N

N

Les deux traités a Euloge d’Evagre le Pontique:
introduction, édition critique, traduction, commentaire
et notes

Charles-Antoine Fogielman

» To cite this version:

Charles-Antoine Fogielman. Les deux traités a FEuloge d’Evagre le Pontique: introduction, édition
critique, traduction, commentaire et notes. Religions. Ecole pratique des hautes études - EPHE
PARIS, 2015. Frangais. NNT: 2015EPHE5008 . tel-02092839

HAL Id: tel-02092839
https://theses.hal.science/tel-02092839v1
Submitted on 8 Apr 2019

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.


https://theses.hal.science/tel-02092839v1
https://hal.archives-ouvertes.fr

?sfo Ecole Pratique
% des Hautes Etudes

Mention « Sciences des religions et systemes de pensée »

Ecole doctorale de 1’Ecole Pratique des hautes Etudes

Les deux traités a Euloge d’Evagre le
Pontique

Introduction, édition critique, traduction,
commentaire et notes

Par Charles-Antoine Fogielman

These de doctorat de Patristique Grecque

Sous la direction de Mme Marie-Odile Boulnois, directrice d’études, et M.
Paul Géhin, directeur d'études

Soutenue le 17 janvier 2015

Devant un jury composé de :

Marie-Odile Boulois, Directrice d'Etudes
Paul Géhin, Directeur de Recherches
Lorenzo Perrone, Professeur

Bernard Meunier, Chargé de Recherches
Jean-Daniel Dubois, Directeur d'Etudes
Bernard Outtier, Directeur de Recherches

@ @ @ @ Except where otherwise noted, this work is licensed under
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/






Position de these

Etat des études évagriennes

Evagre le Pontique (345-399), auteur longtemps méconnu, a sombré dans un relatif
oubli a la suite du concile de Cons$tantinople II, qui condamna ses écrits pour origénisme.
Sa redécouverte s’inscrit dans le cadre de la renaissance des études patristiques dont les
grandes figures au xx¢ siecle furent les cardinaux Henri de Lubac et Jean Daniélou. Les
fondateurs de la collection des Sources Chrétiennes étaient particuliérement soucieux de
revaloriser des auteurs dont I’Eglise, en vertu de condamnations datant de I’Antiquité, se
privait encore d’exploiter les richesses, souvent considérables. On sait le role que joua Lu-
bac dans la réhabilitation d’Origene’ ; celle d’Evagre, auteur naguere moins familier du
grand public, mais dont la doctrine en son temps ne provoqua pas moins de passions, est
due d’abord aux travaux d’un autre Jésuite, le P. Irénée Hausherr, et a ceux de 1’abbé Jo-
seph Muyldermans. Le premier, grace au témoignage des manuscrits syriaques et arabes,
montra irréfutablement dans un livre de 19342, repris et amplifié en 19603, qu’Evagre
était le véritable auteur d’un grand nombre de traités attribués jusque-la a Nil d’Ancyre
sur la foi de la tradition manuscrite grecque. Le second décrivit et répertoria les traduc-
tions syriaques et arméniennes de I’ceuvre d’Evagre#, apres avoir montré 'intérét de ces
versions orientales pour I’analyse de la tradition manuscrite grecque>.

Ainsi, c’e$t en recueillant le témoignage des versions arménienne et surtout syriaque
qu'Hausherr et Muyldermans ont pu restituer un bon nombre de traités jusque la attri-
bués a Nil d’Ancyre a leur auteur véritable, Evagre le Pontique. Il faut noter que leurs

travaux avaient été préparés en amont par deux publications : en 1907 de la version ar-

Cf. en particulier Lusac, Henri de, Histoire et Esprit : L'Intelligence de I’Ecriture d’aprés Origéne, Paris 1950.

2HAUSHERR, L., Le traité de I'oraison d’Evagre le Pontique (RAM 15), Toulouse 1934.

3HAUSHERR, 1., Le Traité de I’Oraison d’Evagre le Pontique : Introduction, authenticité, traduction frangaise et commentaire
(RAM 35 et 36), Toulouse 1960.

4Cf. en particulier MuyLDERMANS, Joseph, "Evagriana de la Vaticane", Muséon 54, Louvain, 1941 et MUYLDERMANS,
Joseph, Evagriana Syriaca : textes inédits du British Museum et de la Vaticane (Bibliothéque du Muséon 31), Louvain 1952.

5MuYLDERMANS, Joseph, A travers la tradition manuscrite d’Evagre le Pontique : Essai sur les manuscrits grecs conservés d
la Bibliothéque nationale de Paris (Bibliothéque du Muséon 3), Louvain 1932.



ménienne des ceuvres d’Evagre par un Pére Mekhitariste de Venise, Barsegh Sargisean6;
mais celui-ci ne faisait que poursuivre la tradition de mise en valeur du partimoine lit-
téraire arménien initiée au xvi® par le fondateur de son Ordre. D’autre part, en 1912,
un universitaire allemand, Wilhelm Frankenberg publiait a son tour un certain nombre
d’oeuvres d’Evagre dans leur version syriaque”.

Au carrefour de la littérature des apophthegmes des Péres du Désert et de la plus pure
spéculation théologique, I'ccuvre d’Evagre ainsi redécouverte suscita I'intérét autant par
son contenu que par les probléemes posés par sa tradition manuscrite. Il fut vite ques-
tion, en effet, de savoir pourquoi les écrits de cet auteur avaient attiré les foudres de la
censure au point d’aboutir a une damnatio memorice. Les travaux d’Antoine Guillaumont,
particulierement sa découverte et son édition d’une nouvelle version syriaque des Kepha-
laia Gnostica, ont permis de mieux apprécier la théologie d’Evagre sur un point capital, a
savoir sa relation a Origene.

La condamnation d’Evagre au concile de Constantinople II est le sujet d’un débat his-
toriographique assez ancien. La principale source qui nous rapporte cette condamnation
sont les Vies des moines de Palestine de Cyrille de Scythopolis 8. Or nulle part dans les actes
du concile de Constantinople IT il n’e$t question d’Evagre, ni méme de la querelle origé-
nienne, ce qui amena certains historiens® a soupconner de confusion le chroniqueur. Il a
cependant été montré de facon convaincante’® que la condamnation de l'origénisme de
553 a eu lieu lors d’une pré-session du concile, dont le compte-rendu se trouve dans une
lettre de Ju$tinien citée intégralement par Georges le Moine au 1v¢ livre de sa Chronique**.
En revanche, aucun doute n’existe quant au synode réuni spécialement a Constantinople
en 543 par Justinien pour condamner les OrigénisStes. Le synode se borna a avaliser les g
anathématismes que I’Empereur avait lui-méme préparés dans son livre contre Origene'?.

La découverte par Antoine Guillaumont de la version S2 des Kephalaia Gnostica ap-
porta la preuve que ce sont bien les écrits d’Evagre qui avaient servi a la rédaction de ces

anathématismes'3. Dans cette version S2, contrairement a la version S1 jusque-la seule

6SaraGIsEaN, Barsegh, Srboy ho’rn Ewagri Pontacwoy varq ew matenagrowt’iwng t'argmanealq i Yowne’ i Hay barbar’,
Venise, 1907.
7FRANKENBERG, Wilhelm, Evagrius Ponticus, Berlin 1912.
8Scuwartz, Eduard, Kyrillos von Skythopolis (TU 49-2), Leipzig 1939, p. 198-199).
9Cf. notamment Herete, C. J. et LecLerQ, Henri, HiSloire des Conciles d’apres les documents originaux, Paris 1909, t. 3
vol. 1, p. 72-77.
1°Diexamp, Franz, Die origenistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das fiinfte allgemeine Concil, Miin$ter
1899, et Pricg, Richard, The Aéts of the Council of Constantinople of 553 with related texts on the Three Chapters Controversy,
Liverpool 2009, p. 270-286.
11 GeoraGEes LE MoOINE, Chronique, PG 110, 780-784.
12JustinieN 1€, Liber adversus Origenem, PG 86-1, 989.
13GuiLLauMoNT, Antoine, "Evagre et les anathématismes antiorigéni$tes de 553", Third International Conference of

2



connue, les passages a saveur origénienne n'avaient pas été censurés. Cette trouvaille a
permis d’entrevoir un pan de la véritable doctrine d’Evagre, et de mieux saisir le role de
sa pensée dans les controverses origéniennes qui ont troublé les milieux monastiques de
396 a 553.

A la suite de cette découverte fondatrice, I’'entreprise d’édition de ses écrits dans la
collection des Sources Chrétiennes initiée par les époux Antoine et Claire Guillaumont et
relayée par Paul Géhin (sept volumes parus a ce jour'4), a fourni au public des textes
surs, suscitant un intérét pour cet auteur qui se mesure au nombre toujours croissant de
publications ayant trait a Evagre. En effet, bien qu'une synthese apparemment définitive
sur tous les aspelts de la vie et de l'oeuvre d’Evagre ait été publiée de fagon posthume par
Antoine Guillaumont'5, les études évagriennes n'ont fait que prendre un nouvel essor,
bénéficiant désormais d’une vision d’ensemble dont les chercheurs actuels s’attachent a
affiner les détails, ou a critiquer les prises de position. L'approche de Guillaumont, comme
I’a souligné Paul Géhin dans un article d’hommage', était en effet marquée par un certain
nombre d’options, qui lui ont permis de cerner la pensée de 'auteur patristique dans sa

globalité.

Tout d’abord, Guillaumont a cherché a reconstituer les aspects de la pensée d’Evagre
qui ont été voués a l'oubli apres sa condamnation, et a comprendre comment ces as-
pects controversés s’articulaient avec le reSte de sa doctrine, celle qui est exposée dans
les textes ascétiques, dont le contenu apparemment inoffensif leur a permis de survivre
en langue grecque. Pour mener a bien cette investigation, il ne s’e$t pas contenté des mé-
thodes livresques de la Religionsgeschichtliche Schule du x1x© siécle, mais a voulu intégrer
a sa réflexion aussi bien le Sitz im Leben monastique de 'auteur que son enseignement
ésotérique, sachant que ses expériences ascétiques avaient nécessairement coloré ses spé-
culations philosophiques. Les fouilles qu’Antoine Guillaumont a menées dans le désert
égyptien'7 lui ont ainsi permis de retrouver le site antique des ermitages des Kellia, ou a
vécu Evagre, dont les évocations de la vie érémitique retrouvaient ainsi un cadre concret

et tangible.

Les travaux actuels, notamment ceux d’Augustine Casiday'®, s’inscrivent parfois en

Patristic Studies (TU 78), Berlin 1961, p. 219-226.
14Cf. Bibliographie, p. 385.
15GuiLLauMoNT, Antoine, Evagre le Pontique, un philosophe au désert, éd. Vrin, Paris 2004.
16GEmiN, Paul, "Antoine Guillaumont (1915-2000) et Claire Guillaumont (1916-2006)", Adamantius 15, Bologne 2009,
. 85-92.

P 175D2UMAS, F., GuiLLAUMONT, A, et al., Kellia I, Kom 219. Fouilles exécutées en 1964 et 1965, Le Caire 1969 (6 vol.)
18Casmpay, Augustine, Reconstructing the Theology of Evagrius Ponticus, Cambridge 2013.
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faux contre certaines conclusions de Guillaumont. En particulier, Casiday conteste que
la pensée d’Evagre soit aussi assimilable a la do¢trine condamnée sous Justinien que 1’a
pensé Guillaumont, et appelle de ses voeux des études qui partent des ceuvres évagriennes
nouvellement éditées pour évaluer la pensée de ’'auteur :

By the same token, it is no longer necessary for us to begin with the sixth-century condem-
nation - or even with the presupposition of Evagrius’ heresy — in evaluating his works or re-
construéting his syStem'9.

Cette approche consiste donc dans une certaine mesure a faire ab$tration de ce que
'on sait par ailleurs du monde dans lequel s’inscrivent les écrits d’Evagre, pour recons-
tituer sa pensée en partant de la seule lettre des textes. Il nous faudra donc dans une
certaine mesure prendre parti dans ce débat, en évaluant la cohérence de la théologie as-
cétique des deux traités que nous étudions avec la doltrine qui est attribuée a Evagre par
ses adversaires antiorigénistes.

Ces controverses prennent tout leur intérét dans un contexte ou I'importance du legs
évagrien dans la spiritualité monastique occidentale aussi bien qu’orientale e§t de mieux
en mieux percue. La dette a I’égard d’Evagre de Jean Cassien en particulier, auteur pa-
triStique de premier ordre, quoiqu’elle fit déja connue de longue date, a fait 'objet de
plusieurs études récentes*°. D’autres auteurs plus mineurs ont fait 'objet d’un regain
d’intérét de la part de chercheurs, précisément a cause de l'influence d’Evagre sur leurs
ceuvres®'. A la charniere entre 'université et le monde monastique, Columba Stewart,
reteur du St Benediét’s College aux Etats-Unis, a publié nombre d’études sur la po$térité
d’Evagre?>.

Plusieurs auteurs monastiques, de leur coté, ont en effet cherché a rendre compte de
I'intérét de la spiritualité d’Evagre aupres du grand public. Dés les années 1960, une per-
sonnalité aussi éminente que Thomas Merton le cite dans ses ouvrages®3. Cependant, le
nom qu’Evagre évoque désormais dans l'esprit de beaucoup e$t celui du P. Gabriel Bunge,
un ancien moine de l’abbaye de Chevetogne, dont la rencontre avec Evagre a modelé 1'iti-

néraire personnel. Le P. Bunge, qui a fait d’Evagre sa spécialité, et publié a son sujet une

19Casipay, Augustine, Evagrius Ponticus (8¢ éd.), New York 2006, p. 30. De méme, il n’est plus nécessaire de commencer
par les condamnations du sixiéme siécle — ou méme par une présupposition d’hérésie au sujet d’Evagre — lorsque nous évaluons
ses ceuvres ou que nous reconstruisons son sy$teme.

29Notamment Casay, Augu$tine, Tradition and theology in St John Cassian, Oxford 2006 ; StTEwart, Columba, "John
Cassian’s Schema of Eight Principal Faults and his Debt to Origen and Evagrius", Jean Cassien entre I’Orient et I’Occident,
édd. Cridtian Badilita et Attila Jakab, Paris 2003, p. 205-219.

21GtHiN, Paul, "La dette d’Isaac de Ninive envers Evagre le Pontique", Isaac de Ninive (Connaissance des Peres de
I’Eglise 119), Paris 2010, p. 45.

22Notamment Evagrius Ponticus and the Eastern Monastic Tradition on the Intelle& and the Passions, Faith, Rationa-
lity and the Passions, éd. Sarah Coakley, Cambridge 2012, p. 67-80.

23Merron, Thomas, The wisdom of the desert, New York 1960.



trentaine de titres, fut conduit par ses leCtures a quitter son abbaye pour vivre en ermite
dans une montagne suisse, puis a quitter le catholicisme pour embrasser 'orthodoxie. Ce
sont en grande partie ses publications qui ont permis de rendre a nouveau populaire la
notion évagrienne d’acédie>*.

D’autres auteurs, comme John Bamberger ou Jeremy Driscoll, ont également publié des
traductions et commentaires d’ceuvres d’Evagre®5. En France, I'intérét pour cet auteur est
partagé, par exemple, par l'actuel abbé de Saint-Wandrille, Jean-Charles Nault, qui lui a

consacré sa thése de do&orat2°.

La présente edition

L’édition des deux traités que nous présentons ici, le traité a Euloge et les Vices opposés
aux Vertus, s’inscrit donc dans une dynamique tres actuelle. Néanmoins, elle pose aussi
des problemes spécifiques, et ce davantage que pour d’autres écrits d’Evagre. L'édition de
Migne nous fournit une version de ce texte, mais celle-ci, fondée sur un unique manuscrit
(Y), et sensiblement plus courte que la recension d’autres branches de la tradition. Des
éditions de vulgarisation en langues modernes®’, dont le nombre permet de mesurer l'in-
térét que ce texte suscite, et qui sont la base de quantité d’études secondaires, ont toutes
été élaborées a partir de ce texte défeCtueux de la Patrologie Grecque. Une traduction ré-
cente des ceuvres d’Evagre par Robert Sinkewicz® propose pour le traité d Euloge le texte
d’un manuscrit comportant une recension longue. Cependant, I’examen approfondi de la
tradition manuscrite montre que nombre des lecons supplémentaires fournies par cette
édition récente s’averent étre des interpolations. Aussi le besoin d’une édition critique du
texte du Traité a Euoge se faisait-il toujours sentir. Quant au second traité que nous édi-
tons, les Vices opposés aux vertus, c’e§t un texte tronqué a la fin que propose ’édition de
Migne, et aucune édition contemporaine, en 'occurrence, n’avait encore remédié a cete
lacune.

Nous nous sommes efforcé d’effeCtuer cette édition selon les méthodes initiées par

les époux Guillaumont, avec une attention particuliere d’une part aux données codico-

24Cf. en particulier Bunge, Gabriel, Akedia : die geistliche Lehre des Evagrios Pontikos vom Uberdruss, Wiirzburg 199s.

25Notamment BAMBERGER, John, The Praktikos and Chapters on Prayer, Piscataway, (New Jersey) 2009, pour le premier,
et DriscoLL, Jeremy, Evagrius Ponticus : Ad Monachos, Manwah (New Jersey) 2003, pour le second.

26N autr, Jean-Charles, La saveur de Dieu : 'acédie dans le dynamisme de I'agir, éd. du Cerf, Paris, 2010

27CoNGOURDEAU, Marie-Héléne, JourpaN-GUEYER, Marie-Ange et Gouper, Marieodile, De la priére d la perfection : Au
moine euloge (Les Péres dans la Foi 42), Paris 1992 ; NieScior, Leon et BieLawski, Krysztof, Ewagriusz z Pontu : Pisma
ascetyczne, vol. 2, Cracovie 2005, p. 81-135.

285inkewicz, Robert E., Evagrius of Pontus : The Greek Ascetic Corpus, Oxford 2003.
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logiques, et d’autre part aux versions orientales. Claire Guillaumont, dans son édition
du Pratique®9, a été pionniére dans son approche désormais classique consistant a mo-
biliser pour son classement de la tradition non seulement la méthode philologique des
fautes communes, mais aussi I’ensemble des données fournies par la §truture des manus-
crits. Dans la lignée de Claire Guillaumont et de P. Géhin, nous avons notamment étudié
avec attention les ensembles de textes ou s’insere notre traité dans chaque manuscrit : on
consState qu'un certain nombre de corpus aux contours figés se retrouvent a I'identique de
copie a copie.

Par ailleurs, nous avons proposé dans notre introduction critique une présentation des
versions orientales syriaques, arménienne, arabe, éthiopienne et géorgienne, pour mettre
en lumiere les particularités de chaque version et leurs relations entre elles. Ce sont par-
ticulierement la version syriaque S3 et la version arménienne qui présentent un intérét
pour établir le classement des manuscrits d’Euloge et faire le tri entre des lecons d’origine
absentes chez Migne et qui ont été restituées, et les interpolations de différents copistes
grecs. Pour ce qui e$t des Vices opposés aux Vertus, ces versions orientales sont plus pré-
cieuses encore : seule la confrontation avec le texte syriaque permet en effet de retrouver
la finale authentique du traité parmi les différentes variantes proposées par la tradition

manuscrite grecque.

En outre, nous joignons a cette étude une editio princeps de la version éthiopienne
d’Euloge, ainsi que de la version syriaque des Vices, ce qui permettra de disposer de ces
textes au cOté des versions arménienne, arabe et géorgienne de ces deux traités, qui ont
déja été éditées et publiées. Quant aux trois versions syriaques d’Euloge, encore inédites,
nous nous sommes limités a I’édition d’un extrait, a but illustratif; en effet, malgré I'in-
térét que présenterait notamment I’édition de la version S3, ce travail de grande ampleur
demanderait un temps considérable. L'étude approfondie des versions orientales a néan-
moins permis de trancher un certain nombre de problémes de traduction. Les traduc-
teurs anciens, en effet, quoiqu’inférieurs aux modernes pour la rigueur, les surpassent
souvent par leur compréhension des textes, qui n’étaient pas pour eux un monde étranger

ou méme une patiente étude laisse parfois des zones d’'ombre, mais une tradition vivante

dont ils étaient parfaitement familiers.

Une attention particuliere a été portée a la mise en évidence du plan d’Euloge. Nous in-

troduisons une chapitration différente de celle de I’édition de Suares (reprise par Migne),

29GuiLLaumoNT, Antoine et Claire, Traité pratique, ou, le moine, (Sources Chrétiennes 170-171), Paris 1971.
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en nous fondant sur la syntaxe. A part le cas des séries de sentences, nous faisons débuter
un nouveau chapitre lorsqu’une nouvelle phrase commence sans étre reliée a la précé-
dente par ydp, obv, etc. La pertinence de cette chapitration est confirmée par la fréquence
avec laquelle elle coincide avec les limites des sélections qu’effetuent différents manus-
crits (notamment Iviron 511, Vatopedi 57, etc.). Ce découpage respetueux de la logique
du texte permet peut-étre de mieux saisir le caraltere tantot lié et discursif, tantot sen-
tencieux et lapidaire du traité. Le repérage des citations et allusions bibliques contenues
dans le texte, par ailleurs, a été poursuivi (un quart environ de celles que nous signalons

avaient échappé a l'attention de M. Sinkewicz).

L’'introdu&@ion do&rinale

Outre l'intérét de leur tradition manuscrite, c’est la place quelque peu particuliere
qu'occupent ces deux traités au sein de 'ceuvre d’Evagre qui a retenu notre attention.
Ces deux textes, adressés a un méme destinataire du nom d’Euloge, se distinguent du
reSte des écrits de l'auteur a la fois par le §tyle, beaucoup plus recherché que d’ordinaire,
et par certains points de dotrine (sur lesquels nous reviendrons). Ces légeres divergences,
permettent de mieux comprendre 1’évolution naturelle de la maniere de 'auteur, et 1’éla-
boration progressive de son systéme doctrinal. Nous avons donc voulu, en présentant ce
texte, exposer aussi la dotrine ascétique d’Evagre telle qu’elle se déploie dans Euloge : les
conseils pratiques prodigués au novice découlent en effet de facon parfaitement articulée
du systeme théologique et philosophique qui sous-tend sa réflexion. Ainsi, par exemple,
dans les deux présents traités, il se montre particulierement soucieux d’articuler la doc-
trine de la liSte des vices, qui lui est propre, avec une idée fort prégnante a son époque,
celle de la tripartition platonicienne de I’ame.

Le point le plus caractéristique du systeme d’Evagre, et en quelque sorte la clef de
voute de son ceuvre, est en effet la dotrine de la liste des vices, qui atteint une forme
particulierement aboutie dans ces deux traités. Elle revét une telle importance, que nous
avons cru bon d’y revenir de facon approfondie dans l'introduction au traité des Vices
opposés aux vertus. Ce court texte, qui prend l'aspeét d’un catalogue de locutions synony-
miques souvent obscures, et en effet tres déroutant sans une compréhension détaillée de
cette doCtrine de la liste des vices si chere a Evagre, et des motivations qui le poussent a
y revenir encore et encore dans ses écrits, que ce soit dans le Pratique, dans les Huit es-

prits de malice, dans les Pensées, etc. Cette doctrine e$t d’autant plus importante qu’elle est
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l'origine des "sept péchés capitaux" qui nous sont familiers en Occident. Nous avons donc
voulu non seulement présenter les sources et la cohérence interne de la liste d’Evagre,
mais aussi tracer assez longuement sa postérité dans les Eglises d’Orient et d’Occident.
En effet, les manuels et les catéchismes, ainsi que les ditionnaires de théologie, a I’ar-
ticle traitant des vices capitaux, donnent tous désormais Evagre pour auteur de cette liste.
Ils citent parfois les grands jalons dans la transmission de cette notion que sont Jean Cas-
sien, Grégoire le Grand et Thomas d’Aquin ; cependant, le détail de I’évolution de la doc-
trine est souvent sommaire. Par exemple, voici dans son intégralité le traitement qu’en

fait Tanquerey :

La lutte contre les sept péchés capitaux a toujours tenu une grande place dans la spiritualité
chrétienne. Cassien en traite au long dans ses Conférences et ses Institutions ; il en distingue huit
au lieu de sept, parce qu’il met a part l'orgueil et la vaine gloire. S. Grégoire le Grand di§tingue
nettement les sept péchés capitaux qu’il fait tous découler de 'orgueil. S. Thomas les rattache
aussi a 'orgueil, et montre comment on peut les classer philosophiquement, en tenant compte
des fins spéciales vers lesquelles ’homme se porte3°.

Les recherches qui scrutent dans le détail les multiples visages qu’a présentés cette liste
sont altuellement assez nombreuses, mais s’attachent rarement a préciser les motifs théo-
logiques sous-jacents a ces évolutions, et plus rarement encore a comparer la différence
de traitement qui a été faite de ce legs d’Evagre entre Orient et Occident.

Les études sur les péchés capitaux au Moyen-Age central en Occident sont assez bien
représentées; on peut citer les travaux de Richard G. Newhauser sur les traités de mo-
rale de I"époque scholastique3’ et sur la présence de cet enseignement dans la culture
populaire médiévale3?. Cette doltrine e$t aussi tres étudiée pour sa représentation dans
I'iconographie; y ont été consacrés de nombreux articles et quelques syntheses33. Enfin,
les études de détail concernant tel ou tel vice en particulier sont nombreuses; il faut citer
par exemple les travaux de Siegfried Wenzel34 et de Mireille Vincent-Cassy35.

Cependant, ces études, malgré leur abondance, sont toutes assez ciblées sur la méme
époque et la méme zone géographique, comme on peut s’en convaincre a la le¢ture des
trois principales syntheses qui se donnent pour tache de retracer I’hitoire de cette doc-

trine depuis ses origines évagriennes jusqu’au catéchisme du Concile de Trente. La pre-

3°Tanquerey, Adolphe, Précis de théologie ascétique et mystique (8¢ éd.), Paris 1923, p. 524-525.

3TNotamment NEwHAUSER, Richard G., The Treatise on Vices and Virtues in Latin and the Vernacular (Typologie des
sources du moyen 4ge occidental 68), Turnhout 1993.

3>NEwHAUSER, Richard G., In the Garden of Evil : The Vices and Culture in the Middle Ages (Papers in Mediaeval Studies
18), Toronto, 2005. Cet ouvrage fournit une bonne bibliographie sur toutes les que§tions en rapport avec les vices et les
vertus en Occident au Moyen-Age central

33En particulier O’ReiLvy, Jennifer, Studies in the Iconography of the Virtues and Vices in the Middle Ages, New York et
Londres 1988.

34WenzeL, Siegfried, The Sin of Sloth : Acedia in Medieval Thought and Literature, Chapel Hill (Caroline du Nord) 1967.

35VincenT-Cassy, Mireille, "L'envie au Moyen Age', Annales. Economies, Sociétés, Civilisations 35.2 (1980), p. 253-271.
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miére, remontant au xix® siécle3®, e§t fort datée dans son style comme dans sa méthode,
mais fut pionniere dans son attribution a Evagre de la paternité de la liSte des vices. La
seconde est la synthese la plus aboutie a ce jour, mais concerne essentiellement la littéra-
ture occidentale : il s’agit de ’étude de Morton Bloomfield37. Elle e§t complétée pour la
période carolingienne (Occident uniquement) par un article de Rainer Jehl38. Enfin, Carla
Casagrande et Silvana Vecchio ont fait paraitre plus récemment, en 2000, une étude in-
cluant les apports de la recherche récente, surtout centrée sur le traitement de la liSte des
vices dans la littérature scholastique39.

Au total, on constate que tous ces travaux ont clairement pour centre de gravité I’Oc-
cident médiéval. La nodtre, poursuivant une piste lancée par dom Stewart*®, en sus de
s’attaquer a une riche matiere peu exploitée, a la particularité de chercher a étudier les
avatars successifs de cette liste d’un point de vue évagrien ; nous observons les écarts pro-
gressifs entre la logique qui était la sienne au sein du sy$teme théologique de son auteur,
et l'usage qui en fut fait par la suite.

Cette doctrine en effet fut fortement ancrée dans I'imaginaire populaire européen par
le catéchisme du concile de Trente, mais déconnectée du sysSteme théologique d’Evagre
dont elle formait a l'origine un élément essentiel. Retrouver ce lien peut s’avérer fruc-
tueux a une époque ou les "sept péchés capitaux”, bien qu'omniprésents jusque dans les
magazines populaires et la publicité, ne sont le plus souvent évoqués que par la voie du
détournement et de la parodie, ou pour suggérer une ambiance teintée de religiosité mal-
saine*'. Or, outre I'engouement récent pour des notions comme l’acédie, des éléments de
doctrine évagrienne sont présents de longue date dans la spiritualité occidentale. Il suffit
pour s’en convaincre de lire Ignace de Loyola, qui était lecteur de Jean Cassien*® : certains
passages des Exercices ont une résonnance étonnamment évagrienne43. Il est donc utile de
replacer la doctrine de la liste des vices dans le cadre de sa pensée d’origine pour lui voir

retrouver toute sa vigueur et sa pertinence.

3676ekLER, Otto, Das Lehrstiick von den sieben Hauptsiinden. Beitrag zur Dogmen- und zur Sittengeschichte, insbesondere
der Vorreformatorischen Zeit, Munich 1893.

37BroomrieLD, Morton W., The Seven deadly sins, an introduction to the history of a religious concept, with special reference
to medieval English literature, Michigan College Press 1952.

38Jenr, Rainer, "Die Geschichte des Laterschemas und seiner Funktion", Franziskanische Studien 64 (1982), p. 261-359.

39CasaGraNDE, Carla, et VeccHio, Silvana, I sette vizi capitali : Storia dei peccati nel Medioevo, Turin 2000.

49Stewart, Columba, "Evagrius Ponticus and the Eastern monastic tradition on the intelle&t and the passions", Faith,
Rationality and the Passions (Modern Theology 27 :2), Malden 2012, p. 263-275.

41Cf. par exemple Seven, film américain de David Fincher (1995).

42LovoLa, Ignacio de, Obras Completas (éd. IPARAGUIRRE, Ignacio), Madrid 1963 p. 735.

43Cf. infra, p. 33, 127 n. 54, 185.
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Traité a Euloge






Introdu&ion

Présentation de 'ccuvre

Le traité a Euloge, une initiation a la vie monastique, s’apparente par le genre litté-
raire aux recueils de xeqpdiona, qui forment 'essentiel de ’ceuvre d’Evagre#4. Les xeqgdhano,
forme souple et peu contraignante#5, consistent en des paragraphes mis les uns a la suite
des autres sans former nécessairement un texte suivi, et qui idéalement ne doivent pas
dépasser une certaine longueur. Maxime le Confesseur les définit comme des textes qu’on
peut embrasser d’un seul coup d’ceil pour les retenir facilement4®. Dans son magnum opus,
la trilogie formée par le traité pratique7, le Gnostique*8, et les Kephalaia Gnostica*9, ou en-
core dans les Chapitres sur la priére5°, Evagre recherche ’expression la plus dense possible,
dans des sentences de moins de cinq lignes en moyenne. D’autres recueils privilégient au
contraire des xegdiato plus longs, allant jusque deux ou trois pages, comme les traités Sur
les pensées>*, ou les Fondements de la vie Monastique>>. Dans le traité a Euloge, les petites
sentences breves sont la regle dans la premiere partie de I'ouvrage, mais cedent la place
a des exhortations plus liées a partir de la seconde partie, selon un principe que nous
étudierons ci-apres.

L'autre grand genre littéraire pratiqué par Evagre fut le genre épistolaire33, et de fait,

44Sur ce genre littéraire, cf. GEHIN, P., "Les colletions de kephalaia monastiques : naissance et succés d'un genre entre
création originale, plagiat et florilege", Theologica Minora : The Minor Genres of Byzantine Theological Literature, ed. Rico,
A., Leyde 2013, p. 1-50.

45Evagre s’a§treint cependant dans certaines ceuvres a faire passer sa pensée dans un nombre précis de chapitres : six
livres de 100 dans les Kephalaia Gnostica, 153 comme les poissons de la péche miraculeuse de Jn 21 dans les Chapitres
sur la Priére.

46Maxime LE CoNFESSEUR, Centuries sur la Charité, SC g p. 67.

47GuiLLaumont, Antoine et Claire, Traité pratique, ou, le moine, coll. Sources Chrétiennes, 170-71, Paris, éd. du Cerf,
1971.

48 GurLLaumonT, Antoine et Claire, Le gnostique, coll. Sources Chrétiennes, 356, Paris, éd. du Cerf, 1989.

49GuiLLAUMONT, Antoine, Les six centuries des "Kephalaia Gnostica.”, coll. Patrologia Orientalis 28.1, Paris, éd. Firmin-
Didot, 1958 (seules des versions syriaques et arméniennes en subsistent)

5%Volume en cours d’élaboration aux Sources Chrétiennes par M. Paul Géhin.

51GtHIN, Paul, et GuiLLauMonT, Antoine et Claire, Sur les pensées, coll. Sources Chrétiennes, 438, Paris, éd. du Cerf,
1998.

52Patrologia greca 40, 1252d-64c.

530n conserve de lui 64 lettres, d’inégale longueur, parfois en grec, parfois dans des versions syriaques ou armé-
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TrAITE A EULOGE

Euloge peut aussi en étre rapproché : comme dans les lettres, il sacrifie la brieveté ca-
ractéristique des recueils de sentences a une expression plus ample; le §tyle est méme
singuliérement recherché par rapport a celui du reste de l'ceuvre. Par ailleurs, le texte
s’adresse a un de$tinataire explicitement nommé. Comme pour les traités, en revanche, il
s’agit, au-dela d’un ensemble de conseils adaptés aux besoins d’un individu précis, d'un

véritable manuel de vie ascétique profitable a tout leteur.

Si Euloge comporte des particularités stylistiques notables, il présente en revanche une
dodtrine trés cohérente avec le reste du corpus attribué a ’auteur, jusqu’a pratiquer parfois
l’auto-citation (fait dont Evagre était coutumier>4). Par exemple, le chapitre 31, ou l'auteur
présente des ruses des démons pour faire croire aux hommes qu’ils sont "cardiognostes”,
sachant les pensées intimes du cceur humain, est repris du ch. 37 des Pensées>5, tandis
que le chapitre 21, qui oppose les vices de luxure et de vaine gloire, reprend le ch. 58
du Pratique. La péroraison du traité, elle, e§t reprise aux Sentences a une vierge5®. Plus
généralement, le propos d’Evagre dans Euloge reprend en grande partie celui du Pratique,
des Pensées et des Bases de la vie Monastique : il traite des pensées mauvaises qui assaillent

I'ascete et de la maniére de leur résister, dans le cadre d’une initiation a la vie monastique.

Les différences de forme observables entre Euloge et les autres écrits d’Evagre s’ex-
pliquent partiellement si I'on considere le destinataire auquel s’adresse le traité. Dans
Euloge, le public visé e$t celui des débutants dans la voie anachorétique, plutot que les er-
mites déja expérimentés, auxquels s’adresse en particulier la trilogie Pratique, Gnostique,
Kephalaia Gnostica. Evagre avait toujours en effet le souci d’adapter soigneusement son
propos au niveau de maturité spirituelle de son public57. Les Bases de la vie Monastique,
par exemple, traitent surtout de questions pratiques et matérielles ; Euloge y revient, mais
insi$te déja beaucoup plus sur le contenu spirituel de la vie monastique ; le Gnostique, en-
fin, comme le titre 'indique, e$t de§tiné a un public déja expérimenté, et traite de sujets

ici passés sous silence.

niennes ; ces lettres sont en grande partie inédites, sauf dans leur version syriaque (éd. FRankenBerG, Wilhelm, Evagrius
Ponticus, Berlin 1912, p. 564-610); on trouve le texte grec d’un certain nombre dans GuiLLaumont, Claire, "Fragments
grecs inédits d’Evagre le Pontique.", Texte und Textkritik, cur. J. Dummer, p. 209-21, coll. Texte und Untersuchungen,
133, Berlin, Akademie-Verlag, 1987.

54Cf. Pensées, Introduction, p. 84.

55Ch. 31, p. 191 n. 240.

56Exhortation finale, p. 199 n. 261.

57 Nous avons caché le sens de certaines sentences pour ne pas donner ce qui est saint aux chiens ni jeter les perles devant les
pourceaux : "Lettre a Anatole", PG 40, 1121 C, en référence a Mt 7,6.

14



INTRODUCTION
Destinataire

Euloge e$t donc réservé a un de$tinataire relativement novice, plus frotté de belles-
lettres encore que de théologie — d’ou peut-étre le §tyle si particulier de ce texte. Ce des-
tinataire et un certain Euloge>®, dont le nom n’apparait que dans les deux présents traités.
Une partie de la correspondance d’Evagre a été conservée, surtout celle qui s’adresse a des
personnages fameux par ailleurs, comme Mélanie ’Ancienne ou Rufin d’Aquilée, ou qui
présente un intérét par son contenu doctrinal, comme la lettre a Antonios ; aucun destina-
taire du nom d’Euloge n’apparait dans cette correspondance. Plusieurs identifications ont
cependant été proposées pour ce personnage d’Euloge. Il faut écarter d’emblée I’Euloge
mentionné par Pallade au chapitre 21 de I’'Hi$toire Lausiaque>9, puisqu’il mourut avant
Antoine le Grand, c’est-a-dire avant 356, quand Evagre n’avait que dix ans environ. Pour
les mémes raisons, ’Euloge mentionné dans I'Historia Monachorum in Aegypto®® n’a pas
davantage de chances d’étre le correspondant d’Evagre. En revanche, il n’y a pas d’argu-
ment a priori pour ne pas identifier le deStinataire du traité avec I’Euloge qui, dans les

61, rend visite a un abba Joseph cité par ailleurs par Jean Cassien®.

Apophtegmata Patrum
Le texte des Apophtegmes nous enseigne qu’il s’agissait d’un prétre, disciple de Jean Chry-
so$tome, ayant embrassé la voie érémitique, ce qui semble convenir au profil qui ressort
de la critique interne du traité. Il s’agit peut-étre du méme Euloge qui e$t mentionné par
Sozomeéne, et décrit comme un prétre ayant connu Jean de Lycopolis (mort vers 394) :

De trés scrupuleuse rigueur, touchant la participation aux divins my$téres, fut alors aussi le prétre
Euloge. On dit que, quand il célébrait, il savait a l'avance les pensées de ceux qui s’approchaient, au
point qu’il les mettait clairement en présence de leurs fautes et prenait sur le fait ce que chacun
cachait en son esprit ; ceux qui avaient mal agi ou qui avaient en téte quelque chose de mauvais, il les
écartait pour Uinstant de Uautel, aprés avoir mis au jour leur faute ; quand ils s’étaient purifiés par le

repentir, il les admettait a nouveau®3.

On peut méme avancer que le traité se place dans la vie de cet Euloge au moment

ou il envisage de passer de la vie cénobitique a ’érémitisme pur : le traité se présente

58Le deStinataire est explicitement mentionné dans le prologue du traité d Euloge, et la branche A de la tradition
manuscrite donne Euloge pour destinataire du traité Des Vices Opposés aux Vertus; les deux textes, comme on le verra,

sont toujours groupés dans les manuscrits.
59BurLer, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with introdution and notes"),

Cambridge 1904, p. 63-69

6OFESTUGIERE, André-Jean OP, Historia monachorum in Aegypto, éd. de la Société des Bollandistes, Bruxelles, 1971, p.
112-113.

61 Les Apophtegmes des Péres, SC 387 p. 401.

62]EAN Cassien, Conférences, X1, 3 (SC 54, p. 103) et XV, 1 (id., p. 222-223).

63SozomiNg, Hisloire Ecclésiastique V, 28-11, SC 495, p. 392. Axpiéotatoc d¢ téte Evléyioc mpeoBitepoc. “Ov gooty
lEpOUEVOV TEOYVWOLY Eoynxéval TTic TV TEOoLOVTWY Evvolas £l T060DTOV, GO Xol T& NUUPTNUEVA CAPHS SIEAEYYELY ol
T xotd voUv Exdote xpumtdueva guwedy. Toug olv xaxde mempaydtac ) nepl Tivog padlou Boukeucauévoug Téwg elpye
100 Yuotaotnplou, dMAny mowoag ™y apaptiayv. Metauehela 8¢ xadapdévrag ndiy nposieto.
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en effet comme une exhortation a ’anachorese. Tout porte a croire qu’il s’agissait d'un
homme féru de belles-lettres, et qu’Evagre se soit dans une certaine mesure plié, en lui
écrivant, a ses gouts littéraires. Un bon nombre de manuscrits grecs, dans le titre du traité
(IIpog EOLGYI0V wévayov), donnent a cet Euloge le titre de moine. Il aurait pu s’agir d'un
homme du siécle intéressé par la vie contemplative, mais ’hypothése des manuscrits est
en effet plus plausible; Euloge est sans doute comme Evagre un homme cultivé qui a
récemment quitté son milieu d’érudits pour embrasser 1’état monastique. L'affinité que
pouvait sentir Evagre pour quelqu’un dont le parcours était semblable au sein peut expli-
quer la démarche qu’il entreprend d’écrire ce traité dans un Style adapté au destinataire.
En écrivant pour un homme partageant sa propre culture, peut-étre a-t-il gotité l'occasion
d’abandonner la réserve qui lui interdisait d’employer un vocabulaire aussi recherché et
des allusions aussi érudites dans ses autres traités, destinés au public parfois fruste des

moines égyptiens.

Date

La date exalte du traité e§t malaisée a établir; le texte comporte en effet peu d’élé-
ments donnant prise a la critique interne. La mention élogieuse, cependant, de ’évéque
Epiphane de Salamine®4, peut fournir un terminus ad quem, si 'on retient ’authenticité
évagrienne de 'ceuvre. En effet, ’éloge d’un évéque violemment anti-origénien est sur-
prenante chez le champion de l'origénisme qu’est Evagre, mais 'opposition intellectuelle
entre les deux camps n’a tourné a 'affrontement qu’a partir de 394.

De plus, on note un assez grand nombre de réminiscences des sermons de Jean Chry-
sostome®5, rédigés pour I'essentiel lors de son presbytérat a Antioche & partir de 386. Ces
sermons sont I’événement littéraire de la période, et il n’est pas étonnant d’y trouver des
hommages dans un traité aux prétentions littéraires. Si 'on retient cet argument, la date
d’Euloge serait comprise entre 386 et 394.

D’autre part, sur plusieurs points la dotrine semble plus aboutie dans Euloge et les
Vices opposés aux Vertus que dans le Pratique. L’addition d’un couple vice/vertu a la liste
des huit vertus du Pratique, portant le total a neuf, en fait un ensemble plus cohérent avec
la tripartition platonicienne des puissances de I’ame. Il semble en effet que ce soit la liste

a huit termes, telle qu’elle e$t présentée dans le Pratique, qui ait été élaborée en premier

64Ch. 26, p- 181 etn.214.
65Cf infra, p. 22.
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par Evagre (cf. p. 213). Qui plus e8t, le texte des Vices, a la différence du Pratique®® ne
présente pas cette liSte de facon pédagogique, comme il le ferait d’une idée nouvelle, mais
en passant, comme une chose bien entendue ; ce qui confirme notre impression d’une date
plus tardive d’Euloge et des Vices. En optant dans le présent traité pour un sy$teme a neuf
vices au lieu de huit, Evagre met davantage en lumiere la corrélation des vices avec les
parties de I’ame®7. De plus, le seul autre texte ol I'envie est ajoutée au nombre des vices
est aussi un texte tardif®s.

Ainsi, en s’appuyant sur le §tyle, le propos qui suggére une expérience déja importante
de la vie érémitique, et sur le contenu doétrinal qui forme une pensée cohérente et dont
les présupposés sont résolument donnés pour acquis, on peut hasarder qu’il s’agit d'un
texte de maturité. Or Evagre, apres sa jeunesse et ses années de formation a Césarée,
aupres de Basile, puis a Cons$tantinople, aupres de Grégoire de Nazianze, et son exil du
a une affaire de moeurs®?, ne fut initié a la voie érémitique qu’a partir de 383, d’abord a
Jéusalem, puis en Egypte. Si l'on estime qu’Euloge témoigne d’une évolution doétrinale
et d’'une expérience monastique déja assez ample, il faut croire qu’il a été rédigé peu de

temps avant 394.

Authenticité

L'ceuvre est nommément attribuée a Evagre par les manuscrits de la branche &, et en
particulier E, ainsi que dans les traditions syriaque, arménienne et arabe (chacune tra-
duite indépendemment sur des textes grecs appartenant a la tradition ), et les traduc-
tions géorgienne et éthiopienne, réalisées a partir de I'arabe. La branche v attribue 'ceuvre
a Nil d’Ancyre, et le manuscrit C, unique représentant grec entier de la tradition o, a
"Pierre I’Ermite" (inconnu par ailleurs). La pseudépigraphie des ceuvres d’Evagre, en par-
ticulier sous le nom de Nil d’Ancyre, est classique7® et imputable a sa condamnation pour
origénisme en 543 et 5537'. Ces fausses attributions ne sont donc pas un obstacle pour
attribuer le traité a Evagre. Plus problématique est le Style du traité, qui contraste avec

la concision et la relative sobriété des autres ceuvres dont n’est plus discutée depuis la

66Cf. Pratique 6, 1, cité supra, p. 204.

67Cf. p. 229.

68 Disciples 93.

6911 aurait été tenté par I'adultére avec la femme d’un haut fon&ionnaire, ce qui causa chez lui une crise spirituelle,
précipitant sa conversion : cf. PaLapg, Histoire Lausiaque ; ed. BurLer, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2
("The Greek text edited with introduction and notes"), Cambridge 1904, p. 117.

7°0On peut considérer la question comme réglée par les travaux des p. Irénée Hausherr et Muyldermans;; cf. en parti-

culier MuyLDERMANS, Joseph, "Evagriana de la Vaticane", Muséon 54, Louvain, 1941.
7ICf. p. 2.
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démonstration du P. Hausherr7>. Cependant, la nature du traité (sous forme épistolaire,
adressée a un destinataire novice quant a la vie monastique, mais auquel I’auteur suppose
une considérable érudition profane), peut suffire a expliquer ces divergences stylistiques.
Du point de vue des idées développées, en effet, en particulier en ce qui concerne l'acé-
die, le propos est tout a fait en accord avec ce que l'on sait de la do&trine d’Evagre par
ailleurs. Sur un point seulement, la doctrine de ces deux traités présente une originalité
par rapport au re$te du corpus évagrien : il s’agit de l'inclusion de I’envie dans la liste
des vices. Nous développerons plus loin ce point plus en détail73 ; mais cette différence
s’inscrit de fagon logique dans I’évolution de la pensée d’Evagre et n’est pas suffisement
importante pour entretenir le doute sur 'identité de 'auteur. En effet, dans d’autres pas-
sages d’ceuvres incontestablement évagriennes, il lui arrive d’étre fluctuant sur la liste des
vices, in§troduisant par exemple la rancune au sein de sa liSte canonique dans les Cha-
pitres sur la Priére : Pourquoi les démons veulent-ils éveiller en nous la gourmandise, la luxure,
U'avarice, la colére, la rancune et les autres passions’+?

En dehors du critere subjectif qui est celui du style (et nous avons vu les raisons qui
ont pu pousser 'auteur a modifier son $tyle habituel) , il n’existe donc pas davantage de
raisons de mettre en doute l'authenticité évagrienne du Traité a Euloge que pour d’autres

ceuvres dont ’attribution est fermement établie.

Style

A la le¢ture d’Euloge, une question se pose en effet nécessairement : si ce texte est vrai-
ment d’Evagre, pourquoi le Style en est-il si différent de ses autres ceuvres ? D’ordinaire
sobre et précis dans son expression, il emploie dans ce traité, a coté d’un vocabulaire tech-
nique manié avec 1’habituelle précision, un luxe d’expression imagées, poétiques, voire
précieuses, qui ne se retrouvent dans aucun aucun autre texte de sa plume, a ’exception
d’un seul : les Vices opposés aux vertus. Ce dernier texte n’e$t d’ailleurs autre chose qu’un
catalogue de métaphores définissant chacun des vices et chacune des vertus que di§tingue
Evagre; dans un tel écrit, et dans une moindre mesure dans Euloge, il entre une part cer-
taine de jeu littéraire, et le texte donne au final I'impression d’un tour de force poétique
qui n’e$t rendu possible que par 'emploi d’un vocabulaire recherché jusqu’a I'affetation,

parfois a la limite de l'obscurité.

72Cf. HAUSHERR, L., Le traité de l'oraison d’Evagre le Pontique (RAM 15), Toulouse 1934.

73Cf. Introdution aux Vices, p. 228.

74 Chapitres sur la Priére 50. T{ BoUletan tolc dofuoot évepyelv &v MUV yaotpiapyioy, topvelay, ulapyuplay, 6pyAv te
%ol uvnouxaxiay, xol t& Aotnd méin ;
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Le vocabulaire du traité se caractérise par une nette distin&tion entre deux fonds. D’une
part, contrastant avec la trés grande richesse de son vocabulaire par ailleurs, on trouve de
tres fréquentes occurrences de certains mots formant un fonds lexical hautement tech-
nique, spécialisé dans la description de la vie ascétique; en cette matiere, le souci de
clarté pousse Evagre a établir une §trite correspondance entre un concept et une unique
désignation. Les mots de ce fonds ascétique ont alors un sens parfois éloigné du sens ordi-
naire, mais identique a celui qu’ils prennent dans d’autres textes d’Evagre. Ainsi £€oyov, le
travail ascétique, c’e§t-a-dire toute pratique par laquelle le moine combat une tentation;
Aoyloude, la pensée suggérée par les démons ; Eevitela, 1exil pour Dieu; ndoc, la passion;
novog, leffort ascétique dans la mesure ou il engage la volonté; odpg, la chair, dans la
mesure ou elle est source de tentations et objet de mortifications; et le nom des neuf
vices et des neuf vertus : yaoTwopyla, mopvelo, @uiapyupia, Aomn, opyn, dxmdla, xevodolia,
@pdovoc, Unepnpavia (gourmandise, luxure, avarice, tristesse, colere, acédie, vaine gloire,
envie, orgueil) ; €yxpateld, cwpeocivr, axTnUoclVTY, ydpea, uoxpoduula, UTOUoVH, dxevodosia,
agdovia, Tomeivwolg (sobriété, continence, renoncement, joie, patience, persévérence, ab-
sence de vaine gloire, absence d’envie, humilité). A co6té du vocabulaire technique, d’autres
particularités du langage d’Evagre se retrouvent d’ailleurs dans Euloge, comme 'emploi
du mot 67jdev pour signifier "soi-disant", "prétendument", avec un sens ironique.

D’autre part, Evagre emploie dans ce traité un vocabulaire littéraire et poétique dont
I'ampleur et la diversité lui permettent de pratiquer a l’envi la variatio. Dans ce texte,
Evagre puise a un lexique archaisant et précieux. Par exemple, il emploie de nombreux
adjectifs homériques en noAv-, notamment toAUunyavoc (ch. 20 1. 10), qui évoque la figure
d’Ulysse, présente aussi au ch. 2575. Homere est suggéré aussi en particulier dans le cha-
pitre 32, entierement composé d’une suite de comparaisons homériques. Evagre préfere
le vieux mot éppo pour désigner l'ceil (dans ses autres traités, c’est trés majoritairement le
terme banal d@dolpoc qui est employé7°). “Oupa renvoie & Homere et aux tragiques, mais
aussi a Platon qui 'emploie presque aussi souvent qu’é¢pdaiuoc.

En effet, marqué dans sa doltrine par la philosophie platonicienne’?, Evagre en
adopte aussi le Style, notamment dans le prologue, qui débute par un hommage a
Platon, sous la forme d’un long développement sur le concept d’'une lumieére divine qui

nourrit ’homme, avec des expressions empruntées dire€tement au Phédre7® : on peut

75Cf. p. 179 note 207.

70Mais éuya apparait toutefois par endroits, comme dans les Chapitres sur la priére 110.
77Cf. infra, p. 56.
78PLaTON, Phédre, 247 d.
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comparer notamment la phrase d’Evagre voepd opdoet tfic tpogiuou t@v LYNAGY abyfic
uetahauBdvoucty ¢ dxpatol Yoacol’? a celle de Platon : dt” olv ¥eol Sudvola vi3 te %ol
EMOTAUN doenpdtey Teepouévn®®. On reléve la reprise de 1'idée de I’ame qui se nourrit de
savoir ; celle des mots Tpépoua et dxrpatoc; le parallélisme des expressions voepd opdoel
et Ueol Oudvolo. Par ailleurs, d’autres réminiscences platoniciennes sont présentes dans
le passage, notamment l'expression tov 6yxov tfic copxoc (1. 6)81 ; plus loin, le theme de

I’ame ailée, aussi tiré du Pheédre, fait son apparition.

Néanmoins, la principale référence littéraire d’Evagre e§t évidemment le texte
biblique. La conclusion a la premiére setion du traité commence par trois maximes
concernant la lecture de I’Ecriture sainte :

Dans la crainte, familiarise-toi chaque jour avec les divines Ecritures, car par leur fréquen-
tation tu expulseras la familiarité des pensées.

Qui par la méditation thésaurise en son ceeur les divines Ecritures en expulse aisément les
pensées.

Si par une leture nolturne nous écoutons les divines Ecritures en veillant, ne laissons pas
notre ouie se mortifier dans le sommeil, et ne livrons pas notre dme a la captivité des pensées,
mais piquons notre ceeur de l'aiguillon des Ecritures, afin que par la componction de la diligence,
nous coupions en deux la négligence qui lui est opposée®?.

La place particuliere qui e$t accordée a ces trois sentences illustre la place éminente
qu’occupait la le¢ture de I’Ecriture dans la vie du moine. Elle est fréquentée par des biais
divers : Evagre I’a d’abord assimilée en profondeur par ’étude scolaire lors de ses années
de formation a Césarée et a Constantinople; il en a aquis une connaissance érudite, qui
lui permet de la citer le plus souvent de mémoire®3. Il continuait a la relire de facon quo-
tidienne, cependant, d’abord dans le cadre de la liturgie, et ensuite, comme l’'indiquent
ces sentences, de facon individuelle, dans un exercice voisin de celui que la regle de saint
Benoit codifiera sous le nom de le¢tio divina. Les livres saints faisaient certainement par-
tie des quelques ouvrages que 'auteur a conservés pour les emporter avec lui dans sa
Zevitelads.

Comme dans tout texte chrétien, le sens des mots, sous la plume d’Evagre, et souvent

7911s ont part, grice a une vision intellectuelle, d la clarté nourriciére des réalités supérieures, comme les thiases intaéls.
80Des lors, la pensée divine, qui se nourrit d’intelligence et de savoir sans mélange...

81Cf. Lois 959c.

82Euloge, ch. 2o0.

83Cf. GuiLLaumonT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 162

841bidem.
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coloré par la surcharge sémantique qu’apporte la référence permanente et implicite au
texte biblique : le mot pnuog, par exemple, suggere immédiatement et sans qu’il soit
nécessaire de faire de référence explicite aux épisodes de l’errance d’Israél dans le désert,
les idées d’épreuve, et de tentation®5. Ces références ajoutent au pouvoir évocateur de
ce simple mot autant d’épaisseurs d’intertextualité qui colorent 1’évocation de la réalité
concrete du désert des Kellia. De ce fait, et comme dans d’autres traités d’Evagre, les
citations bibliques explicites sont en relativement faible nombre par rapport aux allusions

et réminiscences spontanées, qui apparaissent naturellement au fil de sa plume.

L'ensemble de loin le plus fréquemment et le plus consciemment cité est celui des
épitres de saint Paul. D’une part, leur $§tyle finement composé, au contenu théologique
trés dense, pouvait présenter de l’attrait a un tempérament intellectuel tel que celui
d’Evagre; mais surtout, 'auteur trouve dans saint Paul un fondement pour sa doétrine
de la liste des vices : des passages de saint Paul comme Romains 13, 13 ou Galates 4,
19-21 fournissent des énumérations de dévoiements dont Evagre a pu partiellement
s’inspirer pour établir sa liste. Plusieurs autres idées d’Evagre ont leur source chez Paul,

6 ou mineures comme celle

majeures comme celle de la tripartition anthropologique®
de I’émigration/immigration®?. Méme le plan d’Euloge (comme celui du Pratique) e$t
un hommage a saint Paul : reprenant une Struture analogue a celle de la lettre aux
Ephésiens®®, Evagre expose dans une partie do¢trinale sa théorie des vices et des vertus;
puis dans une partie parénétique, il développe une exhortation pratique a partir de
cette théorie (cf. supra, p. 26). Uimportance de saint Paul chez Evagre est due en partie
aussi a l'influence d’Origéne, qui e§t le docteur paulinien par excellence®. L'influence
paulinienne, dans Euloge, est particuliérement sensible a la fin du ch. 22, par exemple,
qui s’inspire de I""hymne a la charité" (1Co 13) au point d’en étre une réécriture; et
ce méme passage biblique et repris au ch. 8, 1. 16, ainsi qu’au ch. 9, . 11. D’autres
passages, comme la fin du ch. 4, sont des centons de citations pauliniennes. Saint Paul,

qui lui fournit plusieurs éléments importants de do¢trine, est donc également une source

stylistique importante.

Les Evangiles sont manifestement connus intimement par Evagre, mais, a I’exception

85Cf. supra, 38.

86Cf. p. 56.

87Cf. ch. 1 et note 16.

88Cf. Brown, Raymond, An Introduétion to the New Testament, New York 1997, p. 621 sqq.

89Cf Lavron, Richard, "Recovering Origen’s Pauline Exegesis", Journal of Early Christian Studies 2000 (vol. 8 n. 3), p.
3737411.

21



TrAITE A EULOGE

de la Béatitude citée au chapitre 4 : Heureux les artisans de paix, car ils seront appelés fils
de Dieu, les échos qui en paraissent dans le traité sont davantage des réminiscences et
des fragments insérés dans le flot de la phrase que des citations étayant un propos. Les
Psaumes, en revanche, qui grace a la récitation quotidienne étaient tous connus par cceur,
sont souvent cités longuement, et Evagre en tire des développements allégoriques : ainsi
par exemple, le psaume 9o, connu pour son allusion au "démon de midi%°", est pris al-
légoriquement pour mettre en garde contre ’acédie ou la lacheté face aux tentations. Ce
sont les psaumes qui fournissent le plus de citations explicites, notamment dans le cadre
de la méthode antirrhétique qu’il développe?', et qui consiste a faire fuir certains démons
spécifiques grace a un verset de psaume bien précis.

Les figures bibliques citées sont communes : Abraham, Lot, Moise, David. David
en particulier semble étre une figure appréciée d’Evagre, qui, outre de nombreuses
mentions dans ses scholies a I’Ecclesia$te et aux Proverbes, le cite huit fois dans le
traité Sur les Pensées, surtout, comme ici, a propos de la maitrise de la colere. En
revanche, il fait aussi appel au ch. 7 a un personnage et un épisode qui ne se retrouve
commenté dans aucun autre texte a notre connaissance, celui de la vision angélique

d’Elisée%?, témoignant ainsi de sa connaissance personnelle et profonde du texte biblique.

Par ailleurs, Evagre emprunte volontiers aussi dans Euloge a certains auteurs patris-
tiques. Jean Chryso$tome, auteur déja réputé pour son $tyle, lui fournit des expressions
comme [3dpfBapog deomoivn?3, ypuoadyne dxtic?* mais aussi des membres de phrase comme
PuNdvipwroc O Oede - GAAG ol dixatog xpttic, duaptiog ouyywedv (Dieu est ami des hommes,
mais aussi juge de justice, pardonnant les péchés)?>, ou des idées, comme celle de don-
ner le fouet a 1'’ame%°. D’autres expressions, comme vogpa ovalo, apparaissent chez les
maitres d’Evagre en matiere d’éloquence sacrée, les Cappadociens, notamment Grégoire
de Nysse97. Comme nous l’avons remarqué plus haut, c’est sans doute pour se plier a la
sensibilité de son de§tinataire que 'auteur s’autorise un tel retour a 1’éloquence sacrée

conétantinopolitaine de sa jeunesse : si le destinataire du traité est bien celui que nous

9°Qui, a l'origine, désigne peut-étre tout bonnement l'insolation ; c’e§t ainsi que traduit la Bible de Jérusalem.

91Ct. p. 47.

924R 6, 17.

93Euloge ch. 3, 1. 11 et deux fois par Jean Chryso$tome : De fato et Providentia, PG 50, 767, et Expositio in Psalmos, PG
55, 360.

94Euloge, ch. 32, 1. 31, et Jean Chryso$§tome, de Pharisaeo, PG 59, 591d.

95Euloge ch. 22, 1. 8-9, et Jean Chrysostome, 4¢ Homélie sur I'épitre aux Ephésiens, PG 62, 35d.

96Euloge ch. 10, 1. 28 et Jean Chryso§tome : In illud : memor fui Dei, PG 61, 6g6a.

97Par exemple GrREGOIRE DE Nyssg, Discours catéchétique 16, SC 453 p. 228.
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avons identifié%®, ces formules empruntées & Chrysos§tome sont peut-étre un hommage

d’Evagre au maitre de son interlocuteur.

L'influence de la littérature des peres du désert, enfin, e$t nettement décelable dans Eu-
loge. Un des textes fondateurs de cette littérature e$t la vie d’Antoine d’Athanase ; Evagre
lui reprend, en méme temps que ses observations sur le comportement des démons, la ter-
minologie que I'évéque d’Alexandrie forge a cet effet, notamment hoyiouéc pour désigner
les pensées suggérées par les démons?9, xtOnoc pour le vacarme produit par les démons

100

pour épouvanter 1’ascete’®°, et méme le terme désormais étroitement associé a Evagre lui-

méme d’dxndio’°*. Mais le genre le plus emblématique des écrits des moines égyptiens et
sans doute I'apophthegme, et nombre de xeqpdiaio d’Euloge en reprennent les canons'®> :
question posée au maitre par un disciple qui cherche a recevoir une "parole de salut", puis
réponse, souvent énigmatique, du maitre ; mais tres souvent, ’apophtegme se réduit a la
réponse du maitre, considérée comme la partie la plus intéressante de I’ensemble. Nous
avons identifié dans Euloge au moins une reprise textuelle d’'un apophthegme connu par
ailleurs'®3, preuve que c’est déja en tant que genre au Statut littéraire qu’Evagre s’inspire

des apophthegmes monastiques.

La richesse inventive que déploie Evagre dans la langue de ce traité se manifeste égale-
ment par la création de plusieurs néologismes : on releve les termes UnavoyaitiCopon (ch. 1),
Tplteyog (ch. 8), dohdgovwg (ch. 8), oxhnpouyéw (ch. 11), povnpeuitng (ch. 19), &ipatog (ch. 9).
Ces néologismes ne sont pas motivés par I’élaboration de concepts théologiques ou ascé-
tiques nouveaux ; au contraire, lorsqu’Evagre fait appel a des concepts philosophiques ou
ascétiques précis, il fait appel a des mots techniques dont le sens est bien établi par leur
emploi chez les auteurs de référence du domaine en question. Au contraire, c’e$t pour re-
lever ’évocation de choses courantes et banales que 'auteur a recours a la création d’un
néologisme.

La diversité du vocabulaire e$t encore accrue par I'emploi de doublets morphologiques
synonymes comme o0 Tneld/avctnedtng, epeuio/Epeuog, deiog/Jeindg, dvap/dvepog, qui
permettent de pratiquer la variatio et d’éviter la répétition de mots; tout ceci donne

I'impression d’un foisonnement lexical donnant au texte une préciosité et une recherche

98Cf. p. 15.
99Cf. p. 33.
100Cf. ch. 23 et note 192.
101Cf, en particulier Buncge, Gabriel, Akedia : die geistliche Lehre des Evagrios Pontikos vom Uberdruss, Wiirzburg 1995 et
infra p. 237.
1021 es Apophtegmes des Péres, SC 387, Introdution p. 21.
1O3Cf. ch. 26 et note 212.
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sans autre exemple dans l'ccuvre d’Evagre. En raison de ces procédés, en effet, le
vocabulaire du traité est trés vaste et treés varié : sur 1972 termes employés, 1290 ne le
sont qu’une fois (soit 65,4%). Certains des néologismes et mots rares introduits dans la
langue connaitront une fortune po$térieure, notamment par le biais de Jean Climaque,
qui reprend un certain nombre de termes évagriens dans 1’Echelle du Paradis, (cf. p. 261),
et diffuse des mots comme &evitelo, ainsi que les termes qu’Evagre invente pour désigner

les vices et vertus de la liste qu’il élabore’°4.

Ces néologismes participent au Style chatoyant du traité, mais peuvent aussi étre vus
comme une facilité de la part de l'auteur; son texte donne parfois I'impression d’étre
écrit rapidement et pour la circonstance. L'abus des néologismes et le jargon pouvaient
a I’époque d’Evagre étre vus comme une faute de gotit'®>, d’autant plus que le texte du
traité qui nous est parvenu comporte un certain nombre de barbarismes : Unevddooc (ch.
11, l. 1) pour Urevboug, tponotica (ch. 11, 1. 14) pour tponwoy, dladedsy (ch. 15, 1. 6) pour
dtadpdic. Nous avons pris le parti de rectifier ces formes dans le texte que nous éditons,
en nous appuyant sur les manuscrits minoritaires qui font la corretion, bien que rien
ne permette a priori d’incriminer la tradition manuscrite plutot que 'auteur lui-méme
pour ces fautes. Par ailleurs, Evagre emploie a plusieurs reprises certains verbes dans des
constructions atypiques : par exemple, au ch. 4 1. 8, il emploie le verbe 50vopo avec le
datif pour signifier "avoir pouvoir sur". Au ch. 14 1. 27, il emploie nponnddw également
avec le datif pour signifier "devancer"; d’'une maniere générale, il ne semble guere enclin

a respecter les constructions usuelles des verbes.

Moyennant ces entorses a la correction, la richesse de son vocabulaire permet a l’auteur
de jouer en permanence sur les mots; les effets de paronomase, qui sont tres largement
employés, lui permettent de créer des rapprochements saisissants de termes. Par exemple,
au ch. 1, il évoque I'évonula tfic Veppotdtng exdruiag, ou éxdnuio désigne I’émigration, ou
installation dans la vie monastique, et évornuio, I'immigration, a la fois départ du monde et
tension vers les réalités supérieures, comparable a la notion d’épectase chez Grégoire de
Nysse : 'effet du paradoxe consistant a dire que ’enjeu de ’exil pour Dieu se joue dans la

garde de la cellule est renforcé par le rapprochement euphonique des termes opposés.

Parmi les effets de paronomase similaires, on peut relever au ch. 1 également : oUx év

TOTW, GAN" €V TpéT (ToToc désigne le lieu et tponoc : la maniere d’étre) ; au ch. 6, 'En’ ddula

104 Cf. Vices, Introduétion.
105Cf. CamerON, Averil et Alan, “Chri$tianity and Tradition in the Hi§toriography of the Late Empire”, Classical Quar-

terly 14 (1964), p. 316—328.
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0 yabpwyv €v evdoxiq Vpnvrioeiel (adixia : I'injustice et ebdoxio : la justification); au ch. 8, éotl
Yap Thc dydmng o Paxpoduucly, oU tiic dydmng To Vupopoayelv (Laxpoduucly : étre patient,
Yupopayely : s'emporter); au ch. 9, ‘O axtiuwy duépwvov €yel tob Blov Ty HdovAv " O O¢
PLAOXTHUOY UEptuvay EYEL OLd TovTog THY 600vny (600vT : le souci et 7oov : le plaisir) ; au ch.
10, 0 &V AXEIBNC TV AoyYloUBY ECETACTNC E0TL Xol GANINC TV EVIOAGY EpaoTrc (E€ETaoTAC ¢
examinateur ; épaoTrc : amoureux); au ch. 16, Acdowdta oxwnTew QlAov xTfioa, tva oxénny
elpng @V oV TTouopdtwy oxont : railler et oxent : le refuge); au ch. 27, év tfj brnotoyf
TV anotoy Ny duepiuveg ECOymoay (Umotayt : 'obéissance et dnotayt) : le renoncement); au
ch. 32, mplv 6¢ Tfic TOUTWY x0TfiC x6TOL Kol Tahounwplag EmoncVdvetar (xomr : amputation et

x0ToC : peine).

Le Style, enfin, n’est pas uniforme tout au long du traité. On observe une évolution dans
les figures et les références employées par Evagre : tandis qu’il puisait ouvertement a la
source platonicienne dans le prologue et le début du premier chapitre, il se tourne dau
cours du ch. 1 vers des citations bibliques, qui dominent le reste de la premiere partie
du traité : le leCteur et en effet censé passer progressivement d’un état d’esprit profane a
un mode de pensée qui convient davantage a un moine et un anachorete. A mesure que
I'ceuvre progresse, le style se fait de plus en plus lyrique, les métaphores de plus en plus
osées (Scelle bien par le silence les parfums de tes efforts, pour ne pas les défaire par ta langue
(ch. 12); faire pleuvoir sur ton cceur les fruits de la charité (ch. 22), par exemple), un lyrisme
qui culmine dans les comparaisons homériques du chapitre 32. Dans ce chapitre, qui est
la culmination de l'ceuvre avant une conclusion en anticlimax qui met en garde contre
les dangers de l'orgueil, sept grandes comparaisons sur la vie ascétique, commencant par
®ormep, exaltent le mode de vie de I'anachorete : De méme que le soleil, de ses rayons dorés,
sourit d toute la terre, de méme, la charité, par ses altes lumineux, réjouit toute I'dme; si nous
nous la soumettons, nous avons éteint nos passions et brillé jusqu’aux cieux. Ainsi l'auteur
cherche-t-il a entrainer son lecteur, dans un élan d’enthousiasme, a la suite de la voie qu’il

a lui-méme choisie.

De plus, la premiére partie du traité, passés les chapitres liminaires, est surtout compo-
sée de sentences de quelques lignes, qui s’enchainent sans former un raisonnement suivi,
tandis que dans les deuxiéme et troisieme parties de l'ouvrage, 'auteur présente ce qui
s’apparente davantage a une théorie générale de la vie monastique; de ce fait, le Style,
plus lié, ressemble davantage a celui des grandes lettres dotrinales, comme la Lettre d

Mélanie, qu’a celui de la trilogie Pratique — Gnostique — Kephalaia Gnostica.
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Stru®@ure

La premiére impression quant au plan de I'ceuvre est celle d’'un apparent désordre,
rendu plus sensible encore par le foisonnement incontrolé du lexique. C’est I'impression
qu’ont retenue les principaux éditeurs de ce traité, qui lui ont imposé une chapitration en
grande partie arbitraire; il n’est pas impossible cependant de déceler certains principes
qui semblent présider a sa composition. Nous proposons de découper l'ouvrage selon le

plan suivant :
Plan d’Euloge

* Prologue.
Premiére partie : vices opposés aux vertus.
* 1. Chapitre introductif : Eloge de I'exil.
2. Sentences sur la vertu en général.
* 3. Vertu g : I'’humilité.
. Vice 5 : 1a colere.
. Vertu 4 : la joie.
. Vice 4 : la tristesse.
. Vice 6 : 'acédie.

. Vertu 5 : la patience.

°
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. Vice 3 : l'avarice.

* 10. Vertu 6 : la persévérance.

* 11. Vice 7 : la vaine gloire.

* 12. Vertu 7 : 'absence de vaine gloire.

* 13. Vice 9 : l'orgueil.

* 14. digression sur la vie gnostique.

* 15. Vice 8 : I'envie.

* 16. Vertu 8 : I'absence d’envie.

* 17. Vice 2 : la luxure

 18. Vice 1 : la gourmandise.

* 19. Conclusion sur la vie ascétique.

 20. Vingt sentences sur la vie ascétique.
Seconde partie : conseils de pratique cénobitique.

* 21. Paradoxe sur la luxure et la vaine gloire

e 25. Doltrine des habitus
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* 23. Le courage spirituel.
* 24. Floge de la pratique.
* 25. Dix sentences sur la pratique dans la vie communautaire.
* 26. trois apophtegmes.
Troisieme partie : conseils de pratique anachorétique.
* 27. Ecole de I’humilité : la dire&tion spirituelle.

 28. Doctrine des contraires.
* 29. La vie spirituelle comme lutte (témoignage personnel).

* 30. la priere.

* 31. Souci du frere contre souci de Dieu.

* 32. Sept comparaisons sur ’anachorese.

* 33. Derniére mise en garde contre 'orgueil.

e Exhortation finale

Les grandes subdivisions apparaissent assez clairement, marquées par des séries de
sentences lapidaires : une premiere partie énumere les différents vices et les moyens de
les combattre, tandis que la seconde et la troisieme partie envisagent ’atteinte de la per-
feCtion dans la vie cénobitique et anachorétique respectivement. Ainsi qu’on peut le voir,
en revanche, aucun principe clair ne parait gouverner 'ordre de présentation des sujets
au sein de ces grandes parties. Dans la premiere, qui expose ’ation des différents vices
et vertus les uns apres les autres, la matiere n’e§t pas ordonnée de facon systématique.
Cependant, on con$tate un certain groupement des vices et vertus en fonction de leur ap-

partenance aux trois facultés de ’homme™°® (

intellective, irascible et concupiscible) : la
colere, la tristesse et ’acédie sont présentées groupées au début, tandis que la vaine gloire,
I’envie et l'orgueil sont groupées au milieu ; mais l’avarice, par exemple, n’est pas groupée
avec les autres vices du concupiscible. Il semble que ce soit pour faire apparaitre d’autres
points de contalt, par exemple entre la patience et le désintéressement (ch. 8 et 9), qui
concernent tous deux plus particulierement la charité; ou bien entre ’envie et la luxure
(ch 16 et 17), qui se manife§tent toutes deux par un regard et une parole portées sur au-
trui de facon faussée. Ces ponts entre des vices issus de facultés différentes permettent
peut-étre de ne pas rendre trop rigide le systeme tripartite. La présentation d’apparence

désordonnée permet aussi de ne pas donner toutes les clés du sySteme doétrinal évagrien

a un leteur insuffisamment avancé, selon le principe évoqué ci-dessus'°7 ; en effet, tandis

196Cf. infra, p. 56.
107D, 14.
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que la liste des vices est clairement Structurée dans Euloge et les Vices autour de la tripar-
tition de I’dame humaine, ce fait n’est jamais évoqué explicitement dans ces ceuvres, a la
différence d’autres'©®. Cette fagon de faire e§t peut-étre aussi due au caractére épistolaire
du traité ; dans un écrit s’apparentant davantage a un manuel ou un ouvrage de référence,
tel que le Pratique, la matiére e§t ordonnée de facon plus rigoureuse. On peut opposer a

ce plan d’Euloge celui du Pratique tel que Sinkewicz 1’a repéré'®9 :

Plan du Pratique

Prologue

Partie I
1. Introdu&ion (1-5)

2. Sur les vices, les vertus et les passions

(a) Les huit pensées de malice (6)
i. Gourmandise (7)
ii. Luxure (8)
iii. Avarice (9)
iv. Tristesse (10)
v. Colere (11)
vi. Acédie (12)
vii. Vaine gloire (13)
viii. Orgueil (14)
(b) Remeéde aux huit pensées (15)
i. Gourmandise (16)
ii. Luxure (17)
iii. Avarice (18)
iv. Tristesse (19)
v. Colere (20-26)
vi. Acédie (27-29)
vii. Vaine gloire (30-32)
viii. Orgueil (33)
(c) Sur les Passions
i. Causes des passions (34-36)
ii. Mise en branle des passions (37-39)
(d) Instrudtions
i. Réponse a certains types de tentations (40-42)
ii. Types d’attaques des démons (43-48)
iii. Moyens d’action contre les démons
A. Priére (49)
B. Observation (50-51)
C. Ascétisme (52-53)

108Cf p. 229.
1°9Sinkewicz, Robert E., Evagrius of Pontus : The Greek Ascetic Corpus, Oxford 2003, p. 93-94.
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Partie II

1. De I'impassibilité

(a) Discours sur le sommeil (54-56

(b) L’état proche de I'impassibilité (57-62)

()
)

(d) Considérations pratiques (71-90)

Les signes de I'impassibilité (63-70)

2. Apophtegmes de moines (9o-100)

Epilogue

Dans ces deux traités, on le voit, au-dela des différences de §tyle, la présentation gé-
nérale res§te la méme : a un ensemble §truéturé autour de la liste des vices, succede un
second ensemble plus libre, fait de conseils et de considérations pratiques.

En réalité, si I'agencement du propos dans Euloge peut paraitre moins rigoureux aux
yeux d’un auteur moderne, sa composition e$t en réalité tout aussi travaillée. Elle répond
aux canons de la rhétorique antique, notamment par le naturel avec lequel chaque sujet
abordé amene le suivant. Faisant suite au prologue proprement dit, qui s’apparente a une
dédicace exigée par la nature épistolaire de 1’écrit, le chapitre premier a lui aussi un role
introductif, et vise a définir le but méme de la vie monastique dont il va étre question. Ce
chapitre est un éloge de I’abandon de la vie terrestre au profit de Dieu, dans des termes qui
sont repris d’Origene’'°. Pour I’Alexandrin, qui a connu la persécution de Dece en 251,
cet abandon avait pour cadre le martyre aux mains des paiens. Pour Evagre au contraire,
qui e$t né et mort dans un Empire chrétien, ce qui est dit par Origene du renoncement
au monde pour le Royaume e$t transposé a la nouvelle voie royale de sainteté, le martyre
non sanglant de l’exil volontaire (Eeviteio) pour la vie monastique. C’eét la voie qui a été

tracée par Athanase dans sa Vie d’Antoine'"

, un texte qui fait a plusieurs reprises 1’objet
de réminiscences dans Euloge. Le chapitre qu’Evagre consacre a cette &eviteio eSt un vrai
morceau de bravoure, qui a été copié en tant qu’extrait isolé du reste de 'oeuvre par une
partie de la tradition syriaque'*>.

La suite de la premiere partie, consacrée a ’exposition des vices et des vertus, com-

mence par quelques sentences sur la vertu en général, puis sur la vertu dont dépendent

toutes les autres, I’humilité (car 'orgueil, corollairement, e§t désigné comme la mere de

T1OCt. ch. 1 et OriGENE, Exhortation au martyre 18, GCS 2, p. 16-18.
I1ICf. ATHANASE D’ALEXANDRIE Vie d’Antoine, SC 400, Introduction de Gérard Bartelink, p. 58.
H2Cf. p. 96.
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tous les vices). Dans cette premiere partie d’Euloge sont évoqués tous les vices génériques
que distingue Evagre, avec leur vertus correspondantes”*3.

Deux vices font l'objet d’un traitement particulierement développé, l'acédie et l'or-
gueil. Ces vices sont symptomatiques de deux stades successifs d’avancement dans le
cheminement spirituel. L'acédie correspond au §tade ou le moine lutte encore contre les
multiples tentations qui le lient a sa vie passée et rendent encore imparfait son exil mo-
nastique. La persévérance dans l’exil est I’enjeu principal de la vie "pratique", et c’est pour-
quoi l'acédie, ou tentation de quitter la cellule, prend une telle importance ici. . Quant au
moine plus avancé dans la "pratique", et en passe de devenir un "gnostique", le danger qui
le guette e$t de se glorifier de ce qu’il a accompli, de ne pas en attribuer le mérite a Dieu
mais a lui-méme, et de tomber ainsi dans le péché d’orgueil. Le vice qui pousse le moine
avancé dans la voie ascétique a tomber dans cette attitude orgueilleuse e$t le principal
écueil que détecte Evagre dans le combat des anachorétes les plus proches de la perfec-
tion, et il y revient longuement dans le dernier chapitre de son traité. La premiere partie
se clot par une série de sentences sur la vie monastique en général.

Le passage a la seconde partie du traité est en outre rendu sensible par un contraste
dans le style. Comme nous l'avons indiqué précédemment, dans la premiere moitié du
traité, qui traite de chaque vice et vertu individuellement, le texte est majoritairement
composé de courtes sentences, qui donnent au propos un aspect haché. Dans la seconde
moitié en revanche, les phrases s’enchainent entre elles de facon plus discursive et
contruisent une argumentation. La seconde partie commence par un chapitre sur
l'opposition entre luxure et vaine gloire, qui introduit une premiere réflexion sur 'idée
d’opposition entre les vices et les vertus. Dans cette partie traitant surtout de la pratique
dans le cadre d’'une communauté, l’auteur introduit quelques prolepses du théme qui sera
celui de la troisieme partie, le passage de la vie cénobitique a 'anachorese, caractérisé
par l'apparition de vices plus spirituels. La partie s’acheve a nouveau sur une série de
sentences, plus spécifiquement orientées vers la vie cénobitique.

La troisiéeme partie est plus spécifiquement que les autres une exhortation a la vie d’er-
mite solitaire. Le vice dominant cette partie et le dernier de la liste et le plus spirituel,
l'orgueil, principal danger guettant les ascetes parvenus a un tres haut degré de pratique.
Elle commence par un nouvel éloge de I’humilité, qui rappelle celui sur lequel s’ouvrait

la premieére partie, et se conclut par une mise en garde contre 'orgueil. Au cceur de cette

113Cependant, les vertus du concupiscible sont moins détaillées, ne faisant pas 1'objet d’un traitement di§tinét du vice
correspondant ; ce sont en effet les vertus les plus aisées a acquérir, dans le sySteme d’Evagre.
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partie se trouve un résumé de la doftrine d’Evagre sur les vices et les vertus, qui peut
se condenser en une seule maxime : prendre le chemin inverse de celui qu’indiquent les
pensées. Cette maxime e$t illuStrée par ce qui est sans doute un témoignage personnel
de la part d’Evagre. Cette troisiéme partie, comme les autres, se termine sur une série de
sentences, prenant cette fois la forme de comparaisons homériques (de méme... de méme),
plus spécifiques a la vie anachorétique, centrées sur la citation du psaume 67 : le Seigneur
donne a l'isolé le séjour d'une maison.

Les données de ce plan permettent donc de caractériser le traité comme une exhorta-
tion a passer de la vie cénobitique a la vie érémitique, sous-tendue par la doftrine des
vices opposés aux vertus, qui trouve ici une expression particulierement cohérente. Le
court traité des Vices opposés au Vertus quant a lui, apparemment destiné a servir de guide
de lecture a Euloge, et en tout cas traité comme tel par la tradition manuscrite qui asso-
cie toujours ces deux textes, reprend de facon systématique ce qu’Euloge expose de fagon

discursive.

Hpooetind

Pour Evagre, la vie monastique a pour but de permettre la priere pure. Celle-ci est im-
possible a moins d’une longue préparation, car elle ne peut prendre place qu’en I’absence
de passions; or ’homme, dans son état déchu, est habité par de nombreuses passions,
produites par les vices, qui ne sont autre chose que l’enracinement en I’homme de pen-
sées d’origine démoniaque. La vie monastique consi$te donc dans ’acquisition des vertus,
qui permettent de combattre les vices. Chaque vertu s’acquiert par la formation, dans
chaque domaine particulier de la vie, d"un tpémoc vertueux, c’est-a-dire une habitude tel-
lement intériorisée qu’elle devient maniere d’étre. L'ensemble de la théorie de la lutte
contre les vices par les vertus, et des activités qui permettent d’acquérir ces vertus, forme
ce qu’Evagre nomme mpouxtix|. Evagre est conscient de la dichotomie platonicienne mpax-
T/ yvwo i (ou mpaxtixr/Yewpntix chez Aristote), ou le premier terme, désignant une
vie altive dans la politique ou 'industrie, est dévalorisé par rapport au second, qui dé-
signe la vie philosophique. Mais chez Evagre, comme chez Philon d’Alexandrie’'4, le mot
meaxTixr) prend un sens positif, et désigne la fagcon d’ordonner sa vie par la priere et les
efforts ascétiques, de facon a atteindre 1’état qui rend possible I’acces a la contemplation

et a la vie philosophique. Si I’état de perfection qu’envisage Evagre se caractérise en effet

114 De Premiis et Peenis 51 (Cerf p. 66); cf. aussi GuiLLaumont, Traité pratique, p.42 sqq.
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par une contemplation de Dieu qui est le plus haut objet de la connaissance, le "gnostique”
doit d’abord cet état a la pratique, c’est-a-dire a une purification par I'ascese qui rend l'in-
dividu réceptif au don surnaturel de la gnose. La pratique passe par des efforts assidus
et un entrainement ascétique qui repose essentiellement sur les forces du moine. Celui-ci
est présenté comme un champion ou un athléte du combat spirituel ; mais si le combat
est spirituel, ’entrainement et la discipline exigés sont tout aussi matériels que chez un
champion du §tade. La métaphore gymnique, toujours présente, et couverte de l'autorité
de saint Paul (1Co, 9, 25), est notamment filée au ch. 1. Mais ’évocation des exercices du
stade ne s’impose pas uniquement en raison de la discipline exigée : comme le lutteur

dans la pale$tre, le moine affronte un adversaire bien concret.

Le quotidien du moine : la lutte contre les démons

Les écrits d’Evagre, hormis le Gnostique et les Kephalaia Gnostica, traitent essentielle-
ment de la Pratique, c’e$t-a-dire de la maniére de combattre les ennemis démoniaques
qui s’opposent a la progression du moine vers Dieu, et c’e$t aussi la matiére principale
du traité a Euloge. La vie spirituelle du moine est présentée comme un combat incessant
contre les forces démoniaques qui tentent de faire échouer son projet de sanctification.
Ces forces sont habituellement désignées par le terme de Aoyioudc, qui, sans autre préci-
sion, a le sens de pensée mauvaise envoyée par le Démon pour diStraire le moine de la
priere. La connaissance de la typologie et du modus operandi de ces pensées forment la
base de la Pratique.

L'intelligence du terme de Aoyioudc, qui n‘apparait pas moins de 84 fois dans le texte
d’Euloge, e§t donc cruciale pour la compréhension du systeme évagrien. Pour Guillau-
mont'*5, c’est 1a une conception d’origine sémitique : dans la Bible, 7%, la pensée, a un
sens péjoratif tandis que Aoylopdc e§t globalement positif dans la philosophie grecque
classique. Néanmoins, d’une part le terme 93? e$t assez rare dans la Bible, ou le terme
commun pour désigner la pensée et magnm 116, D’autre part, 737 signifie davantage "ma-
chination", "complot ourdi" que "pensée" au sens psychologique, comme c’e$t le cas chez
Evagre. Il semble que la source directe d’Evagre en la matiere soit davantage Origene,
qui lui aussi emploie surtout Aoyioudc dans un sens négatif''7. Pour Origene, ces pensées

sont les armes des démons contre les moines : Il me semble donc qu’il existe un nombre in-

15GuiLLaumont, Traité pratique, op. cit.

1161 e traducteurs syriaques se servent d’ailleurs du terme apparenté ( )ha.m:o) pour traduire Aoylopdc.
117Cf. BETTENCOURT, S., Studia ascetica Origenis, Studia Anselmiana 16, éd. Pontificium In§titutum S. Anselmi/Libreria
Editrice Vaticana, Rome-Citta del Vaticano 1945, p. 77-78.
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fini de puissances ennemies, car il se trouve chez presque tous les hommes différents esprits qui
cherchent a susciter en eux les divers genres de péchés. Par exemple il y a I'esprit de fornication
et Uesprit de colere, I'esprit d’avarice et I'esprit d’orgueil. Or s’il se trouve un homme agité par
toutes ces passions ou par d’autres encore, on doit penser qu’il posséde en lui tous ces esprits
ennemis, ou meme davantage“g.

Cette doltrine est reprise par Athanase et appliquée spécifiquement au combat ascé-
tique : Donc, si les démons voient des chrétiens, quels qu’ils soient, mais surtout des moines,
travailler avec joie et faire des progres, ils essaient et s’efforcent d’abord de mettre des obstacles
sur le chemin; leurs obs$tacles, ce sont les pensées impures'*9. Pour la dotrine du combat
ascétique, outre les sources orales et ’expérience pratique dont jouissait Evagre, a la fois

4120

du fait de son expérience personnelle et de celle de ses freres de communauté'>°, une des

principales sources livresques d’Evagre et en effet Athanase : la Vie d’Antoine est citée au

121 "ot les allusions et réminiscences sont nom-

moins une fois textuellement dans Euloge
breuses. Comme Athanase, Evagre e§t d’'une grande méfiance face au monde invisible :
mvelua et mveupatinoc sont employés davantage en mauvaise part (17 fois) qu’en bonne part
(11 fois). Le monde invisible, en effet, eSt peuplé de démons tout autant que d’anges, et
les relations avec l'invisible, presque autant que celles avec le monde sensible, nécessitent
donc une vigilance permanente. Le moyen de communication entre I’ange (mauvais ou
non) et ’homme e$t une pensée (Aoylopodc) qui n'a pas sa source dans l'esprit de ’homme,
mais y est implantée par une créature spirituelle. Si Evagre, dans Euloge, ne mentionne
d’ailleurs quasiment jamais des pensées qui seraient produites par le sujet lui-méme, ce
n’est pas qu’il imagine ’homme dépourvu de pensées propres : Je ne veux pas dire que tous
les souvenirs de tels objets viennent des démons — car I'intelle¢t lui-méme, lorsqu’il est mii par
I’homme, a la faculté naturelle de rappeler les images de ce qui exi$te’>>. Dans d’autres écrits,

comme les Pensées (ch.8), il distingue en outre finement entre pensées angéliques, dé-

moniaques et humaines'?3. Cependant, dans ce traité consacré essentiellement a la lutte

1180riceNE, Homélies sur Josué 15, 5, SC 71, p. 348. Unde mihi videtur esse infinitus quidam numerus contrarium virtutum
pro eo quod per singulos paene homines sunt spiritus aliqui, diversa in his peccatorum genera molientes. Verbi causa, est aliquis
fornicationis spritus, est et irae; spiritus alius est avaritiae, alius vero superbiae. Et si eveniat esse aliquem hominem, qui his
omibus malis aut etiam pluribus agitetur, omnes hos vel etiam plures in se habere inimicos putandus est spiritus.

119 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine 23, SC 400 p. 198 : OUtor pév olyv, édv Bwol kol mévtoc pév yptotiovoic,
udAtoTa BE Lovoyols, LAoTovolvTas xol TpoxdTToVIaS, TEHToV eV Emyelpolot xol tewpdlovaoty Exdueva tpiBou Trdévor
oxdvdaha © oxdvdoha Be adTEY eloly ol mtovneol Aoylouol.

120Nous en conservons une trace par les Apophtegmes des Péres du désert.

121

Ch. 33.
122 Pensées 2, p. 155.
123 diti 2 el dental d . dei 3 ce di . , il
La tradition spirituelle occidentale accorde toujours une grande importance a ce discernement : Je présuppose qu’i
y a en moi trois sortes de pensées : 'une qui m’est propre, qui nait de ma seule liberté et de mon seul vouloir; et deux autres
qui viennent du dehors, I'une qui vient du bon esprit et 'autre du mauvais (Loyora, Ignacio de, Obras Completas (éd. IPARA-
GUIRRE, Ignacio), Madrid 1963 p. 205-206.)
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contre les vices, il concentre son propos sur l’action des démons. D’une part, en effet, le
propos d’Euloge est moins de fournir un systéme théorique complet que d’exhorter et de
donner des conseils immédiatement utiles ; d’autre part, Evagre applique en général une
sorte de principe de précaution aux motions de 'ame et les soupgonne, par défaut, de
venir du mauvais. Le mot Aoyioudc, qui revient 84 fois, est le plus employé du traité : la

maitrise des pensées est pour Evagre I’'essence méme de la vie ascétique.

Si c’est bien aux influences démoniaques qu’Evagre attribue les tentations, les expres-
sions "démon de la luxure", "démon de l'acédie", "démon de la tri§tesse" reviennent assez
souvent sous sa plume pour donner I'impression au le¢teur moderne que ces démons sont
entierement assimilés au vice correspondant, et qu’il seraient en quelque sorte une figure
de $§tyle pédagogique, la prosopopée d’un phénomene psychologique complexe. Ce serait
méconnaitre profondément la doctrine d’Evagre, pour lequel le monde invisible et bien
réel : il relate a plusieurs reprises dans son ceuvre des épisodes d’apparitions (Euloge ch.
27, Chapitres sur la Priére 99, etc.), et ne cherche absolument pas a interpréter les étres
spirituels dans un sens purement allégorique. Dans les Kephalaia Gnostica, il affirme clai-
rement : Les corps des démons possédent couleur et forme; mais ils échappent a notre sens,
parce que cette qualité ne ressemble pas a la qualité des corps qui tombent sous nos sens*>4.
On doit au contraire y voir un reflet de sa conception tres ordonnée de la hiérarchie des
créatures spirituelles, ou chaque démon e$t assigné a une tache précise, comme il le pré-
cise dans les Kephalaia Gnostica (1, 10) : "Parmi les démons, certains s’opposent a la pratique
des commandements, d’autres s'opposent aux représentations mentales de la nature, et d’autres
s’opposent aux paroles concernant la divinité, car la gnose de notre salut se compose aussi de

ces choses.*?5"

. Guillaumont considere de plus qu’Evagre se représente les démons comme
dotés de personnalité'2®, d’apres la remarque du Pratique : Il faut apprendre a connaitre les
différences existant entre les démons et remarquer Is circonstances de leur venue'>7. Sa concep-
tion de la vie chrétienne comme lutte contre les démons lui vient en droite ligne d’Ori-
géne!?8. I’Alexandrin affirme en effet dans le Ilepi ‘Apy&v la réalité de I'action adverse des

démons sur les ames : Par toutes ces paroles, I’Ecriture nous enseigne qu’il existe des ennemis

124KG 1, 10 (p. 27).

125GuiLLAUMONT, Antoine, Les six centuries des "Kephalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique, Patrologia Orientalis xxvi,
fasc. 1 n° 134, éd. Brepols, Turnhout 1977 p. 20-21.

126GUILLAUMONT, Antoine et Claire, article "démons, 11 : dans la plus ancienne littérature monastique", Dictionnaire de
Spiritualité t. 3 p. 190-212.

127 Pratique 43.

128Cf. PErrONE, Lorenzo, "Chasser les chiens au moment de la priére. L'image de 'orant entre les démons et les anges :
d’Origeéne a Evagre le Pontique", Les forces du bien et du mal dans les premiers siécles de I'Eglise : actes du colloque de Tours,
septembre 2008, Paris 2011, p. 157-186.
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invisibles qui combattent contre nous.**. Dans la théologie origénienne, ’action contraire
des démons est compensée par une aide proportionnée que lui apportent les anges. Ce
dualisme e§t moins marqué chez Evagre, en raison de la faible importance de la mention
des anges dans Euloge quand on la compare a l'omniprésence de la mention des démons.
En effet, tandis que les démons sont de redoutables adversaires, éminemment actifs dans
l'opposition aux desseins de Dieu et aux progres du moine, les anges sont entierement en
retrait, quasi jamais nommeés comme adjuvants possibles de I’ascete, le cas échéant seule-
ment comme vision qui récompense le moine de ses efforts, comme par exemple au ch.
25 : Abraham, assis devant sa tente pour voir s’il passait quelqu’un, Uinvitait effetivement, et
dressait sa table pour ceux qui vivaient dans I'impiété ; recevant les barbares, il ne manqua pas
les anges.

En analysant précisément le mécanisme de la sugges§tion diabolique, on constate que
les démons sont nettement diStingués des pensées qu’ils suggerent. Celles-ci se différen-
cient, non seulement par le démon qui les a provoquées, mais aussi par leur mode opé-
ratoire, qui varie selon les circonstances. Dans son étude d’ensemble sur Evagre, Antoine
Guillaumont propose une typologie du mode opératoire des pensées : il distingue d’une
part des pensées d’ordre matériel, et d’autre part des pensées d’ordre spirituel*3°.

Les pensées d’ordre matériel sont de simples images d’un objet proposé a la convoitise :
nourriture, femme sensuelle, pays natal... Ces images peuvent étre tirées des souvenirs de
la personne : Ils te font aussi ressurgir des souvenirs de choses honteuses, dont ils te font réver
la nuit, en modelant devant toi les images briilantes de lillusion*3". Les démons peuvent les
forger a partir d’objets présents dans son environnement, ou bien provoquer des imagina-
tions, des réves ou des hallucinations : Le démon prend la forme d’un visage féminin, afin de
droguer ton dme pour qu’elle se compromette avec lui. Un fantome désincarné endosse l'aspeét
d’une beauté pour débaucher ton dme par une pensée licencieuse*3>.

Les pensées d’ordre spirituel, quant a elles, sont davantage des raisonnements que des
images qui s'imposent au cerveau. Ces pensées peuvent simplement consiSter a suggérer
un comportement contraire au devoir : par exemple, lorsque le moine est tenté contre
le devoir d’hospitalité, la pensée te suggere que le frére est un vagabond : qu’il se satisfasse

de pain et s’en aille I'33. Elle peut aussi défendre des comportements désordonnés a l'aide

1290riGENE, De Principiis 111, 2, 1. Per haec igitur omnia docet nos scriptura diuina esse quosdam inuisibiles hoSles, dimi-
cantes aduersum nos.

13°GuiLLaumonT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 220-232.

131 Euloge, ch. 22.

132Euloge, ch. 17.

133Euloge, ch. 25.
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de faux arguments : Le démon de 'avarice me parait particulierement divers et rompu a la
tromperie : souvent mis a I’étroit par le renoncement supréme, il contrefait aussitot I'’économe
et 'ami des pauvres'34. Enfin, la tentation diabolique peut prendre la forme d’un raison-
nement complexe, lorsque le démon de 'acédie s’adresse ainsi au moine : "Va donc, rends
a ta famille ta présence qui fait leur joie et leur gloire; tu leur as laissé, sans pitié, un deuil
insupportable; or ils sont nombreux, ceux qui, sans avoir fui leur patrie, ont atteint la vertu au

milieu de leur famille !"'35.

De plus, les mauvais anges semblent souvent agir de concert en coordonnant leurs
attaques, notamment au sein d’une des trois puissances de ’ame3°. Ainsi, Evagre montre
par exemple comment la gourmandise, en s’installant, peut favoriser la luxure (ch. 19).

Par ailleurs, la complexité des pensées suggérées, ainsi que la puissance des démons
affrontés, croit proportionnellement a I’'avancée du moine dans la voie de la perfection.
Ailleurs, dans les Pensées (ch. 34), ces progressions s’expliquent au sein d’un systeme
complet de la succession des vices, ou des démons toujours plus puissants s’attaquent
a l’ascete qui chemine vers la perfeCtion, si les premiers échouent dans leurs tentatives.

Néanmoins, Evagre signale aussi des oppositions entre différents vices : par exemple,
la luxure et la vaine gloire sont contraires I'une a l'autre (ch. 24). Plus globalement, les
vices plus matériels s‘opposent aux vices plus spirituels, qui sont suggérés par le démon
a partir de I'exaltation d’avoir progressé dans la voie ascétique. En effet, tandis que les
vertus se renforcent mutuellement, les vices, méme si I’un peut mener a l’autre, ont aussi
une tendance a se combattre entre eux. En effet, le démon est ontologiquement dans l’au-
tocontradiction, selon la doétrine évangélique’37, un fait qu’Evagre ne laisse pas de noter :
une trop grande envie de paraitre est tissée d’orqueil, qui se tient entre la vaine gloire et l'envie :
ils sont I'un dans lautre et se combattent 'un Uautre, triple chaine de maux, triple décoétion
de passions, triple langue des hérétiques*3®. Ils sont aussi ontologiquement limités, dans la
mesure ou ils sont incapables de scruter les reins et les coeurs, ni de prédire ’avenir ; un
théme qui, avant d’étre repris dans Euloge'3%, apparait dans la Vie d’Antoine : Dés lors,

méme s’ils font semblant de prédire 'avenir, que personne n’en fasse cas™4°.

Méme si, comme toujours chez Evagre, la démonologie a des sources avant tout li-

134 Pensées 21.

135Euloge, ch. 1.

136Cf. infra, p. 229.

137Cf. Mt 12, 26.

138 Vices 7.

139Ch. 10 et 31.

149 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine, SC 400 p. 220. "Av Ttolvuv xol nporéyety Unoxplvwvtol, uf) tpoctoteicVw Tic.
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vresques'#', il s’y superpose aussi des conceptions tirées de 1'oui-dire de son entourage.
L'omniprésence des démons e$t une composante essentielle des croyances populaires que
les moines égyptiens du 1v® siecle partagent avec la classe paysanne dont la plupart sont
issus. Les milliers d’amulettes prophylactiques retrouvées par l’archéologie témoignent

142 Le désert, selon ces croyances, est un lieu ou les

de l'intensité de cette préoccupation
démons aiment a roder et ou leur influence est particulierement sensible’43 ; la Eevitela
se comprend d’ailleurs en partie comme l'initiative de surprendre le démon en l'affron-
tant sur son propre territoire'44. Ces conceptions sont en partie héritées du vieux fonds
paien égyptien, et en partie réatualisées par le discours démonologique du Nouveau Tes-
tament'45. Ces démons peuplant le désert sont maitres du changement de formes et de

l'illusion, et rendus responsables des mirages du désert, ou des hallucinations que cause

I'insolation dans les étendues dépourvues d’ombre4°.

Le lieu du combat : le désert

Le traité a Euloge se présente, nous l’avons dit, comme une exhortation a un exil par
étapes, a une prise de distance progressive avec le monde urbain. L’habitat des cénobites,
localisé dans le site de Nitrie pres de 'actuel village d’Al-Barnuji'47, était en effet relative-
ment proche de la civilisation, se trouvant a dix kilomeétres a peine de la ville de Naucratis,
et a un peu plus d’un jour de marche d’Alexandrie, distante de 50 km sur l'autre rive du
lac Mariout. C’e$t en poursuivant 18 kilometres au sud que le voyageur parvenait ensuite
au site des Kellia; ces deux communautés se distinguent entre elles par leur mode de
vie, qui était plus proche du régime cénobitique a Nitrie, plus proche d’un régime semi-

anachorétique aux Kellia'4®

. La laure des anachoretes, enfin, zone d’habitat monastique
dispersé formant une bande de 25 km le long du Wadi Natrin (connu dans les textes an-
ciens sous le nom de Scetis), se trouve, malgré son caratére d’oasis, au beau milieu d’un
désert trés sec qui constitue une barriére difficilement franchissable pour le voyageur

venant d’Alexandrie a 75 km au nord-oue$t ou de Nitrie-Kellia a 50 km au nord*49. A

141Pour une étude détaillée de ces sources, cf. I'Introduction des vices, p. 203 sqq.

142Cf. ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine, Introdution de G. J. M. Bartelink, SC 400 p. 54.

143Cf. GuiLLauMONT, Antoine, Aux origines du monachisme chrétien, Bégrolles-en-Mauges 1979, p. 78-8o.

144Cf. en particulier le ch. 1 d’Euloge.

145Cf. des études comme BeHLMER, Heike, "Ancient Egyptian survivals in Coptic literature", Ancient Egyptian Literature,
History and Forms, Leyde 1996, p. 567-590, ou BAUMEISTER, Theofried, "Die Mentalitat des frithen dgyptischen Monch-
tums. Zur Frage der Urspriinge des dgyptischen Monchtums", Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 88 (1977), p- 145-160.

146Cf. Bunce, Gabriel, Akedia : die geistliche Lehre des Evagrios Pontikos vom Uberdruss, Wiirzburg 1995, p. 61.

'47BagNaLL, Roger S. et RaruBone, Dominic W., Egypt from Alexander to the early Christians, Los Angeles 2004, p.
108-120.

148 GuiLLaumoNT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 120 n. 3.

149BaGNALL, ibidem.
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Scetis, les moines habitent de petites huttes individuelles fort espacées entre elles et qui,
aujourd’hui recouvertes de sable, forment un paysage de koms, qui ne sont autre chose
que de petits tells formés par les ruines d’une seule maison. Les moines, bien que vivant
seuls, pouvaient donc voir I’habitation de leurs confreres depuis leur fenétre, et se retrou-
vaient de toute facon pour la synaxe hebdomadaire'5°. C’est la que séjournait Macaire,
qu’Evagre allait régulierement consulter, ainsi que d’autres peres du désert. Le désert
égyptien était d’ailleurs au 1v® siecle un peu moins inhospitalier aujourd’hui : la surface
cultivée en Egypte a connu son extension maximale a la fin de ’Antiquité, et beaucoup de
zones aujourd’hui tout a fait désertiques n’étaient alors que semi-arides, et l’'on y récoltait
certains produits. Une politique d’irrigation et de gains sur le désert encouragée par le
pouvoir central complétait la mise en valeur du territoire. La désertification actuelle e$t
pour une part le résultat de 'avénement d’un climat moins favorable, et pour une autre
part le résultat de la conquéte arabe, qui a perturbé en profondeur 'organisation agraire
du pays'>’.

Le milieu désertique, outre son caractere reculé, attire les moines en raison des mul-
tiples traditions qui I’évoquent dans la Bible'5 : le désert et tout d’abord le pays ou les
Israélites ont erré pendant I’Exode, un épisode ambivalent, puisqu’il e§t décrit dans le
Pentateuque comme un chatiment et un moment de souffrance, en punition de la lacheté
des Israélites : Je jure que vous n’entrerez pas dans ce pays ou, levant la main, j'avais fait ser-
ment de vous établir. Mais c’e$t Caleb, fils de Yephunné, c’est Josué, fils de Niin, ce sont vos
petits enfants dont vous avez dit qu’ils seraient livrés en butin, ce sont eux que j'y ferai entrer
et qui connaitront le pays que vous avez dédaigné. Pour vous, vos cadavres tomberont dans
ce désert, et vos fils seront nomades dans le désert pendant quarante ans, portant le poids de
votre infidélité, jusqu’a ce que vos cadavres soient au complet dans le désert53. Qui plus est,
le désert, en particulier dans la culture égyptienne tardo-antique, e$t un lieu peuplé de
démons’>4. Mais l'errance dans le désert est aussi 'occasion du don de la Loi sur la Mon-
tagne; ces étendues désolées restent donc le lieu privilégié de la rencontre avec Dieu. Les
livres prophétiques évoquent avec nostalgie le temps du désert comme un age d’or : C'est
pourquoi je vais la séduire, je la conduirai au désert et je parlerai a son ceeur. La, je lui rendrai

ses vignobles, et je ferai du val d’Akor une porte d’espérance. La, elle répondra comme aux jours

159Ct. infra.

15TBowman, Alan K., Egypt after the Pharaohs, Oxford 1990, p. 11 et 101 sqq.

152Cf. GuiLLauMONT, Antoine, "Conception du désert chez les moines d’Egypte", Aux origines du monachisme chrétien,
Bégrolles-en-Mauges 1979, p. 69-87.

153NDb 14, 30-33.

154Cf. supra, p. 37.
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de sa jeunesse, comme au jour oit elle montait du pays d’Egypte*55.

Ainsi, les implantations monastiques d’Egypte se veulent comme un réactualisation de
la marche au désert, de ses épreuves et de son dialogue avec Dieu, comme y invite déja
I’Evangile, en montrant le Chri$t qui prie au désert et y est tenté par le Diable*5°.

Dans la continuité de I'invitation évangélique, le traité A Euloge se présente des le pre-
mier chapitre, consacré a l’exil, comme une invitation a la retraite au désert. Les mots
qu’Evagre emploie pour désigner le désert se divisent en deux ensembles, qui sont le reflet
de sa conception de la vie monastique. D’une part, on reléve €pnuoc les mots de la méme
famille : éprjun (s. e. yTj) et Eonuio. Ces termes apparaissent lorsque le désert est considéré
comme le lieu du combat spirituel, comme au ch. 19 et dans le prologue, ou il e§t comparé
a une palestre, autre lieu sablonneux. D’autre part, la retraite désertique et aussi désignée
dans Euloge sous le nom d’fouyia. Ce terme désigne a la fois un lieu concret propice a la
priere, selon une préoccupation qu’avait déja Origene’57, et I’état intérieur permettant de
s’unir a Dieu dans la priére pure.

Le traité recommande plus particulierement de s’approcher graduellement d’une vie
de solitude totale. Au chapitre 32, arrivant vers la fin de son propos, Evagre désigne le
parcours proposé au leCteur par I'expression dvoydenoic Badud yvouévn's®, "une anacho-
rése qui se fait par degrés" : dans le méme chapitre, il ressort clairement qu’un séjour dans
une communauté cénobitique était considéré comme un préalable a la vie érémitique, la
premiere faisant office de pont pour faciliter le passage de la vie profane a la seconde.
C’e$t le parcours suivi par Evagre lui-méme, qui, apres le discernement final de sa voca-
tion aupres de Mélanie, a vécu en cénobite en Nitrie de 383 a 385, avant de passer, dans le
site des Kellia a partir de 385, a une vie d’ermite tempérée par quelques éléments de vie
commune : Il quitta la présence [de Mélanie], se changea, et partit s’exiler dans la montagne'>9
de Nitrie en Egypte. Il y habita deux ans; le troisiéme, il s'en alla au désert. 1°°. La solitude
absolue, dont un pratiquant est désigné par exemple au ch. 19 par I’hapax povnpeepitng, et
qui est désignée dans Euloge, ne fut cependant jamais le mode de vie d’Evagre, qui resta

aux Kellia sans s’établir définitivement a Scetis; mais il ne se contente pas de sa propre

1550s 2, 16-17.

156\t 4,1-11;Mc1,12-13; Lc 4, 1-13.

157Cf. PerroNE, Lorenzo, La preghiera secondo Origene : I'impossibilitda donata, p. 170-180.

158 Euloge, ch. 32.

15911 faut rappeler qu’en copte, un méme mot (Toow) désigne a la fois le monastere et la montagne; cf. la symbolique
du Sinai rappellée plus haut.

160par 1 ADE, Histoire Lausiaque ; ed. BUTLER, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with
introduction and notes"), Cambridge 1904, p. 120. Kol dvaotdc nap” adtfic éxelvne petngudody, xol e€€pyeton €ic to
6poc tiic Nitplog 1o év Alyinte. Ev & oixioac debtepov €toc 10 tpitov eloBdihel eic v Epeuov.
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expérience d’ascete (dont il fait mention entre autres au ch. 29) pour discourir de la vie

161

monastique’®* ; il fait appel a toutes les ressources de la philosophie pour théoriser la vie

au désert.

Une philosophie pour la Pratique : le $toicisme

C’e$t en effet le Stoicisme qui contribue dans une large part a faconner la représentation
du désert chez Evagre, comme le note Guillaumont'®2. Le moine, comme le philosophe,
devient tel a partir du moment ou il prend la décision radicale de tout abandonner de la
vie profane et de s’aventurer dans un exil radical loin du monde profane : c’est la Eevitelo,
ou exil pour Dieu. Epitete insistait également sur la nécessité, pour quiconque souhaite
embrasser la vie philosophique, de "quitter freres, patrie, amis, familiers" (xol 61& Todtny
TV aitlay adehpov dméhmes, Tatelda, ¢ihou, oixsioug)163. Les termes dans lesquels Evagre
reprend cette idée sont proches de ceux du Stoicien : natp{da, Yévoc, Umaply GIANTINGS dmo-
duduevoc ("te dépouillant de ta patrie, de ta famille et de tes biens, comme un athlete")!%4.
Ainsi, ayant pastiché Platon dans le prologue, c’e$t d’auteurs $toiciens qu’Evagre s’inspire
dans son chapitre 1 de tonalité pratique. Cette notion de la Zeviteio n’e$t pas nouvelle au
moment ou Evagre écrit; elle doit sa notoriété'®5 & Philon d’Alexandrie, philosophe juif
marqué par le §toicisme, qui 'utilisa pour justifier la pratique du pélerinage au Temple'®°
et comme interprétation théologique du théme du désert dans la Bible'®7. Vie pratique au
désert et philosophie Stoicienne sont donc intimement liées chez Evagre.

D’une maniere générale, autant dans son évocation de la contemplation et de la prieére,
Evagre fait appel a des concepts platoniciens, autant dans son traitement de la pratique,
ce sont les références Stoiciennes qui dominent. Evagre, pour son vocabulaire et ses réfé-
rences §toiciennes, notamment sa notion de 1’dnodeio, et tributaire de Clément d’Alexan-
drie®®, qui plus que tout autre a introduit le corpus doctrinal §toicien dans la réflexion

théologique en le christianisant.

1617] g’en excuse d’ailleurs a de multiples reprises dans son ceuvre, en particulier au prologue des Vices.

162Cf. GuiLaumont, Antoine, "Le dépaysement comme forme d’ascése dans le monachisme ancien" Aux origines du
monachisme chrétien : pour une phénoménologie du monachisme (Spiritualité orientale 30), éd. Abbaye de Bellefontaine,
Bégrolles-en-Mauge 1979, p. 89-116.

163EpicriT, Entretiens 3, 24, 78 : CUF t. 3 p. 106.

164 Eyloge 1, 2.

165Cf. GUILLAUMONT, Antoine, ibidem.

166 P11 0N D’ALEXANDRIE, De Specialibus Legibus 1, 68-69 (Cerf p. 50).

167 PaiLon D’ALEXANDRIE, De Josepho ch. 254 (Cerf p. 144).

168Cf, Niescior, Leon, "Glos Klemensa Aleksandryjskiego i Ewagriusza z Pontu w §tarozytnej dyskusji o apathei" Oj-
cowie Kosciota wobec filozofii i kultury klasycznej, Lublin 1998, p. 41-69.
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Le but de l'acquisition des vertus est identique chez les stoiciens et dans la conception
évagrienne : c’et 'extin¢tion des passions, qui sont produites par le trouble jeté dans
I’ame par la présence de vices, contrariant son ascension naturelle vers Dieu. Les Stoiciens,
en effet, comme on le sait, faisaient équivaloir le bonheur a ’absence de passions (dnadeia) ;
Evagre conserve la notion d’droveio, mais la considere comme un simple prérequis de la
félicité, qui consiste dans la priere pure. L'absence de passions n’est pas le bonheur en soi,
mais seulement la condition préalable a la béatitude, c’est-a-dire 1’élévation de I’ame vers

Dieu dans la priere.

L’'idée méme d’une liste de vices et de vertus s’'opposant symétriquement est reprise du
traité de Virtutibus et Vitiis, qui fait partie du Corpus Aristotelicum mais e$t sans doute en
réalité I’ceuvre d’un §toicien anonyme*®9. On ne sait si ce traité était déja faussement attri-
bué a Ari$tote au 1v© siecle ; en revanche, il est clair qu’Evagre avait repéré la cohérence de

cet ouvrage avec la théorie Stoicisante de la vie ascétique qu’il avait entrepris d’élaborer.

Le penchant $toicien, qui a toujours été présent chez Evagre, e§t plus marqué dans
Euloge que dans d’autres ceuvres. Par exemple, dans le Pratique encore, la terminologie
employée pour traiter de la question des vices e$t distinétement aristotélicienne : la no-
tion d’habitus (£2ic)'7° que propose Aristote a une nette influence sur la facon dont Evagre
congoit l'acquisition des vertus. Ari§tote définit I’habitus comme une disposition acquise :
L’habitus se dit d’une disposition par laquelle on est bien ou mal disposé, en soi ou vis-d-vis
d’autre chose. Par exemple la santé est un habitus; car c’est une disposition'7". Or la vertu,
pour Aristote, est une €&, un habitus : Si les vertus ne sont ni des passions ni des puis-
sances, il re$te qu’elles ne peuvent étre que des habitus'7>. Les vertus sont donc des habitus
bons, et les vices des habitus mauvais. Evagre a d’abord puisé les sources de sa doétrine
morale chez Origéne, qui reprend la conception aristotélicienne des vices et des vertus,
ainsi que 1'usage du terme d’€€ic : [Il faut] demander d’abord une guérison qui enléve I’habi-
tus conduisant d la faute'73. Ainsi, les premieres ceuvres d’Evagre ont une coloration plus

aristotélicienne.

Dans Euloge, en revanche, contrairement au Pratique, Evagre n'emploie plus le mot

d’¢¢ic, mais affine la notion en la distinguant en deux termes : tpénoc (disposition) et

169Cf. I'Introducion aux Vices, p. 207.

179 Pratique, ch. 50 et 7o.

17t AristoTE, Métaphysique V, 1022b. €€ic Méyeton duddeoic xad” fiv 1) el # xox@e Sdxerton to doxelpevoy, xal f xord’
abTO 1) TPOC 8o, olov i Uylewa E&ic Tic : dddeoic ydp Eott TotadTn,.

172 Aristote, Ethique a Nicomagque, 1105b. i olv pfte nddn elolv ol dpetol phite duvdpels, Aelneton Eeig adtde Eivou.
1730riGeNE, Libellus de Oratione 33, GCS 3 p. 401. [A€l] aitelv npétov pév lootv npodc 1o dradhayfivon Tfic T0 dpoptdvery
gmpepolong E€ewe.
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ouvniceio (habitude), I'un étant pris surtout en bonne part, ’autre en mauvaise part. Le
vice e$t le résultat d’une habitude venant de I'influence démoniaque, et qu’il faut contrer
par une maniére d’étre inverse, acquise au prix d’un effort ascétique : Il est tres pénible
pour le ceeur d’étre enchainé par I’habitude des plaisirs'74.

Cette terminologie lui permet de reprendre la di§tin¢tion qu’établit Chrysippe, pour
qui la disposition au vice s’acquiert en suivant la pente naturelle de I’homme, tandis que
la vertu s’acquiert au prix d’un effort : La vertu ne s’acquiert pas non plus par l'environnement
ni par une habitude passive, comme le langage. Au contraire, c’est de cette facon que nait le
vice'75. Ainsi, Chrysippe insi$te davantage sur l'effort personnel requis dans l’acquisition
des vertus, abandonnant le terme trop neutre d’¢Zic; c’eSt dans une méme perspeltive,
semble-t-il, qu’Evagre modifie sa terminologie.

Enfin, la que$tion de la genése des vices, centrale pour ce traité, et elle aussi pensée
selon un schéma §toicien. Par exemple, Evagre entame ainsi au chapitre 3 la description
individuelle des différents vices auxquels doit s’affronter 'ascete : Désir (épelic) d’hon-
neurs n’est qu’imagination (gavtaocia), car qui s'en éprend s’imagine méme en prétre; toi, que
ton honneur soit dans 'effort (névoc) des vertus, et ton déshonneur, dans la considération sou-
haitable.'7%. Dans cette courte phrase, appraissent deux des trois facultés de I’ame rai-
sonnable selon la doctrine Stoicienne'’7 : la gavtoacio ou représentation, 1’6peéic ou désir
spontang, et I’6pur; ou option controlée. La premiere sert de base aux deux autres, puisque
dans la doctrine $toicienne, les désirs interviennent toujours suite a une représentation :
. Qui de vous peut désirer (6péyeaion) ou étre dégotité, opter (Opudv) ou se désister, sans repré-
sentation (gavtacioy) de l'utile 178 2

Ici, contrairement au Pratique ou aux Pensées, ou c’e$t la terminologie ari$totélicienne
(vonua) qui e$t employée pour désigner les perceptions visuelles, Evagre emploie la ter-
minologie §toicienne : govtacia. La théorie stoicienne des perceptions sert de support phi-
losophique a l'analyse des tentations du concupiscible : les représentations sont le vé-
hicule des pensées de gourmandise, de luxure et d’avarice, que les démons introduisent

dans I’ame au moyen de représentations d’objets sensibles'79. Pour Evagre comme pour

174Euloge 22 : Xohendtatov eott cuvndeia ndovésv cuvdmteodou thy xopdiav.

175CHrysIPPE, cité par CLEMENT D’ALEXANDRIE, Stromates vii 3, 19 (SC 428 p. 84). Olte unyv &éx t@&v cuufdvionv xol tfic
gmyvouévne ouvnieiog, 6v teémov 1 didhextoc, TehelolTon 1 dpeth. Lyedov ydp N xoxio toltov Eyylveton tO TpdTOV.
176 Euloge ch. 3. Twific dpefic pavracio. 6 ydp Taltne épdv Xl xhfipov povidleta. "Eote ool Tl & T6voc tév Spetdsy
ol dripla 6 xotd BéAnoLY Enouvoc.

177Hapor, Pierre, Exercices spirituels et philosophie antique, Paris 2002, p. 168 sqq.

178 EprcriTe, Entretiens 3. 22. 43 : CUF t. 3 p. 98. dpéyeodan & 7 &xxhivew 7} dpudv 7 dpopudy... tic @Y dovarton uh
Moy gavtaciov Auoiteholc ;

179Cf. Pensées p. 27.
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les §toiciens, les sens (et particulierement la vue) dépendent de la faculté représentative
de I’ame. Cependant, contrairement a la doltrine stoicienne classique, qui accorde une
confiance générale a I'information fournie par les sens, chez Evagre, le démon trouble
I’harmonie de la transmission des représentations des sens vers l'esprit, ce qui induit une
méfiance envers les donnés sensorielles, et le repli sur un voic fonétionnant en compléte
autarcie. L'idée que les sens sont disqualifiés en raison de leur vulnérablité aux attaques
du démon n’e$t pas propre a Evagre : le premier a avoir formulé une telle philosophie des
représentations, qui part d’une base §toicienne mais incorpore donc une profonde modi-
180.

fication, e$t le philosophe converti au christianisme Athénagore d’Athenes'®°; cette idée

a connu un écho durable chez les Peres grecs.

Le second terme $toicien employé dans la phrase est celui d’épeéic, ou désir spontané.
Dans la doltrine $§toicienne, en particulier celle d’Epiététe, ces désirs spontanés doivent
étre maitrisés par la prohérese, c’est-a-dire ’application de la distinc¢tion entre désirs né-
cessaires et non nécessaires. Tenus en suspicion dans le §toicisme, il le sont encore bien
davantage dans la vision évagrienne ou ils tirent leur origine des représentations men-
songeres suggérées par les démons. L'anadcia s'operera donc par l'extirpation des désirs
désordonnés ; mais elle devra aussi passer par la purification des représentations, afin de
couper le mal a la racine. Les désirs, s’ils ne sont pas maitrisés, servent de base aux vices de
l'irascibilité. Fideéle a la doctrine d’Epictete, qui distingue I’6peZic et I’opur|, Evagre admet
une bonne tri$tesse et une bonne colere, lorsque 'on a maitrisé ces motions de I’ame pour
en orienter l'objet vers le péché. C’est pourquoi dans la phrase d’Evagre que nous avons
citée, il n’est pas question de I’6pun, qui ne donne pas naissance a des vices; au contraire,
elle semble remplacée par le terme de névog, qui donne naissance a des vertus. Quant a la
pavtaoio et a 'dpelic, elles sont la base des vices de la concupiscence pour la premiére!8?,
et des vices de l'irascibilité pour la seconde. Cette distinction engendre la nécessité du

discernement spirtuel sur les motions de I’ame*%2.

Les vices de l'intellect, eux, sont des constructions complexes, qui s’échafaudent a par-
tir des deux premieres facultés, et ce uniquement lorsqu’a force d’efforts, le moine a pro-
gressé dans le domaine de I’dradeio jusqu’a un point qui le rapproche du niveau des ana-

choretes'83.

180 ATHENAGORE D'ATHENES, Sur la résurreftion des morts 31, SC 379 p. 190-192.
181Cf p. 234.

8201 infra, p. 127

183Cf. p. et 240.
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Efforts ascétiques

La notion d”"efforts" monastiques obéit a une conception de la vie pratique qui idéalise
le moine comme un athléte auteur d’exploits physiques. Il faut au moine une discipline
qui atteint les conditions les plus concretes de son existence, son régime alimentaire, le
confort de son habitation et de sa couche, sa quantité de sommeil. Le mot névoc corres-
pond a une christianisation de ’0pyr| $toicienne, et suppose comme chez les disciples de
Zénon une mise en adéquation du mode de vie a la doltrine : Que ton pouvoir contre les
pensées, ce soit ton ouvrage, car il y a plus de philosophie dans les actes que dans les paroles,
dans la mesure oul ils sont plus mortifiants'84. Cette adéquation ne peut méme étre que plus
parfaite encore que chez les §toiciens, puisque le moine e§ le parfait philosophe'85. Le
terme employé par Evagre, névoc, signifie donc effort ou pratique ascétique, et appartient
au vocabulaire technique du discours ascétique; il est employé 54 fois dans le traité. La
vie ascétique telle que la pratiquaient les Peres du désert était d’'une austérité extréme,
et c’e$t a bon droit qu’Evagre recommande a plusieurs reprises de ne pas s’y lancer sans
préparation psychologique (ch. 2). En effet, il semble qu'un nombre non négligeable de
moines succombaient a la folie en raison de leurs austérités excessives, et Evagre met six
fois en garde ses leteurs a ce sujet (ch. 7, 11, 28, 29, 31, 33); sous la plume d’Evagre, cette
folie devient celle de l'orgueil, mais sans doute fallait-il déplorer des crises nerveuses bien
concretes. Peut-étre Evagre craignait-il tout particulierement a titre personnel de perdre
la raison, étant moins adapté que beaucoup de ses confreres au régime des Kellia; en
tout cas Euloge n’est pas la seule de ses ceuvres ou ce risque se trouve mentionné : cf.
par exemple les Chapitres sur la Priére ch. 97, ou le Pratique ch. 14. Le risque, cependant,
était nécessaire : la psalmodie et les privations que le moine s’impose constituent les deux
armes principales contre les tentations démoniaques, surtout celles qui proviennent des
facultés inférieures de I’homme, la concupiscence et l'irascibilité : L'homme ne peut se dé-
barrasser des souvenirs passionnés qu’en prenant soin de sa partie concupiscible et de sa partie
irascible, épuisant la premiére par les jetines, les veilles et le coucher sur la dure, apprivoisant la

seconde par la longanimité, 'absence de rancune et les aumones'8°.

184Euloge, ch. 24.

185Cf. MALINGREY, Anne-Marie, Philosophia : étude d’un groupe de mots dans la littérature grecque, des Présocratiques au
1v€ siécle apres J.-C., Paris, 1961, p. 257-260.

186pensées 4.
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Les privations, remede aux passions

Le régime alimentaire des moines était particulierement $§trict : [Evagre] habita quatorze
ans dans la région appellée Kellia, ne mangeant qu’une livre de pain, et par trime$tre une pinte
d’huile*®7. A cette frugalité ordinaire, on ajoutait périodiquement des jetines supplémen-
taires, soit en diminuant les quantités, soit en se privant d’un type d’aliment particulier.
Evagre recommande cette pratique, tout en mettant en garde contre le risque d’émula-
tion : Le type de nourritures dont il s’e$t abstenu, et ses jeiines successifs, ils en dénombrent la
durée; en vertu de quoi il doit bien se vanter d’étre le meilleur, et s’en prendre a la fraternité,
jugée médiocre 88,

On sait combien Evagre lui-méme mit en application son propre conseil : c’est 'excés
de ses jetines qui finit par avoir raison de sa santé'®9. Evagre recommande aussi le jetine
comme remede a la luxure, contrairement a d’autres Peres du désert de la méme époque,
qui préconisaient des remedes plus spectaculaires tels que la flagellation ou le port de
chaines. Puisque les vices du concupiscible sont liés entre eux, les privations de nourri-
ture doivent en effet étre aussi efficaces contre la luxure : Au moment du combat contre
la luxure, refuse les invitations de ceux qui offrent a diner*9°. Il préconise aussi dans ce cas
I'approndissement du discernement quant aux images contemplées dans la méditation,

par un travail sur I'intellect et sur "'ceil de I’ame"*9*

. Il n’attribue donc pas de valeur en
soi a l’esprit de mortification, au contraire de certains de ses contemporains, mais congoit
I’'ascése purement comme un effort qui annule mécaniquement l’action des vices. Les pri-
vations sont d’ailleurs surtout mentionnées dans le contexte du combat contre les vices les

192 On voit comment

plus matériels, ceux de I'émduuntidy, les trois premiers de la liste
la pratique, dans ce cas, consi$te d’une part en une doctrine donnant a connaitre le modus
operandi des vices, et d’autre part en des pratiques concretes qui mettent en ceuvre les
vertus qui s‘opposent a ces vices. Le jeine est alors con¢u comme un traitement médical,
analogue a une diete.

Les considérations sur la pratique, de fait, empruntent souvent au vocabulaire médical.

187 PaLLaDE, Hiftoire Lausiaque ; ed. BUTLER, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with
introduction and notes"), Cambridge 1904, p. 120. Kol dvaotic nap’ adtiic éxelvne petngidodn, xal é€épyeton eic 16 6pog
tfic Nitplog 10 €v Alyinte. Ev § oixfoac deltepov €tog 10 tpltov eioBdiiel eic v Epepov. Zhoac obv dexatéooepa
gtn év toic Aeyouévoic Kehhiowc flode pev Atpav dptou, év tpunviaie 8¢ Zéotny élalou.

188 Eyloge, ch. 33.

189Cf, BurLer, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with introduc¢tion and notes"),

Cambridge 1904, p. 105, et GuiLLaAUMONT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 63 n. 5 et p. 34 n. 2.
19°Euloge, ch. 18.
191Cf. Euloge, ch. 17.
192Cf. p. 228.
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Le terme méme d’acédie, si important chez Evagre, trouve sa plus ancienne attestation se
trouve chez Hippocrate, dans le de Glandulis 12, 8'93. La médecine était dans le systeme
d’éducation antique une branche du savoir plus étroitement unie a la philosophie que de
nos jours, et une teinture de notions médicales faisait partie de 1’éducation libérale, et
de fait nous savons qu’Evagre avait étudié cette matiere'94. La recherche récente a sou-
ligné I'importance des allusions faites au savoir médical par Grégoire de Nysse : il était
capable aussi bien de manier un vocabulaire médical vulgarisé dans un registre métapho-
rique, que des termes scientifiques précis pour détailler un cas de guérison miraculeuse,
et méme d’adapter a la théologie certaines notions médicales, telles que 1’équilibre des
humeurs'95. On sait (cf. supra, p. 17) 'influence qu’a eue le cercle des cappadociens sur
les années formatives d’Evagre, et leurs références culturelles étaient sensiblement les
mémes. Ce dernier, a Constantinople, a pu fréquenter 1’élite des professeurs de médecine
de ’Empire et avait certainement au moins une compétence de profane éclairé dans cette
branche de la culture générale. Le fait d’emprunter des notions a la médecine n’et pas
trivial, puisque la vision de la vie spirituelle comme une médecine de I'ame a sa source
directe dans I’Evangile (Mt 9, 12/Mc 4, 23/Lc 5, 31), et 'expulsion des démons est expli-
citement comparée a la médecine.

De fait, Evagre semble étre le premier a avoir importé en théologie la notion médicale
importante qu’est la doctrine des contraires ; il la développe en particulier au chapitre 28
d’Euloge. Selon la médecine antique, en effet, les affetions doivent étre combattues par
des principes qui leur sont contraires, comme le déclare Hippocrate, au témoignage de
Galien : Les contraires sont les remédes de leurs contraires'9°. Dans le domaine ascétique,
donc, la juste voie et a 'opposé de celle que nous proposent les démons. Le lien entre
cette théorie des contraires et la médecine a été relevé explicitement par Jean Damascene,
dans un texte ou il reprend précisément la doftrine évagrienne des vices opposés aux
vertus : puisque les fils des médecins disent que les contraires se guérissent par les contraires,
on vainlt les contraires par les contraires : le plaisir par les efforts et l'orgueil par I’humilité'97.

Ainsi, lorsqu’il s’agira de vaincre 1’acédie, les privations auxquelles a recours le moine

19311 a le sens de "négligence", dans le sens d’'une maladie qui empire quand le malade néglige de se soigner. Cf. la
traduction de LittrE, Emile, (Buvres completes d’Hippocrate, Paris 1955 (ed. rev. et corr.), t. 2 p. 55.

194Cf. LackNER, W., "Zum profanen Bildung des Euagrios Pontikos", Hans Gerstinger : Festgabe zum 8o. Geburtstag, Graz
1966, p. 17-29.

195Lallemand, Annick, "Références médicales et exégese spirituelle chez Grégoire de Nysse", Les Péres de I’Eglise face a
la science médicale de leur temps (éd Véronique Boudon et Bernard Poudron), Paris 2005, p. 1-427.

1967\€'YOVTOQ yobv Innoxpdrtoue, Ta evavtia tév évavtionv tduota... : GALIEN, Méthode de la Médecine 11, 9 : LCL p. 152.
L’adage apparait 28 fois dans les ceuvres de Galien.

197JeaN DamasceNe, Homilia in ficum arefaétam, PG 96, 577 D. Kol éneldf) t& évavtio t@v evavtiov pata ol tév latpdv
Toldéc Qaoty Bid eV Evavtieyy xatofdhhel & Evavtia, THY HBOVAV BLdt TEBY ToOVKY, THY Urepngoviay Bid Tiic TamevmdoEnS.
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concerneront aussi bien le sommeil que la nourriture : Tiens une veillée de priére dans les
larmes afin de recevoir de l'aide dans le présent combat*9%. I’évocation de la veille, toujours
présentée comme un combat difficile (Si par une le¢ture nocturne, durant les veilles, nous
écoutons les divines Ecritures, ne laissons pas mourir ce que nous avons entendu en nous en-
dormant'99); mais c’e$t aussi dans la veille nofturne que le moine accomplit la synaxe, ou

office des psaumes, qui constitue la seconde arme principale contre les pensées mauvaises.

Psalmodie

Au méme ch. 7, ce qui e$t dit de la liturgie des heures rejoint les descriptions de Cas-

sien®°°, qui nous rapporte 1’'organisation suivante : un office rassemblant toute la com-
munauté était dit une fois par semaine, tandis que l’essentiel du chant des psaumes était
effetué de facon quotidienne dans la solitude de la cellule. Quant a la liturgie eucha-
riStique, elle brille par son absence dans ce traité ainsi que dans les ceuvres d’Evagre en
général.

L'organisation pratique de la liturgie des heures est pour Evagre un sujet assez peu
évoqué relativement a I'importance qu'occupe dans son systeme doctrinal la récitation
des psaumes : en effet, c’est 1a que le moine puise I’énergie spirituelle pour accomplir sa
tache quotidienne de lutte contre les pensées mauvaises et résister a la tentation supréme
et omniprésente, qui e$t celle d’abandonner 1’état monastique (cf. ch. 21), ce qu’Evagre
nomme la "lacheté" (Seihla), suggérée par le démon de l'acédie. Au chant des psaumes
est en effet attribuée une vertu apotropaique vis-a-vis des démons; Evagre fait de l’art
de riposter aux suggestions démoniaques par la récitation d’un verset de psaume adapté
une doltrine a part entiere, celle de I""Antirrhétique”, a laquelle il consacre d’ailleurs un

traité2°?

. Pour Evagre, c’e$t le Christ lui-méme qui e$t a l'origine de cette technique (Lc 4,
1-13), citant des versets de psaumes pour contrer les tentations que lui oppose le diable
dans le désert*>°>. Dans Euloge, Evagre donne plusieurs exemples de cette technique : Plus
elles sapent son ceeur pour lui faire rebrousser chemin, plus il psalmodie contre elles*°3 : "Voici
que j’ai fui au loin et demeuré au désert">°4 ; ou encore, dans un autre chapitre : Un des freéres,

loué a cause de ses efforts contre les pensées par les démons intérieurs, psalmodiait>°5 : "qu’ils

198 Euloge, ch. 18.

199Cf. Euloge, ch. 20.

200TpaN CassieN, Inétitutions cénobitiques 1, 5 (SC 109, p. 47).

201 Antirrhétique, version syriaque, éd. FRaNkeNBERG, Wilhelm, Evagrius Ponticus, Berlin 1912, p. 472-545.
202 Antirrhétique, p. 472, 7 sqq-

203Ps 54, 8.

2%4Euloge, ch. 19.

205Ps. 69.
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soient aussitot renvoyés couverts de honte, ceux qui disent : Bravo ! Bravo !">°°

. La liturgie des
heures n’e$t donc pas considérée par Evagre comme une priére a proprement parler, ce
terme étant réservé a l'oraison ou dialogue de I'ame avec Dieu°7. Cette conception tres
personnelle de la récitation des psaumes est un des aspects de la doctrine d’Evagre qui ont
été le plus critiqués par la postérité, qui y voit (malgré toute I'insistance de 'auteur sur
le role indispensable de la grace) une confiance excessive dans les forces humaines. Bar-
nasuphe de Gaza, en particulier, émet d’importantes réserves vis-a-vis de l'antirrhétique
évagrienne>°® ; c’e§t la raison pour laquelle le texte grec du traité éponyme et perdu, vic-

time d’une damnatio memoriae en milieu chalcédonien, la pseudépigraphie ne suffisant

pas dans ce cas a rendre le contenu acceptable.

Hospitalité

Avec les privations et la psalmodie, I’hospitalité est comptée par Evagre au nombre
des efforts monastiques; en effet, les moines du désert attiraient a eux de nombreux pe-
lerins, a la fois des laics venus d’Alexandrie et d’autres villes, et des fréres moines dé-
sireux d’améliorer leurs pratiques au contact d’anachoretes plus expérimentés. Antoine
le Grand (quoique censé étre le premier moine) avait lui-méme cherché a s’instruire au-
pres de 'ermite Paul de Thebes>®9. Il existait donc, de la part des moines, une obliga-
tion d’hospitalité, en vertu du commandement de ne pas garder jalousement pour soi les
biens spirituels>'®. Toutes les régles monastiques insistent sur ce devoir des moines; la
regle d’Antoine, par exemple, prescrit que si un frére, aprés un certain temps, vient te voir,
réjouis-toi a son sujet; qu’il rende grdaces a Dieu et a toi**".

La reégle de Macaire et Paphnuce pour les cénobites, elle, donne plus de détails sur la
facon dont les visiteurs doivent étre accueillis et, comme chez Evagre, cherche a entretenir
la vertu d’hospitalité tout en I’encadrant, un siécle d’expérience monastique ayant montré
les dangers potentiels de visites incontrolées : Il nous faut ensuite enseigner de quelle maniére
les étrangers recevront I’hospitalité. A leur venue, nul ne les abordera ni ne leur répondra hormis
celui qui en e$t chargé. Cependant il ne pourra, lui non plus, prier avec eux et leur offrir le baiser

de paix, avant que le préposé ne les ait vus. [...] Nul ne pourrra parler avec les hotes étrangers,

206 Eyloge, ch. 19.

207Cf. VogUt, Adalbert de, "Psalmodier n’e§t pas prier”, Ecclesia Orans 5, Rome 1989, p. 7-32.

208BArNASUPHE DE Gaza, Lettre 304, SC 450, p. 294-297.

209JgrOME, Vie de Paul de Thébes, SC 508, p. 156 sqq.

210Cf. p. ex. Mt 21, 33-46.

21T ANTOINE LE GRAND, Régle 6, PL 103, 425a. Si venerit ad te aliquis frater post temporis intervallum, laetare de illo : gratias
enim aget Deo et tibi.
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sinon le préposé et ceux qu’il voudra®*>. Et il s’ensuit toute une liste de restrictions.

Outre la distra&tion qu’occasionnent les hotes, le fait de vouloir provoquer la visite de
nombreux et illustres pélerins pouvait constituer une tentation de vaine gloire pour un
ermite ; en effet, les vies des grands Peres du désert, Antoine le premier, insistent sur le
nombre et la qualité de leurs visiteurs. C’est un défaut qu’Evagre pointe au ch. 25 : Ne
recevons pas nos fréres comme si c’était une grdce que nous leur offrions, mais, comme si nous
étions leurs débiteurs a la suite d’un prét, acueillons-les avec supplications, ainsi que nous l'a
représenté Lot.

L'accueil des hotes reste néanmoins une ceuvre pie, et méme un devoir auquel on ne
peut se soustraire. Selon la version copte de 1'Histoire Lausiaque, Evagre se distinguait
d’ailleurs par son zéle particulier a accueillir les hotes : Il aimait tant les hotes qu’il en
accueillait dans sa cellule cing ou six par jour, qui venaient de pays lointains entendre sa sagesse,
son intelligence et son ascése®'3. L'hospitalité et financée par le travail manuel, comme
I’évoque Evagre au ch. 7 d’Euloge : Laboure du travail de tes mains pour 'amour des hommes,
et de ta raison pensante pour 'amour de la sagesse, afin que I'un soit accueil des étrangers et
consomption de la paresse, et 'autre, stratégie pour ta contemplation et évaporation des pensées.
Le travail d’Evagre, quant a lui, ne consi$tait pas en des travaux de vannerie comme les
autres moines, mais il s’adonnait a la copie de manuscrits : et il faisait cent priéres, n’écrivant
durant Uannée qu’autant que lui coiitait sa nourriture; car il tragait avec aisance I'écriture
d’Oxyrynchus®'4.

La longueur des considérations qu’Evagre consacre a I’hospitalité témoigne de 1'im-
portance que revétait cette pratique dans le monachisme égyptien. Les moines y ont vu
I'occasion d’accomplir le conseil évangélique d’accueil des étrangers : Alors les justes lui ré-
pondront : "Seigneur, quand nous est-il arrivé de te voir affamé et de te nourrir, assoiffé et de te
désaltérer, étranger et de t'accueillir, nu et de te vétir, malade ou prisonnier et de venir te voir ?"
Et le Roi leur fera cette réponse : "En vérité je vous le dis, dans la mesure ot vous l'avez fait a

I'un de ces plus petits de mes fréres, c’est a moi que vous l'avez fait>'5. L'accueil de ’étranger

212SERAPION, MACAIRE, PAPHNUCE ET L'AUTRE MAcAIRE, Régle (SC 298, p. 588). Docendum deinde quomodo peregrini hos-
pites suscipiantur. Quibus advenientibus nullus alius nisi cui haec cura injuncta est occurrat ad dandum responsum. Verum-
tamen nec ipsi cum eis liceat orare nec osculum pacis offerre, nisi prius a praeposito videantur. [...] Nec licebit cuiquam cum
peregrinis sermocinare hospitibus...

213 AmtLineau, Emile, De HiStoria Lausiaca ; quaenam sit hujus ad monachorum Aegyptiorum historiam scribendam utilitas ;
adjecta sunt quaedam hujus historiae coptica fragmenta inedita, Paris 1887, p. 115. HA40I 2€ O 222281 Y€22.22.0 2NAIPHT
2,WC2€ NTEIWTELR TEIT CEN € 1€ COOT HWEAR 220 EROA AL LRI EFHHOT EROAOGEN TXWPA €TCAROA ECWTELL TeEICRW
nesx nedkd T neas nevack¥cic.

214Cf. PaLLADE, Hisloire Lausiaque, éd. Butler p. 120, 12. Enolel 8¢ edydc Exatdv, ypdpwy toD EToug Thy Ty povov
Gv flodiev, edpuise yop Eypage TOV 6EVpUYYOV YapoxThipo.

215Mt. 25, 37-40.
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devient un lieu privilégié du contact avec le divin, d’ou I'importance accordée a 1’épisode
d’Abraham accueillant des anges a son insu (ch. 25). Accueillir les anges revient a repous-
ser les démons; I'hospitalité e§t donc un moyen de lutte contre les "pensées". Elle peut

méme apparaitre comme le plus spontané et le plus naturel des "efforts" monastiques.

Obéissance

La vie monastique, méme celle de l’ermite, ne se déroule pas en isolation, et le moine
dans sa progression spirituelle n’e§t pas non plus livré a lui-méme. Son regard sur sa
propre pratique ascétique n’e$t pas purement subjeltif; au contraire, il e§t accompagné
dans sa démarche spirituelle par un guide qui peut a la fois I’encourager a des efforts
ascétiques qu’il n‘aurait pas choisis de lui-méme, et valider sa progression par un regard
extérieur objeltif, quitte a I’alerter au cas ou ses pratiques seraient mal adaptées ou dan-
gereuses ; par exemple au cas ou elles feraient naitre en lui de 1'orgueil?*S.

Le monachisme anachorétique n’était pas fondé, comme a partir de Benoit de Nur-
sie, sur l'obéissance institutionnelle a un abbé; dans les textes monastiques égyptiens, le
terme &3Bac ne désigne souvent que le pere spirituel, non un chef élu ayant autorité>'7.
De méme que pour les autres inStitutions monastiques, les textes d’Evagre ne nous ren-
seignent sur les attributions précises du pere spirituel que par allusion; par bonheur, le
témoignage de Jean Cassien, a nouveau, au livre IV des Inétitutions Cénobitiques, nous
renseigne davantage®'®. La multiplication des vocations monastiques a trés tot poussé les
chefs de ces communautés a rédiger des regles; celles-ci, néanmoins, ne prenaient pas
I'aspet de documents législatifs couvrant tous les aspets de la vie monastique, mais se
présentaient plutét comme une suite de conseils et de recommandations, comme on le
conState a la leCture des principales régles monastiques égyptiennes, celle d’Antoine le

Grand®'9, de Macaire et Paphnuce>*°

, auxquelles il faut ajouter la regle palestinienne de
Basile de Césarée>?'. C’est bien dans leur lignée qu’Evagre s’inscrit lorsqu’il prodigue
ses conseils aux moines débutants ; cependant, contrairement a son disciple Jean Cassien,
auteur des Institutions Cénobitiques, Evagre n’a pas voulu écrire de manuel systématique

pour l'organisation concréte de la vie monastique. Evagre, plutot que de réfléchir a son

216Cf. Euloge, ch. 33.

217HAUSHERR, Irénée, Dire¢tion spirituelle en Orient autrefois, Rome 1955, p. 13.

218 CF, aussi FiLoramo, Giovanni, "Aspetti della direzione spirituale in Giovanni Cassiano", in Jean Cassien entre I’Orient
et I'Occident, ed. CriStian Badilita et Attila Jakab, Paris 2003, p. 133-146.

219PL 103, 423-428.

2208C 298.

221PG 31, 889-1052.
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organisation pratique, a préféré dans Euloge proposer des considérations spirituelles sur

la pratique de la direction spirituelle (cf. en particulier ch. 27).

Du point de vue des institutions, la vie cénobitique égyptienne était d’'une maniere gé-
nérale organisée de fagcon assez informelle : le pere abbé de la communauté était reconnu
par consensus plutot qu’élu en bonne et due forme. De méme, aussi importante que soit
la figure du pere spirituel, son choix s’effe¢tuait de facon informelle, parmi les anciens
désignés par la vox populi, et dont la parole était dotée d’un poids considérable, comme
le prouve le genre méme des Apophtegmata Patrum. Une fois le pere choisi, cependant,
I'obéissance envers lui devient un devoir absolu; on connait plusieurs histoires exaltant
l'obéissance au pere spirituel, notamment celle de Jean Kolobos, qui se vit intimer 1’'ordre
absurde de planter et d’arroser tous les jours un bout de bois sec, et se vit récompenser de
son obéissance au bout de trois ans quand son bout de bois germa>>>. Dans un $§tyle moins
pittoresque, l'obéissance dans la relation entre le moine et son pere spirituel que décrit
Evagre n’e§t pas moins absolue ; cette obéissance garantit en effet l'objetivité et I’ecclesia-
lité de la démarche ascétique : Celui qui secoue de son oreille le commandemant de son peére

sera également désobéissant au commandement de la Loi*?3.

La soumission aux anciens permet d’acquérir la vertu d’humilité, qui est essentielle car
elle s’oppose au dernier et principal vice de la liste, 'orgueil. Cette humilité passe parfois
par des humiliations, comme celle que relate un apophthegme : Il y eut un jour une réunion
dans les Kellia sur une affaire quelconque, et abba Evagre prit la parole. Le prétre lui dit : "Nous
savons, abba, que si tu vivais dans ton pays, tu serais sans doute évéque, ou chef d’'un grand

nombre ; mais voici que tu es maintenant ici comme un étranger.">>4.

Le pere spirituel a également un role important a jouer, en tant que regard objectif,
dans le discernement des esprits. L’ascete en proie a de violentes sollicitations de la part
des démons peut étre troublé jusqu’a perdre le jugement objectif sur sa propre situation
spirituelle, et a donc besoin d’un regard extérieur pour s’y repérer et distinguer la voix
divine de celle de la suggestion démoniaque. La pratique de l’ascése, qui exacerbe les mo-
tions de I’ame aussi bien bonnes que mauvaises (puisque la pratique des vertus et un défi
aux démons), ne peut donc accomplir son objectif d’atteinte de I'fouyla qu’en opérant un

tri entre motions venant de Dieu et motions venant du démon. La distinétion entre les

222 Apophthegmata Patrum, coll. alphabetica 204.

223Euloge, ch. 14.

224 ANONYME, Les Apophtegmes des Péres, SC 474 p. 392-394. Faclus est aliquando conventus in Cellis pro causa quadam, et
locutus est quidam abbas Evagrius, et dixit ei presbyter monasteriorum : Scimus, abba Evagri, quia si esses in patria tua, forte
aut episcopus fueras, aut multorum caput; nunc autem hic velut peregrinus es.
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deux, a ce que décrit Evagre, n’e§t point aisée. Le théme, récurrent dans son ceuvre, des
ruses du démon, ne signifie pas autre chose que la difficulté du discernement des mo-
tions de I’ame; la troublante proximité entre certains affelts positifs comme la contrition
vis-a-vis des péchés et la triStesse de lassitude pour l'asceése suggérée par le démon, par
exemple, e§t évoquée au ch. 6 d’Euloge; la bonne et la mauvaise colére, également, sont
assez proches pour nécessiter une pratique de discernement affinée par ’expérience et les
conseils du pere spirituel (ch. 8). Le vocabulaire nouveau forgé par l'auteur, notamment
pour désigner les vices et les vertus®*5, témoigne de la nécessité devant laquelle se sont
trouvés les Peres de I’Eglise de créer une science et un langage nouveaux, dans laquelle on
peut voir un jalon en diretion de la conception moderne de la psychologie>>°. Ce langage
nouveau s’e$t avéré nécessaire pour rendre compte d’une spiritualité essentiellement in-
térieure, ou tous les efforts physiques ne sont orientés que vers la purification des pensées

intérieures du moine.

Cette purification, et ces vertus pratiques, visent a conduire le moine a une vie habitée
par les vertus théologales : Que celui qui a choisi de pratiquer le renoncement ait la foi pour
rempart, l'espérance pour force et la charité pour appui; car la foi n'’e§t pas un abandon, elle
e$t la sub$tance du Bien dans l'espérance de la persévérance et la charité de la vie>>7. Toute la
pratique n’a pour autre but que d’amener l’ascéte a recevoir en partage des vertus qui ne
peuvent étre le fruit d’un effort, mais sont nécessairement un don gratuit de Dieu dans la

contemplation.

['vootind

Le traité a Euloge e$t de nature parénétique, visant a convaincre son interlocuteur ayant
quitté famille et biens de pousser plus avant, et d’avancer de la voie cénobitique a la
. sy ) . N / PR ,
voie anachorétique. C’est uniquement la, pour Evagre, que se trouve réellement I'nouyio,
état ou l'intelle® du moine, débarrassé des scories des vices, s’achemine vers la vraie
connaissance (yviowc), celle de Dieu. Cette connaissance ou contemplation, et la maniere

d’y parvenir, eét le sujet de ce qu’Evagre nomme la yvootix.

225Cf. Les Vices opposés aux vertus, Introdu&tion, infra.

226Cf, Braprorp, David T., "Brain and psyche in early Chrigtian asceticism", Psychological reports 109 (2011), p. 492
sqq.

227Cf. Euloge, ch g et infra, 245.
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Gnose et gnosticisme

Cette terminologie doit amener a poser d’emblée le probleme de la relation qu’entre-
tient Evagre avec le mouvement connu au 1v® siecle en Egypte sous le nom de Gnosticisme.
Cette appellation, dont un colloque fondateur tenu en 1966 a Messine a tenu a préciser les
contours, ne désigne pas une secte unifiée mais un ensemble de mouvances, souvent ins-
pirées du néoplantonisme et a forte tendance ésotétique et syncrétiste, mais revendiquant
néanmoins la révélation judéo-chrétienne>>8. En Egypte, les seétes gnostiques s’étaient
particuliérement bien implantées, comme l’atteStent les multiples textes qui y ont été re-
trouvés, que ce soit sous forme de papyrus, ou bien de codex entiers comme ceux qui
ont été découverts a Nag Hammadi. Les sectes esotériques parvenaient a se diffuser rapi-
dement et en profondeur dans cette province, comme le note M. Tardieu®*9. Une grande
partie de leur doétrine e$t reprise direftement de la sagesse égyptienne paienne, qui jouis-
sait d’un prestige considérable et ancien, dont témoignait déja Hérodote3°. L'Egypte, de
plus, est un carrefour de civilisations qui a connu la domination perse avant la conquéte
hellénistique; elle a bénéficié d’'un important apport migratoire juif a partir de I’Exil,
et de contats commerciaux avec I’Extréme Orient par ses ports de Bérénice et de Myos
Hormos. Cette situation unique a dans une large mesure favorisé le développement des
syncrétismes et la naissance des setes gnostiques ; par ailleurs, les frontiéres de ces mou-
vements s’aveérent particulierement floues, une difficulté soulignée, entre autres, par R.
Van der Broek :

With regard to the precise charaéter of gnosis and Gnoéticism, A. D. Nock noted in 1936,
in his review of the fir§t volume of Hans Jonas’ now classic Gnosis und spatantiker Geist : "I am
left in a terminological fog". Sixty years later, and with many more original gnostic treatises at
our disposal, we are §till groping in the same fog?3".

Cependant, on peut toujours considérer considérer comme pertinents les quatre prin-
cipaux points do&trinaux que Wilson, dans un travail de 1968, considérait comme carac-

téristiques des mouvements gnostiques :

 Une distin¢tion e$t opérée entre un Dieu transcendant et inconnu d’une part, créa-
teur des étres spirituels et des transcendantaux, et un démiurge créateur du monde

imparfait et physique d’autre part.

228B1ancHr, U. (ed.), The Origins of Gnosticism : Colloquium of Messina 13-18 April 1966, Leyde 1968, 2€ éd. 1970, pp.
XX-XXVIL

229TarDIEU, Michel, Le manichéisme, Paris 1997, p. 30-31

23%HtroportE, Histoire, 1. 1.

231VaN DER Broex, Roelof, Studies in Gnosticism and Alexandrian Christianity, Leyde-New York 1996, p. 7.
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e ’ame humaine s’apparente par sa nature a la divinité, a été créée par elle, et se trouve

prisonniere d’'un monde et d’un corps créés par le démiurge.

* On rapporte le récit d’'une chute primordiale pour rendre compte de l’état actuel de

I’Ame de I’homme et de son désir de délivrance.

* Le salut eét atteint par une forme de science, et non par la foi ou les ceuvres.?3>

La dodtrine d’Evagre n’e$t pas sans similitudes avec chacun de ces points; sur le troi-
sieme en particulier, et malgré I'importance qu’il cherche a donner a la grace d’une part
et aux exercices ascétiques de l'autre, sa position peut sembler proche de celle des gnos-
tiques. Ce soupgon e$t encore renforcé par sa propension a garder secrete une partie de sa
doétrine, la plus spirituelle ; les gnostiques en effet prétendaient avoir regu des enseigne-
ments secrets du Christ, ignorés de 1’Eglise officielle. Enfin, la plupart des Peres, dont les
Cappadociens qui sont les maitres d’Evagre, s’ils ne remettent absolument pas en cause la
croyance aux démons, qui d’ailleurs apparaissent a chaque page du Nouveau TeStament,
tendent néanmoins a ne pas s’appesantir dans leurs écrits sur leur classification et leur no-
menclature. Evagre peut donc sembler pencher du coté des gnostiques, qui accordent au
contraire beaucoup d’importance aux questions de hiérarchies angéliques et de propriétés
des démons?33.

Cependant, c’e$t Evagre lui-méme qui dissuade ses lecteurs de toute association avec
les seltes gno$tiques : Tiens-toi loin de la gnose mensongere. Moi, en efet, je leur ai souvent
parlé, et j’ai dépisté leurs paroles ténébreuses, et j'ai trouvé en elles le venin des serpents34. Pour
Guillaumont, ce sont bien les sectes gnoStiques qui sévissaient en Egypte a son époque
qu’Evagre vise ici*35. Evagre se distingue des gnostiques en particulier sur le point fon-
damental qu’est la bonté de la création, qu’il défend contre les gnostiques qui n’y voient
qu’'un méfait du démiurge. Par exemple, le corps est dit le premier et le plus précieux des
dons de Dieu?3®; corrolairement, le docétiscme des gnostiques e§t condamné : Notre Sei-
gneur a été engendré sans péché, il a mangé véritablement, a été crucifié véritablement ; ce n’est
pas comme un fantome qu’il e$t apparu aux hommes>37. La di§tinction entre ces deux milieux
est visible aussi par le genre littéraire dans lequel chacun choisit de s’exprimer : les écrits

gnostiques font la part belle a des mythologies esotériques complexes, et sans rapport avec

232WiLson, R. McL., Gnosis and the New Testament, Philadelphie 1968, p. 4.

233Cf. Introdu&ion aux Vices, p. 209.

234 Sentences aux moines 126.

235GuiLLauMONT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, Paris 2004, p. 331.
236 Djsciples 15.

237Sentences d une vierge 54.
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le texte biblique. En cela, les écrits d’Evagre, tres ancrés dans le concret, se démarquent
nettement de ceux des gnostiques : il est absolument étranger a ces mythologies, a 1’ex-
ception néanmoins de celle qui concerne de la chute des anges (cf. infra, p. 64). Evagre,
en tant que disciple de Clément d’Alexandrie®3®, adversaire des gnostiques, ne peut guére
étre soupconné de sympathie pour ces setes, auxquelles e§t appliquée la condamnation
contre la "gnose au nom trompeur" ({cudvupoc yvéolg) prononcée par saint Paul®39. C’est
d’ailleurs a Clément qu’Evagre reprend 1’idée d’une gnose authentique, qu’il faut opposer
a celle que proposent ces mouvements ésotériques>+°.

Ces distinltions d’avec les setes gnostiques une fois posées, reSte la question de sa
relation a la connaissance (yvéolc), et ce qu’il entend par ce terme. Le mot yvwotixy, en
effet, qui désigne comme chez les Gnostiques 1’élévation vers Dieu par la connaissance,
et revét pour Evagre une importance capitale, n’e§t toutefois jamais disjointe chez lui de
la notion de npoxctixr qui désigne I’élévation vers Dieu par les actes matériels®4'. Il existe
peut-étre pour Evagre comme pour Clément un enseignement caché, accessible unique-
ment aux initiés>4*; mais y accéder suppose une purification par l’ascése de ’ame, qui
ne peut autrement étre rendue réceptive a cette connaissance. C’est donc un don de Dieu

assimilable a la grace.

Gnose et philosophie

Evagre se diStingue encore des courants gnostiques dans la mesure ou 'acquisition de
la vraie philosophie se fait grace a la vie monastique et a la pratique des vertus, et non
grace a une initiation ésotérique. De la sorte, dans le présent traité, c’est la vie monas-
tique qui est nommée @uhocopio aux ch. 4 et 32, et le moine, gpuhécogoc aux ch. 7 et 24.
Le rapprochement se comprend si I'on considere que les écoles philosophiques de I’An-
tiquité supposaient non seulement ’adhésion a une doftrine, mais aussi @ un mode de
vie : port de la barbe et du yut&v, vie célibataire, pauvreté, errance, etc. La spéculation
philosophique aboutissant a la contemplation de Dieu (la gnostique) et ’ascétisme de la
vie quotidienne (la pratique) sont vues comme les deux faces d’'une méme médaille.

Cette ambivalence est favorisée, dans le cas d’Evagre, par la solide éducation philo-

sophique et littéraire qu’il avait recue avant son arrivée au désert. La culture profane

238Cf. Niescior, Leon, "Gtos Klemensa Aleksandryjskiego i Ewagriusza z Pontu w §tarozytnej dyskusji o apathei" Oj-
cowie Kosciota wobec filozofii i kultury klasycznej, Lublin 1998, p. 41-69.

2391Tm 6, 20.

249Cf. VOLKER, W., Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Leipzig 1952.

241Cf. supra p. 31.

242Cf. infra, p. 65.
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d’Evagre, en effet, et considérable, et sa doctrine est issue d’une synthése des principaux
courants de la philosophie grecque : platonicienne, aristotélicienne et §toicienne. La réfé-
rence constante a la philosophie n’est cependant pas que I’habitude invincible de ’homme
cultivé, mais elle et volontaire et se justifie par la considération que la vérité du chris-
tianisme doit rejoindre la vérité des philosophes; bien plus, la pratique monastique e$t
considérée par Evagre comme le parachevement de la philosophie®43.

Néanmoins, la philosophie se compose évidemment d’un versant do¢trinal aussi bien
que d’un versant pratique; pour étre vraiment moine, Evagre se doit donc d’insérer sa
pratique dans le systeme englobant d’une philosophie cohérente. Sans doute la spécu-
lation théologique occupe-t-elle une place secondaire par rapport aux conseils pratiques
présentés dans ces traités réservés aux débutants, et de fait il n’y a jamais dans Euloge
d’exposé ordonné du sys$teme théologique et philosophique évagrien. Pourtant, sous 1’ap-
parent désordre du propos, I’élucidation des références doctrinales d’Evagre est néces-
saire pour recon$tituer sa vision de la montée de I’ame vers Dieu a travers une forme de

connaissance.

La tripartition platonicienne

Le prologue du traité, par 'imagerie qu’il déploie, montre a quel point 'auteur entend
explicitement se situer dans la lignée de Platon®#4. Une allusion cursive n’aurait pas en
soi de quoi surprendre dans le climat intellectuel du 1v® siecle ; mais l'insistance répétée
avec laquelle Platon e§t convoqué des le début du traité s’explique si l'on considére que
la réflexion d’Evagre sur la montée de ’ame vers Dieu repose sur un point-clé de l’ensei-
gnement de Platon : la doctrine de la tripartition. Chez Evagre, cette notion se dédouble :
on a affaire d’une part a une tripartition de I’ame, et d’autre part a une tripartion de la
personne.

C’e$t Platon qui e$t a 'origine de la tripartition de I’dme humaine. Il expose cette doc-
trine dans la République : Alors [irascible] es$t-il aussi différent de I’élément raisonnable, ou en
est-il une sous-espéce, de telle sorte qu’il n’y aurait pas trois, mais deux espéces dans 'dme, I'in-
telligible (hoyiotxov), et la concupiscible (émduuntxdv) 2 Ou bien, de la méme facon que dans
la cité il y avait trois races qui la composaient, consacrées a l'acquisition de richesses, a 'auxi-

liariat, a la délibération, de méme, dans I'dme aussi, y a-t-il un troisiéme élément, l'irascible

243MALINGREY, Anne-Marie, Philosophia : étude d’un groupe de mots dans la littérature grecque, des Présocratiques au 1v°
siecle apreés J.-C., Paris, 1961, p. 257-260.
244Cf. supra, p. 19.
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(Yupoeldéc), qui est par nature un auxiliaire pour l'intelligible, a moins qu’il n’ait été corrompu
par une mauvaise éducation ? — Nécessairement, dit-il, il e§t un troisieme élément. >45... Pla-
ton établit par ailleurs dans le Timée une hiérarchie entre ces trois puissances de I'ame,
en les situant dans des zones différentes du corps : A l'imitation de la forme de I'univers qui
est ronde, les dieux enchainéerent les révolutions divines, qui sont au nombre de deux, dans un
corps sphérique, que nous appelons maintenant la téte, laquelle est la partie la plus divine de
nous et commande toutes les autres.>4® ; La partie de 'dme qui participe du courage et de la co-
lere, qui désire la victoire, fut logée plus preés de la téte, entre le diaphragme et le cou®*7 ; Pour la
partie de 'dme qui a l'appétit du manger et du boire et de tout ce que la nature du corps lui rend
nécessaire, les dieux l'ont logée dans Uintervalle qui s’étend entre le diaphragme et le nombril,
et ont construit dans tout cet espace une sorte de mangeoire pour la nourriture du corps, et ils
ont enchainé la cette partie, comme une béte sauvagez‘*g.

AriStote résume cette doltrine, tout en s’en distancant, et donne a chacune des puis-
sances les noms qui deviendront canoniques : Il e$t difficile de savoir immédiatement quelles
sont les parties de I'dme, et combien. D’un coté, elles semblent infinies, et ne pas se limiter, selon
la définition de certains, a I'intelligible (Aoyiotxov), a l'irascible (Yuuixov) et au concupiscible
(Emdupntieov)>49... Cette terminologie s’e§t imposée, reprise par des auteurs bien connus
d’Evagre comme Philon : il apparait que notre dme e$t tripartite, et qu’elle a pour premier
membre lintelligible, pour second l'irascible, et pour troisiéme le concupiscible*5° et Clément
d’Alexandrie®>'. Néanmoins, Evagre déclare au ch. 89 du Pratique suivre spécifiquement
sur ce point son "cher maitre", que Guillaumont, dans une note a ce chapitre, identifie
comme étant Grégoire de Nazianze, au témoignage de Dorothée de Gaza*5>.

La tripartition de I’ame en une partie concupiscible (¢mjuuntixév), une partie irascible

(Duuix6v) et une partie raisonnable (hoyiotixév), est évoquée plusieurs fois explicitement

245PLATON, République 4, 440e-441a sqq. "Ap’ olv Etepov dv xal toUTov, f) hoyioTxoD Tt €ldog, dHote ui telo A& SVo
€ldn €lvan &v Puyfi, hoyloTinoy xal emduuntindy - | xaddmnep €v Tfj néhel cuvelyev avtny Telo [441a] Gvto YéVN, Yenuo-
TOTIXOY, EmxoupnTXdy, BouleuTindy, oltwe ol €v Yuyij Teltov TolUtd Eott 1O Yuuoedis, Enixovpov OV 6 hoYLo TG

Voetl, v un VO xoxfic Toowfic diawdooti® "Aviyxn, & Tpltov..

) ' ? ?

246py aton, Timée 44d : tac uév 81 Veloc Tepédouc dlo obouc, T Tob TaVTOC oy dToLUnaduEvoL nepLpepe OV, elc
CQAULPOELBES oidpa EVEdNCOY, TOUTO O VOV xe@oAy Entovopdloyey, O Jeldtatov T€ EoTv Xal TEHY EV HULY TEVTWY dEGTOTODV.
247PLaTON, Timée 70a : 0 petéyov obv tfic Puyfic dvdpelog xol Bupol, Ghdvixov 8y, xatdxricay EYyYLTépw ThHC Xe@ahfic
HETAUEY TEV PEEVEV TE ol abyEVoq.

248praton, Timée 7od-e : & & 1 oitwv e xol TotéBY EmbuunTxdv Tic Yuyfic ol Sowy Evdelay did Ty 10D obuatoc
Toyel phoy, ToUTo elc 1O HeTAdY TV TE PEEVEY Xl ToU TPOC TOV OUPAAOY BPOU XATOXLOAY, Olov QATVNY €V dmovTt 00T
6 tOnw Tf] ToU chuaToC TEOET] TEXTNVAUEVOL : ol xaTtédnoay 81 T TowolTov Evtalda v Ypuua dyplov.

249 Aristotg, De Anima 432a. €yeL 8¢ dmoplay €0V e te Sl udpra Méyew tiic Yuyfic kol ndoa. TpdToY Ydp Tva drelpa
palveTon, xal 00 pévov & tivec Aéyouat dopllovtes, AoyloTixov xal Yuexoy ol EmduunTixdv.

25°PHILON D’ALEXANDRIE, Legum Allegoriae 111 115 (Cerf p. 236) : Towuepf] cuufBépnxe thv duydv Auésy givon, xol Eyewv
HEEOC MEV EV AoYLoTIXOV, Beltepov BE Yuuxdy, teltov 8¢ Emuuntinoy.

251 CLEMENT D’ALEXANDRIE, Pédagogue 3, 1, 1, 2 (SC 158, p. 13.

252DoroTHEE DE GAza, InStruction 17, 176 : SC 92 p. 478.
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dans l'ceuvre d’Evagre, notamment dans le Pratique (ch. 89) : Etant donné que I'dme rai-
sonnable est tripartite, selon notre sage maitre, quand la vertu est dans la partie rationnelle
elle s’appelle prudence, intelligence et sagesse; quand elle est dans la partie concupiscible, elle
s’appelle continence, charité et abstinence; quand elle e$t dans 'irascible, courage et persévé-
rance; et dans I'dme entiére, justice*>3. La méme dotrine est évoquée de facon tout aussi
explicite dans le ch. 11 du Pratique, dans les Disciples ch. 93 et 96, et dans les KG I, 53. 11
est a remarquer que les deux présents traités, quoiqu’ils suivent manifestement la méme
doctrine?54, ne la mentionnent pas explicitement.

Evagre emploie dans son ceuvre la tripartition platonicienne de I’dme dans le cadre de
la pratique, pour fournir un cadre a la liste des vices, dont chacun s’ancrent dans 'une
des trois puissances de ’ame. Les démons qui tentent le moine sont en effet spécifiques a
une des ces puissances, les vices peuvent étre définis comme le résultat de la sollicitation
par différents démons (qui chacun ont leur mode d’action propre) des différentes parties
de I'ame (concupiscible, irascible, intelletive) : Lorsque, ayant saisi un prétexte, la partie
irascible de notre dme est profondément troublée, a ce moment-la, les démons nous suggerent
que l'anachoreése est belle, pour nous empécher de mettre fin a ce qui avait causé notre tristesse,
et nous débarasser ainsi de notre trouble. Mais, quand la partie concupiscible et violemment
échauffée, alors, au contraire, ils travaillent a nous rendre sociables>55. En revanche, c’e$t un
autre systeme, voisin mais distinct, a savoir la tripartition paulinienne de la personne,
qu’Evagre emploie dans le cadre de la gnostique, pour sa réflexion sur la contemplation.

C’est Paul (1Th 5, 23) qui e$§t invoqué comme autorité pour la tripartition de la per-
sonne humaine en corps, ame et esprit; il reprend une doctrine minoritaire dans le Moyen
Platonisme, dont témoigne en partiulier Plutarque : IIs se trompent, ceux qui disent que
Udme e$t une partie du corps; car Uintellect est meilleur et plus divin que 'dme, et 'dme que
le corps®5°. 11 faut noter que pour le troisiéme terme, Paul n’emploie pas le mot voic,
usuel dans la philosophie grecque, mais le terme biblique de mveUua. Cette tripartition
de la personne apparait chez Paul aussi, comme 1’a montré le P. Festugiere®>7, par l'in-
fluence des Stoiciens (qui eux-mémes reprennent quelques éléments de leur doétrine a
Platon). Les Stoiciens discernaient en effet, outre le corps, le nadntixoéy, lié a I'ame (Yuyy),

et I'niyepovixdy, ou faculté directrice, lié au votic. Evagre emploie cette notion $toicienne de

253 Pratique 89.

254Cf. p. 229.

255Pratique, ch. 22; cf. aussi p. 207.

256pLutaRQUE, de Facie 943a (LCL 406 p. 196). Apaptévovtee, olc # huyd) doxel wéplov eivan 100 oduatoc : volc yip
Yuyfic ow Puyn ohpatog, duevéy Eott xal Yetdtepov.

257FestuciEre, André-Jean, L'idéal religieux des Grecs et I’Evangile, Paris, 1932, p. 196-220.
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"faculté direftrice de ’ame" : Quand nous sommes dans la solitude, [les démons | surviennent

pour briser notre faculté directrice®s®

. Chez les Stoiciens, elle désigne l'intelle¢t notamment
dans la mesure ou il e§t a l'initiative de l'effort ascétique : Que la partie de ton dme qui
dirige et commande soit inébranlable par le pillage de la chair et les motions houleuses>>9. La
reprise de cette doctrine $toicienne et suggérée a Evagre par Grégoire de Nazianze, qui
de plus emploie souvent le terme stoicien de voic de préférence a nvebua dans le cadre de
I'anthropologie tripartite : Notre intellect est parfait et c’est une faculté directrice, mais rela-
tivement a 'dme et au corps, non pas parfait d’'une maniere absolue : par rapport a Dieu, il est
en état de servitude et de soumission>°°. Evagre, dans Euloge, substitue de méme plusieurs
fois le mot volic au mveUua paulinien, et établit la synonymie de ces termes en rapprochant
plusieurs passages pauliniens : Si, par tes efforts, tu fais la paix dans ta chair qui convoite
contre l'esprit (Ga 5,17), tu auras comme trophée la Béatitude au-dela de ce siécle, vainqueur
du combat qui a lieu dans ton corps, qui combat la loi de ton intelle¢t (Rm 7,23). Evagre, par
ailleurs, ajoute a la doltrine de Grégoire un rapport d’analogie entre la tripartition de la
personne humaine et la Trinité : Quand tu unifies grdce a la paix le lien de cette trinité qui te
constitue, alors, unifié pour ainsi dire par le commandement de la divine Trinité, tu entendras
dire : Heureux les artisans de paix, car ils seront appelés fils de Dieu®",

Le cadre conceptuel fourni par cette tripartition de la personne humaine, ou I’ame e$t
moyen terme entre un corps embourbé dans la matiere et le nvelua qui est en contact avec
I’esprit divin, convient parfaitement a une théologie de l’ascese; le but de 1’ascese est en
effet d’agir sur le corps pour amener I’ame au divin. Cette tripartition, dans les ceuvres
d’Evagre de$tinées aux lelteurs les plus avancés, se révélera une notion essentielle pour
envisager la progression dans la contemplation. Les Kephalaia Gnostica traitent ainsi expli-
citement qu’Euloge de la contemplation a laquelle Evagre veut arriver : La nature seconde
est le signe du corps, et la nature premiere le signe de I'dme ; et le voUc est le Christ, qui e$t uni a
la science de I’'Unité>®>. Le terme de "nature seconde" désigne les objets naturels corporels
et sensibles23. La contemplation de la naturelle premiére, qui vient ensuite, s’exerce sur

les objets naturels intelleCtuels; quant a la derniére contemplation, elle s’exerce sur les

258 Euloge, ch. 4.

259MARC-AURELE, Pensées pour soi-méme 5, 26 : LCL p. 121. T fyepovixov xol xvptebov tfic Juyfic cou pépog drpentov
€otw OO g €V T8 capxl Aglog 1) TEAElac XVACEWC.

260GreGOIRE DE NAZIANZE, Lettres théologiques 101, 43 : SC 208, p. 55. Téhewov olv 6 Huétepoc volc xal NYEUOVIXOV,
SMh& Puyfic xol oBuatog, oy ATAES Téhelov, Ocod B¢ boblov xal Uoyelptov.

26lEuloge, ch. 4.

202KG 1, 77 (S2).

263Cette terminologie et propre & Evagre; cf. GuiLraumont, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p.
283. Il ne faut pas la confondre avec la terminologie ari$totélicienne de subStance premiere et de substance seconde.
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objets surnaturels. On voit que les degrés de la contemplation sont calqués sur la tripari-
tion corps/ame/intelle(t>%4; et I'intelle@t-Christ est le chainon qui relie ’homme, par la
partie la plus haute de son étre, au Pere. Cette maniere de considérer la triparition peut
faire songer au sy$téme de Valentin, ou le corps vient de la matiere, I’ame du Démiurge,
et I'esprit de Sophia-Achamoth>®5 ; mais Evagre ne souscrit pas a la mythologie des éons,
et cette hiérarchie dont les degrés sont ’'homme, le Chriét et Dieu, montre qu’Evagre re-
cueille I’héritage platonicien essentiellement par I'intermédiaire d’Origene.

Ce dernier développe la méme idée d’un lien entre les degrés de la contemplation avec
la tripartition (mais la tripartition de I’dme, non celle de la personne) dans ses commen-

taires sur la Genése : Les trois verges>%®

sont symboliquement les trois puissances de I'dme,
a savoir Uintellective, 'irascible et la concupiscible, soit encore les trois contemplations : des
corps, des incorporels, de la sainte Trinité*7. 11 semble évident que ’étude de I'approche
évagrienne de la contemplation et de la connaissance de Dieu doit passer par I’évaluation

de sa dette envers Origene.

Influence d’Origene

I1 n’e$t pas aisé de résumer synthétiquement le systéeme théologique d’Evagre pour es-
timer la pertinence de ses condamnations pour origénisme en 543 et 553298, car il n’en
dévoile jamais qu’une partie, en laissant dans 'ombre des points essentiels. Par exemple,
un silence remarquable d’Euloge entoure la personne du Christ : on n’en compte que deux
mentions dans le texte. Cela donne I'impression, selon I’expression du chanoine Spanneut

269 qu’il "évite superstitieusement le nom du Chri§t". Comme

a propos des gnostiques
dans ses autres traités destinés a un public débutant, Evagre s’abtient soigneusement de
toucher a la chris$tologie, un sujet trop diretement théologique et potentiellement dange-

reux>7°, qui doit étre réservé a ceux qui sont déja passés de la pratique a la gnostique.

264’8t ainsi que la progression dans les degrés de la contemplation s’accompagne d’une progression dans la qualité
des vices combattus et des vertus acquises; cf. p. 239.

265Cf, IRENEE DE Lyon, Contre les hérésies 1, 5.

266Gn 30,37.

2670r1GENE, Selefta in Genesim, PG 12 125b : Al tpeic $4BdoL cuufolxdc fitol oi Teeic duvdueic thic Quyfic elot, T
hoyxov, T0 Yupixdy, T emduunuxdy - frol ol tpeic Yewplor TV cwpdtny, TV dowudtwy, tHc dylac Telddoc.

268Cf, la réadualisation de ce débat dans Casipay, Augustine, Reconstructing the Theology of Evagrius Ponticus, Cam-
bridge 2013.

2698PANNEUT, Michel, Le Stoicisime des Péres, éd. du Seuil, Paris, 1953, p. 74.

27011 semble qu’Evagre ait bien eu conscience que sa christologie était a la marge de 'orthodoxie : La christologie est
certainement la partie la plus délicate, la plus hardie, de la métaphysique évagrienne. Evagre lui-méme en a bien conscience et
c’est quand il Uexpose qu’il recourt le plus volontiers aux formules sibyllines, usant méme parfois de réticences. GUILLAUMONT,
Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 375.
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Ce silence a sans doute contribué a préserver la version grecque du traité : la doc-
trine christologique qu’il expose dans les Kephalaia Gnoética, préte le flanc a 'accusation
de subordinatianisme, et 'original grec en a disparu, victime de la censure®’" et de la
condamnation posthume d’Evagre. Dans cette ceuvre, il écrit par exemple : "La science
qui concerne la nature seconde [c’est-a-dire le monde matériel] est la contemplation spiri-
tuelle dont s’est servi le Christ en créant la nature des corps et les mondes a partir d’elle*7>". En
clair, la contemplation du monde matériel éleve 'homme jusqu’a connaitre la pensée du
Christ, assimilé a un démiurge dont l'acte créateur équivaut a un acte de connaissance.
On comprend a quel point cette formulation quelque peu obscure reproduit un modele
origénien lorsqu’on la compare au texte de I’Alexandrin : Dieu est donc le vrai Dieu. Les
dieux qui sont formés d’'apreés lui sont comme les reproductions d’un prototype; mais d’'autre
part, U'image archétype de ces multiples images, c’est le Verbe qui est aupres de Dieu [...] et qui
ne demeurerait pas Dieu s’il ne persévérait dans la contemplation des profondeurs du Peére®73.
Une telle formulation n’e$t plus tenable a I’époque ou Evagre écrit, apres les conciles de
Nicée et de Constantinople; et pourtant sa théologie de la priere se fonde largement sur

cette conception origénienne de la contemplation du Pére par le Fils>74.

Malgré cette réticence a dévoiler tous les élements de sa théologie, le soubassement
origéniste de la do&trine d’Evagre transparait, ici comme dans ses autres ceuvres, dans
le point de doctrine ou il e$t contraint de se montrer le plus sy$tématique, a savoir la
théologie des vertus et des vices. En effet, bien distinguer et bien définir les vices et les
vertus correspondantes est pour lui indispensable a ’acquisition de ces dernieres, faute

de quoi I'on manque le but méme de la vie monastique.

Les vertus sont décrites dans I'ceuvre d’Evagre selon deux points de vue opposés : d'une
part, du point de vue divin, la vertu est une émanation du souverain Bien et, en tant que
telle, préexiste aux vices : Car il y eut un temps ot le mal n’existait pas et il y en aura un ou
il n’existera plus, mais il n’y eut pas de temps ot la vertu n’existait pas et il n’y en aura pas ou

elle n'existera plus75.

271Méme 1’église neStorienne d’Orient, qui ne reconnait pas le III° concile de Cons$tantinople, a censuré ce texte : la

version des KG la plus représentée dans la tradition manuscrite (S1) excise les passages les plus origénistes. La version
S2, intacte, et plus rare.

272KG 11, 26.

2730riGENE, Commentaire sur saint Jean, SC 120bis p. 216. AAndvoc odv dedc 6 9edc, ol dE xat’ ExEVOY pop@oluevoL
deol ¢ eixdvec mpwTOTOTOU * GANS ALY TGV TAELOVWY EXOVLV 1) SEYETUTOC ElXY O TEOC TOV YedV €0TL AOYOC... ol
oux &v pebvog Veog, el un napéueve T adtaelnte Véq Tod matpxod Bddouc.

274Cf. infra, p. 68.

275Pensées 31, KG 1 40, schol. 62 ad Prov. 5, 14 (le passage se retrouve a 1'identique dans ces trois écrits d’Evagre, ce qui
témoigne de I'importance qu’il accordait a cette idée). Le permier membre de phrase trahit également son adhésion a
la do&trine de l'apocatastase, qui e§t condamnée (en la caricaturant) par 7€ anathématisme de 553.
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Cependant, d’un point de vue humain, le plus souvent adopté par Evagre dans ses
ceuvres ascétiques, les vertus, approximations partielles par I’homme de la vertu dans le
monde matériel, sont décrites comme des réflexes acquis grace a un entrainement spé-
cifique, et qui interviennent en réaction aux différentes tentations suceptibles d’assaillir
I’homme. L'auteur cherche a en établir un catalogue exhaustif, afin que son lecteur puisse
développer, en vue de ’épreuve de chaque tentation, la vertu qui lui e$t spécifique. Ces
deux points de vue ne sont pas nécessairement contraditoires; au contraire, la pratique
des vertus individuelles rapproche ’ame humaine de la vertu préexistante.

Evagre donne d’ailleurs pour but au combat spirituel I'impassibilité et la suppression
définitive des vices : toute sa doftrine est concentrée sur la notion de vice, délaissant
celle de péché. Il distingue pourtant les deux notions : pour lui, le péché du moine, c’est
le consentement au plaisir défendu que propose la pensée®7°. Le péché et constitué par le
consentement a la tentation ; quant au vice, il nait et se fortifie par la répétition du péché.
Or sous la plume d’Evagre, c’est le vice, non le péché, qui produit la passion, ob$tacle a
la montée de I’ame vers Dieu. Sur ce point, son modeéle e$t clairement Origene, qui écrit :
Nous dirons que I'dme du méchant plongé dans le vice est abandonnée par Dieu, nous expli-
querons que I'ame de celui qui veut vivre dans la vertu, qui y progresse, qui déja méne cette
vie, est remplie ou devient participante de Uesprit divin®77. Cet enseignement et repris par
Evagre non seulement dans les idées, mais aussi dans le vocabulaire, puisqu’on y trouve
le terme de npoxony accolé a ceux xaxio et d’dpety|. Dans ce sy$teme, c’est ’'homme, maitre
de son penchant mauvais par la force de sa volonté, qui semble étre la cause de son salut,
non la grace qui donne d’abord le désir de Dieu, et ensuite seulement la force de purifier
(et non d’abolir) les passions. C’e$t pourquoi Jérome, dans sa lettre 133 contre le pélagia-
nisme27%, accuse Evagre d’avoir préché une do&trine qui conduit a cette hérésie : Evagre le
Pontique, d’Ibora, qui écrit a des Vierges, qui écrit a des Moines, qui écrit a celle dont la noir-
ceur du nom>79 confirme la ténébreuse impiété, a écrit un livre et des sentences nepl dnadeiog,
ce que nous pouvons rendre par "impassibilité” ou "imperturbabilité” ; mais du moment qu’un
esprit n’est jamais agité par aucune pensée ni aucun vice, pour parler franchement, c’est soit

Dieu soit un caillou®®°. L'ermite de Bethléem en profite pour condamner en bloc ’éthique

276 Pratique 75.

2770r1GENE, Contre Celse 4, 5 (SC 147 p. 198). THv pév 0D gadhov xol xeyuuévou &v tfj xoxia Puyhv Acouev xa-
tokelnecfor OO Tol Veol, TV B¢ Tol Boulouévou Lijv xat” dpethv 1) xal tpoxdTTovVToS 1) Mol RON {&VTOoC XAt  adTnV
dnogoavolueda thnpotiodon f petéyewy Yelov mveduoroc.

278C’est dans le monachisme égyptien que I’hérésie de Pélage, dont la controverse avec Augustin n’a lieu qu’une quin-
zaine d’années aprés la mort d’Evagre, plonge ses racines et cherche sa caution spirituelle.

279Jeu de mots sur le nom de Mélanie I’Ancienne.

280jgréME, Lettres 133, CUF t. VIII p. 53. Evagrius Ponticus Hiborita, qui scribit ad Virgines, scribit ad Monachos, scribit ad
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stoicienne : Peut-il y avoir témérité plus grande que de renvendiquer pour soi, je ne dirai pas la
ressemblance, mais I’égalité avec Dieu, et de renfermer dans une courte maxime les poisons de
tous les hérétiques, qui découlent, comme de leur source, des philosophes, surtout de Pythagore
et de Zénon le chef des Stoiciens. Ceux-ci, en effet, a propos de ce que les Grecs appellent mod...
affirment qu’elles peuvent étre extirpées des dmes et qu’on peut empécher absolument l'existence
chez I’homme de la moindre fibre ou racine des vices, par la méditation et l'exercice assidu des
vertus®8!, Jérdome, malgré la virulence qui le caraférise, voit fort juste : I'éthique d’Evagre
et sa dotrine $§toicienne des vices, malgré le caraltere terrifiant de ses descriptions de la
condition humaine cernée par les tentations démoniaques, implique paradoxalement une
vision optimiste ou ’homme e$t par nature étranger au péché.

L’insi§tance avec laquelle Evagre rappelle le role de la grace?82

révele I'intuition qu’il
a eue du danger doctrinal a placer la source du mal en ’homme dans un mauvais pen-
chant pouvant étre contrecarré a force d’efforts. Il a soin de pallier ce danger autant que
possible, en soulignant abondamment le role de la grace®3, et en précisant que I'impas-
sibilité parfaite ne peut étre obtenue qu’au terme de la lutte ascétique, et non au cours de
celle-ci : L'impassibilité parfaite survient dans I’dme aprés sa victoire sur tous les démons qui
s’opposent d la pratique ; I'impassibilité imparfaite se dit relativement a la puissance du démon
qui lutte encore contre elle*®4. Evagre se démarque par avance de la doctrine qui sera celle
de Pélage, mais ne réussit pas a intégrer pleinement le role de la grace dans son systéme;
la notion de liberté, qui fait ordinairement partie d’une réflexion sur la grace, n’et pas
prise en compte par Evagre.

La doftrine évagrienne des passions, méme si on peut y trouver des rapprochements
avec Pélage, et donc avant tout un pur origénisme. La théologie évagrienne de la contem-
plation est absolument indissociable de sa théologie des passions : en effet, les plus bas
degrés de I'impassibilité sont marqués par la présence des démons qui troublent ’ascete,
tandis que les plus élevés, proches de Dieu, en sont délivrés. On peut compléter cette

échelle de I'impassibilité avec 1’évocation dans les Kephalaia Gnostica des plus hauts de-

eam cuius nomen nigredinis teStatur perfidiae tenebras, edidit librum et sententias nepl dradeioc, quam nos "impassibilitatem”
vel "imperturbationem” possumus dicere ; quando numquam animus ulla cogitatione et vitio commovetur, ut simpliciter dicam
vel saxum vel Deus est.

281J¢roéME, Lettres 133, CUF t. VIII p. 48-49. Quae enim potest alia major esse temeritas, quam Dei sibi non dicam similitu-
dinem, sed aequalitatem vindicare, et brevi sententia omnium hereticorum venena complecti, quae de philosophorum et maxime
Pythagorae et Zenonis principis Stoicorum fonte manarunt ? Illi enim quae Graeci appellant wd0... adserunt exstirpari posse
de mentibus, et nullam fibram radicemque vitiorum in homine omnino residere, meditatione et adsidua exercitatione virtutum.

282(f, des passages comme le ch. 33 d’Euloge, le prologue des Vices et I'invocation récurrente de passages comme 1Co
4,7 : Qu'as-tu que tu n'aies recu ? et 1Co 15, 10 : oh ! non pas moi, mais la grice de Dieu qui est avec moi..

283Cf. ch. 33.

284 pratique 6o.
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grés de la vie spirituelle, ou l'orant accede a la connaissance de Dieu par la médiation du
Christ : Le "cohéritier du Christ" est celui qui arrive dans I’Unité et se délecte de la contempla-
tion avec le Chrig*85. On voit alors s’esquisser un sy§téme qui attribue aux démons, aux
ames humaines, aux anges et au Verbe leurs places respectives en fonction de leur degré
d’éloignement du Créateur, dans une mythologie origéniste de la chute. Evagre évoque
sans détours cette mythologie dans les Kephalaia Gnostica : Lame est l'intelle¢t qui, par sa
négligence, est tombé de I’Unité et qui, par suite de sa non-vigilance, est descendu au rang de
la pratique®®®. La chute n’e§t qu’un éloignement de Dieu, un refroidissment de ’Ame sé-
parée de la source du Bien2%7, et la nature de ’homme n’e$t pas profondément pervertie
comme chez Augustin; mais la pleine annulation des effets de la chute ne peut s’obtenir
que par la contemplation de la gloire de Dieu, qui redonne a I’ame sa chaleur premiere, et
non par des efforts matériels. La vision évagrienne de la grace e$t donc plutot §tri¢tement
origéniste que voisine des théses de Pélage ; I’évocation par Evagre d’une "vie gnostique”,
ou ’homme e$t uni a Dieu par une connaissance direéte de celui-ci, e$t encore une fois a

rapprocher de la do&trine d’Origéne.

Contenu de la Gnose

Compte tenu de ses réticences a exposer clairement sa doétrine, la teneur exacte
de cette connaissance divine qui permet la vie gnostique e$t difficile a déterminer. Ce
qu'Evagre entend méme par "vie gno$tique" n’est pas a priori évident. Les cinquante
chapitres du Gnostique, le second traité de la grande trilogie évagrienne, peut cependant
livrer quelques éclaircissements. La scrutation des Ecritures, dont traitent les ch. 18 a
21 de ce livre, en est un moyen; ch. 18 rapporte a la vie gnostique toute interprétation
"théologique" de la Bible, c’e§t-a-dire toute lecture allégorique du texte qui permet de
dire quelque chose de la substance de Dieu : Il faut chercher a savoir, au sujet des passages
allégoriques et des passages litéraux, s’ils relévent de la pratique ou de la physique ou de la
théologie. La connaissance de Dieu peut donc passer par une interprétation allégorique
de la Bible telle que la pratiquait Origene. Néanmoins, les études scripturaires ne sont
pas 'unique voie d’acces a la connaissance de Dieu, surtout si elles dégénerent en

288

allégorisation gratuite de chaque mot du texte>°°. Dans les Scholies aux Proverbes, Evagre

285KG 1v, 8.

286KG III 28.

287(C’e$t 1a a nouveau la do&trine condamnée par le premier anathématisme de 553.
288Cf. Gnostique, ch. 34.
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déclare que Celui qui se sert des saintes Ecritures mange le miel; mais celui qui fait sortir
ses doctrines des réalités elles-mémes... consomme le rayon. Manger du miel c’e$t a la portée
du premier venu, mais le rayon, c’e§t seulement d la portée de celui qui est pur>®9. La vie
gnostique, quel qu’en soit la voie d’acces, e§t simplement celle de I’homme qui tient
continuellement son regard sur ’Archétype?9°. "Tenir son regard sur 'archétype" renvoie au
regard du philosophe sur le monde qui I’entoure : il en abstrait les Idées qui sous-tendent
la réalité observable, et arrive, en dernier horizon, a I’Archétype ultime qui e$t la Forme
des formes, le Dieu créateur. Evagre suit, dans sa mention d’une autre voie que celle des
Ecritures, I'exemple de Clément d’Alexandrie, qui définit ainsi la gnose chrétienne dans
les Stromates : Par conséquent, si la contemplation est le but poursuivi par le sage, celui qui
continue d faire de la philosophie a beau s’élancer vers la science divine, il ne l'atteint pas avant
d’avoir regu la parole prophétique qu’une étude lui rend claire et grdce a laquelle il apprend
les choses qui sont, celles qui seront et celles qui ont été, en apprenant aussi ce qu’elles sont, ce
qu’elles seront et ce qu’elles ont été. Et cette connaissance, transmise de proche en proche sans
recours a l'écriture, est parvenue des Apotres jusqu’a un petit nombre d’hommes. Ainsi, a force
d’ascése, la connaissance ou sagesse doit nécessairement parvenir d un état éternel et inaltérable

de contemplation9'.

Ce sont essentiellement les pensées qui empéchent I’homme déchu de percevoir spon-
tanément ce que veut révéler I'Ecriture : ceux qui habitent la contrée céleste grice a leurs
efforts... ont part, grace a4 une vision intelletuelle, a la clarté nourriciere des réalités supé-

rieures>9>

. L’élimination des passions permet de remonter jusqu’a Dieu, qui se trouve au
faite des idées et ne peut étre atteint que par un intellect léger et ailé*93 par la purifica-
tion opérée dans la vie pratique : tu quittes le poids de la chair, sachant que c’est la matiére
de la chair qui nourrit les pensées>94. C’est dans cette mesure que les Ecritures sont une
antidote aux pensées, puisqu’elles éclairent ce que les pensées tentent d’obscurcir : Aie
commerce chaque jour avec les divines Ecritures, car par leur fréquentation tu banniras le com-

merce des pensées>95. C’est pourquoi Evagre maintient qu’il e§t possible, a partir du donné

2895cholies aux Proverbes 270 : SC 340, p. 364.

29°Gnostique 5o0.

291 CLEMENT D’ALEXANDRIE, Stromates 6, 61, SC 446 p. 184-186. Kol 37 xol €l €01t téhoc 10D cogod 1) Yewplo, dpéyeton
HEV O ETL @ulocodv Thic Veloc émothune, oLdénw 8¢ Tuyydvel, fiv un padnoer napaldfn capnvicdeiooy adTtE TV
TEOPNTLMY QWVNY, B Aic & T° Edvta T& T° Ecdueva mpd T EbvTa, Onwe Exel te ol Eoyev xol E&el, mopohaufBdvel. “H
yv@olg de adtn xatd ddoydg eic dAlyoug Ex @BV AnoctéAwy dypedew napadoleica xateAhuley. Evteliev 8¢ dpa
yv&ow glte coplav cuvaoxndijvar et eic E&wv Yewploc &ldlov xol dvahholwtov.

292 Euloge, Prol.

293Le théme de I’Ame ailée e§t évoqué lorsqu’Evagre aborde le sujet de la vie gnostique : cf. ch. 14, 1€ paragraphe.
294Euloge, Prologue.

295Euloge, ch. 20.
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biblique d’une part, et de la purification du regard permise par la vie pratique d’autre
part, d’arriver a une dotrine théologique analogue a celle que développaient les néopla-
toniciens grace aux outils de la philosophie classique, et ou Dieu se trouve au sommet
d’une pyramide conceptuelle dont chaque degré e§t connaissable a partir du précédent.
La vie monastique e§t donc une véritable philosophie®%® dans la mesure ou elle procure
une connaissance de Dieu permettant de s’élever vers Lui; et ce mouvement trouve sa

plus parfaite expression au moment de la priere.

Gnose et Priére

La prieére, définie de facon célebre dans les Chapitres sur la priére comme une montée de
Uintelle¢t vers Dieu97, et identifiée au chapitre 7 d’Euloge comme le principal but de la
vie monastique . Néanmoins, dans ce traité, un seul court chapitre (ch. 30) lui est consacré.
Le traité en effet n’a pas pour but de donner une méthode de priere; il se donne plutot
pour objectif de montrer comment le moine peut ordonner sa vie pour rendre possible
la priere. Ce bref chapitre, néanmoins, e$t trés dense, et a particulierement marqué la
traduction manuscrite : de fagon indépendante, plusieurs anthologistes ’'ont choisi pour
leurs florileéges ascétiques. A travers ce chapitre et les autres remarques sur la priére gla-
nées dans le traité, on peut discerner de la part de l'auteur une conception de la priere
parfaitement en accord avec le reste de I'ceuvre d’Evagre ; en particulier avec la doctrine
des Chapitres sur la Priére. On y reléve notamment la méme quéte de la "priere pure", qui
a atteint I’drodeia en se débarrassant des distrations démoniaques : Celui qui prend intérét
d la priére pure entendra des rumeurs, fracas, voix et tortures de démons>9.

La priere pure, celle qui n’est pas troublée par les démons, se distingue de la priere en
vérité, qui e§t hors du propos de ce traité. En effet, comme nous I’avons indiqué précédem-
ment?99, I'dnadela, qui est le fruit de la vie monastique, est une condition préalable, mais
non suffisante, de la priere en vérité : Celui qui a atteint I’dnadcia ne prie pas encore pour
autant en veérité3°°.

La priere en vérité, elle, consiste en un état d’amour parfait, ou 'orant aspire a se fondre

en Dieu : il faut saisir 'urne de 'amour de Dieu, qui est la parfaite et spirituelle charité, dans

296Cf. supra, p. 56.

297 Chapitres sur la priére, 35. llpooeuyn éctv dvdPooic vol npoc Ocdv.

298 Chapitres sur la priére 97. Wopouc utv xal xTUTOUC Xl QWVAC X0l obxouode éx douubvewv dxotoetar & xodupdc
EmUENOVHEVOS TTPOCEUYTig.

299Cf. p. 41.

390 Chapitres sur la Priére 55. OUx 6 dnadeloc tetuymuode 70N xol tpooedyetan dAndic.
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laquelle la priere s’accomplit en esprit et en vérité3°*.

La priere en vérité et la priere pure ne sont pas cependant des compartiments étanches,
mais la premiere advient peu a peu au cours de la seconde : "Quand ton intellet, par un
grand désir de Dieu, s’éléve pour ainsi dire peu d peu hors de la chair, et rejette toutes les réveries
de son imagination, de son souvenir et de son tempérament, rendu d la fois plein de crainte et
de joie, alors tu peux croire t’étre approché des rives de la priére.”3°>

La notion de priére pure telle que la définit Evagre révele une approche de la priere qui
a fini par devenir quasi universelle dans la chrétienté d’Orient et les milieux monastiques
orthodoxes, et qui, en raison de la méfiance gnos$ticisante vis-a-vis du sensoriel évoquée
plus haut, préconise de repousser les images suggérées par I'imagination afin de faire le
vide en soi : Bats-toi pour suspendre ton intellect au moment de la priére, e§t-il recommandé
dans les Chapitres sur la Priére3°3. On peut noter que cette conception et a l'opposé des
écoles de spiritualité occidentales : la spiritualité ignacienne, par exemple, recommande
au contraire de se servir de son imagination pour l'orienter vers la contemplation de tel

ou tel mystere.

La source principale d’Evagre dans le domaine de la priére, outre son expérience spi-
rituelle propre, e$t a nouveau Origene, qui traite de la priere dans son Libellus de ora-
tione3°4. Le théologien alexandrin, pas plus qu’Evagre, n’a l'intention de composer un
manuel d’oraison3°5; cependant, il livre quelques éléments d’une technique concrete de
priere a la fin de ce livre : Il me semble a propos de traiter encore des points de la priere,
et de terminer par la mon discours. Lesdits points me semblent étre quatre, que j'ai trouvés
dispersés dans les Ecritures, et chacun doit composer3°® grice a eux sa priére. Ces points sont
les suivants : de tout notre pouvoir il faut au début et comme préambule de la priére rendre
gloire a Dieu par le Christ, qui regoit méme gloire, dans I’Esprit Saint, qui regoit méme louange.
Ensuite, on doit rendre a chacun une action de grice commune pour tous leurs bienfaits, et
pour ce qu’on a soi-méme recu de Dieu. Apres 'ation de grice, il me semble que 'on doive

se faire 'amer accusateur de ses propres fautes contre Dieu, et demander d’abord une guérison

391 Chapitres sur la priére, 77. ®LéAny d& Unoknmtéov ThY mpdS Oedv @uhioy, Hitol THY Teheloy xol TVEUUATIXNY dydmny, €V
N | mpooeuyn evepyeitan v ITveduott xal dandelq.

392 Chapitres sur la priére, 61."0Otay 6 volg cou 18 TOME Tpdg TOV Oedv Tddw xatd wixpdv olov Lravey weel Thg cupxog,
%ol vt T& €€ eviupioene A uviung, N xpdoews vorfuata drooteégntat, ebhaBelog opol xal yopdc Euniews Yevouevoe,
t6te voule fyyixévan Spolg mpooevyiic.

393 Chapitres sur la Priére 11. Aywvilou otfioat 1Ov volv 60U xatd TOV xoupdv tfic npoceuyfic.

394GCS 3 (1899), p. 297-403.

395Cf. PERRONE, Lorenzo, La preghiera secondo Origene, p. 123.

39613 priére e§t envisagée par Origéne comme une composition rhétorique, avec préambule, développement et péro-
raison (cf. PERRONE, op. cit., p. 207). La tradition occidentale a recueilli également cette méthode de priére; les priéres
que propose Ignace de Loyola dans ses Exercices spirituels sont aussi baties sur ce modele.
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qui enléve I'habitus conduisant a la faute; et deuxiémement le pardon des péchés. Apreés cette
confession, il me semble qu’en quatriéme lieu il faille rassembler une demande au sujet de ce qui
est grand et céleste, de ce qui est particulier ou universel, et de ses proches et amis. Et surtout il
faut terminer sa priere en rendant gloire a Dieu par le Christ dans I’Esprit Saint3°7. Si Evagre
ne donne pas de technique aussi concrete, c’est en partie parce qu’il répugne a aborder
des sujets aussi élevés avec des deStinataires qui n’en auraient pas déja connaissance par
leur propre expérience spirituelle (cf. p. 14); mais surtout il semble qu’Evagre ne veuille
pas donner de méthode positive d’acces a la contemplation afin de garantir le caratere
purement réceptif de la priere : Si tu veux prier, tu as besoin de Dieu, qui donne la priére au
priant3°8, C’e§t notamment pourquoi Evagre (sous le nom de Nil) et une source majeure

du renouveau spirituel des hésychastes au x1v® siecle3°9.

Evagre ne diStingue pas comme Origeéne entre "priere" (e0y¥) et "oraison" (nrpoceuyn), la
premiere étant davantage la priéere de demande, et la seconde le dialogue de ’ame avec
Dieu3™. Au contraire, seule cette seconde semble digne a Evagre du nom de priére, et dans
Euloge, il emploie les deux termes indifféremment : "Ectv 6te Bralopedo xodapoy thy edynv
moificon xal owg 0l duvdueda - EoTt 6€ %ol Ty 6T 00 Blalouévwy NuESY xodapa Tpoceuy T T
buyfy €yywetan3''. La priere de demande en tant que telle n’a pas une grande place dans
les écrits d’Evagre, et c’est cette obsession de la pureté spirituelle de la priére, entre autres
éléments, qui a conduit a juger Evagre plus origéniste qu’Origéne lui-méme3*2.

La priére parfaite, comme chez Origene3'3, est une vision ou contemplation du Peére,
de I'Un, a laquelle l'orant e$t amené par le Christ : Le "cohéritier du Christ” est celui qui

arrive dans I’Unité et se délete de la contemplation avec le Christ3'+.Comme nous l’avons

3970ri1GENE, Libellus de Oratione, GCS 3 (1899), p. 401. Aoxel 8¢ yot, €t nepl 6V téTwy THic ed)fic dhaBdvTa, oltw
xotanoboon Tov Aéyov. Téooapec 87 poir ténol Unoypantéol gatvovtal, olc ebpov dieoxedaouévous v taic I'pacpoic,
Ol COUATOTONTEOY EXUOTE xatd ToUToug ebyNv. Eiot 8¢ ol témor oltol : xotd dUvouy dolohoylac €v Tfj dpyi] ol
16 npoowie Tiic edyfic Aextéov ol Oeol B Xpotol cuvdoZohoyoupévou év 6 dyiw IIveduott cuvuuvouuéve. Kol
HETA TOUTO ToXTEOV EX0OTE ELYAPLOTIAC TE XOWAE UnEp TV elg TdvTag eVepYESLEV, xol &V bly Téteuyev dno Ocob.
Metd 8¢ v edyoplotiov @aivetal pot mxpdy Tva BElV YIVOUEVOY THY Blwy duapTtnudteny xathyopov dno Oeol, aitely
TpdSTov Yev faowy Tpoc T drahhoryfjvon Thic TO duopTdvely Enpepolons EZewe, delTepoy dyeoty TEHY napeheAuVSTLwY. MeTtd
8¢ v EZopohbynoly téTopTdY oL cuvdnTew @alvetar BElV THV TEpl TV Ueydhwy xal Droupaviev ditnoty, dlwv te %ol
nordoMxdsv, xol tepl te olxelwv xal euktdtwy. Kol énl ndol thv ebynyv eic SoZohoyiay Oeob did Xplotol év dyle ITveduatt
HATOTAVC TEOV.

398 Ei npocetEacdau Bovkel, Ocod ypeia ToU Bd6vVToc edyNv 16 edyouéve. Chapitres sur la Priére 58. La méme expression
apparait dans Euloge, au ch. 29.

399Ct. p. 267, et GEHIN, Paul, "La dette d’Isaac de Ninive envers Evagre le Pontique", Isaac de Ninive (Connaissance des
Peres de I’Eglise 119), Paris 2010, p. 45.

3190r1GENE, Libellus de Oratione, GCS 3 (1899), p. 304.

3'1Euloge, ch. 28, 1. 1-3. Parfois nous nous efforcons de rendre notre priére pure mais n’y parvenons pas; et parfois au
contraire, sans effort de notre part, une priére pure se fait jour dans notre dme.

312BarTHASAR, Hans-Urs von, "The Metaphysics and Moral Theology of Evagrius", Monastic Studies 3 (1965), p. 183.
313PERRONE, 0p. cit., p. 139.

314KG 1v, 8.
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vu plus haut3'5, Evagre envisage une progression comme une montée dont les échelons
sont le corps, I'ame, l'esprit, le Christ et Dieu; ’homme se trouve ainsi relié a Dieu, par
la médiation du Christ, par la partie la plus haute de son étre. Le texte d’Euloge évoque le
role de médiateur dévolu au Chri$t : quand [les pensées ] minimisent nos efforts sous prétexte
qu’ils ne produisent rien, nous, autant qu’il est en notre pouvoir, majorons la miséricorde du
Christ. La figure du Christ permet au moine d’articuler ascése et contemplation (pratique
et gno$tique, pour parler comme Evagre), dans la mesure ou il conforme sa vie au Christ
souffrant31.

Le texte d’Euloge tempere ainsi I'impression désincarnée qui ressort de la lecture des
Kephalaia Gnostica, ou le Chriét est présenté comme intermédaire entre ’homme et Dieu
purement en tant qu’émanation subordonnée du Pere. Sans doute Evagre ne ressentait-il
pas de contradi&tion entre les deux exposés de sa doétrine, les Kephalaia exprimant de
facon abstraite et métaphysique les réalités concrétes de la conformation a Dieu décrites
dans un traité comme Euloge. Toujours e$§t-il qu’il se garde d’énoncer telle quelle dans
Euloge une doltrine qui l'aurait entrainé trop loin sur un terrain théologique abstrait et
potentiellement dangereux, surtout face a un interlocuteur novice. Il en reste donc dans
ce traité a la description des efforts pratiques, sans décrire la contemplation a laquelle ces
efforts doivent aboutir.

C’est sans doute cette restriction au domaine ascétique qui a permis au texte grec du
traité de ne pas étre éliminé par la censure, contrairement aux Kephalaia Gnostica ou a
I’Antirrhétique, et méme de connaitre sous le nom de Nil une assez large diffusion, dont

témoigne I'ampleur de la tradition manuscrite.

315Cf. p. 59.
316Eyloge, ch. 28. La version arabe, possédant peut-étre un texte différent, traduit "majorons la passion du Chri§t" :
C.:“J\ =i (TADURUS et SAMU'TL, p. 41).
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Analyse de la tradition manuscrite.

1. Manuscrits grecs

Le traité a Euloge et attesté dans son intégralité (ou presque) par 26 manuscrits, le
plus ancien datant du x® siecle, et sous forme d’extraits dans 25 autres. Ces manuscrits se
répartissent en deux traditions d’importance inégale : la tradition o concentre la quasi-
totalité des manuscrits subsistants, conservés pour beaucoup dans les bibliothéques du
Mont Athos, tandis que la tradition o, représentée par un seul manuscrit entier (le ma-
nuscrit C, Paris BnF Gr. 1188) et plusieurs extraits, a fourni le modeéle de la plupart des
versions orientales anciennes. Cette tradition e$t aussi celle qui correspond a ce que Sin-
kewicz' appelle la "recension longue" — quoique ce terme puisse sembler quelque peu
excessif pour un seul paragraphe supplémentaire au début du chapitre 9. Le manuscrit E,
sur lequel Sinkewicz avait basé son édition, présente plusieurs autres ajouts, mais ce sont
apparemment des interpolations propres a ce manuscrit. Nous les présentons en annexe
dans la présente édition. Quant aux sigles attribués aux principaux témoins, nous suivons
I'usage de d’Antoine Guillaumont de P. Géhin dans I’édition du Pratique et des Pensées ;

nous n’'introduisons de nouveaux sigles que pour les manuscrits propres a Euloge.

Le principal outil de recherche pour I'heuristique des manuscrits e$t le Repertorium
Evagrianum de M. Paul Géhin. Cette base codicologique et bibliographique en cours
d’élaboration recense tous les manuscrits comportant des ceuvres d’Evagre. Nous avons
pu compléter les précieux renseignements de ce répertoire grace aux indications des
catalogues de différentes bibliotheques, et aux introductions critiques aux ceuvres

d’Evagre déja publiées dans la colletion des Sources Chrétiennes.

1Cf. infra, p. 94.
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Tradition w.

Les traditions o et » se sont séparées a date tres ancienne : » a servi de base aux trois
versions syriaques qui datent du vi° siecle, et ces quatre groupes comportent des erreurs
communes par rapport a a. La tradition »w ne comporte qu’un seul texte entier, et ce dans
un manuscrit de mauvaise qualité. Dans 'apparat, nous notons o les variantes confirmées
a la fois par C et par I’ensemble les manuscrits appartenant a la tradition o et comportant
des extraits d’Euloge; certains, comme le Karakallou 74 (cf. infra), couvrent une assez
grande partie du texte mais sont eux aussi de tres mauvaise qualité. Leurs lecons variantes

sont tres nombreuses, et les mentionner n‘aurait fait qu’alourdir inutilement ’apparat.

* C: Parisinus gr. 1188°. x1° siecle, parchemin, 2 col., 270 x 210/220 mm., 238 ff. (+
oo3bis), 28-29 lignes.
Le texte va du f. 103v jusqu’au f. 125V, et se situe entre un écrit d’un autre auteur et les Sentences aux
Moines.
Incipit :Ilpotn @V Aounpdsy dywvioudteoyv éotl Eewitela... ; desinit : yinwe toic E€wdev uévov névolg
Tpocéywv tolc Eowiev dehedlovot TpoyelptoVoN).

Titre : Adyoc aoxnuxoc Iétpou épnuitou.

Dans ce manuscrit ainsi que dans les versions syriaques, le prologue e$t absent, le manuscrit com-
mengant au chapitre 2. La derniére phrase du traité e$t également omise. L'orthographe est incertaine,
beaucoup de phonétismes. L'attribution a "Pierre I’Ermite", inconnu par ailleurs, de ce traité ainsi
que des Sentences aux Moines et du Traité Pratique qui se trouvent a la suite, et surprenante. Dans la
suite du manuscrit, d’autres ceuvres d’Evagre (Chapitres sur la Priére, Huit esprits de malice, ainsi que
l'opuscule inauthentique Sur les maitres et les disciples), sont attribués de facon plus classique a Nil.
C’eét le seul manuscrit de la tradition o a présenter le texte grec du traité en entier et non sous forme

d’extraits. Il et sans soute originaire d’une région périphérique, peut-étre la PaleStine.

Tradition o, branche & : Corpus Evagriens.

La branche apographe du sous-archétype &, constituée en majorité de manuscrits copiés
au mont Athos, comporte deux particularités essentielles. Premieérement, le texte de & est
mutilé au début, et tous les manuscrits de cette branche commencent au début du chapitre

9, sauf E et ses apographes (voir plus bas), qui ont complété en puisant a une autre source.

20OwmonT, H., Inventaire sommaire des manuscrits grecs de la Bibliothéque Nationale et des autres bibliothéques de Paris et
des Départements, Paris 1886, t. I, p. 255-256. Cf. aussi MUYLDERMANS, Joseph, A travers la tradition manuscrite d’Evagre
le Pontique. Essai sur les manuscrits grecs conservés a la Bibliotheque nationale de Paris, Paris 1933, p. 11-12.
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Deuxiémement, cette branche attribue nommeément le traité (parmi plusieurs autres) a
Evagre. En effet, le milieu athonite (ou sont conservés beaucoup d’ceuvres d’Evagre, dont
certains copiStes connaissaient apparemment la véritable attribution) semblait divisé
a propos de l'orthodoxie d’Evagre : un leteur du Paris gr. 10563 le nomme en marge
"Evagre le dément"; mais en sens inverse, au xiv® siécle, Calliste et Ignace Xanthopouloi,
dans le Methodos* le nomment "le divin Evagre", et Nicodeme 1’'Hagiorite au xvi®
I'introduit sans commentaires dans la Philocalie des Péres Neptiques. Cependant, les freres
Xanthopouloi travaillaient de seconde main, et il e§t probable qu’ils n‘aient eu aucune
idée de qui était Evagre au ju$te. A date plus ancienne toutefois, il se peut que la question
ait été l'objet d’'un débat : une note marginale du manuscrit E5 propose de considérer
qu’il exi$te deux auteurs homonymes, I’'un hérétique, l'autre orthodoxe, et c’est lui dont

les ceuvres seraient reproduites.

* D : Athous Protatou 26°. x¢ siécle, parchemin, 300 x 230 mm., 330 ff., 21 lignes.
Le texte va du f. 71 jusqu’au f. 95 et se situe entre les Six sentences et les Vices opposés aux vertus.
Incipit : "Ev olg napéyeic... Desinit : xal un émididn tiic npooxuvntiic ol dylog Telddoc
Titre : ToD adtod.
Le début du texte e$t absent, le manuscrit commence au début du chapitre 9. Ce manuscrit réunit un

"corpus evagrianum" (CE), avec des ceuvres d’Evagre sous son propre nom, par opposition aux "corpus

niliens" (CN) de la branche v.

Le Protatou 26 e$t la source principale du plus important manuscrit de la branche &,

mais qui est aussi I’'un des plus contaminés de toute la tradition :
* E: Athous Megistes Lavras I 937. x1° siécle, parchemin, 240 X 190 mm., 315 ff., 27
lignes.

Le texte va du f. 272 jusqu’au f. 295V et se situe entre les Six sentences et les Vices opposés aux vertus
(ordre du corpus CE).
Incipit : Ol tov obpdviov y&pov vepduevol Toic tovols... ; desinit : xal pr EémAdly thic tpooxuvnTiic ol

aytoac Telddoc.

3f. 1r.

4PG 147, 748 A.

5Megi$tes Lavras I' 93, f. 180v; cf. DrAGUET, R., RSL 40 (1952), p. 112.

6LamBros, Sp. P., Catalogue of the Greek Manuscripts on Mount Athos (Katéhoyoc t&v &v taic PiBhodfxac tol Ayiou
"Opouc xwbdixwv), Cambridge 1895-1900, t. 1, p. 5.

7SPYRIDON DE LA GRANDE LAURE et EUSTRATIADES, Sophronios, Catalogue of the Greek Manuscripts in the library of the
Laura of Mount Athos (Harvard Theological Studies 12), Cambridge (Massachussetts) 1925, p.46.
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Titre : Edoayplou povoyot nepl hoyoudv é€nyoplac xol Blov cupfouiiog, npoc EbAOYLov.

Une seconde main, quasi contemporaine de la premiére, a complété la partie manquante de ce manus-
crit avant le début du chapitre g par une autre source, appartenant a la tradition w. Afin d’éviter un
blanc entre son ajout et le texte original, ce copiste a retiré le premier folio du traité et récrit le texte a
partir de sa source de la tradition ». Nous notons donc o les lecons qui, pour les 8 premiers chapitres,
sont attestées a la fois par E et C. Le copi$te de E, de plus, a interpolé certains passages de son propre
cru, en particulier au chapitre 12. Il a procédé de méme face a une lacune dans le traité suivant, Les
Vices opposés aux vertus. Enfin, un troisieme copiste, au xvu€ siecle, a trouvé le texte du chapitre 2 fort
effacé; il a donc récrit ce chapitre par-dessus la main du x1° siécle, sans se servir d’un autre manuscrit
mais en se fondant sur ses propres conjectures hasardeuses; E présente donc pour le chapitre 2 tant
de variantes (sans intérét qui plus est, étant tardives) que nous n’en avons pas apesanti I’apparat. Nous
les présentons pour mémoire, puisque le texte de E a servi de base a I’édition de Sinkewicz, dans une

note en fin de volume.
Ce manuscrit a été copié de nombreuses fois, notamment sous forme d’extraits :

Le Megistes Lavras I' 93 a donné lieu pour Euloge a une seule copie entiere, bien qu’il

ait été repris dans de nombreux fragments (cf. infra) :

— Athous Vatopediou 423%. xv® siécle, papier, 180 x 130 mm., 257 ff., 2 ? lignes.
Le texte va du f. 1 jusqu’au f. 31v; il se situe au début du manuscrit (en raison d’une mutilation)

et avant les Vices opposés aux vertus (ordre du corpus CE).
Incipit mut. : pdJhota xod” fovyiay... (début du ch. 4); desinit : xol pf) EmAddy thic npooxuvntic

ayloc Telddoc.

Sans titre.

* A: Coislinianus 109°. x1° siecle, parchemin, 300 x 230 mm., 264 ff., 31 lignes.

Le texte va du f. 171v jusqu’au f. 184v et se situe entre sur la sanélification et les Sentences aux moines

(ordre refondu).

Incipit : ©eov év olg mapéyels... ; desinit : xol uf Emiddy tiic tpooxuvntiic xal duoousiov Teiddog.

Sans titre.

Ce manuscrit appartient a la branche &, mais se trouve contaminé par une source provenant de la

branche des corpus Niliens, vraisemblablement le manuscrit Mo. Cepedant, il a da considérer les

premiers chapitres comme une interpolation et ne les a pas intégrés : le traité commence a au débur du

8 EUSTRATIADES, Sophronios et Arcapius DE VaTopeDI, Katdhoyoc t@v év tf] iepd povi] Batonediouv anoxeiuévwy
x0dixwy, Paris 1924, p. 82.
9DevREESSE, R., Bibliothéque Nationale. Département des mss. Catalogue des mss. grecs. T. II, le fonds Coislin, Paris 1945,

p-99.
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chapitre 9 comme dans le re$te de la branche &. le copiste a simplement rajouté le mot Gedv au début
de sa premiére phrase pour rétablir une syntaxe cohérente. La contamination étant assez sévere, son
précurseur de la branche £ ne peut pas étre établi avec certitude. En outre, par au moins un passage
(ch. 27, 1.9) on peut s’assurer que le copi$te a eu connaissance du texte de E : celui-ci porte la legon
Tpo¢, issue d’une mauvaise leCture du nomen sacrum npoc, tandis que les autres manuscrits portent la

lecon natpde; A, lui, combine les deux lecons en npoc matpodc.

Le manuscrit suivant, qui donne Euloge en entier au sein d’une section évagrienne, puis
des extraits du méme ouvrage plus loin au sein d’une section "nilienne", est tres proche

du précédent pour le premier texte :

* B : Parisinus gr. 1056'°. x1° siecle, parchemin, 237 X 175 mm., 156 ff. (+ 155a), 24
lignes.
Le texte va du f. g1v jusqu’au f. 76v et se situe entre les Pensées et un écrit d’un autre auteur.

\2

Incipit : ©eov év olg mapéyels... ; desinit : xol U EmAddy tiic npooxuvntiic xal duoousiov Teiddog.

Titre : ToU adtoD.

Tradition o, branche v : Corpus Niliens.

La branche dite des copus Niliens'' e§t la deuxieme branche de la tradition o. Les
manuscrits de cette branche integrent le traité a Euloge dans un corpus de textes
attribués a Nil d’Ancyre, et qui se retrouvent présentés toujours plus ou moins dans
le méme ordre dans les manuscrits de cette branche. Un corpus Nilien finit ainsi par
se figer et se perpétuer sous une forme $§table, qui se retrouve sous quatre principales
variations, notées ici CN1, CN2, CN3 et CNy4. Le traité, dans cette branche, est présent
dans l'intégralité de ses 33 chapitres. C’est aussi la branche qui comprend le nombre le

plus important de manuscrits.

Précurseurs de CN1

* Mo : Monacensis gr. 498". x° siécle (sauf les ff. 9, 161-168v,et 209-264), parchemin,

215 X 140 mm., 264 ff., 31 lignes.

1°0OmonT, op. cit., t. 1 p. 212-213.
! Terminologie introduite par Paul GEHIN; cf. en particulier I'introducion cirtique aux Pensées.
2Haror, L., Catalogus manuscriptorum graecorum Bibliothecae Regiae Bavaricae, Munich 1812, t. 5, p. 188.
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Le texte va du f. 85 jusqu’au f. 9gv et se situe entre les Chapitres Parénétiques et les Vices opposés aux
vertus.

Incipit : Ol tov olpdviov y&Bpov Tl mévolc VEpoUEVoL... ; desinit : ol pf EmAddn tiic mpooxuvntiic xol
opoousiou Teddoc.

Titre : Nethou povoyob xepdhoto didpopo npog dopdietay Puyiic.

Entre 94v et 95, lacune provoquée par la perte d’un folio, allant de v xapdiav] (cn. 22 A. 1) xol
TOMBY  jusqu’a v hoyloudv co[podfon.  (ch. 24 1. 5). Ce manuscrit a de bonnes chances d’étre

celui par lequel A a été contaminé. La méme main, notée Mo’, a apporté des corretions. Le manuscrit

e$t un précurseur du corpus CN1.

Le Monacensis 498 possede un parent tres proche, pour le texte aussi bien que pour
la date, le Koutloumousiou 18 ; ce dernier, cependant, possede une apparence tout a fait

particuliere, étant un manuscrit d’apparat, écrit en écriture bouletée :

* Ko : Athous Koutloumousiou 18'3. x° siecle, parchemin, 278 ff., 31 lignes.

Le texte va du f. 269 jusqu’au f. 278v et se situe apres le Dicours Ascétique ; en raison d’'une mutilation,

c’e§t le dernier traité du manuscrit.

Incipit : Ot tov olpdviov y&pov toic Tévols veudpevol... ; desinit (mutilé) : tva § aylo 6 odpott xol 6
nvevpott (ch. 17, L. 6).

Titre : ToU avtol (Nethou) xepdhona Sidpopa Tpde dopdhetay Puyiic.

En plus de la mutilation qui touche la fin du manuscrit, il manque aussi un bifolio entre le f. folioté
274v et le f. folioté 276. La lacune résultante va de ‘O dxtuwv duépyuvov €xet tob Blov v (ch. 9 1. 6) a
-pgloVon dmd @V mapdvtwy (ch. 12, 1. 3). Clest le plus ancien manuscrit grec du traité. C’est également

un précurseur du corpus CN1.

I1 exi$te de ce dernier une copie conservée a Kiev :

— Kiev 43. ®. 301/ 149 I1'4. x1v° siecle, papier, 202 x 137 mm, 432 ff., 28 lignes.
Le texte va du f. 163v jusqu’au f. 188 et se situe entre deux extraits des Pensées.
Incipit f. 163v : Ol Tov oVpdviov Y@pov Tolg Tovolg vepouevol... ; desinit imperf. f. 190 : t¥ic adtod

loyboc xatopYwiévtag (ch. 33 1. 18).

Titre : ToU avtol (Nethou) xepdhono didpopa Tpdg dopdhetary Puyiic Tévy dpélnua.

Apres le Monacensis gr. 498 et le Koutloumousiou 18, le manuscrit le plus ancien est le

Parisinus 913, également précuseur du corpus CN1.

13LAMBROS, 0p. cit.,t. 1 p. 275.

14CuerNUKHIN, Eugeéne (et al.), I'pernpki pykonucu y 3i6panusx Kuesa, Kiev 2000, p. 72. La nouvelle cote est 43. ®.
301 ; I'ancienne, 149 II, e§t celle du vieux catalogue Perrov, N. J., Onucanue pykonuceii IlepKOBHO-apXe0JI0rIIeCKOro
My3es: npu Kuesckoit gyxosHoit akagemun. Kiev, 1875-1879.
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* II: Parisinus gr. 913"5. x° siecle, parchemin, 260 x 175/185 mm., 290 ff., 30 lignes.

Le texte, qui prend place en téte d’une sélection intitulée Nefhou povoyob xepdhoua xal Adyou didpopot -
Ewe Ty oupnhipwoty tob BiBAlov., va du f. 161 jusqu’au f. 182V et se situe entre le texte d’un autre

auteur et les Vices opposés aux vertus.
Incipit : Ol tov odpdviov y&pov tolc Tovolg vepduevol... ; desinit : ol un émhddn tic npooxuvntiic ol
opoousiou Teiddoc.

Titre : Pas de titre propre.

La composition du manuscrit est fort semblable au Marcianus gr. 131, qui et le premier représentant

de la forme CN1 du corpus Nilien.

Corpus CN1
* Ma : Venetus Marcianus gr. 131'°. x1° siécle, parchemin, 345 x 245 mm., 369 ff., 27
lignes.
Le texte va du f. 1 jusqu’au f. 24 et se situe au début du manuscrit, avant les Vices opposés aux vertus.
Incipit : Ol tov olpdviov y&pov Tolg Tévolg Vepduevol... ; desinit : xal un émiddn tfic tpooxuvntiic ol
ouoouaiou Telddog.

Titre : Pas de titre propre.

Ce manuscrit et treés proche de II, sans que l'on puisse affirmer qu’il s’agit d’une copie directe. I1

constitue le modeéle du corpus CN1.

Le traité a Euloge, en tant que partie du corpus CN1, se retrouve dans deux copies

du Marcianus gr. 131 :

— Vaticanus gr. 1434'7. x1v° siecle, parchemin, 285 x 215 mm., 315 ff., 25-33 lignes.
Le texte va du f. 1 jusqu’au f. 23V et se situe au début du manuscrit, avant les Vices opposés aux
vertus (Ordre du corpus CN1).

Incipit : Ol tov obpdviov y@pov tolg ndvolg veuduevol... ; desinit : xal un émiddn tiic npooxuvntiic
xal 6poovciov Teddoc.
Titre (2° main) : ITpoc EOASYI0V povay6v.
« Vaticanus Ottobonianus gr. 143'. xvi® siécle, papier, 279 x 198 mm., 455
ff., 12-15 lignes.
Le texte va du f. 1 jusqu’au f. 50v et se situe au début du manuscrit, avant les Vices opposés

aux vertus (Ordre du corpus CN1).

150MonT, op. cit., t. 1, p. 173-174.

16MIONI, E., Codices graeci manuscripti bibliothecae divi Marci Venetiarum, Rome 1981, t. 1, p. 183.

17Ms. Sala di Consultazione 323, ff. 396v-397.

18Fgron, E., et BarracLing, F., Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codices manuscripti recensiti jubente Leone XIII Pont.
Max. Codices manuscripti graeci Ottoboniani Bibliothecae Vaticanae descripti, Rome 1893, p. 8o.
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Incipit : Ol tov olpdviov y@pov Tolg Vol VEPoUevoL... ; desinit : ol un émiddy tfic mpoo-
xuynTijc %ol opoousiov Telddoc.

Titre : IIpoc EONOYLOV povarydv.

— Vaticanus gr. 653'9. x1v° siecle, papier, 410 x 285 mm., 266 ff., 32 lignes.

Le texte va du f. 66 jusqu’au f. 78v et se situe entre un traité authentique de Nil, Sur la pau-
vreté volontaire, et les Vices opposés aux vertus (Corpus CN1 fusionné avec une source proche du

Monacensis 498).
Incipit : Ol tov obpdviov ¥&peov Tolg Tovolg veuduevol... ; desinit : xal u1 EmAddn tiic mpooxuvnTiic
xal dpoovsiov Teddoc.

Sans titre.

Corpus CN2

Proche de cet ensemble de manuscrits par le texte, mais présentant une forme diffé-

rente du corpus nilien e§t ce manuscrit conservé désormais a Florence :

* La: Laurentianus gr. IX 18°°. xu® siecle, parchemin, in-quarto, 317 ff., 32 lignes.

Le texte va du f. 206 jusqu’au f. 227 et se situe entre les Lettres de Nil et les Vices opposés aux vertus
(Modéle du corpus CN2).

Incipit : Ol tov odpdviov y&pov tolc Tovols VeEpduevor... ; desinit : xol un émhddn tic npooxuvntiic xol
ouoovaiov Tewddoc. Eic 86&av ITatpoc xal “Yiol xal dylou Ilvedyatog, viv xal det xai eic tolg dudvag,
GuNV.

Titre : Adyoc npoc EONGYLIOV povayov.

Entierement consacré a Nil, ce manuscrit e§t le plus ancien représentant d’une seconde forme du

corpus Nilien : CN2.

De ce manuscrit il existe deux copies, 'une a Moscou, provenant du monastere d’Ivi-

ron, et 'autre au monastére de Dochariou :

e

— Mosquensis Synod. gr. 338 (Vlad. 179)*'. xu® siecle, parchemin, 252/261 x
158/167 mm., 495 ff., 25-30 lignes.

Le texte va du f. 293v jusqu’au f. 322 et se situe entre les Lettres de Nil et les Skemmata (Ordre du

corpus CN2).

9MEercarti, DEVREESSE et al., Bibliothecae ApoStolicae Vaticanae codices manu scripti receniti jussu Pii XI Pontificis Maximi,
Vatican 1923-, p. 79-82.

20BanDINI, A. M., Catalogus codicum mss Bibliothecae Mediceae Laurentianae, varia continens opera graecorum Patrum,
Florence 1764-1770, p. 419-422.

21ViADIMIR (Archimandrite), Cucremarnaeckoe onmmcanme pykonmceit Mockosekoit Curonanbaoit 6ubmmorexkn. Yactsb
nepsad : Pykonucn rpedeckue, Moscou 1894, p. 203-207.
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Incipit : Ol tov obpdviov ¥&peov Tolg Tovol veuduevol... ; desinit : xal u1n emAddn tiic mpooxuvnTiic
xal opoousiou Tewddoc. Eic 86&av Iatpoc xal “Twob xal dylov Ilveduatog, vOv xal del xal eic Tobg
UESVOS, GUNV.

Titre : Abyoc npoc EONGYL0V povoydv.

Ce manuscrit a lui-méme produit une copie :

+ Parisinus IFEB 45>>. Fin xm® siecle - début xiv®, papier non filigrané,
180/185 X 135/140 mm., 247 ff., 27-29 lignes.
Le texte va du f. 232v jusqu’au f. 246 et se situe entre les Lettres de Nil et les Skemmata (Ordre
du corpus CN2, dont le copiste ne retient pas toutes les piéces).
Incipit : Ot tOv 0bpdviov y&pov toic Tovols vepduevol... ; desinit : xal un émiddn tiic npoo-
xuvntiic xol opoousiov Tewddoc. Eic 86&av Hatpodg xol “Yiob xal dylou Ilvebuatog, vOv xol del
%ol €l¢ TOLC QuEvaC, SUNY.

Titre : ToD adtob Aoyog mpoc EVUASYIOV povaydv.

— Athous Dochiariou 85°3. xi® siecle, papier,??? x??? mm., 487 ff., 2 col., 34-40

lignes.

Le texte va du f. 396 jusqu’au f. 407 et se situe entre le Discours ascétique de Nil et le Vices opposés
aux vertus (Malgré l'ordre du corpus, qui s’apparente davantage a CN1, le fait que ce manuscrit
soit copié sur La ne fait guere de doute, au vu des erreurs communes et de la finale comportant
la méme doxologie).

Incipit : Ol tov obpdviov y@pov tolg ndvolg veuduevol... ; desinit : xal un émhddn tiic tpooxuvntiic
xall dpoouaiou Tewddoc. Eic 86&av Iatpoc xal “YTwob xol dylov Ilveduatog, vOv xal del xal eic Tobg
SUESVOLS, GUNV.

Titre : Tob adtob Adyog mpog EVAGYLOV povayov mepl dpethic xol xaxlog.

Sur ce dernier manuscrit a été copié le suivant :

+ Vaticanus Ottoboni gr. 397°4. x1iv-xv® siecle, papier, 293 x 201 mm., 143 ff,,
34 lignes.
Le texte va du f. 74 jusqu’au f. 83v et se situe entre le Discours ascétique de Nil et le Vices
opposés aux vertus (Sur I'ordre de ce corpus, voir manuscrit précédent).
Incipit : Ol tOv oUpdviov yBpov Toic Tovolg veuduevol... ; desinit : xol pn eémiddy tiic mpoo-
xuvntiic xol opoousiov Tewddoc. Eic 86&av Hatpdg xol “Yiob xal dylou Ilveduatog, vOv xol del
%ol €lg TOLC Qudvag, SUNY.

Titre : Nethou Aoxntot npoc EOAGYI0V Tepl dpetév ol xanudsv.

22GEHIN, "Le plus ancien manuscrit grec de I'Institut Francais d’Etudes Byzantines (IFEB 45)", REB 53 (1995), p.

289-293.

23LAMBROS, 0p. cit., t. 1 p. 244.
24FERON, 0p. cit., p. 209.
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Corpus CN3

Le manuscrit suivant, qui correspond encore a un rameau différent de la branche v pos-

sede un texte assez difficile et contaminé; il est le modéle d’un troisieme type de corpus

nilien : (CN3).

* Wo : Guelferbytanus 4284 (Gudianus gr. 97)>5. x11® siecle, papier, 190 x 130 mm.,
384 ff., 25-26 lignes.

Le texte va du f. 46 jusqu’au f. 73V et se situe entre un écrit d’un autre auteur et les Vices opposés aux

vertus (Modele du corpus CN3).

Incipit : Ol tov olpdviov y&pov tolg Tévolg vepduevol... ; desinit : xal un émiddn tfic tpooxuyntiic xol
ouooustou Teiddoc.

Titre : To¥ oclov motpog Nuasv Nethou xepdhona Bidpopa Tpog dopdheiay Puyiic.

Le traité et considéré comme un recueil de xepdhoua, et se trouve divisé en 200 chapitres. Les folios
83-89 et 329-359 du manuscrit sont issus d’une restauration par une main 2 datant du xiv®-xv® siecle.
Cette main a apporté des corretion aussi a la partie du mansucrit comprenant Euloge, a chaque fois

pour rapprocher le texte de celui de La, qui avait déja contaminé la premiere copie.

e Pa: Panteleimon 127°°. x1iv° siécle, papier, 205 x 150 mm., 303 ff., 21-22 lignes.

Le texte va du f. 1 jusqu’au {f. 10; le manuscrit, mutilé, commence au ch. 22 1. 16; Euloge et suivi des

Vices opposés aux vertus (Ordre du corpus CN3).
Incipit : xdvtabdo mAéov tfj copxl cou... ; desinit : xol pf émiddn tfic mpooxuvntiic xal dpoouciou
Tewddoc.

Le titre a disparu.

Le traité, ici aussi, e$t considéré comme un recueil de xegpdharo, et se trouve divisé en 200 chapitres, ce
qui confirme la proximité avec Wo; il ne s’agit cependant pas d’une copie directe. Il s’insére ici aussi

dans un corpus de type CN3.

Corpus CN4

La branche du corpus CNy4, qui a pour principal représentant le manuscrit Ottoboni
gr. 25, source de I’édition de Suarés et donc de la plupart des versions en langues mo-
dernes actuellement en circulation, appartient a un groupe qui a pour source principale

le manuscrit Wo.

25HeiNneManN, O. von, Die Handschriften der Herzoglichen Bibliothek zu Wolfenbiittel, t. IV : Die Gudischen Handschriften,
Wolfenbiittel 1913.
261 AMBROS, 0p. cit., t. 2 p. 296.
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* - Metochion Panagiou Taphou 264°7. xv® siecle, papier,??? x??? mm., 298 ff,, 30
lignes.

Le texte va du f. 96 jusqu’au f. 113V et se situe entre le traité Sur la supériorité des moines et les

Vices opposés aux vertus (Ordre apparenté au corpus CN4).

Incipit : Ol Tov 00pdviov ¥&pov Tolg ToVolE VERoUEVoL... ; desinit : xol pn émidiy Tiic mpooxuvnTiic

xal opoovsiov Teddoc.

Titre : Tob adtol Adyoc npog EOAGYIoV wovayov.

Ce manuscrit e§t vraisemblablement une copie directe ou indireéte de Wo, contaminée cependant

en de nombreux endroits par un manuscrit de la branche & et par un autre proche de La.

« Y : Vaticanus Ottobonianus gr 25°%. AD 1564-1565, papier, 335 x 218 mm.,

298 ff., 26 lignes.
Le texte va du f. 165 jusqu’au f. 184 et se situe entre le traité Sur la supériorité des moines et
les Vices opposés aux vertus (Modeéle du corpus CNy).
Incipit : Ol tov olpdviov yBpov Tolg Vol VEROUEVOL... ; desinit : ol un émiddy tfic mpoo-
xuvntijc %ol opoousiov Teldboc.
Titre : ToD adtod Aoyog mpoc EVUAGYIOV povaydv.
Ce manuscrit copié a Chypre dans les dernieres années de la présence vénitienne est une an-
thologie de traités ascétiques réunis a la demande de 'archevéque latin de Nicosie, Philippe
Mocenigo (comme l'atteste le poeme dédicatoire arcrostiche) pour servir de base a une édi-
tion typographique. Pour Euloge, il a copié un manuscrit proche du Metochion 264, ou voire
ce dernier diretement. Ce manuscrit e$t par ailleurs celui qui a servi de base a I’édition de
Suarés de 1673, elle-méme la source de I’édition de Migne. Etant une compilation originale,

ce manuscrit et 'unique vrai représentant du corpus CN4.

Autres

Enfin, le dernier manuscrit important de la branche v et le Xenophon 36, qui ne se
conforme a aucun des corpus CN, tout en étant proche de ces manuscrits par les lecons

qu’il présente :

* Xe: Xenophon 36°°. AD 1313-1314, papier,??? x??? mm., 762 p., 33 lignes.

Le texte va de la p. 242 jusqu’a la p. 270 et se situe aprés les Skemmata et a la fin de la séletion éva-

grienne ('nilienne"), marquée par deux vers de I’Anthologie Palatine (I, 100) concernant Nil : Nefhou

27ParabourouLos-KeraMEeus, A. 1., Tepocohuyitin BiBAodrixm fitol xatdhoyog &y év taic BiBhodfixanc Tod &ytwtdtou
drootohxol te xal xotohxol 6p0db6&ou matplapyxol Yedvou @V Tepocohbuwy xal tdone Iohaotivie dmoxeluévny
ENANVIXGY Xxwbixwy, Saint-Pétersbourg 1891-1915, t. 4 p. 244.

28FgRoN, op. cit., p. 23-24. Cf. aussi GRIBOMONT, Jean, "L’édition romaine (1673) des TraCtatus de S. Nil et I'Ottobonia-
nus gr. 25", Texte und Textkritik (TU 133), Berlin 1987, p. 193-202.

29LAMBROS, 0p. cit., t. 1 p. 64.
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notapolo pdoc y9ova olde motilewv, / Nethou 8§ ali povayoio Aoyoc gpévac otdev taivewy (Le flot du fleuve

Nil a su abreuver la terre, / La parole du moine Nil a su charmer les coeurs.)

Incipit : Ol tov olpdviov y&Bpov Tolg mévolg VEpoUEVoL... ; desinit : xal pf EmAddn tiic mpooxuvntiic xol

opoouctiou Tplddoc.

Titre : Tob adtoD xe@dhoua Sidpopa Tpog dogdheiay Yuyiic npoc EVAdYIOV wovaydy.

Ce manuscrit ne s’insére dans aucune sous-branche de v, et son corpus est atypique, mais pourrait

étre rapproché de CNi1.

Ce manuscrit a lui aussi été a l'origine de deux copies :

Matsouki3°. Fin x1v€ siecle, papier, 295 x 210 mm., 2 col., 564 ff., 46 lignes.

Le texte va du f. 238 jusqu’au f. 245V, et se situe entre les Sentences alphabétiques et les huit esprits
de malice (le manuscrit et une compilation qui réunit différents corpus).

Incipit : Ol tov obpdviov y@pov Tolg mdvolg veuduevol... ; desinit : xal un émiddn tiic npooxuvntiic
xal 6poovciov Toddoc.

Titre : To¥ adtod xe@dhoua didpopa npog dopdhetay Yuytic npoc EVAGYIOV povaydyv.

— Athous Panteleimon 6353". Fin xvi® siecle, papier, 205 x 160 mm., 140 ff., 17-26

Extraits

lignes.

Le texte va du f. 35v jusqu’au f. 58v, et se situe entre les Skemmata et les Vices opposés aux vertus.
Incipit : Ot tov oVpdviov y@&pov toic tdvols vepduevol... ; desinit : xol ) EmAddy tiic tpooxuvntiic
xal 6poovciov Toddoc.

Titre : ToU adtod xe@dhoua didpopa npog dogdietay Yuytic ntpogc EOAGYLOV povayov.

Aux ff. 35v-48, le texte et collationné sur le manuscrit E. A partir du f. 48, intervient un nouveau
copiste, a qui le manuscrit E semble plus fiable (peut-étre parce que celui-ci attribue justement
le traité a Evagre); la fin du traité, ainsi que les piéces suivantes jusqu’a la fin du manuscrit, sont

donc apographes de E uniquement.

Extrait apparenté a la branche £

* Parisinus gr. 3623>. xm®-x1v® siecle, papier, 208 x 135/140 mm., 317 ff., 27-35 lignes.

Ce manuscrit présente une sélection de sentences attribuées a Nil. Dix-huit extraits d’Euloge concluent

le florilege.

39Giannakes, G. N., et SaBBaNTIDES, To yepdypago e Bohloc oto Moatcovx Iwavviveoy, Awddvn 12 (1983), p.
253-261. Le manuscrit appartenait au monastere épirote de Buliza, dont les colleétions ont été transférées a Athénes, a
I’exception de ce manuscrit, re§té au village voisin de Matsouki. Cf. aussi Pensées, p. 64, et les indications de P. Géhin
citées par A. Rigo : Rico, Antonio, Il monaco, la chiesa e la liturgia, Florence 2005, p. XXX-XXXL

31LaMBROS, 0p. cit., t.2 p. 407.

320mon, op. cit., t. 1, p. 37.
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Inc. f. 138 Endv Aoylopog émotfi cou Tfj xopdle ducelpetog (c. 10, . 11); des. f. 139v v Juyny To-

newvoowpev. (ch. 32, fin)

Extrait apparenté a D

* Berolensis gr. 8333. (xv-xv1°® siecle), papier, 151 X 100., 345 ff., 24 lignes.

Ce manuscrit comporte le texte d’Euloge a partir du début du chapitre 27. Il e§t possible soit qu’il
s’agisse d’un extrait, soit que le texte ait été copié sur un manuscrit mutilé. I pourrait s’agir d’un an-
cétre commun avec D : le texte comporte toutes les lecons propres a la branche y comme par exemple
W éx tobtwy xata pépoc (ch. 31, 1. 20), ou tijc npooxuvnTiic xal dyiag Tewddog (Concl., 1. 2-3), ainsi que
la seule variante non orthogaphique qui soit propre a D sur la fin du traité : andony ntpoopedid v yijv
(ch. 32, 1. 36).

Inc. f. 285v Y¢odpa {nhodov ol dofuoveg (ch. 277, début); des. f. 291V xol pn eémAddy tfic mpooxuvnTiic

xal aylog Teuddoc (fin du traité)

Extraits apparentés a E

» Athous Megistes Lavras I' 4034. xmi® - x1v® siécle, parchemin et papier, 235 X 140
mm., 240 ff., lignes variables.

La premiére piece conservée de manuscrit mutilé au début est une copie des Vices opposés aux Ver-
tus, suivie de sentences extraites de diverses ceuvres d’Evagre. Les sentences extraites d’Euloge com-

mencent au milieu de la 1. 13 du f. 6r, sans signalement particulier.

Inc. f. 6 Néet 8¢ pou v évavtiov yopdv... (ch. 5,1. 12); des. f. 13v ... ... Y aOTEY yopootaciay gunio-

1elowPEY. 00T Ydp 6 QlhTtew Tfic dydnne eévwdéviee Ty xoaxiov éEwdnoopey (ch. 25, 1. 16).

* Sabaiticus 42035. x1v° siecle, papier, 150 X 110 mm., 200 ff., 21-23 lignes.
Ce manuscrit présente une petite sélection évagrienne au sein d’un florilége ascétique.

Inc. f. 164 "Otav drotagduevog (ch. g L. 15); des. f. 164V @of3riy (ch. 10 1. 7).

Inc. f. 178 Ei dno témnov (sic) (ch. 101. 19); des. f. 178 ol 8¢ ndvol Enddnoav (ch. 11 1. 5).

* Vaticanus gr. 7033°. x1v° siécle, papier, 295 x 220 mm., 302 ff., 31 lignes.

Ce manuscrit regroupe entre des ceuvres de Syméon le Nouveau Théologien et de Paul Evergétis des
extraits de textes d’Evagre; aux f. 257v-258 et 259v-263v, deux séries d’extraits d’Euloge encadrent de

brefs extraits des Skemmata. Le début des Skemmata et indiqué par une rubrique, mais le passage des

33Stupemunp, W., et ConN, L., Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin, t. XI : "Verzeichnis

der grieschischen Handschriften", Berlin 1890-1897, p. 33.
34SpyYrIDON DE LA GRANDE LAURE et EUSTRATIADES, Sophronios, op. cit., p. 37.
35PapappoPoULOS-KERAMEUS, 0p. cit., t. 2 p. 540-541.

36MERCATI, DEVREESSE, op. cit., p. 181-186.
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Skemmata a la seconde série d’extraits d’Euloge n’e§t pas marqué. Cette seconde série d’extraits e$t la

méme que dans le manuscrit précédent.

Inc. f. 257v Anadeic (sic) yap €ott (ch. 2, 1. 1); des. f. 258 ... ToUt0IC dnolol Sradpacuvopeda (ch. 4, 1.
25).

Inc. f. 259v Noéet 8¢ pou v évavtiov yapdv (ch. 5, 1. 12); des. f. 263v... v adtdv yopootaciov éumio-

TedowUeY. 0UTw Yap T8 piktew Thic dydnng évwdéviee Ty xoxiay é€wdfoouey (ch. 25, 1. 16).

» Athous Iviron 51137. x1v° siecle, papier, 216 x 142 mm., 506 ff. (+ 79bis), lignes
variables.
Florilége ascétique dans lequel les textes semblent avoir été groupés par themes.
Inc. f. 52v édoc 8¢ &v toiic mept TOvV dnddnuov yepluvauc... (ch. 31, début); des. f. 53 brnoppddwow (ch. 31,
fin)
Inc. f. 77 "O eic audpdv (ch. 23, début); des. f. 78v plowyev (sic pour vopiowyev) (ch. 23, fin)
Inc. f. 78v Twi t@&v adehgv (ch. 29, début); des. f. 79bisv xateppayuévoue (ch. 29, fin)

Inc. marge du f. 7g9bis Tic 1@V yvwotixdtepov (sic) (ch. 26, début); des. marge du f. 7gbis otolv (sic

pour évtolrv) (ch. 26 1. 7)

Inc. f. 115 Atxale (ch. 10, 1. 8); des. f. 115V @pdviog eivan (ch. 10, 1. 18)

Inc. f. 115v ITote pev (ch. 28, début); des. f. 116v dipraléviwy (ch. 28, fin)
Inc. f. 241v "Qonep 6 éxtoc (ch. 7, 1. 42); des. f. 241V dnofBpacude (ch. 7, 1. 48)
Inc. f. 241v ®loxddel (ch. 7, 1. 37); des. f. 241v népov (ch. 7, 1. 38)

Inc. f. 250 ‘O éxtevéotepov (ch. 7, 1. 29); des. f. 250 xaddx iotopeitar "Ehcodiog 6 npogritne (ch. 7, 1. 32)

Inc. f. 250 "Eotiv 6te Braldpeda (ch. 30, début) Inc. f. 250 @éyyoc (ch. 30, fin)

s Vaticanus Barberinus gr. 41938. x1v© siécle, papier, 221 x 148 mm., 424 ff., 28 lignes.

Ce manuscrit, au sein d’un court florilége d’ceuvres d’Evagre, reprend le méme extrait du ch. 29 que

le précédent, en I'amputant tout a la fin des mots xai dvopdol ndvtoag ToUg xatepEAYUEVOLC.
Inc. f. 228v Twl @V ddehpdv (ch. 29, début); des. f. 229 toug xatanintovtac (ch. 29, fin)
» Athous Vatopediou 5739. xm® siecle, papier, 339/343 % 246/249 mm., 518 ff., 28-36

lignes.

Ce recueil océanique dédié a la littérature ascétique e$t de composition assez confuse. Dans une partie

consacrée a Théodore d’Edesse, le copi$te a fusionné certains chapitres de la Centurie de ce dernier.

37LamBRros, op. cit. t. 1 p. 160

385ala di Consultazione Ms. 377, p. 4-8. Cf aussi Van DuN, Peter, Maximi Confessoris liber asceticus, Louvain 2000, p.
CXIIL

39LamBEeRrz, E., Katalog der Griechischen Handschriften des Athosklosters Vatopedi, Thessalonique 2006, t. 1 p. 248-276.
EUsTRATIADES, Sophronios et ARCADIUS DE VATOPEDI, op. cit., p. 17. Cf aussi VAN DEUN, Peter, "(Buvres d’Evagre le Pon-
tique passées inapercues dans ’Athous Vatopedinus 57 (XIIIe-XIVe siécle)", Byzantion 60 (1990), p. 441-444.

84



ANALYSE DE LA TRADITION MANUSCRITE

N’arrivant donc pas au nombre de 100 chapitres, il a complété avec des extraits de divers auteurs,
dont Evagre : les chapitres 92-99 de la Centurie de Théodore d’Edesse sont en réalité des extraits des
chapitres 7-11 d’Euloge, copiés sur E (cf. en particulier la lecon propre a E : ddttov adtov drnootijvad
oou noong, ch. 7, 1. 35-36).

Inc. f. 63v "Otav hoylopog enotii cou T xoedia (c. 7, 1. 33); des. f. 64 ot 8¢ wévoL ENdUnoay (ch. 11, 1. 6)

Par ailleurs, plus loin dans le recueil, trois sections sont dédiées proprement a Evagre. Les deux pre-
miéres s’apparentent au corpus CN3, mais la derniere e$t copiée sur un corpus de type CE. Il s’y trouve

de tres brefs extraits d’Euloge qui sont eux aussi copiés sur E.
Se&ion C (ff. 477-482v)

Inc. f. 477 Tic Wy doxpwtdtwy (ch. 26, 1.8); des. f. 478 xal un émiddn tijic npooxuvntiic xal dylog
Tewddoc (fin du traité). Cet extrait n’e§t pas continu, mais se présente une dizaine de coupures de

longueur variable.
Inc. f. 478V dvalwypdpet cou Tf] xapdia (ch. 22, 1. 20); des. f. 478V tfic caupxog @edvnua xatacBéoo (ch.

22,1. 22)

Inc. f. 478v ‘O tpdodou 9€hwv (ch. 3, 1. 5); des. f. 478v tolt0Kc dnolor Sradpacuviueda (ch. 4, 1. 23)

Extraits apparentés a la branche v

Un certain nombre d’extraits présents dans d’autres manuscrits sont a rattacher a la

branche v, a commencer par un extrait qui se retrouve copié dans plusieurs manuscrits :

* Hierosolymitanus Sabaiticus 366 *°. x® siecle, papier non filigrané, in-octavo, 254

ff.

Le manuscrit présente deux sections niliennes : une courte séletion d’extraits aux ff. 113v-134, et une
séletion plus longue plus des ff. 205 a 220. La premiére setion comporte un court extrait de la fin
d’Euloge, et la seconde, quatre longs extraits couvrant un ensemble qui va du début du traité jusqu’au
début du ch. 7. A la fin de ceux-ci, le copiste a ajouté les mots ...towxihwg xol Gvtiteyvioton & TGV

doupdvwy emtndedyata, pour donner un ton conclusif a la derniere phrase.
Inc. f. 133v Ev toiic 6duwvaic (ch. 23 1. 6); des. f. 134 voplowot (ch. 23 1. 13).

Inc. f. 212 Ol OV oVpdviov xGpov toic névolc vepoduevol (Prologue, début); des. f. 212v 1. 4 tpogm Ao-

yiopasv xadotaton (Prologue, 1. 7).

Inc. f. 212v 1. 5 Awx toUt0 6 dpyduevog (ch. 1 1. 24); des. f. 212v 1. 24 yopailnhov 86av (ch. 3 1. 9).

Inc. f. 212v 1. 24 ‘O tfj tanewvdoel (ch. 3 1. 14); des. f. 213 L. 3 é€oudeviroeic exeivov (ch. 4 1. 13).

Inc. f. 213 1. 4 "Otay Wwowv Apdc ol daipoves (ch. 4 1. 18); des. f. 214 avdyxn xol Mudic petapoppotodou

nowihwe xal dvtiteyviioPon T @BV Sonpdvewy Emttndedpata. (ch. 7, 1. 18)

49ParaDOUPOULOS-KERAMEUS, 0p. cit., t. 2, p. 482-492.
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* Scorialensis T III 2 (gr. 272)*'. Début xm® siecle, parchemin, 233 x 165 mm., 381 ff,,
35 lignes.

Ce manuscrit reprend ’ensemble de quatre extraits du manuscrit précédent, avec les mémes coupures,

et comporte la méme modification de la derniére phrase.

Inc. f. 225 OL 10V oVpdviov Y@Spov Tolg Tovolg vepoduevol; des. f. 227 avdyxn xal Nudc petapoppobodo

noux{Awg xal dvtiteyvioBon & @V douwdvewy emtndeduara. (ch. 7, 1. 18)

* Vatopedi 605+. xii® siecle, papier, 110 X 130 mm., 417 ff., 23 lignes.
A nouveau le méme extrait.
Inc. f. 205 Ol 1OV obpdviov y&pov Ttoic tévolc vepduevol (Prologue, début) ; des. f. 209v avéryxn xol Hudic

petopoppotiodar mowihwe xol dvtiteyviotor t& 6V dorudvwy émttndeduata. (ch. 7,1. 18)

* Vatopedi 60643. xm° siecle, papier, 140 x 110 mm., 283 ff., 22 lignes.

Ce manuscrit était a l'origine relié ensemble avec le Vatopedi 605.
Inc. f. 133 "Eotwv 6te Braldpeda (ch. 30, début); des. f. 133 tiic Juyfic 0 @éyyoc (ch. 30, fin)

Lextrait du Vatopedi 605 et celui du Vatopedi 606 se retrouvent copiés dans un autre

manuscrit plus tardif :

— Vaticanus Ottobonianus gr. 436%4. xv® siécle, papier, 290 x 205 mm., 308 ff., 25
lignes.
Inc. f. 109 "Eotwv 6te Bralépedo (ch. 30, début); des. f. 109v tfic Puyfic T péyyoc (ch. 30, fin)
Inc. f. 164 Ol 1OV oVpdviov y&Bpov toic Tovole vepouevol (Prologue, début); des. f. 167v dvdyxn xol

Nudic yetapoppoboton moilwe xol dvtiteyvaiodon & @V doupdvey emttndedpata. (ch. 7, 1. 18)

Outre cet extrait retrouvé dans plusieurs manuscrits, d’autres sélections ont été faites
sur des manuscrits de la branche v, que la brieveté des extraits ne permet pas d’identifier,

ou dont les modeéles n'ont pas été conservés :

* Parisinus gr. 10564 . x1° siecle, parchemin, 237 x 175 mm., 156 ff. (+ 155a), 24 lignes.

Le manuscrit donne au sein d’une setion nilienne 22 sentences numérotées extraites d’Euloge, cou-
vrant les chapitres 2 a 25; le texte e§t apparenté a celui de Wo et Xe, mais le manuscrit leur est
antérieur par la date. Plus haut dans le manuscrit, se trouve une setion évagrienne qui donne le traité

complet, avec un texte apparenté a la branche & (cf. supra).

41Cf. ANprEs, Gregorio de, Catdlogo de los codices griegos de la Real Biblioteca de el Escorial, 1965, t. 2, p. 145.
42EusTrRATIADES, Sophronios et ARcaDIUS DE VATOPEDI, 0p. cit., p. 119.

43FUSTRATIADES, Sophronios et ARCADIUS DE VATOPEDI, 0p. cit., p. 120.

44FERON, 0p. cit., p. 241-242.

450MoNT, op. cit., t. 1 p. 212-213.
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Inc. f. 117v : Anodng pév 6 8id mhelotwy moréuwv... (ch. 2, 1. 1); Des. f. 119V : t)v adt@v yopootacioyv

gumioteVonuey (ch. 25, 1. 11).

s Paris Coislin 1104°. Début x1€ siécle), parchemin, 295 x 235 mm., 223 ff., 2 col., 30-32
lignes.

Ce fragment se trouve a la page de garde du manuscrit Coislin 110.

Inc. f. 1 O 1oic owyatixoic tévolc (ch. 33, début); des. f. I dxaddptouc Aoyiopote éx (ch. 33, L. 15)

* Rome Bibl. Vall. C 7247. x1v® siecle, papier, 150 x 110 mm., xxx1+362 ff., 18 lignes.

Au sein d’une série d’extraits de lettres et de traités d’Evagre (sous le nom de Nil), se trouvent a la

suite deux extraits d’Euloge, groupés sous le curieux titre de Edyeview povoyd.
Inc. f. 284 "Eotwv 8te Bralbpeda (ch. 30, début); des. f. 284 tiic Juyfic 0 @éyyoc (ch. 30, fin)

Inc. f. 284 "Qonep ynpac nevdolone (ch. 32, 1. 19); des. f. 284V quoptriuata droxnpdttoucw (ch. 32, 1.

22)

* Sinaiticus gr. 46548. x1v® siecle, papier, 145 x 110 mm., 241 ff., 18 lignes.

Au sein d’un recueil ascétique regroupant des extraits de différents auteurs, le passage d’un extrait a

un autre étant signalé par une initiale, se trouve un trés bref extrait d’Euloge.

Inc. f. 7ov My dvaf3diiou dolvan (ch. 7, 1. 39); des. f. 7ov tic ebyfic thv xoapdiav (ch. 7, 1. 41)

* Bodl. Canon. gr. 015%9. x1v¢, papier filigrané, 185 x 140 mm., 286 ff., 21 lignes.

Des extraits d’Euloge prennent place au sein d’un corpus nilien fort mutilé : a la fin du manuscrit,
des feuillets épars sont rassemblés sans ordre. Aprés le f. 235v, qui intervient logiquement avant le
232, il y a perte d’un feuillet : la lacune couvre la plus grande partie du ch. 1 et le début du ch. 2. Le
traité complet n’était pourtant pas présent dans le manuscrit a 'origine, car apres bnép tov Ypacudévta

g€oudevong éxcivov (ch. 4, 1. 15), au milieu d’une page, le manuscrit passe a des extraits des Xxéuporo.

Inc. f. 235v Ol 1OV odpdviov x&pov tolg Tovolg vepouevol (Prologue, début). ; des. f. 235v av obtwg dpéy

xoatd...(ch. 1, L. 3)

Inc. f. 232 &V tévwy otpatnyiog (ch. 2, 1. 2); des. f. 232v Onep OV Vpacudévta E€oudevirone exeivoy (ch.

4,1.15)

Extraits apparentés au corpus CN3

» Athous Vatopediou 57(cf. supra).

40DgVREESSE, 0p. cit., p. 100.

47Martiny, E., Catalogo di manoscritti greci esistenti nelle biblioteche italiane, Milan 1893-1902, t. 2, p. 72-75.

48 GARDTHAUSEN, V., Catalogus Codicum Graecorum Sinaiticorum, Oxford 1886, p. 114.

49Coxg, H. O., Catalogi codicum mss. Bibliothecae Bodleianae, t. I1I codices graecos et latinos Canonicianos compleétens,
Oxford 1854, col. 16.
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Se&ion A (ff. 133-157V)
Inc. f. 156v : Enouvetn pév (ch. 1,1.31); des. f. 157v : pn dviuBpicavtog (sic) (ch. 4, 1. 27).

Sedion B (ff. 394v-408)

Inc. f. 403 : ®hocdyel (sic) obv 16 Epyew TV Yewpdy (ch. 7,1.37); des. f. 403 : hoylopdv anofpacude

(ch. 7, fin).

— Parisinus gr. 10765°. x1v® siecle, papier, 225 X 135/150 mm., 323 ff., 29 lignes.
Ce manuscrit possede une section nilienne enchevétrée avec des sélections d’Elie ’Ecdicos. L'ex-

trait d’Euloge e$t copié sur l'extrait de la section B du Vatopedi 57 ci-dessus.

Inc. f. 264 : Drocdgel (sic) oLV 16 Epyw @V xewedv (ch. 7,1.37); des. f. 264 : hoylop&y drofpacude
(ch. 7, fin).

Extrait apparenté au corpus CN4

* Parisinus Suppl. gr. 6845". (x1v® siecle), f. 112rv (ch.1) et 121-124V, a lire a rebours :
124V-124, 123V-123, 122V-122, 121V-121 (ch. 2-8).

ces extraits d’Euloge étaient a 'origine sans doute plus étendus, mais il n’en subsi$te que deux frag-
ments, dont le second a été monté a I’envers dans le manuscrit : il faut le retourner pour pouvoir lire.

Le texte n’a jamais été entier, puisqu’il commence au ch. 1, avec le titre : To0 &yiou Nethou.

Inc. f. 112 : ITpdtn @V Aaunpdv dywvioudtov (ch. 1, début); des. f. 121 : mote yev éhadvew... (ch. 7, 1.

18)

Extrait apparenté a Il

 Sabaiticus 1575>. x1° siecle>3, parchemin, 295 x 240 mm., 226 ff., 39 lignes.

Le texte prend place au sein d’un florilege de Marc le Moine, d’'Isaac de Ninive et de Nil. Le texte et
abrégé par des coupures, l'ordre des phrases parfois bouleversé. Le prologue e$t absent, mais il s’agit
d’une omission volontaire, puisque le copiSte en extrait un membre de phrase ( pioto TV dpeT&HV
E0N6yie), agrémenté d’une apostrophe se son cru ("Eco ywooxwy), pour amorcer le texte. Vers la fin
de sa séleCtion, entre deux phrases du ch. 32, le copiste intercale la finale des Vices selon II : Tic
goTv O xoapog Tff xoedia 6 un houPBavouevog Eautod Ent Evtolfic Oeol ddethioel, 1) Elheldel 1| dueheia;
C’e$t la seule trace du texte des Vices dans ce manuscrit. Le texte ne se poursuit pas jusqu’au f. 128v

comme l'indique le catalogue : & partir du f. 124v, commencent des extraits des Sentences alphabetiques

d’Evagre.

5°0monT, op. cit., t. 1, p. 216.

51OMonNT, op. cit. t. 3, p. 298-299. Cf. aussi GEHIN, Paul, "Les adaptations chrétiennes du Manuel d’Epictete", Bollettino
della badia greca di Grottaferrata 54 (2000), p. 67-87.

52ParabpourouLos-KEraMEuUsS, op. cit., t. 2, p. 256.

53x¢ selon Papadopoulos-Kerameus.
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Inc. f. 121v "Eco ywdoxwy, 6 oot w@v dpetasy EOAGyie, O¢ mpdtn 6V Aounpdsy dywvioudtwy gotl

Eevitela (ch. 1, début); des. f. 124V tfic ydpitoc adtd €ml mAelov THv BUVaU dwpoupévng (ch. 32, 1. 8)

Extrait apparenté a Ma

* Vindobonensis theol. gr. 32454. xv® siecle, papier, 145/148 x 108/115 mm., 314 ff,,
lignes variables.

En téte d'un florilége de sentences d’Evagre (sous le nom de Nil), le f. 178 présente de courtes citations

desch. 4, 14 et 17.

Inc. f. 178 "YBewv @épe, v onv npoxonhy (ch. 4, 1. 7); des. f. 178 & otawpd un coPobvtec (ch. 17, fin)

Extraits apparentés a la branche »

» Vaticanus gr. 202855. x®-x1° siecle, parchemin, 222 x 158 mm., 231 ff., ? ? lignes.

Ce manuscrit, originaire d’Italie méridionale, de mauvaise qualité, aux trés nombreuses fautes d’or-
thographe, e§t a rapprocher du manucrit C. Il comprend plusieurs ceuvres d’Evagre, la plupart en

résumeé.

Inc. f. 109 T@v Velwv ypupdy éxdotwte (o) ouvdmhoc yivou (ch. 20, début; noter la différence d’avec

le texte de tous les autres manuscrits) ; des. f. 109 drofBdiAel (ch. 20, 1. 4)

Inc. et Des. f. 109 Ahule tolc hoylopobe dottia Bewudtwy, tvo un topvela dhhd teivy Aod&ouw. (ch. 18, 1.

1)

* Karakallou 745°. xm® siécle, papier, in-ofavo, 406 ff., 30 lignes.

Ce manuscrit contenant une colleétion d’écrits de Nil, de Basile et de Grégoire de Nazianze, est assez
unique comparé aux autres témoins de la tradition manuscrite. Uordre des piéces du recueil Nilien
ne ressemble & aucun autre; son texte e§t clairement celui de la tradition w. Par l’attribution a Nil,
il se rapproche pourtant plus de la branche v que de la branche £ ou du manuscrit C. Il contient le
prologue et les chapitres 1 a 3 d’Euloge, puis des extraits assez longs du reste du traité. Malgré son
écriture soignée, il est extrémement fautif : il n’est guére de ligne ou il ne comporte pas d’altérations
dues a des erreurs orthographiques ou méme des modifications arbitraires du texte : a la ligne 3 du
Prologue, par exemple, il remplace vopilovteg par oiduevol. Nous n‘avons donc pas présenté ses lecons
dans I'apparat, mais nous notons  lorsque des leGtures de C sont confirmées par Ka. Le Karakallou
fait malheureusement défaut pour le long passage supplémentaire du chapitre 7, et pour la sentence

supplémentaire du ch. 2o0.

54Huncer, Herbert, Lackner, Wolfgang, et Hannick, Christian, Katalog der griechischen Handschriften der Oterreichi-
schen Nationalbibliothek. Teil 3/3 : codices theologici 201-337, Vienne 1992, p. 436-447.

55Ms. Sala di Consultazione 324, ff. 146v-147v. Cf. aussi GEHiN, Paul, "Evagriana d’'un manuscrit basilien (Vaticanus
gr. 2028 ; olim Basilianus 67)", Le Muséon 109 (1996), p. 59-85.

50 LamBROS, 0p. cit., p. 138.
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Le texte d’Euloge e$t suivi, sans méme un passage a la ligne, par un bref extrait des Vices.

Inc. f. 39v : [t0D adT0l Aéyog doxntixde Tpoe toue Nouydlovac] Ol 1OV ovpdviov x&pov toic Tdvole

vepopevol... (Prologue, début); des. f. 48v : Toic Evavtiny hoyoudy Beodyoic neplnupew] (sic) (ch. 33, fin)

Tradition indireéte

Le traité A Euloge, grace a son attribution pseudépigraphique a Nil, a continué a circu-
ler méme apres la condamnation d’Evagre en 55357 ; des passages du traité ont méme été
repris in extenso par différents compilateurs. Quoique peu de renseignements utiles pour
I’établissement du texte ne peuvent étre tirés de ces reprises, elles sont précieuses pour
mesurer la notoriété dont a joui 'opuscule.

Parmi ces compilateurs, le premier qu’il convient de citer e§t un quasi-contemporain
d’Evagre, le moine Isaie de Scété (mort en 491), qui a vécu en ermite dans le désert de
Scété, puis a Gaza en PaleStine. Particuliérement nourri des écrits d’Evagre, il a com-
posé notamment un Asceticon, aussi nommé simplement Adyor; les éditeurs modernes
ont constaté que ces textes sont pour une bonne part simplement formés de compilations
de passages évagriens. Le début du ch. 1 d’Euloge sur la Eeviteio fournit la matiére du
Aoyog 16 de I’Asceticon d’Isaie, qui commence : Tpo TEVTWY, O TEETOS dywV EGTWV 1) Levitela
udhoTo 1) xol xotd pévoc guyeiv...58. Isaie, on le voit, ne se contente pas de recopier le texte
d’Evagre, mais le remanie dans une certaine mesure.

Une autre source de la tradition indirecte des écrits d’Evagre est le Catecheticon, ceuvre
de Paul, higouméne du monastére de I’Evergetis (mort en 1054), connu aussi pour son
volumineuse anthologie d’extraits de vies et d’ceuvres de Peres du désert, connue sous le
non d’Evergetinos59. Dans le Catecheticon, Paul de I’Evergetis compile également, aux cotés
de textes tirés du livre I des Catécheéses de Théodore Stoudite, des extraits d’auteurs ascé-
tiques, parmi lesquels Evagre et Nil®°. Parmi les 359 catéchéses de la collection, le traité A
Euloge fournit la matiére des numéros 349 a 356. De méme que dans le cas précédent, les
lecons fournies par cette tradition indirecte varient parfois considérablement par rapport
a notre texte : dom Leroy a d’ailleurs dressé une typologie des remaniements que Paul fai-

sait subir a ses textes sources, allant du recopiage in extenso a la simple utilisation comme

57Cf. p. 2.

58IsaiE DE ScETE, Logoi 16 ; éd. Acoustinos Monachos Iordanites, tol 6ctou motpdc Hu@y d3Ba “Hoolou Aéyo, Jerusa-
lem, 1911, p. 102.

59Cf. Leroy, Julien, DerLouis, Olivier et Voicu, Sever J., Etudes sur les Grandes Catéchéses de S. Théodore Studite (Studi e
Testi 456), Vatican 2008, p. 215-255 et 323-332.

69Edité par MoLinter, hiéromoine Nicolas, Paroles et exemples des anciens : recueil ascétique de Paul surnommé Evergeti-
nos, Saint-Laurent-en-Royans 2009-2010 (4 t.).
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départ d’inspiration®'. La table des incipit des Catéchéses qui nous concernent permet de
constater que dans le cas d’Evagre, il suivait de pres le texte, mais chaque phrase presque

comporte des réécritures.

349. Ipwtn 6V EViEwy dywvioudtov oty 1 Eevitela (cf. ch. 1, début)

350. Ei Bouléueda dapethy v aindeia xthoacdo (cf. ch. 2, 1. 1-2; trés loin du texte)
351. "Otay Bwotv fudc ol daipovee cic avto T0 Céua (cf ch. 4, 1. 21)

352. 'H xotd Oeov homn ddxpuot thv xopdioy mapoxaiel (cf. ch. 6, 1. 3)

353. “Otav hoylopog Ay Emoti] Tf] xoedla moréuog (cf. ch. 7,1. 33)

354. “Otav 1) xapedio NuaSy tolc geovtiow tév DAGY (cf. ch. g, 1. 8)

)

355. Mévwpev €v ¢ exAfinuey tomw ued” btopoviic (cf. ch. 10, 1. 23)
356. “Otav €nl ol apoptione MUY o@odpdsc uetavoduey (cf. ch. 11, 1. 14)62

Enfin, un des exemples les plus intéressants de la tradition indirecte d’Euloge se trouve
dans la Didascalie ascétique, une centurie compilée de toutes pieces a partir de morceaux
choisis d’Evagre et de Maxime le Confesseur pour étre attribuée a un auteur fictif, Théo-
dore d’Edesse, inventé pour les besoins de la controverse anti-musulmane®3. Ce faux a
connu une fortune particuliére, puisqu’il fut inclus dans la Philocalie des Péres Neptiques®4.

Parmi les chapitres de cette ceuvre, les suivants sont inspirés d’Euloge :
41. ‘O 8¢ TNy UeTEPYOUEVOC, TOlC TElol TepLppayIftw émhotc... (cf. ch. 8, 1. 15-17).

42. M1 6V €pynv 100 Tatpde cou €60 BIXaoTrS, GANY TEY EVIOAGSY ExTAnpnTic. (cf. ch. 15,

l. 14-15).

44. 'Emonunviuevol SLEYVOUEY ol Teavisg Uepadixauey, 8Tl ToU €v UToTAY f] TATEPWY AoX0TUV-

Tag mévu {notiow ol exdpol... (cf. ch. 27,1. 1 sqq.)
45. Yol 0¢ 16 €v Unotaryf] 6vtl mateoc... (cf. ch. 27 1. 6 sqq.)

46. Xpuooy60¢ UEV YELUOOV EV YwVELUTNEiK Bokdv, xadaphtepov dnepydletat... (ch. ch. 32 1.

1 sqq.)

61LkroY et al., op. cit., p.243.
62Cf. "inventaire du Catecheticon de Paul de 1’Evergetis", LEroy et al., op. cit., p. 323-332.
63Cf. GourLLARD, J. "Supercheries et méprises littéraires : L'ceuvre de saint Théodore d’Edesse", Revue des études by-

zantines 5 (1947), p. 137-157.
64N1L L’HacIorit, Philocalie des Péres Neptiques : ®uhoxoxio t@sv icp@v vmtixév, Athénes 1974, t. 1 p. 304-324.
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71.

72.

73

74.

75-

76.

77-

79-

8o.

81.

82.

87.

TraITE A EUuLOGE
Atxale, Mywy, ToLg Aoylopolg év 16 Briyatt tfig xapedide... (ch. 101. 75qq.)
‘O & mohepobvta xol topevoyhobvta muxtebnv exxdda... (cf. ch. 11 1. 16 sqq.)

‘O pev avtidixog tiic Cofic NuESy didforog 618 TOMAESY AOYIOUGY ouapTiog HUGY XUTACUL-

xpUVeL xal ToAAGag AOT) Tadtag xadlntet... (cf. ch. 11 1. 13-15).

Mndeic €€ oixelog ioyog Toug mévoug brogépety xal GeeTnV xatopBolyv voulétw... (cf. ch.
13 1. 1 sqq.)
‘O v mpoxtay Tf] yvwoel ouledioc... (cf. ch. 14 1. 1 sqq.)

Kai tolto 6¢ oey @uldyplote, un haviavétn, 6Tt nddog Ev témov €v col ebpov... (cf. ch. 15

l.11-12).
‘O 7jc capxog o dvidog T doxroet popaivev... (cf. ch. 18 1. 13-14).

Ol tfic aoxfoews Tovol Teheuvtiow eig v i amadelag avdnadorv... (cf. ch. 18 1. 11-12).

. M#) mohueteic x0xhode tol povipolde Blou cou dvdoyr dneilew... (cf. ch. 19 1. 2 sqq.)

Moepdy ano ool 1o mohbpenuov dnodiwxe nvebua... (cf. ch. 201. 105qq.)

Tolg hobopdolvteg xal UBpllovtag Adc, 1) IAAWS Twe ETNEedlovTag, Uf AvTIAOWBOEEDY, 1)

avtennpeedlewy, eDQNUElY BE udhhov xai evioyely npootetdyueda... (cf. ch. 201. 18 sqq.)
Peliye mtepvioo toV Thnolov yAGooy doiiq... (cf. ch. 25 1. 2 sqq.)

Eixotwe xéxnton 1 drydmn t6v dpetdv untpoémolic... (cf. ch. 32 1. 30-33).

. Toadtne 8¢ amovong, dpehog Hulv T Tapdmay oLdEY... (cf. ch. 32 1. 33 sqq.)
. Toug napafdiiovtoc Nuiv adehpole modeyoduevor... (cf. ch. 25 1. 7 5qq.)

. 'O matpdpyne v @uioleviav epyaciov xextnuévoc, med Tiic oxnviic éxadileTo... (cf. ch.

251.27sqq.)

Ay moudaywyelv tag alovoeic xadopiiou onouddonyey... (cf. ch. 14 1. 30-31).

De méme que pour les deux auteurs précédents, "Théodore d’Edesse" a fortement re-

manié les extraits empruntés a Evagre. Le texte du pseudo-Théodore d’Edesse permet

néanmoins de confirmer certaines le¢ons, notamment hoyioyouc (ch. 10 1. 7) qui, tout en

étant nécessaire pour le sens et supposée par toutes les versions orientales®5, n‘apparait

65Cf. p. 104.
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en grec que dans les manuscrits C, E et Y, les deux dernieres étant apparemment des

restitutions conjecturales.

Editions

Edition de Suarés (1673) : editio princeps

Joseph-Marie Suarés (1599-1677), est né a Avignon dans la noblesse de robe. Tres tot
passé comme érudit sous la protection du cardinal Francesco Barberini, il géra sa biblio-
theque a partir de 1622. Nommé évéque de Vaisons en 1633, il en profita pour étudier
I’archéologie et la numismatique du Comtat Venaissin. Apres trente-trois ans d’épiscopat,
il laissa son siege a son frére en 1666 pour revenir aux études codicologiques de sa jeu-
nesse, cette fois comme bibliothécaire du Vatican. C’est durant ces années qu’il édita les
ceuvres connues sous le nom de Nil dans un volumineux tome de 705 pages paru en 1673
sous le titre Sancti Patris No$tri Nili abbatis tractatus, seu opuscula ex codicibus manuscriptis
Vaticanis, Cassinensibus, Barberinis, et Altaempsianis eruta losephus Maria Suaresius Episco-
pus olim Vasionensis Graecé primum edidit, Latiné vertit, ac Notis illustravit. Le texte grec est
présenté en regard d’une traduction latine. L’édition d’Euloge va de la page 408 a la page
450, et celle des Vices, de la page 450 a la page 455. Comme 1’a montré dom Gribomont,
Suares s’est servi pour I'intégralité de son édition du manuscrit Ottoboni gr. 25°0; néan-
moins, il semble évident d’apres notre collation qu’en de nombreux endroits, surtout au
début du traité, qu’il s’est aussi servi d’'un manuscrit apparenté a E. Pour illu$trer ce point,
nous indiquons dans 'apparat Suaresius pour chaque legon ou il s’écarte du manuscrit Y,
parfois en raison d’une omission de celui-ci; dans ce cas, la lecon de Suares s’apparente
quasi toujours a celle de E.

Comme le note Joseph Fessler dans sa notice sur les ceuvres de Nil qui sera reprise par
Migne67, la traduction est parfois controuvée. Quant aux fautes dans le texte grec, dont
Fessler dit avec une sévérité justifiée qu’elles sont abondantes. Les fautes ajoutées par
Suares sont parfois des tentatives de correction conjecturales, mais le plus souvent des
modifications arbitraires du texte, notamment par la suppression de l'article. Ces fautes
se retrouvent dans le texte de Migne, qui a repris 1’édition de Suares avec une relative

précision : il n‘ajoute que 6 fautes par rapport a Suares. Nous les signalons dans 'appa-

66 GriBomoNT, Jean, "L'édition romaine (1673) des Tratatus de S. Nil et I’Ottobonianus gr. 25", Texte und Textkritik
(TU 133), Berlin 1987, p. 193-202.

67Fessier, Joseph, Inditutiones patrologiae, quas ad frequentiorem, utiliorem et faciliorem SS. Patrum leCtionem promo-
vendam concinnavit Jos. Fessler, Innsbruck ((Enipons) 1851, t. 2 p. 592.
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rat. Suares, de plus, introduit une division en 34 chapitres pour Euloge, et en 4 chapitres
pour les Vices, qui semble entierement fantaisiste, de méme que sa ponctuation, qui rend

souvent le sens du texte inutilement obscur.

Edition de Migne (1865)

L'ceuvre de compilateur de Jacques-Paul Migne (1800-1875) est trop bien connue pour
qu’il soit utile de I’évoquer ici. Pour éditer les ceuvres de Nil d’Ancyre dans le tome 79 de
sa Patrologie Grecque, il s’e$t servi de 1’édition de Suares, comme il e$t indiqué col. 23-24.
Euloge occupe les colonnes 1094-1139, et les Vices les colonnes 1139-1149. En raison de
la notoriété de cette édition, et le nombre de chercheurs qui citent Euloge et les Vices en
fon&tion de cette édition, nous indiquons en marge gauche du texte grec les colonnes et
subdivisions de colonne de I’édition de Migne, et, a 'intérieur du texte, en petits chiffres

romains italiques, la capitulation introduite par Suares et reprise par Migne.

Edition de Sinkewicz®® (2003)

C’e$t le seul a publier le texte grec d’Euloge a I’époque contemporaine. Contrairement
a ses devanciers Suares et Migne, Sinkewicz rompt I'unité des deux traités Euloge et Vices,
car il n’édite pas le second. Il innove aussi en repartant de la tradition manuscrite pour
servir de base a son texte; malheureusement, il n’a collationné en confrontation avec le
texte de Migne que les manuscrits E et C, dont nous avons vu la place problématique qu’ils
occupent dans la tradition manuscrite. Il suit le texte de E, tout en signalant quelques
variantes de C lorsqu’elles lui semblent intéressantes. Néanmoins, faute d’un véritable
travail critique, et malgré I'intérét qu’elle présente, cette édition de travail ne fournit pas

un texte plus satisfaisant que celui de I’édition de Migne.

2. Versions orientales anciennes

Versions syriaques

On doit a ’abbé Muyldermans d’avoir considérablement éclairci la situation quant aux
versions syriaques des ceuvres d’Evagre. Dans la monographie qu’il consacre au sujet®9, il

établit qu’il existe du traité a Euloge trois versions syriaques distinctes, toutes trois déja

6SSINKEWICZ, Robert E., Evagrius of Pontus : The Greek Ascetic Corpus, Oxford 2003.
69MUYLDERMANS, Joseph, "Evagriana de la Vaticane", Muséon 54, Louvain, 1941.
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atteStées par des manuscrits du vi° siecle. On les désigne sous les sigles de S*, S, S3. On
peut classer avec assurance les modeles grecs de ces versions dans la branche w, vu qu’ils

présentent tous la "recension longue" (un paragrahe supplémentaire au ch. 7).

La version S1

Cette version, qui e$t atte§tée par le plus grand nombre de manuscrits, porte souvent
le titre Luiay m.\o.ld Lady m;\ol Laoéa L_‘o.,o liolso o0l 70, Elle présente un texte
fort malmené : c’e§t souvent moins une traduction qu’une libre paraphrase. Par ailleurs,
I'interprete ne suit pas l'orginal de facon continue, mais procede a une libre sélection de
passages entrecoupés d’interpolations, selon 'ordre que voici : Prologue, début — ch. 14 L.
24;ch.23,début - I. 7; interpolation non identifiée ; ch. 32, 26 — ch. 33, 1. 24 ; interpolation
des ch. 15-16 des Huit esprits de malice; ch. 14, 1. 24 — ch. 21, fin; ch. 27; ch. 24, 1. 6-10;
ch. 32, début - 1. 8; ch. 24, 1. 11 - fin; ch. 24, début - 1. 6; ch. 25, 1. 9-25; ch. 25,1. 33 — ch.
26,1. 12;ch. 26,1. 13 - fin; ch. 28 — 30; ch. 32, 1. 9-13; quelques lignes éparses du ch. 33.

Muyldermans en rencense neuf témoins :
* British Library Add. 121677, ff. 103-121v (daté de 876).
* British Library Add. 1457872, ff. 16v-34v (daté du vii® siecle).
e British Library Add. 1457973, ff. 2v-20 (daté de 913).
e British Library Add. 1459874, ff. 295v-315 (daté du 1x® siecle).
* British Library Add.1460675, ff. 35v-61 (daté du vim® siecle).
* British Library Or.23127, ff. 84-95v ff (daté du xv® siécle).

* British Library Add. 1461177, ff. 25-35 (daté du 1x° siecle). Dans ce manuscrit, le texte

s’arréte apres la premiere interpolation des huit esprits de malice.

s British Library Add.1462178, ff. 85v-102v (daté de 802). Dans ce manuscrit, le texte

s’arréte apres la premiere interpolation des huit esprits de malice.

79Item, le premier discours du bienheureux Evagre au moine Euloge.

7*WricHrt, William, Catalogue of Syriac manuscripts in the British Museum acquired since the year 1838, Londres 1870,
t.2 p. 769-774.

72WRIGHT, op. cit., t. 2 p. 445-449.

73WRIGHT, 0p. cit., t. 2 p. 815-818.

74WRIGHT, 0p. cit., t. 2 p. 731-732.

75WRIGHT, 0p. Cit., t. 2 p. 744-745.

7®Marcoriouts, G., Descriptive List of Syriac and Karshunic manuscripts in the British Museum acquired since 1873,
Londres 1899, p. 8.

77WRIGHT, 0p. cit., t. 2 p. 824-827.

78WriHT, op. cit., t. 2 p. 756-759.
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* British Library Add. 1217579, ff. 134-142v (daté de 534). Dans ce manuscrit, le texte

s’arréte avant la premiere interpolation des huit esprits de malice.

A ces manuscrits conservés en Angleterre, on peut ajouter des manuscrits que n’avait

pas repérés Muyldermans. Le premier e§t un manuscrit de la colletion Mingana :
e Birmingham : Mingana syr. 68%°, ff. 33v-50 (daté de 1902).

Par ailleurs, plusieurs manuscrits présentent un méme extrait de S1. Ces manuscrits pro-
viennent de la bibliothéeque du monas$tere de Dayr-al-Zafaran, et sont maintenant conser-
vés a I’église des Quarante Martyrs de Mardin en Turquie (CFMM), siege de 1’évéché sy-
riaque orthodoxe. La présence de manuscrits comportant des ceuvres d’Evagre, mélées a
des écrits de Jean de Dalyatha, avait été signalée par Voobus®!. Cet extrait et con§titué

du chapitre 1 selon la version S1, sous le titre ILoaiomol \a82:

CFMM 157, ff. 116-122 (non daté)®3

CFMM 438, p. 3-6 (daté de 1912)84

CFMM 420, p. 146-147 (daté de septembre 1474).

* Birmingham Mingana syr. 68 : en sus de la version S1 complete évoquée ci-dessus, se
trouve en outre I'extrait "sur I'exil" au f. 143%5. Ce manuscrit a en effet apparemment

été copié a Dayr al-Zafaran.

Vu le nombre de manuscrits qui la conservent, cette version a donc été tres diffusée,
d’autant que vu le nombre de fonds non encore catalogués dans le domaine syriaque,
notre catalogue est certainement incomplet. S1 est aussi la seule version a bénéficier d’'une
tradition indirecte. C’est d’elle, au ch. 2 d’Euloge, qu’Isaac de Ninive tire dans son homélie

77 (L. I) une formule pour clore sa définition de la vertu : lyony ouwo : lLosDNuw g =O

79WRIGHT, 0p. cit., t. 2 p. 633-638 et 657-658.

8oMinGana, Alphonse, Catalogue of the Mingana Colletion of Manuscripts, Cambridge 1933, t. 1 col. 170-173. Il existe
un manuscrit jumeau de celui-ci, le Charfet 56, copié en 1904 par le méme scribe, le diacre Matthieu fils de Paul.

81vooBus, Arthur, "Die Entdeckung wichtiger Urkunden fiir die syrische My&tik : Johannan von Daljata", Zeischrift
der deutschen Morgendlindischen Gesellschaft 125 (1975), p. 267-269.

82 Sur lexil.

83Dorasany, mar Filoksinos Yohanna, Catalogue of Syriac Manuscripts in Za'afran Monastery, Damas 1994, partie 1 p.
294 (1. 1).

84Je remercie M. Adam McCollum, de la Hill Museum and Manuscript Library (HMML), Saint John’s University, Col-
legeville, Minnesota, de m’avoir signalé que ce manuscrit avait été copié de la main de Dolabany lui-méme, et contenait
plusieurs pieces évagriennes. M. McCollum m’a aussi alerté sur la présence du ch. 1 d’Euloge dans le manuscrit suivant.

85MinGaNa, op. cit., t. 1 col 170-173.
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m‘;\o) 2430 ol LowoNal (c’est cela la vertu, c’e$t d’elle dont elle tire son nom, dit saint

Evagre)8°.

La version S2

Les deux autres versions syriaques sont beaucoup moins répandues. La version S?, dans
le seul manuscrit ou elle figure entiére, a pour titre simplement .+ 0l w0y Do sol

87. Elle e$t atte§tée par deux manuscrits du British Museum :
* British Library Add. 1461688, ff. 68-84v, (daté des vi®-vir© siecles).
* British Library Add. 14635%, ff. 15v + 10rv + 7ov-74v (daté du vi© siécle).

Cette version e§t un peu plus fidéle, et l'ordre des chapitres y est respeté, mais elle
abrege beaucoup le texte grec, supprimant parfois des passages entiers. Par exemple, les
chapitres 19 a 22 sont absents. De méme que pour les autres versions, le modele de cette
version e$t a classer dans la branche w, en raison de la présence de la "recension longue".
Plus précisément, cette version est plus étroitement apparentée que les autres au manus-
crit C : le prologue du traité ainsi que la doxologie finale sont absents, de méme que dans
le manuscrit C. Quoiqu’il en soit, le texte de cette version e$t difficile a établir, car les deux
manuscrits qui la présentent sont dans un état de conservation tres meédiocre; le second

est méme a I’état de fragments.

La version S3

La version S3 a pour titre dans le ms. Add. 17166, le seul a ne pas étre mutilé du début,

Lo ol N 2.5 0l w33099°. Ce texte et donné entiérement par deux manuscrits :
* British Library Add. 171669, ff. 1v-22 (daté du vi° siecle).

* Sinaiticus syr. 60, un manuscrit démembré auquel, pour cette piece, il faut ajouter

le Sparag. 4392, et plusieurs folios du Parisinus syr. 378. Daté des vii®-1x® siecles. La

86 BEpyaN, Paulus (Paul), Mar Isaacus Ninivita : de Perfeétione Religiosa, Paris/Leipzig 1909, p. 532, et Ms. Add. 14621
f. 86r, 1. 22-24. C’e§t dom Chiala qui a repéré dans ce passage une citation d’Euloge (CHiaLA, S., "Evagrio il Pontico negli
scritti di Isaaco di Ninive", Adamantius 15 (2009), p. 73-84.)

87 Autre écrit de Mar Evagre.

88WriGHT, op. cit., t. 2 p. 678-680.

89WriGHT, 0p. cit., t. 2 p. 449-450.

9°De Mar Evagre sur Uexil.

9TWRIGHT, op. cit., t. 2 p. 658-660.

92Cf. Brock, S.P., Catalogue of Syriac fragments (New Finds) in the Library of the Monastery of Saint Catherine Mount
Sinai, Athénes 1995, p. 41-42 et planches 260-261.
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reconstitution de ce manuscrit dont les fragments sont dispersés a travers de nom-

breuses bibliothéques est due a Paul Géhin93.

Quoique chacun de ces manuscrits comportat a l'origine le texte en entier, chacun
d’entre eux a depuis souffert de mutilations. Cependant, par bonheur, les lacunes ne se
recoupent pas, et il est possible de retrouver la quasi totalité du texte en confrontant ces
manuscrits.

Par ailleurs, deux manuscrits présentent des fragments de cette version :
* British Library Add.14635%, ff. 11rv + 6rv + 7-gv (daté du vi° siecle).
* British Library Add. 146509, ff. 4-6v (daté des vi°-vn® siecles).

C’e$t la tradution la plus fidéle, et elle ne comporte pas de lacunes; la traduétion des
termes techniques y est en outre particulierement cohérente. Malgré une tendance nette a
la glose et a 'amplificaion, elle fait preuve dans I’ensemble d’une technique de traduction
plus aboutie que les deux autres, ce qui la placerait a une date légérement postérieure.
Elle suit globalement l'ordre du texte grec, méme si quelques passages sont déplacés,
comme le ch. 27 et le début du ch. 32. Il eét fort probable que le traduteur se soit aidé de
la version S1, en raison de nombreux membres de phrases qui se retrouvent a 'identique
dans ces deux versions, comme on pourra le voir dans le passage présenté en annexe®7. De
plus, au niveau de la §tructure plus globale du texte, d’autres similitudes apparaissent :

par exemple, le ch. 27 qui e$t déplacé dans S1 I'e$t aussi dans S3.

Versions arabes

I1 existait a 'origine deux versions arabes du traité. La premiére, Ar’, était une version
atte§tée par le manuscrit Gubayl Dayr al-Banat 161 qui contenait, selon son catalogueur
Mgr Joseph Nasrallah98, trois ceuvres d’Evagre : Euloge (CPG 2447), les Pensées (CPG 2450)
et I’Antirrhétique (CPG 2434), entre une lettre de Philoxéne de Mabboug et des extraits du
Vieillard Spirituel (Jean Saba/Jean de Dalyatha). Dans la partie du manuscrit contenant

ces trois auteurs, I’écriture était un garstni du xvi® siecle. Malheureusement, il semble

93GEHIN, Paul, Oriens Christianus 9o (2006), "Manuscrits sinaitiques 1 : les fragments syriaques et arabes de Paris", p.

2.
94WRIGHT, 0p. cit., t. 2 P. 449-450.
95WRIGHT, op. cit., t. 3 p. 1103-1107.
96Brock, Sebastian, "Toward a History of Syriac Translation technique”, III¢ Symposium Syriacum (1980), éd. Lav-
NANT, René, Rome 1983, p. 1-14.
97Cf. p. 336.
98Nasr ALLan, Yusuf, Catalogue des manuscrits du Liban, t. 11, Harissa 1965, p. 172-174, n. 16.
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que ce manuscrit ait été perdu : il n‘apparait plus dans les catalogues postérieurs des
manuscrits de Gubayl Dayr al-Banat (1977 et 1985), et n’e§t pas non plus a I’Université
Saint-Esprit de Kaslik, ou sont censés avoir été transférés tous les manuscrits de C}ubayl
Dayr al-Banat99. D’apres l'incipit de cette piece dans la notice de Mgr Nasrallah, cette

version gar$uni avait visiblement pour base la version syriaque S1.

La tradition arabe d’Euloge se réduit donc a présent a la version Ar?, qui est celle du
"Grand corpus arabe d’Evagre". Ce corpus qui fait précéder Euloge d’une Lettre de Lucius

100

a Euloge'©° inconnue par ailleurs, est attesté par six manuscrits : les deux plus anciens
sont le Vatican arab. 93 (xm® siecle) et le Paris. BNF arab. 157 (x1v® siecle). Les autres
manuscrits sont bien plus récents : deux se trouvaient au Patriarcat Copte du Caire (un
des deux a disparu), un autre e$t a Dayr al-Suryani (il n’e$t pas catalogué), le plus récent

est un simple cahier d’écolier copié en 1957 qui se trouve a Dayr Abi Maqar'°".

I1 exiSte de ce corpus une édition, mi-dactylographiée, mi-manuscrite, établie en 1986
a partir du manuscrit de Dayr al-Suryani par deux moines de ce monastere, Théodore et
Samuel'®>. Quelques pieéces du corpus manuscrit manquent a la fin; le traité a Euloge,

cependant, fait partie des pieces incluses dans cette édition.

Le texte fait suite a la Lettre a Lucius et se présente comme une réponse a celle-ci : son
titre e§t (s 5&5! Ul jyadll o oS Ul Lgudl dls) L1593, Apres le prologue, le texte du
traité est divisé en dix chapitres de longueur inégale et munis de titres. Cette présentation
a occasionné une confusion chez certains copistes, qui ont cru que le prologue constituait

une entité indépendante (cf. infra).

C’e$t en effet l'original grec qui semble étre le modeéle de la version arabe, si on compare

a titre d’exemple ce passage du ch. 7 dans le grec, I’arabe, et S3'°4 :

II§] pev poile tov ahuov ev tfj vijbel hextéov, Tif] 6¢ Evbeleyelv Ev Tf] Poaluedia doxipacTéoy.

99Cf. GEHIN, Paul, "La tradition arabe d’Evagre le Pontique", Collectanea Christiana Orientalia 3 (2006), p. 83-104.
100Editée par Hausherr : HAusHERR, Irénée, "Eulogios — Loukios", Orientalia Christiana Periodica 6, Paris 1940, p. 217.
101 Cf. GEHIN, [bidem.
192TADURUS AL-SURYANI et SAMU’IL AL-SURYANI, Mayamir Mar 'Awagris ‘an mahtuta raqm 174 nuskiyyat bi-Dayr al-
Suryan, Dayr al-Suryan 1986.

103Réponse a la lettre du saint Aba Lucius, de la part du saint Aba Evagre.

10451 ne comporte pas le passage, tandis que S2 donne une tradution trés divergeante. Ce passage correspond dans
notre I'appendice D a la phrase X : cf. p. 336.
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lLasooas NJuDo R IR Ll.éomo Lowsy [olusy A\ YN VO
Joamy olasws ; Na0ad 1y coubil shay N ovolo ILam.viy
gl b Jor o 35 0l 8500 0N sl el 3 B 0555 O ik g s O

Non seulement la version arabe ne reproduit pas la seconde phrase de S3, qui est une

interpolation, mais la locution f‘j“d" ne peut étre qu’'une traduction de vAer : ce mot est
sans doute en grec un terme technique désignant une moment ou une attitude de l'office,
mais le traducteur a compris "persévérance", ce qui correspond bien au sens usuel de vijjic.
Le syriaque a de traduit fagon assez lointaine lLowusy folusy "dans la ferveur de I'éveil" :

le tradudteur arabe n’aurait pas pu arriver a sa traduction d’apres cet original.

La version arabe, comme toutes les versions orientales anciennes, e§t donc faite sur un
modele appartenant a la tradition o, comme l’atteste la présence du passage au chapitre
7 (‘O ¢ dendiog daluwy... atyporotilel) propre a cette tradition. De plus, la phrase d’envoi
d’Euloge (Ol éuol Adyor... buoousiou Telddoc) est supprimée (comme dans tous les témoins
de la tradition w), et la premiere phrase des Vices s’enchaine a ce qui précede, sans pause
syntaxique, au milieu d’un chapitre. C’e$t la méme configuration que dans le Karakallou
74

Quoique le modéele de cette version est sans conteste le grec, le manuscrit dont s’est
servi le traducteur devait néanmoins étre proche de ceux dont se sont servis S1 et S3. En
effet, le ch. 277, par exemple, qui e$t déplacé dans S1 et S3, ’e$t aussi dans la version arabe.
Néanmoins, la version arabe ne reproduit ni les nombreuses lacunes et interpolations de

S1, ni les amplifications glosantes de S3. Elle est beaucoup plus proche du grec.

Version éthiopienne

Il exi$te une version éthiopienne du traité, elle aussi réalisée a partir de la version
arabe, et non signalée dans la Clavis Patrum Graecorum. Elle se limite au prologue et au
premier chapitre, et n’e§t transmise que par un seul manuscrit, le Brit. Lib. Orient. 754
(Wright cccxxx1)'®5, un manuscrit renfermant des ceuvres ascétiques, datant de 1638-

1647.Le texte commence au folio 182v (1. A11) apres la Lettre de Lucius a Evagre, qui ne

105WriGHT, William, Catalogue of the Ethiopic manuscripts in the British Museum, acquired since the year 1847, Londres
1877, p. 220-222.
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nous e$t connue par ailleurs que par le "grand corpus arabe" (Ar?, cf. supra), et se présente
comme une réponse a cette lettre : le titre de la piéce est Tasatwo za-qoddus 'aba "Awgaryos
lotu ("Réponse du saint Aba Evagre & celui-ci")*°®. Apreés le prologue, le chapitre 1 et in-
troduit par un titre : Nagara baq“olet za-qoddus aba Wagris za-sahafa lagqoddes aba Lukyos
soba ‘astabeq“e’ kama yeshafa lotu (Paroles du saint aba Evagre qu’il écrivit au saint Aba
Lucius quand celui-ci le supplia de lui écrire), ce qui en fait une piece séparée. Le texte du
chapitre 1 est ensuite divisé en 21 setions numérotées. Ces trois pieces sont écrites dans
un module plus petit que le reste du manuscrit, et se suivent sans saut de ligne, pour ter-
miner ju$te a la fin d’un cahier sans devoir en reprendre un nouveau. Les transitions sont
marquées seulement par I'emploi d’une encre rouge pour les premiers mots de chaque
traité. Le fait que I’éthiopien ait été traduit a partir de I’arabe est confirmé par un certain

nombre de fautes reprises de cette version ; elle traduisait notamment 6Zutdtn ogay) (coup

trés rude, ch. 31. 10) par &5, = 15'°7 (odeur de rose) ; I'’éthiopien s’y conforme en traduisant,

au paragraphe 14, me‘ezeta .sena'°® (parfum odorant).

Version géorgienne

La version géorgienne d’Euloge se résume au seul prologue, doté d’un titre qui en fait
une lettre : boby@ambs @8 boygs@mbs 32Ma0b 735847 Mamobs 309% g03pmbe3 (A son cher et
aimé Euloge, Evagre, salut dans le Seigneur). Ce texte n’est attesté que par un seul manus-
crit, le Sinaiticus georg. 35 (f. 32 r-v), longtemps daté du x° siecle, mais que la découverte
en 1978 d’un fragment comportant un colophon a permis d’attribuer plus précisément
a I'année 9o7'%9. 1l ait improbable que cette version ait été faite sur un original grec :
le nom d’Evagre comme auteur exclut en tout cas la tradition o. En revanche, la version

arabe Ar?, qui fait du prologue une section délimitée, munie d’un titre, et immédiatem-

106 ¢ fait que le de§tinataire, dans I'apo§trophe qui se trouve au milieu du texte, soit nommé Euloge (‘Awlagi), n’a pas
semblé troubler le copiSte. Il e§t vrai que l'adjeltif edhéyioc a été emprunté par la langue éthiopienne avec le sens de
"béni"; mais dans ce cas la forme §tandard est ‘awlogoyos.

107 TADURUS et SAMU'TL, p. 6. Peut-étre y a-t-il eu confusion entre cgoy® et un mot de la famille de déoppacio?

108Cf appendice H 1. 163.

1°9DvaLl, Manana, et JcHAMAIA, Lali, "Meate sauk’unis p’at’erik’is (Sin-35) erti pragment’is shesakheb", Mravaltavi VI,
Thilissi 1978, p. 72-80.
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ment précédée d’un texte effeCtivement de genre épistolaire, la Lettre de Lucius a Evagre
(Cf. supra, p. 98), est un bon candidat pour le modéle de cette version géorgienne, d’autant
qu’il et fréquent pour les textes géorgiens d’avoir pour origine un modéele arabe. L’hypo-
these de 'ascendence arabe de la version géorgienne est confortée par le rapprochment
avec la version éthiopienne, qui ne peut avoir été faite que sur l’arabe, et ou le prologue
est également isolé et transformé en lettre. Cette hypothése est encore confirmée par les
similitudes de la version arabe et de la version géorgienne pour ce qui est du texte des

Vices (cf. p. 284). Ce court texte est édité par Maxarasvili dans sa transcription du ms. Sin.

110

georg. 35

Version arménienne

La version arménienne d’Euloge fut éditée en 1907 par Sargisean''" sur la base de deux
des trois manuscrits connus comportant cette version : le Venet. arm. 716, daté de 1305, et
le Venet. arm. 1552. Cette traduction arménienne a été réalisée a partir d’un texte proche
du Parisinus gr. 1188 et de la version S* : comme ces textes, la version arménienne ne
comporte ni la doxologie finale ni le prologue, mais bien le méme passage au chapitre 7
absent de la tradition o : O tfic dxmdloc daluwv... alyuorntiCel. Sargisean propose la date du
v® siecle pour sa réalisation. Plusieurs fautes indiquent que la version a été faite sur un
original grec et non syriaque : par exemple, dans ce méme passage du chapitre 7 1. 20,1a ou
le grec, y compris dans le manuscrit C*'?, a Juyal, 'arménien traduit wnojep (prieres)''3;
ce qui ne peut s’expliquer que si le traduéteur avait sous les yeux un original grec et a
lu e0yal au lieu de Juyai. Enfin, il convient de noter qu’il existe un troisieme manuscrit,
apparemment inconnu de Sargisean, le Vindob. 235, daté de 1280-1286, et dont le texte

est meilleur®®4.

11OMaxarasviLy, Soso, Evagre Pontoelis cxovreba-moghvac’eoba da mis txzulebata k’artuli targmani, (Dzveli K’artuli mc’er-
lobis mat’iane I), Tbilissi 1984, p. 29.

111SaRGISEAN, Barsegh, Srboy ho'rn Ewagri Pontacwoy varq ew matenagrowt’iwng t'argmanealq i Yowne’ i Hay barbar’,
Venise, 1907, p. 63-113.

112Contrairement au ch. 30, ou le manuscrit C et les versions orientales ont lu eiyai, ce qui e$t a notre avis la bonne
legon, contre Juyai pour les autres manuscrits grecs : cf. p. 105.

113SARGISEAN, P. 75.

114MuyLDERMANS, Joseph, "Evagriana de la Vaticane", Muséon 54, Louvain, 1941.
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Etablissement du texte

Histoire du texte

Les manuscrits se répartissent en deux branches inégales quant au nombre de témoins :
d’une part, peu représentée, la tradition w, qui comporte notamment un long passage
supplémentaire au ch. 7 et une sentence supplémentaire au ch. 20, et supprime la phrase

finale du traité; et d’autre part, trés représentée, la tradition o.

La tradition ©

Comme nous l’avons montré en présentant les versions orientales, les trois versions sy-
riaques, la version arménienne, et la version arabe ont été faites sur le texte grec de la tra-
dition w. Ces versions peuvent donc servir a vérifier l'authenticité de lecons du manuscrit
C, le seul manuscrit de cette tradition a donner le texte entier, et qui est tres fautif. Malgré
des manuscrits de langues et de provenances tres diverses, I'unité de cette tradition est se
fonde sur 'unanimité de son attribution du traité a Evagre, et sur les principaux passages
supplémentaires que nous avons rappelées. Néanmoins, elle comporte des rameaux qui
ont divergé a date trés ancienne : la traduction arménienne date du v® siécle, et pourtant
elle a en commun avec C des accidents dont ne témoignent pas les versions syriaques,
qui datent, elles, du vi° siecle au plus tard ; notamment I'omission du prologue, celle de
xatd O¢ov au ch. 1 1. 3, etc. Les points sur lesquels le syriaque et I'arménien s’accordent,
et notamment le passage additionnel du ch. 7, sont donc tres anciens, et sans doute au-
thentiques. La comparaison avec le traité des Vices milite aussi pour I'authenticité de ce
passage : comme nous le montrerons dans l'introduction a ce traité, la logique du texte

réclame la finale longue que comporte la tradition w.

Voici les principales lecons de la tradition » qui ont pu étre vérifiées grace aux versions

orientales :

* Le passage supplémentaire du ch. 7 (1. 17-26), est attesté dans les trois versions sy-

riaques (cf. appendice D), dans la version arménienne (quoiqu’abrégé)''> et dans la

version arabe!'°.

115SARGISEAN, P. 75.
116 TApURUS et SAMU'IL, p. 14.
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* Les versions orientales confirment la lecon Aixale tolc hoyiopoic (ch. 101. 7),la ou la
tradition o porte tolc Adyouc''7 : le texte de la version arménienne donne Upnipn fhuin
nnt puupuunp prud funphpnng b wupph wiplkih*®. Les deux premiéres versions sy-

riaques ont un texte trop divergeant pour que l'on puisse juger; la version syriaque
X . .

S3, elle, donne ,al? o 0,0 A \aYe) Qo \0?1 9. La version arabe, enfin, porte

A e g Gy o,

e Ch. 18, 1. 16 : Le manuscrit C est le seul témoin grec a comporter la deuxiéme par-
tie de la sentence (xol xopEdior T& U7 Puod Exxomtew), et la négation un y manque.
Ce membre de phrase est authentifié¢ par la version S1 : 03y 10,5 ;050N 9 |2

~010D.] owans (et ton dme, de déraciner les choses qui ne sont pas de sa nature*>'); S3 :

60;\’.. Joy 200 Jly c.)..llo N\as L AoJeeos 2oy ol (Ton dme aussi, qu’elle travaille

spirituellement d retrancher ce qui n'est pas de la nature*>?); Arabe : HAH A Sy
c:.\al‘ N ‘.,\.;‘J (Que le ceeur retranche ce qui est superflu par rapport a la nature*>3). Ces
versions comportent toutes la négation. Elle ne figure pas en revanche dans la version
arménienne, qui a seulement niugh dwpdpih qpnou puwpnigh owupuily (Que la chair
apprenne a restreindre le caraétére de sa nature) : SARGISEAN, p. 91. S2 est lacunaire sur

le passage.

e Ch. 20, 1. 10-11 : La seconde partie de la sentence ("OnAica 8¢ coglag Aoyov ahndf, v’

Exmolnunone T moluuryovov ebdoc, absente de la tradition o, est confirmée par S3 :

ol )M‘J km )LQ)\; Xy Jiall liey INNOy NS DPL-YAN o ' ainsi
que par la version arabe : 13! o = Q;‘ CJa.A.ud SN2 o G WS g%

! 8125 Les autres versions sont lacunaires sur le passage.

117Hormis les manuscrits E et Y, et donc les éditions de Suarés et Migne ; mais la restitution allait de soi.

118G ArGISEAN p. 79 : "Or tu siéges comme juge de tes pensées au tribunal du coeur".

119Ms Sin. 60, f. ga l. 14 : "Juge-les (ce qui reprend "les pensées”, cinq mots avant) devant le tribunal de ton cceur".

120TADURUS et SAMU’TL, p. 18 : "Et juge les pensées au tribunal de ton cceur”.

121 Add. 14621 f. 97 vb 1. 30-32

122Sin 60 f. 18rb 1. 23-26.

123TADURUS et SAMU'TL p. 30.

124Ms Sin 60 f. 20b, 1. 3-8 : "Equipe ton 4me de la sagesse de la parole vraie, afin de combattre contre le mensonge aux
ruses nombreuses".

125TADURUS et SAMU’IL p. 32-33 : "arme-toi d’une parole vraie pour la sagesse, afin de que tu puisses combattre le
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* Ch. 22, 1. 19 : le mot cwyotixd est absent de toute la tradition o dans 'expression Ov

Yo dMee xataoPéoec o cwuatixa tddn; le manuscrit C donne un texte corrompu,
O0 padine cwpatind oféoelc, ou apparait néanmoins le mot cwyoatixd. Ce mot doit
étre considéré comme présent dans I'archétype, au vu de la version S3 : Al waev |
[ R LY g e NOLN ,?126. Les versions S1, S2 et la version arménienne’?7

sont lacunaires sur ce passage.

Le nom d’Epiphane, au ch. 26 1. 11, qui manque dans le manuscrit C et la version

arménienne, e$t certainement authentique, car la version S3 l'atteste, sous la forme

@aae.e]'?8 ainsi que l’arabe, sous la forme e e 1129

Au ch. 27 1. 6, dans 'expression Bpeowv un Nttdodo, les versions syriaques attestent
d’un modele ou la négation était présente : S3 porte );.\.J <0 N\ J130. Larmé-
nien au contraire traduit sur un original qui omet la négation : fkpk; swhwugh

131

poluudwiiug'3*. L'arabe e§t lacunaire sur le passage.

Au ch. 30 1. 3, il faut lire avec le manuscrit C eic v tfic eyfic xadopdtnta et non eig
™y thc Juyfic xadapdtnta, comme le confirment S3 : )LQAJ LO..Q? LoN132 Ar: d"

SM\ 8 433, et Arm : p uppmipliui wnopul'34. S1 et S2 sont lacunaires sur le

passage.

A contrario, certaines omissions sont partagées par toute la tradition ®, notamment

au ch. 1 1. 3, les mots xat [Iveduott 9€ix sont absents des trois versions syriaques, de la

version arabe et de la version arménienne, et I’exhortation finale e$t absente de toutes les

versions orientales, aussi bien que de C. Les versions orientales permettent aussi d’inva-

lider certaines lecons, qui pourraient apparaitre comme des lectiones difficiliores, comme

mensonge aux mille ruses".
126Ms. Sin. 60, f. 22va, 1. 19-21 : tu ne peux pas facilement effacer les passions corporelles.
127SARGISEAN, P. 95-96.
128\, Sin. 60, f. 25ra, 1. 13.
129TADURUS et SAMU'IL, p. 41.
139Add. 17166 f. 14V, . 4-5 : qu’il ne craigne pas les insultes.

131

SARGISEAN, p. 103 : qu’il s’efforce de pardonner aux insultes.

132Ms Sin. 60, f. 27rb l. 14-15.
133TADURUS et SAMU'IL, p. 43.
134SARGISEAN, p. 103.
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AMooong pour 66&nc dans le manuscrit C, ch. 34 1. 23, dans un contexte ou il est question de

perte de la raison ; mais la version S3, par exemple, traduit bien DNaL o INcanel 135,

La branche &

La tradition o se subdivise a son tour en deux branches : la branche &, qui ne commence
qu’au ch. g L. 4 (év oic mopéyelc uvnuoveue...), et la branche v, qui donne I’intégralité du texte.
Tous les manuscrits de la branche & attribuent le traité a Evagre. Le représentant le plus
ancien e$t D. C’est sur lui qu’a été copié le manuscrit E, comme le prouve une quantité
de faute communes, souvent de petit détail, car D est une copie soignée : Aoylotebwy pour
hoywoteew (ch. 11, 1. 2-3); ndpdveto pour evplveto (ch. 11 1. 7); etc. En tout, les fautes
proes a D se retrouvent chez E 62 fois. Cependant, E a été contaminé par une autre source,
comme le prouve simplement la présence du début du traité, qu’il a copiée a I’évidence
sur un mansucrit de la tradition », puisque le passage supplémentaire du ch. 7 y figure.
I1 continue tout au long du traité a vérifier son texte sur les deux manuscrits, puisqu’un
certain nombre de petites erreurs de D sont rectifiées, comme to¥ iou omis ch. 12, L. 5,
ou andony ... Ty yNv pour andon ... Tfj yij (ch. 32 1. 31). Les copies de E, ge ce soit la
seule copie intégrale, le Vatopediou 432, ou les nombreux extraits, sont faciles a repérer
en raison du caractere tres corrompu du texte, qui comporte de nombreuses variantes, et
plusieurs interpolations, dont une assez longue au ch. 10. En revanche, la corruption du
ch. 1, qui résulte d’une reStauration du xvi®, ne se retrouve pas dans les copies.

Le manuscrit A appartient a la branche & puisqu’il en présente les deux caraltéristiques
principales, l'attribution a Evagre et l'omission des premiers chapitres; cependant, il est
manife§te qu’'un de ses prédécesseurs a été contaminé par un manuscrit de la branche v,
puiqu’il corrige un certain nombre d’erreurs propres a la branche &; la plus visible de ces
corrections e$t I'ajout du mot Ocov au début du texte, pour donner une premiere phrase
au sens satisfaisant ; mais aussi beaucoup de corrections de détail : A n’a pas les erreurs de
D comme évedilovtag pour énovewdilovtac (ch. 9 1. 16), ou bien o0 @épwv b¢ Evavtioy dmodpd
pour 6 évavtioy anoded ol @épwv (ch. 101 11).

Le manuscrit B et un témoin de la branche & proche de A : ils ont en commun les
corrections susdites. Cependant, ce n’e$t pas une copie direte de A, puisqu’il ne comporte
pas un certain nombre de fautes de ce dernier, notamment 'omisson de xol Aoyloudsy —

emyvwooueda (ch. 24 1. 8-9), ou 'addition des mots xotd 16 Eoc 1@V edywv apres avaxouviCe

135Ms. Sin. 60, f. 31va l. 3-4.

106



ANALYSE DE LA TRADITION MANUSCRITE

(ch.3 L 1).

La branche v

La branche v e$t celle qui comporte le plus grand nombre de manuscrits. Parmi ceux-
ci, les manuscrits Ko, Mo et II, qui sont aussi les plus anciens, présentent une affinite : ils
comportent des fautes communes comme voulléviwyv pour voutlovtec (Prol, 1.2) ou o@ua
pour Suua. Ces fautes communes sont g en tout.

Plus proches de II par le nombre de fautes sont Ma et La : ces trois manuscrits comptent
30 fautes en commun. Ils possedent donc un ancétre commun; cependant Ma et La ne
sont pas des copies de I, car celui-ci a des fautes qui ne se retrouvent pas ailleurs, comme
I'omission de xal o0 duvdueda (ch. 30 1. 6), et 27 autres fautes. Deux fautes figurant dans
Ko, Mo et II et non dans Ma et La pourraient poser probléeme pour leur attribuer a tous un
ancétre commun ; cependant, ces fautes, vouléviwv pour vouilovteg (Prol, 1.2) et toréuw
pour nokeplw (ch. 8, 1. 3-4), sont aisément corrigibles, la premiere d’autant plus qu’il s’agit
d’une citation.

La situation de La, Wo et MPT offre une complication supplémentaire; en effet, ces
trois manuscrits comportent 10 fautes communes. Il est probable qu'un ancétre commun
de Wo et de MPT ait servi au copiste de La pour vérifier son texte. C’est pourquoi un
certain nombre de fautes communes a II et Ma ne sont pas présentes chez La; notamment
o@ua pour ouya (ch. 5 1. 1), ou 'ommission de twvo t@v xaptepdy (ch. 19 1. 6). Quant a
MPT, il s’y retrouve un nombre plus grand de fautes présentes dans La, comme 1'omission
de yokemny, ch. 1 1. 11; €iye pour fjv xai (ch. 1 1. 13); etc. Ce manuscrit a produit une
copie importante, le manuscrit Y; la plupart des fautes de MPT mentionnées ci-dessus
se retrouvent en effet dans Y. Cependant, il existe des exceptions, comme l'omission par
MPT de énanodiy ... capx&v (Prologue, 1. 6), ou 'addition de aOtfic apres yfic (ch. 1 1. 6),
qui sont rectifiées dans Y. En effet, Y s’est aussi servi d’autres sources pour corriger son
texte, notamment une source de la branche &, comme le prouvent des fautes communes
telles que d6iiot pour @éviot (ch. 9 1. 17).

Le manuscrit Xe présente une affinité plus lointaine avec Wo, avec lequel il possede
un certain nombre de fautes en commun, telles que xoil ... ciywv pour cou ... fj owyfj (ch.
12 1. 2). Autrement, il présente les mémes fautes que I'ensemble de la branche v : adyfic
pour autfic (Prologue, 1. 3); ogieic pour xatoingdeic (ch. 1 1. 25); etc. La composition du

manuscrit, qui ne se conforme a aucun des corpus que l’on repére par ailleurs, e$t une par-
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ticularité dans cette branche, dont la présence de corpus bien définis constitue justement

une des principales caractéristiques.

Eliminatio codicum

Les manuscrits suivants ne sont pas retenus pour 1’édition, puisqu’ils napportent au-

cune lecon nouvelle, en tant que copies d’autres manuscrits que nous possédons :

L’Athous Vatopedi 423 e§t un descendant de E. Il en posséde toutes les erreurs carac-

téristiques, y compris la longue interpolation du ch. 1o0.

Le Kiev 149 II est un descendant de Ko : il porte lui aussi nddoc pour ndoyew (ch. 2, 1.

1); la longue variante des lignes 9-12 du ch. 14 etc.

Le Vaticanus gr. 653, le Vaticanus gr. 1434 et le Vaticanus Ottobonianus gr. 143, sont des
descendants de Ma. Ils en comportent les fautes propres, qui sont peu nombreuses :
les principale sont 'omission de I’article t6 devant picoc (ch. 3, 1. 5) et oxouwpiov pour

oxevwplav (ch. 10, 1. 16).

L’Athous Dochiariou 85, 'IFEB 45 et le Vaticanus Ottobonianus gr. 3977 sont des des-
cendants de La. Le Mosquensis synod. gr. 338 n’e$t pas un descendant de La, mais il en
est trés proche et napporte aucune lecon utile. Tous ces manuscrits comportents les
fautes propres a La. Parmi de nombreux exemples possibles, citons le saut du méme
au méme entre les deux AOnng ch. 5 1. 14 ; xatahudf] pour cuvayétw (ch. 10 1. 27-28);

Tov 1oV ToU mévou TAfTTovToC a la place de tov movov; etc.

Le Matsouki et 1’Athous Panteleimon 635 sont des descendants de Xe. Ils en possedent
les fautes caractéristiques, notamment npootv pour tpoonvic (ch. 1 1. 14), I'ajout de

yépe apres Xolenwtatov ch. 22 1. 1), dirhoylopoic pour hoyiopoic (ch. 23 1. 1), etc.

Nous avons fait figurer dans notre apparat les lecons du manuscrit Y, quoiqu’il soit une

copie du Metochion Panagiou Taphou 264 ; en effet, il integre aussi d’autres traditions, et

forme la base de I’édition de Suares.

Principes d’édition

Comme pour le traité des Pensées'3°, I’accord de deux des groupes o, & et v entre eux

donne la plupart du temps le bon texte. Nous suivons d’ordinaire le texte de la branche v

136Cf, Pensées, Introduction p. 133.
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dont les meilleurs manuscrits donnent le texte le moins fautif ; nous notons v le consen-
sus de tous les manuscrits de la branche, quoique 1'accord des deux manuscrits les plus
éloignés au sein du groupe, a savoir Mo et Xe, donne le plus souvent le texte du sous-
archétype.

Nous ne notons » dans l'apparat que les lecons qui bénéficient de l'accord de C,
I'unique témoin entier subsistant de », des fragments éventuels et des versions S1, S2,
S3, Arm et Ar (pour autant qu’elles aient traduit le passage), et des éventuels fragments.
Cependant, dans la partie du traité antérieure au ch. 9 1. 6 ou commence la branche &, le

consensus de C et de E peut souvent étre considéré comme reflétant le texte de »'37.

137 Avant le ch. g 1.6, les lecons de E sont groupées avec celles de C dans 'apparat ; apres, elles sont groupées avec D, A
et B.
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Stemma

v

VII

vt

Mats

XVI

xvIr® O1 P2
Eth

Légende (Les autres abbr. suivent les sigles usuels. Les sigles en gras représentent le premier témoin de chaque version orientale) :

Do = Dochariou 85 MPT = Metochion Panagiou Taphou 264
If = IFEB 45 O1 = Ottoboni 143

Ka = Karakallou 74 (extraits) O2 = Ottoboni 397

Ki=Kiev 149 II P1 = Panteleimon 127

Mosc = Mosquensis synod. gr. 338 P> = Panteleimon 635

Mats = Matsouki Vp = Vatopediou 423

1. Le sous-archétype & représente l'origine des témoins auxquels manque tout ce qui précede "év olc nopéyec” (fin du ch. 10).
2. Vaticanus 653, Vaticanus 1434.
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Conspectus siglorum

Sigla Interpretatio

Arm
S1
Sa

(]

Lectio codicis Coisliniani 109

Lectio codicis Parisini gr. 1056

Lectio codicis Parisini gr. 1188

Letio codicis Athoi Protatou 26

Lectio codicis Athoi Megistes Lavras I" 93

Lectio codicis Athoi Koutloumousiou 18

Lectio codicis Laurentiani gr. I1X 18

Lectio codicis Veneti Marciani gr. 131

Lectio codicis Monacensis gr. 498

Lectio codicis Parisini gr. 913

Lectio codicis Athoi Panteleemonos 127

Lectio codicis Guelferbytani 4284

Lectio codicis Athoi Xenophontos 36

Lectio codicis Vaticani Ottoboniani gr. 25

Leltio, que cum textu editionis arabice Theodori Samuelisque monachorum concordat
Lectio, que cum textu editionis armeniacce Basilii Sargisean monachi concordat
Lectio, que cum textu codicis Brit. Lib. Add. 14621 concordat

Lectio, que cum textu codicis Brit. Lib. Add. 14616 concordat

Lectio, que cum textu codicis Brit. Lib. Add. 17166 vel Sinaitici syr. 60" concordat
Consensus omnium codicum DEAB MoKolIMaLaWoYPaXe

Consensus omnium codicum MoKolIMaLaWoYPaXe

Consensus omnium codicum DEAB

Consensus codicis C et fragmentorum traditonis »> cum omnibus versionibus orientalibus>.

bpol, qui tantum in « exstant, his quadratis parenthesibus notantur.

Les colonnes de la Patrologie grecque sont rappelées en marge gauche, et les chapitres

de Suares dans le corps du texte en petites capitales italiques.

!Prout folia supersunt.
2Que quidem pro loco supersunt.
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Edaypiou povayob mpoc EvAdyov Adyoc.

Prologue.

1. Ol T0v oUpdviov y&pov Tolg TOVOLG VEUOUEVOL 0U Tf YaoTel OUOE uepiuvy T6v @Uop-
65V dteviCouoty xaddmnep ol x€pdouc Evexa Tac €0y TOLOVUEVOL roy/{orrec JZOpL(TflO‘V lrat Ty
w’aéﬂamra, AN voepd Opdoel Tic Teogluou eV LPNAGY alyTic ueTahauBdvoucty G¢ dxrpa-
Tol Viacol €x tfic 86&nc 10 @&c mepthoumouevol.  Toryopolv xol adtog, @ udoTo TEV dpe-
65V EOAOYLE, Tf] 16V UTEPTdTWY AQUTNOOVL THY VOERAY 0UGIOY EXTEEPOUEVOS THlC CUVAYWYAiG
TGV NOYIOPEY TOV Y0V THG 0oupx0g EMamodly), €ldme 0Tl DAY CupxiSV TROQT AOYIOUGY Xo-
Viotaton, domep Tag Yevodelag 16 (EVTPEW TEY TOVOVY XATELNQOS, EUE TpoyEpllr oTou oGSY
goywv xot aUTEY yevéolal, xal €l Uf Tohuneov dydmng Enltaypa Swpefilot, moenTnoduny av
TV TowwTny T00 TA0OC Toviomoplay: Emeldr) 0¢ meldecton Oel udiAdov Toic ouodiyolg, %ol
oux avtitdooecYon oo woe od Ta TEOC TOF Ocdr®, ira o dodp /Zo'yfoc &r droiket Tov oTouazde

Auovc, %Ay ool Ecopon T Tiic Lmaxofic, tva 6of] ool Tol omdpou ToLC xuETOLE auRcacoL.

1 veudpevol toic novowe E Suaresius | pepipvn @ tf prem. Y E | 2 évateviCovot E|  mowoluevol : wodoluevol E |
voulovtwy KoMoll | 3 tfic : toD Y | adyfic : adtfic v | ¢ om. Suaresius | 3-4 dxfipotol : ol doduotol E |
4 36&nc : Yelag prem. E | Towyoapobv om. E Suaresius | 5 voepdv : iepdv E Suaresius | 6 t&v copx®v : Tfic capxdc

LaY CE om. II capxdv Mo | VAN capx®v : UAn copxoc LaY CE | 8 tohuntéov KoMollMaXe | 9 xol : om. E

Suaresius | 11 toU¢ xopnoLe duRcacdo 100 ondpou La |

44Tm 6,5 PEx4,16 CEp6,19
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Discours d’Evagre, moine, a Euloge.

Prologue.

Ceux qui habitent la contrée céleste grace a leurs efforts ne sont pas préoccupés par leur
ventre ni par le souci des biens périssables, comme ceux qui font leurs prieres en vue d’'un
gain et qui se figurent que la piété est source de profit®, mais ils ont part, grace a une vision
intellectuelle, a la clarté nourriciére des réalités supérieures’, comme les thiases” intacts3,
enveloppés de la lumiere qui vient de la gloire. Toi donc aussi, Euloge, initié aux vertus,
tu nourris ta subStance intelleCtuelle* par I’éclat des réalités suprémes, et, en rassemblant
les penséesS, tu quittes le poids de la chair®, sachant que c’e$t la matiére de la chair qui
nourrit les pensées. Comme tu as compris leurs ruses grace a l’aiguillon des efforts?, tu
me charges de préter ma bouche a tes travaux contre elles. S’il n’était pas téméraire de
faire fi de l'injonction de la charité, je refuserais I'aventure d’une telle navigation. Mais,
puisqu’il faut plutot obéir a ceux qui nous sont en communion d’ame que les contrarier,
tiens-moi lieu de Dieu®® afin qu’il me soit donné une parole quand j'ouvrirai la bouche®, et moi
je tiendrai envers toi le lieu de 'obéissance, afin qu’il te soit donné de récolter le fruit de

ce que tu semes?.

1L’idée d’une dme se nourrissant de la proximité avec la Vérité, et une référence directe a Platon (Phédre, 247 d).

2L’expression, qui se répand au 1v® siecle ainsi que le note Bartelink (BArTELINK, G. J. M., "Olacoc et Sacdne chez
les auteurs chrétiens", Orientalia Christiana Periodica 45, Rome 1979, p.267-278), désigne tantdt ceux qui se mettent a la
suite du Christ (et plus particulierement les moines), tantot les bataillons célestes. Quoique Evagre joue sur la polysémie
du mot, c’est sans doute le second sens qui e§t prépondérant ici, dans le contexte d’un prologue ou les références
platoniciennes évoquent les considérations d’Origéne sur la nature des créatures angéliques (cf. introduction, p. 61).

3Le mot dxnpatoc figure aussi dans Pheédre 247d.

4Le terme voépa ovoio est atte§té chez Plotin, (Ennéades V.g.8) ; outre Origéne lui-méme, c’e§t une expression qu’af-
feGtionnent les Cappadociens (cf. e. g. GREGOIRE DE NYssE, Discours catéchétique 16, SC 453 p. 228).

5Ce terme désigne spécifiquement chez Evagre les pensées mauvaises envoyées par le Démon pour di$traire le moine
de la priéere (cf. p. 32); ici, il s’agit de les rassembler et d’en faire la liste afin de connaitre son adversaire.

Pour I'expression, cf. PLaTon, Lois 959c.

7De méme, "effort" (névoc) désigne tantdt une violence faite a soi-méme pour se forcer a faire le bien, tantot la
disposition vertueuse acquise au prix d’un tel effort. Le mot "aiguillon" (xévtpov), dans ce contexte néoplatonicien,
évoque le mythe du Phédre, ou l'aiguillon représente I'action de la volonté direltrice cherchant a aiguiller le char de
I’ame sur la voie du bien (253e).

8 Allusion a la ditribution des taches entre Moise et Aaron : C'est lui qui parlera pour toi au peuple; il te tiendra lieu
de bouche et tu lui tiendras lieu de dieu ; par une ingénieuse politesse typique de la littérature épistolaire (et qui apparait
aussi dans le prologue des Vices), Evagre renverse les roles, et feint de n’étre, tel Aaron, que le scribe qui rédige ce que
son de$tinataire lui dite par 'exemple de sa conversion monastique.

9Le texte qui va suivre e$§t présenté comme la révélation de la vraie signification des efforts monastiques, accordée
suite a cette priére commune ; la yviolc e§t toujours le fruit de la mpdlic.
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PREMIERE PARTIE : LA VIE MONASTIQUE COMME LUTTE CONTRE LES VICES.

1

Eloge de l’exil.

. Ilpotn 65V Aaumpeddy dywvioudtov Eotl evitela, udhoTo 6tay Teog TadTNY Xol UOVOG
exdnuolng, matelda, yévoe, Hrouply adinTnde droduduevoc?. "Eunpocley 165V hounpdsv Eotrn-
X0IG Ay VWV v olUTeg dpdn xatd Ocov eloodov dpyfic Baotdlwmv tioTe Slambpe ol TveduoTt Ve-
@S, xal 6 Téhel Tfic mouoviic otay TadTNY AnocMlnY, TTEPUELY GEETTG EoToL TEPIXEYPUOLUEVN
huyn) 6V oixelnv TOTWY AP TOPEVT, X0l TEOC adTOV TTfivar TOV 0LEAVOV éTtEZ!.YOp.éVT]b. AN
Tfiode o mTépa Tiic moMtelag O TH xondlag yevETNG unyavitar tepodon, Yiic dg’ fic EZeAhule
10 Yévog eloontpllwy, €v Tolg %ot dppwotiay udhioTa emouuBavoloalg eloBohaic: xal €V UEV Tf
evonula thic Yepuotding e’%aﬂw’acc UmavoryantiCel Tpog oAlyov, Emg ol Ty Yuymny mepl Tag VAldeg
xortoudiol voauTieoay: xol TOTE THY TEY AoYIoUEY VOXTA ETLPEPOUEVOS O YuXTXORUE EMoXOTICEL
™V Puynv Thc TV xpeitTovwY dxtivog. Ei 8¢ xol xatd pévag mopatdtTorto év Tf] tic Eprung
TohadloTeq, xol TOYoL TO oua UTO dppwaoTiag Tewdfivan, T0G0UTE PaAROY YoheTY UTodElxvUGL

~ ~ \ 7 > bl 4 > % 2 4 ~ \ ~ 2 ~ < 7
i} Quyfi Ty Eewviteloy, oUx Ev TOTW, GAN" €V TpOTY xatopBolotor Td @V dEeTdy UTeloBdihevy

2 g exdnuofn B | &xduduevoc E | dnoducduevoc ddantixée C | 2-4 "Eunpocdev — 16 télet : Oltwg yop &v Evtog
v peyiotov ebpedeic dyodvoy, @ thet E | éunpoc Ko éviog C | 2-3 oo dydvwyv I Suaresius dydvev
gotmxac C | 3 xotd Ocov om. CArm | elc dpyfic 680v Y cic dpynv 0d&v LaWo | Bodilwv Wo Migne | 3—4 xol
nvelpatt 9 om. o | 4 dpetdv CE | nepixeypuowuevoc E | 5 duyfom. E|  oixelwv + te E|  dpotdpevoc
E|  tov obpavov ntfivaw C | enerydfoeton E | 6 tiic xoxloc 6 C | 6-8 yfic — Unavayoutiler : xal mowxihouc
O TV TElpdiTon XaToBohelV pnyavaic. xol mopd uEv Tty eV E | 6-7 10 yévoc : xal yévoc LaWoY | 7 elonpilwv C |
gmovpBorvodoo : émobowy C | 8 &xdnuia La eddoxuia Mo | Uno dvayoutiler KoMollMaXe | ob : v E om. C
Suaresius | 9 vuxtixdeal : Lopddne prem. E | &moxotel LaWo?Y | 10 tf fuyfi IIMaLaWoY |  dxtivoc + droctepdy
E| xal om. I | mopotdttortd tic xotd wovae E napanintoito xotd pévoc C | gphipou E gpnuioc C Suaresius | 11 xol
om.E| tOynIIY C tiyol + 8¢ nidc E tadtne Xe | toc00Tw wdhhov, : 10 odpa pdhhov C téte udhiota E | Unodeixvuot

yorenmhyv C émdeixvuot Y yohenny émdeixvuot Suaresius | 12 tfj Cevitela Y thv om. C | UnoBdhhwv II E Suaresius

21Co 9,25 bps 54,7 €2Co 5,8
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TEXTE ET TRADUCTION
PREMIERE PARTIE : LA VIE MONASTIQUE COMME LUTTE CONTRE LES VICES.

1

Eloge de l’exil.’®

La premiere des luttes lumineuses e$t I'exil, surtout quand tu y émigres seul'’, te dé-
pouillant de ta patrie, de ta famille et de tes biens, comme un athlete?'?. Tu te tiens
au-devant des luttes lumineuses'3; si tu commences ainsi, sous le regard de Dieu, a
supporter I'introdution a ce commencement avec une foi ardente et un esprit divin,
et que tu la conserves intalte par la perfection de ta persévérance, ton ame flamboiera
des ailes de la vertu'4 en s’éloignant des lieux familiers, pressée de s’envoler vers le ciel
méme®. Mais l'auteur du vice s’ingénie a couper les ailes a ce régime, en te faisant mi-
roiter la terre dont e$t originaire ta famille, par des attaques qui surviennent surtout
en période de faiblesse'5, et il te fait regimber quelque peu dans I'immigration consé-

quente a ton ardente émigration©'®

, jusqu’a ce qu’il constate que ton ame a la nausée
de ces épreuves; alors l'oiseau nofturne fait tomber la nuit des pensées et cache a ton
ame les rayons du Bien. S’il t’attaque seul a seul dans la palestre du désert, et que ton
corps se trouve blessé par la maladie, il représente d’autant plus ’exil comme difficile

a ton ame, et te suggere que 'accomplissement des vertus n’est pas lié a un lieu mais a

19Sur cet exil monastique, voir en particulier GuiLLAUMONT, Antoine, "Le dépaysement comme forme d’ascése dans le
monachisme ancien", Aux origines du monachisme chrétien : pour une phénoménologie du monachisme (Spiritualité orientale
30), éd. Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles-en-Mauge 1979, p. 89-116.

11C’%$§t-a dire quand 'on choisit la voie érémitique plutot que la vie en communauté. La vie cénobitique et considérée
comme une introduction a I'anachorése, idée qu'Evagre développe au ch. 32. (cf. aussi I'Introduction, p. 50); aussi la Ee-
viteio, I’exil pour Dieu, n’e§t-elle qu’une condition préalable a la perfection monastique, I'introduétion au commencement,
dira Evagre deux lignes plus bas.

12La notion paulinienne d’"athlete du Christ" e§t évoquée par Evagre aussi en Pensées 6. On peut comparer ’'emploi
qui en e$t fait a OrigeNe, Exhortation au martyre 18, GCS 2, p. 16-18.

13Evagre lui-méme e$t cité en exemple par Jean Cassien pour son attachement au principe d’une rupture complete et
définitive avec la vie profane : "[Un frére, non nommé mais facilement identifiable par la mention de son origine] qui, alors
qu’on lui apportait, aprés quinze ans, des lettres de son pére, de sa meére et de plusieurs de ses amis de sa province du Pont, [...]
non seulement résolut de ne pas ouvrir la lettre, mais méme de ne pas défaire le colis, de peur qu’en apercevant le nom ou en
se souvenant du visage de ceux qui lui écrivaient, il ne fléchisse dans sa détermination. C’est pourquoi il le jeta au feu emballé
comme il Uavait recu." JeaN CassieN, Institutions Cénobitiques, V, 32.

14Référence au mythe central du Phédre de Platon, celui des chars ailés. Il faut noter ’'abondance du champ lexical de
la lumiére dans cet exorde, qui donne un ton joyeux au départ pour l’exil.

'5Sans le nommer encore, Evagre décrit dans ce premier chapitre le processus par lequel agit le démon de I'acédie
(cf. Huit esprits de Malice, ch.14.) Dans cette premiére partie du traité, consacrée a une initiation a ’ascese monastique,
l'acédie eét traitée comme le vice le plus redoutable : en effet, contrairement aux autres, il a pour effet tout bonnement
I’abandon de 1’état monastique ; ce qui explique la place spéciale qui lui est faite, en début de traité.

16°Eydnuia désigne ici le fait de s’intaller dans la vie mona&tique, ce qui suppose notamment la garde de la cellule.
C’eét lieu le de la persévérance et de la $tabilité, enjeux par excellence du combat spirituel, et donc de I'immigration
(évdnuio) vers la vraie patrie, aupreés de Dieu, dans la contemplation gno$tique. Le moine peut a tout moment étre
troublé ou dégouité de sa contemplation s’il n’a pas une base solide dans la pratique. Ce couple de termes antinomiques,
repris a saint Paul (eéx3nuficon éx oD cdpatog xol evdnuficar tpog tov Kbplov) e§t un théme tres fréquent chez Grégoire
de Nazianze en particulier; cf. par exemple GREGOIRE DE NAzIANZE, Discours théologiques 277, 7 (SC 250 p. 86).
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une disposition'7, et qu’ayant chez soi la consolation de la famille, les trophées du dé-
tachement y seraient aisés a préserver : la-bas, il y a aussi le service réconfortant des
malades; ce ne serait pas comme maintenant la gene et l'atroce découragement ; surtout
que loin de ses freres'®, le souci de I’hospitalité se fait rare. C’e§t pourquoi il te dit cer-
tainement : "Va donc, rends a ta famille ta présence qui fait leur joie et leur gloire'?; tu
leur as laissé, sans pitié, un deuil insupportable; car ils sont nombreux, ceux qui, sans
avoir fui leur patrie, ont atteint la vertu au milieu de leur famille !" Mais celui qui dans la
bataille sur une terre étrangere se drape de la pourpre des épreuves>° et se couronne par
la foi de I'espérance de ses peines®', secoue comme des flocons ces pensées du tréfonds
de soi, en persévérant dans l'action de graces, et plus elles sapent son coeur pour lui faire
rebrousser chemin, plus il psalmodie contre elles?? : "Voici que j’ai fui au loin et demeuré
au désert®?3. Elles t'accablent d’inveltives, et te flattent pour te dévoyer, pour vider de son
contenu ton engagement?4, et te retenir d’une action de grace persévérante ; et ainsi donc
elles déploient leurs lacs en toute liberté, au-dela de I'acceptable. C’e$t pourquoi celui qui
commence a se mettre a la vertu doit aussi calculer le combat déclaré contre elle®5, de
peur que, surpris sans entrainement, il ne morde la poussiére faute de préparatifs. Si en
effet 'héroisme de la vertu e$t louable méme en temps de paix, la vaillance en ce domaine
est plus que louable quand survient le combat. Car la vertu ne réside pas seulement dans

ce qu’elle fait, mais aussi dans les épreuves qu’elle endure au combat?°.

17La vertu e$§t une habitude d’inclination vers le bien patiemment acquise; cf. introduftion, p. 31. La sentence e$t
relevée par une paronomase entre ténog (le lieu) et tpdénoc (maniere d’étre).

18]] s’agit ici des fréres selon la chair; dans la bouche du démon, ce mot ne renvoie évidemment pas a la fraternité
spirituelle de la communauté monastique.

19Pour I’habileté psychologique de ces paroles de tentation attribuées au démon, Evagre a pu s’inspirer de I’épisode de
la tentation du Christ au désert (Mt 4, 1-11; Mc 1, 12-13; Lc 4, 1-13), qui e$t un passage fondateur pour le mouvement
monastique.

2%Dans les Scholies aux Proverbes 378.4, Evagre interpréte la pourpre comme le symbole de "la contemplation de la
sainte Trinité". La métaphore ve§timentaire e$t a nouveau exploitée au ch. 24.

211e terme x6moc désigne une peine endurée en vue d’un progrés spirituel. Le moine n’accepte la peine que dans
une perspective d’espérance elle-méme fondée dans la foi. A plusieurs reprises dans ce traité, Evagre cherche dans la
pratique ascétique le principe d’unité des vertus théologales; cf. ch. 9.

22 A cette technique de combat contre les pensées qui consi§te a ruminer un verset de psaume approprié, Evagre a
consacré un traité a part entiere, qui ne subsiste que dans sa version syriaque : I’Antirrhétique. Cf aussi Niescior, Leon,"
Rozeznawanie mysli (diakrisis) i spor z nimi (antirrhesis) wedlug Ewagriusza z Pontu", Droga doskonalenia chrzescijatis-
kiego w epoce patry$tycznej, Lublin 1997, p. 31-56.

23La méme citation de Ps 54, 8 revient dans le ch. 6 des Bases de la vie monastique, ou Evagre traite également de la
Zevitela". Le verset de Ps 54, 8 vient naturellement sur les levres de 'auteur, qui vient de parler des "ailes de la vertu"
au début du chapitre; le théme platonicien des ailes lui avait en effet suggéré les "ailes de la colombe" de Ps 54, 7. (Cf.
ToBoN, Monica, "Evagrius as writer", Origeniana decima, Leuven 2011).

24Le terme npddeoic et un terme technique du vocabulaire monastique, et qui désigne la profession religieuse.

25En concluant par ce langage militaire son chapitre introduif sur la Eevitelo, Evagre donne le ton du quotidien de
la vie monastique, qu’il va décrire a présent : la premiére partie du traité e$t essentiellement consacrée a traiter un par
un de chaque vice, et de la §tratégie qu’il faut adopter pour lui opposer la vertu correspondante.

26La syntaxe de la phrase grecque et heurtée ; les versions orientales traduisent en explicitant. S3 dit par exemple :
Ce qu’on célébre en effet dans la vertu, ce n'est pas seulement ce qu’elle accomplit, mais c’e$t aussi a cause des combats avec le
mal qu’on engage grdce d elle (cf ms. Add. 17166 f. 3val. 21-25.).
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2

Sentences sur la vertu en général.
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L’humilité (g€ vertu).
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2
Sentences sur la vertu en général.

Impassible celui qui dans la plupart des combats a vaincu ses passions, passible celui
qui prétend acquérir la vertu sans combattre; car c’est en fonction des lignes de 'armée
vertueuse des efforts que les vices des ennemis se rangent en ligne de bataille 7.

Le coeur qui ne connait pas ce combat e$t privé de ’état vertueux, car la "vertu" acquiert
son nom d’acion par les "faits d’excellence"®.

La vertu ne cherche pas la notoriété aupres des hommes, car elle ne se complait pas
dans I’honneur, la mere des vices*9. Le commencement de ’honneur e$t en effet le respe&t

humain, et son aboutissement, 'orgueil ; car celui qui exige des honneurs s’exalte, et un

tel homme ne sait pas supporter le mépris.

3
L’humilité (g€ vertu).

Désir d’honneurs n’e§t qu’'imagination3®, et celui qui s’en éprend va jusqu’a s’imaginer
en prétre3’; toi, que ton honneur soit dans ’effort des vertus, et ton déshonneur, dans la
considération souhaitable.

Ne cherche pas la gloire qui vient de la chair, toi qui détaches les passions de ta chair :
recherche le Bien, et ce sera ta gloire.

Qui souhaite étre honoré envie celui qui le surpasse en réputation, et par jalousie il
amasse de la haine envers lui.

Qui est défait par les honneurs excessifs ne souhaite voir honorer personne plus que lui,
mais prend la premiere place3?, de peur de sembler défait. Il ne supporte pas d’honorer
un homme de bonne réputation en son absence, mais raille dans ses efforts une gloire vile.

Une insulte e$t un coup tres rude pour I'ami de la gloire, et il ne peut du tout échapper

a la rancune qui en nait.

27Tandis que les différentes vertus sont souvent présentées comme des réations aux vices, la primauté ontologique
estici accordée a la vertu. Cf. p. 61.

28Cette étymologie qui rapproche le mot dpet# de la racine du superlatif dpistoc (ce qui semble bien étre I’étymologie
correlte, cf. CHANTRAINE, Pierre, Di¢tionnaire étymologique de la langue grecque, Paris 1968, art. dpetr) e§t apparemment
une trouvaille d’Evagre ; on ne la reléve en tout cas chez aucun autre auteur, pas plus que ’expression grammaticale
npaxtixov Gvopa. Cette expression incorpore le terme mpaxtixde, qui rappelle que la vertu s’acquiert par la pratique, un
théme qui reviendra d’abondance dans le traité.

29Sur cette expression ordinairement appliquée a l'orgueil, cf. Pensées 2 et infra p. 240.

39Sur ce vocabulaire §toicien, cf. Introduction, p. 42.

3'Le danger de considérer 1’état sacerdotal comme un rang a briguer et fréquemment dénoncé par Evagre : Pensées
21 et 28, Pratique 13, Antirrhétique VII, 3, 8, 26, 40.

32En contradiction avec le conseil évangélique : cf. Lc 14, 8-11. C’est I'acceptation des honneurs, et non I’humiliation,
qui e$t une défaite.
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La colére (5° vice).
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Un tel homme e$t I'esclave d’une maitresse barbare33, et il est passé par les mains
de plusieurs maitres : exaltation, envie34, jalousie, les élites des esprits mauvais dont
nous avons parlé. Mais celui qui, par ’humilité, bouscule ’esprit d’honneur, anéantira la

légion de tous les démons.

Celui qui par humilité se rend l’esclave de tous se rendra semblable a Celui qui s’est

humilié, prenant la forme de UesclaveP.

Si tu te mesures a la mesure la plus petite, tu ne te mesureras pas a autrui; et celui qui
révele par ses pleurs3> la faiblesse de son ame n’aura pas une haute opinion des efforts

qu’il fait.
4
La colere (5€ vice).

Les démons exposent les humbles a I'indigence et a 'insulte, afin qu’ils fuient ’humi-
lité faute de supporter le mépris; mais celui qui par humilité supporte vaillamment les
déshonneurs, et élevé par eux davantage et jusqu’au sommet de la philosophie3®.

David, insulté, ne répliquait pas, et il empéchait Abessa de sévir®37. Toi non plus, in-
sulté, ne rends pas l'insulte, mais calme méme celui qui veut a bon droit te venger3®.

Supporte l'insulte, c’e$t un progres pour toi, et enferme derriére tes lévres le fauve de

I’irascibilité39.

33La méme métaphore est employée deux fois par Jean Chrysostome : De fato et Providentia, PG 50, 767, et Expositio
in Psalmos, PG 55, 360.

340n note 'inclusion de 'envie (¢pd6voc) parmi les pensées mauvaises, ce qui correspond a la liste des Vices opposés
aux Vertus, ou le ¢06vog s’intercale entre la xevodoZia et 1’Unepngavia.

3551 le terme de Ypfjvoc ne se trouve que dans Euloge, I'importance accordée par Evagre au don des larmes (cf. aussi
ch. 9, 19, 26, 30) se retrouve en particulier dans le Pratique et les Chapitres sur la priere.

3%Le terme de guocoglo, chez les Péres Cappadociens, qui sont une des références d’Evagre, en vient a désigner la
recherche de la perfetion dans la vie de I'esprit, hors du monde : autrement dit 1’idéal monastique. Cf. MALINGREY,
Anne-Marie, Philosophia : étude d’un groupe de mots dans la littérature grecque, des Présocratiques au w° siécle aprés J.-C.,
Paris, 1961, p. 257-260.

37Evagre isole I'incident ou David interdit a son capitaine de faire taire Shiméi fils de Géra, de peur que ce ne soit
Dieu qui le pousse a prononcer contre lui des paroles prophétiques (2R 16, 10); mais il omet de préciser que David,
sur son lit de mort, ordonne a son successeur de mettre & mort ce méme Shiméi pour les malédictions prononcées des
années plus tot (3R 2, 8-9 pour l'ordre et 3R 2, 36-46 pour son exécution).

38Nous suivons I'interprétation de S3 ( wOOle ,Lm - Nl | wo BJJJL? J.:J? oo el; cf.
ms. Sin. 60, f. 2ra 1. 3-6) contre les traduéteurs modernes, qui comprennent : "apaise, en agissant bien, celui-la méme
qui se venge sur toi", ce qui ne correspond pas a la morale de I’épisode biblique relaté.

39La comparaison des pensées mauvaises avec des bétes féroces est habituelle chez Evagre : cf. ch. 5, 8, et aussi
Chapitres sur la Priére 91, Pensées 27, etc ; les Kephalaia Gno$tica nous apprennent qu’ils s’agit plus particuliérement de
ceux qui troublent le Quuntixév (I, 53). Cf. aussi Introduction aux Vices, p. 229.
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TEXTE ET TRADUCTION

Tu ne répondras aucunement a ceux qui te menacent, afin de calmer par le silence les
lévres fumantes. C’est quand tu auras mis un frein a tes machoires que tu auras pouvoir4°
sur qui te menace et t'insulte. Si tu te tais, tu ne seras pas dévoré par l'insulte ; mais 'autre
est bien plus piqué par ton silence, si tu supportes avec patience I’audace de I'insulteur4*.

Détache du tréfonds de toi la louange de la part des hommes, pour secouer aussi la
pensée d’ostentation qui la précede4>. Préserve-toi aussi de I’autosatisfaction, surtout dans
la solitude*3, de peur que, te majorant par rapport a 'effronté, tu ne le méprises.

L'un des freres, ayant enduré insulte et injustice de la part d’'un homme pieux, s’en alla
partagé entre la joie et la triStesse : la premieére parce qu’il avait été insulté injustement, et
ne s’était pas troublé a son tour ; la seconde parce que cet homme pieux avait été trompé,
et que le Trompeur s’en réjouissait. Mais considere que le Trompeur, lui aussi, a éprouvé
deux passions : il s’est réjoui, sans doute, d’avoir causé du trouble, mais il s’e§t davantage
attristé que l'autre ne se trouble pas a son tour.

Lorque les démons voient que nous ne sommes pas enflammés jusqu’a bouillonner
sous les insultes, quand nous sommes dans la solitude, ils surviennent pour briser notre
faculté direCtrice44 afin que ceux avec qui nous avions fait la paix en leur présence, nous
les outragions en leur absence. Si donc tu proferes une réplique ou une insulte contre ton
frere, avise-toi que tu es en faute, afin de ne pas trouver en ton cceur un conflit de pensées
méme dans la solitude : 'une te reproche ta disposition aux insultes, ’autre te reprochant

en retour de ne pas avoir répondu par telle ou telle insulte4>.

49L’emploi du verbe 80vapon dans ce sens, et avec cette construétion, et inhabituel. Suares a supposé un probleme
textuel ; mais I'unanimité des manuscrits, et la fagon dont les versions ont traduit, ne laissent pas de doute que c’e$t la
le texte d’origine. La version arménienne a jujidwd b pohwdwinqugl juqphughu (alors, tu vaincras aussi les insulteurs ;
Sargisean, p. 69). La version S1 a ,l 0! c..lJ.l 0322000\ wasl (tu pourras supporter ceux qui t'insultent,
ms. Add. 14621 f. 86vb, 1. 16-17).

41Ce développement sur la colére, qui e§t 'un des vices les plus longuement évoqués dans Euloge, renvoie vraisem-
blablement a l'influence de Macaire le Grand, qui y attache beaucoup d’importance et était un des maitres d’Evagre. Cf
Bungg, Gabriel, "Evagre le Pontique et les deux Macaire", Irénikon 56 (1983), p. 215-227 et 323-360.

42Cette phrase qui semble a premiére vue étre hors contexte s’entend si 'on considére que le désir de paraitre aggrave
la douleur ressentie en cas d’insulte. Evagre a soin de mettre en évidence les affinités entre différents vices lorsqu’il en
existe : cf. Introduction aux Vices, p. 228.

43Le démon de la colére s’attaque surtout au moine, qui passe le plus clair de sont temps seul, en lui faisant ressasser
dans sa retraite les altercations qui l'ont opposé a ses freres; c’eSt le théme de ce paragraphe et des deux suivants. On
voit qu'fiouyla a ici son sens technique de solitude ; le propos d’Evagre est incompréhensible autrement.

44Le terme 7yepovixdv désigne la faculté direCtrice de I’dme (cf. introdution p. 59), mais évoque aussi ici le mythe
des chars ailés du Phédre de Platon, auquel il a été fait allusion dans le Prologue. Cf. aussi Pratique, prol. 1. 9, et surtout
Pensées 4 passim pour 'influence des démons sur cette partie de I’ame.

45Une pensée donne a l’ascete la honte de se surprendre a ruminer des injures, tandis qu’une autre le pousse a
regretter de n’avoir pas trouvé sur le coup une meilleure répartie. Ainsi, le péché nourrit deux pensées antinomiques,
qui se déchirent entre elles a la maniére des créatures infernales, mais qui peuvent entrainer dans leur tourmente
l’ascete qui ne sait pas jouer de I’une contre l'autre (cf. ch. 21).
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TEXTE ET TRADUCTION

Quand une facherie envenime des fréres vivant en communauté, les pensées suggerent
alors d’estimer heureux le solitaire, afin de les vider de leur patience et de les détacher
méme de la charité4®. Qui renverse la colére par la patience et la tritesse par la charité4?,
renverse deux bétes méchantes grace a deux actes de vaillance.

Qui exhorte des emportés en les suppliant pour chassser leur colére, chasse loin d’eux
celui qui les envenimait tous les deux; car celui qui établit la paix entre des colériques
combat l'esprit de colere; mais celui-ci lui en voudra, excitant contre lui la colére de ses
congéneres, parce qu’il a pris sur lui le conflit de ses proches.

Qui supporte I'impudent en vue de la paix, celui-la est forcé de devenir un fils de Ila
paix®48. Mais ce n’e§t pas uniquement parmi les hommes qu’il faut chercher le lien de la
paix®, mais aussi dans ton corps, ton esprit et ton ame®49. Quand tu unifies grace a la paix
le lien de cette trinité qui te constitue, alors, unifié pour ainsi dire par le commandement
de la divine Trinité, tu entendras dire : Heureux les artisans de paix, car ils seront appelés
fils de Dieud. Si, par tes efforts, tu fais la paix dans ta chair qui convoite contre l'esprit®, tu
auras comme trophée la Béatitude au-dela de ce siecle, vainqueur du combat qui a lieu

dans ton corps, qui combat la loi de ton intelle€t5° et te fait captif de la loi du péché qui e$t

dans tes membres!.

461ci I'on trouve une mise en garde contre une progression trop hative dans les degrés de I'anachorése, effetuée pour
de mauvaises raisons : la solitude ne doit pas étre une fuite de la charité fraternelle, mais au contraire sa plus haute
expression. La maniere adéquate de gravir les échelons de la progression monastique sera décrite plus bas, au ch. 32.

470n remarque que ce n'e$t pas ici la joie qui e§t nommée comme opposé de la tristesse, mais la charité : rappel que
les vertus pratiques doivent conduire aux vertus théologales (cf. supra, ch. 3 et Introdu&tion, p. 245).

48Les themes de la paix de ’ame, et de la guerre ou combat spirituel qui n’e§t pas son contraire mais au contraire
permet d’y accéder, sont filés dans ce chapitre et le suivant. Ce théme commun permet de créer le lien entre les deux
vertus de joie et de patience (cf. Vices, Introdu&tion p. 228).

49Evagre fait ici clairement allusion a la tripartition anthropologique paulinienne (1Th 5, 23). L'attention d’Evagre a
peut-étre été attirée sur cette anthropologie de saint Paul par son maitre Grégoire de Nazianze. Cf. Introducétion, p. 56,
pour l'origine de la do&trine de la tripartition anthropologique, et sa relation a la doctrine de la tripartition de I’ame.
Quoiqu'’il en soit, tout ce paragraphe et Struturé par une suite de citations de saint Paul.

59Evagre pose la doctrine de la tripartition pour cadre de la montée de I’homme vers Dieu, la partie la plus éloignée
de Dieu et la plus réticente a cette ascension étant le corps (cf. p. 59), qui e§t néanmoins une créature bonne en soi (cf.

P- 54)-
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La joie (4¢ vertu).
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TEXTE ET TRADUCTION

5
La joie (4° vertu).

Grand est le lien de la paix, dans lequel se trouve unie aussi la joie, car il illumine
I'ceil de 'entendement en vue de la contemplation du Bien>'. Si donc nous acquérons
la joie pacifique dans les efforts, nous repousserons par elle avec action de graces les
choses pénibles qui nous assaillent et n’accueillerons pas le démon mugissant de la
triStesse, qui nous ravage5* surtout lors des épreuves et bondit sur ’ame, et qui prépare
le terrain a l'esprit d’acédie53 pour embrumer 1’dme et ramasse en méme temps le
fruit de ses efforts. Qu’elle soit une loi inscrite dans notre cceur, cette joie de la paix
qui bannit la triStesse et engloutit la colére, qui chasse la haine et fait disparaitre la
rancune, qui dissipe l'acédie et remplace la triStesse. Dissimulée dans une patience
pacifique, baignant dans l'ation de graces et la persévérance, elle est une mer de
vertus qui engloutit ’adversité du Diable par la Croix. Considere cependant que la joie
ennemie>4, toute troublée, va survenir, de peur que, dans l'obscurité, tu ne prennes
par erreur l'une pour l'autre. En effet, les démons prennent 'apparence des charismes
spirituels, pour égarer l'intellet par cette offuscation et lui faire perdre la raison.
Une joie venant d’un esprit>> survient au cceur sans prévenir, parce qu’elle trouve

as56 Ensuite elle livre ’Ame

absent le principe direCteur de la tristesse qui vient de Dieu
a l'esprit de tristesse, parce qu’elle 'a faite captive de cette joie venant d’'un esprit. Je

veux dire aussi ceci, que l'expérience de nos recherches a fait comprendre a I'un des

5'La paix, c’eft-a-dire I'impassibilité apportée par la pratique monastique, unifie les facultés de I’'homme, qui ont
tendance a étre dissociées par le démon pour les attaquer séparément. Elle débouche sur cette joie qui accompagne
I'impassibilité permettant la priére "en esprit et vérité" (Cf. les Chapitres sur la priére, ch. 14, 18, 31, 40.). Celle-ci
consiste en une contemplation du Bien (d’ou le théeme de la lumiére et le ton platonicien). C’e$t sans doute parce que
ces passions engagent l’essence méme de la vie monastique qu’Evagre commence le traité par ’évocation des vices de
I'irascibilité. Ce sont en effet les vices qui troublent le moine lorsqu’il et a la priére; et I’évocation de la tritesse et de
la colere préparent celle de l'acédie, qui et le vice le plus explicitement antagoniste a la priére.

52Le verbe dxpwneéw est un hapax, et semble signifier "couper les extrémités" ; S3, embarassé, ne I’a pas traduit (Ms
Sin 60, f. 4ra l. 6-9). La version arménienne traduit duypwpwn wnbb : il mutile (SARGISEAN, p. 71).

53Evagre aime a exposer le lien qui exiSte entre deux vices ou deux vertus a I'intérieur des trois ensembles concupis-
cible - irascible - intelleét (cf. p. 228.). Le lien et ici un rapport de degré : l'acédie et une forme de tristesse spirituelle,
tout comme l'orgueil e§t une forme spirituelle de la vaine gloire (cf. Vices opposés aux Vertus, 8-9).

54Dans ce chapitre, Evagre introduit un élément nouveau, celui du discernement des motions, qui e§t un probléme
propre aux vices de l'irascible. En effet, ces vices ne sont que des exploitations par le démon de motions naturelles de
I'ame (Spuou, cf. introduétion, p. 43). Limportance de discerner si une motion vient de Dieu ou du démon est restée
un point important de la direCtion spirtuelle dans la tradition occidentale (cf. Ignace, Exercices spirituels, Annotation 6
(LoyoLa, Ignacio de, Obras Completas (éd. IPARAGUIRRE, Ignacio), Madrid 1963 p. 197.)

55Le terme esprit (nvebuo) et ici, comme souvent par ailleurs, a prendre en mauvaise part, au sens de démon.

56Cette bonne triftesse correspond peu ou prou a la contrition pour les péchés. La triftesse, étant un vice de I'iras-
cibilité, admet une contrepartie positive (cf. p. 43). La régle de discernement que propose Evagre par ailleurs e$t la
suivante : la tristesse selon Dieu, qui n’es§t, comme il I'explique ci-aprés, qu'une inquiétude de n’étre pas assez uni a
Lui, porte en elle-méme son propre principe de consolation, tandis que le propre de la triStesse démoniaque et d’étre
inconsolable : cf. Pensées 28 (p. 252), et aussi Cassien, Institutions cénobitiques 5, 10-12 (SC p. 376-378).
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TEXTE ET TRADUCTION

fréres57 qu’a la place de la joie dans le Seigneur, le maudit5® insinue sa propre joie; et
a la place de la triStesse selon Dieu il étale dans l'intellet une triStesse ennemie, afin
d’aveugler I’ame dans ces mouvements de retournement du rayon du Bien que sont les

souciss9.

6
La tristesse (4€ vice).

Il y a deux sortes de triStesses mauvaises, distinctes dans chacune de leurs opérations?® :
I'une survient au cceur sans cause de triStesse observable, 'autre nait poussée par toutes
sortes de causes. Mais la tristesse selon Dieu appelle 'ame aux larmes, et n'admet pas la
triStesse et la joie contraires; elle se soucie de 'approche de la mort et du jugement, et
s‘ouvre peu a peu a les accepter.

Les convoitises frustrées®® engendrent des triftesses, mais les priéres et les attions de
graces les flétrissent.

Entre deux hommes en colére s’agite au milieu la tristesse®" ; le premier donc qui en
sera dégrisé, s’il se releve de cette passion, donnera la main a l'autre en s’excusant et
chassera I'amere tristesse.

La tristesse e§t une maladie de I’ame et de la chair : elle fait une captive de l'une et
flétrit I'autre sur le champ.

Des contraires nait la triStesse®? ; de la triStesse a son tour, la rancune; et de celles-ci
provient la frénésie des calomnies.

Si tu veux piétiner ensemble la triStesse et la rancune, enserre la patience de la charité?,

et drape-toi de la joie de I'innocence.

57Sous cette appellation, Evagre se désigne peut-étre lui-méme ; cf. aussi ch. 29, 1. 1. Sur 'importance d’une investi-
gation personnelle sur I'expérience monastique, cf. Pensées 4 et note 1 p. 163.

58Le mot d\dotwpe, comme le note A.-M. Malingrey (SC 103, p. 136-137) vient du vocabulaire des Tragiques, surtout
Euripide (Médée 1059, 1260, et 1333 par exemple); son emploi par Evagre e§t peut-étre di a ses occurrences dans 4
Maccabées (9,24 ; 11,23 et 18,22) : ce livre a en efet beaucoup inspiré Evagre dans sa terminologie (cf. p. 221).

59La tristesse mauvaise e§t donc une émotion inhibitrice, contrairement a la bonne tristesse, c’e§t-a-dire la componc-
tion. Dans la Lettre a Mélanie ch. 42, Evagre appelle ces deux formes de tritesse, tristesse interne et triStesse externe;
cf. aussi Nieécior, Leon, "Smutek w nauce Ewagriusza z Pontu", Zycie Duchowe 59 (2009), p. 24-34.

60La premiére partie de la proposition est, par la do@rine ainsi que par le vocabulaire, inspirée par 'enseignement
moral d’Ari§tote. 6 8 dxdAacTOC... NUTETTOL Yol AOTUYYSvwy xoi Emd0uwy (I'intempérent... souffre en étant frusté et en
désirant) :Ethique a Nicomaque, 1119a; LCL p. 180; la seconde partie de la sentence chri§tianise cette réminiscence
de philosophie classique. Une définition semblable de la triStesse e§t donnée dans le Pratique, ch. 11 et 19 : otépnolc
ndoviic, privation d’un plaisir, et dans les Scholies aux Proverbes 313 le texte : Nonn €0 Tl Yexth) otépnoic plaptiic Ndoviic
(Ia tristesse bldmable est la privation d’un plaisir corruptible) et la note p. 404-405.

61Une nouvelle fois, Evagre met en relation deux vices, cette fois la colére et la tristesse.

62Cf. Curysippe, Fragmenta moralia 414 (ARNIM 3, P. 100) : ducyépavoic 8¢ Aimm &€ évavtiov hoyioudy (la vexation est
une tristesse née de pensées contraires) ; mais cette idée d’humeurs contraires évoque aussi la médecine hippocratique (cf.
p- 45), de méme que le verbe popaive (flétrir) ci-dessus.
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TEXTE ET TRADUCTION

Que ta joie ne soit pas tristesse pour autrui.

Qui se réjouit de Iinjustice se lamentera a la justification®3, et qui supporte la tristesse
quand il est victime d’injustice sera dans une lumineuse allégresse ; car les choses a venir
sont opposées aux choses présentes®4.

Dans les épreuves sois dans l’action de graces, surtout parce qu’a travers elles tu res-
sentiras plus clairement la grace du secours; ainsi, si tu secoues avec action de graces les
épreuves qui t’assaillent, tu n’émousseras pas la beauté tres lumineuse de la constance.

Lorsque le démon abat son fouet contre ta chair, il se trouve pour toi pourvoyeur d’un
salaire tres important si tu recois le coup comme une occasion de rendre graces; c’e$t de
cette fagon qu’il fuira loin de toi, de peur que le salaire ne pleuve sur toi encore plus a

cause de ta persévérance®s.

7
L'acédie (6° vice).

Que la persévérance soit ton Stratege derriéere tous tes courageux efforts, puisqu’aussi
l'acédie, derriere tous les vices, e$t Stratége contre toi; et, inspectant tous tes efforts, elle les
met a ’épreuve. Si elle en trouve un qui n’est pas cloué a la persévérance, elle s’appesantit
sur lui et le fait plier. Mais si le démon de l'acédie faiblit devant la persévérance de tes
efforts, c’e§t a son tour la béte de la démesure®® qui mord la belle attion. Si donc tu la
chasses en sachant ou e$t ta sécurité, tu chasseras aussi I'esprit de vaine gloire qui et en
elle.

Au moment de 'office®? si I'esprit d’acédie t’assaille, il présente & ton ame la psalmodie

comme quelque chose d’accablant, et il suscite la lenteur®® comme adversaire au zéle, afin

63Paronomase entre dduxiot (injustice) et evdoxia (justification). L'idée que cette "bienveillance” (traduction littérale
d’evdoxio) dont il e§t question soit celle qui sera montrée aux élus se déduit de la tonalité eschatologique de la fin de la
phrase.

64Ce lieu commun de l'opposition entre le monde présent et le temps eschatologique s’apparente a des thémes évangé-
liques comme la maxime, prononcée dans un contexte eschatologique : Beaucoup de premiers seront derniers et les derniers
seront premiers (Mt 19, 30 et 20, 16; Mc 10, 31; Lc 13, 30).

651 démon, en tentant le saint, ne fait qu’accentuer ses mérites, conformément au caratére auto-destructeur de sa
rebellion : c’est un poncif de la littérature ascétique depuis Athanase (Vie de saint Antoine 5, 7 (SC 400, p. 144).

66Le mot drovolo (ordinairement folie ou désespoir) désigne ici la folie de I'orgueil. Les versions syriaques traduisent
simplement "orgueil”. Pour la comparaison du démon a une béte, cf. ch. 4, note 30 p. 121.

67 ’auteur se montre assez allusif sur les modalités pratiques de l'office (ou synaxe); cet office devait cependant déja
au 1v€ siecle conStituer une partie importante de la vie monastique, si l'on en croit les descriptions autrement précises
livrées par son disciple Jean Cassien (Institutions cénobitiques, livres II-III). L'étymologie montre que l'office était a
l'origine récité en commun, mais trés vite s’e§t développée la coutume chez les moines du désert de ne dire en commun
que l'office dominical, les autres étant dits individuellement : cf. ReaNAULT, Lucien, La die quotidienne des Péres du Désert
en Egypte au v° siécle, éd. Hachette, Solesmes 199o.

68 Cette lenteur que suscite la pensée e§t opposée a la rapidité de la pensée elle-méme. Le manuscrit a supposé une
mauvaise coupe (lva Yadooc 6 téyel pour Vv doadotd téye); mais les versions confirment que la lecon retenue est
bien origiale (cf. appendice E).
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TEXTE ET TRADUCTION

de faire plier la chair en l'effleurant rapidement du souvenir® d’avoir été prétendument
fatiguée par quelque cause. Quand donc nous veillons de nuit, ne faisons pas plier 'office
vers l'acédie, de peur que les démons ne viennent rassembler I’ivraie des pensées et la se-
mer en méme temps dans le cceur®. En effet, quand nous gachons 1’assemblée des hymnes,
nous convoquons en plus le congres des pensées. Réveillons-nous donc avant l'office pour
exercer dans notre cceur des pensées de lumiere, afin que, préparés, nous nous tenions
dans la psalmodie avec l'esprit en éveil7°.

Tantot il faut dire le psaume d’un trait, dans la sobriété, tantot il faut s’exercer a
prendre son temps, en psalmodiant?’ ; il e§t nécessaire en effet que nous aussi nous adap-
tions en fonction de ’embuscade de I'ennemi, puisque tantot ils nous proposent de laisser
aller la langue, quand l'acédie cerne 1’ame, tantot ils nous incitent a moduler les mots7?,
[quand l'autosatisfaction entrave I’ame.

Le démon de l'acédie, lorsqu’on se leve pour prier, provoque la paresse; en revanche,
lorsqu’on prie ou psalmodie, il nous trouble en nous faisant accélerer : de 1a vient que pour
la contemplation nos ames sont chassieuses et manquent de vigueur, surtout lorsque nous
nous levons en compagnie des pensées qui nous font captifs et que nous nous tenons avec
elles a la supplication.

Qui exerce son ame a étre illuminée par les pensées les meilleures?3 fait briller par
avance la §tele de la priére; celui qui blesse son coeur de pensées déplacées lapide la
grappe de la priere74 par cette captivité.

Qui reflete plus intensément ’éclat des prieres rend captives les pensées d’en-bas de
la vision d’en-haut,] I'ceil de l'intellect tirant de la lumiere sa force comme nourriture?s.
Celui en effet qui se tend vers la vision des réalités suprémes recevra un ceil plus pergant,

a I'in§tar d’Eliséeb70,

69La mémoire e§t une faculté ambivalente chez Evagre ; son role est positif quand I'ascéte s’en sert pour évoquer, dans
les moments de désolation, le souvenir des consolations passées. La méme idée apparait au ch. 11; cf. p. 145 n. 121.

7°La fonction antirrhétique des psaumes e$§t soulignée par l'opposition entre le choeur des pensées qui cherchent a
tenter l'ascete, et le choeur des moines qui implorent le secours de la grace divine. La priére des psaumes e§t toujours
présentée comme un antidote a I’aétion des démons, une palestre spirituelle (d’ou le retour de la métaphore gymnique),
plutot que comme une priére de contemplation. Cf. aussi ch 1, et Vocig, Adalbert de, "Psalmodier n’est pas prier",
Ecclesia Orans 5, Rome 1989, p. 7-32.

71ci, Yo dia s'oppose a vijdic; l'opposition est apparemment entre une récitation chantée ou non. Sur l'oppostion
entre priere audible et silencieuse chez Origene, cf. PERRONE, Lorenzo, La preghiera secondo Origene, p. 466-475.

72 Apres ce mot se situe un long passage supplémentaire dans la tradition w, atte§té par toutes les versions.

73Rare emploi du mot "pensées" en bonne part, sans le sens technique habituel.

74Réminiscence biblique et allusion au ténoc de la vigne dévastée : Is 5, Jr 6,9, Os 10,1. Dans la littérature prophétique,
le theme de la vigne dévastée évoque l'infidélité faite au Seigneur par Israél qui se tourne vers des dieux paiens; or les
dieux paiens de ’Ancien TeStament sont interprétés par les commentateurs chrétiens, en particulier Origene, comme
représentant les démons.

75Le théme de la lumiere divine comme nourriture spirituelle, développé dans le prologue, et repris ici.

76L’épisode (4R 6, 17) d’Elisée dont les yeux s’ouvrent lors de la priére pour voir 'armée innombrable des anges qui
combattent aux cotés d’'Israél contre les Araméens (symbolisant les démons) e§t une métaphore du combat spirituel.
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TEXTE ET TRADUCTION

Quand une pensée ennemie survient a ton cceur, ne recherche pas, avec la priere, une
chose a la place d’une autre : aiguise contre 1’étre hostile le glaive des larmes’7. Ainsi, si
nous marchons au combat avec une grande véhémence, nous le ferons s’éloigner plus vite
de nous.

Cultive le travail de tes mains7®, mais aussi d’autant plus le souvenir de ta priére ; car
le premier n’a pas le moyen de s’exercer sans cesse’?, mais le second 1’a continuellement®.

Ne tarde pas a donner ton da de priere quand tu entends une pensée a I’apporche du
travail ; et ne te trouble pas en agitant ton corps dans le travail, afin de ne pas troubler en
méme temps le cceur de ta priere®°.

De méme que notre homme extérieur ceuvre de ses mains pour ne pas étre a charge de
quiconque®, de méme, ’homme intérieur, qu’il ceuvre de sa raison pour ne pas étre chargé
quant a son intelle@8'. C’e$t en effet lorsqu’elles comprennent qu’elle n’est pas adonnée a
I'intuition de Dieu que les pensées présentent a I’ame leur action ennemie.

Laboure du travail de tes mains pour I'amour des hommes, et de ta raison pensante
pour ’'amour de la sagesse, afin que 1’un soit accueil des étrangers®> et consomption de la

paresse, et l’autre, §tratégie pour ta contemplation et évaporation des pensées®3.

7711 n’e$t judicieux, pour Evagre, de se livrer a la priere d’oraison qu’une fois atteinte la quiétude dans la solitude; le
temps du combat spirituel e$t celui d’autres exercices spirituels.

78Le travail manuel était pratiqué par tous les moines du désert, qui continuaient souvent a exercer dans leur solitude
le métier qu’ils avaient pratiqué dans le monde. Evagre lui-méme était assez mal vu de certains de ses confreres du fait
que son travail manuel, la copie de manuscrits, se trouvait a une frontiere assez floue avec le travail intelleCtuel, tenu
en suspicion par les plus frustes des Egyptiens (cf. introduction, p. 50).

79Cf. Pratique 49 : Il ne nous a pas été prescrit de travailler, de veiller et de jeiiner constamment, tandis que c’est pour nous
une loi de "prier sans cesse”. Ce passage répond a l'injonction de (1Th 5,17) d’étre toujours joyeux et prier sans cesse. 1l
n’e§t pas possible d’exercer sans cesse le travail manuel ; en revanche, le fruit de l'oraison peut étre convoqué en tout
temps. Evagre diStingue la priere elle-méme, dont il vient de dire qu’elle était réservée aux moments de quiétude, de
son souvenir, c’est-a-dire des fruits qu’elle produit.

80En opposant ainsi le travail a la priére, Evagre en arrive presque a faire du travail une occasion d’acédie; il y a
peut-étre la une forme de justification de sa propre réticence au travail manuel.

81En jouant sur le mot Buplve, Evagre glisse d’une citation littérale de 1’Ecriture a la thématique platonicienne de
I’ame appesantie.

82Paronomase entre Zévwv (hotes) et Eevia (présents).

83Paronomase entre éxvnploc éunpnoude (biicher contre la paresse) et hoywouév dnoPeacude (évaporation des pen-
sées). U'image qu’évoque ce dernier terme et celle d’'une marmite ou cuisent les démons.
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La patience (5° vertu).
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TEXTE ET TRADUCTION

8
La patience (5¢ vertu).

Frappons avec audace les plaisirs qu’offrent les pensées®#, en tournant contre elles
toute notre colere, de peur qu’en retour nous ne nous fassions trop doux envers elles,
en recevant avec plaisir ce qui en vient.

Prépare-toi a étre doux et combatif : I'un envers ton compatriote, l'autre envers ton
ennemi; car le bon usage de la partie irascible®s, c’e§t le conflit contre le serpent86 en
vertu de notre inimitié? ; ce qui convient au doux, c’est la patience envers le frére en vertu
de la charité, et le combat contre la pensée. Que le doux soit donc combatif®, puisqu’on
doit faire des distin&tions dans la douceur face aux pensées perverses, tout comme dans
le combat, face a ses parents de natured7.

Ne détourne pas 'usage de l'irascibilité en usage contre nature, en t‘'emportant contre
ton frere a I'imitation du serpent ¢, ni en te faisant un ami du serpent par le consentement
aux penseées.

Le doux, méme s’il patit de tous les maux, ne se départit pas de la charité. Pour elle
en effet, il patiente, supporte, et bienveillante et endure?; car si la patience reléve de
la charité, I'agressivité ne reléve pas de la charité®®. L’irascibilité éveille la tristesse et la
rancune, la charité réduit les trois.

Si tu as une base solide dans la charité, préte-lui davantage attention qu’a celui qui te
frappe.

Dans la crainte et la charité®9 fais-toi I’esclave de Dieu : la premiére comme envers
ton maitre et juge, la seconde comme envers I’ami des hommes et leur nourricier?°. Qui a
acquis les vertus de la charité fait captives les passions des méchants, et qui a recu de la
sainte Trinité ces trois, foi, espérance et charité®, sera une ville au triple rempart®' fortifiée

par les vertus.

84Cf. Pensées 12.

85Comme la tri§tesse, la colére, étant un vice de la partie irascible, peut selon son objet étre bonne ou mauvaise (cf. p.
43); mais pour la bonne colere, Evagre préfere Yuuéc a 6py", reprenant le vocabulaire platonicien du Pratique (ch.89).

86Dans ce chapitre, le démon de la colére, par référence au psaume 57, eSt appelé "'le serpent”. Evagre considére
peut-étre que le psaume nous révele le nom personnel de ce démon (cf. Introduétion p. 34).

871’idée de cette phrase assez obscure semble étre de mettre en miroir d’une part I'exception, quand il s’agit des
pensées, a l'obligation ordinaire de douceur, et d’autre part I'exception au comportement belliqueux des guerriers quand
ils recontrent des parents dans les rangs adverses ; cf. I’épisode de la rencontre de Diomeéde et Glaucon, Iliade Z 212-236.

880n peut relever la paronomase entre les contraires paxpoduyueiv et Yupgopoyely.

89Dans ce chapitre concernant la patience, Evagre semble fortement corréler cette vertu a celle de charité. Il y a dans
Euloge quelques tenatives de réunir le sySteme des vertus pratiques a celui des vertus théologales : cf. p. 245.

99La crainte correspond évidemment a la qualité de maitre et de juge, la charité a celle d’ami des hommes. On peut

aussi voir un paralléle entre ces deux fagons de considérer Dieu d’une part, et la vie pratique ou gno$tique d’autre part.
91Le mot tpiteiyoc, quoique d’apparence anodine, e$t un hapax.
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9
L’avarice (3¢ vice).
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TEXTE ET TRADUCTION

9
L’avarice (3¢ vice).

Ce n’est pas seulement dans le fait de ne pas recevoir d’autrui que tu te montreras
charitable, mais dans le fait de donner sans compter que tu seras reconnu comme renon-
¢ant9?. Quand tu donnes ce qui e$t matériel, lutte pour laisser tomber des semences pures,
de peur qu’au lieu de blé ne te viennent des orties®.

Dans ce que tu offres, souviens-toi que Dieu e$t a la fois le donateur et le bénéficiaire?,
pour qu’avec des éloges il calcule le salaire® de ton renoncement.

Celui qui ne possede rien jouit sans souci des plaisirs93 de la vie; le possédant a tou-
jours comme souci la douleur94 que procure la richesse.

C’est quand tu ne donnes pas ton cceur aux préoccupations matérielles que tu repous-
seras captif le peuple des pensées. C’e§t quand tu auras renié la convoitise d’acquérir que
tu porteras ta croix sans distractions, mais la pensée du bien matériel te prédit vieillesse,
famines et maladies, afin que ton espérance soit divisée entre Dieu et tes richesses.

Que celui qui a choisi de pratiquer le renoncement ait la foi pour rempart95, I’espérance
pour force et la charité pour appui; car la foi n’est pas un abandon, elle et la sub$tance
du Bien dans 'espérance de la persévéranced et la charité de la vie%°.

Quand tu as renoncé a tous les biens matériels extérieurs, fais attention aux pensées
acérées comme des glaives97, qui te reprochent ta pauvreté%®, en te présentant ton dé-
pouillement, ton dénuement et ton déshonneur ; de sorte que ces assassins ceuvrent avec

une traitrise assassine a te faire repentir méme de cette lumineuse vertu qui est la tienne.

9211 faut diStinguer le détachement, volontaire (&rotayr) de 1'indigence, subie (nevia). Le Nil authentique, dont la
pensée est sur bien des points inspirée d’Evagre, e§t 'auteur d’un traité De la pauvreté volontaire (PG 79, 967-1062).

93La notion de plaisir fournit le lien entre le vice de 1’avarice, qui empéche de renoncer aux mauvais plaisirs, et la
juste colere, qui les combat. On peut noter une nouvelle fois qu’Evagre introduit une di§tin¢tion entre bons et mauvais
plaisirs, en faisant peser la nécessité du discernement sur l’ascete, éventuellement accompagné de son pere spirituel.

94Jeu de mots classique entre 630Uvn (la douleur) et NBovy (le plaisir).

95Reprise de I'image de la fin du chapitre précédent; le souci d’Evagre de soigner les transitions, dans cette oeuvre a
la rhétorique travaillée, et ici particulierement sensible.

96La "vie" dont il est ici queStion est la vie mona&tique. Cette sentence e§t un développement de Hb 11, 1 : "gotwv 82
niotic eEAmlopévey Undotaoic”, La foi est la substance des choses espérées. En reprenant le terme aristotélicien d’Onéotaoic,
Evagre établit dans cette phrase dense un sy§teme des vertus théologales qui allie gnostique et pratique dans un lien
d’idée a matiére : l’espérance, anticipation des réalités gno$tiques, s’aCtualise grace a la foi dans la charité des ations
concrétes et pratiques.

97 Au lieu des "pensées comme des glaives" (Swpaiol, ce qui et un hapax, mais confirmé par I'unanimité de la tradition
manuscrite, y compris les traductions syriaques, arménienne et arabe). Suarés a voulu corriger en "pensées tristes"
(Cogepol), ce qui est indubitablement une lectio facilior atténuant l'originalité de I'expression d’Evagre, pour qui les
démons sont meurtriers (cf. derniere ligne du chapitre), et dont les attaques sont aussi sensibles que des coups de
glaive.

980n remarque que les esprits mauvais se servent du terme nevia, et de ses synonymes évdeia et ebtehelo, signifiant
I'indigence, au lieu du dépouillement de l’ascéte (dxtnuoocivn), comme si la pauvreté de ’ascéte n’était pas volontaire
mais subie.
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la persévérance (6° vertu).
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TEXTE ET TRADUCTION
10
la persévérance (6€ vertu) 99.

Si donc tu fais attention au sens de la lutte, tu trouveras que c’e$t plutot avec ce qu'’ils te
reprochent que se tresse ta couronne; en effet, quand tu as renoncé, ce sont les luttes qui
accompagnent ton renoncement qu’ils te reprochent! Ne te laisse pas aller a la lutte des
pensées intérieures, car ce n'e$t pas au commencement du renoncement que 1’aboutisse-
ment e$t célébré, mais c’est arrivé a 'aboutissement de la persévérance qu’on en couronne

100

les commencements. Car ce n’e$t pas seulement dans les exercices corporels'®® qu’on ap-

plaudit les luttes, mais c’e$t aussi dans la palestre des pensées qu’on cherche la couronne.

101

Juge les pensées au tribunal du cceur'®’, afin qu’apres l'anéantissement des brigands,

le chef des brigands prenne peur ; car I'examinateur scrupuleux des pensées est aussi un
véritable amoureux des commandements'°>.

Siune pensée’©3 difficile a discerner survient a ton cceur, attise encore plus intensément
sur elle le feu de tes travaux. Soit en effet elle fuira cette chaleur ennemie, ne pouvant la
supporter, soit elle demeurera, parce qu’elle est familiére du chemin droit. Il arrive aussi
que les démons suggerent a ton cceur une pensée apparemment belle, puis, changeant
subitement, ils fassent semblant de s’y opposer, afin que par cette opposition tu te figures

qu’ils savent méme les motions de ton cceur'®4; et ils ne s’arrétent pas la, leur but est

aussi d’accuser et de condamner ta conscience, défaite dans cette opposition entre le beau

99Ce chapitre sépare en deux la premiere partie du traité. Au début de ces deux parties, on retrouve dans l'ordre
les mémes themes : métaphore gymnique (début des ch. 1 et 11), persévérance dans le désert (ch. 1 et 11), métaphore
militaire des vices contre les vertus (ch. 2 et 12), patience vis-a-vis des railleries (ch. 3 et 14).

100Reprise de la métaphore gymnique du chapitre introdutif sur la Zevitelo, au moment d’évoquer la vertu la plus
important de cette premiere partie du traité, la persévérance qui s’oppose a 'acédie.

1011 e "tribunal du cceur” (to BAipa tfic xapdioc) est une idée reprise a Philon d’Alexandrie. Celui-ci parle d’un "tribu-
nal de I'ame" : 16 uyiic dixaocthplov, de Migratione Abrahami 223 (Cerf p. 240), auquel il confie la méme mission de
discernement (xplowc) entre les passions bonnes ou mauvaises. L'idée d’un discernement a appliquer aux pensées est
centrale a la doétrine d’Evagre ; il ne faut pas la confondre avec la notion juridique latine de "for interne", qui n’apparait
pour la premiére fois que chez le juriste Albertus Gandinus, mort en 1310 (cf. TrRuseNn, Winfried, "Zur Bedeutung des
geistlichen Forum internum und externum fir die spatmittelalterliche Gesellschaft", Zeitschrift der Savigny-Stiftung,
Kanonistische Abteilung 76 (1990), p. 254-285). Thomas d’Aquin, dans la Somme théologique, avait déja parlé d’un forum
conscientiae (Prima secundae, 96, 4).

102Paronomase entre éZetacThc (examinateur) et épacthc (amoureux).

103]ci encore, il s’agit d’une pensée dont on ne sait encore si elle vient du bon esprit ou du mauvais; cf. ch. 5 et p. 127
n. 54.

IOZA{)our Evagre, les démons ne peuvent étre cardiognostes. En effet, contrairement a Dieu a qui cette appellation et
réservée par I’Ecriture (Ac 1, 24 et 15, 8), quoique capables de suggérer des pensées au coeur de 'homme, ils ne peuvent
voir ce qui s’y passe ensuite. Ils sont donc contraints d’avoir recours pour deviner les pensées secrétes de leurs victimes
a une forme de psychologie qu’Evagre décrit comme l'action d’'un médecin qui déchiffre les symptomes de son patient :
cf. Pensées 37.
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TEXTE ET TRADUCTION

et le vicieux'©>. Parfois aussi ils te révelent leurs propres manceuvres, pour que tu penses
en toi-méme étre habile'°®,

Quand les pensées nous ont transportés dans le lieu dont elles nous ont suggéré de nous
éprendre, elles nous font ensuite changer d’avis, pour nous rendre de tout coté instables
et §tériles'®7. Aussi ne voltigeons donc pas de lieux en lieux, mais courbons-nous plutot
dans la solitude et les peines, car c’e$t de notre négligence que les pensées tirent leur force
contre nous. Qui connait I’épreuve d’une pensée, qu’il demeure aupres de Dieu au lieu ou
il a été appelé; qui ne la connait pas, chemine encore dans la lutte°8,

Que tout changement de lieu soit vers des choses plus spirituelles, non vers des choses
plus confortables : car la persévérance, la patience et la charité rendent graces dans les
épreuves ; mais 'acédie, la légereté et 1’égoisme’®9 se réjouissent dans le repos.

Qui est hors de la solitude''® e§t combattu quant a son ame par le sens de la vue; qui
aime la quiétude garde ses sens et combat les pensées.

111 rassemble le bataillon des

Qu’au commandement de la Loi, ton principe direteur
sens, de peur que par la vue et 'ouie tu n’abattes le fouet des vices sur ton ame'*>.

Comme tu es con$titué de deux sub$tances, prends soin d’accorder a chacune son rang
pour que 'une gouverne sans que l'autre ne se rebelle; et ne donne pas des ordres au

roi''3, car une fois celui-ci donné au feu, tu en paieras jusqu’au dernier sou®.

105Fausser le discernement de l’ascéte en réussissant a lui faire prendre le mal pour le bien e$t une vittoire pour les
démons et une défaite pour la conscience.

1061¢j s’insére, dans le manuscrit E, une interpolation de la main du copiste 1; cette interpolation ne se trouve que
dans E et ses descendants, et il semble qu’elle ait été composée par le copiste lui-méme.

107Nouvelle reprise des thémes du chapitre introduétif sur la Eevitela, ou la tentation de quitter le combat et d’aban-
donner I’état monastique était désignée comme le principal danger pour le moine débutant, contrairement au principe
fondamental de la §tabilité monastique. Dans cette premiere partie de l'ouvrage, consacrée au combat contre les vices,
les chapitres les plus longs et les plus élaborés sont consacrés a l’acédie et a sa vertu contraire, la persévérance.

198 pour cette derniére remarque, cf. la premiére sentence du ch. 2.

199Le parallélisme qui oppose terme a terme l'acédie et la persévérance, la légereté et la patience, I’égoisme et la
charité, rappelle d’une part la do&trine des Vices oppsoés aux vertus qui opposent la persévérance a 'acédie, et d’autre
part montre la progression de la vertu pratique de la persévérance a la vertu théologale de charité.

1107 a solitude ou fovyia ici évoquée correspond aussi a I’état de I’ame laissée en repos par les vices, grace aux vertus,
et de ce fait disposée a la priere pure (cf. ch. 29); on a déja cité I’analogie de cette notion avec 1’drodeia §toicienne (cf.
ch.1). Le mouvement de Grégoire Palamas en tirera la notion d’une quiétude.

HICE p. 59.

t12’idée de "donner le fouet des vices a son ame" et en particulier présente chez Jean Chryso$tome : In illud : memor
fui Dei, PG 61, 696a.

113Le méme terme de tOpavvoc appliqué a I'intelleét par rapport aux autres composantes de ’homme se retrouve chez
Philon d’Alexandrie, Legum allegoriae 3, 8o (Cerf p. 214) : "6 p&v olv thpavvog volc émitdypata émtdtter tff t€ Yuyi]
xaoll ¢ oopatt. Ici 'anthropologie tripartite laisse ponctuellement la place a une dichotomie qui oppose la sub$tance
spirituelle de I’dme/esprit, et la subStance matérielle du corps.

143



1112

TrRAITE A EULOGE
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La vaine gloire (7€ vice).
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TEXTE ET TRADUCTION
11
La vaine gloire (7€ vice).

Quand en combattant les causes des passions''# tu les mets en fuite''5, qu'une pensée
pernicieuse ne te fasse pas alors te majorer, de peur que par confiance a l'esprit d’erreur
tu ne perdes la raison'*®. Cherche a scruter les suggestions qui te font peiner, afin de ne
pas étre privé de ’'aboutissement des belles ations a cause de ton intériorité.

Certains, notoires pour leurs belles actions, ont succombé avec le temps a I’acédie dans
leurs efforts, et leur notoriété s’en est allée, et leurs efforts ont disparu.

Certains, endurcis''7 par le poids des maux, ont été considérés grands; la conscience
se retirait de leur ame, la maladie de la notoriété s’y diffusait, et les pensées, égarant loin
de ses blessures ’ame au milieu de cette notoriété, emportaient ses efforts.

Quand les plus grands ascetes s’enrichissent d’honneurs humains, alors les démons
font provision de déshonneurs puis les y exposent, afin que, déchus de leurs honneurs, ils
ne supportent pas le déshonneur et ne tolérent pas les insultes**8.

Quand tu fais une grande pénitence pour tes péchés, alors les pensées majorent les
efforts exigés par la lutte, minimisent les péchés, et souvent les couvrent d’oubli, ou méme
signalent qu’ils ont été pardonnés, afin que laissant tomber tes efforts''9, tu ne consideres
pas le caractére déplorable de tes fautes pour hurler sur elles davantage.

Qui se bat pour retrancher les passions qui vont l’assaillir alignera dans ce conflit plus
de soldats qu’il n’y a de passions.

N’oublie pas que tu as fauté'>°

, méme si tu t'es repenti, mais, pour ton humilité, tiens
en souvenir'?' le deuil de ton péché, pour que, t’étant humilié, tu retranches nécessaire-

ment l'orgueil.

14Tandis que tous les autres vices s’attaquent aux moines encore en proie aux passions, la vaine gloire et l'orgueil
peuvent méme atteindre ceux qui sont dans ’état d’fiouyio, ce qui en fait des vices particuliérement dangereux.

115Presque tous les manuscrits ont tporoboor, qui n'a aucun sens dans la phrase si on l'interpréte comme un participe
présent féminin pluriel au nominatif ; la forme attendue est tpondon, que le manuscrit E a restituée. Il faut croire que
I'archétype ou un proche descendant ait commis un barbarisme, comme dans le cas d’Onevbdoog plus bas, que E corrige
en Urevdolg.

1165yr 'orgueil, cette folie qui nait de la vaine gloire, cf. ch. 33.

7Y xhnpouyla : ce néologisme (et le verbe correspondant oxhnpouyéw) ne se trouvent chez aucun autre auteur, et dans
I'ceuvre d’Evagre quatre fois seulement : trois fois dans Euloge, une fois dans les Vices opposés aux Vertus.

118Nouvelle mise en garde contre la technique des démons qui alternent consolations et désolations : cf. ch. 6.

119Cf. plus haut note 115.

1201 e souvenir des fautes passées comme source d’humilité e§t un théme récurrent chez Evagre; cf. par exemple
Disciples 151.

121Cf. ch. 7 : "chéris intensément le souvenir de ta priére". 'importance de puiser dans la mémoire des précéntes
oraisons un trésor de consolations a été soulignée, a la suite d’Evagre, surtout par la spiritualité occidentale a travers
Jean Cassien (Institutions Cénobitiques SC 109 p. 204, 278); c’est dans la mémoire que s’accumulent les expériences qui
forment I’habitus.
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TEXTE ET TRADUCTION

Si quelqu’un qui a commis un crime veut changer de vie pour le mieux, qu’il se replace
en face de ses actes dans son changement vers le Bien ; car qui dispose en face de chaque

scélératesse une conduite antithétique, tire du carquois avisé des vertus une fleche qui

122 123

atteint le dragon'?. Mais le trait le plus dur de la Béte est la vaine gloire'?3, quand elle

atteint les efforts; celui qui la prévient grace a la Stratégie secréte de ses travaux est pres

d’abattre entierement toute la téte du diable?4.

12
L’absence de vaine gloire (7€ vertu).

Scelle les parfums?®'?> de tes efforts par le silence, pour qu’ils ne se dissipent pas par
ta langue, emportés par la gloire. Cache ta langue par la disposition pratique a l’ascese;
car en te taisant, tu auras pour témoins de ta vie les compagnons strs que sont les efforts.
Celui qui ne peut témoigner par ses efforts présents de ce qu’il était jadis, qu’il ne se

b

rende pas témoignage a lui-méme® avec sa langue. Certains en effet qui se sont soustraits

a la dureté des efforts, pour masquer leur négligence, mettent en avant leurs actions des
temps passés, convoquant d’une facon peu solide des témoins extérieurs de travaux*>® qui
n’existent pas.

De méme que tu caches aux hommes tes péchés, de méme dissimule-leur tes efforts.
Car l’antidote a leurs crocs-en-jambe secrets contre ton cceur, c’est qu’en retour tu

déploies tes exercices contre eux en secret. Si nous dissimulons avec prudence nos

manquements, mais publions imprudemment nos efforts, nous accomplissons dans les

122Reprise de la métaphore militaire du ch. 2, ou la doftrine des vices opposés aux vertus e§t présentée comme la
Stratégie d’un général opposant a chaque bataillon de son ennemi le contingent qui sera le plus a méme de le vaincre.

123Kevodokia : premiére apparition de ce mot dans le traité; ce n’e§t pas un néologisme de la part d’Evagre (il e§t
présent dans le Nouveau Testament (Ph 2,3) ainsi que chez des §toiciens comme Plutarque), mais il e$t I’'un des premiers
auteurs a I’employer abondemment, l'autre étant Jean Chrysostome. Evagre en fait l'un de ses huit (ou neuf) vices (cf.
Introdu&ion aux Vices oppsosés aux vertus). Le mot e$t transcrit tel quel (cenodoxia) par Cassien dans le méme contexte
(Institutions cénobitiques, V, 10). Il faut noter que le terme simple de 36&a (gloire) a le plus souvent dans Euloge un sens
péjoratif proche de celui de xevodo&ia.

1241’image de la "téte du diable" apparait plusieurs fois dans les ceuvres de Jean Chrysostome ; on la trouve notamment
associée a celle du carquois dans In Juventinum et Maximum martyres, PG 50, 575d. Kol ydp €ott Beho0fixn t&v dylwy té
otouata, cuveyeic xal EmolAhhous pépovta Tfi TO dBdrou xeahi] o TAnyde (Car la bouche des saints est un carquois,
qui porte des coups constants et continus a la téte du diable).

125Sur la comparaison de la priére ou de la vie ascétique a un parfum agréable a Dieu, d’origine biblique et souvent
commentée par Origéne, cf. PERRONE, Lorenzo, La preghiera secondo Origene, p. 441-443.

126plus ou moins équivalent a mévoc, le terme d’gpyov (labeur) désigne le travail de purifcation par l'ascese.
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TEXTE ET TRADUCTION

deux cas l'inverse de ce qu’il faut faire. Tu as honte de divulguer tes turpitudes, de
peur que les malheurs de ton ame n’entrainent reproche et mépris? Crains aussi la
révélation de tes efforts, afin de ne pas encourir le grief de complaisance'?7, qui e$t la
ruine de 1’ame*?%. Si tu ne ne dévoiles qu’a Dieu seul les défaillances dont tu as honte, ne
dévoile pas aux hommes les luttes que menes contre elles, afin qu’elles ne soient pas déja

considérées comme des couronnes de victoire.

13
L'orgueil (g€ vice).

Ceux qui recoivent de la grace le pouvoir'?® des efforts, qu’ils ne considerent pas le
tenir de leur propre force'3° : pour nous, la cause de tous les biens est la parole des com-
mandements, de méme que celle des vices et le Trompeur et ses suggestions. Ainsi, pour
tout ce que tu accomplis de bien, offres-ton aétion de graces a Celui qui en eét la cause; et
les vices qui t'importunent, rejette-les sur leur auteur.

Offre ’aboutissement de chaque activité en ation de graces au Bien, afin que, ton of-

frande une fois présentée selon la Loi'3*

, le vice soit confondu. Car celui qui aura joint
a l'acte l'action de graces rendra inviolable le trésor de son cceur, ayant fortifié contre le

vice un double rempart*3>.

127La con$truction de cette phrase pose probléme : le mot &yxAnud e§t suivi d’un e qui re§te "en l'air". E, comme
souvent devant un probléme textuel, propose une solution, mais en l'occurrence elle ne semble pas satisfaisante. Il faut
se contenter de faire correspondre ce t€ au xoi de 'expression Ei 8¢ xol de la phrase qui suit, ce qui e$t assez bancal.

128 Cette invitation a la discrétion sur ses propres mérites, qui s’inspire de I’enseignement du Sermon sur la Montagne
(Mt 6, 1-6), et aussi un lieu commun de la littérature ascétique.

1291 e mot dUvoyuc et ici a prendre au sens de "charisme", "capacité particuliére dans tel ou tel domaine".

13°Croire tenir de soi-méme ce qui vient de Dieu est la définition de l'orgueil. C’e§t 'aboutissement de la vaine gloire,
dont il e§t question au chapitre précédent; cf. p. 242. Ici, Evagre entend montrer que la cause premiere des vertus eét la
grace, bien qu’elles se manifestent par des efforts de la part du moine : cf. ch. 33 de ce traité.

131Evagre assimile I’ascése monastique a un culte sacrificiel ; le mot vouuxéc, associé a tpoc@dpa, ne recouvre pas une
référence précise, mais évoque toute la législation du culte sacrificiel, dans le livre du Lévitique en particulier.

132Cf. la méme expression, ch. 8 1. 22.
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14
Digression sur la vie gnostique.
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TEXTE ET TRADUCTION

14
Digression sur la vie gnostique.

Louable e$t ’homme qui a joint la vie gnostique a la vie pratique’33, afin d’irriguer de
ces deux sources le terrain de I’ame en vue de la vertu. La vie gnostique en effet donne
des ailes a la substance intelleCtuelle par la contemplation du Bien'34; la vie pratique
mortifie les membres terrestres® : luxure, impureté, passion, vice, désir mauvais’35; ceux

donc qui sont revétus de cette armure®

avec ses deux composantes terrasseront désormais
facilement la scélératesse des démons.

Les démons combattent I’ame par les pensées'3, et elles sont assez difficilement com-
battues au moyen de la persévérance : car elles s’avancent alors avec crainte au conflit, en
se méfiant de la vigueur du stratege de cette bataille.

Si tu veux faire le Stratege contre la phalange des démons, barricade dans ta solitude
les portes de ton ame.

Aiguise ton oreille pour les paroles de ton pere spirituel'37, afin d’étre in$truit des
épines des pensées®, pour mieux les briler.

Si tu prétes l'oreille a I'admonition de ton pere, ne sois pas le juge de ses travaux, mais
I'examinateur de ses propos. De telles pensées ont en effet I’habitude de t'emmener du
coté de la vie pratique de celui qui t‘admoneste, afin que, t’ayant érigé en juge terrible

contre lui, elles t’éloignent de son admonition pleine de profit.

133Cf. Moines 121 : I'vwotixdg %ol mpaxtixde AvInoay dhAAloLe, wécog 8t dupotépwy elothxel Koplog (Un gnostique
et un pratique se tenaient face d face, et entre les deux se tenait le Seigneur).

134Dans cette récapitulation a mi-parcours de la premiére partie du traité, 'auteur reprend d’abord les thémes plato-
niciens du prologue, puis, plus bas, la métaphore guerriére du ch. 2. La description de la vie gno$tique se fait avec un
vocabulaire platonicien, par opposition au vocabulaire §toicien qui sert a décrire la vie pratique : cf. p. 40.

135Cette liSte n'est pas une citation exacte de de saint Paul, mais elle est dans le ton paulinien : ¢f. Rm 13, 13 ou Ga 4,
19-21.

1360n retrouve cette formulation dans la Vie de sainte Synclétique du pseudo-Athanase, peut étre dii en réalité a Jean
Cassien (cf. TzamaLikos, Panayiotis, A newly discovered Greek father, Leyde 2012, p. 242 sqq.) : Si 'Ennemi s’attarde
longuement a se justifier, tu le prendras par la en défaut, car c’est grice aux diverses pensées qu’il combat I'dme. PG 28, 1541a.

137La pratique de la direction spirituelle et née dans le désert égyptien : cf. HaAuSHERR, Irénée, Direction spirituelle en
Orient autrefois, Rome 1955, p. 152-177.
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TEXTE ET TRADUCTION

Ne refuse pas d’étre admonesté, méme si tu es un gnostique'38; car si la vie pratique
est disjointe de la gnostique, tu auras besoin, lors du redoutable verdi¢t du Jugement, de
Celui qui joint harmonieusement ces deux vertus.

Celui qui secoue de son oreille le commandemant de son pere sera également sourd au
commandement de la Loi.

Ne te complais pas seulement a parler des belles a&tions des péres, mais exige aussi
de toi-méme dans ce domaine une activité pleine d’efforts. Celui qui, en multipliant les
efforts, recherche quelle pensée contrarie quel effort'39, se trouve étre un expert dans la
lutte contre l’erreur. Parmi tous tes efforts intelletuels, si un seul fait défaut, celui qui l’a
dépouillé se glisse a sa place'#®; souviens-toi de veiller sur ton cceur grace au bon sens
des efforts, de peur que l'oubli, apres I'avoir dépouillé du souci du Bien, ne le livre captif
aux pensées. L'oubli de cette captivité devance le vice, de sorte que, 'intelle&t une fois

emporté par le premier, le second s’y introduise prestement.

15
L’envie (8¢ vice)'4*.

Un intelle&t emporté loin de Dieu, loin de lui par le souvenir'4?

, peche aussi par tout
sens extérieur indifféremment; un tel homme est en effet incapable d’éduquer sa langue
et son ouie, puisqu’il a abandonné l'attrait des efforts sous ’effet des choses extérieures'43.

Chez celui'#* qui aime entendre un autre critiquer tel ou tel, les deux sont complices
de deux esprits complices; car 'audition coupable est complice de la médisance, et elles

s’éprennent I'une de l'autre pour la perte du cceur.

138 e gnostique, dans la tradition de Clément d’Alexandrie, est le chrétien qui e$t parvenu & une certaine connaissance
spirituelle, réservée a une élite : cf. Introduétion, p. 52 sqq.

139Juftification de la doctrine d’Evagre sur la liste des vices et des vertus; cf. aussi Introdution, p. 31.

149G on se reldche sur un point, le vice correspondant s’installe. On voit par cette remarque que le terme de névoc est
plus ou moins synonyme de vertu, au sens que donne Evagre a ce terme : point d’attention contre un vice particulier.

141’envie constitue le huitieme point de la liste des Vices, mais n'apparait pas comme tel ailleurs dans l'ceuvre
d’Evagre. Dans ce chapitre, I'auteur montre comment ses principales manifestations, la médisance et la raillerie, ap-
paremment anodines, peuvent conduire a une attitude extémement grave d’orgueil spirituel.

t42Nouvelle manifestation du caratére ambivalent de la faculté de mémoire chez Evagre : cf. ch. 7 et note 69 p.133.

143L'orgueil spirituel, propre des ascétes avancés (cf. Skemmata 57 : les pensées de vaine gloire et d’orgueil sont les seules
a survenir aprés la défaite de toutes les autres pensées, et infra, p. 239.), peut les faire retomber dans les vices les plus
grossiers, comme la gourmandise et la luxure : c’e§t pourquoi sans doute Evagre ne les évoque que ci-dessous.

144Cette phrase présente une anacoluthe : le sujet ‘O @uA&v reste "en lair".

153



1116

TrAITE A EULOGE

xviL. Ex 16V xotoaholiSy 1 &Td cou edlov, tva uf) SITTéic oLV adToic dvourong, oauTov

uev oewvg et 0wy, YAWOOUAYEDY 08 EXElVOUC 00X BVOXOTTMY.

Vuyfy 6V XEEITTOVODY 0 PLooXOTTNG AnoTtevel cadpdy daxonyv owfololc dloplTTwyv?

On

O OBV TV ToU TEAAG Aoldopov YAGTTAY Xl THY oixelay howdoplay @uyadelel NOELS Gx0dg

Om

TG AoWOE TUPEY WV iowb Unpodg Toic wolv JuéAYEL.

M7 yevEéobw TO 0olg cou Tfig TowdTNg TXEAC AVTIOOTOU, PATWS ToldTNY xal oL

OUYXEPAOELC ETERE.

M7 yontebou xotahohiolc O olg cou, tvo un mdder mpadelc molumadeia douvAcelonc
eV Ydp TGV TOMGBY mdlog TOTOV €V ool €0POV Eig TOV AUTOV OMXOVE xal GAAX CUVELGQEQEL.

Tote el xond@Sv O Nyepwy doviobton dtav mdiel Levydelc Tobg névoug anoledin.
‘O 1a¢ £Tépnv oxweg TElp®UEVOS EpELVAY TASC EauTOD TEAEEIC EpY ) 00X EQELVAL

M# b¢ aueride (hoavta OV amoPldoavTa ox®rte, o uf &g éx cuvnieiog @V LoOv-

TV xal T00 vexpol mixpog YV dxac TS,

M7 tolc mrofovowy Emeye hoylopd dhalowve Emaipovii oe ©OC BWwacTHY, GAAL CoUTE

TEOCEYE AOYLOUE VAPOVTL TEY 06V TEAEEWY DOXYACTH]" 0TEVE TTolwV Xl Ut} QUGE XaTOPVEY.

Axatopeovntoc €ivor U PEYORAOYEL, OTWS Uf OC XOOUOV TO XuxOV EVOUCY  TLVEC
Ydp amo eVAaPeiog un Suvduevol yvwolfjvar €omeucay xdv amo xaxioag oblTte yvooufiva
€tepol 06 aviniévieg 1§ @UoVe mpogdoelg axpofololol xal Toug eboTatolvtog Toig dpeToic

€Zoudevolol Toig mépIE: TwveEg eic pabla Ypuloluevol Blov oeuvov dugiévvuval, oly v Ta

6 xatohdhwv C |  ocout@d Ko | 7 yhwooopyelv DAB | 8 dwforij Ko | 9 Spév KoC Badpdic La di6pdwv Y | olxeloy :
Wiy C | howopiav + Towe Ko + eic ¢ C | dwagpedyet La | 08eic A | 10 6 om. & | 11 muxpdc toadtne [IMala |
%ol o totadTny C | ob : avtoc Ko | 12 8\ xepdone Ko | 14 v ydp:eiyap v C| ebpov DE ebpfi év ool IIC év ool
témov ebpcay Ko | adtov om. B | 15 cuvlelydec C| 16 €pyw + émperéotepov Ko + & &tepov C | 17 oxdnrel
E| 18 vévnmuxpoc WoY C| 19 ce:cotll| dcom. C| Bixactfi C| 20 doxwastivC| 21 évdlor : dugidoet C |
22 %8v post xoxiog C | yvwpiodijvar (bis) Ko C | 23-24 adindéviec — népiE : i p96vov mpdgaocel xaxohoyoloty

ToU¢ népE, tva Toug Eotadolvtac E€oudevdow Ko | taiic dpetoic om. C | 24 toic : touc C | va t& + @abla Y |

aMt 6,19 b]a 3,8 ‘In 10,1

154

10

15

20



TEXTE ET TRADUCTION

Bouche tes oreilles contre les calomnies, afin de ne pas commettre avec elles une double
iniquité : d’une part en t’habituant a une terrible passion, d’autre part en n’arrachant pas
ces gens a la maladie du bavardage.

Le railleur ravit a I’ame le Bien, en percant® par les calomnies une ouie fragile™45. Qui
évite la langue injurieuse du prochain, met en fuite sa propre injure. Celui qui offre une
ouie complaisante a I'injurieux, aspire dans ses oreilles le venin® de la béte.

Que ton oreille ne gotte pas une drogue aussi amere, de peur d’en concolter une pa-
reille toi-méme pour autrui.

Ne sois ensorcelé quant a tes oreilles a cause des calomnies, de peur que, vendu a une
passion, tu ne sois ’esclave d’une multitude de passions“‘6 ; car si I’une des nombreuses
passions trouve sa place en toi, elle introduit aussi'47 les autres dans la méme bergerie®.
La puissance diretrice'4® devient l’esclave d’une multitude de vices quand elle se joint a
une passion et se disjoint des efforts.

Qui essaie de scruter chez les autres de quoi les railler, ne scrute pas réellement ses
propres pratiques.

Ne raille pas un défunt pour avoir vécu négligemment, afin de ne pas devenir, a cause
d’une habitude prise avec les vivants, le juge amer aussi du mort.

Ne t’attaque pas aux fautifs avec une pensée hautaine, qui te hausse au rang de juge,
mais prends garde a toi'49, avec une pensée sobre, qui examine les actes. Gémis quand tu
chutes et ne t’enfle pas quand tu fais le bien.

Ne te vante pas d’étre au-dessus du mépris, de peur de revétir le vice comme une
parure. Certains, en effet, ne pouvant se faire connaitre par leur piété, n‘ont eu de cesse
de se faire connaitre méme par leur vice. D’autres, exaltés par l’envie, tirent des volées de
prétextes, et dénigrent aupres de leur entourage ceux qui sont bien établis dans la vertu.

Certains se drapent d’une vie respectable en confessant a grands cris leurs manquements :

145 attitude du railleur e§t comparée, en raison de son caractere sournois, a celle du voleur, grace a 'emploi d’un
vocabulaire qui rappelle Mt 6, 19.

146Cf, plus haut la méme idée, ch. 3 1. 11.

147Pour l'idée d’une solidarité des vices entre eux, cf. Vices, Introduétion p. 228. Quant a la métaphore ici employée,
c’e§t peut-étre une réminiscence de Lc 11, 24-26.

148pour ce terme §toicien, cf. p. 59.

149Cf. Dt 4, 9 et le texte de Basile de Césarée Homilia in illud : attende tibi ipsi (PG 31, 197-217).
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TEXTE ET TRADUCTION

ce n'est pas pour se lamenter sur leurs fautes par les efforts, mais pour obscurcir la
rumeur des critiques'5°. Mais ne fais pas belle figure au Trompeur, et ne te réjouis pas
d’étre trompé. Car si ce n'est que de nom que tu te places parmi les zélés, tu ne travailles

pas pour Dieu mais pour les hommes.

16
L’'absence d’envie (8¢ vertu).

Ne parle pas librement'5" avec celui qui vit sans faire efforts, méme si un grand renom
I'accompagne : c’e§t un ami de facade, et le temps le confond.

Acquiers un ami qui craint de railler, pour trouver protetion contre tes fautes'>* et
tiens secret ce qui e$t enviable en toi, surtout a I’envieux.

Quand ton ami, mis en infériorité par la notoriété que tu regois pour tes efforts, est
porté a t'envier, au point de lancer a ton entourage, comme des fleches, des propos de
vaine gloire contre tes efforts, dans le dessein d’assombrir la gloire qui se répand a ton
sujet en se moquant de toi, alors ne fais pas attention a sa malveillance et ne te laisse pas
piquer par elle, afin de ne pas aspirer dans ton ame cet amer venin'53; car c’eét le travail
de Satan que d’enflammer l'autre d’envie, et toi, de te perdre par I'amertume. Humilions-
nous plutot, et devangons ce genre d’hommes en ’honorant, amadouons méme par une
bonne table leur pensée ensauvagée par la jalousie.

Ne critique pas ton ami, par jalousie, derriere le masque d’autrui, de sorte qu’en le cri-
tiquant, soi-disant par une autre bouche que la tienne, tu te comportes pas comme si tu
étais innocent, ni ne t'exaltes, comme si tu étais exempt de reproche. Car le travestisse-
ment de Satan qui sous le masque du serpent critiquait le Tres-Haut, c’e$t d’attribuer a
Dieu sa propre envie®'54, en passant apparemment par la bouche d’un autre, pour qu’on

se figure qu’il eSt lui-méme exempt d’envie.

159 envie peut donc conduire a deux comportements en apparence opposés : mépriser avec orgueil I’ascese, ou bien
s’en faire un objet d’orgueil. Mais, quel que soit le chemin emprunté, le huitiéme vice conduit inéluctablement au
neuviéme, le plus définitif : I'orgueil. Cf. aussi Vices 8, ou les deux premieres définitions employées pour qualifier
I’'envie sont Unepngovios Evdupa, TATEWVOPEOSUVNE AndBUMA.

151 Pour Evagre, I’envie se manifeste surtout par la médisance et la raillerie ; dans Vices 8, I’envie e§t qualifée de xaro-
hohde pila, "racine de médisance.”

152Jeu de mots entre oxdrtw (railler) et oxend (la protetion).

153Méme image pour désigner la raillerie qu’un peu plus haut, ch. 15.

154 Allusion a Gn 3,5 : "Dieu a peur que vous soyez comme lui, connaissant le bien et le mal". C’e§t sans doute a dessein
que l'auteur réserve l'utilisation du nom propre de Satan au passage traitant de l’envie. Ce vice et associé par I’Ecriture
de fagon particuliére au chef des démons, d’apres ses ations relatées en Gn 3. Le lien particulier entre le vice de ¢pd6voc
et Satan est souligné dans la Bible, dans un passage (Sg 2, 26 : C'est par U'envie du Diable que le mal est entré dans le
monde) relevé dans son traité Contre les hérésies (PG 41, 1101a) par Epiphane de Salamine, un auteur visiblement connu
d’Evagre puisqu’il le nomme au ch. 26.
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TEXTE ET TRADUCTION

Ne cherche pas a surprendre en faute ton frere, comme si tu voulais en faire ton esclave,
afin de ne pas étre trouvé complice de Satan.

Que le fautif n’entreprenne pas de critiquer ou de faire chuter autrui, comme s’il ne
voulait pas étre le seul a succomber au vice, ce qui fut jus§tement la premiére ceuvre de la
chute du diable. Qu’il se repente des ceuvres'>5 déplacées qu’il a commises, et connaisse
de triStes lamentations®5° a leur égard, mais qu’il attire a lui ce chef de file des efforts
qu’est la solitude, qui des vertus lui révele la contemplation aux mille yeux.

Celui qui impose le silence a sa langue, qu’il se montre viril contre les pensées, car la
virilité de I’ame ne se révele pas seulement dans le repos de la bouche, mais aussi dans
la vaillance a I’égard des pensées et la résistance aux insultes et aux injustices; c’e$t de la
que s’abattent les terribles fouets du diable.

Dans les rencontres'>7, ne préserve pas seulement ta bouche, mais aussi ton cceur;

158

car l'ceil de 'ame s’émousse quand lintellet se relache, sous leffet de l'esprit de

complaisance.

17
La luxure (2° vice).

Que ton intellect soit borgne a I'égard des choses honteuses, car le Seigneur rend sages ce
genre d’aveugles® ; mais qu’il soit clairvoyant a 1’égard des choses les plus belles, pour étre
aveuglé a ’égard des plus vicieuses. Considere qu’il y a deux sortes de luxure®59, jointes
dans leur disparité ; contre elles il y a la Vierge, afin qu’elle soit sainte de corps et d’esprit®.

Quand ton esprit s’unit a une pensée de luxure, alors I’ame a commerce avec une im-

pression trompeuse¢°.

155Le mot €pyov et pris ici en mauvaise part et ne désigne pas le labeur ascétique (cf. aussi ch. 32, 1. 23).

156]] s’agit ici a nouveau de la "bonne" tri§tesse qui correspond 4 la contrition vis-a-vis du péché (cf. ch. 6).

157Malgré leur isolement, les moines des Kellia recevaient souvent des visiteurs, et il ne semble pas qu’une interdi¢tion
sur les visites de femmes ait été appliquée comme de nos jours au mont Athos.

1581¢i comme dans le chapitre qui va suivre, abonde le vocabulaire de la vision ainsi que les références a la doctrine
platonicienne de la connaissance comme vision de 1’ame, peut-étre comme antidote oratoire a I’évocation du vice tres
charnel de luxure.

159Celle du corps et celle de la pensée; si ’auteur considére qu'un moine dans le désert ne risque guére de succomber
a la premiere, la seconde en revanche reste un danger méme pour 'anachorete exercé. Evagre semble avoir été parti-
culierement sensible aux dangers du péché de luxure, ayant failli y succomber pendant sa jeunesse a Cons$tantinople,
lorsqu’il s’éprit d’'une femme de haut rang, une affaire qui entraina son exil puis sa vocation monastique : cf. PALLADE,
Histoire Lausiaque ; ed. ButLER, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with introduction
and notes"), Cambridge 1904, p. 117.

160 ¢ terme employé pour désigner 1""impression”, éxtinwya, a son origine chez Platon (Timée 50 d), mais 'usage qu’en
fait Evagre e$t plus particuliérement conforme a la do&trine du $toicien Cléanthe (cf. SExtus Empiricus Adv. Math v
228) selon laquelle l'intellet ne peut recevoir qu’une impression a la fois; celle que procurent les démons occupent
donc le terrain. Cf. Pensées, ch. 24 et Introdu&tion p. 24-25.
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TrAITE A EULOGE
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TEXTE ET TRADUCTION

Le démon prend la forme d’un visage féminin, afin de droguer ton ame pour qu’elle
s’unisse avec lui. Un fantome désincarné endosse l'aspet d’une beauté pour débaucher
I’ame par une pensée licencieuse. Ne te courbe donc pas devant une idole inconsistante,
de peur de faire de méme avec la chair. Ils ont ainsi été abusés par 1’esprit de luxure, ceux

qui n‘ont pas chassé grace a la Croix les adultéres intérieurs des esprits.

18
La gourmandise (1€ vice).

Torture les pensées par la privation de nourriture, pour qu’elles ne parlent pas a la

luxure mais a la famine®*.

Tiens une veillée de priere dans les larmes afin de recevoir de 1’aide dans le présent
combat. Au moment du combat contre la luxure, refuse les invitations de ceux qui offrent
a diner ; si un étranger survient, tu le serviras et le re§taureras, mais toi, tu te barricaderas

en secret dans la privation.

Aie double salaire pour ces deux travaux puisque, par la vertu, tu attribues a chacun

ce que demande la pratique selon la vertu.

Ne mange pas avec ton frere pour 'amour de ton ventre, mais vis avec la charité pour
I'amour du Christ.

Satiété d’aliments alimente les pensées, et I'ivrogne abreuve son sommeil d’imagina-

tions'02.

Le plaisir de la jouissance meurt des le gosier, tandis que l'intempérance du ventre

s’exhale encore dans la tombe63.

Les efforts de la dureté aboutissent au repos, mais les dispositions de la jouissance
aboutissent au brasier.

Qui flétrit chaque jour par 'ascese la fleur de la chair, médite dans sa chair sa propre
fin'64,

161Eyagre suggére comme au ch. 1 la tattique de choisir 4 la place de I’Adversaire le lieu du combat, avec ici I'idée que
la gourmandise fait commettre des péchés moins graves que la luxure.

1620n passe aisément de la gourmandise a la luxure, selon la progresion qu’Evagre établit entre les vices (cf. I'intro-
dultion aux Vices opposés aux Vertus, p. 228, et Sur les Pensées, op. cit. p. 151). Evagre tenait en suspicion, non seulement
I’abus de vin, mais méme 'abus d’eau a boire : cf. Historia Monachorum in Aegypto 20, 16. L'affirmation que I'excés de
boisson (méme non alcoolisée) conduit a la débauche, reprise a Grégoire de Nysse (cf. infra p. 225), a aussi un fon-
dement dans la médicine antique : I'appétence sexuelle était liée a un excés d’humeurs dans le corps, causé par une
consommation superflue de liquides. Cf. aussi Jean Cassien, Inétitutions Cénobitiques, V, 6.

163 es gaz émis par les corps en décomposition sont peut-étre ici comparés a ceux des gens souffrant d’indigestion ?

1641 e theme de la uehétn davdrou apparait notamment en Pratique 52.
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TEXTE ET TRADUCTION

Que la comptabilité du cceur prenne la mesure du corps, de peur que si l'un est frappé

l'autre aussi se fatigue®5.

166 (et le coeur, de retrancher

Que la chair se contente de reStreindre les besoins naturels
les non naturels*®7].

Que l'entrainement corporel soit édifié sur les meeurs, pour apprendre a faire corres-
pondre les efforts de I’ame a ceux du cceur.

Ceux qui dans l’ascese font briller la paleur de leur visage, qu’ils rejettent la considéra-
tion'® des hommes avant méme qu’elle n‘arrive'®?, sachant que la pensée la leur suggere
intérieurement avant méme toute rencontre.

Quand tu persistes longtemps dans 1’abStinence de vin, d’huile, et du superflu, alors
les pensées te dénombrent ce temps avec éloges et s’exercent a te faire abandonner les

peines a cause du corps. C’est alors a juste titre que tu rétorqueras a ces comptables mal

intentionnés combien il te reSte a faire pour renverser leurs manceuvres.

19
Conclusion sur la vie ascétique : deux apophtegmes.

Un des freres, loué a cause de ses efforts contre les pensées par les démons inté-
rieurs'7°, psalmodiait : qu’ils soient aussitét renvoyés couverts de honte, ceux qui disent :
Bravo! Bravo I*'7" Ne supporte pas les pensées qui te présentent le cycle de tes longues
années dans la vie solitaire, de peur qu’elles ne te fassent jauger tes efforts a leur durée,
ou que, dans ta persévérance a la vie au désert, pris au piege, tu ne te mettes a te vanter;

mais, dans la persévérance au dépouillement, souviens-toi que tu es un esclave inutile®.

165Evagre invite a ne pas fournir d’efforts démesurés dans 1’ascése, qui pourraient ruiner la santé du corps; il fut
d’ailleurs lui-méme victime des rigueurs de son jetine.

166Eyagre, en disciple des Stoiciens, prend le contre-pied de la docrine épicurienne soutenant que les besoins naturels
et nécessaires de ’homme doivent étre assouvis, et seulement les non-naturels réprimés : cf. DioGeNe LaERrcE, Vie des
Philosophes 10, 31.

167e second membre de phrase, absent dans tous les manuscrits grecs sauf C, e§t atte§té par les versions orientales :
cf. p. 104.

1681 ¢ terme "considération” (¢mowvoc) et toujours pris en mauvaise part dans ce traité, et désigne les louanges a vues
humaines que récolte un ascete pour ses exploits de pénitence, et qui menacent de le faire sombrer dans le péché
d’orgueil. Cf. ch. 3, 4, 20, 23, 33.

1691 évocation de la gourmandise et de la luxure sont suvis par un bref rappel du théme de la vaine gloire; ces trois
vices sont également rapprochés par Pensées 1.

179Evocation par anticipation de la tactique des démons face aux ascétes expérimentés : au lieu de les tenter de relacher
leurs efforts, ils les tentent d’en redoubler, afin de les faire succomber a l'orgueil (cf. ch. 33).

171Le texte hébreu nyi1 Ny e§t plutdt une exclamation moqueuse (la Bible de Jérusalem traduit : "ceux qui disent ha!
ha!") que I'encouragement d’une flatterie mal intentionnée.
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TEXTE ET TRADUCTION

A cause de son extréme vieillesse, on forgait un vieillard anachorete'7> parmi les plus
endurcis a quitter le désert ; mais celui-ci dit "Cesse de me forcer : le malfaiteur que je suis
pas encore été rappelé d’exil’73." Je cherchai a comprendre cette parole d’enseignement,
et il me dit : "Cherchez d’abord® avec efforts la crainte innée, et alors tu'74 trouveras
intérieurement la parole brilante qui enseigne la connaissance a I’homme." Le méme,
interrogé au sujet cette crainte, fit cette réponse : "Celui qui a le souci de la mort dirige

son souvenir aussi vers la crainte du jugement."

20
Vingt sentences sur la vie ascétique.

Avec crainte, aie commerce chaque jour avec les divines Ecritures, car par leur fréquen-

tation tu banniras le commerce des pensées'75.

Qui par la méditation thésaurise en son cceur les divines Ecritures en expulse aisément

les pensées.

Si par une leture nolturne, durant les veilles, nous écoutons les divines Ecritures, ne
laissons pas mourir ce que nous avons entendu en nous endormant, et ne livrons pas notre
ame a la captivité des pensées, mais piquons notre cceur de l'aiguillon des Ecritures, afin
que par la compon&ion de la diligence, nous coupions en deux la négligence qui est son

contraire.

C’e$t pour la galerie et non par diligence pour leur ame que certains se lient d’amitié

avec les gens pieux, afin de se procurer une parure sans efforts.

Qui est enflammé de charité par le souvenir des choses célestes purifie de la complai-

sance pour les choses terrestes sa pensée.

172Le terme employé pour désigner ce vieillard (povnenpitnc) e$t un hapax; il semble étre équivalent a celui d’anacho-
rete (Gvaywertne). C'est donc 1a un personnage qui est parvenu au §tade de solitaire, terme ultime de la progression
monastique. De tels athlétes de I’anachorése, bien que ce fussent le plus souvent des paysans égyptiens parfaitement
incultes en comparaison d’Evagre étaient ainsi humblement consultés par le groupe des intelle¢tuels — dont Evagre —,
qui se reconnaissaient volontiers comme inférieurs dans le domaine de 1’asceése.

173En cette fin de la premiére partie du traité, réapparait le theme initial de la Zeviteio.

1741 e fait que le texte grec passe abruptement du pluriel au singulier signale la citation de Mt 6, 33. La teneur de la
maxime quant a elle rappelle Ps 110, 10;Jb 28, 28; Prg, 10; Si 1, 14; etc.

175Ces sentences de portée générale marquent la fin de la premiére partie du traité, et développent 'opposition entre
vices et vertus. Les trois premiéres sentences concernent la le€ture des Ecritures, dont on sait qu’elles occupaient une
place considérable dans les journées de l'auteur. Apres avoir exposé syStématiquement l’'opposition des vices et des ver-
tus, il commence maintenant a évoquer la transition vers la voie gnostique et 1’état de perfection, qui passe notamment
par I’étude et la contemplation de I’Ecriture.
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TEXTE ET TRADUCTION

La conscience qui témoigne pour toi, ne la livre pas a une pensée méprisante qui édul-
core la faute. Contre celle qui te querelle, ne débats pas, afin qu’en opposant une passion
a une passion, tu ne sois défait en vertu. Contre la pensée orgueilleuse, ne t’éléve pas, car

elle souffle en sens contraire pour produire un esprit de vent contraire'7°.

Pas de considération pour la langue qui parle a la vitesse d’un tour, mais gloire aux

lévres qui remuent posément.

Quand tu écoutes une parole, interroge ton intellect; alors, aprés avoir discerné, tu

donneras ton suffrage.

N’égare pas ton intelle¢t dans de faux raisonnements, par des propos irréfléchis, de

peur que ta langue cananéene'77 ne soit jetée au précipice.

Qu’un esprit aux mille paroles® t’égare pas, car en lui gite le mensonge trompeur;
[mais'7® arme-toi d’une vraie parole de sagesse, afin de mettre en déroute le mensonge

aux mille tours'79.]

Qui est piqué par les calomnies d’autrui et ne les rejette pas sur le diable éveille contre
soi le peuple de ses pensées; et celui-ci s’excite encore plus a préparer ses fleches, sachant

qu'une ame blessée par de tels propos succombe.

Si tu vas a I’étranger pour un service, ne te prépare pas a recevoir I’hospitalité de tous;
considere-toi indigne d’étre requ, pour ainsi mettre en fuite la pensée d’injure, méme si

tu penses étre dans le vrai en disant qu’il n’y a pas de charité.

Si tu subis les plus grands injures ou maltraitances, tu n‘auras pas de rancune, mais tu
béniras; car qui tient rancune aux démons ne tient pas rancune aux hommes, mais celui
qui a de la rancune envers son frere pactise avec les démons.

180

Le ressentiment poussant a la contradiction’®® est un bucher dans le cceur, mais les

ames de ceux qui sont sans rancune se couvrent d’une rosée spirituelle.

Les charbons ardents crachent des étincelles ; de méme, les Ames rancunieres crachent

des pensées mauvaises.

1761 air e§t 'é1ément démoniaque ; cf. Kephalaia Gnostica l, 66 : "I1'y a chez les démons prédominance de upéc et d’air".

177Cf. Origéne, qui dans ses Homélies sur Josué 1, 6, fait des nations cananéennes 1’allégorie du peuple des démons;
cananéen est ici synonyme de démoniaque.

178La seconde partie de la sentence n‘apparait que dans C, S3 et Ar; S1 omet la seconde partie de la sentence, Arm
la sentence entiére. Quant a S2, qui e$t une version abrégée, elle omet la plus grande partie des ch. 19-22 et n’est donc
d’aucune aide ici. L'accord de C et de S3 semble pourtant signifier que ce membre de phrase e$t original. La tradition «
aurait dans ce cas été victime d’un saut du méme au méme entre les deux etdoc.

179Le mot biblique tolbppnuoc appelle sous la plume d’Evagre ’épithete homérique d’Ulysse.

1805yr Ja mise en garde contre ce type de rancune, cf. ch. 4 et p. 123 n. 45.
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Luxure et vaine gloire.
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TEXTE ET TRADUCTION

Comme la pigire du scorpion provogue une douleur insoutenable, de méme 1’ame
pP1q p P q ,

rancuniére a un venin trés amer.

DEUXIEME PARTIE : CENOBITISME ET VIE PRATIQUE.
21
Luxure et vaine gloire.

Aie de la rancune contre l'esprit de luxure et celui de vaine gloire, deux démons amers

et qui s'opposent I’un a l'autre : I’un fuit les personnes, I'autre!8!

s’en réjouit. Le démon de
la débauche, apres avoir soudain frappé de son ordure comme d’une fleche le combattant
de l'ascese, se retire rapidement, ne supportant pas la chaleur de la torche ardente des
efforts ; mais chez celui qui a amolli sa continence, par la flatterie des plaisirs, il projette
peu a peu d’entrer en relation avec son cceur, afin qu’attisé par les vices, il dialogue, soit
fait captif, et mene a son terme l’ate abominable du péché. Quant au démon trompeur
de la vaine gloire, bien qu’il prenne plaisir a la foule, c’e§t dans 'ombre qu’il plane sur
I’ame de ceux qui ont le gout des efforts, pourchassant en eux la gloire par I'intermédiaire
des efforts qu’ils font'®2, Si donc quelqu’un veut triompher de ceux-ci avec ’aide de Dieu,
qu’il exténue sa chair contre la luxure, et qu’il humilie son dme contre la vaine gloire;

ainsi nous nous débarrasserons aisément de la gloire vaine de I’'une pour plaire a Dieu, et

nous soufflerons sur les images impures de 'autre pour purifier le cceur des plaisirs®3.

181\[éme remarque dans le Pratique 58 : Le démon de la vaine gloire s’oppose au démon de la luxure, et U'on ne peut admettre
que tous deux assaillent 'dme en méme temps, car U'un promet les honneurs, 'autre conduit au déshonneur. (p. 636). Avant
d’évoquer le principe de la lutte contre les vices au moyen des vertus qui leur sont contraires, Evagre suggeére de profiter
du principe de division inhérent au mal, selon une le¢ture ontologique de la parole de I’Evangile : Tout royaume divisé
contre lui-méme court d la ruine; et nulle ville, nulle maison, divisée contre elle-méme, ne saurait se maintenir. Or, si Satan
expulse Satan, il s’e$t divisé contre lui-méme : dés lors, comment son royaume se maintiendra-t-il ? (Mt 12, 25-26).

1821 3 méme expression se retrouve a peu prés dans le Pratique ch. 13 ; 1a vaine gloire e§t comparée a une béte sauvage
que l'on chasse.

183Malgré la référence aux "images impures" qui suggére qu’Evagre parle encore des plaisirs de la chair, le terme
d’'78ovn e§t plus large, et s‘oppose a celui de tévoc, comme a la phrase suivante (cf. Jean Damascene, Homilia in ficum
arefactam, PG 96, 577 D, cité infra ch. 28, note.). Elargissant sa remarque sur 'opposition entre les vices au chapitre
précédent, Evagre s’appréte a établir la généralité du principe qui consiste a combattre les tendances ou habitudes
peccamineuses par des habitudes contraires.
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22
Habitude des vices, habitude des vertus.
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TEXTE ET TRADUCTION

22
Habitude des vices, habitude des vertus.

Il et trés pénible de lier le cceur a ’habitude'®# des plaisirs, et il faut beaucoup de
peines pour couper ras I’herbe des vices. N’habitue donc pas ta pensée a converser avec
les plaisirs'®5; car dans l’assemblée des vices briile un feu. En t'échauffant ainsi, ils te
font comprendre qu’il est fatigant de maitriser le brasier de la nature, que la maitrise
de soi prend longtemps, et que la vie de sobriété est pesante. Ils te font aussi ressur-
gir des souvenirs de choses honteuses, dont ils te font réver la nuit, en modelant de-
vant toi les images brilantes de l'illusion. Ensuite, selon la loi du péché?, ils attisent en
ta chair une trés forte fievre, et te donnent intérieurement ’avis suivant : dans la me-
sure oul tu n’as pas la force'8® de contenir la violence de ta nature, méme si aujourd’hui
tu peches par nécessité, demain tu feras pénitence en vertu du commandement, car la
loi e§t amie des hommes et pardonne ses iniquités'7 a qui fait pénitence; et ils te pré-
sentent le cas de certains qui malgré leur sobriété ont fauté et ont a nouveau fait péni-
tence, afin de rendre ainsi plausible le conseil de leur tromperie. De la sorte, ayant fait
plier ’'ame par une pénitence a rebours, ils font du temple de la chasteté un lupanar;
et ainsi les serpents a la langue fourchue des pensées sifflent dans l’atelier mouvant du

cceur. Toi, homme de sobriété?88

, ne te laisse pas appater par des espérances incertaines
sous prétexte de pénitence future; car beaucoup sont tombés et ont aussitot été enlevés,
d’autres n'ont pas eu la force de se relever, soumis par I’habitude des plaisirs comme
sous une loi. Car sais-tu, homme, si tu vivras jusqu’a faire pénitence, toi qui assignes
toi-méme du temps a ta vie? Ici-bas, en fautant, tu satisfais ta chair; satisfais-toi plu-
tot du souvenir de la mort, et peins dans ton cceur le redoutable verdi¢t du Jugement,

si tu peux quelque peu éteindre 'ardente arrogance de la chair®. Tu n’éteindras pas les

passions du corps avant de concocter dans ta chair des efforts pour I'anéantissement de

184Cette sentence introdu&ive sert a poser la définition du vice (xoxia) comme un habitus désordonné (cuvnieia).

1851 es termes employés par Evagre (f3ovi), mupetéc, oioypd, mopveiov) montrent qu’il prend pour exemple significatif
dans son enseignement sur les habitudes mauvaises le cas particulier du vice de luxure ; on peut considérer qu’il anticipe
par la sur 'observation fondamentale de la psychanalyse, selon laquelle ce vice et "la seule grande habitude, le besoin
primitif, et que les autres besoins d’alcool, de morphine, de tabac, etc., n’en sont que les sub§tituts, les produits de
remplacement." (Freud, Lettre a Fliess du 22 déc. 1897).

186 'expression ioyleic xatacyeiv e§t choisie pour la paronomase ; I'idée de force contenue dans le verbe iox(w renvoie
a la violence (Bio) évoquée a la fin de la phrase.

187Evagre emprunte cette expression a Jean ChrysoStome, dans la 4¢ Homélie sur I'épitre aux Ephésiens : ®héviponoc
0 Ogdc - I xal dixanoc xpithc, dpoaptioc ouyyweddv (Dieu est ami des hommes, mais aussi juge de justice, pardonnant
les péchés) : PG 62, 35d. La formule s’apparente a Ps 85,5 : toi qui es bon et qui pardonnes, surtout dans la traduction de
Symmaque (... xol dplwv) : FieLp, Frederick, Hexaplorum Origenis..., Oxford 1875, t. 2 p. 237.

188Evagre emploie ici le terme d’&yxpdteia, qui dans son sy§téme s'oppose a la gourmandise, non 4 la luxure ; mais on
a déja observé (ch. 18 et note 162) que ces deux vices avaient partie liée.
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Courage dans le combat.
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celles-ci; ni celles de I’ame avant de faire pleuvoir sur ton coeur les fruits de la charité. Les
passions du corps en effet tiennent leur origine des besoins naturels de la chair, et contre
elles il y a la sobriété ; celles de I’ame tiennent leur conception de 1’ame, et contre elles il
y a la charité'®9. La charité est le lien de I'impassibilité et le renoncement aux passions,
elle apporte la patience et rafraichit le bouilonnement de la partie irascible, elle produit
I’humilité et abat l'orgueil ; la charité ne possede rien en propre, sinon Dieu; car elle est

Dieu lui-méme?.

23
Courage dans le combat.

Que celui qui est novice dans I'illustre sénat des moines repousse les pensées qui lui
brandissent la notoriété de sa famille'9°, afin de ne pas rechercher la considération des
hommes mais la béatitude des commandements. Qu’il prenne courage contre les démons
qui suggerent la lacheté'9", car vous n'avez pas recu un esprit d’esclavage pour retomber
dans la crainte®. Qu’il ne se recroqueville donc pas devant l'esprit de lacheté, et qu’il
ne craigne pas les vacarmes nocturnes des démons, vu qu’ils nont pas méme autorité

sur des porcs©'9?

. Le soir, quand il sort de sa cellule, qu’il ne soit pas terrorisé jusqu’a
fuir et sursauter en l'air comme si les démons étaient soi-disant a ses trousses, mais qu’il
plie les genoux'93 et prie au lieu méme ou il eét saisi de lacheté, car ils ne t’agresseront
pas méme s’ils te terrorisent. Quand tu te reléves, raffermis ton cceur et réconforte-le en
psalmodiant'94 : Tu ne craindras ni la crainte noéturne, ni la fleche qui vole au grand jour,
ni la chose qui rode dans l'obscurité, ni le malheur et le démon de midid, Ayant fait ainsi
une fois, plusieurs fois, tu chasseras plus vite loin de toi le démon de la lacheté. Puis-

qu’en effet ils sont incapables de nuire réellement, ils accablent I’ame de lacheté au moyen

d’images, afin que nous pensions que les faibles et les impuissants sont forts et puissants.

1891 es vertus théologales, surtout la charité qui est évoquée par Evagre bien plus que la foi et I'espérance, font 'objet
d’une tentative d’intégration au sy$téme des vertus pratiques (cf. p. 245). La charité, dans les Vices opposés aux vertus,
et plusieurs fois associée aux vertus de I'intelle¢t; ici, ce sont a la fois les vertus de l'irascibilité et de I'intelle¢t qu’elle
recouvre. On note donc une hésitation entre I’anthropologie tripartite et un systeme de dichotomie corps/ame, comme
au dernier paragraphe du ch. 10.

1990n peut voir a nouveau ici un élément d’expérience personnelle, puisqu’Evagre détonnait par ses origines aisées
dans le milieu monastique des Kellia, majoritairement composé d’humbles paysans.

191La lacheté dont il s’agit e§t concrétement la tentation de retourner dans son pays aupreés des siens : ch. ch. 1.

192 Allusion a 1’épisode du Géranésien possédé par la Légion de démons, qui, sur l'ordre de Jésus, e§t expulsée et se
réfugie dans un troupeau de porcs (Mt 5/Mc 5/Lc 8), mais aussi a ATHANASE, Vie d’Antoine 26, 6 (SC 400 p. 208), ou le
vacarme nocturne e§t une technique habituelle des démons pour épouvanter l'ascete. Cf. aussi Chapitres sur la priére 97.

193Sur la position a genoux pour la priere, cf. PERRONE, Lorenzo, La preghiera secondo Origene, p. 169.

194Evagre a déja fait allusion a la fin du chapitre 1 a I'idée qui e$t au centre d’ceuvres comme 1’ Antirrhétique et selon
laquelle c’e§t dans le chant des psaumes que le moine trouve la grace de force nécessaire pour le combat ascétique. Cf.
aussi Introdu&ion, p. 50.
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24
La pratique.
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24
La pratique.

Ne te drape pas des plus beaux vétments, afin de ne pas revétir trop o$tensiblement le
démon de vaine gloire; car les vertus ne s’'endossent pas par la beauté des vétements'95,
mais les efforts se portent brochés d’or dans la beauté de I’ame. Revéts la crainte de Dieu,
celle des lieux de chatiment du jugement, afin que par crainte du feu, tu revétes la chaleur
inextinguible des efforts et sois rapidement rendu sage contre l’art maléfique des pensées;
car la crainte est le commencement de la sagesse®.

Qui dénonce l'illusion des pensées pour en avoir fait I’expérience ne sera pas compris
de tous, sauf de ceux qui ont fait cette expérience'9®; car I'expérience et en ce domaine
le chemin de la vie gnostique. Car la cause des deux'97 et la pratique; si avec davantage
d’efforts nous la soumettons, nous nous connaitrons nous-mémes, nous condamnerons les
pensées et nous connaitrons Dieu.

Qui peut, grace a son émigration pratique et son immigration®'98

gnostique, oindre'99
les simples de la technique des pensées, qu’il veille a ne pas faire étalage de sa gnostique
pour montrer sa gloire; s’il se fait ravir par une pensée qui le majore, qu’il appelle au

secours le nouveau venu Jéthro2°°

qui délivra au grand prophete Moise un sage conseil et
jugement venant de la grace®.

Que ton pouvoir contre les pensées, ce soient les travaux>°?, car il y a plus de philo-
sophie dans les actes que dans les paroles, comme il y a aussi plus d’effort. Quand il y a

les altes, c’e§t comme si les paroles étincellent; mais s’il n’y a pas de travaux présents,

1950n trouve l'idée opposée dans 1P 5, 5 : comme on met un vétement de travail, revétez I’humilité dans vos rapports les
uns avec les autres. Evagre e$t peut-ére d’autant plus sensible a cette image qu’il avait dans sa jeunesse, selon Sozomene,
le gotit des habits de luxe (Hisloire Ecclésiastique VI, 30-9, SC 495, p. 412).

1961 "expérience” monastique (nelpa), dans le vocabulaire d’Evagre, et en méme temps ’épreuve imposée par les dé-
mons, le combat spirituel : cf. ch. 10, 1. 38.

197La pratique et la gnostique.

1981 ’¢migration dont il e§t question (éxSnula) est la Eevitelo et la fidélité subséquente a la vie au désert ; I’évdnuio est la
montée de I’ame vers Dieu permise par cette émigration. Cf. aussi ch. 1 et note 16.

199 ’audace de l'emploi du verbe "oindre" dans le sens d’'enseignement”, a cause de la pratique des athlétes qui
s'oignent d’huile a l’entrainement, e§t rendue possible par le rapprochement des sonorités entre dheipw (oindre) et
dpehic (simple).

200La figure de Jéthro et ici inovoquée comme modele du "pratique", par opposition au contemplatif Moise, qui a requ
dire¢tement de Dieu la connaissance de la Loi. Or c’e$t Jéthro qui montra a Moise comment s’organiser du point de vue
pratique, pour avoir le temps de converser avec Dieu (Ex 18, 13-27). La pratique, bien qu’inférieure a la gno$tique, est
néanmoins un préalable nécessaire.

2017] s’agit des efforts ascétiques et non du travail manuel; cf. ch. 7.
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25
Sentences sur ’hospitalité et la vie communautaire.
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les paroles ne font pas étinceler le pouvoir de ces travaux.

25
Sentences sur ’hospitalité et la vie communautaire.

C’e$t un sujet de reproche, pour un vieillard, qu’une parole puérile et des lévres frivoles

secouées par le rire>°>

. Qui trouble ou se trouble a la 1égere sera hors de I’accalmie : méme
sans houle il e§t dans la tempéte.

Ne fais pas chercher des mots a la langue qui parle a contretemps, de peur d’endurer
la méme chose de ceux dont tu ne le souhaites pas.

Evite de faire un croc-en-jambe a la langue?°3 de ton prochain, afin d’éviter toi aussi le
croc-en-jambe du diable.

Evite de reprocher sa faute a ton frere, de peur de perdre sa sympathie, comme si tu
étais un étranger.

Celui qui n’a pas de bonté et de charité pour son frere, comment pourrait-il étre
membre de la charité qui porte le Christ>°4?

Si dans ta solitude et ton jetine assidus, un frere te rend visite, n"admets pas l'incivilité
des pensées, qui t'y font voir une géne pour ta solitude et une interruption pour ton jetine ;
elles font cela afin qu’en voyant ton frere, tu ne le voies pas comme s’il était Dieu>°> lui-
méme.

Quant aux visites fréquentes des freres, ne disons pas qu’elle sont une géne, mais plu-
tot un renfort : contre la phalange de ’Adversaire, appuyons-nous sur la ronde qu’elles
forment ; unis ainsi par une affetion charitable, nous nous débarrasserons du vice et nous
déposerons le travail de nos mains dans le trésor de I’hospitalité.

Ne recevons pas nos freres comme si nous leur faisons une faveur, mais, comme si nous
étions leurs débiteurs a la suite d’un prét : acueillons-les comme hotes avec supplications,

a I'exemple de Lot?.

202Le rire était vu avec suspicion par les maitres d’Evagre, Clément d’Alexandrie en particulier : Il est vrai que I'homme
est un animal capable de rire ; mais il ne s’ensuit pas qu’il doive rire d tout propos. Le chval est un animal qui hennit, mais il ne
hennit pas a tout propos. (CLEMENT D’ALEXANDRIE, Pédagogue 2, 46.)

20311 s’agit sans doute de ne pas mettre son prochain en situation de médire d’autrui.

2%4Paronomase trés classique entre ypnotétnra et ypiotopdpou, accentuée par l’iotacisme.

205Premier rappel du conseil évangélique qui sera cité expressément a la derniere sentence du chapitre : Alors les jusles
lui répondront : "Seigneur, quand nous est-il arrivé de te voir affamé et de te nourrir, assoiffé et de te désaltérer, étranger et de
taccueillir, nu et de te vétir, malade ou prisonnier et de venir te voir ?" Et le Roi leur fera cette réponse : "En vérité je vous le
dis, dans la mesure oii vous Uavez fait d I'un de ces plus petits de mes fréres, c’est @ moi que vous I'avez fait.” (Mt 25, 37-40).
Comme il eét signalé dans l'introduétion (cf. p. 50), Evagre fait sienne la conception de la vie cénobitique comme mise
en pratique des conseils évangéliques.
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Certains se flattent étrangement de la réputation de leurs hotes>°®

, et lorsqu’ils
convient chez eux quelque hote connu, ils ne l'invitent pas du tout, ils déploient avec
suffisance une parole de convocation, et ils blament comme un effronté quiconque refuse.
De la sorte s’'embrase une grande bouffée d’orgueil, car les pensées crevent 1’ceil de ’'ame
pour l'aveugler®®7, afin que nous fassions un tres mauvais usage des plus beaux des
commandements.

Quand une pensée te détourne de trop forcer ton frere pour qu’il partage ta table, a
travers lui elle te raille de n’avoir pas assez forcé sur la force de la charité>°® : peut-étre
elle te suggere que le fréere et gyrovague®©9 : qu’il se satisfasse de pain et s’en aille ! Quant
a lui, elle lui suggere qu’il n’a pas du tout trouvé 'hospitalité chez toi. Supportant le
spectacle de son mouvement vers la vie pratique, elle suggeére au cceur de chacun quelque
chose de différent, afin d’éliminer 1’hospitalité chez I'un, et de faire germer l'injure chez
l'autre.

Abraham, assis devant sa tente, s’il voyait passer quelqu’un, le recevait vraiment,
et dressait sa table pour ceux qui vivaient dans l'impiété?; recevant les barbares, il ne
manqua pas les anges®. Ils connaissent la douceur de I’hospitalité, tous ceux qui, s’étant
expatriés, ont été accueillis par elle, quand aussi une parole aimable agrémente une table
douce pour le cceur. Pratiquons donc I’hospitalité avec beaucoup de zele, afin de ne pas
recevoir que des anges, mais Dieu également ; car ce que vous avez fait a I'un de ces petits,

dit le Seigneur, c’est a moi que vous l'avez fait®.

26
Conclusion sur la vie cénobitique : trois apophtegmes.

Un des gnostiques avancés dans la pratique fit cette réponse>'° : "le zeéle pour ’hospi-

talité, et un simple service rendu avec de bon cceur, font diparaitre d’ordinaire les images

2067ey; de mots intraduisible entre Eévec (étrangement) et Eévoc (hote). Sur cette attitude vis-a-vis des hotes, cf. Intro-
duction, p. 48.

207L’ame, comme le Cyclope du mythe, a un ceil unique. Cette réminiscence de 1’Odyssée (chant '), inhabituelle dans
I'ceuvre d’Evagre mais plus davantage a sa place dans ce traité au ton plus littéraire, montre bien comment Evagre se
représente le combat de ’'homme, grossier et lourd, face aux démons rusés et insaisissables.

208Jeu de mots renforcé en grec par I'assonnance (Befraouévny éyew thv Blav) : Iauteur cherche a faire donner par son
Style quelque idée du cara&tére moqueur du démon.

299Ce terme technique e$t trés utilisé dans les Huit esprits de malice.

210Le verbe dmoxpivopor place les trois paragraphes qui vont suivre dans le genre littéraire des Apophtegmes. Ils
marquent la fin de la partie consacrée a la pratique, évoquant de facon impressionniste la vie cénobitique avant d’abor-
der la troisiéme partie, consacrée a I’anachorese.
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que les démons font résonner dans le coeur, pour peu que l'on soit débarrassé des biens
matériels; quand cela se fait avec humilité et contrition de cceur, quiconque souffre de
ces images en e$t vite débarrassé; car les démons craignent par-dessus tout I’humilité,
sachant qu’elle et I’habit du Maitre>**."

Un homme tres expérimenté>'?, pronon¢ant quelques paroles sur ’humilité, déclara
aussi ceci : "Un pere particuliérement expérimenté, frappé a la joue par un possédé qui
délirait terriblement, se tourna et présenta aussitot l’autre joue toute préte'3, mais 'autre,
comme frappé en retour par I’éclair de ’humilité, poussa un cri et quitta précipitemment
cette créature."

Il y a aussi cette parole du saint évéque Epiphane®'4 : "Il arriva, dit-il, que le fils d’une
pieuse veuve avait un démon python?'5; il était longtemps dans la souffrance et résistait
au traitement. Alors que sa mere s’était humiliée dans le deuil, 'action de graces atténua
sa souffrance : en suspendant son ame a la Croix, elle fit sortir par ses prieres le démon de
I’enfant. Comme le garcon errait dans le domaine alentour et que la mere priait a la mai-
son, le démon criant son nom a elle, était malmené par ces tortures; l'entendant, elle ne se
mit pas a courir voir la chose, ayant réfréné par humilité le conflit de sa nature; elle y fut
emmenée par d’autres, entrainée contre son gré; alors le démon était fou furieux d’avoir
a recourir a la fuite. Survenant donc pour couvrir son enfant de larmes, elle mettait en
avant>'® I'a&ion de graces et I’humilité contre le démon, pleurant amérement, implorant

le Christ et faisant le signe de la Croix; avant de subir ces nombreux coups de fouet le

démon s’enfuit vite de ’enfant.”

21 e vétement de I’humilité, que Paul invite a revétir en Col 3,12, et identifiéavec le Christ par Origéne notamment
dans les Scholies sur le Cantique des Cantiques (PG 17, 272d).

212Ce paragraphe est une reprise de I’Apophthegme des Péres N 298, SC 474 p. 332. Les phrases sont exatement pa-
ralleles, mais les mots employés sont différents : Evagre comme la colleGtion grecque que nous possédons traduisent
peut-étre tous deux un original copte.

213 Application du conseil évangélique donné en Mt 5, 39/Lc 6, 29. La morale commune des trois anecdotes semble étre
que la mise en pratique de la charité concrete n’est pas seulement une sagesse de vie matérialiste, mais a la propriété au
plan spirituel de repousser les démons.

21411 s’agit d’Epiphane de Salamine (vers 310-403), qui avait commencé sa carriére comme moine dans le désert égyp-
tien; il était re§té en contaét avec le milieu monastique, et intervint notamment pour déclencher la querelle anti-
origénienne de 394, qui fournit un terminus ad quem pour le traité : apres cette date, Epiphane ne serait plus cité
élogieusement. Le mansucrit C ainsi que la version arménienne (cf. SARGISEAN, p. 101, derniére ligne), omettent le nom
d’Epiphane. Il pourrait s’agir d’une censure, mais l’archétype devait comporter ce nom, car les versions orientales I’at-
teStent (cf. p. 105). Pour I'ouvrage (perdu) dont cette anecdote pourrait étre extraite, cf. Koursacuer, Michael, "Minor
Texts for a history of Asceticism : Editions in Progress", Agypten und Nubien in spitantiker und chri§tlicher Zeit : Akten
des 6. Internationalen Koptologenkongresses, Miinster, 20.-26. Juli 1996, Wiesbaden 1999, p. 144-154.

215Le "démon python" et un démon qui donne des pouvoirs divinatoires a celui qu’il possede, comme en Ac 16, 16, en
référence a 1’Oracle de Delphes. En effet, selon la légende paienne, Apollon aurait vaincu a Delphes le mons$tre Python,
serpent de sexe féminin qui terrorisait la population ; sa décomposition (noic) serait a l'origine des effluves que respirait
pour rendre ses oracles la Pythie qui tire son nom du moné$tre (Hymne homérique a Apollon, 363-374).

216 e verbe mpoBdihw eSt emprunté au vocabulaire militaire ; il s’agit de la méme idée que dans le ch. 7, ot certaines
vertus combattent en premiere ligne.
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TROISIEME PARTIE : VERS L’ ANACHORESE.

27
La diretion spirituelle, école de I’humilité.
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TROISIEME PARTIE : VERS L’ ANACHORESE.

27
La diretion spirituelle, école de I’humilité.

N

Les démons jalousent fort ceux qui étincellent dans la soumission a un pere®'7, et

grincent des dents contre eux'8

, car libérés des soucis, ils ont joint a la soumission
le renoncement®'9. Ils combinent contre eux des prétextes et inventent des motifs
d’irritation, et de la colére qui en découle ils marquent la mémoire. Ensuite ils font
bouillonner peu a peu la haine contre le pére (car soi-disant il infligerait des répri-
mandes injustes et ferait acception de personnes), afin de secouer I’ame de différentes

220

manieres>*® et de l'arracher aux bras paternels. Qui donc se trouve dans la soumission

a son pere, qu’il ne soit pas>*'

défait par les insultes : qu’il triomphe par I’humilité,
qu’il se régle sur la patience, qu’il ne supporte pas les pensées qui murmurent contre
l'au$térité de son pere, contre la difficulté des travaux, l'insolence des freres, et que
la liberté équivaut a un pénible esclavage. Ils lui suggeérent surtout cela en effet, et
bien d’autres pensées, afin de faire du subordonné un effronté, et de passer facilement
aussi aux choses matérielles. Ils s’efforcent en effet d’en éloigner certains de la direction
spirituelle par ces moyens-la, et d’autres, par d’autres, en leur sussurrant "Travaille,

222

acquiers, accueille**?, procure-toi un beau renom"; et c’e§t a partir de ces choses

soi-disant belles qu’ils sement peu a peu l'ivraie®>3 de la perversité?. Au commencement,

217Sur la direCtion spirituelle, cf. p. 151. La mise a ’école d’un pére spirituel, qui n’était pas le fait de tous les céno-
bites, mais seulement des plus avancés d’apres ce que reléve Hausherr, e§t une étape indispensable sur le chemin de la
progression vers l’anachorese. En effet, la décision de devenir ermite n’e$t pas prise en isolation, mais dans 1'obéissance
a un pére représentant la communauté. Toute vocation que I'on se donne a soi-méme porte la marque de l'orgueil spiri-
tuel, qui eét le vice le plus dangereux pour l'anachorete et sur lequel Evagre insi$te le plus dans cette troisieme partie.
On notera les accents quasi freudiens avec lesquels Evagre décrit la complexité des rapports avec le pere spirituel.

218’idée du grincement de dents des démons se retrouve en Pratique 33, mais avec le verbe Bpuyw a la place de tpilw.

219Paronomase entre brotoyt) (obéissance) et drotay? (renoncement).

220Le mot tp6mog eét ici employé dans son sens courant, et non dans son sens technique de "disposition acquise".

221La négation u1 est ici omise par une grande partie de la tradition grecque, sans doute déroutée par la conjonétion
de coordination xol qui introduit la proposition suivante, la ou &\\& aurait été nécessaire pour une syntaxe correcte;
mais les versions orientales confirment unanimement la présence de la négation, sauf la version arabe ou le passage est
absent.

222['hospitalité, qui était comme on 1’a vu dans la partie précédente au centre de la vie pratique et cénobitique, devient
a partir d’un certain $tade de la progression spirituelle un obstacle; le danger e§t de chercher a y exceller, signe du
vice de vaine gloire, au lieu de continuer son cheminement vers l’anachorése. L'interruption dans la progression vers
I’anachorése se solde par une régression spirituelle, dont Evagre donne en détail le mécanisme psychologique, afin
d’illustrer cette finale parénétique de son traité : on se souvient en effet que, comme il ’a annoncé au ch. 1, Evagre
entend exhorter son deStinataire a embrasser la voie érémitique.

223Dans cette référence a la parabole du bon grain et de l'ivraie (Mt 13, 24-42), ici comme au chapitre 7 (p. 133) et
dans les Pensées, Evagre n’interprete pas, comme le suggére pourtant le texte évangélique lui-méme, 1’ivraie comme les
méchants au sein de I’ensemble de la communauté humaine, mais, dans une optique psychologisante, comme I’élément
mauvais a 'intérieur d’une seule personne humaine.
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ils le laissent savourer la douceur de la vaine gloire, étre sobre et dans le jeine continu, se
lever avec entrain pour 'oraison et les offices, pour qu’il se dise : "quand j’étais sous l’auto-
rité d’un autre, je n’étais pas ainsi : la-bas, ce n’étaient qu’insultes, tristesse et trouble, ici,
c’est paix, calme et joie; la-bas, c’était, c’était austérité du pere, crainte et réprimandes;
ici, c’e$t absence de soucis, de crainte et de réprimandes". Et quand sur ces entrefaites ils
emportent et dérobent son intelledt, en survenant soudain pendant un sommeil excessif,
ils aspergent son dme de crainte et la détournent insidieusement des offices par la négli-
gence et l'acédie; ils lui rappellent combien I’hospitalité est une géne, et apportant tous
les sortileges du vice pour jeter sur lui ’acédie, ils lui font hair jusqu’a son mode de vie;

et I'ayant ainsi dépouillé de ses vertus, ils l'offrent en spectacle aux anges.
28
Dodtrine des contraires.

Tantot les démons, par 'intermédiaire des pensées, majorent tes efforts, tantot ils les
rabaissent sous prétexte qu’ils ne produisent rien : ici pour inculquer la présomption, la
pour semer le désespoir. En effet, ceux qui ne se laissent pas courber pour relacher leurs
efforts, ils les majorent afin de leur inculquer la présomption. Ceux qui n’acceptent pas
de se laisser pas courber par la présomption, ils ne leur sussurrent rien d’autre que : "les
efforts ne menent a rien", afin de les pousser au relachement et de semer en eux le déses-
poir. Quand donc les pensées majorent nos efforts, crachons dessus et abaissons notre
ame ; mais quand, a l'inverse, elles minimisent nos efforts sous prétexte qu’ils ne menent
a rien, nous, autant qu’il e$t en notre pouvoir, majorons la miséricorde du Christ>>4. Plus
tu traites durement ton corps, plus tu dois scruter ta conscience®>> et te connaitre toi-

méme220

, en ressentant les ravages que font dans le secret les pensées, de peur qu’empor-
tés sans nous en rendre compte au cours leurs secrets brigandages, nous ne soyons dans

I'ombre quant au fait qu’on ne récolte les vertus qu’au prix d’une dure discipline>?7. Cer-

224Evagre généralise sa dotrine des vices opposés aux vertus en une théorie des contraires, analogue a celle que
propose la médecine antique (cf. Introduétion, p. 45). Cette doétrine des contraires aura une grande postérité : c’est le
fameux agere contra d’Ignace de Loyola : Exercices spirituels, Annotation 16. (Lovora, Ignacio de, Obras Completas (éd.
IPARAGUIRRE, Ignacio), Madrid 1963 p. 199-200). Les mentions du Christ, rares dans le traité (I’autre se trouve au ch. 32),
interviennent dans les deux cas pour illustrer la vertu des efforts. Evagre considére ’ascése comme une conformation a
la personne du Sauveur.

2250n reconnait la I'importance qu’Evagre accorde a I’étude du fonctionnement de ’esprit humain; cf. BRADFORD,
David T., "Brain and psyche in early Chri§tian asceticism", Psychological reports 109 (2011), p. 461-520.

226 e vyt oeautév de Thalés et repris par Evagre, pour qui le monachisme e§t I’aboutissement de la philosophie (cf.
p. 56. Cf. CourceLLe, Pierre, Connais-toi toi méme : de Socrate d saint Bernard, Paris 1974-1975 (3 vol.)

227Jeu sur la polysémie de "uévn tfj oxinpouyia” : a la fois "la discipline seulement" et "la discipline solitaire".
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29
Expérience spirituelle personnelle.
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tains en effet, vi¢times de telles imaginations, ont perdu la téte comme des sauterelles, les
démons frappant leur imagination, produisant des visions, et parfois méme ravissant leur

ame par la lacheté.

29
Expérience spirituelle personnelle.

Un des fréres®?®, qui veillait de nuit, voyait les démons lui figurer des images
terrifiantes, non seulement a l'ceil extérieur, mais aussi a la vision intérieure, de sorte
que son intellect, la nuit suivante, tourmenté par le souci, risquait la perte de la raison.
Ce combat se présenta a son ame plusieurs nuits encore; mais lui, devant ce risque
intérieur, se forcait a tenir la puissance directrice®>>9 de sa raison, suspendant son ame a
Celui qui donne la priere®3°; se reprochant ses ates fautifs, il s’efforcait de se considérer

C . . . . s :
soi-méme; puis, attirant son ame vers les flammes du jugement, il I’épouvantait, pour

pouvoir, en heurtant une crainte contre une crainte®3’

, repousser la lacheté. Et c’est
bien ce qui arriva, comme l’atteste celui qui a subi de ce combat. Quand les démons
épouvantaient ’ame de multiples fagons, ce patient®3*> recherchait Dieu dans la priere;
mais quand ceux-ci attiraient son dme par les imaginations, il rassemblait la masse de
ses fautes et le présentait a Dieu, qui voit tout. Eux cherchaient a nouveau a distraire
ses yeux de la priere; mais lui produisit en échange la crainte du jugement, et chassa la
crainte de leurs fantomes?>33. Ce premier coté de sa crainte, ’ayant emporté sur le second,
triompha de l'erreur grace a Dieu. Son dame humiliée par le souvenir de ses péchés, et
réveillée par la crainte du jugement, balaya les épouvantails des démons du tréfonds de

lui. Tout cela arriva par grace d’en-haut : chasser les épouvantails des démons, soutenir

I’ame qui défaille ; car le Seigneur reléve ceux qui défaillent et redresse ceux qui sont brisés®.

2288ans doute Evagre lui-méme; il emprunte cette facon modeste mais transparente de rendre compte de sa propre
expérience spirituelle a saint Paul : cf. 2 Corinthiens 12, 2-4.

229Pour cette terminologie §toicienne qui désigne la puissance intelleétive, cf. p. 59.

239°Méme expression dans les Chapitres sur la Priére 58.

231Nouvelle formulation de la doétrine des contraires, cette fois de fagon négative : on peut aussi, au lieu d’opposer un
désir a un désir, opposer une crainte a une crainte. Une expression similaire se trouve dans Pratique 58 : ¥Aw tOV filov
éxxpovewy, chasser un clou par un clou. C’est en se confrontant par la solitude a la terreur inspirée par les démons que
I’on trouve la meilleure source de ce courage spirituel dont on a vu qu’il fournissait la principale dynamique de la vie
spirituelle (cf. ch. 21 et Introduétion, p. 50). Ainsi, c’e§t dans I’anachorese que se trouve le plus parfait accomplissement
de la vie spirituelle, c’e$t a dire la priere pure (cf. chapitre suivant).

232Nouvelle manife§tation du vocabulaire médical.

233Pronomase entre le mot gavtacudtwy et I'hapax éEngdvtwoe.
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30
La priere.
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Souci du frere absent et souci de Dieu.
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30
La priere.

Parfois nous nous for¢ons a rendre pure notre priere*3# et peut-étre nous n’y arrivons
pas; et parfois au contraire, sans nous forcer, notre ame parvient a l'oraison pure. L'un
vient de notre faiblesse, 'autre d’une grace d’en-haut qui nous invite a revenir a la pureté
de la priere, et en méme temps dans les deux cas nous enseigne®35 a ne pas nous payer
du mérite de la priere pure, mais a y reconnaitre Celui qui nous en fait le don; car faire
oraison comme il le faut, nous ne savons pas ce que c’est*. Quand donc nous nous for¢ons
a purifier notre priere, et que nous n’y arrivons pas mais reStons dans les ténebres, alors
implorons Dieu en mouillant nos joues de larmes3® pour que se dissipe la nuit du combat

et que s’allume la lumiere de la priere.

31
Souci du frére absent et souci de Dieu?37.

Lorsque pour un service le frére qui vit avec t0i?3® part en voyage, renouvelle son sou-
venir dans tes prieres habituelles, mais ne 'imagine outre mesure, de peur que, prenant
ce souci comme commencement, les démons ne l’aiguisent pour le rendre plus tranchant,
et ne t'obscurcissent ce frere pendant que tu chantes les psaumes, en te le figurant au
moment du souci de Dieu pour heurter un souci contre un souci et nous emmener cap-
tifs loin des Biens supérieurs, jusqu’a ne plus penser au précepte : jette sur le Seigneur ton
souci®. Ils savent en effet que par une préoccupation excessive pour un frére, ils faconnent
en nous des motifs de tristesse en troublant insidieusement la faculté dire&trice?39 ; ils at-

tisent méme contre lui des reproches de lenteur, comme quoi ce frere serait négligent dans

234La "priere pure" consi$te dans une priere qui s’est mise a ’abri, par la pratique, des pensées :Garde-toi des embiiches
des ennemis : cela se produit lorsque tu pries purement, et dans 'ataraxie (Chapitres sur la Priére 67). Elle et a diStinguer de
la priére "en esprit et vérité" et la contemplation direte de Dieu, ayant fait abstraction de tout intermédiaire sensible :
"Qui prie en esprit et vérité n’honore plus le Démiurge d partir des créatures, mais lui adresse des hymnes qui viennent de
lui-méme" (Chapitres sur la Priére 49). La priere en esprit et vérité, dont Evagre ne traite pas ici, suppose la priere pure.
235L'orant, qu’il soit motivé par le con§tat de sa propre misére ou d’une motion de la grice, ne peut ni dans un cas ni
dans l'autre croire que c’e$t en raison d’un mérite de sa part qu’il se livre a la priere.

236 es larmes sont un indicateur de la sincérité de la priére : cf. ch. 18 . 2, et Chapitres sur la Priére 7.

237Ce chapitre et crucial dans la progression de la démarche parénétique de 1'ouvrage : Evagre veut mettre ici en
évidence le fait que, malgré tout le soutien qu’apporte la communauté, arrive un moment ou la vie cénobitique devient
un frein, et ou 'on doit poser une option décisive pour I’anachorese.

238Dans les communautés de Nitrie, les moines vivaient souvent par groupes de deux, selon Pallade (Histoire Lausiaque
7, p- 25.). Cette intitution n’e§t apparemment pas vue de fagon trés favorable par Evagre dans ce chapitre, méme en
faisant ab$tradtion des risques de mceurs pointés par exemple par abba Eudaimon dans les Apophthegmata Patrum,
colle¢tio alphabetica (PG 65, 176), ou par Antoine dans sa Régle (PL 103, 424-425).

239Cf. p. 59.
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le zéle pour son service, de sorte que l'affetion aux nombreux soucis se transforme peut-
étre méme en haine. Dans les soucis pour le voyageur, les démons ont aussi I’habitude de
faire ceci : le jour ou ils le voient s’approcher, ils le représentent en réve ; de sorte qu’avec
ce songe survenu, ils nous font a nouveau accepter, a I'occasion des voyageurs, l'oniro-
mancie, qu’il faudrait plutot renvoyer et bannir fortement, de peur qu’en partant de la, ils
ne meénent ’ame vers d’autres égarements. En fait, ils ne savent rien a l’avance ; ce qu’ils
observent en train d’arriver, c’e$t cela qu’ils indiquent et placent dans I'imagination>4°.
Souvent en effet quand nous étions dans la solitude, et qu’ils voyaient un frere venir chez
nous, ils nous en prévenaient par l'intermédiaire des pensées, auxquelles il ne faut pas
faire confiance, méme si on se figure qu’elles disent la vérité. En effet, par cette prétendue

241

vérité, ils inculquent le mensonge, afin de tisser peu a peu4' leurs pieges sur le chemin

qui est devant nous.

32
Sept comparaisons sur I’anachorese.

De méme?4*> que l'or brut jeté dans le creuset devient plus pur, de méme, le moine
nouveau venu qui met a la fonte ses meeurs dans une communauté devient brillant par
ses austérités ; car étant aux ordres des freéres, il fait 'apprentissage de l'obéissance ; grace
a celui qui le réprimande, il prépare sa nature a détenir la patience; si donc il regoit avec
joie les insultes, et qu’il embrasse avec abaissement I’humiliation, s’élevant au-dessus des
passions contraires, il s’efforce ensuite de resplendir de vertus, la grace lui faisant don
d’une puissance toujours plus grande.

De méme que ceux qui creusent aux racines de la terre en extraient 1’or, de méme, ceux
qui descendent vers I’humilité aurifére en remontent les vertus.

L'intelle¢t ressent le repos quand, aprés avoir retranché les causes des passions, il
s’adonne a la contemplation ; mais avant de les couper, il ressent peine®43 et misére, quand

il s’avance en état de faiblesse au conflit contre les ennemis.

24%La méme idée que les démons ne sont pas cardiognoStes, c’e§t-a-dire qu’ils ne savent pas sonder les reins et les
cceurs, apparait quasiment dans les mémes termes dans Pensées, ch. 37.

241 ’expression éx tol xatd pépoc (déja présente ch. 27 1.13) e§t comprise par les traduteurs anciens comme analo-
gique de la locution plus fréquente xot” d\iyov : S3 ainsi que la version arménienne traduisent "peu a peu" : N\

(ms. Sin. 60, f. 28va 1. 2) et shinpp hnpp (SARGISEAN p. 108). L'idée d’une confusion semée entre vrai et faux, et

celle d’un piege consistant a saper peu a peu la confiance, semblent bien s’enchainer. Ar traduit "avant peu". Lacune de
S1 et S2. Toutes les traductions modernes, a partir de Suares, traduisent par un mot-a-mot qui ne tient pas compte de
I'idiome : "tissant leurs pieges en partant de ce demi-énoncé", ce qui semble controuvé.

242 effort §tyliStique d’Evagre culmine dans les sept comparaisons homériques qui suivent. Pour I'image de 1'or au
creuset, cf. Huit esprits de malice 5 et Moines 6o0.

243Jeu de mot entre xony| (amputation) et x6noc (peine).
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TEXTE ET TRADUCTION

Quand l'anachorese se fait par degrés®44, les anciens 'approuvent tout a fait, si quel-
qu’'un qui y e$t conduit aprés avoir mené a bien toutes les vertus propres a la vie de com-
munauté>45. Qu’il s’éprouve pour savoir s’il peut progresser dans l'anachorese; si c’est
impossible et qu’il diminue en vertu, qu’il retourne a la communauté, de peur que faute
de pouvoir affronter les ruses des pensées, il ne perde la raison.

De méme que des fils sont une consolation pour une veuve en deuil, de méme les
efforts sont un réconfort pour une ame fautive : ils dispersent le désespoir des pensées,
sement la foi dans la pénitence, annoncent la miséricorde du Christ, et dénoncent les
péchés commis. Nous ne devons donc pas travailler a nos efforts par simple habitude,
mais avec le sens de 1’action de graces, afin que I’ame ne se trouve pas dépouillée d’une si
haute philosophie>4°. Si en effet dans chaque acte nous comprenons Celui qui donne leur
aboutissement aux efforts, nous les scellons dans l’action de graces.

De méme que le chiot complote de dérober du pain a un petit enfant?, de méme la
pensée mauvaise dérobe le sens au coeur. Ne passons donc pas notre jeunesse a faire le mal,
ceuvre des ennemis, afin de ne pas leur livrer notre &me avant qu’ils ne s’en emparent.

De méme que le choeur des a$tres illumine le ciel de ses torches, de méme, la vérité
des propos illumine I’homme de ses lumieres. Ne supportons donc sur notre langue que
la disposition a la vérité, car le Seigneur fait séjourner dans sa maison ceux qui ont une
disposition d la solitude®>47.

De méme que des éclairs>4® qui surgissent avec violence indiquent le tonnerre®, de
méme, les propos exalts qu’on prononce sont le signe avant-coureur de la foi; effor¢cons-
nous donc d’étre fideles a la vérité, afin de progresser jusqu’a la métropole des vertus, la

charité.

244Selon un procédé qui e$t habituel chez Evagre, et dans un souci de variatio, ces deux sentences s’inserent ici pour
rompre le parallélisme des sept comparaisons a la suite.

245Evagre lui-méme e$t passé par la vie communautaire, qu’il a pratiquée a Nitrie de 383 a 385, avant ’anachorese
dans les Kellia de 385 a sa mort : cf. Introduction p. 39.

2465yr le rapprochement entre la vie monastique et la philosophie, cf. p. 56.

247Jeu de mot entre tpérnoc (disposition) et povétporoc ("isolé" dans la langue de la Septante, "ermite, moine" dans la
littérature ascétique); Evagre joue sur la polysémie de povétponog, qui a aussi le sens de "qui n’a qu’une parole”, "une
seule conduite".

248Dans le Pratique 13 et les Huit esprits 17, au contraire, les éclairs présageant le tonnerre sont comparés a la vaine
gloire qui prépare le chemin a l'orgueil.
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TEXTE ET TRADUCTION

De méme que le soleil, de ses rayons dorés, sourit a toute la terre, de méme, la charité,
par ses actes lumineux, réjouit toute ’ame ; si nous la tenons, nous éteignons les passions
et brillons jusqu’aux cieux. Tu feras tout effort jusqu’a obtenir la vénérable charité, car
en son absence tout ce qui e§t présent ne vaut rien : la colere devient sauvage, les moeurs
deviennent brutales et les efforts, rendus arrogants, se compromettent avec la gloire.
C’e$t pour humilier son ame que David>49 a jetiné dans le deuil® : nous aussi, humilions

notre ame par le jetine.

33

Dernier vice a combattre : ’orgueil.

Celui qui s’exerce aux efforts du corps avec beaucoup de rudesse, qu’il ne travaille pas
pour la louange et ne se gonfle pas de gloire; car si les démons rendent ’ame arrogante
par ce biais, ils donnent aussi de la puissance a notre rudesse et a notre ascese corporelle
par cette gloire, et I'inciteront a se mettre a de plus grands efforts, afin qu’elle se gonfle
encore plus®3°. Ils nous parlent en effet intérieurement par 'intermédiaire des pensées
en nous suggérant ceci : "De méme qu’un tel a mené une rude ascese, et qu'un tel a eu
grand renom, et I'on en parle encore aprés sa mort, toi aussi, monte au plus haut sommet
de l'ascese, afin de te procurer la gloire, et que ton nom en sorte grandi, du fait qu’on en

parle avec emphase méme apres ta mort.>>""

A travers ceux qu’ils trompent ainsi, ils ne
combattent pas seulement les efforts corporels, ils peuvent aussi les appeler a leur ren-
fort®52, et a travers eux, ils portent a ’ame une atteinte des plus pénibles. Ils lui donnent

un trone qui l'autorise®>3 a s’exalter jusqu’a prendre la parole comme un maitre, afin qu’il

249La figure biblique de David e§t une nouvelle fois évoquée par 'auteur pour faire 1’éloge de son humilité; une
nouvelle fois, I’exemple choisi ne manque pas d’ambiguité, car le jéune en question et effe€tué en repentance d’un
péché particuliérement révoltant, celui d’avoir sciemment envoyé Urie le Hittite & sa perte dans une bataille afin de
s’approprier sa femme (2R 11-12); il e§t difficile de savoir si Evagre choisit par facilité d’ignorer ces détails ou s’il
choisit volontairement la figure imparfaite de David pour proposer un modéle qui semble accessible.

25°Pour le moine avancé dans la pratique des vertus, le principal danger n’e$t plus la tentation d’abandonner le com-
bat, comme dans la premiére partie du traité centrée sur la pale§tre contre l’acédie, mais 1'orgueil spirituel de I'ascete
parvenu a un haut niveau d’expérience mystique; cette derniere partie du traité e$t donc logiquement centrée sur le
vice d’orgueil.

251La ruse du démon e$t ici de subStituer 4 I'espérence de la résurrection une immortalité matérialiste par le biais de
la po$térité, le xhéoc dgpditov du paien Homeére, une conception en-deca méme de celle des philosophes qui méprisent
la gloire présente et posthume.

252Les efforts quaccomplit un moine peuvent se retourner contre lui s’il en tire de 'orgueil ; cf. ch. 11, premier para-
graphe.

253Le texte grec présente une syntaxe difficile, que Suarés a tenté de simplifier. Cette phrase, ainsi que la précédente,
qui coordonne deux phrases qui s'opposent logiquement par o uévov... d\h& xoi, sont un exemple du Style complexe
d’Evagre dans ce traité.
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TEXTE ET TRADUCTION

ait ensuite la réputation d’occuper le premier rang des pratiques et des gnostiques>54.
IIs lui suggerent de jalouser et d’envier ceux qui sont réputés pour leurs droites actions,
ceux dont la pratique est le plus admirable, et dont la science 1’est tout autant. Parfois
ils endorment par ruse I’échauffement de sa chair, en déplagant du tréfonds de lui les
pensées impures, pour qu’il se figure que l’esprit de luxure a été vaincu par sa dure dis-
cipline et que son coeur s’est approché de la blancheur éclatante des saints et est monté
au faite de la sainteté. Le type de nourritures dont il s’est abstenu, et ses jelines succes-
sifs, ils en dénombrent la durée; en vertu de quoi il doit bien se vanter d’étre le meilleur,
et s’en prendre a la fraternité, jugée médiocre>55! Ainsi, ils lui font raconter ses luttes
comme si elles avaient été menées a bien par sa seule force, disant : "J’ai fait ceci, pra-
tiqué telle ascese, j’ai été malmené"; mais ils le frappent de mutisme quant a dire : Non
pas moi, mais le secours qui est en moi®>5°; car ils 'empéchent de reconnaitre le secours
de Dieu dans les actions dont ils le font se vanter, afin qu’il revendique pour lui seul
les éloges dus aux autres, comme s’il avait mené par sa propre force ’ensemble de ses
luttes; et il coule au fond de l’abysse du blasphéme, se proclamant dans son incons-
cience son propre secours. Quand donc le coeur résonne de la gloire des pensées et n’y
résiste pas, il n’échappera pas a la perte de la raison®57 qui se produit dans le secret58,
car la puissance directrice®>9 de la raison risque d’étre secouée soit par des songes aux-

quels on ajoute foi, soit par des métamorphoses qui se produisent au cours des veilles ou

254Nouvelle allusion d’Evagre a la tentation d’une vie intelleCtuelle qui flatte la libido sciendi, méme avec pour sujet
la vie ascétique : des qu’il met la main a la plume, 'intelle¢tuel du désert se trouve confronté a ses contradictions. Cf.
GuiLLAUMONT, Antoine, Evagre le Pontique, un intelle¢tuel au désert.

255Evagre fait peut-étre allusion ici a la médiocrité intelletuelle de ses fréres de la communauté des Kellia (cf. Intro-
duction p. 50); il se sait capable de les soupgonner aussi, par un amalgame trop rapide, de médiocrité dans l’ascese.

256Cette citation de la premiére aux Corinthiens est reprise 4 la Vie de saint Antoine d’Athanase (SC 400, p. 146.), qu’on
a déja vu citer par Evagre au ch. 6.

257La folie qui menace le solitaire, davantage qu’un trouble de la santé mentale au sens moderne, et celle de l'orgueil :
une des définitions de 'orgueil dans Vices g e§t gpevésv Eéxniniic. Lauteur file la métaphore en décrivant les manifesta-
tions de l'orgueil avec des termes qui évoquent en effet un dérangement mental. La citation de 2Co 14, 11 se retrouve
dans les Scholies aux proverbes, 221 ; le fait de déformer la lumiere de la vérité, attribué a Satan, démon de 'orgueil et
chef des démons, eét le plus grand blasphéme qui se puisse concevoir dans la logique néoplationicienne qui se retrouve
au début et a la fin du traité.

25811 s’agit ici a la fois du secret de la retraite, et d’une perte de la raison secréte, car non manifeste aux yeux des
hommes, pour qui l'ascéte en question continue d’étre un sage vénéré pour sa vie et sa dotrine ; Dieu seul sait qu’il a
sombré dans la folie de l'orgueil.

259Cf. p. 59.

197



TrAITE A EULOGE

1140  UETOUOPPOUUEVLV 1) EV UETACYNUATIOUE PWTOC OTTAVOUEVWY" adToC ydp 0 2atarac uecaoyn-
Aucw/é’ez‘cu &lc c’iy;&s/Zor goa)zéca TEOG ATy NUETEPAY, (owe Yoplouata DMOEY EVOEIXVOUEVOS (G
o eowr erowwmy'aﬂcb 1) avohofBdivery o¢ dytov evoryyehlouevog 1 aytdley Doy VoUUEVOC,
v Tveg Ty motv Selduevol Tepl Ty ddijfecar fotdynoart xal geevoBraBeic eyeviinoay. LU
olv, & tfic aylag Tedbog ixéta, eidne tabta, Ev oic QU oToVEC TTdoy gpvla%ﬁ Z?jpez onr %ap&’ard

uATeS Toig ECwiev ubvov Tovolg Teocéywy Toig Ecwiey deréact Bpoyioific.

Exhortation finale.

Ol guol Adyol, & Téxvov, glpnvial TEoC O, T 08 PHUUTA UoU TNEElTw of) xapdlar Yéuvnoo

Xpotob 10U QuUAdccoVTOg oE ol un) EmAdY Tiic TpooxuvnTHc xal duoousiou Telddoc.

26 A &v 7 oynuatiopd C | gotoc om. C | Batavic : ddPoroc C | 27 # d¢ ydpiopa petadidwowy C | 27-28 dx
om. A| 28 dGvodouBdvne C | &yiov : dAhov "Hhiov Suaresius | 29 v niotw tivec C |  &yévovio C| 30 &: 6 C |
dylog : wbvne C | ivétnc C|  tadtoeldig C | &v ol puhonovelc om. C | 31 ubévovom. E | dehedlouot npoyeondn
C Bohepdsc Peoylodfic v | Ex.fin. 1-2 Exhortationem finalem om. o | & téxvov om. & Mo | @ om. WoPaXe |
2 @uAGEavtéc DE | dpoousiou : dylog DEWo?2 | Tewddoc + eic 86&av Matpde xai Tiod xai &ylov IIveduatog, vOv

%ol Gel xol eic ToLg alddvacg, duRv La + §j 86&a elc Tobg aidvag, duhyv Y |

42Co 11,14 bt 4,9 “2Tm 2,18 dpy 4,23

198



TEXTE ET TRADUCTION

se font voir par un travestissement de lumiere; car Satan lui-méme se travestit en ange
de lumiére® pour nous tromper, signalant qu’il te donnera peut-étre des charismes pour
que, tombant a ses pieds, tu 'adores® ; ou bien t'annongant qu’il t’élévera a la sainteté ou
promettant de te sanctifier ; certains y ont ajouté foi, ont manqué a la vérité® et sont devenus
fous. Toi donc, suppliant de la sainte Trinité, sachant cela, garde ton ceeur avec grande
vigilance? dans les efforts que tu entreprends, afin de ne pas faire attention seulement aux

efforts extérieurs et te laisser prendre par les piéges intérieurs>°°.

Exhortation finale.

Mes paroles sont prononcées pour toi, mon enfant, que ton coeur préserve mes pro-

pos; souviens-toi du Christ qui te protege, et n‘oublie pas ’adorable et consubstancielle

Trinité201,

260Cette sentence fait écho a celle de I’Evangile : "Ce n’e$t pas ce qui entre dans la bouche qui souille '’homme ; mais
ce qui sort de sa bouche, voila ce qui souille ’homme." (Mt 15,11).

261 Cette finale se retrouve mot a mot dans les Sentences d une vierge d’Evagre : cf. Gressmann, Hugo, Nonnenspiegel und
Monchsspiegel des Evagrios Pontikos, coll. Texte und Untersuchungen n. 39 cah. 4, Leipzig 1913, p. 151. Evagre, cepen-
dant, était coutumier du fait de se citer lui-méme, et il ne faut pas voir dans la divergence des finales une interpolation
de la tradition o, mais plutot une omission de la tradition w, peut-étre une suppression éditoriale eu égard juStement a
la ressemblance avec les Sentences d une vierge.
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Introdu&ion

Présentation

Les Vices opposés aux Vertus (titre donné par le corpus CN; '), sont aussi appelés Second
Traité a Euloge; ce titre apparait dans les manuscrits de la branche }, et se révele assez
adapté a ce petit texte faisant office de compagnon au traité précédent. Il forme avec lui
un ensemble parfaitement cohérent du point de vue de la doftrine, notamment au sujet
du nombre des vices, comme on le verra ci-apres. Il s’apparente au genre des Définitions
("Opot xai Umoypagai), dont Evagre se montre friand ailleurs dans son ceuvre, notamment
dans les Kephalaia Gnostica : a chacun des vices de la liSte que dresse Evagre, et a la vertu
qui s’y oppose, sont associées une quinzaine de courtes définitions, généralement en deux
mots, souvent métaphoriques.

Cette maniere de procéder trouve son orgine dans les manuels compilant les définitions
de termes philosophiques, type de texte bien repéré par ailleurs et qui apparait dans les
écoles philosophiques a partir de Chrysippe®. Dans ces ouvrages, on cherche a compiler
pour un méme mot une série de définitions tirées de différents auteurs. Ce procédé a été
élevé au rang de genre littéraire par Grégoire de Nazianze3, qui compose un poeme en
forme de définitions, intitulé "Opot nayuuepeic (PG 37, 945-964). Les Peres du Désert se
sont emparés de ce genre littéraire des Définitions, auxquels ils donnent une tournure
particuliere : ils procedent par accumulation de définitions pour présenter d’une notion
une idée impressionniste, allant par petites touches. Citons par exemple ce passage d’un
apophthegme du moine Rufin : (O solitude, progrés des moines ; 6 solitude, échelle du ciel ; 6
solitude, chemin du royaume des cieux; 0 solitude, mére de la componétion ; 6 solitude, hotesse
de la repentance; 0 solitude, miroir des péchés qui montres a I’homme ses fautes; 6 solitude,

qui ne fais ob$tacle ni aux larmes ni aux sanglots; 0 solitude, qui éclaires I'dme; 0 solitude,

ICf. Analyse de la tradition manuscrite, infra.

2Cf. Furrer-PiLriop, Christiane, OPOI KAI YIIOTI'PA®AI - Collections alphabétiques de définitions profanes et sacrées
(Studi e Testi 395), Vatican 2000, p. 18.

30p. cit., p. 32
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génératrice de douceur...) Et Rufin poursuit ainsi plusieurs pages durant*.

Dans ce court traité qui accompagne Euloge dans la plupart des manuscrits, Evagre
reste fidele aux canons d’un genre qui existait avant lui, mais en repousse les limites
pour exécuter une sorte de tour de force littéraire. En effet, les termes qu’il emploie pour
ses définitions rivalisent de recherche, voire d’obscurité; nombre d’entre eux sont des
hapax, a I’élucidation parfois difficile. Le prologue qui accompagne ces neuf séries d’épot
est écrit dans le méme $tyle qui recherche volontairement la complication, avec des mots
recherchés et des tournures obscures.

Il ne s’agit pas cependant pour Evagre d’un simple exercice de Style : 'importance
de définir précisément les vices a été soulignée par Evagre dans le Gnostique, ch. 17 : I
faut aussi connaitre les définitions des choses, surtout celles des vertus et des vices; c’est la
en effet la source de la science et de l'ignorance, du royaume des cieux et du tourment. Elles
permettent d’adapter exactement sa conduite pour contrer les attaques du démon3, pour
ne plus en étre troublé et parvenir ainsi a la quiétude (nouyio) permettant la vraie priere.
Ce petit compendium a aussi pour vocation de servir de compagnon au texte d’Euloge, en
reprendant de facon systématique la liste des vices qui ont été évoqués au fil de la plume

dans ce premier traité.

La sy$tématisation d’une doctrine sur les vices et leur con$titution en liste est, selon
Gennade, une innovation d’Evagre : Le moine Evagre... a écrit contre les suggestions des
huit principaux vices, qu’il a soit le premier reconnues soit enseignées parmi les premiers®.
I1 expose pour la premiere fois sa doctrine dans le Traité pratique : "Huit sont en tout les
pensées génériques qui comprennent toutes les pensées : la premiere es$t la gourmandise, puis
vient celle de la fornication, la troisiéme e$t celle de 'avarice, la quatrieme celle de la tristesse,
la cinquiéme celle de la colére, la sixiéme celle de I'acédie, la septiéme celle de la vaine gloire, la
huitieme celle de I'orgueil7" 11 consacra par la suite deux traités a part entiére a cette liSte

dont il et I'inventeur : les Huit esprits de malice et le second traité a Euloge, aussi appelé

le traité des Vices opposés aux vertus.

4 Apophtegmes des Péres (SC 387), p. 144. "Q niouyio npoxont) yovaloviwy © 6 nouyla xAipal odpavio: 6 nouyia 636¢
Baothelog odpavesy © & nouyia xatoviiewe uitne - & Nouyla yetavolog mpdieve - & Houvylo Econtpov dpuatnudtny 7
Sewviouoa avip®ne & TANUUERUaTe abTol © & Houyia | ddxpuo xol oTeEvaypoLs Wh éunodilouca: & nouylo N Ty
duynv hapmpdvousa & novyla mpadtntoc yevvntelia... Ce moine Rufin ne doit pas étre confondu avec Rufin d’Aquilée.

5Cf. Euloge, introduction p. 31, et Gnostique, p. 115.

6GENNADE DE MARSEILLE, De viris illustribus 11, éd. Richardson (TU 14), Leipzig 1896, p. 65. Evagrius monachus...
scripsit adversus octo principalium vitiorum suggestiones, quas aut primus advertit aut inter primos didicit.

7 Pratique, 6, 1.
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Les vices, dans la liste typique d’Evagre, telle qu’elle apparait dans le Pratique (ch. 6)
et dans les Huit esprits de Malice, sont comme dans le pseudo-Aristote (cf. infra, p. 207)
au nombre de huit : 1. la gourmandise 2. la luxure 3. ’avarice 4. la tristesse 5. la colere 6.

l'acédie 7. la vaine gloire 8. 'orgueil.

Sources de la do&trine de la liste des vices

Bien qu’Evagre en soit le premier défenseur et illu§trateur, I'idée d’une liste des vices
n’e$t pas absolument originale. Le P. Hausherr veut reconnaitre en Origéne la source prin-
cipale d’Evagre sur ce point encore® ; il et vrai que 1’Alexandrin a écrit sur le nombre des
vices, et proposant des listes, particulierement dans son commentaire sur Josué%. Antoine
Guillaumont, en revanche, invoque une tradition plus large'®, et il et certain qu’il existe
assez de textes présentant ce type de liste pour pouvoir considérer qu’Evagre part davan-
tage d’un lieu commun que d’une source particuliere. Nous tenterons quant a nous de
montrer comment Evagre a construit cette doctrine en remplissant les cases d’un cadre

fourni par la philosophie avec une terminologie biblique.

Sources philosophiques

Le texte de référence, dans la philosophie classique a laquelle se réfere Evagre, pour
évoquer la question de la vertu et du vice, est ’Ethique d Nicomaque d’Aristote. Au début
du livre III, Ari$tote y définit la vertu morale comme une disposition acquise et volontaire
au bien'"’. Il la fait consi$ter en un moyen terme entre un exces et une déficience; a la fin
du livre III et tout au long du livre IV, il donne des exemples de cette théorie (il semble
en effet que son intention soit davantage d’illu$trer son propos que de donner une liste

exhaustive et systématique) :

* le courage (dvdpeia) est le moyen terme entre la témérité (Vpoacltne) et la lacheté

(Bethia).

* la tempérance (owgppociivn) est le moyen terme entre la débauche (dxohaocia) et 'in-

sensibilité (dvaicdetocg).

8HausHErr, Irénée, "Lorigine de la théorie orientale des huit péchés capitaux", Orientalia Christiana 30.3, Rome

1933, p. 164-175.
9Cf. infra, p. 226.
19GuiLLaumonTt, Antoine et Claire, Traité pratique, ou, le moine, coll. Sources Chrétiennes, 170-71, Paris, ed. du Cerf,

1971, p. 63-84.
11 Cf. Euloge, Introdution, p. 41.
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* lalibéralité (Ercudepiong) est le moyen terme entre la prodigalité (dowtia) et I’avarice

(Gvereuviepia).

* la magnificence (ueyolonpenein) est le moyen terme entre la vulgarité (Bavovoia) et la

mesquinerie (Uxponpeneia).

* la grandeur d’ame (ueyohrouyia) est le moyen terme entre la vanité (yauvédtng) et la

petitesse d’ame (uixpoduyia).

* la juste ambition (pas de terme particulier) e$t le moyen terme entre la brigue (¢tho-

Tla) et le défaut d’ambition (Gpihotipio).

* la douceur (npadtnec) est le moyen terme entre lirritabilité (6pyhdtnc) et I'apathie
(Gopynota).
* la sociabilité (pas de terme particulier'?) est le moyen terme entre l'obséquiosité et

la flatterie (dpeoxeior xol xohoxeio) et le caractere querelleur et acariatre (80oepic xol

dUoX0NOQ).

* I'honnéteté (dhndeio) et le moyen terme entre la vantardise (dholovela) et le complexe
d’infériorité (ciovela).
* 'humour (edtponeheia) e$t le moyen terme entre la bouffonnerie (dpyeiocivn) et le

renfrognement (Bwuoloyio).

De cette doctrine, Evagre retient le premier point, la définition de la vertu comme
disposition acquise et volontaire au bien, vu qu’elle sert tres bien l'esprit ascétique, qui
consiste a s’entrainer pour acquérir la vertu. En revanche, le concept de vertu comme
moyen terme ne convient ni au radicalisme du caractere d’Evagre ni des Peres du Désert
en général, ni a la vision néoplatonicienne du Bien comme absolu.

C’e$t donc a une autre source, celle de la doctrine §toicienne, qu'Evagre va puiser sa
conception de la vertu; il puise d’ailleurs davantage a cette dotrine dans les deux traités

Euloge et Vices que dans ses ceuvres plus anciennes’3.

12°Ey 8¢ toiic ophlong xol t@ oLlAV %ol AoywV %ol TEAYUETLY XoWVwVELY o pév dpeoxol doxolow elvan, ol Tévta TpoC
ndovyv Enawvolvies xol ovdev dvtitelvovtes, dhhdiduevol Selv dhurol Toic Evtuyydvouaoty givar, ol '€ evavtiog TovTOolC
TeodC mdvTa dvtitelvovtee, ol ToD AuTEly 008 oTIolY @povtilovtes dloxohol xal ducépldes xahobvtar. “Ott pev olv ol
elpnuevon €Zeic Pextal elowv, odx &dnhov, ol 6Tl N p€orn tolTwy Emawveth, xad v dnodéletan & Oel xal (¢ Oel, duolne
Ot xal duoxepavel, Gvouo 86U dnodédotan ol T, Eouxe d¢ pdhiota @M. (Dans les rassemblements, la convivialité et les
échanges de paroles et de procédés, les uns sont d’évidence obséquieux, ceux qui louent tout pour faire plaisir et ne contredisent
jamais, croyant qu’il ne faut pas étre blessant pour ses interlocuteurs; les autres au contraire les contredisent sur tout, et, vu
qu’ils ne se soucient guére qu’ils sont blessants, on les nomme querelleurs et acaridtres. Que les deux habitus ci-dessus soient
mauvais, c'est évident, et aussi que le moyen terme, qui fait patienter ou protester quant il faut et comme il faut, est louable;
mais on ne lui donne pas de nom ; ce d quoi il correspond le plus, c’est I'amitié. Aristote, Ethique a Nicomaque 4 (1126b).

13Cf. Euloge, Introduction p. 40. sqq.
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Pour les $toiciens, les passions de I’ame ne peuvent exister chez le sage ou le vertueux,
tandis que pour Aristote, les passions peuvent coexiSter avec la vertu morale, mais si elles
sont amenées a un juste milieu. Chez Aristote, la vertu est une passion que ’'on s’habitue
a réguler par 'application de la raison ; chez les §toiciens, les vertus, habitus po$titif, sont
l'opposé des passions, habitus négatif. De plus, chaque habitus négatif peut ainsi étre
combattu par I’habitus positif correspondant, comme il apparait dans le compendium
de la doétrine $toicienne que réalise Cicéron dans les Tusculanes : Ils pensent qu’il faut
chasser une motion ancienne par une motion nouvelle, comme un clou chasse un clou'4. Les
vertus sont donc I'antidote des passions ; Evagre, avec sa dotrine de I’dnoadeio, prend parti
pour cette option stoicienne. Comme nous 1’avons montré dans 1'Introdution a Euloge,
Evagre s’inspire aussi des théories médicales de son temps pour élaborer cette doétrine
des contraires’>.

La source a laquelle fait appel Evagre, qui préfere voir une opposition binaire entre
vices et vertus, n’e§t donc pas Ari$tote mais un traité pseudépigraphique du Corpus Aris-
totelicum, le De virtutibus et vitiis. La seule édition de ce petit texte réalisée a ce jour reste
celle de la grande colle&ion aristotélicienne de Bekker'®, et peu d’études y ont été consa-
crées apres le xix© siecle. Selon Goulet, c’e$t sans doute I'ceuvre d’un péripatéticien éclec-
tique, avec une forte influence $toicienne'7. Dans ce texte, les vices sont au nombre de huit
(chiffre destiné a étre repris par Evagre), et classés en fonction de la tripartition platoni-
cienne de I'ame : L'dme étant divisée en trois selon Platon, la vertu de la puissance intellective
e$t la sagesse, celles de l'irascible sont la douceur et le courage, celles de la concupiscible sont la
modération et la retenue, celles de toute I'dme sont la justice, la liberalité et la magnanimitélB.
Cette liste peut étre schématisée ainsi :

* AOYLOTIXOV

1. @povnolc (sagesse) / appocivn (sottise)

* Yuuoeldég

2. mpaoTrg (douceur) / opyihdtne (irritabilité)
3. avdpela (courage) / dewhio (lacheté)

o emiuunTnody

14Ciceron, Tusculanes 4,75 : CUF t. 2 p. 94. Etiam novo quidam amore veterem amorem tamquam clavo clavum eiciendum
putant.

15Cf. p. 45.

16 . Bekker, Immanuel, Aristotelis Opera, Berlin 1831, vol. II p- 1249 - 1251.

17Gouter, Richard, Di¢tionnaire des philosophes antiques, Paris 2003, vol. "Supplément", p. 518.

18 ArisToTE (pseudo-), de Virtutibus et vitiis, 1249a. Towépouc 8¢ thc Yuyfic hapBovouévne xotd ITAdtwva, 00 ptv
hoyiotxol dpeth Eotv 1§ ppdvnaole, Tob 8¢ Yuuoedole 1 te mpadTne ol 1) dvdpeela, Tob 8¢ émduuntixol ¥ te cwppocivn
xol 1) €yxpatelo, OAfic 8¢ tiic uyiic # te dixouclvn xal N Ekevdepiotng xal f peyohoduyio.
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4. owpoclyrn (modération) / dxolacio (débauche)
5. €yxpdtelo (retenue) / dxpoaoio (intempestivité)
* Ensemble de I’ame
6. duxonooUvr (justice) / dduio (injustice)
7. eéhevleplotng (liberalité) / dvehevepla (mesquinerie)

8. peyoroduyio (magnanimite) / uxponouyia (pusillanimite).

On voit que le systeme d’opposition de huit vices a huit vertus a été repris tel quel par
Evagre : c’e$t 'origine du chiffre de huit vices que l'on trouve dans le Pratique et d’autres
écrits. Cependant, Evagre a changé presque tous les noms de vices dans la liste, qui ne
correspondaient pas aux vertus chrétiennes et ascétiques. Néanmoins, le chiffre de huit
vices rend un peu bancale la répartition des vices selon la tripartition de ’ame, et ce point
de dotrine n’est pas toujours beaucoup mis en avant. C’est pourquoi au moment de la ré-
da&tion du traité a Euloge, Evagre procede-t-il a ’ajout de I’envie dans la liSte, qui permet
de passer a trois fois trois vices, ce qui manifeste plus clairement le lien entre la doétrine
de la liste des vices et celle de la tripartition Aoywotxdév — Gupoedéc — Emduuntixdv. Les
continuateurs d’Evagre comme Jean Cassien verront dans la liste organisée selon cette
tripartition la forme finale de la doétrine du maitre : Des choses visibles passant aux invi-
sibles, nous pouvons bien croire que I’énergie des vices se trouve semblablement localisée dans
les différentes parties et, si I'on peut dire, les membres de I'ame. Or, les sages y distinguent
trois facultés, la raisonnable (hoywov), Uirascible (Quuixov), et la concupiscible (Emiuunuxdyv).
L'une ou l'autre sera nécessairement altérée, toutes les fois que le mal nous attaquera. Lors donc
que la passion mauvaise touche quelqu’une de ces puissances, c'e$t d’apres Ualtération qu’elle y
détermine, que le vice particulier regoit sa dénomination. Si la peste vicieuse affecte la partie
raisonnable, elle y engendre la vaine gloire, I’élévement, l'orgueil, la présomption, la conten-
tion, I’hérésie. Si elle blesse la partie irascible, elle enfante la fureur, I'impatience, la tristesse,
la paresse, la pusillanimité, la cruauté. Si elle corrompt la partie concupiscible, elle produit la

gourmandise, I'impureté, Uavarice'9, les pernicieux désirs terrestres°.

9Le texte de Cassien dit 'filargyriam, avaritiam", donnant a la fois la transcription du nom grec de ce vice et sa
traduction latine.

20JeaN Cassien, Conférences 24, SC 64, p. 187. Eodem modo de visibilibus ad invisibilia transeuntes animae nostrae parti-
bus atque ut ita idxerim membris vim cuiusque viti inesse credamus. Quam cum sapientissimi quique tripertitae definiant esse
virtutis, necesse e$t ut aut \oywov, id est rationabile, aut Yuuxdy, id est irascibile, aut emduunuxdy, id est concupiscibile eius
aliquo conrumpatur incursu. Cum ergo aliquem ex his adfectibus vis noxiae obsederit passionis, pro illius corruptione etiam
vitio nomen imponitur. Nam si rationabilem eius partem vitiorum peslis infecerit, cenodoxiae, elationis, superbiae, praesump-
tionis, contentionis, haereseos vitia procreabit. Si irascibilem vulneravit sensum, furorem, inpatientiam, tristitiam, acediam,
pusillanimitatem crudelitatemque parturiet. Si concupiscibilem corruperit portionem, gastrimargiam, fornicationem, filargy-
riam, avaritiam et desideria noxia terrenaque generabit.
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Sources hermétiques et gnostiques

Sila philosophie néo-platonicienne classique a joué un role décisif dans 1’établissement
de la liste des vices, il semble aussi que les théories des auteurs gnostiques, dont I’héritage
était certainement présent en Egypte encore au 1v® siecle*’, n‘ont pas pu étre entierement
ignorés d’Evagre lorsqu’il a constitué sa doctrine de la liste des vices. L'idée que l'on puisse
établir la nomenclature des puissances spirituelles hostiles semble voisine de la démarche
de certains gnostiques; et la liste qu’il dresse, comme nous allons tenter de le montrer,
présente des affinités avec certaines conceptions d’origine hermétique, qui ont été reprises
aussi chez des auteurs gno$tiques. La liste des huit vices doit en effet étre examinée a la
lumiére du concept d”"ogdoade" récurrent dans les textes hermétiques, afin de déterminer
si elle en e$t une reprise directe.

L'ogdoade est une notion d’origine égyptienne autochtone, et désigne a ’'origine le pan-
théon égyptien vénéré a Hermopolis sous I’Ancien Empire, qui se composait de huit dieux,
quatre couples homme/femme : Naunet et Nu, Amaunet et Amon, Kauket et Kuk, Hauhet
et Heh?>.

Ce concept d’ogdoade a été repris et complexifié par ’hermétisme. Ce mouvement
religieux paien e$t apparu vers la fin du second siecle, et se constitue d’'un amalgame
de mythes égyptiens, de données philosophiques, et d’emprunts syncrétiStes a d’autres
religions, notamment le judaisme. A 1'ogdoade issue du panthéon égyptien, les hermé-
tiques ont superposé des idées issues de I'astronomie ptolémaique, qui décrit des cercles
ou spheres concentriques, censés entourer la Terre. Les sept premiers (en comptant la
Terre) correspondaient aux sept planetes connues a I’époque (Mercure, Vénus, Mars, Ju-
piter, Saturne, le soleil et la lune)>3. Selon I’hermétisme, un I’ame doit pour atteindre le
salut, parcourir ces sept sphéres, pour parvenir a la sphere qui correspond au monde di-
vin au-dela du monde matériel ; cette sphere e$t, selon les sectes, soit la huitieme, soit la
neuvieme. La huitieme sphere correspond au domaine des étres divins inférieurs, et la
neuvieme aux puissances de 'esprit universel; et au-dela se trouve Dieu lui-méme. Se-
lon le Corpus Hermeticum 1, 25-26 : de cette facon I’homme s’élance désormais vers le haut
a travers l'armature des spheres, et d la premiére zone il abandonne la puissance de croitre et
de décroitre, d la seconde les industries de la malice, fourbe désormais sans effet, a la troisiéme

Villusion du désir désormais sans effet, a la quatrieme 'ostentation du commandement dému-

21Cf. Introduétion a Euloge, p. 54.
22WiLkinsoN, Richard H., The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, New York 2003, p. 78.
23NiLson, Martin P, "The New Conception of the Universe in Late Greek Paganism", Eranos 44 (1946), p. 20-27.
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nie de ses visées ambitieuses, d la cinquieme 'audace impie et la témérité présomptueuse, a la
sixieme les appétits illicites que donne la richesse, désormais sans effet, a la septiéme zone le
mensonge qui tend des piéges. Et alors, dénudé de ce qu’avait produit 'armature des sphéres,
il entre dans la nature ogdoadique, ne possédant que sa puissance propre; et il chante avec les
Etres des hymnes au Pére, et toute l'assistance se réjouit avec lui de sa venue*. Le Discours sur
I’Ogdoade et 'Ennéade®>, un texte qui fait le pont entre les courants hermétiques et gnos-
tiques, emploie lui aussi abondamment le theme de l'ogdoade. Dans ce texte, la huitieme
sphére est peuplée des anges et des ames des justes : Je vois I’Ogdoade et les dmes qui y sont
avec les anges qui chantent une hymne a I’Ennéade et ses puissances>9.

Les gno$tiques®” reprennent 1'idée d’ogdoade. Chez Valentin, par exemple, d’apres le
témoignage d’Irénée, elle désigne les huit premiers Eons, ou émanations de 1’'Un, en comp-
tant celui-ci, et se compose de quatre "syzygies" ou couples d’'un Eon male et d’'un Eon
femelle : Voici la fondamentale Ogdoade, racine et substance de toutes choses, qui est appellée
chez eux de quatre noms : Abime, Intelle¢l, Logos et Homme. Chacun de ceux-ci est en effet
madle et femelle : d’abord le Pro-Peére s’est uni, selon la syzygie, d sa Pensée, qu’ils appellent aussi
Grdce et Silence ; puis le Monogene, autrement dit I'Intellect, a la Vérité ; puis le Logos, a la Vie;
enfin I'Homme, d I'Eglise, @ I'Eglise*®. Cependant, dans le sy§téme valentinien, le dernier
Eon, Sophia-Achamoth, ayant voulu connaitre 1’Un, est déchue du Plérome et donne nais-
sance au démiurge??, qui a son tour produit le monde matériel, teinté de négativité, ainsi
que les archontes. Or elle e$t dotée elle aussi du nom d’Ogdoade : ils disent qu’auraient été
créés sept cieux, au sommet duquel se trouve le démiurge, et c’est pourquoi ils appellent Heb-
domade, et leur mére Achamoth, Ogdoade, qui présente aussi le nombre de la fondamentale et

primitive Odgoade, celle du Plérome3°. On retrouve les sept spheres des Hermétiques asso-

24Hermes TrismEciste, Corpus Hermeticum, ed. Nock et Festuciire (CUF), Paris 1991, p. 15-16. Obtwg opud hotndv
Bve Bua Tiic dpuoviae, xal Tf newdtn Ldvn BilBwol T abinTixny EvEpyeiay xol TNV UELWTIXNY, Xl Tfj SeuTépa TNV Unyaviy
TV xouV, xol tfj Telty T Emduuntxny dndtny dvevépynTov, xol Tf] TETAETN THY SEXOVILXY TEOPIVIaY ATAEOVEXTNTOY,
ol Tf] Téunty T0 Vdpooc 1O dvdclov xal Thg TOANG TNV mponételay, xol T €Ty ToC dpopuds TAC xoxds TolU TAolTou
dvevepyhtoug, xol Tf] ERBoUTN Ldvn 0 Evedpetov Yeddoc. Kol téte yupvwidels dno t@v tiic dppoviag évepynudtwy yiveto
gl ™V 6ydoatxny @ioty, Ty Blay dovauly Exwv, xol Duvel oLy Toic obot tov Tlatépa - cuyyalpouot 8¢ ol mapdvTes Tf
ToUToL Topouaia.

25Codex de Nag Hammadi VI, 6 ; CGL vol. 3.

26 Discours sur 'Ogdoade et 'Ennéade 59, 29-32, CGL 3, p. 362. &%w Traw eoovaocac sait RlwexH eTREHTC 2ait
HATTEAOC €T7PR,TLALME EOEMNMAC LT MECATNALLIC.

27Pour la définition de ce courant, cf. p. 54.

281réntE DE Lyon, Contre les Hérésies, 1, 1, 1 (SC 264 p. 30-32). Et esse hanc primogenitam Ofonationem, radicem et
sub$tantiam omnium, quattuor nominibus apud eos nuncupatam, Bython et Nun et Logon et Anthropon. Esse enm illorum
unumgquemque masculo-feminum, sic : initio Propatorem illum coisse secundum conjugationem suae Ennoeae, id est Cogita-
tioni, quam Gratiam et Silentium vocant ; Unigenitum autem, hoc est Nun, Alethiae, id est Veritati; Logon autem Zoae, id e$t
Vitae ; et Anthropon cum Eccelsia.

29TrENEE DE LyoN, Contre les hérésies 1, 4, 1 (SC 264, p. 62).

3°TrENEE DE LyoN, Contre les hérésies, 1, 5, 2 (SC 264, p. 80). Lentey YUOYVE CUENOC PECIOGE, GUTER YUOS AEUUEYUM
gooe diguvt. Et npontep noc ERSouadayu ocovt euy, Matpey avtep Agnopotn Oydooudo, cepavTeld VUUERUI TIEULOYEVLTOE
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ciées chacune a un "archonte", et la septieme au démiurge. Dans ce systéme, le démiurge et
les archontes, associés a la création du monde matériel, sont des figures aux connotations
négatives ; et le nom d’Ogdoade attribué a leur mére est le premier indice d'une Ogdoade
négative des Archontes opposée a ’Ogdoade positive des Eons.

Origene témoigne de cette conception gnostique de I'ogdoade pour la secte des Ophites,
et fournit en outre les noms donnés aux archontes qui la composent. Dans le Contre Celse,
il expose ainsi leur doétrine au moyen d’un schéma qu’il avait réussi a se procurer, circu-
lant au sein de cette secte et sans doute comparable a une table astrologique : Il en revient
ensuite au sujet des sept archontes, qui ne sont jamais nommeés chez les Chrétiens, mais qui je
crois sont acceptés par les Ophites, et nous avons trouvé dans le schéma que nous nous sommes
procuré chez eux le méme ordre que celui ou ils sont disposés chez Celse. Celse, donc, dit que le
premier a une forme de lion, sans préciser quel nom lui donnent ces plus impies des hommes,
tandis que nous avons trouvé que celui que dans les saintes Ecritures porte le nom béni d’ange
du Créateur est désigné par cet odieux schéma comme Michel a Forme de Lion. De méme, Celse
dit que le suivant, le deuxiéme, est un taureau ; le schéma que nous possédons dit que celui qui
ressemble a un taureau est Suriel. Ensuite, Celse dit que le second es$t une sorte de reptile qui
siffle horriblement ; notre schéma dit que le troiseme, qui ressemble a un dragon, est Raphaél.
Ensuite, Celse dit encore que le quatriéme a une forme d’aigle, et notre schéma dit que celui qui
ressemble d un aigle e$t Gabriel. Ensuite, Celse dit que le cinquiéme a une téte d’ours, et notre
schéma dit que celui qui ressemble a un ours est Thauthabaoth. Ensuite, Celse dit que le sixieme
e$t représenté chez eux avec une téte de chien, et notre schéma dit que celui qui ressemble a un
chien e$t Erataoth. Ensuite, Celse dit que le septieme a une téte d’dne, et qu’il se nomme Tha-
phabaoth ou Onoel ; quant a nous, nous l'avons trouvé dans notre diagramme appelé Onoel ou
Thartharaoth, et en effet il ressemble vaguement a un dne3".

De méme que les Eons sont des attributs du Plérome dotés de personnalité, de méme

les archontes peuvent dans certains textes étre percus comme des attributs dotés de per-

et mpwpaptae ITiepopatic Oydoadic.

31OrigeNe, Contre Celse 6, 30 (SC 147, p. 252-254). ElY" £&fic emavoloufBdver t& mepl &Y ENTY SpYOVImy dougdvey,
undouddc bo XpoTiavidy dvoualopévey, olpar 8 o Oglavesy TapohauBavopévwy, xol eDpouéy Te, €V & xal Nuelc 8t
éxeivouc extnodueda Sworypdupatt, THY Tl opolwe exxeévny oic 6 Kéhoog €€édeto. ‘O yev oliv Kéhooc &leye toVv
TE@TOV 18€at AEOVTOC PEUOPQWUEVOY, 00X Exdéuevog, Tivar adTov dvoudlouaty ol dhndise SucoePéatatol, Nuelc 8¢ ebpouev
6tL Tov €v Tailg tepoiic T'pagaic edgnuoluevoy dyyehov 1ol Anuioupyod, To0Tov TO Wopoy Exeivo didypauuo ENeyey elvan
Muyanh tov heovtoedfi. IIdhw & ol 6 uev Kéhooc Epoaoxe toOv €&fic %ol deltepov elvan tabpov, 6 d€lyouev didypauua,
oV BoupnA Ekeyev tov Tawpoeld. Eita 6 pév Kéhoog tpltov dueiBlov tiva, xal @ewxdsdes émoupllovta, 1 8¢ Sidypouuo
tpltov ‘Pagonh Eleyev elvar dpaxovtoediy. IIdhw te al 6 pev Kéhoog tov tétaptov detol Epaoxey Exew wop@ny, 10 8¢
Sudypouua FoBpinh Eleyev eivar tov detoedf]. EiY” 6 yev Kéhoog tov néuntov €paoxov elvan dpxtou mpdownov €xovia,
0 08 ddypopuo OV OaudoPacyd Epaoxev elvan tov dpxtoetdi]. Bl o uev Kéhooc tov Extov xuvog mpbownov Eheyev
ioTopeioVon Exetv map” Exelvole, TO 8¢ didypopua Epaoxey elvar adtov ‘Epatawd. ElY 6 uev Kéhoog tov EBdwuov Epaoxev
6vou Eyew npdownov, xal dvoudlesio adtov OagpoPacd f ‘Ovonh, Aueilc 8'ev 16 darypdupatt ebpouey 8Tl 0UTog Xahelton
‘Ovonh 1) Oapdoapadyd, Gvoeldhc Tic TUY Y AVELY.
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LEs VICES OPPOSES AUX VERTUS

sonnalité du désorde du monde matériel. Cela se manifeste au fait qu’ils portent un nom;
I'importance quasi religieuse de la connaissance du nom des différents esprits e§t bien
soulignée par Plotin : C’e$t en nommant une multitude d’objets intelligibles qu’ils pensent
qu’on croira qu’ils ont découvert l'exate vérité3>. Certes, dans une majorité de seltes gnos-
tiques, il ne faudrait pas assimiler trop rapidement les archontes a des démons, quoiqu’il
s’agisse plutot de figures négatives ; néanmoins, dans un texte comme le Livre des secrets,
de Jean, apparait bien une ogdoade de démons, associés chacun a un vice particulier : Les
quatre33 démons en chef sont : Ephememphi pour le plaisir, Ioko pour le désir, Nenentophni
pour la peine, Blaomeén pour la crainte. Leur meére a tous est : ESthensis-oukh-epiptoe. De ces
quatre démons proviennent des passions : de la peine proviennent envie, jalousie, douleur, en-
nui, jalousie haineuse, chagrin, regret, souci, affliction, etc.; du plaisir proviennent quantité de
vices, enflure vaine, et autres choses similaires; de la crainte proviennent $tupeur, perplexité,
angoisse, honte34.

On reconnait dans ce passage des idées proches de celles d’Evagre, comme le nombre
des vices, la notion de "vices génériques", et celle d’'une "mere des vices"35. Cependant, il
ne semble pas que ce dernier titre fasse allusion, chez Evagre, a une mythologie précise
comme chez les Valentiniens, et n’e$t pas un point qu’Evagre développe abondamment,
tandis que Sophia-Achamoth, la mére du démiurge, est une figure centrale du systeme
valentinien.

Si l'on admet que la forte présence des idées hermétiques et gnostiques en Egypte a pu
étre une influence, consciente ou non, sur certains points, il ne faut sans doute pas voir
pour autant en Evagre un crypto-gnostique ; il répudie au contraire fortement ces sectes3®.
Certaines idées ou représentations liées a des courants extérieurs a I’Eglise, étaient entrées
dans la culture commune, et s’en inspirer ne consitue pas en soi un aveu de proximité
avec ces courants. Le chiffre huit, par exemple, se charge chez différents auteurs de tant

de symbolismes aux sources diverses qu’il et difficile d’en déméler ’échevau. Ainsi, le

32PromiN, Ennéades IT g, 6 : CUF p. 118. Kol mhfifoc vontdv évopdlovies 1o dxplBic e€eupnuévar d6Zewv olovrod.

33L’ogdoade se compose, ici comme chez Valentin, de quatre syzygies (couples masculin-féminin), étant issue du
panthéon hermopolitain de ’Ancien Empire.

34Le livre des secrets, de Jean 18, 14-28 : CGL 2, p. 109-111. MYTOOT NAPXHTOC MAZILwN - ederresadl me
MAT2HA0MK - (WKW TE MATEMOTLLEIL - HEMENTWIM ME MATAWMKR - BAZOLRRN ME MATRHWRE. TOTALALT A€
THPOT ECORNCICOTXETUTUTOE. EROA 2€ 2,1t TUITO0T NAZAILLWI AFWWIIE 6T 2AMAO0C. €ROA 2€ 2,1t TAYFMH orPeooroc
OFKWY, OFALKAD, OFOXAHCIC OFIIKE OFTALNTATP 2, THY OFPOOTY OF2,HRE ATFW MKEWWXT. €EROA 2€ 2,1t TY,HAOMH
WATWWTLE T6T 2,42 MKAKIA &¥W NWOTWOT ETWOTEIT A ¥W METENE NMAI. €80A 2€ 2 TEMOTALIA OFOPTH OFEWHT
20T OFXOAR 2RI OFEPWC - EYCAUWE AN OFALNTATCE! ATW NETEME MMAL €ROA 2€ 2 THWY,E OFEKTARZIC OFKWPY
ovavtwrua ovwine. Har ae Thpow Ree nafineTp waw 2an nneeoow. Trad. Tarpieu, Michel, Ecrits gnostiques : codex
de Berlin, Paris 1984, p. 130.

35Euloge, ch. 2, 1. 6-7.

36Cf. P 54-
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huitiéme jour de la Semaine Sainte e$t celui de la Résurrection. Certains rattachent aussi
le symbolisme du chiffre huit a la circoncision, qui a lieu le huitieme jour (Gn 17, 12), ou
aux huit béatitudes (Mt 5, 3-10)37. La Résurreltion e$t le sceau de la nouvelle alliance,
comme la circoncision était le sceau de I'ancienne3®. L'architecture confirme I'ubiquité de
ce symbolisme, avec les baptisteres octogonaux dont I’épigraphie confirme explicitement
le lien entre le nombre huit et la résurretion. L'inscription du baptistere de la cathédrale
Saint-Ambroise a Milan, contemporaine d’Evagre, est bien connue : Un fonds oétogonal
est digne de ce présent / Lenceinte du saint baptéme convient a ce chiffre39 ; on pourrait citer
encore les baptisteres de Saint-Jean de Latran a Rome, ou encore d’Albenga, Cividale, Ra-
venne, Parenzo, etc. Sans que 'on puisse nier des point de contact entre les idées d’Evagre
et celles de certains gnostiques, c’est donc sans doute davantage la présence diffuse dans
la culture commune du chiffre huit associé a des démons porteurs de vices qui pousse
Evagre a le choisir pour sa liste, ayant la commodité supplémentaire de correspondre aux
données du traité du pseudo-Aristote évoqué plus haut.

Nonobstant ces points de rencontre, le texte du Livre des secrets, de Jean qui met en
correspondance une liSte de démons a une liSte de vices apparait assez isolé dans la lit-
térature gnostique : autant ou davantage qu’avec les setes hermétiques ou gnostiques
égyptiennes, c’e§t avec des éléments de la sagesse persane que les rapprochements les
plus probants semblent pouvoir étre établis. Par exemple, dans le Bundahisn, un texte
cosmologique en pahlavi, on retrouve 'idée d’une liSte de démons responsables chacun
d’un vice particulier : le ch. xxvir de ce livre e§t une liSte de démons avec leurs attribu-
tions, chacun étant responsable d’une tentation spécifique. Le passage suivant en e$t un
exemple4® : Le démon Taromat : c’e$t lui qui donne le mépris; le démon Mitoxt est le diable
de la malveillance; le démon Arask est le diable de esprit vindicatif et prompt au jugement ;
ils ont les mémes attributions que le démon Xesm*' ; ou encore un peu plus loin : Le démon
Wareno : c’est lui qui apporte le péché de fornication, ainsi que 'on dit : "Warend le polluant”.

Le démon Biishasp : c’est lui qui apporte la paresse ; Seg est le diable qui apporte la destruction

37Dans l'optique de l'explication du passage a neuf vertus/vices dans les deux présents traités, il e$t intéressant de
remarquer que ’on peut aussi considérer qu’il y a neuf béatitudes, si I’on inclut aussi Mt 5, 11.

38Sur ces deux symbolismes, cf. Jean Curysostome, Ad Stelechium de compunétione (PG 47, 415d).

390CTAGONUS FONS EST MUNERE DIGNUS EO HOC NUMERO DECUIT SACRI BAPTISMATIS AULAM : Rosst,
Inscriptiones christianae urbis Romae septimo saeculo antiquiores 1I-I, Rome 1888, p. 161.

4°Bundahisn xxvii, 14-15, ed. fac. sim ANkLESARIA f. 93b. Taromat dew : an ké tarmenisnih dad; Mitoxt dew drogan
anagih ; Arask dew druz i kenwarth ud handazisnih ; awesan ham abzar Xesm dew.

410n peut noter en particulier le nom de Xésm (en ave§tique AéSma), qui e§t I’'un des démons les plus fréquemment
mentionnés des écrits mazdéens, apparaissant notamment passim dans le Videvdad (la "Loi contre les Démons"). C’e$t
de lui que vient le nom du démon Asmodée dans le livre de Tobit (cf. Encyclopaedia Iranica, vol. 1 (New York 1983), art.
"AéSma" p. 479-480 (AsMUssEN, Jes Peter), et Konurt, Alexander, Ueber die jiidische Angelologie und Daemonologie in ihrer
Abhingigkeit vom Parsismus (Abhandlungen der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 1v), Leipzig 1866, p. 72.)
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gratuite; le démon Niyaz : c’est lui qui [apporte] la langueur. Le démon Gourmandise est celui
qui avale tout...4>.

Les écrits iraniens ont également le gott des listes numérotées. Parmi de nombreux
exemple possibles issus des textes avestiques, dans le Videvdad, on lit (c’est un démon
qui parle) : A ces trois bonnes choses ne sois pas prompt : en pensées, les bonnes pensées; en
paroles, les bonnes paroles; en actions, les bonnes actions. A ces trois choses mauvaises sois
prompt : en pensées, les mauvaises pensées; en paroles, les mauvaises paroles; en action, les
mauvaises actions*3. Un autre exemple tiré des textes pahlavis, dans le Menog i Xrad, qui
regorge de ces proverbes numériques : Le Sage demanda a I’Esprit de Sagesse : quelles sont
les bonnes ceuvres qui sont belles et bonnes ? L'Esprit de Sagesse répondit ainsi : La plus grande
des bonnes ceuvres est la générosité, la seconde est la franchise et le mariage pur, la troisiéme est
U'accomplissement des rites, la quatrieme est 'observance du temps [liturgique], la cinquiéme
est la vénération des dieux, et I’hospitalité faite aux voyageurs, la sixieme e$t de souhaiter du
bien a tout le monde, la septiéme est un regard complaisant pour le bien**.

Si ces textes de la Perse peuvent étre convoqués, c’est que les notions issues de la pensée
mazdéenne ont exercé une influence profonde sur le judaisme a partir de ’époque de
I’Exil. Plusieurs des livres les plus tardifs de I’Ancien TeStament, ainsi que la Mishnabh,
ont été rédigés aprés que I’Exil eut amené les Juifs a entrer en contat prolongé avec la
culture iranienne. On retrouve dans ces textes tardifs de nombreux traits de la littérature
mazdéenne, notamment les listes numérotées : Il y a six choses que hait le Seigneur, sept qui
lui sont en abomination : des yeux hautains, une langue menteuse, des mains qui répandent
le sang innocent, un ceeur qui médite des projets coupables, des pieds empressés a courir au
mal, un faux témoin qui profere des mensonges, le semeur de querelles entre fréres*5. Toute
la problématique concernant le pur et I'impur, développée exponentiellement a partir de
I’époque talmudique, est elle aussi a attribuer a I’influence iranienne4®. Enfin, il e§t depuis
longtemps convenu que la littérature religieuse iranienne doit étre étre considérée comme

la source ultime de 1’angélologie juive, et du discours judéo-chrétien sur les vices47. La

42Wareno dew : an ke abaron marzisnth adened — ¢iyon gowed ki "Warend alay”. Bushasp dew : an ke ajgahanih adened ;
Seg an druz ke abesihisn adened ; Niyaz dew an ke tandih; Az dew an ke tis-ew obared. Bundahisn xxvi, 25-27; Ms TD f.

b.
9%‘3Ave§?u, Vd 18, 17. Ma Oraiigm vahistangm aiwi$iio buiiata : Humataheca manayho, hiixtaheca vacanho, huuarstaheca
$iiaoVrahe. Traiigm caistangm aiwiViio buiiata : dusmataheca mananho duzuxuuarstaheca $iiao9nahe.

44 Menog i Xrad 4, ed. fac. sim. CHRISTENSEN f. 140r. Pursed Danag 6 Menog i Xrad kii : kirbag-ew kadam meh ud weh ?
Menog i Xrad passox kard kit mahis$t kirbag radih ud dudigar rastih ud xwedodah. Sidigar gahanbar, ¢aharom zamanagih,
panjom ezisn i yazdan ud aspinj i kardagan kard. Ud sasom har ek ray nekih abayistan. Haftom huc¢asmih pad Sapiran.

45Pv 6, 16-19. Ce passage des Proverbes e§t donné par les Massorétes, mais non par la Septante; Evagre pouvait
néanmoins le connaitre par I'intermédaire des Hexaples d’Origéne.

468ECUNDA, Shai, The Iranian Talmud : reading the Bavli in its Sassanian Context, Philadelphie 2014.

47Lancron, Edouard, La démonologie : étude de la doétrine juive et chrétienne, son origine et son développement, Paris
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croyance que chaque ange e$t assigné a une tache et une seule (comme chaque démon
a un vice) est en tout cas bien ancrée dans le Talmud de Babylone : une maxime de la
Bereshit Rabba, reprise par la Gemara du traité Bava Metzia, déclare : aucun ange a lui seul
ne remplit deux missions*®.

Un de ces textes juifs imprégnés de démonologie iranienne, teinté d’une angélologie
dualiste, et se plaisant a classer et hiérarchiser les créatures spirituelles en fonction de
leurs attributions, peut en effet étre considéré a bon droit comme l'antécédant direct de
la dotrine évagrienne des vices ; il s’agit du Testament des douze patriarches. Nous en pos-
sédons la version finale, rédigée en grec et datant du 11° siecle de notre ere. Ce recueil,
cependant, est le résultat d’'une longue maturation, puisqu’on retrouve des fragments de
versions antérieures de ce texte a Qumran#9, dont il e§t probablement originaire. La com-
munauté de Qumran e$t en effet le courant juif qui a le plus puisé dans le fonds perse,
comme on s’en et apergu tres vite apres la publication des premieres découvertes tex-
tuelless°; les études les plus récentes n'ont fait que confirmer ce constat>'. Evagre devait
connaitre ce livre, qui e$t cité nommément par Origéne dans ses Homélies sur Josués>. Il
s’agit d’une liste de textes parénétiques attribués chacun a I'un des douze fils de Jacob et
qui auraient été prononcés sur leur lit de mort.

Dans le chapitre consacré a Ruben, on lit ceci : Et maintenant écoutez-moi, mes enfants,
au sujet des choses que j’ai vues sur les sept esprits d’erreur, quand je me suis repenti. Il y a donc
sept esprits institués contre ’homme, et ils sont les instigateurs des ceuvres de jeunesse. Pre-
miérement, l'esprit de luxure esl situé dans la nature et dans les sens. Deuxiemement, l'esprit
de Uinsatiabilité du ventre. Troisiemement, 'esprit de lutte, dans le foie et la rate. Quatrieme-
ment, Uesprit d’obséquiosité et de chicane, afin de passer pour élégant gdce a des machinations.
Cinquiémement, l'esprit d’orgueil, pour étre vantard et arrogant. Sixiémement, l'esprit de men-
songe, pour pratiquer des complots par perdition et jalousie, cacher ses complots a sa famille
et d ses proches. Septiemement, l'esprit d’injustice, avec lequel viennent les vols et les altes de

rapacité, pour assouvir les désirs de son ceeur53. On voit que cette liste, si elle n'offre pas le

1951, p. 231.

48 Bereshit Rabba 50,2 ; Bava Metzia 86b : Moy "nw mwy TR TR5» PRI,

49Fragments 4Q213-214 et 1Q21; cf. DJD 22 (2001).

59ZAEHNER, R. C., The dawn and twilight of Zoroa$trianism, New York 1961, p. 57-58.

51Cf. en particulier PHiLONENKO, Marc, "La dotrine qoumranienne des deux esprits : ses origines iraniennes et ses
prolongements dans le judaisme essénien et le chri$tianisme antique", in Apocalyptique Iranienne et Dualisme Qoumrd-
nien, Paris 1995, p. 163-211.

520riGeNE, Homélies sur Josué, SC 71, p. 352.

53CHuarLes, Robert Henry, The Greek versions of the Testaments of the twelve patriarchs ; edited from nine mss., together
with the variants of the Armenian and Slavonic versions and some Hebrew fragments, Oxford 1908, p. 3-5. Kol vOv dxoVocaté
Qou, TExva wou, & eldov mepl TGV ENTA TVELUATEY Tic TAdvNg v Tff petavolia pou. “Enta olv nveduotoa €860 xatd t0
dvipddmou xal TadTd elotv ol xepoulol &V Epywy Tob vewteplouod ... Ilp@tov 10 Tiic nopvelog mvebua év tfj @boet %ol
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principe d’organisation des vices selon les puissances de ’ame qui sera apportée a Evagre
par la leCture du traité du pseudo-Aristote, énumere des vertus et vices individuels qui
sont les précuseurs immédiats de ceux d’Evagre.

L'influence du Testament des douze patriarches sur Evagre n’e$t pas celle d’un texte isolé :
il exiSte de nombreux livres, se situant dans un continuum allant des écrits interte§tamen-
taires juifs aux premiers écrits patristiques, en passant par les apocryphes chrétiens, qui
sont porteurs des mémes représentations. Ainsi, dans le livre d’"Hénoch 69, 3-8 : Et voici
quels sont les chefs des anges, et leurs noms, leurs chefs de cent, leurs chefs de cinquante, et leurs
chefs de dix. Le nom du premier est Yeqon. C’est lui qui a séduit toute la race des anges et les
a fait descendre sur la terre séche et les a séduits au moyen des filles des hommes. Le nom du
deuxiéme est Asbeel. C’est lui qui a parlé a la race des saints anges d’un mauvais plan et les a
séduits en leur enseignant a souiller leur chair avec les filles des hommes. Le nom du troisieme
e$t Gadreel. C'est lui qui a fait voir aux hommes tous les coups mortels ; ¢’est lui qui a séduit Eve
et qui a montré aux hommes le bouclier, la cuirasse, I'épée meurtriére et tous les instruments de
mort. C’e$t de sa main que cela arriva chez les habitants de la terre séche, depuis lors et pour les
siecles des siécles. Le nom du quatrieme est Penemue...5%

L’idée d’attributions précises dévolues a des anges particuliers se retrouve abondam-
ment dans les premiers écrits patri§tiques, comme le Pasteur d’Hermas : dans la troisieme
partie de l'ceuvre, les Similitudes, le protagoniste se voit présenter une série de "pasteurs"”
qui sont des créatures angéliques déchues, avec chacune son attribution spécifique en ma-
tiere de vices : Et il me dit : Vois-tu ce pasteur ? Je lui dis Oui, Seigneur. C’est, dit-il, 'ange
de la licence et de la tromperie55 ; et plus loin : Seigneur, qui et ce pasteur si impitoyable et
sévére, et qui n'a aucune pitié du tout pour ces brebis ? C'est, dit-il, I'ange du chdtiment5®. Ce
meéme texte est également porteur d’une vision dualiste ou ’ame de I’homme pécheur se

trouve 'objet d’un combat entre anges et démons : Ecoute maintenant, dit-il, au sujet de la

il ado¥foeowy Eyxerton. Aeltepov nvelpa donhnoteloc yaotpde. Teltov mveluo udyne €v & fratt xol €v Tfj XOAN.
Tétaptov nvebpa dpeoxelag xol poryyavelag, tva 8id neptepyelac dpaiog 6@ IIéuntog nvebua Dnepngaviac tva xowydton
ol peyoropeovi]. “Extov nvebua (eddoug év dnwhela xol {AAG t0o0 TAdTTE AdYOoUuS Xol XpUTTEw AdYoug adtol dnd
vévoug xal oixelwv. "EBSwuov tvedua adixiac, uedfic xohmal xol yenmiopata, tva éuniioer guindoviay xopdioc adtol.

54Cuarces, Robert Henry, The Ethiopic version of the book of Enoch, Oxford 1906, p. 123. Wa-"elu ‘emunetu
‘ar’e$ta mala’ektihomu wa-"asmatihomu wa-makunona m’eta zi'akomu wa-makunona xamosa zi’akomu wa-makunona ‘asarta
zi'akomu. Wa-semu la-qadamawi Yeqon zowo otu za-"asohata k¥ olomu daqiqa mala’ket wa-"awradomu diba yabos w-"ashatomu
ba’awaloda sab’. Wa-kalo’ semu "Asba’el. Zontu ‘amaromu mokra ‘ekuya la-daqiqa mala’sket godusan wa-"ashatomu kama za-
‘ar’aya yamasnu sogahomu ba’awaloda sab’. Wa-salos semu Gadro’el. Zentu za-"ar’aya k¥ olo zebotata mot sawosuda sab’” wa-
wo’otu ‘ashata la-Hewan wa-wo’otu ‘ar’aya walta wa-dor‘a wa-sayfa sa-qatlé wa-natalo nowiya mot la-woluda sab’. Wa-"mna
"adehu wad’a dibehomu la’sla yahadonu diba yabes "omy’ti ‘lat wa-"saka la‘alama ‘alam. Wa-réba‘a lamu Penemu’s...

55HEerMas, Similitudines 6, 2 (SC 53, p. 244). Kol Aéyel por- Biéneg tov nowéva totitov; Bhenw onut, xbete. Obtog,
onotly, &yyehog Teupfic xol dmdtne Eotiv.

56Hermas, Similitudines 6, 3 (SC 53, p. 248). Kipie, tic €éottv oltog 6 mowuny 6 obtwe domhayyvog xol Tixpdg xal GAWS

<

uh omhayyvilouevoe €ni t& mpdPBata tabta; Obtog, enoty, éotlv 6 dyyelog thic Tumplag.
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foi : il y a deux anges avec chaque homme, un de la justice et un de I'iniquité>7.

Il convient de noter que les textes iraniens, outre I'influence médiatisée par le judaisme
tardif qui e$t une source des gnostiques comme des chrétiens, ont de surcroit exercé une
influence direte sur les courants hermétiques et gnostiques, un fait rappelé aussi bien
par les historiens de la gnose5® que par les iranistes59. Pour les sources du Livre des secrets,
de Jean, M. Tardieu mentionne d’ailleurs en référence le Bundahisn, que nous avons cité,
ainsi que d’autres écrits mazdéens : le Skand Gumanig Wizar, les Wizidagiha 1 Zadspram, et

le Dénkard®. Les seCtes hermétiques sont elles aussi tributaires de ces sources :

Sauf le cadre, [les textes hermétiques] contiennent extrémement peu d’éléments égyptiens.
Les idées sont celles de la pensée philosophique grecque populaire, sous une forme tres éclec-
tique, avec ce mélange de platonisme, d’aritotélisme et de §toicisme qui était alors si répandu;;

ca et la paraissent des traces de judaisme et, probablement aussi, d’une littérature religieuse

dont la source ultime e§t I'Iran.%!

Ainsi, les similitudes que 'on peut observer entre certaines idées d’Evagre et d’aucuns

écrits gnostiques ou hermétiques peuvent aussi étre le fruit d’une influence commune.

Sources bibliques

Ayant admis le principe d’une liste close de vices génériques, Evagre choisit autant
que possible pour les différents vices qu’il diStingue une terminologie tirée du canon bi-
blique. En effet, il ne considere pas son entreprise comme une pure spéculation intellec-
tuelle, mais, convaincu de la réalité des créatures démoniaques, il cherche dans I’Ecriture

la mention de leur aétion :

1. * lootpapyeio: 4Ma 1,354 Ma2,7.

® éY%pd(TELO( : 4Ma 5,34; Ac 24,25; Ga 5,23; 2P 1,6.

2. b HOpVEfO{ Gn 38,24;Nb 14, 33;4R 9,22;Tb 4,12;Tb 8, 7; Sg 14, 12; Qo 23, 23; Q026, 9; Qo 41, 17; Os
1,2;052,4;052,6;0s4,11;0s 4,12;0s5,4;0s6,10;Mi1,7;Nah3,4;Is 47,10;Is57,9;]r 2, 20;
Jr3,2;]Jr3,9;Jr13,27;Ez 16, 15; Ez 16,22;Ez 16, 25; Ez 16, 33; Ez 16, 34; Ez 16, 36; Ez 16, 41; Ez 23,
7;Ez223,8;Ez23,11;Ez23,14;Ez23,17;Ez23,18;Ez23,19; Ez23,27;Ez23,29;Ez 23, 35; Ez 43, 7;

Ez 43,9; Mt 5, 32; Mt 15,19, Mt 19, 9; Mc 7, 21, Jn 8, 41, Ac 15, 20, Ac 15, 29, Ac 21, 25; 1Co 5, 1; 1Co 6,

57Hermas, Mandata 6, 2 (SC 53, p. 172). "Axove viv, gnol, nepl tfic mlotews, do eioly dyyelol yetd tob dvipdnou,
elg tijc Sixauoolvne xal €lc tfic movnplog.

58 Rupboren, Kurt, Die Gnosis : Wesen und Geschichte einer spitantiken Religion, Leipzig 1977, p. 299 sqq.

59Bausant, Alessandro , “Letture iraniche per l'origine e la definizione tipologica di Gnosi,” Le Origini dello Gnosti-

cismo : Colloquia di Messina 13-18 Aprile 1966 (ed. Biancur Ugo), Leyde 1970 (2e éd.), p. 251-64.
6OTARDIEU, Michel, Ecrits gnostiques : codex de Berlin, Paris 1984, p. 125.
61 Hermis TRISMEGISTE, Corpus Hermeticum, ed. Nock et FestuGigre (CUF), Paris 1991, p. v.
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13;1C06,18;1Co7,2;2Co012,21;Gasg,19;Eps5,3;Col3,5;1Th4,3;Ap2,21;Ap9g,21;Ap14,8; Ap
17,2;Ap 17, 4;Ap 18,3;Ap 19, 2.
i Z(QCPPOOOVY] . Es 3,13;2Ma 4,37; 4Ma 1,3; 1,6 1,18; 1,30; 1,31; 5,23; Sg 8,7; Ac 26,25; 1Ti 2,9; 1Ti

2,15.

3. * Duopyupla :4Ma 1,265 1Ti 6,10.

. DAX‘CYwéOUVT] . non atte§té dans la Bible.

4. L AOJIY’] :Gn3,16;Gn 3,17;Gn 5, 29;Gn 42, 38; Gn 44, 29; 3Esd 3,20; Tb 2,5;Tb3,6;Tb7,17; 1Ma 6,
4;1Ma6,8;1Ma6,9;1Ma 6, 13; 4Ma 1,23; Pr 10, 1; Pr 10, 10; Pr 10, 22; Pr 14, 13; Pr 15, 1; Pr 25, 20;
Pr31,6;S5S¢8,9;Sg11,12;Si12,9;Si14,1;S5i18,15;Si22,4;Si30,21;Si30,23;Si36,20;5i37,2;Si
38,17;5138,18;5138,19;Si38,20;PsSal 4,15;J04,1;1Is1,5;Is35,10;1s40,29;Is 50, 11;Is51,11; Lc
22,45;Jn16,6;Jn16,20;Jn16,21;Jn16,22;Rmg, 2;2Co2,1;2Co 2,3;2C02,7;2C07,10;2C009,7;
Ph2,27;Hb12,11;1Pi 2, 19.

° onpd(: 1Chr 29, 22; 3Esd 4, 63; 3Esd 5, 53;3Esd 5,61;Es 8,17;Es 99,17;Es9,18;Es 9, 22; Es 10, 13;
Tb11,18;Tb 13,11; 1Ma 4, 59; 1Ma 5, 54; 2Ma 3, 30; 2Ma 15, 28 ; 3Ma 4, 1; 3Ma 4, 16; 3Ma 5, 21 ; 3Ma
6 64;3May,13;3Ma 7y, 15;4Ma 1,22;Ps20,7;Ps 125,2;Pr14,13;Pr29,6;5g8,16;Si1,12;5i30,16;
PsSal 8,16;]J11,15;]J11,12;]11,16;J04,6;Za8,19;1Is3,2;Is55,12;1s66,10;]r15,16;]Jr 16, 9;]Jr 25,
10;Bag4,22;Lm 5,15; Mt 2, 10; Mt 13, 20; Mt 13, 44; Mt 15, 21; Mt 15,23; Mt 28,8;Mc 4, 16;Lc 1, 14;
Lc2,10;Lc 8 13;Lc10,17;Lc1s,7;Lc1g,10;Lc 24, 41;Lc24,52;]n3,29;Jn15,11;Jn 16, 20; Jn 16,
21;Jn 16,22;Jn 16,24;Jn17,13;Ac8,8; Ac 12, 14; Ac13,52;Ac15,3;Rm14,17;Rm 15, 13; Rm 15,
32;2Co01,24;2C02,3;2C07,4;2C07,13;2C08,2;Gas,22;Ph1,4;Ph1,25;Ph2,2;Ph2, 29;Phy,
1;Col1,11;1Th1,6;1Th2,19;1Th2,20;1Th3,9;2Tm 1, 4; Phm1,7;Hb10,34;Hb12,2;Hb12,11;

Hb13,17;Jc1,2;Jc4,9;1Pi1,8;1]n 1, 4;2Jn 12;3]n 4.

5. o DOpYY/]62 :Gn27,45;Jg9,30;Jg14,19; 1R 11,6;1R 19,22; 1R 20, 30; 1R 20, 34; 2R 12, 5; 2Chr 24, 18;
Es 16,24;1Ma 2, 44; 1Ma 2, 49; 1Ma 15, 36; 2Ma 4, 25; 2Ma, 40; 2Ma 5, 20;2Ma 7,38;3Ma 5, 1;3Ma 5,
47;3Ma 6,22;3Ma 6, 23; Ps 54, 4;Ps 54,22;0d2,27;Pr12,16;Pr15,1;Pr16,32;Priy,25;Pr21, 14;
Pr27,3;Pr257,4;Pr29,8;Jb3,17;Jb3,26;]Jbs,2;]b6,2;]Jb10,17;]Jb14,1;Jb18,4;Jb31,11;]b32,
5;5g 10,3;Si10,18;5i27,30;5128,3;Si28,11;PsSal 15, 4; PsSal 16, 10;Is 5,25;Dn 3,13;Dn 8§, 6; Dn
9,26;Dn11,20;Mt3,7;Mc3,5;Lc3,7;Lc21,23;Jn3,36;Rm1,18;Rm2,5;Rm2,8;Rm 3, 5; Rmg4,
15;Rm 5,9;Rmog,22;Rm 12,19;Rm 13,4;Rm 13, 5;Ep2,3;Ep4,31;Ep5,6;Col3,6;Col3,8;1Th
1,10;1Th 2,16;1Thsg,9;1Tm2,8;Hb3,11;Hb4,3;]Jc1,19;]Jc1,20;Ap6,16;Ap 6,17; Apo 11, 18;

Ap 14,10;Ap 16,19; Ap 19, 15.

62Nous n’incluons pas les versets o le terme 6py# s’applique a Dieu. L'application a Dieu d’un terme qui, chez un
homme, dénote un vice, pose en soi un probléme, mais Evagre ne souléve nulle part la question dans ses ceuvres.
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b Maxpoﬁupioc 1Ma 8, 4; Pr 25, 15;Si5,11;Is 57, 15; Jr 15, 15; Rm 2, 4; Rm 9, 22; 2Co 6, 6; Ga 5, 22;

Ep4,2;Co1,11;C03,12;1Tm 1,16;2Tm 3,10;2Tm 4,2; Hb 6,12;Jc 5, 10; 1Pi 3, 20; 2Pi 3, 15.

6. . DAXY]&O( 1 Ps118,28; Si29,5;Is 61,3.

° CTTEO[JOVﬁ 1Chr 29, 15; 1Esd 10, 2; 4Ma 1, 11;4Ma 7, 9; 4Ma 9, 8; 4Ma 9, 30; 4Ma 15 30; 4Ma 17, 4;
4Ma 17,12;4Ma 17, 17; 4Ma 17,23;Ps 9,19;Ps 38,8;Ps 61,6;Ps 71, 5;Jb 14,19;Si 2, 14; 51 16, 13; Si
17,24;Si41,2;PsSal 2,36;]Jr 14,8;Jr17,13;Lc8,15;Lc21,19;Rm2,7;Rm 5,3;Rm 5, 4; Rm 8, 25;
Rm15,4;Rm15,5;2C01,6;2C06,4;2Co012,12;Col1,11;1Th 1,3;2Th1,4;2Th3,5;1Tm6,11;2Tm
3,10;Ti2,2;Hb10,36;Hn12,1;Jc1,3;Jc1,4;]Jcs,11;2Pi1,6;Ap1,9;Ap2,2;Ap2,3;Ap2,19;Ap

310;Ap 13, 10; Ap 14, 12.

7. e Kevodolla : 4Ma 2,15;8,19;Sg 14,14; Ph 2,3.

¢ "Axevodo&ia : non attesté dans la Bible.

8. * $Ob6vociMa 8,16;3Ma 6, 7;Sg 2, 24; Sg 6,23; Mt 27, 18; Mc 15, 10; Rm 1, 29; Ga 5,21; Ph 1, 15; 1Tm

6,4;Ti3,3;Jc4,5;1Pi2, 1.

i DA(P@OVfO( : non atte§té dans la Bible.

9. . °T7c€pn<pcxv(oc :Ex18,21;Lv2619;Nb15,30;Dt17,12;Es4,1;Es8,12;]Jd6,19;]Jd9g,9;Tb 4, 13;
1Ma 1, 12; 1Ma 1, 24; 1Ma 2, 47; 1Ma 2, 49; 2Ma 1, 28; 2Ma 5, 21;2Ma 7, 36; 2Ma 9, 7; 2Ma 9, 11; 3Ma
2,5;3Ma 2, 17; Ps 16, 10; Ps 30, 19; Ps 30, 24; Ps 35, 12; Ps 58, 13; Ps 72, 6; Ps 73, 3; Ps 73, 23; Ps 100,
7;Pr8,13;Sg5,8;5110,7;Si10,12;Si10,13;Si10,18;Si15,8;S5i16,8;Si22,22;S5i48,18;S5i51, 10;
PsSal 2, 2; PsSal 2, 25; PsSal 4, 24; PsSal 17, 6; PsSal 17, 13; PsSal 17, 23; PsSal 17, 41; Am 8, 7; Ab 1, 3;

Is 16,6;]Jr 31,29;Ez7,20;Ez 16,49;Ez 16, 56; Dn 4, 22; Mc 7, 22.

b TO(TESiV(x)O‘LQ :Gn16,11;Gn29,32;Gn 31,42;Gn 41,52;Dt26,7;1R1,11;1R 9,16 2R 16, 12; 4R 14,
26;1Esd 9, 5;2Esd 9,9;Es 4,8;]Jd 6,19;Jd 7,32;]d 13,20; 1Ma 3,51;3Ma2,12;Ps9,14;Psg,31;Ps
21,22;Ps24,18;Ps30,8;Ps89,3;Ps118,50;Ps118,92;Ps 118, 153;Ps 135,23;0d7,39;0d9, 48;Pr
16,19;Si2,4;Si11,12;Si20,11;PsSal 2, 35; PsSal 3, 8;Is 40,2;1s 53,8;Jr2,224;La1,3;La1,7;La1,

9;Lc1,48;Ac8,33;Ph3,31;]c1,10.

Tous les termes désignant des vices, on le voit, sont atte$tés dans I’Ecriture ; dans le do-
maine des vertus uniquement, Evagre se permet d’innover. Axtnuocivn n’est pas scriptu-
raire, mais se rencontre par ailleurs; quant a dxevodoZio et dgpdovia, ce sont apparemment
des néologismes d’Evagre.

On remarque que les livres de la Bible hébraique sont relativement peu exploités, sauf

pour des vices comme comme la tristesse ou la colere, qui sont des sentiments si uni-
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versels qu’il n’y a pas lieu de chercher dans quel texte en particulier il a pu les trouver.
Autre cas a part, si le vice de mopveia e$t particulierement bien représenté chez les pro-
pheétes Osée et Ezéchiel, c’e$t surtout en raison du t6noc de la littérature prophétique qui
consiSte a comparer 'idolatrie a un adultere. Le livre de la Bible hébraique qui fait figure
d’exception e$t celui des Psaumes, qui occupe un §tatut particulier, d’abord en raison de
sa récitation quotidienne dans l'office monastique ; et ensuite en raison de l'usage théolo-
gique qu’en fait Evagre, comme arme de la lutte contre les démons, selon le principe de
I’ Antirrhétique®3.

Pour la plupart des autres vices de la liste, les choix d’Evagre révelent une prédilection
pour les livres deutérocanoniques, teintés a des degrés divers d’hellénisme. Les textes
de I’époque du Second Temple ont en effet largement puisé, dans leur réflexion sur les
passions et les vices, a la philosophie grecque. C’est parmi ces écrits qu’Evagre choisit par
prédiletion sa terminologie pour désigner les huit (ou neuf) vices qu’il distingue.

Le vocabulaire de I’Ecclésiastique, ou livre de la Sagesse de Jésus ben Sira, par exemple,
semble aussi avoir été utilisé par Evagre. Les raisons de I'intérét que pouvait avoir Evagre
pour ce livre sont assez claires : Ben Sira (1€ siécle av. J.C.), bien qu’écrivant en hébreu, e$t
profondément marqué par I’hellénisme, a la fois dans sa philosophie et son style. Dans
sa prosopopée de la Sagesse, 'auteur ne fait pas mystére d’avoir cherché a I’étranger les
sources de ses enseignements : Dans les flots de la mer, sur toute la terre, chez tous les peuples
et toutes les nations, j'ai régné. Parmi eux tous j'ai cherché le repos, j'ai cherché en quel patri-
moine m’installer. Alors le créateur de I'univers m’'a donné un ordre, celui qui m’a créée m’a
fait dresser ma tente, Il m’a dit : Installe-toi en Jacob, entre dans I'héritage d’Israél®. Les al-
lusions a des auteurs grecs abondent dans son texte : on a pu y relever des réminiscences
d’Homere, Euripide, Platon, Xénophon, Théognis et d’autres®s. Ainsi, les mises en garde
de Ben Sira contre les différentes passions, contre la quéte des honneurs, semblent avoir
eu un parfum suffisamment §toicien pour retenir 'attention d’Evagre.

Le livre de la Sagesse, un des livres les plus tardifs de I’Ancien Te§tament et les plus
imprégnés de pensée grecque, e$t peu cité dans les autres oeuvres d’Evagre ; et pourtant ce
livre correspond sur des points importants avec sa pensée, puisque son sujet est d’exposer
au moyen de longs tableaux antithétiques de ce qui fait la différence entre les vertueux

et les impies. Du point de vue du vocabulaire également, le livre de la Sagesse s’accorde

03Cf. p. 47.
04Gi 24, 6-8.
65Mippenporp, Theophil, Die Stellung Jesu Ben Siras zwischen Judentum und Hellenismus, Leyde 1972.
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avec la doctrine d’Evagre : on y trouve les termes de nopveio, cwppocivn, Aomn, yaped, 6pYn,
xevodolia, gidovoc et tancivwolc. Dans Euloge, on trouve deux allusions possibles a ce livre,
aux ch. 6 et 32. Mais le principal apport doétrinal de ce livre et la sentence mémorable
qui conclut son prologue : C’est par Uenvie du diable que la mort est entrée dans le monde®®. 11
est possible que Evagre ait lu la Sagesse assez tardivement, aprés la rédadtion du Pratique,
et que cette leCture l’ait convaincu d’ajouter I’envie comme neuvieme vice a sa liste.

Les occurrences des termes destinés a désigner les vices évagriens se retrouvent aussi
beaucoup dans les quatre livres des Maccabées. De méme que I’Ecclésiastique, le premier
livre des Maccabées fut écrit en hébreu, mais se montre étonnamment perméable a une
vision gréco-romaine de la vertu pour un écrit antihellénique®”. Quant aux trois autres
livres des Maccabées, diretement écrits en grec, ils sont plus encore contaminés par le
vocabulaire et les idées des paiens qu’ils sont censés dénoncer®s.

Parmi eux, il faut citer tout particulierement 4 Maccabées, un livre attribué a Flavius
Josephe par Eusebe de Césarée, et qui développe la supériorité de la raison éclairée par la
piété sur les passions®. Ce texte fortement influencé par la philosophie §toicienne, semble
avoir été parmi les plus exploités par Evagre dans I’élaboration de sa terminologie. Ce livre
emploie en effet dans son discours sur les passions un certain nombre de néologismes
qu’Evagre a repris : yaotoapyeia, EYxpdTeid, onppooivn, gulapyupia, et xevodolia. On peut
noter en outre que cette terminologie désignant les vices e$t associée a I'emploi abondant
du mot Aoyiopoi, qui ne revient pas moins de 68 fois dans ce court texte.

Le théme de 4 Maccabées, tel que I’annonce son préambule, est 1a maitrise des passions.
L'exemple principal qui s’y trouve développé e$t I'épisode du martyre d’Eléazar, ce qui lui
a valu son titre de 4 Maccabées, alors que le livre n’est en rien une histoire de la révolte
contre Antiochus Epiphane, et n’a pas du tout les mémes centres d’intérét théologiques
que 1 et 2 Maccabées. Eléazar et présenté comme un philosophe, qui, tel Zénon d’Elée
crachant sa langue a la face du tyran Néarque, brave les souffrances grace a sa maitrise
de ses passions. Le live s‘ouvre par ces mots : guiocopomtatov Adyov Emdeixvucdar uéAAnv el

o A

AUTOOEOTIOTOC ECTY TGV iy 6 eLGEPNe Aoylouog cuyfouketoary” av DUy 6pUEc OTwe TEo-

66Sg 2, 24.

67Cf. DoBBELER, S. von, "Geschichte und Geschichten. Der theologische Gehalt und die politische Problematik von 1
und 2 Makkabéer", Bibel und Kirche 57 (2002), p. 62-67.

68Cf. PauL, André, "Les pseudépigraphes juifs de langue grecque", Etudes sur le judaisme hellénistiqgue (Le&tio Divina
119), Paris 194, p. 71-94, ainsi que Hapas, M., The third and fourth books of Maccabees, New York 1953.

69Cette attribution e§t désormais contestée : BartreTt, John R., "The Books of the Maccabees", The Oxford Companion
to the Bible, cur. Bruce M. Metzger et Michael D. Coogan, Oxford 1993, p. 482.
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oéyete TpoYlung Tf] prthocopla?®. (Au moment d’exposer un discours tout a fait philosophique :
"la pensée pieuse esl-elle pleinement maitresse des passions ?", je vous conseillerais a jusle titre
de préter diligemment attention a la philosophie). Cet exorde suffit a montrer la profonde in-
fluence de la philosophie grecque dans ce livre ; a vrai dire, ’élémént distin¢tement juif en
est quasi absent. On reconnait en outre clairement, dans ce premier verset, la dotrine de
I'éradeio. Ce livre présentant donc un fort élément de philosphie stoicienne, tout en étant
considéré par les Peres grecs comme entierement canonique?’, a pu étre particulierement
apprécié d’Evagre, puisqu’il offrait la particularité d’étre a la fois biblique et $§toicisant.
Si I'essentiel de la terminologie évagrienne et ainsi empruntée aux livres deutéroca-
noniques, 'orgueil fait figure d’exception : c’est un vice inconnu des philosophes grecs,
son plus proche équivalent étant I'0Bpic. L'Bpic est pourtant fondamentalement différente
de l'orgueil : elle consis$te simplement a vouloir s’élever au-dessus de son rang naturel ; il
n’y entre pas 'idée sémitique de faute contre I’humilité, qui n’e$t pas une vertu pour les
Grecs. L'orgueil e§t une notion spécifique au génie hébraique, et se rencontre également

dans les textes dépourvus d’influence hellénique du Pentateuque et des Psaumes’>.

Le Nouveau Testament, lui aussi, est a I’évidence une source privilégée d’Evagre, non
seulement parce de nombreux vices y sont mentionnés, mais aussi parce qu’un certain
nombre de passages, en particulier chez saint Paul (de loin la partie de la Bible la plus

citée dans Euloge), mais aussi dans I’Evangile, dressent des listes sommaires de vices73 :

* Mt 15, 19 Du ceeur en effet procédent mauvais desseins, meurtres, adultéres, débauches,

vols, faux témoignages, diffamations’4.

* Mc 7, 21-22 Car c’e$t du dedans, du ceeur des hommes, que sortent les desseins pervers :
débauches, vols, meurtres, adultéres, cupidités, méchancetés, ruse, impudicité, jalousie, dif-

famation, orgueil, déraison’5.

* Rm 1, 29-31 Remplis de toute injustice, de perversité, de cupidité, de malice; ne respi-

rant qu’envie, meurtre, dispute, fourberie, malignité ; diffamateurs, détralteurs, ennemis

794Ma 1,1.

7111 I’e$t encore aujourd’hui pour 1’Eglise orthodoxe, mais non pour 1’Eglise latine.

7211 faut noter cependant qu’a part M1 et les dérivés de la méme racine (jiX3, NN}, M), la Septante traduit un
nombre élevé d’autres mots par le méme terme d’Onepngavio : %3, Y, MW, 117, TTIL, TNWY, [IRY, 277 . Néanmoins,
la différence de sens entre ces différents mots n’est pas grande, et dans le contexte poétique du livre des Psaumes, ils
sont employés comme §trits synonymes.

73Cf. WiBBING, Siegfried, Die Tugend- und Lasterkataloge im Neuen Testament (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutesta-
mentliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche 25), Berlin 1959.

74’Ex yop tiic xapdloac e€€pyovian Swohoyiopol Tovnpol, @bévol, potyela, topveion, xhomal, Pevdouoaptuplon, Bhacenuio.

75"Eowdev yap ex tiic xapdlac @V dvipdtwy ol SLohoYlouol ol xaxol EXTopeboVTL, LOLYEIOL, TOPVELAL, POVOoL, xhoTol,
mieove&ion, movnela, d6hog, doéhyeia, d@Iahuog Ttovnede, Bracenuia, drepngavia, dpeocivn.
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de Dieu, insulteurs, orgueilleux, fanfarons, ingénieux au mal, rebelles a leurs parents,

insensés, déloyaux, sans ceeutr, sans pitié76.

* Rm 13, 13 Comme il sied en plein jour, conduisons-nous avec dignité : point de ripailles

ni d’orgies, pas de luxure ni de débauche, pas de querelles ni de jalousies?7.

* 1Co 5 :11 Non, je vous ai écrit de n’avoir pas de rapport avec celui qui, tout en portant le
nom de frére, serait débauché, cupide, idoldatre, insulteur, ivrogne ou rapace, et méme, avec

un tel homme, de ne point prendre de repas7®.

* 1Co 6, 9-10 Ne vous y trompez pas ! Ni débauchés, ni idoldtres, ni adulteéres, ni efféminés,
ni sodomites, ni voleurs, ni cupides, pas plus qu’ivrognes, insulteurs ou rapaces, n’hérite-

ront du Royaume de Dieu79.

* 2Co 12, 20 Je crains, en effet, qu’a mon arrivée je ne vous trouve pas tels que je vou-
drais, et que vous me trouviez tel que vous ne voudriez pas; qu’il n’y ait discorde, jalousie,

animosités, disputes, calomnies, commérages, insolences, désordres. 8o

Ces listes ne sont évidemment pas déconnectées de I'influence des écrits intertesta-
mentaires, notamment ceux de Qumran, que nous avons cités plus haut, ainsi que le re-
léve Wibbing®!. Le caraétére lapidaire et asyndétique de leur énumeération et a imputer,
quant a lui, a une influence $tylistique sur saint Paul des philosophes $§toiciens et cyniques,
généralement reconnue depuis les travaux de Bultmann®2.

On peut également invoquer un texte de I’Evangile parmi les autorités sur lesquelles
s’appuie Evagre pour défendre le chiffre de huit démons principaux : Lorsque 'esprit impur
e$t sorti de ’homme, il erre par des lieux arides en quéte de repos, et il n’en trouve pas. Alors
il dit : "Je vais retourner dans ma demeure, d’oui je suis sorti. " Etant venu, il la trouve libre,

balayée, bien en ordre. Alors il s’en va prendre avec lui sept autres esprits plus mauvais que lui;

ils reviennent et y habitent. Et I'état final de cet homme devient pire qu’au début®3. Cependant,

70Tlemnpwuévouc mdor dduxly mopvely movnela mheovelly xaxiq, ueotobe @ddvou pévou Epdoc déhou xaxondeiac,
30 Prdupiotde, xatahdhous, Yeootuyeic, UBplotde, Lepnedvous, dhaldvas, EPELEETIC Xxuxdy, yovelow drerdelc, 31
douvétoue, aoLVIETOUS, BoTOPYOUS, GOTOVEOUC, BVENEAUOVAL.

77°00¢ &V Nuépa EVOYNUOVWS TEPLTATACWUEY, Ul XOUOLS xol wédouc, uh xoltoug xol doehyeiouc, un Eptdt xoi AR,

78Nov 8¢ Eypado Duiv uf) cuvavoulyvuodon Edv Tic ddehpoc dvopalbuevoc § tépvoc 7| Theovéxtne 7 eldwhohdrene #
hotdopoc 1) péduooc 1 dpnol, 16 ToloLTEw UNnde cuveodiewy.

79"H olx oldate &t &dixol Boaotheloy Oeol ol xhnpovopfcovot : un mhavdcVe. olte ndpvol obte eldwhordtpon olte
potyol obte pahaxol olte dpoevoxoitan olte mAeovéxtan olite xAénton obte péduoot, ol holdopotl, oly dprayes Boothelay
BOeob 00 xAnpovouncouat.

8odoBotua ydp uhmwe EMIGY ovy olouc Véhw elpw DUdic, xdyd cbpedd Dulv olov ov Véhete, whinwe Eeew, Lilog,
Yupol, gprdeion, xatahahal, Yrduplouol, puoldoels, dxatactactiot.

81 WisBING, 0p. cit., p. 23-42.

8>Burrmann, Rudolf, Der Stil der paulinischen Predigt une die kynisch-stoische Diatribe, Gottingen 1910; cf. plus parti-
culiérement p. 71 sqq. pour la question des énumérations.

83Mt 12, 43-45.
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sice passage a pu étre présent a l’esprit d’Evagre lorsqu’il fixait a huit le chiffre des esprits
principaux de malice, il ne suffit pas a lui tout seul a expliquer la dotrine des huit vices,
pour deux raisons au moins. La premiére e§t que ces huit démons apparaissent dans le
texte évangélique comme huit démons quelconques : ils ne semblent pas désignés comme
des chefs de légions d’anges déchus, mais comme des démons ordinaires. La deuxieme
est qu’Evagre a bien tendance a considérer un vice au sein de sa liste, l'orgueil, comme
ayant un Statut particulier, et le considére, comme dans ce texte de I’Evangile, comme
I'in§tigateur de tous les autres®4. Cependant, il fait également de 'orgueil le plus grave et
le plus pernicieux des vices®5 ; tandis qu’ici, les sept autres démons sont plus mauvais que
lui.

Dans les textes du Nouveau Testament, on le voit, a la différence d’Evagre, aucune
doctrine sous-jacente et surtout aucune réflexion numérologique ne paraissent §tructurer
les liStes fournies. Les textes bibliques, dans les passages relevés, n‘apportent pas non
plus de distinction explicite entre I’alte et la personne qui le commet : la ou Evagre utilise
des termes abstraits (e.g. nopveia), saint Paul emploie des noms d’agent : népvoc. Elles ne
distinguent pas non plus entre péché, c’est-a-dire ation mauvaise effeCtivement commise,
et vice, c’e$t-a-dire tendance acquise au péché. La premiere distinétion est le fruit d’une
réflexion qui va de l'intégration de la Pericope adulter@®® dans 1’Evangile de Jean (sans
doute vers la fin du 1© siécle®7), 4 la syntheése lapidaire d’Augustin : aimer la personne tout
en haissant le vice®. La seconde e§t intervenue grace a l'intégration, notamment grace a
Clément d’Alexandrie, de la notion aristolétlico-§toicienne d’habitus®9 dans la théologie
morale chrétienne.

Evagre maintient ces distin¢tions avec clarté, mais sans originalité par rapport a ses
devanciers. Son apport spécifique a consi$té a insérer la terminologie biblique des vices
dans la grille a huit emplacements que lui ont suggéré la lecture du pseudo-Aristote,
produisant un outil pédagogique qui illutre avec une limpidité remarquable la théologie

de I’agir humain a laquelle il adhere.

84Cf. Euloge, ch. 2.

85]bidem, et ch. 33.

86]n 7,53-8,11.

87Cf. MerzGER, Bruce, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 2001, p. 187-189.
88 AuusTin D’HippoNE, Lettre 211 (PL 33, 962). Cum dileCtione hominum et odio vitiorum.

89Cf. p. 41.
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Sources Patristiques

Avant Evagre, plusieurs Peres grecs ont repris les listes de vices donnés dans le Nou-
veau TeStament, soit pour les exposer et les commenter, soit pour énumerer a leur tour
les vices qui leur semblent les plus nuisibles, a la maniere du texte biblique. L'énuméra-
tion de vices des passages paralleles des Evangiles synoptiques Mt 15, 19 et Mc 7, 21-22
en particulier a inspiré les Peres Cappadociens, maitres d’Evagre, dans leur réflexion sur
l'origine des péchés et la formation des vices. Grégoire de Nysse tire du passage évange-
lique I'idée qu’un vice en engendre un autre : Qui ignore que l'immodération du ventre eét la
racine de presque tous les péchés de la vie ? C’est de la que dépendent le raffinement, I’ivrognerie,
la gourmandise, la prodigalité dans l'alimentation, l'exceés, la satiété, la ripaille, 'emportement
bestial et irraisonné vers les péchés honteux9°.

Les énumérations de tentations figurent également chez Athanase dans la Vie d’Antoine,
notamment la suivante, qui et une des premieres attestations de ’acédie dans la littéra-
ture patristique : ldcheté de I'ame, trouble et désordre des pensées, abattement, haine contre
les ascetes, acédie, trislesse, souvenir de chez soi, et peur de la mort9*. Dans la Vie d’Antoine,
ces énumérations revétent un caractere légerement différent que dans les commentaires
de I’Evangile de Grégoire de Nysse. D’abord, il s’agit moins de vices au sens classique
de la philosophie morale que de pensées mauvaises, dans un sens encore tres littéral. On
sait qu'Evagre fera de hoyiouéc un terme technique assez lointain de son sens premier, en
désignant grace a lui des vices a comme la gourmandise et la luxure, aussi bien que des
idées noires a proprement parler, comme l’abattement et I’envie de rentrer chez soi. Par
ailleurs, les écrits d’Athanase ne présentent pas la notion d’un enchainement des vices
comme chez Grégoire de Nysse. L'énumération sert plutot a dépeindre la multitude de
démons qui assaillent l'ascete : dans la Vie d’Antoine, 'ame de ’homme e$t I’enjeu d’un
combat cosmique entre le bien et le mal.

La théologie pratique d’Evagre est donc en partie le fruit d’'un assemblage de notions
reprises d’Athanase aussi bien que des Péres cappadociens ; mais la principale influence a
laquelle obéit Evagre est inconte$tablement celle d’Origéne. Il ne faudrait pas cependant
en faire comme le P. Hausherr (cf. supra) en faire une source unique. Lorsqu’on consi-

dere le poids de cette question dans son ceuvre, elle semble anecdotique par rapport a

99GREGOIRE DE NyssE, De Oratione Dominica 5 (PG 44, 1135d). Tic o0x 8v oidev &t pila oyeddv eott 6V Tept Tov Blov
TANUUEANUATLY, ) Tepl TOV Aoupov doyohio; Tadtne yap e€RptnTan N TeLPH, N WEIN, N yootewapyio, N tepl THY dloutiay
dowtia, f TAndodea, 6 x6p0¢, O XEBUOC, H xoUTAVOBING Xl dhoyog mepl & Tddn Tiic dtiuiag xotapopd.

91 ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine 36, SC 400. 232-234. deihia Yuyfic, tdpoyoc xol draiio hoyioudv, xathgeid,
Hicog mpog ToLC doxNTde, dxndla, AOTn, uviun @V olxelwy, xol @oBog Yavdrtou.
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la savante con$truction que dresse Evagre et a I’insistance répétée avec laquelle il aborde
cette problématique dans de nombreux traités et opuscules. En effet, ’Alexandrin dresse
plusieurs fois des liStes de vices au cours de son ceuvre, mais toujours de longueur et de
composition différente, sans principe Sstruturant. Ces passages se trouvent notamment
dans ses commentaires de Josué, ou Origene, embarassé par la violence des récits de la
conquéte de Canaan, fait des ennemis d’Israél des allégories de démons. On releve les

liStes suivantes9? :
* Fornicatio, avaritia, superbia, ira, invidia, vana gloria (Homélies sur I’Exode 8.593)
* Ira, invidia, superbia, impudicitia (Homélies sur le Lévitique 12.794)
* Avaritia, libido, iatantia (Homélies sur les Juges 2.5)

* Avaritia, superbia, ira, iatantia, formido, insconstantia, pusillanimitas (Homeélies sur

les Nombres 27.12.195)
* 6pYT), Aimtn), xevodolia(Homeélies sur Jérémie 2.89%)
* opYn, Ao, Emduuio (Homélies sur Jerémie 5.297)
* Ira, superbia, zelus, avaritia, libido (Homélies sur Josué 1.698)
e Ira, superbia, invidia, libido, avaritia, iniquitas (Homélies sur Jérémie 1.799)

* Fornicatio, iracundia, avaritia, rapacitas, maliloquia, Stultiloquia (Hom. in Jesu Nave

10.3'9°)

* Ira, superbia, lascivia, ignorantia (Homélies sur Jérémie 13.4'°")

* Libido, lascivia, superbia, levitas (Homélies sur Jérémie 15.3"°>)

92Pour ces listes, cf. en particulier Stewart, Columba O.S.B., "Evagrius Ponticus and the "Eight Generic Logismoi",
in In the Garden of Evil : The Vices and Culture in the Middle Ages, éd. Richard Newhauser, Toronto 2005, p. 3-34. Les
références que fournit dom Stewart comportent cependant plusieurs erreurs.
93SC 321, p. 262. Il faut noter que dans cette énumération se retrouvent six des huit vices qu’Evagre inclura dans sa
liSte canonique.
94SC 287, p. 192.
95SC 461, p. 320.
96SC 238, p. 354.
97SC 232, p. 284.
98SC 71, p. 110. Notons l'attribution de chacun de ces vices a des anges spécifiques : Ira suae gentis angelum habet...
similiter et superbiae et zeli et avaritiae ac lbidinis sunt aliqui incentores angeli et instinétores ("La colére posseéde un ange de
son espece... de méme pour l'orgueil, la jalousie, l’avarice et I'impureté : tous ces vices malfaisants ont des anges pour
les inspirer et pour les exciter").
99SC 71, p. 114.
1008C 71, p. 276.
101SC 71, p. 310.
1025C 71, p. 338.
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* Ira, concupiscentia, tristitia (Homélies sur Jérémie 15.3"°3)
* Avaritia, iatantia, superbia, libido (Homélies sur Jérémie 15.4"°4)
* Fornicatio, ira, avaritia, superbia (Homélies sur Jérémie 15.5'°5)

* Hopveia, Yupodc, xatahohd (Homélies sur saint Matthieu 15.181°%)

7

* guiomhoutio, @Uoxoopla, xevodolia, emduula, @ofoc, Ndovy, opyr (Homélies sur saint

Matthieu 15.18°7)
o 6pyileaVon, MomeioVon(Homélies sur saint Matthieu 15.19*°8)
* Umvog, dxndia, dethio, yaotewapyio (Homélies sur saint Luc frag. gr. 56'°9)

* Fornicatio, avaritia popularis aura, formae illecebrae (Homélies sur saint Luc 30.1''°)

* Adpetendus coitus, cupiditas, ira, tri§titia (De principiis, 3.2.2"'")

On peut également remarquer dans les commentaires d’Origene 1’expression de I'idée
d’opposition des vices aux vertus. Dans ses Homélies sur I’Exode, il parle de cette opposi-
tion avec des termes guerriers qui seront repris a la fin du chapitre 1 d’Euloge : Dans la
mesure oti la parole de Dieu est portée dans ton cceur, il nait nécessairement en toi un combat
des vertus contre les vices''>. On conS$tate aussi dans la pensée d’Origéne une forme em-
bryonnaire de la théorie de la formation des vertus qui se déploiera chez Evagre : "Car le
Seigneur fit que s'endurcit leur ceeur, et qu’il s’élangassent au combat contre Israél, afin qu’ils
fussent exterminés. En effet, tant que ne viennent pas les vertus contraires que les péchés font
naitre en nous, et qu’elles ne nous provoquent pas a pécher, et ne nous harcelent pas a combattre,
elles ne peuvent étre ni tuées ni éliminées**'3. Ce qu’Origene nomme les "vertus contraires",
ce sont les Aoytlopol d’Evagre. La encore, on mesure l'effort de sy$tématisation qu’a accom-

pli Evagre par rapport a cette intuition simplement suggérée par Origene.

103SC 232, p. 342.

104SC 71, p. 344

105SC 232, p. 348.

106GCS 40.2, p. 401.

107GCS 40.2, p. 402.

108G CS 40.2, p- 404.

109SC 87, p. 502.

1105C 87, p. 370.

111SC 268, p. 160.

120rigiNe, Homélies sur I’'Exode, Sc 321, p. 110. Ex quo in animam tuam sermo Dei perlatus esl, necessario certamen intra
te virtutibus adversum vitia suscitatur.

1130riGeNe, Homélies sur Josué 15, 5 (SC 71, p. 346-348). Quia per Dominum faltum est ut invalesceret cor eorum, et
occurrerent in proelium contra Israel, ut exterminarentur. Dum enim non veniunt inimicae virtutes, quae peccata operantur in
nobis, nec provocant nos ad peccandum, nec lacessunt ad dimicandum, interfici non possunt, nec exterminari.
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Les noms des vices chez Origene ne sont pas toujours aisés a reconnaitre a travers leurs
traductions latines. Lorsque l'original grec e§t préservé, on voit parfois apparaitre des
termes retenus par Evagre pour sa liste des huit : ainsi yaotpapyioa ou xevodolia.

Malgré ces convergences dans la terminologie adoptée, les liStes d’Origene ne pré-
sentent pourtant pas la caratéris§tique principale de celle d’Evagre, a savoir un nombre
de vices explicite et immuable. En effet, pour Origene, les vices sont en nombre infini :
Il me semble donc qu’il existe un nombre infini de puissances ennemies, car il se trouve chez
presque tous les hommes différents esprits qui cherchent a susciter en eux les divers genres de
péchés*'+. Evagre, par contraste, a compris l'intérét pratique de circonscrire le domaine
de la lutte a un nombre fini d’adversaires principaux et bien repérés. Il s’attache de sur-
croit a charpenter cette liSte par une réflexion anthropologique tirée du pseudo-Aristote,

et 'enrichit de références puisées a sa leCture des textes interteStatmentaires.

La liste des vices et des vertus dans le présent traité

Dans le présent traité, pour des raisons que nous tenterons d’élucider, Evagre intercale
entre les deux derniers vices de sa liSte habituelle un nouveau vice, I’envie, portant donc
le nombre de huit, chiffre habituel, hérité du pseudo-Aristote et suivi dans le Pratique, a
neuf : 1. la gourmandise 2. la luxure 3. l'avarice 4. la tri§tesse 5. la colere 6. 'acédie 7. la
vaine gloire 8. I’envie 9. 'orgueil.

Comme nous l’avons noté dans 'Introduction au traité précédent (p. 18), la place qui
est faite a I'envie parmi les vices dans Euloge montre que les deux textes réunis dans ce
volume sont cohérents sur ce point de do¢trine, admettant 1'un et I'autre le ¢96voc dans
la liSte des pensées mauvaises.

Tout au long de sa carriere, Evagre a cherché a donner une cohérence et une logique
internes toujours plus grandes a sa liste des vices. Déja dans le Pratique, Evagre placait
au début les passions les plus charnelles, a la fin les plus spirituelles, suivant l'ordre des
tentations du Christ au désert''> : gourmandise (changer les pierres en pains), vaine gloire
(dominer les royaumes de la terre), orgueil (se faire servir par les anges). Le texte des Vices
présente un état plus abouti encore de cette pensée déja fortement Structurée.

Le chiffre de neuf vices, choisi par Evagre dans ses deux textes adressés a Euloge, pré-

sente en effet 'avantage de permettre un regroupement trois par trois : dans cette liste,

1140riceNe, Homélies sur Josué 15, 5 (SC 71, p. 348). Unde mihi videtur esse infinitus quidam numerus contrarium virtutum
pro eo quod per singulos paene homines sunt spiritus aliqui, diversa in his peccatorum genera molientes.
15Lc 4, 1-13.

228



INTRODUCTION

les trois premiers vices sont des dévoiements de I’émduuntixdy, les trois suivants du Ju-
woeldric, les trois derniers du Aoywotixdv; ce classement permet d’intéger a la théologie
de sa liste la do&trine platonicienne de la tripartition de ’ame chére a Evagre, et qui e$t
explicitement liée au fonltionnement des vices par le de Virtutibus et Vitiis du pseudo-
AriStote. 11 fait plus clairement état de cette tripartition dans les Kephalaia Gnostica, : Les
démons qui luttent avec le voUc sont appelés oiseaux, animaux ceux qui troublent le Yuuoc, et
bestiaux ceux qui excitent 'émvdupio*® ou dans les Pensées : Parmi les démons impurs, les uns
tentent I’homme en tant qu’homme, les autres troublent I’homme en tant qu’animal sans raison.
Quand ce sont les premiers qui nous guettent, ils jettent en nous des représentations de vaine
gloire, d’orgueil, d’envie, ou de dénigrement, toutes choses qui ne peuvent atteindre aucun des
étres sans raison. Quand ce sont les deuxiémes qui s’approchent, ils entrainent notre irascibi-
lité et notre concupiscence''’7. Notons qu’apparait a cette occasion l'envie parmi les vices
de l'intellect. Le ch. 11 du Pratique, également, fait explicitement un lien entre certains
vices et certaines puissances de I’ame. Ici, dans Euloge et les Vices, le lien, bien que $truc-
turant manifestement la liste des vices, n’est pas explicite, sans doute en vertu du principe
évagrien de discrétion sur les éléments de dotrine pouvant étre mal interprétés.

De méme, le traité des Vices opposés aux Vertus met en valeur la tripartition de la liste
des vices en soulignant de nombreux liens entre les vices de chacun des trois groupes.

A l'intérieur des vices de la concupiscence, Evagre montre par exemple comment la
gourmandise, surtout dans le domaine de la boisson, peut entrainer la luxure : "Képoc

118n

ottiwv hoyiopoug outilel xal péducog Uvov gavtaciog motilel'*®". Dans les Vices opposés aux

Vertus, par ailleurs, la gourmandise e$t qualifiée de nopveilac pftne'*, tandis que la so-

120)

briété est 'antidote a I’échauffement sexuel (nupdoewe Ypabolc . Il exis$te aussi un lien

entre la gourmandise et I’avarice : cette derniere est en effet "pauvreté du ventre" et "dé-

pouillement de nourriture"'*

, et se présente comme une sobriété pratiquée par mesqui-
nerie plutdt que par ascétisme.

De méme, au sein des vices du second groupe, qui ont en commun de faire particulie-
rement ob$tacle a la priére, la joie (4¢ vertu) est "vision de priere", tandis que la colere (5¢
vice) e$t "épine dans la priere", et I’acédie (6° vice), "hésitation a la priere"; les métaphores

maritimes laudatives de la patience ("bonace pour les troublés, havre sans tempéte") sont

"6KG 1, 53, p. 43.
117 Pensées 18.

118 Euloge, ch. 19.
119 Vices 1.
129Tbidem.

121 Cf. Vices 3.
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reprises en mauvaise part pour l'acédie : "tempéte sur la psalmodie". Pour ces vices de la
volonté, le traité a Euloge suggere comme remede pratique l’assiduité a 'office divin.

Enfin, c’er§t peut-étre le dernier groupe dont I'unité est la plus évidente : les trois der-
nieres vertus sont chacune qualifiées de "trésor" spirituel, car elles permettent de vaincre
les derniers obstacles a la pleine dnadeio. De méme, le mot "Dieu" apparait 8 fois, le mot
"diable" 6 fois, et le mot "anges" 4 fois, alors qu’il n’en est pas fait mention pour les autres
vices et vertus : c’est qu’a ce §tade du combat, le moine est davantage en contact avec les
réalités spirituelles. Mais surtout, I'unité de ces trois vices est posée explicitement, l’or-
gueil, étant désigné comme ’étape ultime de la vaine gloire : cf. Euloge, ch. 31. Les trois
vices sont de plus unis dans l'expression "Unepueyéidng éderogavia xevodollac péon Lnepn-
qorvig TETAEXTAL Yol POOVE EV GAAAROLC GvTa Xold OL” GAAAAGY TohepolvTa, 1 Teloupog dhuolc TévV
HOAESV, TO TELPAPUUXOY XEpUopa TEY To@y, 1) TELTH YASTTA TV alpeTx®V" (I'immense envie
de paraitre qu’est la vaine gloire se trouve liée au milieu de 'orgueil et de I'envie, étant I'un dans
l'autre et se combattant I'un l'autre, triple chaine de maux, triple décoction de passions, triple
langue des hérétiques, ch. 7). Quant a l’envie, intercalée dans ces deux textes entre la vaine
gloire et l'orgueil, elle et appelée "reniement de Dieu", tandis que ’humilité, opposée de
l'orgueil, est "reniement du diable".

Chacun de ces vices, cependant, possede également une dynamique qui lui e$t propre,
et qu’Evagre s’efforce d’analyser avec la finesse psychologique qui le distingue. Dans la
plupart des ceuvres d’Euloge, 1’accent de la réflexion et surtout mis sur les vices, leur
mode d’altion et les biais par lesquels ils atteignent 1’ascete. En effet, méme si la vertu
préexiste au vice'??, dans le combat spirituel, ce sont les démons qui ont l'initiative, les
vertus n’étant que les réponses circonstanciées aux vices, et faisant figure d’images en
miroir de ces derniers — a tel point que deux d’entre eux dgdovia et dxevodolia, n‘ont pas
de terme propre, et ne sont désignées que par le nom du vice correspondant préfixé d’un
a- privatif. L'originalité de ce traité e§t la symétrie avec laquelle il présente les vertus et
les vices, tentant de leur accorder un traitement égal, et un nombre de definitions a peu
pres équivalent. Derriére les termes employés pour "définir" allégoriquement ces vertus
pratiques, se refletent les pratiques qui concourent a leur acquisition, ainsi que la nature

des fruits obtenus grace a ces pratiques.

122Cf. infra, p. 61.
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Vices et vertus de la concupiscence

Les vices de la concupiscence sont essentiellement le fait du moine débutant, qui ne
s’e§t pas tout a fait déshabitué du confort matériel du siecle. Les tentations qui ’accom-
pagnent sont grossieres et matérielles, et le vocabulaire employé les oppose fortement au
caractere spirituel de la contemplation qui et I'aspiration du moine. Pour ces vices cor-
porels, le traité a Euloge suggere comme remedes pratiques 1’hospitalité et I'obéissance

envers le pere spirituel.

La gourmandise (yaotpopyela)

La gourmandise e$t le premier des trois vices concupiscibles. Les péchés de la chair
tels que la gourmandise ou la fornication (doehyetd) peuvent sembler avoir été d’emblée
évacués par Evagre des la premiere ligne du traité A Euloge comme concernant surtout
les laics restés dans le monde : et de fait, méme en le voulant, il était difficile d’y sombrer
dans le désert égyptien. Mais pour l'intellectuel qu’est Evagre, le lieu du péché n’est pas
tant l'action désordonnée en elle-méme que le consentement de I’esprit a une tentation :
le péché du moine, c’est le consentement au plaisir défendu que propose la pensée'>3. Le lieu
du péché est la pensée, conformément a la mise en garde évangélique'>4; peu importe au
fond que ce péché en pensée se traduise ou non par un alte. Les mises en garde contre
I'esprit de gourmandise et de fornication seront donc fort présentes dans le traité malgré
la difficulté pour un moine de réaliser l’acte correspondant dans le cadre de son mode de
vie.

La gourmandise est le premier des péchés dont Evagre dresse la liste, mais ce terme
dénote moins, dans ’esprit de I’auteur monastique, les exces alimentaires qu’une lassitude
du jeGine qui parait bien naturelle quand on connait I'incroyable austérité des péres du
désert et d’Evagre en particulier : celui-ci en effet pratiquait un jetine si rigoureux que sa
santé en fut vite délabrée, 'emportant a I’age relativement jeune de 54 ans'>5. On peut
y voir 'expression de sa tendance a I'intelletualisme, a se vouloir pur esprit; il qualifie
d’ailleurs la tempérance d’dvactdoewe pipnuo (imitation de la Résurrection).

La condamnation des exces alimentaires est cependant tempérée par la reconnaissance

d’une certaine légitimité au souci de I’hospitalité : pour le cénobite, il existe une tension

123 Pratique 75.

124Mt 5, 38 : Quiconque regarde une femme pour la désirer a déja commis, dans son coeur, l'adultére avec elle.

125Cf. BurLer, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with introduction and notes"),
Cambridge 1904, p. 105, et GuiLLAUMONT, Antoine, Un philosophe au désert : Evagre le Pontique, p. 63 n. 5 et p. 34 n. 2.
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entre le désir de se soumettre a un jeline exigeant et la nécessité de pouvoir recevoir ses
freres comme le demande la charité, ce qui demande non seulement d’avoir de quoi lui
offrir a manger, mais également de partager le repas en bon convive (cf. par exemple Eu-
loge, ch. 23, sentence 5). Dans la vertu de sobriété, il entre donc un élément de compromis
et de recherche d’un moyen terme entre 1’exces de nourriture et I’excés de jetne.

Les expressions employés pour décrire le vice de gourmandise font plusieurs fois ap-
pel a des termes évoquant la faculté de représentation : imagination (é€eixovioudc), peintre
(oxoypdpoc), folie (uovia), entendement (Siavola). En effet, dans la vie monastique, les ob-
jets sur lequels se portent naturellement les vices de la puissance concupiscible ne sont
pas disponibles, et sont présentés a l’ascete par les démons sous forme fantasmée, nour-

rissant des appétits voués a la frustration.

La luxure (ropveia)

La luxure est le second des trois vices concupiscibles, étant plus grave que la gourman-
dise : dans la docrine des §toiciens, dont nous avons évoqué l'influence sur Evagre'2°,
tandis que la faim e$§t un désir nécessaire, l'appétit sexuel est un désir non nécessaire; il
est donc plus grave d’y succomber. Pallade nous laisse entendre qu’Evagre a eu a lutter
contre un tempérament sensuel : Il était gravement tourmenté par le démon de la luxure,
comme lui-méme nous 'a avoué'?7. En conséquence, celui-ci dans ses écrits revient fré-
quemment sur la question du péché de chair; il donne, en particulier dans les Pensées (ch.
27), des détails assez précis sur les pensées érotiques que peuvent suggérer les démons
au moine solitaire. Le vocabulaire de l'illusion est trés présent dans les définitions de la
luxure : forme (uopyr, fantasme (pavtdloyar), songe (€vinviov). En effet, les occasions de
succomber réellement au péché de chair dans la solitude du désert étant assez réduites, ce
vice, pour les moines, concerne surtout la pensée : c’e$t une bonne illu$tration de la ten-
dance générale d’Evagre a considérer que le lieu du péché est la pensée, que cette pensée
soit ou non suivie d’action*?%,

Quoiqu’il n’y fasse pas référence explicitement dans ces deux traités, le propos qu’y

tient Evagre au sujet de la luxure est cohérent avec la doétrine qu’il développe dans le

Pratique, ch. 54 : les réves érotiques éprouvés pendant le sommeil sont la manifestation

126Cf. supra, p. 40.

127PaLLADE, Hisloire Lausiaque ; ed. ButLer, Cuthbert, The Lausiac history of Palladius, vol 2 ("The Greek text edited with
introduction and notes"), Cambridge 1904, p. 120. Tobtw dyAnoev eic Bdpoc O thic nopvelag doduwy, b adTdC NIV
dinyeito.

128Cf p. 62.
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de la partie concupiscible de I’ame, celle qui correspond a la partie la plus déchue et
corporelle de I’étre humain. Ce sont donc des visions particulierement pernicieuses, puis-
qu’elles détournent la faculté de vison de son lieu naturel, qui et la contemplation du
divin.

Les imaginations érotiques qui viennent au moine, outre leur caractere charnel et donc
marqué par la chute, révelent de plus leur origine démoniaque dans la mesure ou il s’agit
de fantasmes’?9, de déreglements du fon&tionnement normal des sens, dans une analyse
s’appuyant sur le sy$teme $toicien des représentations, (cf. p. 40), de méme que pour le

vice de gourmandise.

L’avarice (¢@uapyupia)

L’avarice est le troisiéme des trois vices concupiscibles. Pour le moine, I’avarice se mani-
feste surtout par I'inquiétude de manquer de subsistance en cas de grand age ou de mala-
die, contrairement au conseil évangélique de ne pas se soucier du lendemain (Mt 6, 34), et
par la honte de devoir dépendre de la charité d’autrui (cf. Traité pratique, g et 18). Le moine
ayant fait voeu de pauvreté était en principe débarassé du souci de sa subsistance, assurée
par les ressources que procurent le travail commun et les bienfaiteurs de la communauté;
cependant, les petites colonies de Nitrie ou des Kellia étaient plus vulnérables écono-
miquement que le grand monastére pacomien’3°. Le mécanisme psychologique du vice
d’avarice et étudié en Pensées 21 : Le démon de l'avarice me parait particulierement divers
et rompu a la tromperie : souvent mis a I’étroit par le renoncement supréme, il contrefait aus-
sitot I’économe et I'ami des pauvres ; c’est-a-dire que le démon prend prétexte des réserves
qui doivent étre faites pour nourrir les pauvres, pour susciter 'amour des richesses pour
elles-mémes. L’hospitalité monastique, en effet, attirait de nombreux pauvres en quéte
d’aumone, et certains moines étaient chargés particulierement de la mission de subve-
nir a leurs besoins. Pallade, par exemple, dans I’Histoire Lausiaque (ch. 1), évoque le cas
du moine Isidore, xénodoque de Théophile d’Alexandrie, qui était amené a manipuler de
grosses sommes d’argent. De tels postes étaient évidemment facteurs de risque pour les
moines qui les occupaient, mais il s’agit de cas particuliers ; Evagre n’évoque ces situations
spéciales que de facon allusive. Dans les cas ordinaires, ’avarice consistera, comme pour

la gourmandise et la luxure, dans des fantasmes d’or et des réves de richesse.

129TTopvelo... pavtalopévn cuunhoxn (la luxure edl... copulation fantasmée), Vices 2

139¢f. BRaKKE, David, "Care for the poor, fear of poverty, and love of money : Evagrius Ponticus on the Monk’s economic
vulnerability", Wealth and Poverty in Early Church and Society, cur. Susan H. Holman, éd. Baker Academic, Grand Rapids
(Michigan) 2008, p. 76-87.
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L’avarice ne fait pas partie des vices qu’Evagre développe beaucoup dans Euloge ; dans
le chapitre 9, qui lui e$t consacré, il évoque briévement et en termes assez convenus les
avantages pour la recherche de la perfection du renoncement aux biens matériels; ces

131 Ailleurs dans son

thémes sont développés bien davantage chez le Nil authentique
ceuvre, le theme e$t pourtant abordé : Pensées 3, 32, Vierge 17, Moines 25, 30.

Les termes employés pour décrire ce vice sont pour une part empruntés au registre du
paganisme : prophétie populaire (67uou mpognteia), idoles (ldwAa), prophétesse (udvtig),
envouteuse (£nwddc). Suivant la remarque du Christ dans I’Evangile : "Nul ne peut servir
deux maitres : ou il haira I'un et aimera l'autre, ou il s’attachera a l'un et méprisera
l'autre. Vous ne pouvez servir Dieu et Mammon'32", 'amour de 'argent est associé a un

culte démoniaque; c’est pourquoi, malgré sa faible incidence dans la vie monastique,

il e$t considéré comme le plus grave des trois vices de la puissance concupiscible de I’ame.

Les descriptions des vertus de la concupiscence ont en commun de faire assez large-
ment appel au champ lexical de la vision et du regard. En effet, le démon tente la partie
concupiscible de ’ame par des images mentales de nourriture, de femmes ou de pieces
d’or : un fantéme désincarné endosse l'aspect d’une beauté pour débaucher ton dme par une
pensée licencieuse*33. Ainsi, c’est une lumiere spirituelle, antithétique a la grossiéreté des
pulsions charnelles, qui permet de se prémunir contre ces tentations, en distinguant la

réalité de 1’illusion.

La sobriété ("Eyxpdreia)

La sobriété est définie au moyen de plusieurs termes du vocabulaire du dressage ou
du domptage : frein (yahwvog), fouet (udotil), museliere (xnuéc), dompteuse (SopacTrpov),
mortification (véxpwolc), qui évoquent la mortification du corps par le fouet ou les chaines,
des conduites qui étaient effeCtivement courantes parmi les moines du désert, avec des
pratiquants célebres tels que Syméon le Stylite. La mention de 1""échauffement" dans ce
paragraphe en lien avec ces termes suggere que la mortification est également efficace

contre la luxure.

131N1L p’ANCYRE, De la pauvreté volontaire, PG 79, 967-1062.
132Mt 6, 24.

133Euloge, ch. 17.
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La chasteté (Xwopocivr)

Outre les termes qui évoquent par association d’idées la condition d’"eunuques pour
le royaume'34" comme mepttoyr| ou éxtouy), la chasteté est plus particulierement associée
a des images de vision et de lumiere, avec des expressions comme "cocher des yeux"
(opTohudsy fvioyoc), évoquant le mythe du char de Phédre qui fait son apparition dans
le Prologue d’Euloge, "surveillant", éclairage”, "doltrine". Le fait de ne plus étre troublé au
moment de la priére par des images licencieuses et en effet pour Euloge une des condi-
tions préalables indispensables a qui entend prendre le chemin de la contemplation et de

la priere véritable.

Le désintéressement (‘Axtnuocivn)

Dans les définitions du désintéressement, le vocabulaire le plus largement représenté
a trait au domaine agricole, avec des mots tels que "racine" (oiwua), "fruit" (xapndc), "fau-
cille" (8pénavov). Cette prédilection pour les termes agricoles vise a suggérer I’abondance
de la moisson spirituelle recueillie par les désintéressés, et le rendu au centuple des biens
dont le moine s’est dépouillé*35. Ces trois permieres vertus correspondent au "premier
des combats lumineux'3®" qui e$t l'exil, premiére étape de détachement du monde avant

d’entrer dans la vie pratique proprement dite.

Vices et vertus de 'irascibilité

La deuxieme série de vices e$t liée a 'irascibilité, qui gouverne la volonté. Ces vices,
plus subtils que les tentations charnelles, poussent le moine a céder subitement a une
tentation qui n’e§t pas portée par un objet matériel. Ils s'opposent ainsi aux vices de la
puissance concupiscible, qui portent sur un objet concret (nourriture, femme, argent) : les
vices de tristesse, de colere et d’acédie sont d’autant plus subtils qu’ils paraissent ainsi
survenir sans cause. En réalité, cependant, ils témoignent d’une volonté encore inadap-
tée a la vie monastique, et regrettant 1’agitation du monde; leur effet e§t de détourner le
moine de la priere. Etant fondés sur la faculté de désirer, ils sont gouvernés par la dicho-
tomie Stoicienne dpelic/bpun, et pour chacun de ces vices, il existe donc une contrepartie

positive.

134Cf. Mt 19, 12.
135Cf. Mt 13, 8.

136Cf, Euloge 1.
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La tristesse (\un#)

La tri$tesse e$t le premier des trois vices de 'irascibilité.

La tristesse nait de la fustration d’un plaisir désiré (cf. Euloge 6, Pratique 11, 19); le
remede a la triStesse e§t donc naturellement I'extintion des désirs (Pratique, 19). C’e$t
peut-étre le point le plus clairement $§toicien de la doétrine d’Evagre. Les démons inter-
viennent en luttant, au niveau de notre irascibilité, contre 'extin&ion de ces désirs et en
en suggérant de nouveaux (Pratique, ch. 22).

Evagre diStingue, dans Euloge (ch. 6), entre une tristesse positive, ou le bien dont on
est frustré e§t la contemplation de Dieu, et d’autre part une tristesse négative, ou l'on
est frustré de biens matériels, qui éloignent de Dieu. Dans le premier cas, il ne faut pas
d’éteindre le désir concerné, mais au contraire s’en servir comme d’un aiguillon pour par-
venir a I'union a Dieu. La privation de Dieu correspond au péché, et la tristesse a ce sujet
n’e$t autre que la componction. D’autre part la triStesse néfaste, d’origine démoniaque,
peut porter sur des biens matériels, mais aussi sur Dieu, comme la bonne tritesse ; mais
elle prend alors la forme du désespoir. Cette théorie des deux tristesses lui provient de son
maitre Basile, selon lequel la tristesse selon Dieu, c’est quand nous nous attristons pour une
négligence ou une défaillance vis-a-vis d’'un commandement, selon qu’il est écrit : la tristesse m’a
saisi pour les pécheurs qui abandonnent ta Loi. La tristesse du siécle, c’e$t quand nous sommes
contristés par quelque affaire mondaine, ou qui appartient au siécle."37 Quant a Evagre, tout
en consacrant un long passage du traité a Euloge a diStinguer ces deux affe(ts, il continue
a leur donner le méme nom, ce qui a peut-étre 1'utilité pédagogique d’attirer l’attention

sur la délicatesse du discernement dans ce cas.

La colere (dpYH)

La coleére e$t le second des trois vices de I'irascibilité. Etant aussi un vice qui a trait a la
volonté, elle se cara&térise par le laisser-aller dans une tendance qui peut cependant étre
bonne en soi (cf. ch. 8). Selon le schéma exposé dans le Pratique ch. 11, elle provient de
l'irascibilité (Yuuntxdv) : correspondant a une partie plus noble que la puissance concu-
piscible, elle e$t capable d’une expression positive.

De méme que pour la tristesse, Evagre distingue en effet entre une bonne et une mau-

137BasiLE DE CESAREE, Regula ad Monachos, version latine de Rufin d’Aquilée, PL 103, 515a. Secundum Deum est tristitia,
cum pro mandati negligentia vel praevaricatione tristamur, secundum quod scriptum e$t : tristitia tenuit me pro peccatoribus
derelinquentibus legem tuam (Ps. 118). Saeculi autem tristitia est, cum ob aliquid de rebus humanis, vel quae ad saeculum
pertinent, contristamur.
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vaise colére'38. La bonne colére, comme la bonne tristesse, a pour objet le péché et s’as-
simile a une forme de zéle combatif, mise en avant dans Euloge, ch 8 : Que le doux soit
donc combatif, puisque la douceur change de visage quand il s’agit des pensées mauvaises. La
mauvaise colere se manifeste surtout, dans les communautés monastiques qu’a connues
Evagre, par de la rancune envers ses fréres (ufjvic), plutot que par des actes de violence.
Elle et dépeinte de facon saisissante par des termes évoquant une conflagration : fievre
bralante (tupetog pAeyduevoc), fournaise (xduivoc), flamme (@r6Z) ou des animaux féroces :
rendu sauvage (fypiwuévoc), tigresse (tlypic), fauve (0rjp). Ces descriptions mettent en va-
leur le caraltere subit et imprévisible de 1’attaque des vices liés a 'irascibilité, et qui leur
est commun a tous trois. On peut noter que dans Euloge, Evagre ne décrit pas le processus
psychologique par lequel une contrariété objeltive susciterait cette colere; au contraire,
elle semble réellement s’enflammer sans cause, ce qui est le critére qui permet d’en dis-

cerner l'origine dans une suggestion diabolique.

L'acédie (Sondio)

L'acédie e$t le troisieme des trois vices de la partie irascible. Le développement du
concept d’acédie est peut-étre la plus marquante des contributions d’Evagre au vocabu-
laire théologique. De nombreuses études ont été consacrées a ce concept si caraltéristique
de la pensée d’Evagre'39, mais la meilleure définition reste celle qu’il en donne lui-méme :
Le démon de l'acédie qui est appelé aussi “démon de midi”, est le plus pesant de tous ; il attaque
le moine vers la quatriéme heure et assiege son ame jusqu’a la huitieme heure. D’abord, il fait
que le soleil parait lent a se mouvoir, ou immobile, et que le jour semble avoir cinquante heures.
Ensuite, il le force a avoir les yeux continuellement fixés sur les fenétres, a bondir hors de sa
cellule, a observer le soleil pour voir s’il et loin de la neuvieme heure. .. En outre, il lui inspire
de laversion pour le lieu o1l il est, pour son état de vie méme, pour le travail manuel (...). Le
démon (...) 'ameéne alors a désirer d’autres lieux, ou il pourra trouver facilement ce dont il a
besoin, et exercer un métier moins pénible et qui rapporte davantage ; il lui représente combien
est longue la durée de la vie; et comme on dit, il dresse toutes ses batteries pour que le moine
abandonne sa cellule et fuie le Stade#4°. Si Evagre a popularisé le concept, il n’e$t pas l'auteur
du terme, qui se retrouve déja chez Athanase, dans la Vie d’Antoine, au sein de I’énuméra-

tion suivante : detiio Puyfic, Tépoyog xal dradio hoyiouddv, xatrhgelr, Ploog TEog ToLG AoXNTAC,

138Cf. Pensées 16.
139Notamment Bunce, Gabriel, Akedia : die geistliche Lehre des Evagrios Pontikos vom Uberdruss, Wiirzburg 1995.
149 Pratique, ch.12.
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axndio, AOTN, uvAun @V oixelnv, xal @oBog Yoavdtou'4t,

Contrairement a la tristesse et a la colére, il n’en exiSte pas de version positive ; a moins
que l'on ne considére, que, puisqu’elle consi$te dans un désir de fuir I’état monastique, sa
contrepartie positive est la Zeviteio, qui consiste dans un désir de fuir le monde. Dans la
liSte des définitions qui la caractérisent dans ce traité, elle est appelée xéhhnc yicoc, dé-
gout de la cellule, qui pousse a fuir le combat spirituel. Ce terme si caractéristiquement
évagrien revient a dix reprises dans Euloge, et se trouve au coeur de l’enjeu de la vie spiri-
tuelle telle que la congoit Evagre : un combat sans répit entre ’ame de l'orant et la horde
des démons qui l'assaille pour tenter de faire consentir son esprit a la tentation du péché.
Tenir bon (Umopovr) est donc le maitre mot d’Evagre, et la résiStance a 1'acédie, le critere
de la réussite ou de I’échec d’une vie monastique.

D’un point de vue ascétique, de méme que la gourmandise s’'oppose au jetine, ’acédie
s‘oppose a la pratique de la veillée de priere : "hésitation a la priere" (sbyfic 6xvog), "fa-
tigue d’insomnie, somnolence intempestive, sommeil cyclique" (dypunvia €yxonog, dwpocg
VUG TAYUOG, TEQIO TREPOUEVOS UTIVOC).

Ce sont des termes météorolgiques qu’Evagre convoque pour définir le vice de
l'acédie : vent (depixde, drp), tempéte ({dArn). Cette image du vent évoque a la fois le
comportement inconséquent et volage auquel pousse ce vice, et le ravage absolu de la vie
spirituelle qu’il peut perpétrer, comme le vent qui, bien qu’intangible, peut ravager de

fond en comble un paysage.

Les vices de l'irascibilité étant le fait d’'une ame inquiete, qui, regrettant encore le
siecle, ne s’e$t pas encore entierement résignée a l’exil érémitique, leur antithése consiste
a s’efforcer de trouver paix et joie dans la vie monastique : c’est pourquoi dans 1’évocation
des vertus de la partie irascible, dominent les termes qui suggerent un apaisement et un

bonheur tranquilles.

La joie (yopd)

Les définitions de la joie reprennent les mots techniques qui désignent les principales
pratiques monastiques : priere (c0yr), efforts (névewv), bienfaisance (ednota), renoncement
(amotary”), hospitalité (guhogevia), larmes (Saxpla), psalmodie (pokuedio). L'auteur entend

par la suggérer que le moine trouve sa joie juStement dans la pratique des exercices mo-

14T ATHANASE D’ALEXANDRIE, Vie d’Antoine 36, SC 400. 232-234.
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nastiques.

La patience (Moxpodupla)

De méme que les caraltérisations de la joie sont agricoles, de méme, celles de la pa-
tience empruntent au registre maritime : yoahrvn (le calme plat de la mer), qui se retrouve
aussi a deux reprises dans Euloge pour décrire I’état de celui qui a combattu avec succes
la coleére, et Awrv (le havre). Dans le ch. 5 d’Euloge (consacré a la joie), cette image d’une
mer plate est aussi utilisée comme antithétique de la colere ; le verbe utilisé pour désigner

I’élimination de ce vice e§t xatanovtilewy (submerger).

la persévérance ("Yropov)

Les mots employés pour définir la vertu de persévérance se caratérisent par une grande
violence : retranchement (6ioxony)), amputation (xataxons|), mort (Yavdtog), croix (o tau-
cob), clous (xotnhwuévoc). Ces termes, qui suggerent des pratiques pénitentielles extrémes,
ou du moins une méditation sur la Passion orientée plus spécialement sur la contempla-
tion des souffrances du Christ'4?, laisse a penser que les mortifications de la chair sont
pour Evagre un remede spécialement propre a lutter contre le vice d’acédie et a dévelop-
per la vertu pratique de la persévérance qui lui est contraire. Les trois listes de définitions
des correspondant aux vertus de l'irascibilité commencent donc par détailler la priere
joyeuse du moine, et se terminent avec 1’évocation de terribles actes de discipline; ces
deux extrémes encadrent, avec la patience, un tableau de la quiétude parfaite dans la
contemplation. Les trois vertus correspondant a l’irascibilité forment donc ensemble une
description ramassée de toute l'activité du "pratique", et se soutiennent mutuellement en
un cercle vertueux, selon les Chapitres sur la Priére : Si tu es endurant, tu prieras toujours

avec joie43.

Vices et vertus de 'intelle&

Les vices de 'intellect sont, selon le plan d’Euloge, surtout employés par les démons
a I’encontre de moines particuliérement proches de la perfection et ayant déja déjoué les
embtiches plus matérielles, comme le souligne Evagre dans les Skemmata : les pensées de

vaine gloire et d'orgueil sont les seules a survenir aprés la défaite de toutes les autres pensées'44.

142Cf. Euloge, ch. 28 1. 7 et ch. 32 1. 18.
143°Edqv UropovnTtixog fic del petd yopdic npoceV&n. Chapitres sur la Priére 23.
144 Skemmata 57.
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Arrivé si pres de la lumiere de la contemplation divine, le moine ne peut en étre dé-
tourné que par un contre-feu d’autant plus puissant : c’e§t pourquoi ce sont les moines
les plus parfaits qui tombent dans le plus terrible des vices, a savoir l'orgueil. Les trois
vices de 'intellect se fondent tous sur le désir de I’honneur (cf. ch. 3); la vaine gloire
est la recherche de ’honneur, 1’envie et une émulation pour ’honneur, et 'orgueil e$t
I’honneur appliqué aux choses spirituelles. De plus, en tant que désir (6peic) d'une pure
construction de I'esprit humain (gavtacio)'45, I’'honneur est une construction démoniaque
combinant la concupiscence et I'irascibilité. C’est pourquoi I'honneur (ty), est qualifié
de "mere des vices" au ch. 2 d’Euloge. C’est aussi la raison pour laquelle les vices de l'in-
tellect arrivent toujours dans un second temps, étant des compositions de concupiscence

et de l'irascibilité, a un niveau plus abstrait.

La vaine gloire (xevodo&ia)

La vaine gloire est le premier des trois vices intellectifs. La vaine gloire est une va-
nité exercée a 1’égard de son prochain : les manife§tations en sont développées dans le
chapitre 11 d’Euloge. Dans le cadre monastique, elle consiste a se vanter de posséder des
vertus qu’on n‘a pas, de vivre selon une ascese qu’on ne pratique pas. Elle opere par la
subs$titution d’une apparence a une réalité : d’abord envers les autres, lorsque ’on se pare
de vertus feintes, puis envers soi-méme (cf. Euloge 3, 4); les trois premieres définitions
données par Evagre dans les Vices pour la xevodo&ia sont cuvtuylag gavtacio, oynudtioya
puhomoviog, dindeioc évovtio (fanstasme de fortune, mascarade de diligence, contraire de
la vérité), soit trois termes qui font appel au registre de l'illusion. De méme que l'orgueil
et ’envie, la vaine gloire e$t donc décrite comme un trouble des sens et de la puissance
intellective. Par ailleurs, elle est décrite également comme un prolongement de l’acédie
(aonfocws Bdpog, pesanteur de l'ascese, définition qui semblerait a premiere vue convenir
davantage a l'acédie qu’a la vaine gloire), puisque feindre la vertu e$t plus facile que la

pratiquer.

L’envie (¢pd6voc)

L’envie est le second des trois vices intellectifs. La liste des vices présentée dans les deux
traités a Euloge se distingue de la liste habituelle d’Evagre par l'inclusion de 'envie : elle

prend la place du huitieme vice, qui e$t dans les autres ceuvres d’Evagre l'orgueil. Cette

145Cf. Euloge ch. 3.
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modification ne doit pas pourtant faire douter de l'authenticité évagrienne de ces deux
textes, puisque l’envie se retrouve parmi les vices dans les Disciples4°. Il ne lui e§t pas
consacré de livre a part entiére dans les Institutions cénobitiques de Cassien, mais le theme
apparait néanmoins a plusieurs reprises dans son ceuvre.

Le terme @06voc n'apparait qu’une fois dans I’ceuvre d’Evagre en dehors des deux trai-
tés a Euloge, ou il e§t au contraire fréquent; cette occurrence se trouve dans le traité des
Pensées, ch. 18 : [les démons] jettent en nous des représentations de vaine gloire ou d’orgueil
ou d’envie'47. L'envie se manifeste surtout, comme on l'apprend au ch. 15 d’Euloge, par
des railleries et des médisances a 1’égard de fréres moines : Barricade tes oreilles contre les
commérages, afin de ne pas commettre par cette voie deux péchés : d'une part t’habituer a une
passion mauvaise, d’autre part ne pas empécher ces personnes de déblatérer. De tels compor-
tements sont aussi dénoncés dans le Gnostique ch. 32, ou dans les Sentences a une vierge
ch. 42 et 49, mais il ne sont pas assignés a I’'un des vices génériques. Les mentions les
plus consiStantes de ces comportements répréhensibles, en dehors d’Euloge, proviennent
des Sentences a une vierge. L'absence remarquée de ce vice dans les nombreuses liStes que
dresse Origene a pu initialement le dissuader de consiérer I’envie comme un vice géné-
rique. Cependant, son expérience personnelle de la vie ascétique, et sa situation de per-
sonnage marginal dans la communauté monastique de Nitrie, ont di I'exposer souvent
aux conséquences néfastes de l’envie, assez pour le convaincre de modifier le nombre de
la liSte des vices pour y inclure 'envie. Mais il faut surtout chercher un fondement bi-
blique a ces descriptions de la langue perverse des envieux : le chapitre 1 du livre de la
Sagesse est un modele du genre. De plus, c’est dans ce livre que se trouve la sentence cé-
1ébre selon laquelle C’est par 'envie du diable que la mort est entrée dans le monde'4® ; 'envie
a donc quelque chose de proprement diabolique qui mérite de la faire figurer parmi les
vices principaux. Par ailleurs, comme nous l’avons déja signalé, le désir de porter a neuf le
nombre des vices, pour I’élégance d’une lite de trois fois trois membres, n’a certainement
pas été étrangere a sa décision.

Cependant, comme on le verra infra au sujet de la po$§térité de la doltrine de la liste des
vices, c’est quasiment toujours la liste a huit membres, sans l’envie, qui a été retenue par
la suite ; d’ailleurs, méme pour ce traité, plusieurs copiste interloqués ont tenté de rétablir

le chiffre habituel de huit.

146Ch, 9o ; cf. aussi I'Introducion aux Disciples, p. 61.
147 Pensées, p. 214.
14880 5, 23,
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L’envie, comme la vaine gloire, e§t caratérisée par un faussement des perceptions :
"altération des yeux" (opUohucv dildwwpa), "intelle¢t entravé, coeur enténébré” (cupnemo-
dopévog voic, Eéoxotiopévn xapdid) C’est une aberration des sens qui empéche de voir les

perfeGtions des autres comme une source de joie.

L'orgueil (Onepngovio)

L'orgueil e$t le dernier des trois vices intellectifs. Lorgueil est I'équivalent envers Dieu
de ce qu’est la xevodolio envers le prochain, et les deux vices sont liés dans une progres-
sion, comme le note aussi Cassien : L'excés de la vaine gloire produit un tison d’orgueil.'49.
L'orgueil intervient dés lors que 'on s’attribue a soi-méme les effets de la grace, ainsi qu’il
est noté dans Euloge, ch. 31 : ils le frappent de mutisme quant a dire : Non pas moi, mais le
secours qui est en moi"”. L'orgueil e$t le terme final de la vaine gloire, et en effet la premiere
définition qui lui est donnée est "enflement de la vaine gloire" (xevodo&ioc ximua). Mais
l'orgueil e$t tout aussi bien le terme final de I’envie, comme on le voit dans Vices 8, ou
les deux premieres définitions employées pour qualifier I’envie sont Unepngaviag €vouua,
TOMEWOPEOcUVNG dmodupa’5°. C’est avec un développement sur l'orgueil que se termine Eu-
loge ; en effet, c’e$t le seul vice qui menace encore le moine parvenu au faite de la rigueur
ascétique, puisque son objet n’est pas matériel mais théologique.

L'orgueil est cependant présent en germe des les débuts de la vie ascétique et de la Ze-
vitelo : I'entreprise monastique elle-méme court le risque d’étre condamnée en bloc si le
moine prend l'initiative de I’exil pour étre bien vu des hommes, ce qui conduit inévitable-
ment a la vaine gloire et a 'orgueil. L'orgueil se trouve ainsi au début et a la fin du che-
minement ascétique ; Evagre accorde une importance particuliere a ce vice, et la mise en
garde contre l'orgueil par laquelle il conclut le traité a Euloge constitue aussi une sentence
qui résume a elle seule I'ensemble des écueils de la vie monastique : "ne pas s’attacher
seulement aux efforts extérieurs et se laisser prendre par les pieges intérieurs". Extérieu-
rement, en effet, le moine a tout pour avoir les apparences de la sainteté ; mais plus il s’est
éloigné des tentations de péché matérielles, plus il est vulnérable au seul véritable péché,
celui de l'esprit (cf. Mt 12,31).

Comme les deux autres vices ayant trait a la puissance intellective, 'orgueil est aussi

décrit comme un faussement des perceptions : "aveuglement de l’entendement, grise-

149Cf. aussi Cassien : Jean Cassien, Conférences 5, 10 (SC 42, p. 198). Cenodoxiae enim exuberantia superbiae fomitem
parit.
159Cf. aussi Euloge, ch. 18.
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rie impardonnable, folie inguérissable" diavolaug tOpAwole, dolyyvwoTog wéln, wavio duo-
Vepdmeutoc. l'orgueil est le comble du trouble des sens, allant jusqu’a la folie complete,
qui se trompe sur le point le plus fondamental, puisque 'orgueilleux se prend lui-méme
pour le souverain Bien. Cette représentation de l'orgueil comme une folie a également
un fondement biblique; le livre des Proverbes, en particulier, emploie le terme de "folie"
(N5, dans la Septante GppooUvr) comme synonyme de "péché”, souvent dans un contexte
ou le péché en question est une forme de rebellion ou d’orgueil.

L'orgueil apparait dans de nombreux textes comme le péché diabolique par excel-
lence. Chez saint Paul, en particulier, on lit en s’enorgueillissant, on tombe dans la faute
du diable'5' ; mais plus généralement, 'idée que l'orgueil est le péché propre du diable
est a rattacher au mythe de Lucifer. Cette tradition part d’Is 14, 12-17 : Comment es-tu
tombé du ciel, étoile du matin, fils de l'aurore ? As-tu été jeté a terre, vainqueur des nations?
Toi qui avais dit dans ton ceeur : "[’escaladerai les cieux, au-dessus des étoiles de Dieu j’éléverai
mon trone, je siégerai sur la montagne de I’Assemblée, aux confins du septentrion. Je monterai
au sommet des nuages, je m’égalerai au Trés-haut. " Mais tu as été précipité au shéol, dans
les profondeurs de I'abime. Ce passage fut considéré a partir de I’époque du second Temple
comme une description de la chute de Satan suite a son refus d’accepter ’autorité de Dieu;

152 gu Enoch 253 décrivent en détail le

des livres apocryphes comme l"apocalypse de Moise
mythe de la Chute, déployant une théologie approfondie de 'orgueil. C’e$t la une tradi-
tion parallele a celle qui fait au contraire de I’envie le vice spécifique du diable (cf. supra).
C’e$t pourquoi les définitions de l'orgueil citent a plusieurs reprises les démons, a la fois
nommément (Sto3drou oixouoe, émhov BlafBohou, dabvemy TeoToC), et a travers les expres-
sions Aiyuntia mhnyn et BaPBukwvia xduwvoc, qui dans la tradition origénienne assimilent
les peuples ennemis des Hébreux aux démons qui assaillent le moine. Les allusions a la
chute des démons complétent ce tableau : "déchéance de Dieu" (©col €xntwolc), "exclu de
la Résurrection" (dvaotdoewe dnwioc), "déchéance de I'ame" (Juyfic Exntworc), "précipice
de perdition" (dnwheioc Epnuvoc), "chute des vertus" (Gpetdsy Ttéolc).

Avec l'acédie, plus propre aux moines moins avancés dans la voie de la perfection,
l'orgueil est le vice auquel Evagre accorde les plus longs développements dans Euloge : le
commentaire de 1 Corinthiens 15, 10 ("non pas moi, mais la grace de Dieu qui e$t en moi")

est 'objet central du dernier chapitre d’Euloge aussi bien que du prologue des Vices opposés

151

1Tm 3, 6.
152CHaARrLEs, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English, Vol. 2 : Pseudepigrapha, Oxford

1913.
153CHarLEs, R. H. et MorriLr, W. R., The book of the secrets of Enoch, Oxford 1896.
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aux vertus. En effet, si 'orgueil est le dernier vice de la liste habituelle d’Evagre, dans le
présent traité, I'importance de l'orgueil est encore soulignée par le long développement

qui lui e$t réservé dans l'introduction.

L’absence de vaine gloire ("Axevodo&ia)

Dans les définitions de la premiére des trois vertus pratiques qui ont trait a la puissance
intelle¢tive, on note une abondance des termes qui désignent les étres spirituels : Dieu
(Oebc), anges (dyyehot), diable (5iéBoroc), démons (Saiuovec), ame (Puyr). De méme que
la xevodolio était décrite par des mots faisant partie du registe de l'illusion, on note ici
aussi des termes qui dénotent la vision, mais une vision qui n’est pas brouillée par les

faux-semblants démoniaques : contemplation (Yewpla, sens aigu (eboaoinoio).

L’absence d’envie (‘Agpdovia)

Les définitions correspondant a I’absence d’envie sont marquées par des termes évo-
quant I'unité et I'union a Dieu : simple (&mlotc), plénitude (tArpwua), substance (Undota-
ow), premiere (npcdtn), simplicité (amhétnc). En effet, I'origine de l’envie et le mal méta-
physique de Satan qui souffre de n’étre pas Dieu; I'antidote a ’envie e$t 'union a Dieu.
Ici encore, les termes de la définition n’évoquent pas tant les moyens pratiques de mise en

ceuvre de cette vertu que la félicité gnostique que son acquisition procure.

L’humilité (tanelvwoic)

Les termes employés pour définir I’humilité ont pour un grand nombre d’entre eux
trait a 'amour : réconciliation (dmohoyia), amitié (3 fois : ¢ikn), charité (&ydmnn), compa-
gnonage (cuvevtde), , lien (oUvoeopog), baiser d’amour (ginuo). La description des vertus
s’acheve donc sur une note fortement spirituelle et contemplative, comme il convient aux
vertus ayant trait a la puissance intellective, et par une évocation prononcée de la derniere
vertu théologale.

A premiére vue, la do&trine des vertus théologales, dont la théologie était déja fort dé-
veloppée au 1v® siecle, peut sembler assez mal intégrée a celle des huit (désormais neuf)
vertus pratiques. Il n’y a pas, par exemple, de volonté de lier les trois vertus théologales
aux trois groupes de vertus pratiques. Elles n'entrent pas dans le cadre d’une opposition
avec les vices, puisqu’aucun vice ne leur e$t dire¢tement opposé, ce qui serait incompa-

tible avec leur dignité. En effet, les vertus pratiques (opposées aux vices) sont acquises par
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le labeur ascétique, tandis que les vertus théologales sont un don gratuit de Dieu.

Les deux groupes de vertus, dans Euloge, s’articulent d’une autre facon : plusieurs pas-
sages tissent des liens entre une vertu pratique et la vertu théologale supréme, celle de la
charité. Les vertus pratiques, a mesure que les vices combattus sont plus spirituels, sont
de plus en plus rapprochées des vertus théologales et de la charité en particulier : Les pas-
sions du corps en effet prennent leur commencement dans la nature de la chair, et contre elles il
y a la sobriété ; celles de I’dme tiennent leur conception de I'dme, et contre elles il y a la charité.
La charité est le lien de I'impassibilité et le renoncement aux passions, elle apporte la patience
et rafraichit le bouilonnement de la partie irascible, elle produit I’humilité et abat I'orgueil ; la
charité ne posséde rien en propre, sinon Dieu; car elle est Dieu lui-méme*>4. Néanmoins, la
synthése entre les vertus théologales pauliniennes et les vertus pratiques évagriennes ne

semble pas déboucher dans cette oeuvre sur un sy$teme entierement abouti.

Postérité de la do&rine de la liste des vices

La dotrine de la liste des vices, une idée originale d’Evagre, a connu une grande po-
pularité, en milieu monastique dans le domaine grec, et, grace a Jean Cassien plus encore
dans le domaine latin, a tel point que les "sept péchés capitaux" y sont universellement
connus. Nous tentons ci-dessous de retracer les grandes lignes de cette évolution, avec une
attention particuliere pour les spécificités de cette doctrine dans les deux traités adressés

au moine Euloge.

Domaine latin

Diffusion par Jean Cassien

La liste d’Evagre fut diffusée dans I’Empire latin par son disciple Jean Cassien (360 —
435 env.), notamment par le biais des Institutions Cénobitiques, dont le titre complet est
d’ailleurs De Institutis cenobiorum et de oéto principalibus vitiis'55. Dans ce livre qui e$t
essentiellement une adaptation de I'ccuvre d’Evagre pour le domaine latin, il consacre les
quatre premiers livres sur les douze que comporte 'ouvrage a des instrutions pratiques
de nature tres concreéte, telles que I’habillement, ’horaire des offices etc. Dans les huit

derniers livres, il traite des huit vices dans l'ordre de la liSte du Pratique :

154Euloge, ch. 22.
155Sur cette filiation, cf. notamment Stewarrt, C., "John Cassian’s Schema of Eight Principal Faults", Jean Cassien entre
I'Orient et I’Occident, ed. C. Badilita et A. Jakab, Paris 2003, pp 205-219.
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* Livre 5:la gourmandise
e Livre 6 : la luxure

e Livre 7 : l'avarice

* Livre 8 : la tristesse

e Livre 9 : la colere

* Livre 10: l'acédie

* Livre 11 : la vaine gloire

* Livre 12 : l'orgueil.

I1 redonne cette liste au début du livre v : D’abord la yootpwopyia, ce qui se traduit
par concupiscence du ventre, deuxiemement la luxure, troisiémement la qulapyupla, ce qui se
traduit par avarice, ou, pour le dire plus exaltement, 'amour de U'argent, quatriémement, la
colere, cinquiemement la tri§lesse, sixiémement l'acédie, qui e$t une inquiétude ou un ennui du
ceeur, septiemement la xevodokla, ce qui se rend par vaine gloire, huitiémement l'orgueil *5°.

Bien qu’il reprenne le lien fait par Evagre entre la liSte des vices et les trois puissances
de I'ame*’57, un lien qui est partculiérement clair et dans Euloge et dans les Vices grace
au chiffre de g vices (par 'adjon¢tion de l’envie), qui se laisse facilement décomposer en
3 fois 3, Cassien reste fidele dans tous ses écrits au chiffre de huit vices préconisé par
Evagre dans la plupart de ses autres ceuvres. Il est moins soucieux de trouver a la liSte des
justifications philosophiques, et préfére lui inventer des fondements bibliques : il y voit
une allusion aux sept nations (huit avec les Egyptiens) chassées de Canaan par Israél :
les Hittites, les Girgashites, les Amorites, les Cananéens, les Perizzites, les Hivvites et les
Jébuséens'58. Ce paralléle établi par Cassien dans les Conférences 5, 16, convainét le P.
Hausherr'59, mais ressemble pourtant fort a une justification a posteriori. De ce fait, la
plupart des liStes postérieures hésitent entre sept et huit vices, mais la liSte ne repasse
jamais a neuf.

C’est aussi a Cassien que I'on doit d’avoir accentué le coté négatif de la doctrine des
vices opposés aux vertus, en nommant les livres de ses Inétitutions Cénobitiques du nom
des vices, et non des vertus. Il est vrai que dans les titres des autres ceuvres d’Evagre, ce

sont les vices qui dominent : Sur les Pensées, Les huit esprits de malice, etc.

156gaN CassieN, Institutions Cénobitiques, SC 109, p 191. Primum gastrimargiae, quod interpretatur gulae concupiscentia,
secundum fornicationis, tertium filarguriae, quod intellegitur avaritia vel, ut proprius exprimatur, amor pecuniae, quartum
irae, quintum tristitiae, sextum acediae, quod est anxietas sive taedium cordis, septimum cenodoxiae, quod sonat inanis gloria,

o¢tavum superbiae.

157Cf. supra, p. 208.

158Dt 7, 1.

159 HAUSHERR, Irénée, "Lorigine de la théorie orientale des huit péchés capitaux", De do¢trina spirituali Christianorum
Orientalium. Quaestiones et scripta, I. (Orientalia Chri$tiana 30.3), Rome 1933, p. 169
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Non seulement les Institutions cénobitiques furent largement diffusées et furent consi-
dérées jusqu’a la rédaction de la Regle de Benoit comme le texte de référence du cénobi-
tisme en Occident (et continua d’étre lu paralléelment a la Regle pendant bien des siecles),
mais encore cette doctrine des huit vices est-elle une des idées les plus fréquemment re-
prises par Cassien dans ses autres textes, contribuant a sa reconnaissance comme un point
important de dotrine. Ainsi, son épitre en grec a Castor, évéque d’Apt*®° (longtemps

faussement attribuée a Athanase'®?)

, est-elle une longue récapitulation de la liste des huit
vices. Les noms de ces vices sont exactement les mémes que chez Evagre : Ilponyv tov
TEPL BLUTUTIWOENS AGYOV XOWOPBIwY GUVTAZAVTES, TdAY €Tl ToD TopdvTog, Taic DueTepols ebyoic
Yopproavtee, Eneyelpfoouey yoddar mepl 6V oxTe Tiic xaxiag Aoyloudsy, Yoo teyopylag @nul
xol mopvetag, grhapyupioc xol 6pyfic, AOTne xol dxndloc, xevodoliac xol f)nspnq)owiocg162.

L'ceuvre de propagandiste de Cassien en faveur de la doctrine des huit vices ne se li-
mite pas a des destinataires gaulois, cependant : un autre texte faussement attribué a
Athanase'®3, le Syntagma ad quendam politicum4, évoque lui aussi la liste des vices, en
employant les termes évagriens. Dans ce texte, Cassien ajoute aussi cependant quelques
vices secondaires, en petit nombre, comme la pédn, 'dcéiyeia, ou I’€pic; parmi ces vices
secondaires, on trouve 'envie, pdévoc. C’est le seul texte de Cassien ou apparait l'envie;
ainsi, il semble connaitre I'amélioration qui a été portée a la doétrine de la liste des vices
par Evagre dans le présent traité, mais n’en tient généralement aucun compte ; et Cassien
entraine a sa suite une grande partie de la postérité.

La liberté que prend Cassien de nommer des vices secondaires a co6té des huit vices éva-
griens est bien assumée dans le reSte de son ceuvre : dans les Conférences, il dit des vices :
Bien qu’ils soient beaucoup plus nombreux que les vertus, si toutefois ces huit vices princi-
paux sont vaincus... les autres se taisent soudain'®5. Dans le domaine grec, il sera d’ailleurs
constant pour les auteurs qui reprennent la dotrine évagrienne d’y ajouter aussi des mul-

titudes de vices secondaires de leur cru, tandis que les auteurs latins ont tendance a se

concentrer sur ceux qui seront désormais appelés principaux ou capitaux.

160PG 18, 872-906.

161E]le se trouve parmi les ceuvres d’Athanase dans la Patrologie Grecque ; cependant Photius I'attribue clairement a
Cassien (PHotius, Bibliotheca, PG 102, 161a); cf. aussi CPG 2266.

1621pAN Cassien, Epitre 2 @ Castor, PG 28, 872c. Comme j'ai déja composé un discours sur I'organisation des cénobites,
enhardi par vos priéres, j'ai présentemment recommenbcé a écrire sur les huit esprits de malice, c’est-d-dire la gourmandise et
la luxure, 'avarice et la coleére, la tristesse et 'acédie, la vaine gloire et 'orgueil.

163Pour la question de l'authenticité, cf. TzamaLikos, Panayiotis, A newly discovered Greek father, Leyde 2012, p. 242.

164PG 28, 1397-1408.

165]gan Cassten, Conférences 5, 16 (SC 42, p. 209). Quae cum sint multo majoris numeri quam virtutes, devicis tamen illis
oélo principalibus vitiis... omnes protinus conquiescunt.
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Deux siecles apres Cassien, I’évéque Eutrope de Valence (mort en 610) en reste en-
core, lui aussi, a la cette méme liste de huit vices, dans une lettre qu’il écrit a ce sujet
a I’évéque Pierre d’Tturbique : Les vices principaux qui infestent le genre humain sont huit.
D’abord, la gastrimargia, qui signifie avidité du ventre ; deuxiémement, la fornication ; troisie-
mement, la philargyria, c’est a dire Uavarice, ou amour de 'argent ; quatriémement, la colére ;
cinquiemement, la tristesse ; sixiemement, l'acédie, c’est-a-dire 'angoisse ou le dégotit du cceur ;

septiemement, la cenodoxia, c’est-a-dire la jactance ou vaine gloire ; huitiémement, l’orgueill“.

Reprise et modification par Grégoire le Grand

Cependant, la doctrine de Cassien, en Occident, semble cependant devoir principa-
lement sa fortune po$térieure a la reprise qui en a été faite par un auteur de premier
plan, Grégoire le Grand (540 env. - 604). La liSte recue de Cassien apparait dans les Mo-
ralia in Job, un ouvrage dont la rédaction fut achevée en 595 et qui connut durant tout le
Moyen-Age une estime immense. Dans ce texte, néanmoins, Grégoire modifie la dotrine
d’Evagre et de Cassien sur plusieurs points fondamentaux. Il y sépare 'orgueil des autres
vices pour lui donner un $tatut particulier, donne a certains vices des noms plus authen-
tiquement latins que les translittérations de Jean Cassien, et surtout substitue l'envie a
l'acédie : La racine de tout mal est en effet I'orqueil ; I’Ecriture en atteste en disant : le début de
tout péché est 'orqueil (Si 10, 13). Les premieres-nées de son engeance, c’est-a-dire les sept vices
principaux, surgissent de cette racine pernicieuse, a savoir : la vaine gloire, l’envie, la colére, la
tristesse, Uavarice, 'insatiabilité du ventre, la luxure. En effet, c’e$t parce que nous ne regrettons
notre orgueil qu’une fois captifs de ces sept vices, que notre Rédempteur accourt au combat de
notre libération spirituelle rempli de Uesprit de la grice aux sept dons.*®7. La liste, comportant
désormais sept vices, peut désormais étre opposés avec celle des sept dons de 1’Esprit*©8.

Grégoire organise sa nouvelle liSte non pas suivant les puissances de ’ame, comme
Evagre et Cassien, mais selon un principe nouveau qui ferait dépendre successivement

chaque vice du précédent : Mais chacun d’eux e$t uni a eux par une parenté si étroite qu’a

166 EyrroPE DE VALENCE, de ofto vitiis, PL 80, 9d. O&o sunt vitia principalia quae humanum genus infe§tant. Primum,
gastrimargia, quod sonat ventris ingluvies; secundum, fornicatio; tertium, philargyria, id et avaritia, sive amor pecuniae;
quartum, ira, quintum, tristitia ; sextum, acedia, id est anxietas sive taedium cordis ; septimum, cenodoxia, id e$t jactantia seu
vana gloria ; oétavum, superbia.

167 GrEGOIRE LE GRAND, Moralia in Job, 31, 87 : SC 525, p. 338. Radix quippe cun@i mali superbia e$}, de qua Scriptura
attestante (Si 10, 13) dicitur : Initium omnis peccati e$t superbia. Primae autem eius soboles, septem nimirum principalia
vitia, de hac virulentia radice proferuntur, scilicet : inanis gloria, invidia, ira, triSlitia, avaritia, ventris ingluvies, luxuria.
Nam, quia his septem superbiae vitiis nos captos doluit, idcirco Redemptor noster ad spirituale liberationis preelium spiritu
septiformis gratiae plenus venit.

168Cf. Is 11, 2.
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Vexception d'un seul il procéde d’un autre. Ainsi le premier rejeton de I'orgueil est la vaine
gloire qui, deés qu’elle a vaincu et corrompu ’dme, engendre aussitot l'envie; en effet, celui qui
convoite I'influence d’un vain renom e$t rongé d’envie a la pensée que quelqu’un d’autre puisse
Vacquérir. Lenvie a son tour enfante la colére, car plus le ceeur est rongé intérieurement par la
blessure de la jalousie, plus il perd la douceur que donne la tranquillité d’ame (...) A la fin, il
reste, encore les deux vices charnels, la gourmandise et la luxure. Mais personne n’ignore que la
luxure est engendrée par la gourmandise, parce que, dans l'organisation elle-méme des parties
du corps il est clair que les organes génitaux sont attachés au ventre'®9. Peu d’auteurs aprés lui
reprendront ce principe légerement controuvé; il faut noter néanmoins que l'idée selon
laquelle la gourmandise et la luxure sont liées figure de facon tres explicite dans Euloge
(ch. 19)'7°.

Ces innovations ont de quoi surprendre, d’autant que pour ajouter a la confusion des
historiens de la do¢trine'7", il existe un autre texte attibué a Grégoire qui s’en tient a une
doctrine plus classiquement cassinienne : Et si nous cherchons le type de ce serpent dans
les vices, que lui trouverons-nous de plus semblable que I'appétit violent de la yootowapyia,
c’est-a-dire de la gourmandise ? L'appétit de luxure, le crime de vol, honteux appétit d’argent,
le mouvement de colere, 'amertume de la tristesse, qui vient du monde, la torpeur de 'acédie,
Vappétit de vaine gloire, le gonflement d’orqueil, tout cela est ouvertement détestable; le vice
de gourmandise est d’autant plus pernicieux qu’il est caché.'7>. Néanmoins, il a récemment
été prouvé par dom Adalbert de Vogiié que le Commentaire sur le premier livre des Rois e$t
pseudépigraphe, ce qui résout cette contradiction'73.

I1 reSte cependant curieux de se demander d’ou est venue a Grégoire I’idée de cet amé-
nagement de la liSte, et surtout pourquoi c’est juStement I’envie, comme dans le présent

traité, que ce pape a choisie pour faire figurer dans sa liSte. Comme nous I’lavons montré,

169 GrEGOIRE LE GRAND, Moralia in Job 31, 89 : SC 525 p. 340-342. Sed unumquoque eorum tanta sibi cognatione injun-
gitur ut non nisi unum de altero proferatur. Prima namque superbiae soboles inanis est gloria : quae dum oppressam mentem
corruperit, mox invidiam gignit. Quia nimirum dum vani nominis potentiam appetit nequis hanc alius adipisci valeat tabescit.
Invidia quoque iram generat, quia quanta interno livoris vulnere animus sauciatur tanto etiam mansuetudo tranquillitatis
amittitur. (...) Post haec vero duo carnalia vicia, id est ventris ingluvies et luxuria, supersunt. Sed cunctis liquet quod de ventris
ingluvia luxuria nascitur, dum in ipsa distributione membrorum ventri genitalia subnixa videantur.

17°1l n’y a cependant pas chez Evagre I'idée que chaque vice dépend du précédent en formant une chaine continue de
la gourmandise a l'orgueil ; ce sont plutot des vices de plus en plus spirituels qui s’attaquent au moine a mesure de sa
progression ascétique.

171 BLoomrIELD, Morton W., The Seven deadly sins, an introduétion to the history of a religious concept, with special reference
to medieval English literature, Michigan College Pres 1952.

172 pseudo-GrEGOIRE LE GrRAND, Commentaire sur le premier livre des Rois 5, 3 (SC 469, p. 42). Cuius profeclo serpentis
similitudinem si in vitiis quaerimus, quid similius quam violentum gasStrimargiae, id est qulae, motum invenimus ? Luxuriae
quidem motus, furti crimen, turpis lucri appetitus, irae inpetus, amaritudo saecularis tristitiae, desidia acediae, appetitus vanae
gloriae, tumor superbiae aperte detestabilis est, gulae vero vitium tanto esl fraudulentius, quanto et occultius.

173VoaguE, Adalbert de, "L'auteur du Commentaire des Rois attribué a saint Grégoire : un moine de Cava?", Revue
Bénédictine 106 (1996), p. 319-331.
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Cassien ne tient pas compte de 'ajout de ’envie dans la liste des vices; il serait hasar-
deux d’affirmer que Grégoire le Grand avait quelque connaissance directe ou indirecte
d’Euloge ou des Vices opposés aux Vertus, mais ’hypothése n’est pas a exclure ; on sait qu’il
a entretenu des rapports de correspondance avec le milieu monastique éguyptien et no-
tammet Jean Climaque'74, qui le cite nommément comme autorité dans la discussion sur
le nombre des vices'75. Il est néanmoins également possible qu’il ait été amené a cette
modification par le méme chemin qu’Evagre, partant de sa propre expérience personnelle
de moine et de sa lecture de I’Ecriture (Sg 2, 23), pour se convaincre que le vice d’envie
avait une importance assez grande pour devoir étre mentionné dans la liste des principaux
esprits de malice.

Le chiffre de sept avait peut-étre aussi été suggéré a Grégoire par I'ceuvre de Prudence
(348 - 413 env.), la Psychomachie'7®. Cet écrivain latin, reprenant la doctrine pseudo-
aristotélicienne du de virtutibus et vitiis peut-étre en ayant déja connaissance de la doctrine
évagrienne puisqu’il se veut un imitateur du monachisme oriental, met en scéne en hexa-
metres latins et a la maniere de Virgile un combat épique des vices et vertus personifiées.
Sa liste est la suivante :

1. Fides (la Foi) contre Cultus Veterum Deorum (le Paganisme)
2. Pudicitia (la Pudeur) contre Libido (le Désir)

. Patientia (la Patience) contre Ira (la Colere)

Mens Humilis (I’Humilité) contre Superbia (1'Orgueil)

W

. Hones$tas (I'Honnéteté) contre Fraus (la Fraude)

(O)

6. Sobrietas (la Sobriété) contre Luxuria (1’exces)

7. Concordia (la Concorde) contre Discordia (la Discorde)

A coOté de ces combattants principaux, apparait le nombreux cortége de péchés et de
troubles qu’ils entrainent, comme Cura, Famis, Metus, Anxietas, Periuria, Pallor/ Corruptela,
Dolus, Commenta, Insomnia, Sordes, cités aux vers 464-465.

Quelle que soit 'influence de Prudence sur Grégoire, quant au nombre des vices, quant
au contenu de la liSte en revanche, il ne fait pas de doute qu’Evagre soit la source prin-
cipale de l'auteur des Moralia in Job, un texte appelé a exercer une influence durable sur

I’enseignement moral de I’Eglise latine.

174Z5cKLER, Otto, Das Lehrstiick von den sieben Hauptsiinden. Beitrag zur Dogmen- und zur Sittengeschichte, insbesondere
der Vorreformatorischen Zeit, Munich 1893, p. 49-50.
175Cf. infra, p. 262.

176 PRUDENCE, Psychomachie : BL, oeuvres complétes t. 3 (1992).
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I1 faut remarquer également que, comme chez Cassien, la liSte des vices n’est pas sys-
tématiquement mise en paralléle avec celle des vertus correspondantes. Grégoire va ce-
pendant plus loin que Cassien dans cette dissociation. Tantot, comme nous l’avons vu, il
oppose ses sept vices génériques aux sept dons de I’Esprit; tantot il lui arrive de dresser
une liste des vertus, mais ce sont alors les vertus cardinales, et non les vertus pratiques
(opposées aux vices). Il les énumere dans son commentaire de Job : Je vais parler des quatre
vertus premieéres, la prudence, la tempérance, le courage et la justice ; autant elles sont parfaites
isolément, autant elles sont mutuellement indissociables*77.

La dodtrine des vertus cardinales, une tradition indépendante de celle des vertus pra-
tiques, a sa source chez Platon, pour qui une cité doit étre prudente, courageuse, tempérente
et juste78. Cette liste, rapidement devenue classique, est reprise par Cicéron dans le de
Inventione : La vertu peut étre définie comme un habitus de I’dme en accord avec I'ordre de la
nature et la raison. Ainsi, en connaissant ses parties, on peut contempler toute la puissance de
la simple droiture. Elle a donc quatre parties : la prudence, la justice, le courage et la tempé-
rance'’9, mais aussi par les livres de la Bible influencés par la philosophie grecque, ainsi
le livre de la Sagesse : [la Sagesse] enseigne la tempérance, la prudence, la justice et le cou-
rage, qui sont les choses les plus profitables que I’homme puisse avoir en sa vie*3°. Cette liste
est reprise par Ambroise, qui leur donne leur nom de vertus cardinales : Et nous savons
qu’il y a quatre vertus cardinales, la tempérance, la justice, la prudence et le courage*®'. Ces
quatres vertus furent définitivement popularisées par Augustin : Car ces quatre vertus —
si seulement tous ressentaient leur influence dans leur esprit autant qu’ils ont leurs noms a la
bouche ! —, je n’aurais aucune hésitation a les définir : la tempérance est 'amour qui se donne
entierement a ce qu’on aime; le courage e$t 'amour qui endure patiemment tout pour I'objet
aimé ; la justice est 'amour qui ne sert que l'objet aimé, et juge donc justement ; la prudence e$t
Pamour qui discerne avec sagesse entre ce qui la sert et ce qui lui fait obstacle'8.

Cet abandon des vertus pratiques correspond a un changement de climat en Occident,

177 GREGOIRE LE GRAND, Moralia in Job 22, 1 : PL 76, 212¢. De primis quattuor virtutibus loquar, prudentia, temperantia,
fortitudine, atque jusltitia ; tanto perfectae sunt singulae, quanto vicissim sibimet conjunétae.

178 PLatoN, République 427e. La méme liste e§t donnée dans le Protagoras 330b.

179CicEroN, de Inventione 2, 159 : CUF p. 224. Nam virtus e$t animi habitus naturae modo atque rationi consentaneus. Qua-
mobrem omnibus eius partibus cognitis tota vis erit simplicis honestatis considerata. Habet igitur partes quattuor : prudentiam,
iustitiam, fortitudinem, temperantiam.

1805g 8, 7.

181 AmRrOISE DE MILAN, Traité sur I'Evangle de s. Luc, 5, 62 : SC 45bis, p. 206. Et quidem scimus virtutes esse quattuor
cardinales, tempereniam, justitiam, prudentiam, fortitudinem.

182 AyGusTiN, de moribus ecclesiae 15 : PL 30, 1322a. Itaque illas quattuor virtutes, quarum utinam ita sit in mentibus vis,
ut nomina in ore sunt omnium, sic etiam definire non dubitem, ut temperantia sit amor integrum se praebens ei quod amatur ;
justitia, amor soli amato serviens, et propterea re¢te dominans ; prudentia, amor ea quibus adjuvatur ab eis quibus impeditur
sagaciter seligens.
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ou l’esprit volontariste et athlétique du monachisme oriental e§t vu avec une suspiscion
grandissante depuis la condamnation du moine Pélage. Il y avait en effet une contradic-
tion, bien percue par Evagre'®3, entre I’ascése athlétique des moines égyptiens, et la né-

cessité de reconnaitre 'impuissance du plus grand des ascetes sans la grace de Dieu.

Perpétuation a I’époque carolingienne et scholastique

Presque autant qu’a Grégoire le Grand, la longévité de la doctrine de la liste des vices
est due a sa mention chez Isidore de Séville (560 - 636), dont le travail encyclopédique
fait office de référence durant tout le Moyen-Age latin. Dans son De differentiis verborum
et rerum, c’est la liste a huit vices que reprend 'encyclopédiste, peut-étre a la suite de son
compatriote Eutrope de Valence : Huit sont les vices parfaits ou principaux, qui tourmentent
tout le genre humain, et dont la cohue nombreuse des vices prend naissance, a savoir : la concu-
piscence de la bouche, la luxure, I'avarice, l'envie, la tristesse, la colére, la vaine gloire, et la
derniére d’entre elles, leur chef et leur racine, I'orgueil'84. Malgré une filiation revendiquée
avec Cassien par le chiffre de huit vices, 'influence de Grégoire e$t présente sur plusieurs
points : d’abord, I’envie fait son apparition dans la liste, a la place de l’acédie. En outre,
Isidore reprend l'idée de Grégoire qui donne a l'orgueil une importance particuliere, en
tant que source et origine de tous les autres; il ne va pas cependant jusqu’a l'extraire de
la liste pour lui réserver une place a part, mais le réintegre parmi les autres.

A l’époque carolingienne, ou le monachisme de type irlandais, privilégiant 1’exploit
ascétique, n’est que tres progressivement remplacé par la diffusion de la regle bénédictine,
I'intérét de dresser une liSte des vices a combattre e$t bien percu par différents auteurs;
dans tous les cas c’es$t la doctrine de Grégoire qui e$t répétée quasi mot pour mot, comme
chez Alcuin d’York (735 - 804) : Les vices principaux, a l'origine de tous les autres, sont huit
[...] Le premier vice e$t spirituel, l'orgueil, duquel il est dit : "le commencement de tout péché
est lorgueil (Qo 10, 15), qui est le prince de tous les maux'85 ; et les chapitres qui suivent ont
pour titres De gula; de fornicatione; de avaritia; de ira; de acedia ; de tristitia; de cenodoxia,
id e$t, de vana gloria.

De nombreux auteurs latins, de 1’époque carolingienne au Moyen-Age central, re-

183Cf. Euloge, ch 33.

1841s1poRE DE SEVILLE, De differentiis 2, 161 : CUE. O&o sunt autem perfecta, vel principalia vitia, quae omne genus huma-
num inquietant, ex quibus vitiorum turba exoritur copiosa, id est : gulae concupiscentia, fornicatio, avaritia, invidia, tristitia,
ira, inanis gloria, nuvissima dux ipsa et harum radix superbia.

185 AL cuiN D'YORK, Liber de virtutibus et vitiis, PL 101, 633a. O¢o sunt vitia principalia vel originalia omnium vitiorum
[...] Primum vitium e$t spirituale, superbia, de qua dicitur : "Initium omnis peccatis superbia” (Eccl. 10, 15), quae regina e$t
omnium malorum.
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prennent cette méme liste des vices, avec quelques variations. Parmi les plus illu$tres,
citons Pierre Damien (1007 - 1073) : Les vices principaux sont sept, et la peste de tous les
autres vices y prend origine : ce sont l'orgueil, I'avarice, la vaine gloire, la colére, I'envie, la
luxure, la tristesse’®®. Autant que pour l'omission de la gourmandise, considérée sans
doute comme un vice trop infantile pour étre sérieux, et le remplacement de 1’acédie par
I’envie comme chez Isidore de Séville, cette liste es§t remarquable parce qu’elle s’insere
dans un traité sur l'office des psaumes, et préconise la récitation de ceux-ci pour lutter
contre I’assaut des vices, selon la théorie de I'antirrhétique chere a Evagre.

L’idée d’une liste des vices est encore ravivée a ’époque scholastique, flattant l’esprit
encyclopédique d’hommes tels qu'Hugues de Saint-Victor(1096 - 1141) : De méme, comme
a dit Grégoire, les vices capitaux sont sept : l'orqueil, I'envie, la colére, l'acédie ou tristesse,
avarice, la gourmandise, la luxure'87. Cette liste e§t une synthése des idées de Grégoire
de celle d’Isidore, deux auteurs fortement exploités par les scholastiques. Elle reprend le
chiffre de sept donné par Grégoire, mais réintegre l'orgueil qui devient interchangeable
avec la vaine gloire, et fait réapparaitre 'acédie. Hugues de Saint-Vitor a visiblement
comparé les listes de Grégoire et de Jean Cassien, et a interprété la réduction a sept du
nombre des vices comme une fusion de l'acédie et de la triStesse; ces deux vices peuvent
en effet apparaitre comme les deux plus semblables. L'écolatre victorin inclut également
la liste des sept vices dans son De quinque septinis seu septenariis'®®. L'ouvrage traite des
sept vices capitaux, des sept dons du Saint-Esprit, des sept vertus principales, des sept
béatitudes, et des sept demandes du Pater. La mode de ces listes, en vogue au xu® siécle,
a inconte§tablement pour archétype la liste des vices, qui est la seule (avec celle des dons
du Saint-Esprit) a revendiquer plusieurs siécles d’antériorité. C’e$t donc sur le modele de
la liste évagrienne des vices qu’a été élaborée au xu® siécle une liste dont le caractére nor-
matif fut un enjeu d’'une grande importance lors de la Réforme, celle des sept sacrements;
sa paternité est attribuable soit a Otton de Bamberg (1061 - 1139) soit a Pierre Lombard
(1096 - 1164)'89.

Ce dernier e$t également un relais important dans la transmission de la liste des vices :
Par ailleurs il faut savoir que les vices principaux ou capitaux sont sept, comme dit Grégoire,

d savoir la vaine gloire, la colére, U'envie, l'acédie ou tristesse, I'avarice, la gourmandise, la

186prgrrE DAMIEN, De horis canonicis, PL 145, 223a. Septem plane sunt principalia vitia, ex quibus ceterae vitiorum pesles
oriuntur : quae nimirum sunt superbia, avaritia, vana gloria, ira, invidia, luxuria, tri$titia.

187 HuGues DE SAINT-VICTOR, Summa Sententiarum 3, 16, PL 176, 113d. Item, ut dicit Gregorius, septem sunt vitia capitalia ;
haec scilicet : superbia, invidia, ira, acidia vel tristitia, avaritia, gula, luxuria.

188pL, 176, 405-414.

189Cf. Catholic Encyclpedia, New York 1907-1914, art. "Sacraments" (vol. 13).
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luxure'9°. La liste, comme on le voit, varie désormais tres peu, si ce n’est pour un flot-
tement entre la vaine gloire et l'orgueil.

Le rapprochement entre les sept vices capitaux et les sept dons du Saint-Esprit est
repris par Bernard de Clairvaux (1090 - 1153), en particulier, dans 'un de ses sermons in-
titulé de septem donis Spiritus Sancti contra septem vitia’9' : ainsi, a ’époque scholastique,
la doctrine de la liste des vices commence a circuler de facon déconneétée de son milieu
monastique d’origine pour devenir un simple locus de la prédication, un support de la ca-
téchese. Certains vices, en particulier la gourmandise dont la présence était justifiée dans
le cadre du monachisme oriental ou les jelines extrémes occupaient une place importante
dans la vie spirituelle, perdent quelque peu de leur pertinence dans ce nouveau contexte,
mais le poids de la tradition interdit désormais de modifier le septénaire.

Cette attitude ambivalente vis-a-vis de la liste des vices se remarque clairement dans
l'oeuvre de Thomas d’Aquin (1225 - 1274). D’un coté, celui-ci redonne la liste de sept
vices en l'attribuant nommément a Grégoire : Sept sont les vices capitaux, qui sont la vaine
gloire, I'envie, la colere, la triStesse, Uavarice, la gourmandise, la luxure'9>. Thomas, de plus,
struGture toute la secunda secundae de la Somme Théologique (ou il traite de la théologie
morale), a partir des vertus, des vices et des péchés. Parmi les 189 questions de cette
partie de la Somme, la question 148 traite de la gourmandise, la question 153 de la luxure,
la que$tion 118 de l'avarice, la question 35 de l'acédie, la question 158 de la colere, la
question la question 36 de ’envie, et la question 132 de la vaine gloire. Parmi les questions
traitées par Thomas figurent figurent donc les sept vices capitaux ; mais la présence d’une
quantité de vices secondaires brouille quelque peu la clarté de la liSte d’Evagre et de
Grégoire.

La prise de distance d’avec le modele évagrien est nette lorsque Thomas rejette explici-
tement 1'idée d’une correspondance entre vices et vertus : L'origine des vertus ne s’explique
pas comme celle des vices, car les vertus sont causées par la subordination du désir a la raison,
voire au bien impérissable, qui est Dieu, tandis que les vices naissent de l'appétit du bien péris-

sable. Il n’est donc pas nécessaire que les principaux vices s’opposent aux principales vertus'93.

19°P1erRE LOMBARD, Liber Sententiarum 2, 264. Praeterea sciendum est septem esse vitia capitalia vel principalia, ut Grego-
rius ait, scilicet inanam gloriam, iram, invidiam, acediam vel tristitiam, avaritiam, gastrimargiam, luxuriam.

191 BerNARD DE CLAIRVAUX, Sermones de diversis 14, PL 183, 574-577.

192THoMas D'AQuUIN, Summa Theologica, 12-u®, q. 84, art. 4. ...septem esse vitia capitalia, quae sunt inanis gloria, invidia,
ira, tri§titia, avaritia, gula, luxuria.

193THoMAS D’AQUIN, Summa Theologica, 1°-u%, q. 84, art. 4. Ad primum ergo dicendum quod non est eadem ratio originis
in virtutibus et vitiis, nam virtutes causantur per ordinem appetitus ad rationem, vel etiam ad bonum incommutabile, quod est
Deus ; vitia autem oriuntur ex appetitu boni commutabilis. Unde non oportet quod principalia vitia opponantur principalibus
virtutibus.
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De plus, il integre a son enseignement la do¢trine des vertus cardinales, dont nous avons
vu qu’elles provenaient d’une tradition différente des vertus pratiques. Le systéeme tho-
miste, qui n’e$t pas une théologie ascétique mais scholastique, n’insi$te pas sur 'esprit de
lutte et d’opposition dans lequel la liste avait été consituée a l'origine.

Encore plus radicalement, c’e$t pour lui le péché (consentement de la liberté a un acte
mauvais), et non pas comme chez Evagre le vice (habitus mauvais) qui éloigne ’homme
de Dieu : On est puni pour un acte vicieux et c’est justice, tandis qu’on ne I'est pas pour un
habitus, si cet habitus ne passe pas a 'a¢le’9+. Dans ce contexte, le septénaire des vices perd
de sa pertinence et tend a devenir a un simple outil mnémotechnique.

Les scholastiques plus tardifs se montrent encore plus sceptiques vis-a-vis du septé-
naire. Duns Scot (1266 - 1308) I’évacue en une phrase : Il e$t évident que la division du

fameux septénaire des péchés capitaux n’est pas suffisante, sinon par une certaine réduction*95.

Fixation des sept "péchés capitaux"

Hors du contexte universitaire, la fortune du septénaire se perpétue néanmoins, en
tant qu’outil pastoral. Bonaventure (1221 - 1274), par exemple, dans une conférence de
caréme, le reprend en y adjoignant le rapprochement déja opéré par Bernard de Clair-
vaux avec les sept dons du Saint-Esprit : Les péchés sont sept, qui sont combattus par les
sept dons du Saint-Esprit. Le premier est le péché d’orgueil, le second est le péché d’envie, le
troisieme la colére, le quatrieme l'acédie, le cinquiéme l'avarice, le sixiéme la gourmandise, le
septieme la luxure. Ces vices sont expulsés par les sept dons du Saint-Esprit, et les sept vertus
que le Christ a enseignées sont introduites, quand il exposa sur la Montagne les fondements du
salut. La premiére vertu est la pauvreté volontaire, cf. dans I’Evangile : Heureux les pauvres en
esprit. La seconde e$t la mansuétude ou la douceur, cf. dans I’Evangile : Heureux les doux etc.
La troisiéme et les pleurs, cf. dans I’Evangile : Heureux ceux qui pleurent. La quatriéeme esl la
faim de justice, cf. dans I’Evangile : Heureux ceux qui ont faim et soif de justice. La cinquiéme
est la miséricorde, cf. dans I’Evangile : Heureux les miséricordieux. La sixiéme e$t la pureté de
ceeurt, cf. dans I’Evangile : Heureux les cceurs purs. La septieme esl la paix, cf. dans I’Evangile :

196

Heureux les pacifiques*9°. Trois caractéristiques témoignent de la nouvelle orientation de

194Tuomas D’AquiN, Summa Theologica, 1*-u%, q. 71, art. 3. Sed contra, pro actu vitioso aliquis iuste punitur, non autem
pro habitu vitioso, si non procedat ad aétum.

195Duns Scor, Quaestiones in secundum librum Sententiarum 6, art. 2. (Opera Omnia vol 12, Paris 1893, p. 365) : Ad ter-
tium, patet quod ista divisio per septenarium istum de peccatis capitalibus non est sufficiens... nisi per quamdam reduétionem.

196 BONAVENTURE DE BAGNOREGGIO, Les sept dons du Saint-Esprit, in Doforis seraphici S. Bonaventurae opera omnia vol.
5, éd. QuaraccHI, Rome 1882, p. 463. Septem sunt peccata, quae impugnantur per septem dona Spiritus sancti. Primum
est peccatum superbiae, secundum peccatum est invidia, tertium ira, quartum accidia, quintum avaritia, sextum est gula et
septimum e$t luxuria. I$ta vitia expelluntur per septem dona Spiritus sanéli, et septem virtutes introducuntur, quas Christus
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la doltrine de la liste des vices capitaux a partir de I’age scholastique : d’abord, ce ne
sont plus les vertus pratiques qui sont opposées aux vices, mais des vertus qui n’y corres-
pondent pas symétriquement : vertus cardinales et théologales pour Thomas, béatitudes
pour Bonaventure. Dans les deux cas, les vertus sont un don divin, et non plus un fruit
d’un volontarisme monastique comme chez Evagre : le monachisme comme recherche de
I’exploit ascétique a completement disparu a ’époque des universités.

Ensuite, chez Bonaventure, la connaissance de la liste des vertus, citée dans le cadre
d’une conférence de caréme destinée a exhorter les fréres mineurs a la pratique de la
confession’97, est destinée a guider I'examen de conscience apres la commission du péché
et non a le combattre de fagcon préventive.

Troisiemement, enfin, et par voie de conséquence, Bonaventure détache le septénaire
de la catégorie de vice, qui n’est plus le point focal de la vie spirituelle, pour y substituer
celui de péché. Cette substitution donne lieu au terme désormais bien connu de "péchés
capitaux".

Malgré sa longue notoriété dans la littérature ascétique puis dans la théologie morale,
c’est donc seulement a la fin du Moyen-Age, grace a l'effort catéchétique consenti suite
notamment au concile de Latran IV, que la doftrine des sept vices capitaux fait son entrée
dans la culture populaire ; encore est-ce sous une terminologie modifiée et do¢trinalement
assez insatisfaisante, puisque l'on parle désormais de "péchés" capitaux; or un vice, une
tendance au mal, n’est pas en soi un péché, comme il apparait d’ailleurs clairement dans
les ceuvres d’Evagre. L’iconographie religieuse, §tatuaire'9® ou pi¢turale'99, ainsi que les
ceuvres d’auteurs populaires tels que Dante (1265 - 1321), sont des témoins privilégiés
de la cristallisation de ces sept "péchés" principaux dans I'imagination commune. Dans la
Divine Comédie, la seconde partie du Purgatoire a partir du chant XI e$t en effet composée
selon une progression a travers des terrasses correspondant chacune a I'un des vices de
la liste désormais classique : Superbia, Invidia, Ira, Accidia, Avarizia, Gola, Lussuria. Dans
la culture populaire, cette liste ne change plus guere a partir du treiziéeme siecle. On la

retrouve telle quelle dans le catéchisme de Trente, ainsi que dans les compendiums com-

docuit, quando fundamenta salutis proposuit in monte. Prima virtus est paupertas voluntaria, de qua in Evangelio : Beati
pauperes spiritu. Secunda est mansuetudo sive mititas, de qua in Evangelio : Beati mites etc. Tertia et luclus, de qua in
Evangelio : Beati, qui lugent. Quarta est esuries iustitiae, de qua in Evangelio : Beati, qui esuriunt et sitiunt iustitiam. Quinta
est misericordia, de qua in Evangelio : Beati misericordes. Sexta virtus est munditia cordis, de qua in Evangelio : Beati mundi
corde. Et septima e$t pax, de qua in Evangelio : Beati pacifici...

197Cf. la péroraison de cette 2€ conférence : Primo, dico, consistit perfectio timoris Dei in perfecta conscientiae sanctifica-
tione sive emundatione. Non dimidies confessionem tuam, sed perfectissime et integerrime confitearis. Ibidem, p. 467.

198 Parmi les exemples innombrables, 1'un des plus anciens est le tympan des sept péchés capitaux a I'abbaye Sainte-Foy
de Conques, daté du xu€ siécle.

199Citons par exemple la Table des sept péchés capitaux de Jérdme Bosch.
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pilés entre autres par Pierre Casinius, Bossuet, ou Dupanloup, et appris par coeur par des
générations d’enfants°°.

La liSte de Dante, par ailleurs, illustre le flottement, qui persiste jusqu’a ’époque mo-
derne, entre orgueil et vaine gloire, deux termes qui finissent par étre percus comme sy-
nonymes. D’autre part, entre "acédie ou triStesse", deux autres termes donnés comme sy-
nonymes par plusieurs auteurs scholastiques, la tradition populaire a fini par trancher en
faveur de l’'acédie; mais sous ce nom, on entend désormais bien autre chose que 'acédie
évagrienne.

Cassien, déja, en reprenant la liste d’Evagre, donnait de I’acédie une définition qui la

rapproche du vice de paresse°*

: en effet, dans un contexte cénobitique, la fuite de I’état
se manifeste surtout par la réticence vis-a-vis du travail manuel®°>. Cette coloration du
vice d’acédie sera transmise a Grégoire le Grand puis au reste de la tradition occidentale.
Des listes des péchés circulent en Occident qui comportent soit le terme d’acédie avec une
définition qui en fait une paresse avec plus ou moins de répercussions spirituelles. Acédie
et paresse deviennent synonymes, ce qui entretient durablement une certaine confusion
au sujet de ce sixiéme vice. Par exemple, Alcuin définit ainsi I’acédie : L'acédie est une peste
qui e$t notoirement trés nuisible aux serviteurs de Dieu, quand I’homme s’assoupit dans des
désirs charnels, et n’a pas sa joie dans 'ouvrage spirituel, et ne se réjouit pas du salut de son
dme, et ne se complait pas a assister son frére au travail, mais ne fait que désirer et convoiter,
et son esprit oisif bat la campagne®®3. Au xvn® siecle, Pascal en profite pour brocarder les
Jésuites : "Ne pensez pas cela, dit le Pére, car il y en a qui sont toujours mortels de leur nature,
comme par exemple la paresse. O mon Pere! lui dis-je, toutes les commodités de la vie sont
donc perdues ? Attendez, dit le Pére, quand vous aurez vu la définition de ce vice qu’Escobar
en donne, tr. 2, ex. 2, num. 81, peut—étre en jugerez—vous autrement ; écoutez-la. La paresse est
une tristesse de ce que les choses spirituelles sont spirituelles, comme serait de s’affliger de ce
que les sacrements sont la source de la grdce; et c’est un péché mortel. O mon Peére ! lui dis-je, je
ne crois pas que personne se soit jamais avisé d’étre paresseux en cette sorte. Aussi, dit le Pere,
Escobar dit ensuite, n. 105 : J'avoue qu’il est bien rare que personne tombe jamais dans le péché

de paresse. Comprenez-vous bien par la combien il importe de bien définir les choses ?">°4.

200Cf. par exemple DupaNroup, Félix, Le catéchisme chrétien, Paris 1869, p. 66.

201TpaN CassieN, Inétitutions Cénobitiques x, passim.

202Nautr, Jean-Charles, La saveur de Dieu : I'acédie dans le dynamisme de l'agir, éd. du Cerf, Paris, 2010, p. 88.

203 ALcuiN D’YORK, Liber de virtutibus et vitiis 32, PL 635a. Acedia et pestis, quae Deo famulantibus multum nocere pro-
batur, dum homo torpescit in desideriis carnalibus, nec in opere gaudet spirituali, nec in salute animae suae laetatur, nec in
adjutorio fraterni laboris hilarescit ; sed tantum concupiscit er desiderat, et otiosa mens per omnia discurrit.

204PascaL, Blaise, Les Provinciales, g€ lettre.
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Domaine oriental

Dans les Eglises orientales, les ceuvres d’Evagre avaient potentiellement plus de facilité
a étre connues et diffusées que dans les Eglises chalcédoniennes, qui l’avaient condamné
explicitement au concile de Constantinople II en 5532°5. En Perse, ou les chrétiens nes-
toriens ne reconnaissaient pas l’autorité des conciles postérieurs a celui de Constantiople
I, les ceuvres d’Evagre, traduites en syriaque, ont circulé plus librement>°®. Les Kephalaia
Gnostica ont méme eu la bonne fortune d’étre commentés par Babai le Grand?°7 (551 -
628), abbé du Mont Izla et chef de facto de ’Eglise ne§torienne d’Orient pendant la va-
cance du catholicat de Ctésiphon sous Chosroes II.

Les oeuvres ascétiques d’Evagre ont donc elles aussi rencontré un certain écho chez
les Nestoriens. Euloge aussi bien que les Vices opposés aux vertus ont circulé en traduc-
tion, aussi bien que d’autres traités ou 'auteur expose sa doctrine de la liste des vices.
Malgré le role important des ceuvres d’Evagre pour la formation du vocabulaire ascétique
syriaque®°®, des tradutions §tandardisées ne sont pas parvenues a s’imposer pour tous

les vices, l’acédie, en particulier, connaissant une diversité de traductions :
1. oo Lass pour yootpllopyeia, contre ILouaus pour €yxpateld
2. Loy pour nopveia contre ILasas pour swgpocivn
3. femo Doy pour giiapyupia contre lLaam pour dxtrpocivn
4. 1Ny pour Aumy| contre )LO,» pour ydpo
5. 2)\O§ pour 6pYT contre Loos LON pour poxpoduplo

6. ILaie$ (mollesse : version syr. des Vices), us$ wLao (abattement spirituel : S1, S2 et
tantot S3), ”.O.L.lzo (paresse : S3, en alternance avec le précédent) pour dxndia contre

ILasisiono pour Hropdvn
7. DNouio IDNvanel pour xevodolio contre los i fusae Lo pour dxevodoia

8. ham. pour gdévoc contre lLaxame [l pour dgdovia

205Cf. p. 2.

206Cf, GEmiN, Paul, "La réception d’Evagre le Pontique dans les communautés syriaques", Monachismes d’Orient :
Images, échanges, influences, Turnhout, 2011, p. 29-49.

207Le texte de ce commentaire e§t publié en accompagnement de celui des Kephalaia Gno$tica dans FRANKENBERG,
Wilhelm, Evagrius Ponticus, Berlin 1912.

208gyr ce phénoméne, cf. GuiLLaAuMONT, Antoine, "Les versions syriaques de 1'ceuvre d’Evagre et leur role dans la
formation du vocabulaire ascétique syriaque", III® Symposium Syriacum (1980), éd. LavenanT, René, Rome 1983, p.
35741.
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9. lLassoras pour umepngavio contre ILaa.ayv pour taneivomoic

Ces termes se retrouvent employés de facon systématique chez un auteur NeStorien
dont la dette envers Evagre est profonde et connue de longue date, Isaac de Ninive (mort
vers 700)>%9. C’est le seul auteur syriaque a avoir cité expressément le traité a Euloge;
ces citations ont été relevées par dom Chiala®*°. Cet auteur reprend un grand nombre de
concepts a Evagre, notamment ceux d’acédie et d’fjouyio. De plus, Isaac reprend les vices
évagriens, consacrant notamment a la colere, a la luxure, a la vaine gloire et a la tristesse
les ch. 11/3,2/20, 11/3,2/21, 11/3,2/25 et 11/3,2/29 de ses (Euvres Spirituelles. 11 délaisse
cependant I'idée d’une liSte close et organisée en fonction de la tripartition de I’ame, une
notion qu’il connait cependant : On dit que 'dme posséde de par sa nature, en dehors (des
passions) du corps, le désir (= le concupiscible) et la colére (= l'irascibilité)>**.

La connaissance des principaux vices déterminés par Evagre, quoique privés de leur
caraétere de liste close et §truturée, s’ancre assez durablement en Orient, et ne se limite
pas a ’Eglise neStorienne : au vi© siecle, le syriaque orthodoxe a tendence miaphysite Phi-
loxene de Mabboug (vers 475 - 523), en écrivant sur les passions, s’inspire clairement
d’Evagre : Il est bon que I'’homme fuie complétement tout ce qui excite en lui des passions
mauvaises, en fuyant non seulement les lieux mais aussi les objets qui excitent ces passions.
C’est-a-dire qu’il doit voir, parmi les objets, ceux qui sont la matiére, soit de la gourmandise
( kv Daws), soit de l'avarice (lz;.m Nxaus ), soit de la vaine gloire ( Lo..m LﬁO..n), et il
doit fuir ces objets [...] La vue et l'odeur des aliments met en mouvement la passion de la gour-
mandise ( lowo Davs). De méme la vue continuelle et la fréquentation des femmes allument
la passion de la luxure ( ILows)). La vue de l'or et de 'argent et de toute matiére qui s’y rap-
porte fait croitre la passion de Iavarice ( oo DNxass)?*>. On voit que Philoxéne, lorsqu’il
doit donner des exemples des passions, se sert des termes correspondant en grec a yoo-
Teyapyia, Topvela, @uiapyupio et xevodolio. Bien plus, il reprend ces vices dans l'ordre ou
les donne Evagre. Néanmoins, nulle part dans son traité il ne donne la liste ni le nombre
des vices génériques. Tout en souscrivant a la dotrine évagrienne des passions, il évacue
donc l'idée d’une liste.

Au xir® siecle encore, dans la méme Eglise, Grégoire Bar Hebraeus (1226 — 1286) ad-

pote la méme attitude. Parmi ses ceuvres morales, ou Evagre est souvent nommément cité,

209Cf. GEHIN, Paul, "La dette d’Isaac de Ninive envers Evagre le Pontique", Isaac de Ninive (Connaissance des Peres de
I’Eglise 119), Paris 2010, p. 40-45.

210CHIALA4, S., "Evagrio il Pontico negli scritti di Isaaco di Ninive", Adamantius 15 (2009), p. 73-84.

211BepjaN, Paulus (Paul), Homiliae s. Isaaci Syri Antiocheni, Paris/Leipzig 1903, p. 23-24.

212PHILOXENE DE MABBOUG, Lettre d Patricius, PO 30, p. 772-774.
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I'influence toujours présente de la doltrine des vices se fait particulierement sentir dans

213

I’Ethicon. Le livre 11 de cet ouvrage®'3, qui traite de la question des vices, adopte le plan

suivant :
1. Un chapitre introductif sur la nature de I’ame
2. Un chapitre introductif sur la fagon de corriger les mauvaises habitudes
3. Un chapitre sur la gloutonnerie (ILaas))
4. Un chapitre sur I'impudicité ( ILaius)
5. Un chapitre sur la médisance ( Juady INNooOL)

6. Un chapitre sur la colere ( );\06) et 'envie ( Jxamw)

7. Un chapitre sur les désirs mondains ( L.m)_\ L“Q)
8. Un chapitre sur I'avarice ( laco Dxaus)

9. Un chapitre sur la vaine gloire ( Jou s lusae D)
10. Un chapitre sur I'hypocrisie ( oL asNxaaml)
11. Un chapitre sur l'orgueil ( ILaxs)
12. Un chapitre sur l'o§tentation ( foroas)

Malgré l'influence évidente de la doltrine évagrienne (et plus particuliérement
d’Euloge et des Vices opposés aux Vertus, avec la présence de l’envie), a la fois dans les
éléments de cette liSte, dans l'ordre et le vocabulaire choisi, on voit que Bar Hebraeus
ne se sent pas limité par la liSte close d’Evagre. Si certaines de ses tradutions sont
traditionnelles, d’autres semblent inventées; il est possible que Bar Hebraeus, qui
maitrisait parfaitement le grec, ait lu Evagre dans le texte original. Mais surtout, il omet
un point crucial de la doétrine de l'auteur, qui est 'opposition systématique d’une vertu
pratique a un vice; en cela, il ne se diStingue pas des autres auteurs syriaques.

A la suite de Bar Hebraeus, les écrits ascétiques d’Evagre ont connu une notoriété dis-
créte mais réelle au long de I’histoire de la littérature syriaque. Les manuscrits des ver-
sions syriaques d’Euloge et des Vices, en petit nombre mais échelonnés du vi° au xx® siecle,

témoignent de ce fait.

213BepjaN, Paulus (Paul), Ethicon seu Moralia Gregorii Barhebraei, Paris 1898, p. 203-314.
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L'intérét des Syriaques pour Evagre a conduit a 1’élaboration de versions arabes des
que cette langue a commencé a remplacer le syriaque comme vernaculaire des popula-
tions chrétiennes d’Orient, et ces versions arabes ont a leur tour engendré des versions
géorgiennes et éthiopiennes; cependant, I'impact de ces derniéres traductions sur leurs
littératures nationales respectives semble avoir été moindre. Ces traductions sont en effet
restées assez confidentielles, avec un exemplaire répertorié de chaque, et aucun grand au-
teur de ces Eglises ne semble avoir comme Jean Cassien en Occident repris a son compte
la dotrine évagrienne de la liste des vices.

Dans le domaine arménien, qui a vu une production de traductions d’Evagre indé-
pendante de la tradition syriaque et arabe, et un peu mieux diffusée (3 manuscrits pour
Euloge), on voit apparaitre quelques textes qui peuvent rappeler le traitement évagrien
des vices : dans le Discours de notre bienheureux pére Ephrem sur Satan>'#+ aux paragraphes
17-22, 'auteur énumere un certain nombre de vices suggérés par Satan aux hommes : la
gourmandise, ’avarice et la luxure. La luxure, notamment, au paragraphe 22, e§t évoquée
dans des termes qui rappellent les descriptions d’Evagre au ch. 17 d’Euloge : Je [le démon]
deviens semblable a des femelles, et quand ils se réveillent, ils ne voient plus rien>'5. En dehors
des tradu&tions, et a une date plus tardive, les péchés capitaux font bien leur apparition
dans des contes médiévaux tels que Satan et ses sept filles>*®. Cependant, le chiffre de sept
dans ce cas, ainsi que la nature populaire du texte, laisse entendre que la source de ce
texte n'e$t pas dire¢tement Evagre, mais la tradition latine dont nous avons étudié plus
haut I’émergeance. Les contacts entre Latins et Arméniens se sont en effet multipliés a par-
tir des Croisades et de la fondation des Etats francs d’Outremer d’une part, et du royaume
arménien de Cilicie d’autre part : les échanges de culture populaire furent favorisés par le
commerce, et les échanges de culture savante par des traductions, notamment celle de la

Somme théologique par Hovhannes Krnetsi (1290-1347)>'7.

Domaine grec

Obstacles a la propagation de la dotrine

Dans le domaine grec, la dotrine de la liste des vices a également connu une certaine

notoriété, mais sa diffusion a été moins rapide qu’en Occident. Dans le siecle qui suit la

2140urrier, Bernard, "Un discours sur les ruses de Satan attribué a Ephrem", Revue des Etudes Arméniennes 13 (1978-

1979), p. 165-174.
215 p pdwlvugahile hquig (hihd, kni hpplu quppshii, 1s hlis pluwbli.

216Cf, HARAPETIAN, Srbouhi, A history of Armenian literature, p. 301.
217 [bidem, p. 325.
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1218

mort d’Evagre, on trouve sous le nom de I""Ephrem grec un traité Ilepl @V oxte Aho-

Yiouev>*o

, qui sont les suivants : yatpyopyeia, mopvela, @uiapyvpio, Yuude, AOTn dxoupoc,
dxndio, xevodolia xol Unepnpavia. La réflexion d’Evagre y est reprise jusque dans sa dis-
tinction entre bonne et mauvaise tristesse. Dés le vi€ siecle, cependant, la diffusion des

ceuvres d’Evagre connait un coup d’arrét avec sa condamnation en 543, puis a nouveau

en 553°>%°.

Résurgeance grace a Jean Climaque

Dans le domaine grec, il n’e$t pas certain que la doftrine évagrienne etit été a ce point
préservée de l'oubli si Jean Climaque (525 - 606 env.) ne ’avait pas largement exploitée
dans son traité a I'immense succes, I’Echelle du Paradis ; dans la troisiéme partie de cet ou-
vrage, il reprend en effet dans l'ordre tous les vices inventoriés par Evagre. Il eSt possible
que ce soit par 'intermédiaire de Grégoire le Grand que Jean Climaque ait été amené a se
pencher sur la question de la liste des vices. Au début du degré 22, il le cite nommément :
On dit que les pensées de malices principales et direltrices sont huit; mais Grégoire le Théolo-
gien, et d’autres, ont montré qu’ils étaient sept ; et je me laisse bien volontiers convaincre de me
ranger avec eux>>".

La doétrine des huit vices génériques d’Evagre e$t parfaitement connue de Jean Cli-
maque, méme s’il déclare suivre la doctrine de Grégoire; il reprend méme la distinction
entre vices matériels, plus propres aux moines débutants et aux cénobites, et vices spiri-
tuels, plus propres aux moines expérimentés et aux anachoretes : Parmi les huit esprits, cing
assaillent ceux qui connaissent la solitude, et trois ceux qui vivent sous la régle*>>. Le premier
groupe de vices es donc propre aux anachoretes, le second aux cénobites, moins avancés.
Le scholiaSte précise : Les esprits génériques de malice sont huit. Les uns assaillent ceux qui
sont dans la solitude : celui d’acédie, celui de vaine gloire, celui d’orqueil, celui de tristesse, celui
de colére. Les autres, ceux qui vivent sous la régle : celui de gourmandise, celui de luxure, celui

d’avarice®?3.

218’8t le nom pseudépigraphique sous lequel sont copiés un certain nombre de textes dont on ignore en fait l’auteur.
Il n’e$t pas impossible que sous ce nom se cache en réalité un disciple d’Evagre, voire Evagre lui-méme.

219CPG 3956.

220Cf. p. 2.

221Tg AN CLIMAQUE, Scala Paradisi, PG 88, 949a : ‘Oxtd tobg tfic xoxiag hoylopoie tpmtedovtag %ol EmTpdnoue Ayousty
glvat. “O 8¢ Yeohdyoc Ionyodpeloc xol Etepol €ntd A ToUTOUG EEEBWXAY * Olc Eywye udAioTa cuvtideoo neldouou.
222JpaN CLIMAQUE, Scala Paradisi, PG 88, 1109a. Kol mveuudtwv tolc fiouydlouoty ol mévie, toic d¢ Unotocopévols ol
TpElC TPOoTAANLOUGLY.

223JgaN CLIMAQUE, Scala Paradisi, PG 88, 1120c. ‘Oxtd ol yevixol tfic xaxioac hoyiopol, xol toic uév fouydlouot To-
Aepoboty, 6 dxndloc, 6 xevodoliag, 6 Unepnpaviac, 6 Aonng, 6 dpyfic. Toic 8¢ év Lrotayf, 6 tfic yYaotewapyloc, 6 Tfic
nopvelog, O Tiic PLhapyuploc.
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Méme le plan de I’Echelle du Paradis possede certains points communs avec Euloge et

avec le Pratique; ses trente degrés se répartissent en cinq parties qui sont les suivantes :

1. Quatre degrés sur les débuts de la vie monastique et renonciation au monde; cette

partie comporte notamment un degré sur la Eeviteio (cf. Euloge, ch. 1).
2. Trois degrés sur la repentance et l'affliction.

3. Dix degrés sur le combat contre les vices par les vertus, notamment les vices matériels
plus propres aux cénobites : parmi les vices étudiés dans cette partie, figurent la

oo tewapyeia, la topvelo et la guiapyuplo.

4. Neuf degrés sur la fuite des embtiches de la voie monastique. Cette partie comporte
plus de conseils propres a la vie anachorétique. On y trouve des exposés sur la xevo-

oocio et I'Omepngavia.

5. Trois degrés sur l'acquisition de I'fjouyia et de I'dnodela, qui permettent la npoceuyn

ou priere pure.

Un trentieme degré, consacré aux vertus théologales (cf. p. 245), conclut le traité. On
voit combien sont nombreuses les références empruntées par Climaque a Evagre; or la
diffusion extraordinaire de I’Echelle du Paradis dans les milieux monastiques orientaux
jusqu’a nos jours (au moins 638 manuscrits répertoriés) y garantit aux idées d’Evagre
une popularité indirete tout a fait considérable. On note que chez Climaque, le dernier
degré a atteindre e$t celui de I'dmadeior et de I'nouyia. La conception évagrienne de la vie
ascétique, fondée sur le dépouillement de tout affet, a influencé a travers ’Echelle du
Paradis toute la mystique orientale postérieure; c’est donc par l'intermédiaire d’Evagre,
entre autres Peres, que la mys$tique orientale et sa pratique de la priére sont empreintes
d’influences stoiciennes.

Outre Climaque, il faut noter la circulation des doltrines évagriennes dans le corpus
connu sous le nom d""Ephrem Grec", datant du v® siecle pour l’essentiel.

Dans un texte attribué a Jean Damasceéne®>4 sous le titre De octo spiritibus nequitiae>>5,
et a 'Ephrem Grec sous le titre De oéto cogitationibus>>®, ’auteur anonyme commence
ainsi son prologue : Sache, frére, que huit sont les pensées qui assaillent le moine, comme

disent les Peres. Le premier est celle de gourmandise, la seconde celle du mauvais et honteux

2241] faut noter que la pratique de la pseudépigraphie n’e§! jamais entiérement gratuite ; le Damascéne a effetivement
été influencé par l'enseignement d’Evagre : cf. infra.

225PG 95, 80-85

226CPG 3975.
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désir, le troisieme celui de l'avarice, le quatriéme celui de la trislesse, le cinquieme celui de la
colére, le sixieme celui de 'acédie, le septiéme celui de la vaine gloire, et le huitiéeme celui de
l'orgueil>*7. On notera que, sauf pour la nopveio, ce sont non seulement les termes, mais
aussi l'ordre préconisé par Evagre.

Dans un autre texte attribué a Jean Damascéne sous le titre De virtutibus et vitiis>>%, et
a I’Ephrem Grec sous le titre De virtutibus et passionibus>>9, ’auteur anonyme répartit les
vices a la facon d’Evagre, en suivant les trois facultés platoniciennes de 1’ame : Pour mon-
trer plus clairement les passions selon la tripartition de 'dme, j'ai décidé d’exposer briévement
aussi cela. L'dme est donc divisée en trois parties : I'intelle¢l, Uirascibilité, et la concupiscence...
230.

Enfin, un troisieme texte, attribué uniquement cette fois a I"'"Ephrem Grec", Ilepl t@v
oxTe hoylou®dv>3t, reprend la matiere des Huit esprits de malice.

Tous ces textes sont, sinon d’Evagre lui-méme, en tout cas fortement inspirés de sa
dotrine; si on les considére en les ajoutant aux textes authentiquement évagriens qui

circulent sous le nom de Nil d’Ancyre®3?

, et a I'emploi des catégories évagriennes par
Jean Climagque, il apparait que la doltrine évagrienne des vices était largement diffusée
dans les monasteres de langue grecque entre le v¢ et le vin® siecle. La Doctrina Patrum, un
florilege du vin® siécle, cite par exemple les Huit esprits de malice parmi une liste de 21

ouvrages patristiques fondamentaux?33.

Perpétuation par Maxime et Jean Damascene

Cependant, en raison méme de la notoriété de ’Echelle du Paradis, a partir du vi® siécle,
il devient malaisé de distinguer ce qui et de l'influence directe des textes d’Evagre et
ce qui doit lui étre attribué indiretement par le biais de Jean Climaque. Comme Jean
Climaque, a la différence de Cassien, n’insiste pas sur le fait que les huit vices constituent
un numerus clausus, le nombre des vices n’a pas fini gravé dans le marbre en Orient comme

il ’a été en Occident.

227(Pseupo)- JeAN DAMASCENE, de o¢lo spiritibus nequitiae, PG 95, 8oa. I'iyvwoxe. ddehgé, dt dxtdd glow ol Aoylopol ot
TOAEUOUVTES TOV Uovay oV, xadhe Aéyouoty ol Hatépec. Ipdtov 6 tiic yaotpwmapyiag, deltepog O Tiic xaxiic xol aioypedc
emduplag, tpltoc O thic QLhapyuplac, tétopToc 6 Thic AUmng, méuntoc 6 Tiic Opyfic, Extog 6 Tiic dundlag, €Bdouoc O Tfic
xevodoliag, xal 6 Tiic bnepngavias 8ydoog.

228pG g5, 85-98

229CPG 4055.

23°%(Pseupo)-JEaN DaMmasciNg, de virtutibus et vitiis, PG 95, 92b."Ivat 8¢ cagéotepov &t & ntddn xoatd to tfic Puyfic
TEWEPES Blarytyvadoxntot, xol téde év émtouw npoodijvan dexploauev. “H Quym Swupeitou eig tplo, Aoyiotixdy, Juuxdy,
ol EmuPNTIXOV. ..

231CPG 3956.

232Cf. Analyse de la tradition mansucrite d’Euloge et des Vices.

233Diekamp, Frantz, Doétrina Patrum de Incarnatione Verbi, Munich 1907, p. 242.
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Parmi les auteurs du vir® siecle ayant le plus certainement puisé a la source méme de la
doctrine des vices d’Evagre, on peut compter Maxime le Confesseur®34 (580 - 662). Dans
ses Centuries, lorsqu’il évoque les vices, sa terminologie e§t évagrienne : Lamour de soi,
comme on dit souvent, et la cause de toutes les pensées des passions. C’est d’elle en effet que
naissent les trois pensées les plus propres a la puissance concupiscible, la gourmandise, l'avarice
et la vaine gloire. De la gourmandise nait la luxure, de la 'avarice l'avidité, de la vaine gloire,
Vorgueil. Tous les autres vices : colere, tristesse, rancune, acédie, envie, médisance, etc., suivent
"un de ces trois*35. On peut noter que les neuf vices du présent traité, dont l’envie, figurent
dans cette liSte avec les noms que leur donne Evagre; quant a ceux qu’ajoute Maxime
(comme xatohohid), le vocabulaire e$t toujours Evagrien. Le terme méme de "pensées"
pour désigner ces vices est repris au Pontique. De plus, Maxime reprend un élément de la
répartition des vices en trois groupes que nous avons mise en évidence plus haut3°. De
facon plus précise encore, il évoque la facon dont la luxure peut naitre de la gourmandise,
un phénomene évoqué par Evagre au ch. 18 d’Euloge.

De facon plus générale, la notion d’habitus moral telle qu’elle a été développée par
Evagre a été reprise par Maxime. L'idée d’un habitus vertueux (¢¢ic, dans Euloge tpdmoc,
cf. p. 41) entretenu par une constante activité ascétique (évepyelo) n’a certes pas besoin
de s’appuyer sur Evagre, puisque l'on peut la tirer aisément des écrits moraux d’Aristote ;
mais la référence méme a Aristote pour fonder une théologie morale n’est pas si fréquente
chez les Péres Byzantins que Maxime n’ait pas a s’inspirer d’Evagre pour penser a y re-
courir?37,

L'usage que fait Maxime du cercle vertueux eévepyeio/€Zic dépasse largement le cadre de
la théologie de 'ascese, puisqu’il en fait le socle de toute sa sotériologie : pour lui en effet,
si le monde est sauvé, c’e$t parce que le Christ s’est placé dans un parfait habitus d’obéis-
sance vis-a-vis du Pere, rejetant donc parfaitement le vice supréme d’orgueil. Cependant,
la référence au combat ascétique, notion typiquement évagrienne, demeure le point de
départ de sa réflexion. La résolution pour l'obéissance, prise au jardin des Oliviers, e$t

vue par Maxime comme le moment crucial ou s’est jouée la rédemption ; et elle est décrite

234ViLLER, M., "Aux sources de la spiritualité de S. Maxime. Les ceuvres d’Evagre le Pontique", Revue d’ascétique et de
mystique 11, Paris 1930, p. 156-184, 239-268, 331-336.

235MaxiMe LE CONFESSEUR, Centuries sur la Charité 3, 56 : SC 9 p. 140. 'H guhavtio. d¢ moddxig elpnton. nédvimv tév
gunad&y Aoyoudy aitia xadiotatoar. "Ex ydp tadtne yevwdvton ol tpelc yevixmtatol thic émduulog Aoyiouol, 6 Tiic
yaotpwapyiac xol tfic guiapyuplog xol tiic xevodoliac. ‘Ex uev tiic yaotpwapyiac yevviton 6 tfic mopvelag, €x 8¢
e @uiopyvplag, 6 tiic mheoveliag, éx B¢ tiic xevodoliac, 6 tiic Urepngaviog. Ol 8¢ hoinol mdvtes ExdoTw THY TEWEY
dxohoudoliow, & te tiic bpyfic xol 6 Thic Amng xol 6 Tiic wvnouwaxiog xol dxndioc xol @ddvou xol xatahohiog xol ol
hourol.

236Cf. p. 213.

237C’e$t I'argument du P. Renczes, Philipp Gabriel, Agir de Dieu et liberté de ’homme, éd. du Cerf, Paris 2003.
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comme le combat d’un moine en cellule contre ’acédie?38. Cette notion d’obéissance par-
faite au Pere a été décisive au concile de Constantinople III, qui s’est réuni en 681 pour
trancher la que§tion du monothélisme, et ou la référence aux écrits de Maxime sur ce sujet
a été décisive pour parvenir a la rédaction d’un texte consensuel?39.

L'influence d’Evagre dans la doltrine des vices, enfin, se poursuit dans le domaine
grec jusqu’au vi® avec Jean Damascene (676 - 749). Ainsi que nous l’avons déja indi-
qué, un certain nombre de textes de I""Ephrem Grec" circulent attribués a cet auteur;
cependant, le Damascéne authentique a effectivement été sensible a ce point de l’ensei-
gnement d’Evagre. Comme nous ’avons montré dans I'Introduétion a Euloge, il reprend
dans "Homelia in ficum arefactam la do&trine des contraires appliquée aux vices, en expli-
citant son origine médicale>4°.

Dans les Sacra parallela, Jean Damascene reprend aussi le lien que fait Evagre entre les
vices comme disposition acquise et influences diaboliques : Tous les démons n’accomplissent
pas les mémes services ou les mémes taches perverses auprés du Diable. Les uns éveillent habi-
tuellement la vaine gloire, les autres I’envie etc., les autres sévissent au sujet de la gourmandise,

241

de l'tvrognerie et de la luxure®4'. Les vices nommeés, ici encore, obéissent a la terminologie

évagrienne.

Déclin de cette do&trine

Cependant, dans ses écrits, le moine de Mar Sabas adopte aussi une subdivision de son
cru, en vices corporels et spirituels, et ajoute de nombreux autres vices a coté des huit éva-
griens : I'ivrognerie, I'insolence, le vol, I'ingratitude, le mensonge, etc. La liste qu’il dresse
finit par comporter des dizaines de vices. Ainsi, chez Jean Damasceéne, comme chez la
plupart des auteurs byzantins po$térieurs, la conscience d’une liste close des vices princi-
paux finit par étre diluée par le souci d’exhaustivité et la volonté d’énumérer le plus grand
nombre de vices possible. Ainsi, si les écrits d’Evagre (diretement, et par I'intermédiaire
de Jean Climaque) ont pu influencer les auteurs de la seconde partie du Moyen-Age, en
particulier les hésychastes de la mouvance de Grégoire Palamas, c’est surtout sur le point
de 'dnadeio; la doctrine de la liste des vices, elle, rencontre peu d’écho en domaine grec

apres Jean Damascene. En effet, cette notion issue des monasteres égyptiens avait surtout

238 [bidem, p. 263.

239Cf. LarcHer, Jean-Claude, La divinisation de I’homme selon Maxime le Confesseur, Paris 1996, p. 20

24°Cf. p. 45.

241TgaN DamasciNg, Sacra Parallela, PG 95, 1169a. O mévtec ol dadpoves t& adtd Emtndedyarta, 1) téc adtde movnedc
hertovpylag énitdocovton napd To daBéhou [...] Kol dihol yev eic xevodoiov xol pdbovov xol té éEfic Seyelpety eimdouoty
[...] 8\hou B¢ mepl yaotptuapyiay xol uédny xol mopvelov oyohdlovot.
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cours dans ce milieu, et la perte de vitesse des grandes laures du désert égyptien apres la
conquéte arabe a entrainé sa disparition.

Cette éclipse n’est que relative, cependant, puisque, faute de voir ce point de dotrine
repris par des auteurs d’envergure, les textes d’Evagre qui véhiculent I'idée de la liSte des

242 Les fon-

vices continuent d’étre copiés et exploités, a Constantinople et au mont Athos
dations athonites, qui commencent a prendre leur essor a partir du x© siecle, donnent un
dynamisme nouveau a la tradition des Peres du désert. Parmi les auteurs qui reprennent
certains points de la doétrine d’Evagre, il faut citer Grégoire Palamas (1296 — 1359). Ce
moine athonite, fondateur de I’hésychasme, cite dans ses écrits Evagre sous le nom de
Nil. Il fait lui aussi de I'fouyla une composante centrale de la do¢trine ascétique, mais lui
donne le sens plus mystique d’un repos en Dieu plutot que d’une simple élimination des
passions. Au sujet des vices, cependant, Grégoire Palamas reprend clairement un point
de la dodtrine évagrienne de la liSte ces vertus, celle de sa corrélation avec la tripartition
de I'ame, dans son traité de Mentali Quietudine : Puisque I’dme a trois parties et qu’on y
discerne trois puissances, Uintelle¢tive, l'irascible et la concupiscible, et qu’elle tombe malade
selon celles-ci, c’est a bon droit que Jésus, pour la guérir, a commencé sa thérapie par la der-
niére, la concupiscible®43. Par la suite du traité, Grégoire nomme plusieurs vices comme la
puhoxTnuoolvr, la uiodolia, 1'Urepngovia, la Aunh. L'hésychasme du xiv® siecle maintient
donc, sinon la formulation exacte, tout du moins l'esprit de la liSte évagrienne des vices.
La do&trine des vices et des vertus pratiques, dans la chrétienté orthodoxe, ne s’e$t donc
pas implantée dans la culture religieuse populaire de la méme facon qu’en Occident, par
la médiation de I’érudition scholastique. Cependant, elle a pu grace au monachisme atho-
nite continuer a étre connue et transmise. Sur la sainte montagne, en effet, la collecte et
la copie des ceuvres d’Evagre s’est poursuivie bien au-dela du Moyen-Age, les manuscrits

les plus récents des deux présents traités datant du xvi® siecle.

242Cf. p. 90.

243GREGOIRE PaLamAs, De Mentali Quietudine, PG 150, 1062a. Towepobe 8¢ olione the duyfic, kol €v tpiol duvdpeot
Pewpovpévng, AoyloTxd, Yuuins te xal EmduunTind, xol vooolong xatd talta mévta, eixdtwg 6 Tadtny idpevos Xetotdg
dnd 1ol Eoydrou tic emduulac Helato tiic Vepaneloc.
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Analyse de la tradition manuscrite

Manuscrits grecs

La queStion de l'authenticité des Vices opposés aux Vertus est liée a celle du traité a
Euloge. En effet, la plupart des manuscrits qui comportent les deux textes les présentent
a la suite, et beaucoup, notamment ’Atheniensis 517 et ses apographes, lui donnent le
titre Adyoc mpoc EOldyov (3. Les arguments favorables a I'authenticité sont en grande
partie les mémes que pour Euloge : I'attribution par une grande partie des manuscrits
grecs, et par tous les manuscrits syriaques, arméniens et géorgiens, ainsi que la dotrine,
qui, comme nous I’avons montré plus haut, et purement évagrienne, malgré la bizarrerie
que conétitue I'ajout de I’envie comme huitiéme vice : dans d’autres textes évagriens, le
@U6voc apparait aussi au nombre des vices', et Grégoire le Grand également ajoute le vice
de I'invidia dans les Moralia in Job>.

La tradition du traité Vices opposés aux Vertus suit globalement celle d’Euloge : on re-
trouve deux traditions principales, o (mieux représentée pour cette ceuvre) et o, cette
derniere se subdivisant en deux branches : &, les apographes du Protatou 26, compre-
nant notamment le Megistes Lavras I' 93, manuscrit fort diffusé mais problématique, et la
branche v, ou le traité figure au sein d’un "corpus nilien". Par ailleurs, au sein de la tra-
dition o, trois manuscrits tardifs (xm®, xiv® et xv® siecles) dont le ou les apographes sont
perdus, le Parisinus 1091, I’ Atheniensis 517 et I’Athous Megistes Lavras Kappa 105, donnent
un texte différent quant a la finale.

Par rapport a Euloge, la recension originale e$t donc plus difficile a identifier, puisqu’il

existe plusieurs versions du texte, que nous classons en fonétion de leur finale :

* La version A, représentée par la majorité des manuscrits, qui présente une finale

courte. Cette finale est assez abrupte : elle ne comporte pas de vice opposé au gidvoc

! Disciples 93.
2Mor. xxx1 45, 87.
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et le paragraphe consacré a ce dernier vice e$t plus court que les autres.

» Laversion A, : le manuscrit E et ses copies, qui récrivent cette finale courte en portant
a 9 le nombre des vices par I’ajout de l'orgueil (Unepngavic), conformément a ce qui

e$t annoncé dans le prologue.

 La version B, celle du Atheniensis 517, du Parisinus 1091 et de I’Athous Megistes La-
vras Kappa 105, ainsi que de leurs descendants, qui comporte neuf vices ainsi que
I’annoncait le prologue, et correspond au texte de la version syriaque et arabe (ainsi

qu’a la version géorgienne, faite sur cette derniere).

Ces variantes au niveau de la finale du texte ont peut-étre été causées par un probleme
doc¢trinal, qui vient de l'ajout de l’envie aux huit autres vices habituels de la liSte éva-
grienne. Il e$t clair cependant que la version A ne résout rien : dans tous les manuscrits,
c’e$t le pdbvoc qui apparait en huitiéme position, avant la mutilation, et non I'Unepngavia,
et I’annonce du plan comporte de toute facon neuf couples vice/vertu. Cependant, aucune
liSte n‘omet jamais l'orgueil.

La version B, c’est-a-dire le texte qui figure dans les manuscrits de la branche 2, doit
globalement étre considérée comme le bon texte : elle jouit de la confirmation des versions
et de la tradition indirecte. De plus, I'analyse lexicale montre que le vocabulaire qui y e$t
employé est évagrien : par exemple, des termes relativement rares comme dnofpoouéc ou
éxntwole, employé dans la finale B ch. g L. 7, et ch. g I. 2-3 respetivement, se retrouvent
dans Euloge ch. 7 1. 41 et ch. 16 1. 18. Néanmoins, elle n’e$t pas non plus entierement sa-
tisfaisante. Elle ajoute par rapport a la version A un certain nombre d’épol pour chaque
couple de vices/vertus, avant méme la mutilation finale. Un certain nombre de ces 6pot
peuvent étre confirmés par les versions et la tradition indire¢te, mais non pas tous; en ef-
fet, la nature du texte le rend trés vulnérable aux interpolations. Nous avons édité en plus

petits caracteres les parties de la version B qui bénéficient d’une moindre authenticité.

Tradition o, branche & : Corpus Evagriens.

* D : Athous Protatou 263. x° siecle, parchemin, 300 x 230 mm., 330 ff., 21 lignes.

Le texte va du f. 95v au f. 99 et se situe entre Euloge et les Skemmata (ordre du corpus CE).

3LamBros, Sp. P, Catalogue of the Greek Manuscripts on Mount Athos (Katdhoyog t6v €v taic Biffhiodxouc 1ot Avyiou
"Opouc xwbdixwv), Cambridge 1895-1900, p. 5.
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Incipit : Avayxaiov 8¢ NyolUuon xal tag avtillyoug 6y Gpetdy xaxiog 61 Emtouou Urotd€ar Tf off @uho-
novig, €wg uev... Desinit : ... 7} é\keldel 1) duehela;

Titre : ToU adto.

Ce manuscrit comporte la finale A, de méme que le reste de la tradition o.

Le Protatou 26, pour les Vices aussi bien que pour Euloge, e$t la source principale de E,
le plus important manuscrit de la branche &, mais qui e$t aussi I'un des plus contaminés

de toute la tradition :

* E: Athous Megistes Lavras I 93*. x1° siécle, parchemin, 240 X 190 mm., 315 ff., 27

lignes.
Le texte va du f. 295v au f. 298 et se situe entre Euloge et les Skemmata (ordre du corpus CE).

Inc. : Avoryxoiov 8¢ Nyoluon ol T avuldyoug Tév Gpetdv xaxiag O émtoépou bnotdéo Tfj off pulonovig,

gwg uev...  Des. :...xadaponolel Thv xapdlav. Tic 5¢ éotiv O xadapoc tfj xopedia 6 un hauPovéuevog Eauvtod

ERRY

énl évtohijc Ocob ddetroet, 1| ENkeldel 1) duehela;

Titre : To¥ adtoD.

La finale A,, propre a E et a ses copies, et qui comprend un vice supplémentaire, a peut-étre été

inspirée au copiste de E par un manuscrit de la tradition .

Cette finale du traité portée par E se retrouve dans plusieurs manuscrits copiés sur

celui-ci :

— Matsouki5. x1v® siecle, papier, 295 x 210 mm., 564 ff., 2 col., 46 lignes.
Le texte vadu f. 438 au f. 439 et se situe entre le Pratique et la fin de la séle&tion évagrienne (ordre
propre a ce manuscrit).
Incipit : F'aotpyapyia €0Tl Topvelog UhTNE. ... . ; desinit : ...xo0aponotel Ty xapdlov. Maxdptol yop,
¢fiotv, ol xadapol tf] xoedia, 6Tt adtol Tov Oedv dovta - adTd N 86Ea eig TOUG cddSvoc, SuUny.
Titre : ToD adtod mepl tag dvtildyoug @V dpetédv xaxiog O émitoyou onuaivovta : Tl uév éotl
yootpwpapyla, T 08 Eyxpdtela - i 8¢ mopvela, xal Tl cwpeocivy - QU dpYLpla xol dxTnuocUvr - AOTN
xol yoed - 6pYT xoapoxpoBuuio dxmdlo xal Omouyov| xevodolio xal dxevodolla - Umepngovio xol
TATEVWOLC.
Ce traité e§t copié sur le Megistes Lavras I" 93 ; en effet, selon les pieces, le manuscrit de Matsouki
a pour apographe soit ce dernier, soit le Xenophon 36, comme c’e$t le cas pour le traité a Euloge.

Le prologue e$t absent du Matsouki, ou plutdt il a été en partie intégré dans le titre, et une

doxologie finale et ajoutée ; de plus, le paragraphe concernant le ¢0évoc et I’agpdovio a été omis,

4SPYRIDON DE LA GRANDE LAURE et EustrATIADES, Sophronios, Catalogue of the Greek Manuscripts in the library of the
Laura of Mount Athos (Harvard Theological Studies 12), Cambridge (Massachussetts) 1925, p. 46.

5G1aNNAKES, G. N, et SaBBANTIDES, To yewdypagpo e BOMloc oto Matooixt Iwavvivev, Awddvn 12 (1983), p.
253-261.
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dans le corps du texte ainsi que dans le titre, le copiste voulant certainement retrouver la liSte
classique de huit vices. Cependant, la présence de l'interpolation propre a E ne peut laisser aucun
doute sur la filiation du manuscrit.

— Athous Megistes Lavras I' 40°. Ce manuscrit e§t composé de deux parties

d’époques et de caractéristiques différentes cousues ensemble. Pour cette partie,

xir® siecle, parchemin, 235 x 140 mm., 69 ff., 24 lignes.
Le manuscrit e§t mutilé au début. Le texte va du f. oo1 au f. 003 et se place avant des extraits des
Skemmata. Ce sont des extraits de I’ceuvre, et non le texte complet.
Incipit (mutilé) : ... oxdypoagoc dptupdtwy (ch. 1 1. 3); desinit : [deond]poyoc xol dhndviy guhin

coglog] (ch. 9, version A2 de la finale).

— Vaticanus gr. 7037. x1v¢ siecle, papier, 295 x 220 mm., 302 ff., 31 lignes.
Le texte va du f. 176v au f. 178 et se situe entre les lettres de Nil et un extrait du Pratique.
Incipit : Avayxoiov 8¢ fyoUpon ol tae dvtilhyoug @V dpetédv xaxiac St Emtépov rnotdo Tfj off
puhomovig, Ewg pev... ; desinit : ...xodaponotel thv xapdiav. Tic 8¢ oty O xodapodg Tff xapdia O un
AofBavépevog éautot Enl Evtoitic Ocol ddethoel, 1) Ehheldel 1| dueeio;
Titre : "Evayplou povoyod.

— Athous Vatopedi 423%. xv® siécle, papier, 180 x 130 mm., 257 ff., 25 lignes.
Le texte va du f. 31v au f. 36v et se situe entre Euloge et les Skemmata (ordre du corpus CE).
Incipit : Avoayxoiov 8¢ fyoUpon ol tae avtillhyoug @V dpetédv xaxiag St emtépov Unotdlo Tfj ofj
puhomovig, Ewg pev... ; desinit : ...xodaponotel thv xapdiav. Tic 8¢ eoty O xodapog Tff xapdia O un
Aopfavouevog eautol énl EvioAfic Ocob dletrioel, 1) ENeldel 1) dueheln;
Titre : Tob adtob.

— Athous Panteleimon 635°. Fin xvi° siecle, papier, 205 x 160 mm., 140 ff., 17-26
lignes.
Le texte va du f. 58v au f. 62 et se situe entre Euloge et les 33 Chapitres (ordre composite, cf. infra).
Incipit : Avoryxoiov 8¢ fyoluan xoi tag avtilliyous @y Spetidv xaxioc St émtdpov brotdlor i} off
puomovia, Eng pev... ; desinit : ..xadaponotel thy xopdiov. Tic 8¢ oty 6 xadapdc Tfj xoEdia O un
hofBavopevog outot Eml Evtoific Ocol ddethoel, 1) Ehheldel 1| dueheia ;.
Titre : "Apetol ol xaxlou.
Pour ce traité, le manuscrit n’est plus apographe du Xenophon 36, le copiste ayant changé de

modeéle en cours de copie d’Euloge en faveur de E.

6SpyRIDON DE LA GRANDE LAURE et EUSTRATIADES, Sophronios, op. cit., p. 37.

7MERcATI, DEVREESSE et al., Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codices manu scripti receniti jussu Pii XI Pontificis Maximi,
Vatican 1923, p. 181-186.

8EusTrATIADES, Sophronios et ARCADIUS DE VATOPEDI, 0p. cit., p. 82.

9LAMBROS, 0p. cit., t. 2 p. 407.
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— Marcianus gr. ap. XI, 25'°. AD 1428, papier, 220 x 145 mm., 195 ff., 30 lignes.
Le texte va du f. 184v au f. 186 ; ce manuscrit ne comporte, en fait de séletion Nilo-Evagrienne,

que cette unique piece. La finale A2 indique qu’il s’agit d’un descendant de E.

Incipit f. 184v : Avoyxoiov 8¢ Nyoluon xol tac avtildyouc... Desinit f. 186 : 7| éhheler #| dueein

Titre : sans titre.

— Athous Vatopedi 57'". (xmi® siecle), parchemin, 341 x 247 mm., 518 ff., 28-36
lignes.

Le texte va du f. 480v au f. 481V et se situe entre un extrait du Pratique et un des Skemmata (ordre
apparenté au corpus CE). Avant la premiere phrase du texte, s’insére une citation du Pratique, ch.

6, qui explicite le theme du traité.

Incipit : Avayxoiov 8¢ fyoUuon ol tée dvtilhyous @V dpetédv xaxiac St émtépov rnotdo tfj ofj
qpuhonoviq, onuoivovta... ; desinit : 7| ENkelder 7| dueieia.

Titre : sans titre.

Cette copie du Megistes Lavras I" 93 abrege en plusieurs endroits le texte : le copiste ne garde que
la premiére et la derniere phrase du prologue, et omet pour chaque vice quelques définitions.
Cette séleCtion s’explique par la nature du manuscrit, qui e§t un recueil océanique d’extraits

d’auteurs ascétiques, puisant a plusieurs sources.
Le manuscrit gr. 1076 de la BnF e$t une copie direte du précédent :

+ Paris BnF gr. 1076">. (x1v® siecle), pap., 225 X 135/150 mm., 323 ff., 29 lignes.
Le texte va du f. 275 au f. 276V et se situe entre un extrait du Pratique et la fin de la séleétion
évagrienne (cf. manuscrit précédent).

Incipit : 'Oxted eiot ndvteg ol yevixdtatol Aoyiopol, v olc mepéyetan ndic Aoyiopde, B’ ol ndoo
apoption dmeteAeitan. Avayxoiov 8¢ fyoluon xal tag dvtildyoug @V Spetdv xaxiag O EmToUou
Umotd€an fj ofj prhonovia, onuaivovta... ; desinit : 7} ENkelder 1) ueieia.

Titre (ajouté a posteriori en rouge dans la marge) : Ilepl @v oxtd tic xaxiog Aoyloudsy ol v

vty adTEV.
Cette copie du Vatopedi 57 présente les mémes coupures que son modéle.
* Ba : Vaticanus Barberinus gr. 515'3. AD 1244, parchemin,? x? mm., 174 ff., 26
lignes.

Le texte va du f. 079 au f. 071 et se situe entre les Huit esprits et cinq chapitres de la recension longue

du traité Sur les pensées (séletion originale).

Incipit : "Eotwv olv yoaotpwapyio nopvelag uitne... ; desinit : | EAhelder 7 duelelo.

1oMiont, E., Codices graeci manuscripti bibliothecae divi Marci Venetiarum, Rome 1972, t. 3 p. 141.

11 EyUSTRATIADES, Sophronios et ARCADIUS DE VATOPED], 0p. cit., p. 82.

120monr, H., Inventaire sommaire des manuscrits grecs de la Bibliothéque Nationale et des autres bibliothéques de Paris et
des Départements, Paris 1886-1888, t. 1 p. 216.

13Sala di Consultazione Ms. 377, p. 166-167.
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Titre : Avtiluyoc nepl dpetiic xol xaxiog xal tl pév éott yootpdopyio xod” fic Eyxpdteto xol Té Aotmnd.

Le texte de = comporte la finale A, ce qui en fait un représentant de la tradition o ; cependant, il occupe
dans cette tradition une place a part. Une de ses caraltéristiques principales e§t ’'absence du prologue,
dont la derniere phrase se trouve cependant reprise dans le titre. Comme certains manuscrits réalisés
pendant 'occupation latine de Con$tantinople, il a peut-étre été copié sur un modele d’une branche
inhabituelle parce que les manuscrits plus canoniques étaient inaccessibles. Le traité des Vices opposés

aux Vertus prend place a I'intérieur d’un corpus d’ceuvres nommément attribuées a Evagre.

Tradition o, branche v : Corpus Niliens.
Précurseurs du Corpus CN1

* Kiev 43. ®. 301/ 149 I1'4. x1v° siecle, papier, 202 x 137 mm, 432 ff., 28 lignes.

Le texte va du f. 147 jusqu’au f. 149V et se situe entre un recueil d’extraits d’autres auteurs, et un

extrait des Pensées.

Incipit : "Avayxaiov 8¢ Nyoluon xal tag avtillyoug @Y GpeTtdy xaxiog 61 emtouou Urotd€a Tf off @ho-

novig, €wg uev... ;desinit: ... 7} Enheldel 1) duehela;
Titre : ToD adtod megl... yaotpiwopyioc.
Le prologue e$t trés abrégé, mais on ne peut en restituer qu’un texte fragmentaire en raison du dégat
que ’humidité a fait subir au manuscrit. Dans la suite d’Euloge, le traité devrait logiquement étre copié
sur le Koutloumousiou 18, mais il e§t impossible de le vérifier, en raison de la mutilation de ce dernier,
qui ne possede plus les Vices. L'ordre des pieces e$§t cependant différent dans les deux manuscrits.

* Mo : Monacensis gr. 498'5. x® siecle (sauf les ff. 9, 161-168v,et 209-264), parchemin,
215 X 140 mm., 264 ff., 31 lignes.
Le texte vadu f. ggv au f. 101 et se situe entre Euloge et les Skemmata (ordre apparenté au corpus CN1).

Incipit : Avoryxolov 8¢ fyobuon xal tdg dvuliyoug &V dpetidy xaxiag SU émttoyou bmotd€ar Tfj of] @Lho-

novig, €wg uev... ; desinit : 1} ENkeldel 1) duehela.

Titre : ToD adtol nepl mardiv.

s 11 : Parisinus gr. 913"°. x¢ siécle, parchemin, 260 x 175/185 mm., 29o ff., 30 lignes.
Le textevadu f. 183 au f. 185 et se situe entre Euloge et les Skemmata (ordre apparenté au corpus CN1).

Incipit : Avoyxolov 8¢ Myoluar xol tac dvtilldyoug &V Gpetdv xoxlag Bl émitogou bmotdion Tfj of

puhomovia, éwe pév... ; desinit : 7 EAhelder ) duehelo.

14CuerNUKHIN, Eugéne (et al.), I'peupki pykomucu y 3i6pannsx Kuesa, Kiev 2000, p. 72. La nouvelle cote e§t 43. .
301 ; I'ancienne, 149 II, e§t celle du vieux catalogue Perrov, N. J., Onucanne pykomnuceii IlepKOBHO-apXe0JI0rIIeCKOro
My3es: npu Kuesckoii gyxosHoit akagemun. Kiev, 1875-1879.

'5Haror, L., Catalogus manuscriptorum graecorum Bibliothecae Regiae Bavaricae, Munich 1806-1812.

160moNT, 0p. cit., t. 1 p. 173-174.
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Titre : Tob oclov totpog NuEsy Nethou nepl moddsv.

Corpus CN1

Le Marcianus, de méme que pour Euloge, integre les Vices opposés aux Vertus a un corpus

CN1, dont les manuscrits précédents sont des préfigurations :

* Ma: Marcianus gr. 131"7. x1° siécle, parchemin, 345 x 245 mm., 369 ff., 27 lignes.
Le texte va du f. 24 au f. 26v et se situe entre Euloge et les Skemmata (Modéle du corpus CN1).
Inc. : Avoryxoiov 8¢ nyoluan xol tag dvtilbyoug 6V dpetiy xoxiog Ot émitdpou UnotdEan Tfj of] prhonovia,
gwg uev... Des. : 1) eNielder 1) dpeheia.

Titre : ToD adtob npodc OV adtov mepl tag dvtiliyous 6V dpeTdy xaxlac.

Ce manuscrit, comme nous ’avons montré au sujet d’Euloge, a produit les deux copies

suivantes, le Vaticanus gr. 1434 et I’Atheniensis gr. 510:

— Vaticanus gr. 1434'%. xu® siécle, parchemin, 285 x 215 mm., 315 ff., 25-33 lignes.
Le texte va du f. 024 au f. 026 et se situe entre Euloge et les Skemnmata (Ordre du corpus CN1).
Incipit : Avoryxoiov 8¢ fyoluon xal tag dvtilliyous t@v Gpetdv xaxiug S émitdpov brotdéar i} ofj
puornovia, Ewg uév... ; desinit : 7 ENheldel 1) duehela ;.

Titre : To¥ adt0l npodc TOV adtov nepl tae avtildyous TV SEeTiEvV oxiog.

Ce manuscrit a lui-méme produit une copie :

+ Vaticanus Ottobonianus gr. 143'9. xvi° siecle, papier, 279 x 198 mm., 455
ff., 12-15 lignes.
Le texte va du f. sov au f. 56 et se situe entre Euloge et les Skemmmata (Ordre du corpus CN1).
Incipit : Avaryxoiov 8¢ fiyoluan xol tac avtiliyoug @V dpetev xaxiag dU émtoyou brotdéa Tf
ofj pihonovia, éwe uev... ; desinit : 7 éNheldel 7 dueheia;.

Titre : Tob adtob npoc OV adtov mepl tag dvTilUyoug 6V dpeTiy xaxlac.

— Atheniensis gr. 510°°. xu1® siécle, parchemin, 220 x 170 mm., 257 ff., 29 lignes.
Le texte va du f. 103 au f. 105 et se situe entre les Huit esprits de malice et les Skemmata (Sélection
du corpus CNy).

Incipit : Avoryxoiov 0e fyoluon xal tag dvtiliyous v dpetdv xaxiug S émitdpov brotdéar Tfj off

puomovia, Ewg pév... ; desinit : 1) EAhelder 1| dueheio.

Titre : To¥ adtob mepl w6V avtillywy TV dpeTtidv xawudsv Xepdhoto dexanévTe.

17MionNt, op. cit., t. 1 p. 182-184.

18Ms. Sala di Consultazione 323, ff. 396v-397.

19FERON 0p. cit., p. 80.

20SAKKELION, Joannis, Katdhoyog tév yewpoypdpwy tfic "Edvixfic Bihodnxfc thic "EAAGDoc, Athénes 1892, p. 101.
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+ Athous Dionysiou 271°". x1v° sieécle, pap. non filigrané, in-o&tavo, ff. 322, 20
lignes.
Le texte va du f. 274v au f. 277v et se situe entre les Huit esprits de malice et les Skemmata
(Sélection du corpus CNy).
Incipit: [Tol adtol tepl w6y dvTillywy THV GpeTdv xonudsy xepdhona dexanévie] Avoryxaiov Ot

fyoUuan xal tac avtillyoug 6V dpeTtdv xaxiag 8l Emtépou brotdon Tff of] prhomovia, Eng YeV...
; desinit : 7 éAheldel 1) duehela.
Titre : To® adtol mepl 6V avuillywy @BV AEeTEY xaXIESY Xe@dhona dEXATEVTE.

Copie du précédent.

Corpus CN2

Le manuscrit Laurentianus, modele du corpus CN2, présente un texte similaire a I'en-

semble précédent :

* La: Laurentianus gr. IX. 18>>. xu® siécle, parchemin, in-quarto, 317 ff., 32 lignes.

Le texte va du f. 227 au f. 229V et se situe entre Euloge et le Discours sur la pauvreté volontaire, un texte
authentique de Nil (Modele du corpus CN,).

Incipit : Avayxaiov 8¢ NyoUuon xal tag avtillyoug @Y Gpetdy xaxiog 61 Emtouou Unotd€ar Tf of @ho-
novig, Ewg pev... ; desinit : 1} ENkeldel 1) duehela. Xplotog 8¢ LUGY €otw v mavtl Epyw dyodé YeAfuartog
avtol ebodoc adtd Tpénel 86Ea, T Xol TPOoXVVNOLS €lc TOUC alEBVac, Suny.

Titre : Tob adTtob Aéyog deltEQOC TPOE TOV AHTOV.

Comme pour Euloge, ce manuscrit rajoute a la fin du traité une doxologie.

De méme que pour le traité a Euloge, plusieurs manuscrits ont copié le traité des Vices

opposés aux Vertus sur le manuscrit La :

— Athous Dochiariou 85°3. xm® siecle, papier,??? x??? mm., 487 ff., 2 col., 34-40
lignes.
Le texte va du f. 407v au f. 408V et se situe entre Euloge et le Discours sur la pauvreté volontaire
(Ordre du corpus CNy).
Incipit : Avoryxoiov 8¢ fyoluon xal tag avtiliyoug @y dpetdv xaxiug O émitdpou brotdéar Tij of]
puhomovig, Ewg uev... ; desinit : 7 éENelder 1) duehela. Xplotog 8¢ DUV Eotw €v mavtl €pyw dyodEd
Yehuortog avtod ebodog altd meénet 86&a, TN xol TPooXVYNOLS Eig TOUG od@Vag, SuUny.

Titre : Tob adtol nepl cw@poclvng, dxtnuocivng, yoedc... tag dvtilldyoug xoxiog.

21LAMBROS, 0p. cit., t. 1 p. 392.

22BaNDINI, A. M., Catalogus codicum mss Bibliothecae Mediceae Laurentianae, varia continens opera graecorum Patrum,
Florence 1764-1770, p. 419-422.

23LAMBROS, 0p. cit., t. 1 p. 244.
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Le manuscrit suivant est particuliérement proche du précédent par son contenu,

mais ne comporte pas les remaniements (notamment au niveau des titres)
. . e A

propres au Dochiariou. Cela laisse supposer qu’ils ont un ancétre commun

intermédiaire entre eux et le Laurentianus.

— Marcianus gr. 494>* xm® siecle, papier non filigrané, 435 x 29o mm., 320 ff. (+
307 bis), 50 lignes (2 col.).
Le texte va du f. 302r au f. 302V et se situe entre une séle¢tion de lettres de Nil et un discours
ascétique attribué a Nil (Ordre apparenté au corpus CN2, notamment en raison de la présence
du récit sur Pachon au f. 307v). Ce manuscrit a composé une finale originale pour le traité, afin
de fournir le paragraphe sur l'orgueil et 'humilité qui e$t annoncé par l'introduction, et qui
n‘apparait pas dans la finale A transmise par les manuscrits de CN2.
Incipit : Avoyxoiov 8¢ fyoUpon xal tdg dvtiliyoug &V Gpetdy xaxiag 8 émtdpov Urotd€ar Tfj of]
puiomovia, Ewg Yev... ; desinit : 6@Yahuév dhiolwolg. Tanelvwolg dvtidixog xol xatdhuolc xevodoiiog
xal Unepngaviag tomelvwole, Veinov npdypa, nvelupa Yelov xol dytov, Thieng Taviewv 6V dyodéy,
mlotewe, EAnidog xal dydmne.

Sans titre.

— Parisinus IFEB 45°5. Fin xm® siécle - début x1v®, papier non filigrané, 180/185 x
135/140 mm., 247 ff., 27-29 lignes.
Le texte va du f. 246v au f. 247V et se situe entre les Euloge et la fin de la séletion évagrienne
(Sélection du corpus CNy).
Incipit : Avayxoiov 8¢ fiyoUuon xol tée dvtiliyoug @V dpetédy xaxiac du” eémtéyou brotdon tfj ofj
puomovig, g uev... ; desinit : 7 ENelder 1) duedela. Xplotodg 8¢ DUV Eotw €v mavtl Epyw dyadEd
Yehfuartog avtol ebodog adtd mpénel 86Za, TN xol TPOGXVVNGLE €l TOUG oidSVaS TEV oltdVKVY, dufv.

Titre : Tob adtob Aéyoc Bedtepog TPOC TOV AVTOV.

— Vaticanus Ottobonianus gr. 397°°. xiv-xv® siécle, papier, 293 x 201 mm., 143 ff.,
34 lignes.
Le texte va du f. 084 au f. 084V et se situe entre Euloge et le Discours sur la pauvreté volontaire
(Ordre du corpus CNjy).
Incipit : Avayxoiov 8¢ fyoUuon xol tée avtilbyoug @V dpetédy xaxiag L’ Eémtéyou brotdon tfj ofj
puonovia, Enc pev... ; desinit : 1) éENkeidel 1) duekeia. Xpiotog 08 DUV €otw €v mavtl Epyw dyadd
Yehfuatog avtol ebodog - adTE tpénel 56&a, Ty Xol TEOoXVVNOLS Eic ToUG oidSvag, Sunv.

Titre : Nellou Aoxntol xepdhaio didpopa npog EOAGYIOV Tepl dpetév xol xondv>7.

24Mioni, op. cit., t. 2 p. 307-318. La présence de ce traité, dans un volume d’une écriture trés dense, avec beaucoup
d’abréviations et ou tout et a la suite, n'a pas été signalée par Mioni.

25GEmIN, "Le plus ancien manuscrit grec de 1'Institut Frangais d’Etudes Byzantines (IFEB 45)", REB 53 (1995), p.
289-293.

26FgroN, E., et BarracLiny, E, Bibliothecae Apostolicae Vaticanae codices manuscripti recensiti jubente Leone XIII Pont.
Max. Codices manuscripti graeci Ottoboniani Bibliothecae Vaticanae descripti, Rome 1893, p. 209.

27Titre de seconde main.
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 Mosquensis Synod. gr. 338 (Vlad. 179)*% xu® siécle, parchemin, 252/261 x 158/167
mm., 495 ff., 25-30 lignes.

Le texte va du f. 322 au f. 325 et se situe entre Euloge et les Skemmata (Ordre apparenté au corpus
CN2). Le contenu de ce manuscrit s’apparente a celui du Laurentianus, mais l’absence de plusieurs

fautes, notamment d\hoiwoic pour dhhoiwpa (ch. 8 1. 3), montre que ce n’est pas une copie.

Incipit : Avayxaiov 8¢ NyolUuon xal tac avtillyoug @Y Gpetdy xaxiog 61 Emtouou Unotd€ar Tf off @ho-
novig, Eng Yev...; desinit : 1) EAAelder 7 duerela. Xpiotog 8¢ DUGSY Eotw v mavtl Epyw dyadd YeAfuartog

a0tol ebodog adté mpénel BGEa, TN xal TEOoXVVNOLC Ei¢ ToLG aitdvag TEV aldVwY, Gunv.

Titre : ToD adtob Aéyog deltepog Tpog TOV adTOVI.

Corpus CN3

De méme que pour Euloge, les manuscrits Wo et Pa forment un corpus distin¢t au sein
de la branche v.

* Wo : Guelferbytanus 4284 (Gud. gr. 97)3°. xm® siecle, papier, 195 x 130 mm., 384 ff.,
25-26 lignes.
Le texte va du f. 074 au f. 077 et se situe entre Euloge et les Skemmata (Modele du corpus CN3).
Incipit : ‘Avaryxaiov 8¢ Nyolpon %ol o avtillyous @Y Gpetdy xaxiog 8 émtopou UnotdEar Tf off @ho-
novia, ée¢ Yév... ; desinit : 6pahudSy dhholwya.
Titre : ToD abtol nepl mad@y 65 adtd.
Ce manuscrit, dont nous avons déja fait remarquer au sujet du traité A Euloge qu’il était fort conta-
miné, et qu’il avait subi deux corrections successives de mains différentes, avait a 1'origine la méme
finale que le manuscrit suivant (Panteleeimonos 127) mais la main 3 a ajouté le texte suivant : tic 8¢
gotv 6 xadopog Tfj xapdla O pn AauBavouevog Eautol Enl Evtoiiic Oeol dletrioel, 1} ENheldel 7| dueheiq;
afin d’aligner le texte sur celui des autres manuscrits de la branche v. On peut supposer que, comme
pour Euloge, son modéle e§t un manuscrit proche du Laurentianus.

* Pa: Athous Panteleeimonos 1273". xv°© siécle, papier, 195 x 130 mm., 384 ff., 25-26
lignes.
Le texte va du f. 010 au f. 012V et se situe entre Euloge et les Skemmata (Ordre du corpus CN3).

Incipit : Avoryxoiov 8¢ nyobuon xal tég dvuldyoug @V dpetidv xaxiag SU émttoyou bmotdar Tfj of] @Lho-

novig, €wg uev... ; desinit : 6QUaAUESY dAAolwya.

28V apIMIR (Archimandrite), Cucremaruueckoe ommncanune pykonuceiit Mockosckoit CuHonabHO# 6ubimorexn. YacTs
nepBad : Pykomnucu rpedeckue, Moscou 1894, p. 203-207.

29TIp0c OV adTov e§t un ajout postérieur, d’'une main qui correspond a I'un des propriétaires du manuscrit au xv®
siecle, Marc Eugenicos, qui I’a apparemment collationné sur un autre manuscrit du corpus CN2

3°Heinemann, O. von, Die Handschriften der Herzoglichen Bibliothek zu Wolfenbiittel, t. IV : Die Gudischen Handschriften,
Wolfenbiittel 1913, p. 56-59.

3TLAMBROS, p. cit., t. 2 p. 296.
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Titre : ToD adtol nepl nard@y 6 adTd.

Corpus CN4
* Metochion Panagiou Taphou 2643°. xv° siecle, papier, 286 x 220 mm., 298 ff., 30
lignes.

Le texte va du f. 113v jusqu’au f. 115V et se situe entre le traité 4 Euloge et un écrit d’un autre auteur

(Ordre apparenté au corpus CN4).

Incipit : Avoryxoiov 8¢ fyoluan xal tée dvtiliyoug &V dpetédv xoxiog O Emtégou Unotdéo tf] of] prhomo-
via, Ewg pév... ; desinit : ... éhAelder 1| dueleia XpioTtog 8¢ MUY Eotw €v mavtl €pyw dyadd YeAfuatog
a0tol ebodoc - alTd N 86Eu eic ToUg oddSvag, Sunv.

Titre : ToD adtol npodc TOV atov mepl tae avuldyous TV JEeTdV xoxlog.

Comme pour Euloge, un prédécesseur de ce manuscrit a sans doute . On y retrouve la doxologie qui

figure aussi chez La, mais que ce dernier a un peu amplifiée.

- Y : Vaticanus Ottobonianus gr. 2533. AD 1564-1565, papier, 335 x 218 mm., 298
ff., 26 lignes.
Le texte va du f. 184 jusqu’au f. 186v et se situe entre le traité a Euloge et les Huit esprits de malice
(Modéle du corpus CNy).
Incipit : Avoyxoiov 8¢ fyopon xal tdg dvtiliyoug &V Gpetdy xaxiag U émtdpov Urotd€ar Tfj of]
puomovia, éwc Yev... ;desinit: .7} EAelder 7 duekela. Xpiotog 8E MUY E€otw &v mavtl Epyew dyadd
YeAuortog avtod ebodog - adtés 1) 86&a eic ToLg aitdvag, duny.

Titre : To¥ adtol mpdc OV adtov mepl tae avtilhyous TV Spetdv xoxlog.

Autres

Le manuscrit suivant et sa copie font également partie de la branche v :

* Sabaiticus 36634. Début xm1® siecle, parchemin, ff. 254, 37 lignes.
Le texte va du f. 217 au f. 218 et se situe entre des extraits d’Antoine le Grand, de Silvanus et de Nil,
et la série Xoipe TV dpethv fvixa mpdttelc... (Séletion originale).
Incipit : Katd tfic yoaotpwopyloc éotiv 1} éyxpdteio... ; desinit : 6@ ahudy dAlolwyo.
Sans titre.

Manuscrit d’origine chypriote. Le prologue, dans ce manuscrit, e§t fortement remanié : il ne subsiste

que le second paragraphe, qui a de plus subi une réécriture pour pouvoir faire office d’exorde.

32Parabpourouros-KeraMeus, A. 1., Tepocohuyitin BBAodfixn ftol xatdhoyog tév év taic BiBhodfixonc Tod &ytwtdtou
dnootohixol e %ol xadohxol dpdodéEou matptapyixod Ypdvou @V Tepocohbuwy xol ndone Hohaotivne dmoxeluévey
EMNVIXEY xwdixwy, Saint-Pétersbourg 1891-1915, t. 4 p. 244.

33FEroN, E., et BartacLing, F, op. cit., p. 23-24. Cf. aussi GriBomONT, Jean, "L'édition romaine (1673) des Tractatus de

S. Nil et ’Ottobonianus gr. 25", Texte und Textkritik (TU 133), Berlin 1987, p. 193-202.
34ParapourouLos-KeramEus, A. 1., op. cit., t. 2 p. 489.
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— Scorialensis T III 2 (gr. 272)35. (x11® siecle), parchemin, 233 x 165 mm., 381 ff.,
35 lignes.
Le texte va du f. 230v au f. 232 et se situe entre un recueil d’apophtegmes adressés a Nil et la
série Xoipe tHY dpethy Nvixa mpdttel... (Séletion originale).
Incipit : Katd tijc yootpiuapyloc €0ty 1) €yxpdtela... ; desinit : 6@¥ahudy dAlolwya.

Sans titre.

Tradition .

Contrairement au Traité a Euloge, il subsi$te plusieurs copies entiéres du traité des Vices
opposés aux vertus appartenant a la tradition o : les manuscrits Parisinus gr. 1091, Athe-
niensis 517, Megistes Lavras K 105 ainsi que leurs descendants. Tous ces manuscrits appar-
tiennent a une méme branche A Ils se rapprochent de la version syriaque en se démarquant
des autres manuscrits grecs sur plusieurs points : d’abord, ils comportent la finale B du
traité; ensuite, ils interpolent a plusieurs endroits des définitions supplémentaires pour
chaque vice (notées dans cette édition entre crochets droits []); enfin, aucun manuscrit de
cette branche ne comporte le traité A Euloge; il devait cependant figurer dans le modele
de cette branche, puique tous les manuscrits qui en font partie intitulent le traité Adyoc [’

meoc Euldylov, malgré I'absence d’un Aéyoc o.

* & : Parisinus gr. 109136. xir® siecle, parchemin, 222 x 152 mm., 289 ff., 34 lignes.
Le texte va du f. 266 au f. 268V et se situe entre un écrit d’un autre auteur et le traité Sur la conscience
(sélection originale).
Incipit : Avayxaiov 8¢ Nyoluon xal tac avtillyoug @Y Gpetdy xaxiog 61 émtouou Unotd€ar Tf of @ho-
novig, Ewg uev... ; desinit : 6@elog TV TUPOVTEOY 0VBEV.
Titre : Tob 6clou natpog Nuév Nelhou Aoéyog B npoc Evidylov.

Le manuscrit suivant e$t soit un descendant de ce dernier, soit un proche parent :

— Athous Megistes Lavras ) 3537. AD 1628, papier, 210 X 140 mm., 303 ff., 18
lignes.
Le texte va du f. 246v au f. 254V et se situe entre la Lettre IIl 303 et la fin de la sieGtion évagrienne
(sélection originale).
Incipit : Avoyxoiov 8¢ fyoUpon xal tdg dvtiliyoug &V Gpetdy xaxiag U émtdpov Urotd€ar Tfj of]
puomovia, Ewg Pév... ; desinit : dpehog TGV TAPOVTIWY OLBEV..

Titre : Tob 6clou natpog Nuév Nelhouv Aéyog B mpdc Euldyiov.

35Cf. Anprés, Gregorio de, Catdlogo de los cédices griegos de la Real Biblioteca de el Escorial, 1965, t. 2, p. 145.

360mont, H., op. cit., t. 1 p. 218.
37SpYRIDON OF THE LAURA, 0p. cit., p. 332.
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Ce manuscrit possede une copie :

+ Athous Megistes Lavras A\ 6838, xvue siécle, papier, 210 x 140 mm., 404 ff.,
18 lignes.
Le texte va du f. 193 au f. 198 et se situe entre la Lettre I1I 303 et la fin de la sle@tion évagrienne
(cf. manuscrit précédent).
Incipit : Avayxoiov 8¢ fyouon xol tég dvtiliyoug @V dpetdy xaxiag B emtoyou Urnotdéar Tff
of] puiomovia, Ewg pév... ; desinit : dpehoc 6V TAPOVTIWY OLBEY.

Titre : Tob 6clou natpog Nuév Nethouv Aoéyog B mpdc Euldyiov.
Le second manuscrit de la branche X e$t le suivant :

* A: Atheniensis gr. 51739. xm® siécle, papier non filigrané, 220 x 160 mm., 345 ff., 29
lignes.
Le texte va du f. 314 au f. 318 et se situe entre la Lettre III 303 et les Chapitres sur les vertus (sélection
originale).
Incipit : Avayxdiov 8¢ fyoUpon xol tag dvtiliyoug @V dpetédv xoxioc S émtépou Lrotdéar Tfj of
puhomovia, Ewe Wev... ; desinit : dpehog TV TAPOVTLY OLBEY..

Titre : Tob adt0l 6ciou natpde Auesy Nethou Adyoc B tpdg Euldyiov.
Il exiSte deux copies de ce manuscrit :

— Vaticanus gr. 730*°. x1v° siecle, papier, 290 x 215 mm., 284 ff., 30 lignes.
Le texte va du f. 186v au f. 188v et se situe entre la Lettre III 303 et les Chapitres sur les vertus
(sélection originale).
Incipit : Avayxoiov 8¢ fyoUuon xol téc dvtilbyoug @V dpetédy xaxiac L Eémtéyou brotdon tfj off
puomovig, Ewc Yev... ; desinit : 6pehog @BV TAPOGVTLY 0UBEY.

Titre : Tob adtol Adyoc B mpoc Euléyiov.

— Skété tés hagias Annés 574'. AD 1750, papier, 225 x 155 mm., 512 ff.
Le texte va du f. 506 au f. 512 et se situe entre la Lettre I1I 303 et les Chapitres sur les vertus.
Incipit : Avoayxoiov 8¢ fyoUpon ol tae avtillhyoug @V dpetédv xaxiag St emtépov Urnotdlo Tfj ofj
puhomovig, Ewe Yev... ; desinit : 6pehog @BV TAPOVTLY 0UBEY.

Titre : Tob 6clou natpog Muev Nelhou Aéyog B npoc Euldyiov.

Le troisieme manuscrit de la branche A est le Megistes Lavras K 105 :

* Y. : Athous Megistes Lavras K 105%>. xv€ siecle, papier, 220 x 150 mm., 330 ff., 20-25

lignes.

38SpyRIDON OF THE LAURA, op. cit., p. 275-276.
39SAKKELION, Joannis, op. cit., p. 102.
49MERcATI, DEVREESSE 0p. Cit., p. 232-235.
41LaMBRos, op. cit., t. 1 p. 8.

42SpYRIDON OF THE LAURA, 0p. cit., p. 231-237.
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Le texte va du f. 120 au f. 124 et se situe entre les Huit esprits et le traité Sur la conscience (séle&tion

originale).

Incipit : Avoyxolov 8¢ Myoluar xol tac dvtilldyoug &V Gpetdv xoxlag Bl émitégou bmotdion Tfj of
puhomovia, Ewg pev... ; desinit : dpehog 6V TAPOVTWY OLBEY.

Titre : To® adtob o6ciou matpog Hudsv Nethou Adyog B mpog Euhdyiov.

Le manuscrit suivant, enfin, est une copie du précédent :

— Vatopedi 618%3. xvii® siecle, papier, 200 x 130 mm., 178 ff.,, ? ? lignes.
Le texte va du f. 027 au f. 029V et se situe entre les Huit esprits et le traité Sur la conscience (cf.
manuscrit précédent).
Incipit : Avayxoiov 8¢ fyoUuon xol tée dvtilhyoug @V dpetédy xaxiac du” émtéyou brotdo tfj of
puhomovia, Ewe Yev... ; desinit : Gpehog @BV TaPGVTWY 0UBEY.

Titre : Tob adt0l 6ciou matpodc Huasv Nelhou Adyog B teog Euldyiov.
Enfin, il faut citer un manuscrit comportant un extrait du prologue :

* Karakallou 74** xm1° siecle, papier, in-octavo, 406 ff., 30 lignes.

Les indices présents dans le texte d’Euloge placent cet extrait dans la tradition w. Il fait suite sans
transition aux derniers mots du chapitre 33 en omettant I’épilogue. De méme que pour Euloge, auquel

le prologue des Vices se trouve ainsi intégré, le texte est tres fautif.

Inc. f. 48v : "Avayxoiov fiyobueda (sic)...; des. f. 48v : 8" émtéuou oltwe (sic) betd€ayev (sic).

Tradition indireéte

La tradition indireéte des Vices opposés aux vertus n’e§t pas trés développée; tout au
plus peut-on signaler un manuscrit de 1672, le Sancti Sepulchri 113. Ce manuscrit, copie
fidele d’un manuscrit oncial du 1x® siecle, le Karakallou 251 (mutilé a I’endroit qui nous
intéresse), comporte aux ff. 144v-145, au sein d’un long ensemble ascétique sous forme
de questions-réponses, des extraits du traité, sous forme remaniée : une rubrique indique
gpntnolg, puis : Tl €0t Tanelvwolc; suit, apres la mention dndxpioic en rubrique, le texte du
chapitre consacré a I’humilité, a partir de Onaxofic pila... (ch. 9 1. 12). De méme, a la suite,
Tt €0t xevodolio xal Unepnpavio; et le texte du chapitre consacré a I'orgueil. Ensuite, le
manuscrit passe a des questions-réponses tirées d’autres sources. Ce texte et particulier-
ment précieux dans la mesure ou il fournit une partie de la finale B du traité en grec, et

dépend d’une autre source que les manuscrits de la branche ), ce qui permet de vérifier le

texte de ces derniers ; nous en fournissons donc une édition succinte dans ’'appendice G.

43EUsTRATIADES, Sophronios et ARCADIUS DE VATOPEDI, 0p. cit., p. 121.
44LAMBROS, 0p. cit., p. 138.
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Versions orientales anciennes

Comme pour le traité a Euloge, on dispose pour les Vices opposés aux Vertus de tra-
du&tions anciennes : syriaque, arabe et géorgienne. On n’a pas conservé, en revanche, de
version arménienne; en effet, dans la branche de la tradition grecque qui a produit la
version arménienne d’Euloge, ce dernier traité n’est pas accompagné des Vices opposés aux
Vertus : il et absent du Parisinus gr. 1188, notre seul manuscrit complet de cette branche.
Le tradudteur éthiopien d’Euloge n’a traduit que le début de ce traité, a la suite duquel
se trouvent les Vices dans son modéle arabe; il n’y a donc pas de version éthiopienne des

Vices.

Version syriaque

La situation en syriaque e$t pour les Vices opposés aux Vertus beaucoup plus simple que
pour Euloge : il n’existe en effet qu'une seule version syriaque. On ne peut pas déduire de
sa présence aux cOtés de la version S1 dans le Mardin 438 une quelconque parenté entre
ces deux versions, vu la date tardive (1912) et le caraétére de compilation de ce manuscrit.

La version syriaque des Vices et donnée par cinq manuscrits :
* British Library Add. 14623, ff. 80-81 (daté de 823)45.
* Mardin, Eglise des Quarante Martyrs 417, p. 480-487 (1474)%°.
e Mardin, Eglise des Quarante Martyrs 420, ff. 175v-178v (septembre 1474)47.
 Mardin, Eglise des Quarante Martyrs 438, ff. 12-17 (daté de 1912)45,
* Midyat, Eglise de Mar Gabriel 132, p.1-11 (7 avril 1961)4.

Cette version est proche de la branche A de la tradition grecque, et possede la finale B du
texte, avec neuf vices, le dernier étant 'orgueil. Certains des mémes dpot supplémentaires
apparaissent que dans le grec A (mais non pas tous, au contraire de la version arabe) ; d'un

autre coOté, le syriaque en ajoute aussi d’autres qui ne figurent ni dans A ni dans l’arabe.

45WricHrt, William, Catalogue of Syriac manuscripts in the British museum acquired since the year 1838, Londres 1870,
t. 2 p. 765.

46Doraany, mar Filoksinos Yohanna, Catalogue of Syriac Manuscripts in Za'afran Monastery, Damas 1994, partie 2
p. 60, L. 5. Cf. VooBuUs, Arthur, "Die Entdeckung wichtiger Urkunden fir die syrische My$tik : Johannan von Daljata",

Zeitschrift der deutschen Morgendlindischen Gesellschaft 125 (1975), p. 267-269.
47Je dois ce renseignement a M. McCollum; cf. p. 96.
481dem.
49Cf. catalogue HMMI en ligne :

http ://www.vhmml.us/research2014/catalog/detail.asp ?MSID=123029.
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Cette concordance entre A et la version syriaque, dont le plus vieux témoin précede les
manuscrits grecs les plus anciens, confirme que la recension B du texte est bien la version
authentique. La plupart des manuscrits ont une version abrégée du prologue, sauf deux
manuscrits de Mardin, qui sont d’excellente qualité. Leur date tardive (xv® siecle pour le
plus ancien) pourrait laisser craindre une réfetion d’apres le grec, mais la comparaison
avec les autres manuscrits, et la rareté du texte grec de la tradition w, semblent écarter

cette hypothese.

Version arabe

Comme nous l'avons indiqué au sujet de la version arabe d’Euloge>°, le texte arabe des
Vices s’insere sans transition a la suite de celui d’Euloge ; les manuscrits donnant ce texte
sont donc les mémes. Dans 1’édition de Tadurus et Samu’il, le texte va de la p. 48 1. 14 a
la fin de la p. 54.

Le texte arabe des Vices correspond lui aussi a la recension B, et possede l'orgueil
comme dernier vice. En revanche, afin de retomber sur la liSte traditionnelle et le nombre
de 8 vices, I’envie a été supprimée entre la vaine gloire et l'orgueil ; les épol correspondant
a I’Envie ont cependant été maintenus mais attribués a la Vaine Gloire.

Enfin, la version arabe comporte les mémes épot supplémentaires (n‘apparaissant pas
dans la version syriaque ni dans la tradition indirete du manuscrit Sanéti Sepulchri 113)
et la méme conclusion que les manuscrits de la branche A (sans traduire néanmoins la
derniere phrase du grec : dnavta 8¢ névov — @V TapoVILY 0LBEY), et ajoute une doxologie
ala fin : @,J‘ & 5 L, Sgal st N MW, et un envoi : &Uls> u_\a.:u sy ‘j‘-v:j
SNULES- v

Version géorgienne

De méme que pour Euloge, la version géorgienne des Vices opposés aux Vertus n’est
connue que par le Sinaiticus 35 (f. 32 vb - 35va). Le texte a subi d’importantes altéra-
tions. S’il suit assez bien 1’arabe pour le prologue et les cinq permiers couples vice/vertu,
il fait disparaitre 1’acédie et la persévérance, ainsi que la vaine gloire et 'orgueil. En re-
vanche, il traduit I’absence de vaine gloire et I’humilité, mais leur donne le méme nom
de brdsdee. Dans le second paragraphe intitulé ainsi, les mémes épot supplémentaires

apparaissent que dans le grec de A et dans 'arabe : §3nqobs bs87d0bs Bn§ correspond a tfic

5°Cf. p. 98.
51Et nous soumettrons toute chose a l'aide de Notre-Seigneur Jésus Christ.
52Et dans cette union, nous donnerons des réponses par I'intermédiaire de celui qui dirige nos paroles.
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aryloc Tetddog dmpnua et a w.ﬁtﬂ OATR] o ddac, et

Le texte correspondant a la traduction du traité des Vices s’achéve f. 35va 1. 20, par la
méme conclusion que dans le grec et I’arabe, jusqu’a gmobs8syzbnb Fyscmdsdn mmepnbsdn (ils
comprendront la miséricorde de Dieu); et il ajoute : @ (§6m30Q) ©d@onbs 3ny@, ce qui pourrait
correspondre a un abregement de la doxologie de l'arabe.

Le manuscrit poursuit avec un autre texte, qui porte le sous-titre ™3] (FMQQ-
%memdnbemsd (ensuite, sur la vaine gloire), comme s’il faisait partie du traité des Vices. Nous
n’‘avons pas pu déterminer la provenance de ce texte ; il comporte des citations du Psaume
38, 2-3, de I’Apocalypse 7, 9-12, et du Psaume 24, 15.

Il semble raisonnable de supposer que la version géorgienne des Vices a été faite sur
I’arabe, de méme que pour Euloge (cf. p. 98); la version arabe que nous possédons n’en e$t
cependant sans doute pas le modele direct, car la version géorgienne fait bien des Vices
un texte séparé. Ce texte e$t lui aussi édité par Maxarasvili dans sa transcription du ms.

Sin. georg. 3553.

53MaxARASVILL Soso, Evagre Pontoelis cxovreba-moghvac’eoba da mis txzulebata k’artuli targmani, (Dzveli K’artuli mc’er-
lobis mat’iane I), Tbilissi 1984, p. 29-36.
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1. Matsouki, Vatopedi 423, Panteleimon 635, Ottoboni 143, Vaticanus 703.

2. Atheniensis 510, Dionysiou 271, Vatopedi 57.

3. Mosquensis Sinod. 338, IFEB 45, Dochariou 85, Ottoboni 397.
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Conspectus siglorum

Sigla Interpretatio

D Lectio codicis Athoi Protatou 26

E Lectio codicis Athoi Megistes Lavras ' 93

Ba Lectio codicis Vaticani Barberini gr. 515

Ko Lectio codicis Athoi Koutloumousiou 18

Mo Lectio codicis Monacensis gr. 498

I1 Lectio codicis Parisini gr. 913

Ma Lectio codicis Veneti Marciani gr. 131

La Lectio codicis Laurentiani gr. IX 18

Wo Lectio codicis Guelferbytani 4284

Y Lectio codicis Vaticani Ottoboniani gr. 25

Pa Lectio codicis Athoi Panteleemonos 127

Xe Lectio codicis Athoi Xenophontos 36

Sa Lectio codicis Sabaitici 366

A Lectio codicis Atheniensis gr. 517

z Lectio codicis Athous Megistes Lavras K 105

o Lectio codicis Parisini gr. 1091

Ar Lectio, que cum textu editionis arabice Theodori Samuelisque monachorum concordat
Syr  Lectio, que cum textu codicis Mardiniensis 438 concordat

(] épot, qui tantum in o exstant, his quadratis parenthesibus notanturs+

bpou qui tantum in N exs$tant, minoribus typis scripsi

A Consensus omnium codicum AOY

\ Consensus omnium codicum MoKoIllMaLaWoYPaXe
g Consensus omnium codicum DEBa

54Vid. p. 28o0.
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Tol adtol npog tov adtov mepl Tag avTilhyoug T&Y dEeTESY xaxiog.

Prologue.

1 Avayxoiov 6¢ fyolpon xol tag avti{hyoug T@V GEeTéY xoxiog 6L Emitéyou Dnotdar Tfj
of] guhomovig, Ewg Yev GOE TNV BLAVOLY GEOTELICAUVTES TAS TGV Aoyloudy axdviog éx tfic
onopluou yweog avofdilouey. Oux €€ €poywy 0¢ & Emolfoauey MU i Tolto nopepldoauey,
AN DTOTUTWOY EYOVTIEC UYLVOVTLY AOYWY GV 1MXOVCUUEY Topd TV TATEPWY xal TVWV
W6V Tpdewy ouvictopeg yeyeviueda. To 68 mdv 1 ydpec dvwdev 1) xol Tolg oUaETWAOIC
bmoBewvbouoa Tag 6V peevanativ EmPBoulac 1) xol dopoilouévn xol Aéyovoo. 7/ ydp éjg&c
0 ovx édafec® Tva B uev tob Aafelv edyaploTiuey 6 Sedwxdtl, did B¢ Tol xatéyew Ui
€aquTolg dmoduddapey xavyuatt 86&ng, ™y déowv dpvoluevol. Buomep gnoty. &l 0 xal édafec,
Tl xavyacar &¢ uiy /Zaﬂcérb' 7on, @nolv, émhoutioute ol Ttoic €pyolc mevopevol. 7oy ol tod
oLddoxeoon dpEduevol e’%opéoﬁmec Ovrep dpTiwe 1 TAGYN peToPEBnxey eic Eué, O fig pEv
oeddvelopon Aoyiotelog THY TGV Epywy mevioy TapaxahOTTwY, OU fig 0 TP VECH YVOUNG TNV

T0U d1ddoxeoon podnteloy avTImEQITEETOV.

AN Suwe €l Tic xexpdtnTan mop DUGSY cuyYVOUn xduol tadtnyv dmopeivate, tvar ol
Ta¢ avulllyoug T@V GpeTiv xoxiag Ol EMTOUOU UTOTAEWUEY, oNUUtvOVTES Tl UéV EOTL YUo TR
popyior xod” fig Eyxpdrewa, T 0 mopvela xal ow@eocivr, grhapyupio dE T xol AxTNUOCUYY,
AOT o) Tig 1) yaed, 6pyT O T xol paxpoBupla, xol dxndla xal Uopovy), T 6& xevodoio xol
axevodolia, @iovoc xal dgpiovia, Lrepnpovia xal Tameivwolc. tobta avtiuya xol avtimaio xol

avtidetor GAAAAGY GvTo BL EMITOUOL 0UTWE UTETAEoEY.

1 dtom. Y| 3 avoPdihoviec M| Bde & : 8 Bv X | 4 dnotdnwow La| 5 &vwdev 7 ydeic &1 7 toluev & v| B
0t ol xotéyew : xol @ om. v éu Suaresius | 9 xawyd Y| o+ AY | oL tod om. Wo | 10 éxopécidnte post on
pos. & IIMaPa |  xotoféfnuev A | 11 meviav bis in Mo repetitur |  nopoxaiOntovta Y | 13 €l 1 : ¥tic MolIMaPa |

21 @uopyvpla 8¢ Tl @ Tl om. | 22 xod’ fiv N yopd A |

41Co4,7| P1Cosy| €1Co48]|
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TEXTE ET TRADUCTION

Du méme au méme, sur les vices opposés au vertus.

Prologue.

Je crois qu’il et aussi nécessaire d’exposer en bref a ta Diligence les vices qui s’'opposent
aux vertus, jusqu’a ce qu’ayant ainsi labouré ton entendement, nous puissions arracher les
épines des pensées de ce terrain fertile. Nous ne sommes pas parvenu jusqu’ici grace aux
travaux que nous avons pratiquées, mais parce que nous avons pour modele les saines
paroles entendues aupres de nos péres, et avons été témoin de certains de leurs altes.
Du reste, c’e$t la grace d’en-haut qui représente aux pécheurs les complots de ceux qui
trompent la raison’, qui nous affermit et dit : Que possédes-tu que tu n’aies recu 7%, de sorte
qu’en recevant, nous rendions graces a Celui qui nous donne, et que nous ne nous payions
pas de notre soumission en nous en prévalant glorieusement, reniant ainsi le don. C’e$t
pourquoi il est dit : si tu as recu, pourquoi t'en prévaloir comme si tu n’avais pas regu ? Déja
vous vous étes enrichis?, eft-il dit, vous qui étes pauvres en travaux. Déja vous étes rassasiés®,
vous qui avez commencé d’étre enseignés; et votre erreur® descend présentemment en
moi, qui dissimule la pauvreté de mes travaux par une sagesse d’emprunt, et qui n’échange
les roles de I’enseignant et du disciple que grace la doltrine que je transmets.

Si cependant vous avez quelque indulgence3 en votre possession, prodiguez m’en aussi,
afin que je puisse exposer en bref les vices qui s'opposent aux vertus, en signalant ce qu’e$t
la gourmandise et au contraire la sobriété, la luxure et la chasteté, I’avarice et le désinté-
ressement, la triStesse et la joie, la colére et la patience, I’acédie et la persévérance, la vaine
gloire et ’absence de vaine gloire, l’envie et I’absence d’envie, 'orgueil et ’humilité; car
voici comme en bref nous avons exposé ces pensées opposées, contraires et antithétiques

entre elles.

1Ce développement sur I'importance de ne pas s’attribuer les effets de la grace reprend le dernier chapitre d’Euloge.
Le prologue e$§t donc, comme la fin du traité qui précede, centré sur l'orgueil (Unepngavio), considéré comme le vice
supréme et qui en couronne la lite.

2Evagre s’adresse toujours a Euloge, mais l'intégration de la citation de 1Co 4,7, qui et au pluriel, introduit une
certaine confusion entre le vous et le TU. Lerreur du destinataire, qui consiSte a se satisfaire d’un petit progres en vertu,
se communique au locuteur, qui se croit déja prét a endosser les habits du maitre malgré son peu d’expérience.

3Jeu de mots entre yvoun plus haut et cuyyvoun ici.
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LES VICES OPPOSES AUX VERTUS

Gourmandise et sobriété.

1 "Eotv obv yaotpwoapyion mopvelag uftne, Aoyotpdgoc hoyloudsy, vnotelag dtovia,
[mohugoryioe edtovio], doxfoewe giuwmteov, otoyacuol @oBnTeoy, EZexovionos Bewudtwy,
oY PAPOS BPTUUATWY, AVEWEVOS oG, dyahivwtog Uavia, doyeiov vocou, Lyelag @idvoc,
PEAYUOC CLEELY YWY, CTEVAYUOS EVIEQLY, UPBpewY TEpag, Topvelag cluuuotog, dlavolag putog,

OWUATOS ACVEVELN, PORTIXOS UTVOG, AUEdNg Ydvatog.

‘Eyxpdteia yootpog yohwog, dminoteiog udotil, ouppetpiog otodude, nougaylag xn-
HOG, avamaloEws amotoy Y, oxAnpouylag cuvToyY|, AOYIOUGY dUUACTHEIOY, dyEuUTVNG Ouud,
TUPWOEWS Vpoalols, OMUATOC ToudoywYoS [xol huyfic avdhwyog x0l] TOVOY TOPYOC Xl TEOTWY
Tely0g, U@V xATACTOAT Xl TSV AVACTOATY, VEXPWOLC PEAGSY, avoflwotic Yuydy, avactdoews

ulunuo, orytaopob mohiteuya.

Luxure et chasteté.

Mopvela, houpopylog »xOnuo, TeopadhaxThe %aEOlug, TUPMOENS XAUVOSG,  VUUQPXYWYOS
eldWAV?, douyyevic medllc, oxwalouévn uop®t], QovTalOUEVY CUUTAOXY|, EVUTVIKV XAV,
avatontog cuvouoia, 6@iahuisy d6log, BAéuuatos avaidela, vy fic Evipomny|, xopdlug aloyLvn,

Sy vootag 00Nyode, [xoToryWoens Yeipaywyoc).

Yogpoclvn, dhndelag oToANY, doehyelag mENLE, oplahudsv fvioyog, €vvolag Emioxo-
TOG, AOYWOUGY TEpLTouY, dxoluctag O ExTour, QUOEWS AVTIQUTOSC Xal TUPMOEWS avideTog,

€YWYV ETEPYOC Xl EYXPATELIG GUVERYOS, XaEdlag hauntrp, VY Tic Yvmun.

1 Aoyotpdpoc : tpépoc Ba | 6 Eyxpdtewr + 8¢ A | dminotewdc + 8¢ v |  ovppetplac + dev | Hdugaylac + B¢
v adngayioc Suaresius | 8 Ypalowc : ploic & v | 9 xol maddSv dvactord om. k| cap.2 1 Ilopvelo + éotl A Sa |
5 Ywgpoolvn + 8¢ A | 5-6 Enloxonog hoyioudy, évvolac teprtoufy Mo Suaresius | évvolac + 6¢ Ba IIMaPa om. La |

aSg 14,12
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TEXTE ET TRADUCTION

Gourmandise et sobriété.

La gourmandise e$§t donc mere de luxure, propre a nourrir les pensées de paroles,
relachement du jetine, [recrudescence de la voracité,] museliére de l'ascése, épouvantail
de la résolution, imagination de nourriture, peintre de condiments, poulain débridé, folie
effrénée, réceptacle de maladie, envie de la santé, obstruction des boyaux, grognement
des entrailles, comble d’insulte, initiée de la luxure, pollution de I'’entendement, impuis-

sance du corps, sommeil accablant, siniStre mort.

La sobriété est frein du ventre, fouet contre I'insatiabilité, balance équilibrée, museliere
de la ga$tronomie, renoncement au repos, engagement a la dureté, dompteuse des pen-
sées, ceil de la veillée, deStruction de I’échauffement*, pédagogue du corps [et élévation
de I’ame], tour d’efforts et rempart de dispositions>, répression des moeurs et renvoi des
passions, mortification des membres, nouvelle vie des ames, imitation de la Résurrection,

gouvernement de sanctification.

2
Luxure et chasteté.

La luxure est embryon de la gloutonnerie, émollient du cceur, fournaise de I’échauffe-
ment, entremetteuse des idoles?, pratique contre nature, beauté dans I’'ombre, copulation
révée, lit de songes, fréquentation inconsciente, tromperie de 1’ceil, impudence de la
vision, reproche dans la priére, turpitude du cceur, pilote vers I’ignorance, [guide vers le
naufrage].

6

La chasteté et habit de verité, hache de la débauche, cocher des yeux®, surveillant?

de I’intuition, circoncision des pensées®

, excision du libertinage, nature contre-nature
et antithése a 1’échauffement, assi§tante des travaux et collaboratrice de la sobriété?,

éclairage du cceur, décision de priere.

4Cet euphémisme désigne spécifiquement l’excitation sexuelle : cf. Vices 2.

5Le terme tpdémoc désigne les habitus postitifs formés par ’ascese (cf. p. 41).

®Nouvelle allusion au mythe de ’ame ailée du Phédre (cf. Euloge ch. 1.)

7En grec enioxonog, c’e§t-a-dire aussi évéque.

8Cette expression renvoie a la "circoncision du cceur" de saint Paul (Rm 2, 29).

9Sur le lien entre les vices de gourmandise et de luxure, cf. Euloge, ch. 19. et Introduction.
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LES VICES OPPOSES AUX VERTUS

3

Avarice et désintéressement.

mr Puapyvpla, elBOAY  geWdwAelov, 6fuou mpognteia, ogryyiag Piipog, Evamdietog
hoyiotela, abyuarnaoiog Tholtog, adixiag Yévog, voonudtwy motng, tolvetiag pdvtic, giepylog
EMWBOC, dypumviag oOUBoulog, YaoTeOC Tevia, BeemUdtwy EUTEAEL, AXOPECTOSC Uovio, TOAUUE-

olvog xaxiaL.

Axtnpoolvr,  @uhapyvploc Expiloua, dguiapyvplog 08 pilwua, xupemodc dydmne ol
Yrawpog Lofig, avaduvog Blog, averipdovog Inoavpds, duépylvog olpavog, dmeplomactog
filog, duétpnrog DA, dxatdinmtog mhobtog, Uepipvng dpénavoy, ebayyehinv mpdlic, ehAutog

%60H0G, OEUBPOUOS AYWVICTHC.
4

Tristesse et joie.

AUmn Qnuiog Evowxog, dmotuylog cuvouthog, Cewttelag TEOOEOUOS, GCUYYEVELNS UVAUT,
OTEVWOEWS TApEdpog, dxndioc cluputog, mapolucuot €yxhnua, UBeewe Dmouvnua ol Guyfic
oxoTIopa, AUEBY xaThgel, PeovAcews uédr, UTvewTxov dvtidotov, Wopgfic VEgog, cupxog

oxOANE, Aoylou@y AT, aiyuoiwotiog dfjuoc.

Xopd, AOmne GAedpog xol cupgopddy edyopioTla, €Oy@v omtacia xal mOVLY evgpacia,
eonotlog thapdtng, dmotayfic €vieua, @uholeviog doyciov, EATIBWY XoTaQuYR, AoXOLYTKDV
Te0@n, mevlolviwy mapulveots, daxplwy mapnyopla, VAlpewe davtiindic, [eOyapttiog Emavd-
e, bohuedide dyodhiopa], dydmng éudneoc xat poxpodupiog oludmeoc, [680¢ Totuévmy,

ebaryyéhov Kuplou, dvactdoemg xipul, xdtodog TVEUUATOC).

1 Papyupia + €otiv h Sa | ¢vandietoc @ evenidetoc ALa | 2 métng : wmlotic Ba | : mohetloc 8¢ A Mala |
5 dxtnpoouvn 4 8¢ A + éoti Sa|  dpihapyuploc 8t pilwpa om. La | 8¢ om. DE Sa| 6 Biov| 7 dhutog Suaresius | cap. 4
1 AUmn + éoti A 'H prem. Sa| 2 cugoitoc DE | 3 Unvwtixov : gpovicene prem. A | 5 Xapd + 8¢ A ‘H prem. Sa |

Ohedpoc + éoti Sa Ghedpov MollPa | 7 xatatpogh; Ba | 8-9 xol poxpoduuioc ctpdngoc om. Ba |
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TEXTE ET TRADUCTION

3

Avarice et désintéressement.

L’avarice e$§t parcimonie suggérée par les idoles, prophétie populaire, voix pour la
lésinerie, comptabilité secrete, richesse de captivité'®, famille de l'injustice, abondance
de maladies, prophétesse de décrépitude'’, envotuteuse d’affairement, conseilléere d’in-

somnie’?, pauvreté du ventre, indigence de nourriture, folie insatiable, vice soucieux.

Le désintéressement e§t déracinement de 1’avarice, enracinement de 1’absence d’ava-
rice, fuit de la charité et croix de vie, exiStence sans souffrance, trésor sans envie, ciel
sans inquiétude, soleil sans diStraction, matiere incommensurable, richesse intangible’3,

faucille du souci, acte évangélique, parure facile a défaire, combattant rapide a la course.

4

Tristesse et joie.

La triStesse e§t habitante de la perte, familiere du manque, précurseur de l'exil,
souvenir de la famille'4, paredre de 1’angoisse, compagne de l'acédie, grief de facherie,
souvenir de l'insulte et assombrissement de 1’ame, désolation des moeurs, griserie de
prudence, drogue soporifique, beauté nébuleuse, ver dans la chair, triStesse des pensées,

peuple captif.

La joie est ruine de la tristesse et ation de graces dans I'infortune, vision de priere’>
et allégresse dans les efforts, bonheur de la bienfaisance, ornement du renoncement, ré-

ceptacle d’hospitalité, refuge des espérances, nourriture des pratiquants, exhortation aux

endeuillés, réconfort des larmes, aide dans I’épreuve, [ascension dans l’aétion de gréceslé,

réjouissance dans la psalmodie,] suffragante de la charité et partenaire de la patience,

[chemin des bergers, Evangile du Seigneur, héraut de la Résurretion, descente de I’Es-

prit.]

1%Les possessions matérielles rendent captifs leurs possesseurs.

1Cf. Euloge, ch. 9 1. 10.

12Rare emploi du terme dypunvio en mauvaise part, alors qu’ailleurs (1, 10; 6, 3; Euloge 18, 2; 20, 5; 33, 31, elle
désigne plutot la veillée de prieres du moine zélé.

13Ces six derniéres définitions commencent toutes par un adjetif formé grace a ’a- privatif, procédé visant a figurer
lingui$tiquement 1’idée de dépouillement.

14La tristesse et le mal du pays sont les armes par lesquelles le démon combat la Eeviteio du moine : cf. Euloge 1.

15La conception de la priere chez Evagre est celle d'un avant-gout de la vision béatifique ; cf. Chapitres sur la priére
150 : De méme que la plus forte de toutes les sensations est la vision, de méme la priére est plus divine que toutes les vertus.

16Paronomase entre dvtikndic (aide) et éravédndic (ascension)
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LES VICES OPPOSES AUX VERTUS

5

Colere et patience.

‘Opy1, peovicens dlopTary Y|, XATACTACENS AVACKEUT, PUOEWS GUYYUOLS, NYRIWUEVN Hop®T,
[xpdoewe Luyopoylo, Tupetog @Aeyduevoc], xduvoc xopdlac, Epeuyouévn GAOE, Yuuol vouoc
. [yveow nupeton, xortaloupévn tiyplc|, e Unplwy [xal Aoyioudy iofdhoc,] UBpewv uijvic,

olwnBou Yy, evyfic oxtioy, [de%og i, oypeelog xol xrﬁctg].

MoxpoQupia, @povicewe 6émhov, opyfic OixacTtiplov, xapdlac iateeiov, YeUCUVOUEVKY
vouleola, TapaoGouévwy Yohrvr, dyeipactoc Auhy, Aunololy eumolta, Teog mavIae NTOTNC,
Bracenuouuévrn  eohoyel, UPplopévn dydAAeTon, OTEVOUUEVLDY  Toapoplvioy, EATULoUéVEY

€00TTEOV, XAXOLYOUUEVODY BEafEiov, [xaxorapovyotviwy mpeofeiov).

Acédie et persévérance.

v Axndla, @uhlor aepuer), Brudtonv teplaywyos, grhepylog yicog, Nouylag pdym, Poipeodiog
Car, vy fic 6xvog, doxfoews Yadvewolg, [o’(«{punvioz €yxomnoc, AWEOG VUG TOYUOG, TEPLO TREPOUE-
vog Umvog, poviag Bdpog, xEhhng icog, [t6Twv UETdPaote, AEpmY TEpé(PO(O‘LQ], TOVWY AvTitahoc,

xopTeplog avtiluyog, HEAETNG XAUMTEOY, YEuPiSY auodio, ATNG UEToy0g, OpWAGYIOV TEVNG.

“Trouovy|, dxndiog Oloxomt|, Aoyloudsv xotaxorr, Yovdtou upépive, XTowpol UEAETH,
xonAwpévog @oéfog, TumTOuEVOS YELOOS, VAlpewy vopoldrxn, Bifloc eiyapiotiog, Vwpad

novylog, TOVLY OTAOV, avaléouoa XoOAAMTOVIN, GOETEY LUTOYO0ON.
b ) )

1 6pyh: ‘Hprem. Sa| 2 UBpewv ufjvic cum puhitne Inpiwv transpos. o | 5 axpoduuia :'H prem. Sa| cap. 6 1 dxndio :
‘H prem. Sa| dépoc ki A | 3 poviic Bdpoc @ om. &| 4 xfuwtpov : gipwteov A | 5 “YTropovh + 8¢ N ‘H prem.

Sa| 7 danoypoghY |
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TEXTE ET TRADUCTION

5

Colere et patience.

La colere est perte de la prudence'?, anéantissement de 1’équilibre, ruine de la nature,
beauté sauvage, [querelle du tempérament, fievre brilante,] fournaise du cceur, flamme
jaillie, loi de l'irascibilité, [connaissance de la fievre, tigresse couchée, mere des fauves et
tirailleuse de pensées, rancune pour des insultes,] conflit silencieux, épine dans la priere,

[raidissement de la chair et regain de paleur'8].

La patience e§t arme de prudence, tribunal de la colére, remede du cceur, admonesta-
tion aux aggresseurs, calme pour les troublés, havre sans tempéte, bienfaisance pour les
attristés, douceur pour tous, calomniée elle bénit, insultée elle se réjouit, consolation des

éprouvés, miroir d’espérances, trophée des malmenés, [privilege des humiliés].

Acédie et persévérance.

L'acédie e§t amitié de l'air'9, égareuse de nos pas, haine de l'activité, conflit contre
la solitude, tempéte sur la psalmodie, hésitation a la priere, relachement pour ’ascese,
[fatigue a la veillée,] somnolence intempes$tive, sommeil cyclique®®, pesanteur de la
solitude, haine de la cellule, [changement de lieu®*, prétexte comme l’air,| contraire aux
efforts, opposée a la maitrise de soi, museliere de la méditation, ignorance des Ecritures>?,

participante de la tristesse, horloge de la faim.

la persévérance e$t retranchement de l'acédie, amputation des pensées, souci de la
mort, méditation sur la Croix, crainte clouée, or martelé, législation des épreuves, livre
d’adtion de gréces, cuirasse de solitude®3, arme des efforts, diligence fervente, exemple

des vertus.

17Le terme employé rappelle la "perte de la raison" qui guette le moine : cf. Euloge 29 et 32.

8paronomase entre nfi€ic (raidissement) et xtfioic (regain).

19 air e§t I’élément démoniaque ; cf. Kephalaia Gnostica I, 66 : "Il y a chez les démons prédominance de Yupéc et d’air".

20(C’est-a-dire sans doute des acces de somnolence qui reviennent réguliérement : Cf. Pensées,

21Le "changement de lieu" e§t dénoncé dans les mémes termes dans Euloge, ch. 10.

22Cf. Euloge, ch. 20.

23La quiétude e$t désignée au paragraphe précédent comme adversaire de l'acédie; elle et le but de la persévérance,
et une condition de la priére, qui et la cause finale de toutes les vertus.
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LES VICES OPPOSES AUX VERTUS

7

Vaine gloire et absence de vaine gloire.

Kevodolia, ouvtuyioc gavtacia, oynudtiopa @uionoviag, dindeiog évovtia, [Ppeddoug
oLVELdOXLA, Enlyeioc Thobtoc, Puyfic Tevia, dyYéhwY drocTEoPR, Boulévey TEoTEOTH, doxnaénc Bdpoc, Youvhoene
mhdrog, dbwpos ypuods, dxdpros Incaupds], EECEWY dpyMYETIC, Bpellc mpoedpliug, Eoydtn mpooT-
yopla, [dydvwy e€nyopla], Emaivewv Bovkeio, [Gvtddiwy Baoxavia], Tohuoynudtiotov nvelyo,
uoptédovtov Inpiov, [mdpedpoc TV PUOTOVLY, GUYXEVESPOC TEBY AMOVLY, AUPOTERWY PBlwy
evavtior Unepueyédne €dehogavia] xevodoliog uéorn Umepngovia mémhexton xoi @Oévou, év
aAARhoLg GvTar xal Ot dAANAwY TohepolvTa, 1) Teloupog BAuCLE TEY XaxbV, TO TELPAQUUXOY

xEpaoua TEY TV, N TELTH YAGTTO TEV AlpeTIXGY.

‘Axevodolia, TO(TEE!.VO(ppOO\/)VY]Q épYO(OiO(, [wnewd)oeo)q uhtne, xevodoliac deouds, xavyNoews xoé-
opog, véunouxtog thobtog, Puyiic ebotdideia, Aoyioudsy edtalia, Ocol xelnhov, dyyEéAwy xodynua, diaBdAou Evipony,
Saupbvov dnooteoph|, dpeoxeiag dmootacio, énalvwv dBiedio, yvooewe Yewplo, xdouou evavtio,
Juyfic edonoinoia, edtelelog ByUa, [36Zne avridoype], TOVWY xpuntnpla, ev@nuioc mokeula, €v

PUUPTE COUATL ATOXELPOS VNCAVEOS.

Envie et absence d’envie.

dovoc, Umepngaviag EVOua, TATENVOPEOCUVNG AmdduUa, xoTohahtde pila, ebduuiog 6@dohui-
o, guilag Umoxplolg, Tapenotag BdAog, dydmng Exdpa, evdoxylovvtwy (flog, [Tco)\urcpocypoot')vng
YAunthp, oxevwplac dptupal], ebotadolviwy TOERY, EVPNUOLUEVLY oXEUUd, OGIUAUESY GANO-
WU, [&pvnmg Kuplov, duaBdérou Bérog, mhgic obpatog, Puyfic {nulwols, oupnenodiopévoc volc, éoxotiouévn xapdia,

npoxonfic dhhotplwolc, Eyxoniic de oixelwotc.

1 xevodo&io : ‘H prem. Sa|  gavtacio cuvtuyloc A | 3 €oydtn 4+ 3¢ WoY | 3—4 npoonyoplac WoY | 6 Urepngpovicg
M @d6vew DE Mo Yvapeotug | 9 dxevodolia : ‘H prem. Sa | cap.8 1 ¢dbvoc : O prem. Sa| 3-4 dhholwoi La.

abhinc in PaSa cetera desunt. E fin. A2 (vid. infra) habet, DBa MolIMaLaWoY autem fin. A. | 4 thgic Mss nfigic ego |
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TEXTE ET TRADUCTION

7

Vaine gloire et absence de vaine gloire.

La vaine gloire est imagination de rencontre, mascarade de diligence, ennemie de la
vérité, [complicité du mensonge, richesse terrestre, pauvreté de I’ame, repoussoir des anges, invitation des
démons, pesanteur de l'ascése, largeur du relachement, or suspe&, trésor infru&ueux], meneuse d’hérésie?4
désir d’'un haut rang, titulature ultime, [confession de ses combats] esclavage de la
considération, [malveillance envers les rivaux], esprit multiforme, fauve aux mille dents,
[compagne de ceux qui s’adonnent aux efforts, convive de ceux qui les fuient, ennemie
de l'un et 'autre genre de vie?5; une trop grande envie de paraitre] est tissée d’orgueil,

qui se tient entre la vaine gloire et I’envie : ils sont I’'un dans l'autre et se combattent I'un

l'autre, triple chaine de maux, triple décoction de passions, triple langue des hérétiques.

L’absence de vaine gloire e$t travail d’humiliation, [mére d’humilité, enchainement de la
vaine gloire, parure dont on peut se prévaloir, richesse non figée, résistance de I’ame, bon ordre des pensées, butin
de Dieu, objet dont se prévalent les anges, honte du diable, repoussoir des démonsz6] sécession d’avec la
complaisance, aveuglement face a la considération, contemplation de la gnose, ennemie
de la parure, sens aigu de I’ame, réception du dépouillement, [non-réception de la gloire],

cachette des efforts, combat contre la notoriéte, trésor caché dans un corps périssable.
8
Envie et absence d’envie.

L’envie e$t vétement d’orgueil, dépouillement de ’humiliation, racine de commérages,
berlue de la bonne humeur, feinte d’amitié, tromperie sur la franchise, haine de la charité,
jalousie des gens de bonne réputation, [ciseau de I'affairement, combinaison de complot],
sédition contre qui nous résiste, moquerie des gens renommeés, altération des yeux, [re-
niement du Seigneur, arme du diable, raidissement du corps, punition de I’dme, intelle¢t entravé, cceur enténébré,

aliénation du progres, familiarité des obstacles.

24Deux fois dans ce paragraphe la vaine gloire e$§t rappochée de la notion d’hérésie; Epiphane de Salamine, qui e§t
nommément cité dans Euloge, fait le méme rapprochement dans le Panarion (PG 42, 584 A) : toute hérésie [...] a été causée
par une assurance née de la vaine gloire ou de I'orgueil.

25La vie cénobitique et I’anachorétique. Comme dans Euloge, le danger la vaine gloire augmente a mesure qu’on
approche de la perfection monastique.

26paronomase entre évrpor (honte) et &mocteden (repoussoir).
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DA({)ﬁO\)iO( Oceob plunuoa, dyyérwy Vénua, dylwy xadynu, é(PﬁO()\péq amholg, )\OYLGP.(’)Q &You%g, 5(‘\{6(—
NG TAHEWUAL, @UAaBEAPlag UTOoTAOLS, xoxiag Avalpeoic, ENulVwY TEMOTY, dvdpdrwy xTiua topd Ocob,
Juyfic amhétne, xapdlog Suvexic yapd, TOMTEUO 0Vpaviov, dEETEY owEog, dopdieta huyfic, YAOTTNG
YAuxOTNG, dxofic yohAvn, Aomng avtinahog, xodaipeotc Slof3drou, dvelwTtog Inocaupde, ddamd-
vntog mAoltog, dvexheinig ydeic Ocol, mpoxontéviny civdpouog, xutopolviwy cuvepYoq,

ExTmTOVTILVY xatnoeio, Uyelac TedEevoc, ocwtneloc cVuBoloc.
9 Y P ’ p

9

Orgueil et humilité.

cFI\TEEZPT](PO(VfO(, xevodoliac ximua, Oceol ywpoude, dwfdhou olxiouds, Bondeloc dpvnolc, Oeol Exmtwole,
HONSOEWS UETOYOC, AVUCTACEWS 8moY0c, BoXACEWS OX0pTOUOS, TOVWY Axpuntoe, Puyfic ExnTwole, Peevidy ExmAniic,
b ’ ’ </ 7 / 4 2 ~ ~ b 7’ ~ 7’
anwAelog xenUvog, 6TAOV SLBOAOU, BaUUOVKY TEOTOC, GEETEY TTHOoLS, avTidixoc Ocol, diavolog
TOPhwole, dclYyvwoTog uédn, uavio duciepdneutog, Yuuol xévipov, mheoveliag cluBoloy,

Youvewolg puyfic, innactio xaxdv, Altyurtio TAnyt), Bofuiovia xduvoc.

Taneivwolg, tiic dyiac Tewddoc dbenua, dyyéhwv Umoypouuol®, Boupbévev dmoPpeacude, copiac Texufiplov,
dppooiivne puyadeutiplov, PwTiouos Yuyiic, voos xadaplopog, VYavdtou pépiuva, drnoroyiac @eovtic, cupnadeias @ikn,
dydmne tpdmog, xexpupuévos Inoavpde, doliwtog mholtog, owtnelag cuvevtoe, Lufic mtpdlevoe, Exdpos xatoahhayy,
puNlac Beaiwote, elphvne obvdeopog, @ddvou papaoude, avtidixoc Gpyiic, (PL)\OOO(P{O(Q n)\f]pwpoc, (PL)\OWE)S!:OCQ
piknua, pueotrn tob Aylou Ilveduatog, Unoxofic pila, xatépinaolc vouou, ki teoc Kipiov,
avolpeolc dtaBélou, xatamdtnuo xdouou, dgdapciag Evdupa, Ypdvog axadalpetog, oila Lwiig,

Baotheta dheudog, ovpavol Yopa.

11 mpdEuvoc Mss npbdiewvoc ego | cap. 9 5 xaxdv om. \ |

41P 2,21
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TEXTE ET TRADUCTION

L’absence d’envie est imitation de Dieu, volonté des anges, objet dont se prévalent les saints, ceil simple,
bonne pensée, plénitude de la charité, substance d’amour fraternel, abolition du vice,
premiére des louanges, bien acquis par les hommes aupres de Dieu, simplicité de I’ame, joie continue du cceur,
gouvernement céleste, collection de vertus, streté de ’ame, douceur de la langue, calme
de l'ouie, opposé de la triStesse, évacuation du diable, trésor singulier, richesse sans dé-
pense, grace incessante de Dieu, concours de gens en progres, collaboratrice des droits,

désolation des déchus, promotrice de santé, augure de salut.

9

Orgueil et humilité.

L’orgueil eS§t enflement de la vaine gloire, éloignement de Dieu, familiarité du Diable, reniement du secours?7,
déchéance de Dieu, participant du chatiment, exclu de la Résurretion, dilapidation de l’ascése, vannage des efforts,
déchéance de I'ame, perte de la raison, précipice de perdition, arme du diable, disposition des
démons, chute des vertus, plaideur contre Dieu, aveuglement de I’entendement, ivresse
impardonnable, folie difficile a guérir, aiguillon de l’irascibilité, condensé d’aviditeé,

dénudement de I’Ame, chevauchée des maux2?8, plaie d’Egypte®9, fournaise babylonienne.

L’humilité e$t don de la sainte Trinité, modéle?® des anges, fléau des démons, gage de sagesse, épouvantail
de I'immodération, illumination de ’ame, purification de I'intelle¢t, souci de la mort, préoccupation pour la réconci-
liation, amitié pour la compassion, disposition charitable, trésor tenu secret, richesse en lieu siir, compagnonage du
salut, promoteur de vie, naufrage de la haine, affermissement de ’amitié, lien de la paix3°, flétrissement de l’envie,
plaideur contre la colére, plénitude de la philosophie, baiser d’amour de Dieu, boite a parfums
du Saint-Esprit, racine de soumission, accomplissement de la Loi, amitié envers le Sei-
gneur, reniement du diable3’, tromperie de la parure, vétement d’incorruptibilité, trone

indes$tructible, racine de vie, royauté véritable, porte du ciel.

27L'orgueil consiste a refuser de reconnaitre que les bonnes actions sont le fruit de la grace : cf. Euloge ch. 33.

28Cet &poc, dans les manuscrits de la branche ), ne se présente pas comme les autres sous la forme de deux termes,
mais d’un seul. Nous re§tituons pour une part d’aprés la version syriaque, et pour une autre part d’aprés le contexte des
deux 8pot suivants : il doit s’agir d’une allusion a la cavalerie de Pharaon engloutie dans la mer Rouge (Ex. 14).

2911 faut noter que dans le texte biblique, les plaies sont le résultat de I’endurcissement et de l'orgueil de Pharaon.

39Cf. Euloge 1. 111 (ch.5)

31Cette expression fait le lien entre I’humilité et I'envie, qui était qualifiée de reniement du Seigneur.
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Conclusion

Tobto dvtilliya xal dvtideto GAARALY dvta, T pev owtnplog ol mpdgevar ta 8¢, dnwhelog cVuBorov. ‘O tolvuv
coplac xol Staxploewe éx thic Tol Oeol ydpitoc NElwuévoe, cuvhioel Ta EAEN ToU Kuplou xal yvdoetan dmwe i dupotépols

npooeveydfjvar: dnovta 8¢ névov nooels, Eng Tiic oolouc dydnng Emtelln: Tadtng Ydp dnolong, 6QeAog THY TAPOVTLY

Finale A

\

opUaAUEY dhholwpa, tic 8¢ oty O xadapog Tfj xopEdia 6 un hauBavouevog autol énl €vitofic Ocol dletroel,

1} ENkeldel 1) dueiel;
Finale A2

6oy dAholwua, Tolurpaypooivng @llog. dgdovia, tamewdoewe o0dnNyYodg, xaxnyoplac Exdea, edduuiog
@ik, @uhlag yvnototng, mappnoiog xodapdtng, Aydmng cOUPWvog, EVBOXUIOUVTOY EVPEOCUVY], TEUYUATKOY TO-
vnpe&yv dvatpony, ebotadloc cuyxedtnua. 9. repngavia, dvtitallc Ocol, gavtacta dopovixt], {filog novnedc,
TOpog Lopddng, pelayu PEOVAITOS, copxds onols, Peudne @uiodoia, doukelo TOVNEEBY AoYIoUGY, @UAla St
Hovev, meplpavig Puyn, Uno ol Exdpod molopxia, Evapync voudesia @opdc. Tomewoppociivy, ebydpiotog
Oeob duoroyia, Enlyvwolg ploene dhnidTe, dodevelog E€opordynolc Suvath, dydnng éylpwua, plooug xatdhuua,
AAATANTOTOS AXEOTONS, AUCIC XUUATWY Sloolxdy, Unépntnolc Tev maydwy 1ol eydeod, xadaipeoic Yatdv
puoxn, apeatog Blog, Exdedy Enouvog, @uiocopla Jeondpoyog xol dandvn @uklo coglag. Toltwy 1 Yviol xol

1 mpaxtixy éneepyaoio xodopomnolel thv xopdioy.

1—4 Concl. in syr. deest, sed versione arabica confirmatur. | Fin. A 2 duekeiq : Xpiotog 88 LUGY €oTw v mavtl Epyw
Syode Yerfuatog adtob ebodoc  adtd meénet 86&a, T xal mpooxvvnolc elc Tolg aiddvae, aunv add. La Xpwotog 8¢

NuESY €otw év Tavtl Epye dyodd delfpatoc avtod ebodog - adtd N 86&a eic Tolg aldvag, aunv. add. Y |
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TEXTE ET TRADUCTION
Conclusion

Ces pensées sont opposées et antithétiques3? entre elles : les unes sont promotrices du salut, les autres, condensé de
perdition. Ainsi quiconque a été jugé digne, par grace de Dieu, de posséder sagesse et conseil, comprendra la miséricorde
du Seigneur et saura comment se présenter vis-a-vis des unes et des autres; tu accompliras tout effort jusqu’a obtenir la

vénérable charité ; car si celle-ci e§t absente, rien ne te sert des choses présentes33.]

Finale A

altération des yeux. Qui e$t si pur de cceur qu’il ne peut se reprocher au sujet du commandement de Dieu

ni transgression, ni omission ni négligence ?
Finale A2

altération des yeux, ami du surmenage. L'absence d’envie et guide d’humilité, ennemie de la calomnie,
amie de la bonne humeur, amie de la complicité, pureté du franc-parler, harmonie de la charité, joie des
gens e§timés, renversement des ceuvres mauvaises, support de la stabilité. 9. L'orgueil est opposition a
Dieu, fantasme démoniaque, jalousie mauvaise, vapeur obscure, attitude d’insolence, conception de la chair,
amour mensonger de la gloire, servitude des pensées mauvaises, amitié des démons, ame éminente, siége
par 'Ennemi, admonestation évidente au désastre. L’humilité est reconnaissance pleine d’adtion de graces
de Dieu, connaissance de la vraie nature, confession puissante de faiblesse, fortresse de charité, solution
de la haine, acropole défaite des enflements diaboliques, fuite des pieges de I’Ennemi, déroute physique de
Satan, vie agréable, louange des ennemis, philosophie obéissante a Dieu et vraie amitié de la sagesse. La

connaissance et la pratique de ces choses purifie I’ame.

32Répétition de I'expression se trouvant a la derniére phrase du prologue.

33La derniére phrase a partir de droavta 8¢ névov nowdoeic... est reprise d’Euloge, ch. 32, 1. 33-34, et ne se trouve pas
dans la version arabe comme le reSte de cette conclusion. Il s’agit donc sans doute d’une interpolation des manuscrits
grecs.
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Index des mots grecs

Les chiffres qui se trouvent placés aprés une double barre verticale (||) renvoient aux chapitres et lignes
des Vices ; les autres chiffres renvoient a Euloge.

aBeBaiwe, 12-6

‘ABecod, 4-4

aBAEYLa, || 7-11

dBouiitwe, 26-17

dBoukio, 20-19

ABpady, 25-27

ayadée, 7-22; || 8-6

dryodade, 11-20

dryodALdie, 6-18

Sryddhoyau, || 5-7

Sryod oo, || 4-8

Sydm, Prol.-8, 4-25, 4-26, 6-14, 8-5, 8-10-8-16, 9-13,
9-14, 10-23, 18-7, 20-11, 20-28, 22-20, 22-22,
22-24, 25-6, 25-7, 25-13, 25-22, 32-30, 32-31,
32-33, || 3-5, 4-8, 8-2, 8-7, 9-8, Concl.-3

dryoamnuixde, 9-1

dyyehog, 25-28, 25-31, 27-22, 33-27, || 7-2, 7-10, 8-6,
9-6

ayélew, 33-28

aytaopde, || 1-10

dyoc, 8-16, 17-3, 26-11, 33-14, 33-28, 33-30, || 8-6,
9-6, 9-10

aytwolvr, 33-15

Sy, 27-6

ayvwoia, || 2-4

ayvilw, 33-15

ayprabve, 32-34

dyetow, 16-10, || 5-1

dypunvia, 18-2, 20-5, 33-25, || 1-7, 3-3, 6-2

ayluvactog, 1-25

dyw, 16-1, 21-6

ayov, 1-3, 10-5, 10-21, 11-12, 33-18, 33-21, || 7-4

dywvilw, 9-2, 29-6

aywvdw, 29-3

aywviopa, 1-1

dyowviothc, 21-3, || 3-8

&damdvnrog, || 8-10

adelo, 1-24

adehgpoc, 4-14, 4-20, 4-24, 5-16, 8-5, 8-8, 16-15, 18-7,
19-1, 20-30, 25-5, 25-6, 25-8, 25-10, 25-11,
25-15, 25-21, 25-23, 27-8, 29-1, 31-1, 31-6,
31-8, 31-15, 32-3

adehpotng, 1-15, 33-17

adnhoc, 22-14

adidhetog, 7-33

adapdpng, 15-2

adwéw, 4-15, 20-29

aduxiar, 4-14, 6-17, 16-23, || 3-2

adixwe, 6-17, 27-4

adouoc, || 7-3

ado&ia, 9-16

aduvatéw, 15-2; 23-12

&duvatog, 23-13

aduvdrtwe, 32-14

depwnde, || 6-1

amdtar, 25-9

drfp, || 6-3

&deopa, 11-20

&9inoi, 10-1

AnTxdde, 1-2

adov, 1-13

d&droc, 10-3, 33-21

adpnne, 26-10

adwog, 16-12

AiyinTiog, || 9-5

aixilw, 18-1

alpeote, || 7-3

aipeTnog, || 7-8

aipéw, 1-18

alpw, 6-10, 19-6

aic¥dvopan, 6-20, 32-9

ododnoig, 10-25-10-27, 15-1

aioypeoe, 12-11, 17-1, 22-5

aloyovr, 12-13, || 2-3

aioydve, 19-2

aitia, 6-2, 7-8, 24-7, 32-9
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ditog, 11-1, 13-2, 13-3
aiyuodwota, 7-20, 7-24, 14-27, 20-6, || 3-2, 4-4
alypohwtilw, 4-38, 7-26, 8-15, 21-5
alyudiwtig, 6-10

aiyudiwtog, 5-15, 9-8, 31-5

atyv, 4-37

Sxadaipetog, || 9-11

dxodopota, 14-4

dxddoptoc, 21-10, 33-13

Gxoupog, 25-1

doxto, 6-15

dxavda, 14-12, || Prol.-2

dxopmoc, 10-18, || 7-3
Sxatdhnrroc, || 3-7

dxatdofectog, 24-4

dxatapovnTog, 15-21

dxevodoiia, || Prol.-23, 7-9

dhrolwpa, || 8-4

dAAOXoTOC, 6-2

8a\og, 7-29, 15-14, 26-9, 26-17, 29-12, || Prol.-24, 7-7
dghrotpiwole, || 8-5

dhh6gpulog, 25-5

&hvowe, || 7-7

Supadio, || 6-4

auopeTdve, 15-2, 22-8

audetnua, 29-13, 32-18

auoptio, 4-38, 11-12, 11-13, 11-18, 12-7, 21-6, 22-7
auaptwide, || Prol.-5

duowpedw, 5-18, 6-21, 16-25

dudew, Prol.-11

auelBw, 5-8

Suedrg, || 1-5

auéryw, 15-10

duéheia, 20-8, 27-19

doenpio, 5-5, 5-8, 7-2, 7-4, 7-6, 7-9, 7-16, 7-18, 10-23, Guehéer, 31-8

27-19, 27-21, || Prol.-22, 4-2, 6-1, 6-5
dxmdLdiey, 11-4
dxnparog, Prol.-4
dxon), 10-28, 15-2, 15-8, 15-9, 20-5, || 8-9
axolaoia, || 2-6
dxdhactog, 17-9
dxovdw, 31-3
axovtilw, 16-6, 21-3
daxénwe, 1-13
dxdpectog, || 3-3
axolw, 4-35, 7-34, 26-16, || Prol.-4
dxp\Brc, 10-8, 32-28
axpBoroyéw, 27-3
axplc, 28-11
dxpodopar, 14-13, 20-5, 20-18
dxpofordw, 15-23
Gxpov, 22-2
dxpog, 33-6
AxpwTNeéw, 5-4
dxtnuooctvy, || Prol.-21, 3-5
axthiuwy, 9-6
dxtic, 1-10, 5-18, 32-31
8xwv, 7-30
grdlwv, 15-19
dhdotwe, 5-17
ahelpw, 24-11
Shfdewa, 31-16, 32-26, 32-29, 33-29, || 2-5, 7-1
ainine, 10-8, 20-22, 20-28, 31-16
&\indot, || Concl.-1
dihodamy|, 20-26

auehdsg, 15-17
duepuvia, 27-17
duéptuvoce, 9-6, || 3-6
duepluvwe, 27-2
duétpnrog, || 3-7
Suvnuovéw, 11-18
auvnowaxéen, 20-30, 20-31
SupLévvuut, 15-24
dugpbdtepoc, 4-29, 12-10, 14-1, 14-4, 18-5, 24-8, 30-4,
|| 7-5, Concl.-2
avoPaivew, 33-6, 33-15
Svofdihe, 7-34, || Prol.-3
avéBlwole, || 1-9
dvaryxaitoc, || Prol.-1
avdryxn, 7-15, 11-19, 22-8
avdyvwolg, 20-5
avadelxvuut, 9-1
avadéyopan, 4-31
avaléw, || 6-7
avalwypapéw, 22-17
avaideta, || 2-3
avaipeote, || 8-7, 9-11
avorpéw, 10-8
dvalonrog, || 2-3
avorodtwe, 28-9, 33-22
avoxouvilw, 31-1
avoxale, 25-18
avoxohéw, 6-3, 19-7
avoaxohuTTew, 12-10

SvoxdumTe, 32-14
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avoxneUTTw, 32-18
avoxAd, 22-11
avoxAlve, 7-8, 7-9
dvox6mTw, 15-7
avohapfdve, 33-28
avohéyw, 5-5, 29-10
avohoyilw, 11-14
avohow, 16-9
dvapoyiede, 4-19
avédwyoc, || 1-8
avéZioc, 20-27

avamdionoyo, 12-9

avdmavolg, 10-24, 18-11, 32-9, || 1-7

dvanauo tixde, 10-22
avorod, 18-4
Gvopmdle, 22-14
dvaoxevy), 22-19, || 5-1
avéotaoie, || 1-9, 4-9, 9-2
dvao oAy, || 1-9
dvacpditwe, 12-10
avatpénw, 4-26, 4-27
avatpornn, 18-23
avapépw, 22-5, 32-8
Avory wveLw, 32-2
avaywenolg, 32-12, 32-13
avdpayodia, 1-27, 4-27, 16-22
&vdpeia, 1-26, 16-21
avopeiog, 7-1

Gvdpilew, 16-21
Gvewévoc, || 1-3
aveiwtog, || 8-9
avexiewnnc, || 8-10
Gvéurouxtoc, || 7-10
avenipdovog, || 3-6
avépyaotog, 32-1
dvétolgog, 1-26

avéyw, 27-8

avip, 14-1

dvrouyoc, 10-25

dvldoc, 18-13

&vipag, 20-33
avipwnapeoxia, 2-7

Gvipwndpeoxoc, 12-12

&vipwrog, 2-6, 4-11, 4-33, 7-36, 11-9, 12-7, 12-14, 15-
27, 18-19, 19-9, 20-30, 22-13, 22-15, 23-2,

32-26, || 8-7

aviotnu, 6-9, 7-18, 7-21, 22-14, 23-8, 27-15

&votlic, Prol.-10

avopla, 22-9
avopéw, 15-6
dvoplow, 29-16
avopUtTw, 32-7
avtoyoviopa, 12-14
avtalpw, 10-30
avopeiBw, 29-11
dvtévepoc, 20-15
avielodyw, 5-17
dvteniduyog, 4-36
avtiduxocg, || 9-3, 9-9
avtidoypa, || 7-12
avtidoloc, || 7-4
avtidotog, 15-11, || 4-3
avtiluyog, 20-7, || Prol.-1, Prol.-14, Prol.-23, 6-4, Co-
ncl.-1
avtidetoc, || Prol.-24, 2-6, Concl.-1
avtixewpon, 14-23, 18-24
avTixpoLw, 26-10, 31-5
&vtxpug, 11-21, 32-5
avtideyw, 4-4
avtidnde, 6-19, || 4-7
avtihoyia, 4-20, 20-31
Svtipdyeiodar, 8-4
avTeTeéw, 3-16
avtinahog, 7-7, 25-12, || Prol.-23, 6-3, 8-9
avtinapdtodic, 5-9
AVTLTOEATATT, 2-2
avunepitpénw, || Prol.-12
avtimorepén, 11-1, 14-7
avuotpatelw, 4-38
avtiotnut, 11-21
dvtiotnellw, 12-9
avtoteatnyéw, 7-2
AVTIOTEEPW, 8-8
avtiotpopog, 5-18, 22-11
AVl TEOPLC, 8-2
avtitopdttw, 4-15, 4-17
dvtitdtTw, Prol.-10, 33-24
avtiteyvoe, 12-8
avtipdéyyw, 18-23
dvtipuodew, 20-15
avtiputog, || 2-6
avtoveldilw, 4-22
avtuBeilw, 4-5, 4-23
aviw, 28-2; 28-5, 28-7
avonopxtog, 17-10
8vew, 7-25, 30-3
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avaduvoc, || 3-6 anoxoptepla, 32-2

&vwdev, 29-14, || Prol.-5 amoxaTio TN, 32-3
Gvadéw, 4-3 anoxneLTTw, 32-18
avony, 23-7 arnoxoyle, 33-13
avatepog, 32-5 dnoxouilw, 1-16
Gvéyw, 19-3 dmoxpepdvvult, 29-5
dZomictog, 12-3 anoxpivew, 4-7, 19-10, 26-1
afiéw, || Concl.-2 dnoxpolw, 5-3, 29-7
&Elwpa, 25-16 dnoxpintw, 12-8, 12-9
andyw, 26-17, 31-5 dndxpupog, 33-24, || 7-13
amardeio, 22-22 anoréuntog, 2-2
Gradnie, 2-1 dméAhu, 7-11
Gmaipe, 2-4 dmoloyia, 6-9, || 9-7
armowtéw, 2-7, 14-23, 33-22 dmopewdw, || Prol.-13
amahdttw, 26-3, 26-4 anovéuw, 18-6
anadelpode, 22-23 amovola, 7-4, 28-2-28-4
amovouvéw, 14-17 dnovéoopon, 32-34
amavtéw, 32-15 gmovog, || 7-5
grag, 23-11 anbvwe, 16-1, 20-10
dmac, 7-2, 8-1, 9-15, 11-24, 13-2, 32-31-32-33, || Co- dmonintw, 32-15

ncl.-3 dmomhavdw, 5-12, 11-8, 31-13
dmatde, 4-16, 5-11, 15-26, 33-7 anontiw, 28-6
amatedyv, 4-16 anépdntog, 13-7
andrn, 22-10, 33-27 amoperyvuuL, 26-14
dnotnAoe, 13-3 drooeiw, 4-11
ancnéw, 4-7 anooxAfews, 33-5
Gmeyn, 3-8, 4-20, 32-33, || Concl.-3 droctaocia, || 7-11
amehodvew, 4-28, 4-29, 5-7, 6-9, 23-12, 29-15 anocTouéw, 33-19
amevavtiocg, 6-3 anoocTeépe, 19-2, 31-12
anepindo twe, 9-9 arnoctpopy, || 7-2, 7-11
dneplonactog, || 3-6 dgroohlw, 1-4
anépyoupon, 1-16, 4-14, 12-5 arotayy, 9-12, 10-4, 27-2, || 1-7, 4-6
aneyw, 18-21, 33-16 amotoaxtixog, 9-2
grangio, 27-18 amotagio, 1-13
drninotela, || 1-6 anotadic, 9-5
aniéng, || 8-8 drotdoow, 9-15, 10-2
amholg, || 8-6 anotéuve, 32-9
anofatve, 31-11 dnothinw, 14-15
anofPiéw, 15-17 anotpéyw, 26-21
anofPpacude, 7-41, || 9-6 dmotuyydve, 6-6, 25-29
andyvwole, 28-2, 28-5, 32-17 anotuyla, || 4-1
dnodéyopo, 32-12 anogépw, 11-8
anédnuoc, 31-9, 31-11 anopuodw, 29-14
Gnodidwut, 10-31, 30-4, || Prol.-8 &moyog, || 9-2
dnodpdew, 10-11 anedéw, 23-1
anéduya, || 8-1 amwheia, || 9-3, Concl.-1
amodlw, 1-2 dpyoc, 7-38
drolevyvuu, 6-1, 14-18, 15-15 dpdeley, 14-2
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dpeoxeia, 16-26, 20-11, || 7-11

deeth, Prol.-5, 1-4, 1-12, 1-18, 1-24, 1-26, 1-27, 2-1,
2-4, 2-6, 3-2, 5-9, 8-15, 8-17, 9-17, 11-22,
14-2; 14-18, 15-23, 16-20, 18-6, 20-15, 24-2,
27-22, 28-10, 32-6, 32-8, 32-13, 32-14, 32-30,
|| Prol.-1, Prol.-14, 6-7, 8-8, 9-3

dplotelog, 2-4

dpotelg, 33-17

dplotebe, 10-29

Gexéw, 18-16, 25-23

dppovia, 14-18

dpvéopan, 9-10, || Prol.-8

devnote, || 8-4, 9-1

dpoteldw, 7-39, || Prol.-2

dpmdlew, 3-7

dppwotio, 1-7, 1-11

dptiwe, || Prol.-10

Gptov, 25-23, 32-22

Gptupa, || 1-3, 8-3

dptiw, 25-30, 27-3

deyn, 1-3, 2-7, 10-3, 10-4, 22-21, 24-5, 27-14, 31-2

deymyéne, 13-4

Seyhyete, || 7-3

apytinotng, 10-8

Gpyopa, 1-3, 1-24, || Prol.-10

Gpwpa, 12-1

doapxocg, 17-9

doePela, 25-28

doehyela, 21-2, || 2-5

dodévela, 1-14, 3-17, 30-3, || 1-5

dodevic, 23-13

dovevii, 32-11

dottia, 18-1, 18-4, 33-16

doxéw, 9-12, 33-1, 33-19, || 4-6

doxnolc, 12-2, 18-13, 18-19, 21-3, 33-3, || 1-2, 6-2, 7-2,
9-2

domdloyat, 32-5

dotdtoc, 10-18

dotne, 32-25

actoyéw, 33-29

dotpann, 26-9, 32-28

doTpdntw, 24-16, 27-1

douyyevie, || 2-2

acUyyvwotog, || 9-4

dcvlwTog, || 9-8

Govuraddse, 1-17

dogdheta, 7-5, 12-9, || 8-8

acpoilw, || Prol.-6

doxéw, 33-5
doyoréw, 32-10
dtevilw, Prol.-2
arle, 3-2, 4-2, 11-10
dTovéw, 7-4

drovia, || 1-1
gtovoc, 7-20
gtornog, 7-23, 16-19
a09ddne, 27-10
avhilw, 1-21
avZdve, 15-23
abplov, 22-8
abotnelo, 27-17
adoTneoTng, 27-8
abTapeoxia, 7-17
abTdpeoxog, 4-12
adtofondoc, 33-22
ApohhdTTw, 26-10
dpdhhopon, 21-3
dpoavilw, 5-7
apeddde, 9-2
aperfic, 24-11
aepdapata, || 9-11
dpdovia, || Prol.-23, 8-6
&pdovog, 16-14
apinw, 27-14
apixouon, 25-23
dpuiopyupla, || 3-5, 3-8
dplotnw, 1-5, 5-13, 7-31
Gopvow, 21-3, 27-18
dpofia, 27-18
dpouoldw, 3-14
dpodentog, 1-17
dpopilew, 4-25
apeatve, 26-8
dppoctivy, || 9-7
dyahivwrog, || 1-3
dyetpactog, || 5-6
aypeelog, 19-5
dpeudoc, || 9-12
alc, 33-15
&oyog, 16-12
Gwpog, || 6-2

Bafuiodviog, || 9-5
BudiZe, 10-21, 20-26
Bardude, 32-12
Bord0, 19-6

Bdhw, 32-1
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BdpPBapoc, 3-11, 25-28

Bépoc, || 6-3, 7-2

Baple, 22-4

Baptne, 27-8

Bdoavoe, 26-16

Baotielo, || 9-12

Bdowg, 8-13

Baoxavia, 16-7, || 7-4

Baotdlw, 1-3, 3-8, 4-32, 9-9, 11-11, 25-25, 32-27
BeBardw, 9-13

BePatwote, || 9-9

Behothxm, 11-22

Béhog, 20-24, 23-10, || 8-4

Bijua, 10-7, || 6-1

Blo, 19-7, 22-7, 25-22

Bualw, 19-6, 25-21, 25-22, 29-4, 30-1, 30-2, 30-6
BiBhrog, || 6-6

BiBewyoxw, 4-9

Bloc, 9-6, 12-3, 15-24, 19-3, 22-5, 27-21, || 3-6, 7-5
Blow, 16-1

BhdnTw, 23-12

Braocpnuéw, || 5-7

Braopnuioe, 33-22

Bréuuo, 10-28, 29-2, || 2-3
BAéne, 6-2, 24-11, 31-14

Bodw, 26-15

Bopdewa, 18-2, 24-12, 33-20, || 9-1
Bondoe, 33-20

Botpug, 7-23

BoUAopar, 11-20, 14-9, 21-8
BeaBeioy, || 5-8

Bepadutrg, 31-7

Beégoc, 32-22

Beovty, 32-28

Bpoyilw, 33-31

Bedyog, 31-17

Bedsua, 18-1, 33-16, || 1-2, 3-3
Buddc, 33-22

yohrfvn, 25-2, 27-17, || 5-6, 8-9
yoothe, Prol.-1, 18-7, 18-10, || 1-6, 3-3
yaotewapyia, || Prol.-21, 1-1

yerrvia, 33-12

Yéhwg, 25-1

yevétng, 1-6

yevvaing, 4-2

YeEVVAW, 6-12

vévoc, 1-2, 1-7, 1-13, 1-16, 1-17, || 3-2
yépwv, 32-12

yebw, 15-11

¥#j, 1-6, 14-3, 32-7, 32-31

yfjeag, 9-10, 19-6

yiyvopau, Prol.-8, 4-32, 8-2, 15-18, 16-2, 20-1, 26-3,
26-4, 26-6, 26-11, 29-7, 29-15, 31-14, 32-1,
32-5, 32-12, 33-29, || Prol.-5

YIyvooxw, 15-22) || Concl.-2

YAuxoloyvéw, 20-14

yAuxic, 25-30

yAuxOtng, 25-29, || 8-9

yAOupa, 17-9

yAuntie, || 8-3

YAwooohyéw, 15-7

yA&TTa, 7-16, 12-1, 12-2, 12-4, 15-2, 15-9, 16-21, 20-
16, 20-20, 25-1, 25-3, 32-27, || 7-8, 8-8

yvoun, || Prol.-11, 2-7

YVOUOD0TEW, 22-7

Yvopwog, 25-16

yvéolg, 19-9, 33-12, || 5-3, 7-11

yvwotixn, 14-1, 14-2, 14-17, 24-7, 24-10

yvwotixoc, 14-17, 24-11, 26-1, 33-10

yontelw, 15-13

yovv, 23-7

YOVUTETEW, 4-28

yeapn, 20-1, 20-3, 20-5, 20-7, || 6-4

yuvudle, 18-22

yupvaota, 10-5, 18-17

yuuvoe, 27-22, 32-20

yopvwou, || 9-5

dadouyia, 21-4

dadovytw, 32-25

Slopoviov, 23-10

doupovow, 26-8

doluwv, 3-13, 4-1, 4-18, 5-3, 5-12, 6-22, 7-3, 7-9, 7-18,
10-12, 11-10, 14-5, 14-6, 14-9, 17-8, 19-1, 20-
30, 21-1, 21-2, 23-3, 23-5, 23-7, 23-11, 24-1,
26-2, 26-5, 26-12, 26-14, 26-16, 26-18, 26-19,
26-21, 27-1, 28-1, 28-11, 29-1, 29-8, 29-14,
29-15, 31-3, 31-10, 33-2, || 7-2, 7-11, 9-3, 9-6

dlopmaryn, 28-9

Bdnvew, 4-9, 7-5, 16-7, 20-23

Bdpu, 6-3, 7-30, 18-2, 26-18, 30-6, || 4-7

Sopacthploy, || 1-7

daveilw, || Prol.-11

ddveopa, 25-16

Aauid, 4-4, 32-35

SathAc, 26-3

0édouxa, 16-3, 26-5
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deryportilw, 27-22

Belxvow, 16-22

dewhia, 23-3, 23-4, 23-8, 23-11, 28-12, 29-7
deldi, 14-7

Oethoxomnéw, 23-12

d€lv, Prol.-9, 30-5, 31-12

dewde, 1-28, 8-10, 14-15, 15-7, 16-23
dewvide, 26-8

deledlw, 22-14

déheap, 33-31

0eLow, 25-15

deopeln, 26-17

deopde, || 7-9

deomobvn, 3-11

deonodtng, 3-11, 8-14

deonotixde, 26-5

oéyouan, 8-2, 25-28, 33-29

Bée, 22-15
d#dev, 7-8, 10-12, 16-11, 16-13, 23-7, 27-4, 27-13, 31-
16, 33-21

ofjpog, 20-24, || 3-1, 4-4

onuooievolg, 12-11

onpoyopenc, 21-6

olBorr, 15-8

dudBolog, 5-9, 11-24, 16-18, 16-23, 20-23, 25-3, || 7-10,
8-4, 8-9, 9-1, 9-3, 9-11

dLadpdey, 15-9

Sdpacve, 4-20

dwadpeoie, 17-3

Olonpéw, 8-6

daxovia, 20-26, 31-1, 31-8

dtaxony, || 6-5

Otaxbntw, 1-23

olaxpive, 20-18

dudxplole, 24-13, || Concl.-2

OlAéyopo, 21-5

O, 30-7

Slopaptupén, 20-13

dlapéve, 10-29

dwavola, 5-1, 7-12, || Prol.-2, 1-4, 9-3

olamopelw, 23-10

Suampdttw, 12-10, 13-3

dudmupog, 1-3, 21-3

daprayn, 29-3, 32-24, || 5-1

dapmdle, 28-12

daperyvuw, Prol.-8

daonhlw, 1-14

oudtarypa, 10-27

OlaTpéyw, 16-6

Slagpedyw, 25-4

dudpopog, 27-5

damepiotie, 18-23

diyAwttog, 22-12

OwdaoxaAlo, 19-8

ddaoxaAxde, 33-10

ddoxw, 19-9, || Prol.-10, Prol.-12

8idwt, Prol.-10, Prol.-11, 6-9, 7-34, 9-1, 9-2, 9-9, 10-
30, 11-12, 20-18, 32-21, 33-27, || Prol.-7

Olepeuviw, 28-8

dnvexinc, || 8-8

dwdlw, 10-7, 10-15

duoac thptov, || 5-5

dwaothe, 14-13, 15-18, 15-19

Olur), 14-19, 22-18

Slopatinde, 17-2

BloplTTw, 1-21

Sloyhéw, 13-4

dumhotic, 13-7, 18-5

dittog, 6-1

duttdie, 15-6

dwnvilw, 7-11, 29-14

Olyotouéw, 20-8

OLwdedw, 11-5

BlplTTw, 15-8

doyua, || 7-12

doxéw, 10-16

doxdlew, 7-15, 32-14

doxiuaothe, 15-20

doxog, 26-7, 26-8

dohepodg, 11-1

dbhog, 20-21

dohog, || 2-3, 8-2

dohovpybic, 33-13

dohogpdvwg, 9-17

dohbégovoe, 8-6

dovEw, 6-8

86&a, Prol.-4, 1-16, 3-3, 3-4, 3-9, 12-1, 16-7, 20-16,
21-7, 21-10, 24-11, 32-35, 33-2, 33-3, 33-6,
33-23, || Prol.-8, 7-12

d4ote, || Prol.-8

dotnp, 29-5

dotne, 9-4

doukela, 23-4, 27-9, || 7-4

doviebw, 3-11, 8-14, 15-13

dollog, 3-14, 3-15, 19-5

S8oLAOW, 15-15
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doyelov, || 1-3, 4-6 elomnddw, 23-7

doyn, 20-27 gxactoc, 6-1, 10-29, 11-21, 18-5, 20-1, 32-20
Bpdxwv, 11-22 ExPéihw, 20-4
dpdw, 11-20, 17-10 expualopon, 4-32
dpémavov, || 3-7 ExPractdve, 25-26
dpwde, 20-35 exbnuéw, 1-2, 31-1
dpoaile, 20-31 exdnuia, 1-8, 24-10
dUvopon, 15-22, 22-18, 30-1, 30-6, 32-13, 32-15 &xdnuoc, 12-6
duvopte, 10-20, 13-1, 24-14, 24-16, 28-7, 32-6 Exdidow, 24-13
duvatog, 23-13 exdunyéopon, 33-17
duolepdmnevtoc, || 9-4 exduéw, 4-5
duoelpetog, 10-10 Exdlw, 12-5
dwpew, 30-5, 32-6 éxel, 27-16, 27-17
dedpnua, || 9-6 éxeloe, 1-13

&6, 33-20 gdehogavia, || 7-6

eyylyvouo, 30-2
eyyilo, 11-24
EyyAuxatvopar, 27-14

exdoapoiivw, 4-30
exdepuolve, 22-3
exdnooaupile, 20-3

EYyhOgpw, 27-3 exxadolpe, 20-12

€yypagog, 5-6

evelpw, 7-8, 8-12, 29-1 exxaréew, 30-3
ExxoNUTTR, 3-17

exxalew, 22-3

gyxatdhewdig, 9-13

Eyxauydopo, 33-17 exxort), 25-9
S, 12412, 251, || 4.2 Eocbmie, 11-16, 11-19, 18-16, 22-2, 25-21
gyxom, || 8-5 exvigw, 6-8

gyxomog, || 6-2 exmuxpaive, 4-24

Eynpbrew, 21-4, 22-4, 229, 2213, 22-21, || Prol.-21, &xmntw, 25-5, || 8-11
2.7 Exminiic, || 9-2

EXTAMATTR, 11-2
Exnoleyéw, 4-29, 20-22

gyxouloy, 9-4, 18-22
g¢vehérovog, 21-7

£0{lw, 15-7, 22-2 éxnopvedw, 17-9

#Yoc, 14-14, 31-1, 31-9 Exmtwolg, 16-18, || 9-1, 9-2
éyelpw, 7-12 éxmupbw, 10-11, 16-9
eldwhov, 22-6, || 2-2, 3-1 expllopa, || 3-5

eiddAeoy, 17-10 exTeErEw, 4-20

elxij, 25-2 éxtevie, 7-25

eix6twe, 18-22 éxtwvdoow, 1-20, 4-12, 6-20, 14-20, 28-11, 33-25
elpnveto, 4-19, 4-30, 4-36, 20-30 extout), || 2-6

elphvn, 1-26, 4-32, 4-33, 4-35, 5-1, 5-6, 27-16, || 9-9 extoc, 15-1, 15-3, 25-2, 33-24
elpnvinde, 5-2, 5-8 Extpénw, 16-5, 31-9, 31-12
elpnvémolog, 4-35 extpépw, Prol.-5

gloaxolw, 15-4 extunéw, 29-1, 31-4
eloBdrhw, 23-3, 27-9, 33-11 extonwyo, 17-4

elofohn, 1-7 ExTUPAOW, 17-2

elodéyopon, 5-4 expatve, 12-13, 12-14
gloodog, 1-3 Expépw, 20-2

eloontpilw, 1-7 Exgelyw, 3-10

eloopde, 29-6 ExpofPéw, 29-6, 29-8
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g0w, 26-2

€lawov, 18-21

éhattoouon, 32-14

ghattow, 16-5

ghadvw, 7-5, 7-16, 9-8, 26-16

ehapplo, 10-23

gNdyotog, 3-16

€heog, 28-7, 32-18, || Concl.-2

ghevdepla, 27-9

Elocae, 7-28

o, 11-7, 26-17

EMhdunw, 7-22, 30-8

Ehhaudie, 7-25

eMelnw, 14-25

EMvale, 5-9

énnilo, || 5-7

éhrnic, 1-19, 8-16, 9-11, 9-12, 9-14, 22-14, || 4-6

EuBdMw, 4-25, 18-20, 25-23, 25-25, 33-4

gunodnc, 2-1

gunipmenut, 14-12

gumiotedo, 25-12

gumovee, 19-8

gunpnouog, 7-40, 20-31

gunpooiey, 31-17

gumupog, 19-9

gugputog, 19-8

EUPWAELL, 5-8

gudngo, || 4-8

gvaydiiw, 15-26

evayxohilw, 6-14

évarhaym, 11-21

EVOAAdY®w, 26-9

évavtidopar, 10-13

gvdvtiog, || 7-1, 7-6, 7-11

évavtiog, 2-3, 5-10, 5-17, 6-12, 6-18, 7-15, 7-38, 10-11,
12-10, 21-1, 32-11, 32-23

gvavtiwotg, 10-14, 10-15

gvanddetoc, || 3-1

évdpeTog, 2-2

gvoeia, 9-16

évdelxvuut, 33-27

évoellic, 24-11

evdeleyéw, 7-14

evonuio, 1-8, 24-10

evdidout, 10-3

gvdodev, 29-2, 33-4

#vdov, 11-3, 17-11, 18-20, 19-1, 19-9, 227, 27-12, 29-4

gvoupa, || 8-1, 9-11

EVdlw, 15-21, 24-2

Evédpa, 7-15

EvedpEuw, 32-22

Evéyw, 26-1, 33-24

gvieyoa, || 4-6

évipovilw, 33-9

éviounog, 10-14

évioy Vo, 33-3

Evnhdw, 7-3

gvvedlw, 32-23

gvvola, 7-38, 20-12, || 2-5
gvowxog, || 4-1

Evéw, 4-34, 4-35, 5-1, 25-13
evomelpw, 27-13, 28-5
gvtabda, 22-16, 27-16, 27-17
gvtebiev, 7-19

gvtepoy, || 1-4

gvtebiev, 16-23, 25-18
evtiinu, 28-2, 28-4

évtohy), 4-35, 10-9, 13-2, 14-20, 22-8, 23-3, 25-19, 26-6
évtopvelw, 31-7

gvtée, 1-20, 4-11, 10-3, 29-14, 33-13
évonelpw, 28-3

évtpomy, || 2-3, 7-10
gvomvioy, || 2-2

évinviog, 31-11

eCayyéhw, 24-6

g€anmhbw, 25-28

g€dntw, 4-18, 21-5, 22-6
eCapndlw, 32-22
gaotpdntw, 24-15
eCagavilw, 26-2

eCapavtow, 29-12

e€apinut, 15-3

g€ewxoviouog, || 1-2
g&épyopan, 1-6, 9-3, 23-6, 33-7
gZetaotie, 10-8, 14-14
egnyopla, || 7-4

g&nuepdw, 16-10

glomw, 810

eZouPpéw, 22-20

é€opla, 19-7

e€opilw, 5-6

g€oudevow, 15-24
g€oudévwolg, 2-8, 4-1, 4-13, 12-11
¢€ovoia, 23-6

gZuddw, 33-10

g€wlev, 9-15, 29-2, 33-31
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gZwdéw, 21-10, 25-13

ndyo, 4-1, 11-10, 14-15, 27-21

enoywvile, 32-6

Ensdw, 27-12, 28-5

gnawvetoe, 1-26, 14-1

gnouvéw, 19-1

g¢rowvoc, 3-2, 4-11, 18-19, 20-16, 23-2, 33-1, 33-21, || 7-
4, 7-11, 8-7

gnoupéw, 33-2, 33-4

énolpw, 15-19, 25-16

énouo¥dvopan, 28-9, 32-10

gnouoylvew, 12-11

gnavaanduc, || 4-8

gnavépyouat, 30-3

gnamnodlw, Prol.-6

gnopolg, 3-11

gndoxnolc, 33-6

éneyelpw, 20-24

gnelyw, 1-5

gneut, 6-4

gnéxewva, 4-37, 26-17, 32-6

gnextelvw, 7-27

EmeVolw, 24-3, 24-4

gnepyoc, || 2-7

gnépopan, 19-10

gnépyouo, 1-25, 5-3, 6-20, 29-2

gnéyw, 15-19

emPBapéw, 7-36, 7-37

g¢mPBouiedw, 21-5

emPouly, || Prol.-6

gniyeog, 20-11, || 7-2

EmyLYVoOoXw, 9-2, 24-8, 24-9, 28-8, 30-5

ETUYLYVOOXW, 16-27

gmdebevuut, 29-10

gnidelic, 12-12

gmewrne, 8-5

egmlntéw, 3-3, 7-29, 11-2, 14-23, 23-3, 29-9

¢mdupla, 6-6, 9-9, 14-4

gmixtdouon, 5-2

g¢maavddvopan, Concl.-2

e¢muéreta, 20-7, 20-9

g¢munétopon, 21-7

gmninTw, 7-6, 23-8

gmmingio, 27-17

gunAftTL, 8-1, 27-5, 32-4

éninovog, 24-15

gmpplinte, 31-5

¢nioxomog, 26-11, || 2-6

¢moxotilw, 1-9

gmondiw, 16-19

¢motaoio, 25-11

gmotpatnyéw, 11-17

emovpPaivw, 1-7

EMoLVAY W, 7-11

emtay, 32-3

énitaypa, Prol.-8, 10-30

gmitanevéw, 26-13

emtneéw, 4-12

emtiinu, 4-8

éniltopog, || Prol.-1, Prol.-14, Prol.-24

EmTpéyw, 26-16

gmtuyydvopat, || Concl.-3

‘Emgpaviog, 26-11

Empépw, 1-9

Emuyelpéw, 16-17

emneilw, 7-6, 33-16

énouPeéw, 6-24

énovedilw, 4-22, 9-16

gnolivew, 31-3

gnovpdviog, 20-11

Enedoc, || 3-3

Encduvog, 1-14

enw@einc, 14-15

gpaotrg, 10-9

gpdu, 3-1, 10-17, 15-5

gpydlopan, 1-27, 7-36, 7-37, 9-17, 15-27, 21-7, 27-12,
27-22; 32-19, 33-1

gpyaoia, 6-1, 7-33, 7-38, || 7-9

goyaothptoy, 22-13

gpydng, 14-22

gpyov, Prol.-8, 7-32, 7-34, 7-35, 7-39, 11-23, 12-6, 14-
13, 15-16, 16-8, 16-18, 16-19, 18-5, 23-12,
24-14, 24-15, 24-16, 25-13, 25-27, 27-8, 32-
23, || Prol.-3, Prol.-9, Prol.-11, 2-7

gpedilw, 7-17, 20-24

gpelyopa, 20-33, || 5-2

gpeuvde, 15-16

eprun, 1-10

gonulo, 19-4, 19-6

genuog, 1-22

goyouau, 18-20, 31-15

gowTde, 20-18

goontpilw, 7-25

g€oontpov, || 5-8

gondtwe, 18-3

goyoatog, 10-31, || 7-3
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g€owdev, 33-31

gtepog, 3-16, 6-16, 9-1, 15-16, 15-23, 16-11, 16-13, 16-
17, 22-14, 27-11, 29-12, 31-13

gtowalw, 5-5, 8-3, 32-4

growoc, 26-9

gtolpwe, 14-28

¢oontpilw, 31-10

gtepog, 20-23

evayyenilo, 33-28

evayyéhoy, || 3-7, 4-9

ebarodnoio, || 7-12

ebapeotéw, 21-10

ebye, 19-2

ebyvwotog, 24-6

evdoxia, 6-17

evdoxéw, 3-8, || 8-2

ebOupla, || 8-1

eudie, 10-12

eudic (adv), 22-14, 26-9

guxO e, 14-5

eOABeLor, 15-22

ebAafric, 4-14, 4-15, 20-9

evhoyilw, 20-29

EvA6yiog, Prol.-5

eVNOYEW, || B-7

eblutog, || 3-7

euroila, || 4-6, 5-6

ebploxw, 4-21, 5-14, 6-23, 7-2, 10-1, 14-24, 15-14, 16-3,
16-16, 19-9, 25-24, 32-20

ebplvw, 1-24, 11-7

eboéfela, Prol.-3

gvotddeia, 16-23, || 7-10

evotadéw, 15-23

evoTadde, 20-16

evotadéw, || 8-3

evtadio, || 7-10

guTélel, 4-1, 9-16, 19-4, 32-5

guteiela, || 3-3, 7-12

ebTeENre, 33-17

eutelllw, 28-2, 28-6

evtovia, || 1-2

evtpenilo, 7-12, 20-26

evpnuéw, 10-4, 11-4, 33-11, || 8-3

evenuia, 2-6, 11-5, 11-7, 11-8, 16-5, 23-2, || 7-12

e0pnuilw, 33-11

ebgpooia, || 4-5

ebyaplotéw, 10-23, || Prol.-7

euyopotio, 1-19, 1-23, 5-9, 6-6, 6-23, 13-4-13-6, 26-
13, 26-19, 32-19, 32-21, || 4-5, 4-7, 6-6

evydptotoc, 6-19

evyaploTwe, 5-3, 6-20

elyepbc, 27-10

evyn, Prol.-2, 6-6, 7-23, 7-25, 7-29, 7-32, 7-34, 7-35,
18-2, 26-14, 29-5, 29-9, 29-10, 30-1, 30-3, 30-
6, 30-8, 31-1, || 2-3, 2-7, 4-5, 5-4, 6-2

ebyouon, 26-15

elyw, 23-8

Epdiiopan, 5-4

gpdmTw, 1-25, 15-27, 33-3

Epedxdw, 33-3

gplotnut, 1-27, 4-19, 5-10, 5-13, 6-2, 7-9, 7-29, 10-10,
18-4, 26-18, 27-19, 29-4

gpuBpilo, 25-18

ExOpa, 8-4, || 8-2, 9-8

éyw, 1-13, 2-4, 4-37, 7-33, 8-13, 8-16, 9-6, 11-18, 12-3,
12-4, 13-2, 13-7, 16-15, 19-10, 20-35, 20-36,
22-22, 22-24, 23-6, 25-6, 25-22, 26-12, 32-4,
32-14, 33-11, || Prol.-4, Prol.-6

gdow, 27-4

L, || 6-2

Céua, 4-18

Cebyvow, 14-18, 15-15, 17-3, 27-2
Léw, 22-23

Ciroc, 3-5, 3-12, 16-10, 16-11, || 8-2
Tnhéew, 27-1, 33-11

Cnuda, || 4-1

Unuinow, || 8-4

{ntéo, 2-6, 3-3, 4-33, 5-16, 10-6, 19-7, 19-8
Cho, 15-17, 15-18, 22-15, 25-28
Qlléviov, 7-9, 27-13

Cuyopayla, || 5-2

{oypéw, 19-4

Lov, 9-14, 22-16, || 3-6, 9-8, 9-11

nyepovixoy, 4-19, 31-7

fyepdy, 5-13, 10-27, 15-15, 29-4, 33-25

fyéouou, || Prol.-1

#Bovh, 8-1, 8-2, 9-6, 18-9, 21-4, 21-11, 22-1, 22-2, 22-
15

nd0e, 15-9

nougaryla, || 1-6

fYoc, 18-17, 32-2, 32-34, || 1-9

Ahog, 32-31, || 3-7

nuépa, 18-13, 23-10, 31-10

nvioyocg, || 2-5
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fmoétne, || 5-6
nouydlw, 4-21, 16-21

fouyla, 4-12, 4-19, 10-19, 14-9, 16-20, 16-22, 25-8,

25-9, 31-14, || 6-1, 6-7
fitoc, || 4-3
nttdw, 3-7, 3-8, 10-15, 20-15, 27-7

Ydvarog, 6-4, 19-10, 22-17, 33-7, || 1-5, 6-5, 9-7
Yopplive, 23-8

Yavpootoe, 33-12

Véa, 7-25

Yedoyou, 31-15

Vewog, 1-3

delog, 4-35, 20-1, 20-3, 20-5

Véhnua, || 8-6

Yéinote, 3-2

¥éhw, 3-5, 3-7, 6-14, 16-15, 25-1

Yuudce, 4-6, 8-4, 8-8, 8-12, 22-23, || 5-2, 9-4
Yopa, || 9-12
6‘690@ ” 6-6

lotpeioy, || 5-5
{dloc, 22-25

ixeola, 7-21, 25-16
ixetedo, 26-20, 30-7
xétng, 33-30
hapotne, || 4-6
ipdriov, 24-1, 24-2
ioBdéhog, || 5-3
Toddp, 24-12

6, 15-10, 20-36
inmaoia, || 9-5
io6Quyog, 27-9
o, 1-2, 7-21, 11-21, 18-2, 27-22

Ocbc, Prol.-10, 1-3, 4-36, 5-14, 5-17, 6-3, 7-38, 8-14, ioyupbe, 23-13
9-4, 9-11, 10-21, 12-13, 15-1, 15-27, 16-14, ioy0g, 7-26, 13-1, 33-18, 33-21
21-8, 21-10, 22-25, 24-3, 24-9, 25-10, 25-31, iy, 22-7, 22-15
29-9, 29-10, 29-12, 30-7, 31-4, 33-20, || 7-10, towe, 30-1, 31-9, 33-27

8-6, 8-7, 8-10, 9-1, 9-3, Concl.-2
Yepanela, 26-12
Vépun, 10-11, 21-4, 24-4
Yepuode, 1-8
Yewpla, 5-2, 7-19, 7-40, 14-3, 16-20, 32-10, || 7-11
Yy, 14-11
Ynhig, 17-8
Ofip, 4-6, 4-26, 7-4, 11-22, 15-10
Yrptov, || 5-3, 7-5
Ynpdw, 21-8
Ynoovpde, 13-7, 25-14, || 3-6, 7-3, 7-13, 89, 9-8
Haoocg, Prol.-4
INPw, 1-22
INe, 1-8, 1-18, 5-4, 6-19, 6-20, 10-23, || 4-7, 6-6
Yvioxw, 18-9, 33-5
YopuBéw, 7-35
Ypdoog, 4-9, 8-1
Ypacuxapdlog, 4-32
Ypoacvw, 4-13, || 5-5
Ypacltng, 27-8
Ypadol, || 1-8
Ypnvéw, 6-17, 15-25
Yetjvog, 3-17, 11-15, 16-19
Ypoéw, 23-6, 23-8
Ypobvoc, || 9-11
Ypuréw, 15-24
Yuuéopa, 8-8
Yupopoyéw, 4-28, 8-12

xadanpéw, 3-13

xardaipe, 30-6

xadopiopde, || 9-7

xadapoe, 9-2, 21-11, 30-1, 30-2, 32-1
xadapotng, 30-4

xodopddc, 30-4

xadnhow, || 6-6

nadnuon, 25-27

xaotnw, Prol.-7, 14-15, 24-7
x&dodog, || 4-9

xotdpdwpa, 33-11

xaupde, 7-6, 18-3, 31-4, 31-11
xoxnyopta, 15-5

xoxnxola, 15-5

oo, 1-6, 2-3, 6-1, 7-1, 13-6, 13-7, 14-4, 14-27, 15-22,
21-5, 25-13, 27-21, 32-23, || Prol.-1, Prol.-14,

3-4, 87
OXOY VOPWY, 18-23

OXOTUPOVYEW, || 5-8

waxoée, 2-7, 10-15, 10-28, 11-6, 13-3, 13-4, 14-4, 15-15,

15-21, 16-18, 17-2, 22-2, 22-3, || 7-7, 9-5
xoxoteyvia, 24-4
xoxouxio, 1-14
xoxobpyog, 19-7
xaxovyéw, 33-19, || 5-8
waxde, 25-20
xohéw, 4-36, 10-21, 25-16, 33-8
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xoAmovia, || 6-7 xoTappriyvuul, 6-22, 10-28, 29-16

xdAhog, 6-21, 24-2 xatooPévvout, 22-18, 22-19
xolorilw, 15-26 HATAO TEANAW, 4-4
xohbe, 10-12; 10-15, 13-2, 13-3, 17-2, 24-1, 25-19, 27- xoataoxonéw, 7-2

12, 27-13 xotaomdle, 1-26
xoAOTTw, 11-13 xotaonelpw, 7-10, 32-17
xduwvog, || 2-1, 5-2, 9-5 xatdotaote, || 5-1
©qpvew, 26-5, 29-8 xatoo ToAT), || 1-9
xaumntw, 10-19, 28-3, 28-4 xototogelw, 11-23
xanviCe, 4-7 xoToteéyw, 23-7

xopdio, 1-20, 2-4, 4-21, 5-6, 5-13, 6-2, 7-10, 7-12, 7- xotagépw, 11-24, 22-24
23, 7-29, 7-35, 9-8, 10-7, 10-10, 10-13, 10-14, xatoppovéw, 20-13
12-8, 13-7, 14-26, 15-5, 16-25, 18-15-18-17, xotaguy™, || 4-6
20-3, 20-7, 20-31, 21-5, 21-11, 22-1, 22-13, xozapddiw, 1-21
22-17, 22-20, 23-9, 25-25, 25-30, 26-2, 26-4, xataduyéw, 22-24
32-22, 33-15, 33-23, 33-30, Concl.-1, || 2-1, xotatidyw, 26-13

2-3, 2-7, 5-2, 5-5, 8-4, 8-8 xdeyt, 32-7
xoproe, Prol.-11, 22-20, || 3-5 xatenolpw, 33-17
xoptepla, 6-21, 22-4, || 6-4 xotenelyw, 7-19
xoptepxoc, 19-6 xatemBodile, 14-5
xotofoive, 32-8 xoténopat, 29-11
xatoBdAiw, 9-3 xatepydloyan, 32-3
xotofopive, 7-3 xatéyw, 5-11, 22-7, 24-8, 29-4, 32-32, || Prol.-7
xotofBpéyw, 30-7 xathyopog, 16-2
XATAYLY VOOXW, 24-9 xatAgea, || 4-3, 8-11
xatdyvwolg, || 2-4 xatiomw, 7-20
xotadeyouon, 6-23, 32-5 xotowilw, 32-27
xotadopoéw, 23-4 xotopVdw, 1-12, 15-20, || 8-10
xatadpeote, || 8-9 xatopdwpa, 7-4, 11-3, 11-4, 14-22
xoTouoyvve, 13-6 xatépvwolg, || 9-10
HOTUXEUTTE, T-3 xotopéw, 33-18
xatdxauolg, 18-12 xdtw, 7-26
xorzoxom, || 6-5 xawydouon, 19-4
xatohohd, 15-6, 15-13, || 8-1 xadynue, || Prol.-8, 7-10, 8-6
xatohopPdve, Prol.-7, 1-25, 7-38, 16-15 xadynote, || 7-9
xatoAéyw, 20-27 xawydopa, || Prol.-9
xatoheinw, 1-17 xewnioy, || 7-10
xorohharyh, || 9-8 %€M\, 23-6, || 6-3
xatoAlw, 3-3, 5-8 xevodolia, 11-23, 16-6, 21-1, 21-6, 21-9, 24-1, 27-14,
xoapovydve, 1-9 || Prol.-22, 7-1, 7-6, 7-9, 9-1
xotapnvow, 26-7 xevédoloc, 7-5
xatdvuiic, 20-7 %xevow, 1-23, 4-25
xotavoTTopo, 20-7 xévtpov, Prol.-7, 20-7, || 9-4
xoromdTnua, || 9-11 xépaopa, || 7-8
xatamnintw, 29-15, 29-16 xépdog, Prol.-2
xotamovtilw, 5-7, 5-10 xeQoAy, 11-24
XoTomEaivE, 4-5 xnuog, || 1-7
OTAMTATTW, 23-5 xiuwteoy, || 6-4

317



xevs, || 4-9 xp0@loc, 12-8

xwvduvelw, 29-3, 29-4, 33-25 xpUmw, || 9-8

yvée, 20-17, 22-12, 26-7 xtdopa, 2-2, 2-5, 8-15, 9-9, 16-3, 27-12
xhaw, 26-20 ntijua, || 8-7

xhéoc, 4-37 xtijolc, || 5-4

xhéntw, 11-3, 12-2, 14-28, 15-1, 27-18 xtonog, 23-5

uA\fipog, 3-1 xomua, || 2-1, 9-1

*\fiowg, 18-3, 25-17 xonolg, 22-22

wAvr, || 2-2 XUXAELTHG, 25-23

whbvw, 23-7 Koplog, 5-16, 17-1, 25-32, 29-16, 31-6, 32-27, || 4-9,
®\0Bwv, 25-2 8-4, 9-10, Concl.-2

xv(dn, 9-3 x0xhog, 19-3

xodpdving, 10-31 XOUWOEW, 3-9

xoWd, 4-7 XOUWOEW, 25-22

xowoéflov, 4-24, 32-2, 32-13, 32-14

Ayveuua, 18-10
xortdlw, || 5-3 y

houpopyia, || 2-1
hedéw, 14-22) 18-1, 33-5, 33-7
howPdve, 3-15, 7-27, 9-1, 10-20, 13-1, 18-2, 22-21, 23-

wohao, || 9-2 4, 24-12, 31-3, || Prol.-7-Prol.-0
xohoo thptov, 24-3

xopilw, 12-13

xohoxela, 21-4

xohoxelw, 1-22

haumadouyéw, 32-26
hounndeov, Prol.-5

woundCe, 24-11 hopnpoe, 1-1, 1-2, 6-21, 7-23, 9-17
xomy, 32-10

xomdw, 18-15
xo6mog, 1-19, 10-19, 22-1, 22-3, 32-10

hounpdtng, 33-14
haumpdse, 6-18

hountip, || 2-7

x0oméw, 7-8 Aunw, 18-19, 32-33
xbpoc, 18-8 Aeyedv, 3-13
x6pw, || Prol.-10 Ayw, 2-1, 7-14, 19-2, 20-28, 23-9, 24-14, 31-16, 33-19,
xbopoc, 15-21, 20-10, || 3-8, 7-10, 7-11, 9-11 Concl-1, || Prol.-6
xpdolg, || 5-2 rewmoYuuia, 1-15
xpatondoyan, 9-12 NéEic, T-17
xpotande, 14-7 Aeitnpéw, 25-1
xpatéw, 22-4, || Prol.-13 Aemtivew, 21-8
g8, 26-10 WA, 11-13, 14-26, 14-27
xeelttov, 1-10, 3-3, 5-2, 5-18, 9-13, 11-21, 13-5, 14-3, Mmtop, 9-4

14-26, 15-8, 31-5 Anotela, 28-10
xpepdvvupt, 19-4, 26-14 Anotebw, 15-8; 24-12
xenuvilw, 20-19 motig, 10-7
xenuvoe, || 9-3 Addlew, 7-24
xpivw, 10-15 Aoeuntoc, || 9-2
wplowc, 6-4, 14-18, 19-11, 22-18, 24-3, 29-6, 29-11, 29- iy, || 5-6

13 Auog, 9-10
xpitne, 8-14, 14-15 rovdg, 3-12
%xpolw, 26-8 royvilw, 4-21, 9-5, 22-3, 27-15, 31-5
xpuntnplo, || 7-12 hoyiopog, Prol.-6, 1-9, 1-20, 4-11, 4-21, 4-24, 7-10-7-
wpuntéc, 11-23, 28-10 12, 7-20, 7-22, 7-23, 7-26, 7-29, 7-34, 7-37,
xpUnTw, 12-2, 12-7, 16-4 7-41, 8-1, 8-6, 8-7, 8-9, 9-8, 9-10, 9-15, 10-3,
xpuet, 12-8, 28-9 10-5, 10-7, 10-8, 10-10, 10-12, 10-17, 10-20,
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10-21, 10-26, 11-1, 11-7, 11-12, 14-6, 14-11, pdotiE, 6-22, 10-28, 16-23, 26-20, || 1-6

14-14, 14-26, 15-19, 15-20, 16-21, 16-22, 17- pdronoc, 21-10

4,17-9, 18-1, 18-8, 18-20, 18-21, 19-1, 19-2, udiyn, 4-21, 4-31, 7-30, 8-7, 11-17, 14-7, 26-16, 32-11,
20-1, 20-3, 20-6, 20-13, 20-15, 20-24, 20-27, | 5-4, 6-1

20-33, 22-2, 22-12, 23-1, 24-5, 24-6, 24-9- paynric, 8-3, 8-6

24-11, 24-14, 25-8, 25-19, 25-21, 27-7, 28-1, peyohavyie, 15-21, 33-20

28-5, 28-9, 31-15, 32-15, 32-17, 32-23, 33-4, ueyedbémovoc, 33-10

33-13, 33-23, || Prol.-2, 1-1, 1-7, 2-6, 4-4, 5-3, ueyolOve, 4-13, 11-1, 11-13, 24-12, 28-1, 28-3, 28-6,

6-5, 7-10, 8-6 28-7
hoyioteilo, 18-15, || Prol.-11, 3-2 peydiwe, 33-5
AoyloTevw, 11-2 péyae, 3-17, 5-1, 6-22, 11-6, 11-12, 16-1, 20-29, 24-12,
hoyoTinde, 7-39 33-6

Aéyoc, Prol-10, 13-2, 14-11, 19-8, 19-9, 20-18, 20-22, e, | 4-3, 9-4
24-15, 24-16, 25-1, 25-17, 25-30, 26-7, 26-11, yedodelo, Prol.~7

33-10, Concl.-1, || Prol.-4 uéduooc, 18-8
Aoyotpogog, || 1-1 peldvee, 33-4
howdopéw, 20-29 pellwv, 33-3
howopla, 6-13, 15-9, 20-23, 20-27, 25-26 uehetde, 18-13
holdopog, 15-9, 15-10 uehét, || 6-4, 6-5
howrtdy, 14-5, 14-7 perétne, 20-3
Aoun, 15-5 M, 6-18
Iréw, 4-17, || 5-6 péhog, 4-39, 14-3, 25-7, || 1-9

MmN, 4-15, 426, 53, 56, 5-8, 5-14, 517, 6-1, 63, 6-6, 5 520, 716
6-8-6-10, 6-12, 6-14, 6-16, 6-17, 812, 16-19, 200000 2518
27-16, 317, || Prol.-22, 4-1, 44, 45, 6-4, 89 o0 31 7

Aunpdg, 6-2 uéve, 10-21

Mo, 11-5, 12-1 ueolle, 415, 9-11

Awt, 25-16 ufova, Prol.-1, 5-18, 9-6, 14-26, 19-10, 29-2, 31-2,
31-4, 31-6, 31-9, || 3-7, 6-5, 9-7

ueEWUV, 6-4

udpoc, 24-7, 26-15, 27-13, 29-12, 31-17

payyovov, 27-20
pordnzeia, || Prol.-12
patvopar, 26-18

poopile, 4-25 ueonupBewoc, 23-11
paxdploc, 4-35 wéoog, 1-17, 6-8, || 7-6
paxaplopods, 4-37, 23-3 petofoive, || Prol.-10
paxpotupéw, 8-5, 8-11 petéBao, || 6-3
uopoupia, 4-25, 4-26, 5-8, 6-14, 10-23, 22-23, 27-7, UeTaPiow, 11-20

32-4, || Prol.-22, 4-8, 5-5 uetofort, 5-18, 25-24
paxpoduwe, 4-10 HETAYLYVOOXL, 9-17
paxelve, 1-21, 15-1 petdieoic, 10-22
udAo o, 7-20 petaxopiln, 25-14
povddve, 14-12, 18-17, 19-8, 32-3 petohopPdve, Prol.-3
poviar, || 1-3, 3-3, 9-4 petoueréw, 10-17, 16-19
pavtevopot, 9-10 HETAHOPYEW, 7-15, 10-13, 33-26
pavtie, || 3-2 petavoéw, 11-18, 22-8-22-10, 22-16
papaive, 6-6, 6-11, 18-13 petavolo, 11-12, 22-11, 22-13, 32-17
popaouoe, || 9-9 petald, 6-8
HapTURéw, 12-3, 12-4 HeTamTEdoHW, 3-11
udptug, 12-3, 12-6 petaoynuoatile, 33-27
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petaoynudtiopa, 16-12, 33-26

petotionu, 10-17

pételul, 26-1

peTéwpog, 5-14

uétoyog, || 6-4, 9-2

pETEEW, 3-16

pétpog, 3-16, 31-2

unvide, 4-30

ufivic, 3-10, 5-7, 6-12, 6-14, 8-12, 20-31, || 5-3

unvow, 31-14, 32-28

whtne, 2-6, 26-13, 26-15, || 1-1, 5-3, 7-9

unteomohs, 32-30

unyovdouon, 1-6

unyovy, 32-15

plyvow, 17-4

pxpoc, 25-32

plpnua, || 1-10, 8-6

puvioxw, 19-5, Concl.-1

uoVée, 6-22, 6-24, 9-5, 18-5

wloog, 3-5, 5-7, 27-4, 27-21, 31-9, || 6-1, 6-3

uviun, 7-8, 7-32, 11-18, 15-1, 19-10, 20-11, 22-5, 22-
17, 27-3, 29-13, 31-2, || 4-1

puvnuovelw, 9-4, 14-25

pvnowoxéw, 20-29, 20-30, 21-1

pvnoixoxog, 20-33, 20-35

pouyeto, 17-11

povayog, 23-1, 32-2

povy, 22-2

povneeuitne, 19-6

poviene, 19-3

povia, || 6-3

uoévog, 1-1, 1-10, 4-24, 12-13, 16-17, 28-10, 33-18

povétponog, 32-27

pop@alw, 22-5

popwt, 3-15, 17-9, || 2-2, 4-3, 5-1

poyinede, 27-9

puxdopat, 5-3

pvptddovtog, || 7-5

pupodrxn, || 9-10

uboog, 21-6

pwoone, Prol.-4

Movofic, 24-12

vaog, 22-11
vowTiéw, 1-9
véniug, 24-12, 32-2
vexpow, 14-3, 20-6
véxpwolg, || 1-9
vexpog, 15-18

véuw, Prol.-1

veomayng, 23-1

véog, 25-1, 26-14

végoc, || 4-3

vnotela, 25-8, 25-9, 27-14, 32-35, || 1-1

vnotebw, 32-35

vipw, 15-20

Vi, 7-14

vixdw, 2-1, 4-37, 27-7, 33-14

viur, 12-14

vipde, 1-20

voepoe, Prol.-3, Prol.-5, 7-26, 14-2, 14-24

vogw, 4-16, 5-10, 17-2

vouilw, Prol.-2, 10-14, 11-6, 12-14, 13-2, 16-14, 20-28,
23-13, 31-16, 33-14

vouxog, 14-20

vououixn, || 6-6

vouog, 4-38, 5-6, 10-27, 22-6, 22-9, 22-15, || 5-2, 9-10

voonua, || 3-2

véoocg, 6-10, 9-10, 11-7, || 1-3

voudeoia, 14-13, 14-15, || 5-6

vouldetéw, 14-14, 14-17

volig, 4-38, 5-12, 5-17, 7-37, 14-27, 15-1, 17-1, 20-18,
20-19, 29-2, 32-9, || 8-4, 9-7

vuxtepwog, 20-5, 23-5, 23-9

vuxTtixopag, 1-9

vixtwe, 22-5, 29-1

vupQaywyoe, || 2-1

vog, 1-9, 7-9, 29-2, 29-3, 30-7

vuotaypog, || 6-2

Eevia, 7-40

gevy, 1-18

Eevilw, 25-16, 25-29, 27-12
Eewtela, 1-1, 1-12, || 4-1
Zewtelw, 25-29

Eevodoyla, 27-20

Eévoc, T-40, 18-3, 25-16, 25-32
Zévwe, 25-16

glpauog, 9-15

&lpog, 7-30

éyxoc, Prol.-6, 11-6, 29-10

6 Ociva, 4-22, 15-4, 33-5
odeyeopan, 19-11

odnyoc, || 2-4

6d6¢, 10-12, 24-7, 31-17, || 4-8
680w, 9-7

830y, 27-2
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olda, Prol.-6, 2-8, 10-14, 10-20, 10-21, 22-15, 25-29,
26-5, 30-5, 31-6, 33-30

oixelog, 1-5, 5-16, 10-12, 10-16, 13-1, 15-9, 33-21

owelwolg, || 8-5

oixopog, || 9-1

oixovouéw, 18-17

olxog, 1-13, 26-15, 32-27

olvov, 18-21

oxvnplo, 7-40

dnvocg, T7-7, 7-18, || 6-2

Ohedpoc, 12-13, || 4-5

ONyog, 1-8, 6-4, 21-5, 27-4

ohoxAfpng, 33-21

6éhocg, 3-13, 7-1

Shop, 14-24

owAia, 20-2

Bupa, 5-1, 7-26, 7-27, 16-26, 25-19, 25-24, 29-2, 29-11,
Il 1-7

ouoyevéw, 8-7

ouodyevoe, 4-30

ouolog, 17-10

ouolwole, 8-9

ouohoyéw, 33-20

opoovotog, Concl.-2

oubépurog, 8-3

opo(iyog, Prol.-9

ouwe, || Prol.-13

6vap, 31-10

ovewdilw, 1-22, 10-2, 10-3, 25-5

6vedog, 12-11

Ovelpog, 33-25

6voya, 2-5, 15-26, 16-1, 26-15, 27-12, 33-7

ovoudle, 33-5

6w, 21-3

6E0dpopoc, || 3-8

6&0¢, 3-10, 11-22

6&udepxhc, 7-27

omhilw, 20-22

omAitneg, 11-16

émhov, 11-22 || 5-5, 6-7, 9-3

ondtepoc, 14-18

ontdvouat, 33-26

ontactia, 7-27, || 4-5

bpaoic, Prol.-3, 28-12

opdw, 4-18, 25-10, 25-27, 31-10

opYY, 4-26, 4-28-4-30, 5-7, 8-1, 27-3, || Prol.-22, 5-1,
5-5, 9-9

6pyilouou, 4-29, 6-8

6pelic, 3-1, || 7-3

6p06¢, 4-5

opwAdYLOY, || 6-4

boloc, 32-33, || Concl.-3

6o0¢, 18-23

00delc, || Concl.-4

ovpdviog, Prol.-1, || 8-8

ovpavoe, 1-5, 32-25, 32-32, || 3-6, 9-12
obc, 14-11, 14-20, 15-6, 15-10, 15-11, 15-13
ovolia, Prol.-5, 10-29, 14-3

i, 32-19, 33-16

6pelog, 32-33, || Concl.-3

o@doula, || 8-2

6@dahude, || 2-3, 2-5, 8-3, 8-6

i, 8-4, 8-9, 16-13, 22-12

6@ Fahutow, 7-19

6¢pp0w, 33-2

Byhnotc, 25-9, 25-11, 27-20

odvoe, 23-6

6duc, 10-25

noyy, 1-24

ndylog, 8-13

nédog, 3-3, 6-8, 8-15, 11-1, 11-16, 14-4, 15-7, 15-13—
15-15, 20-14, 22-19, 22-21, 22-23, 26-13, 32-
5, 32-9, 32-32, || 1-9, 7-8

ToudAywYew, 15-2

noudaywydc, || 1-8

nondetw, 30-4

nolic, 26-14, 26-18, 26-21

nodw, 7-23, 8-13

nohaioTea, 1-11

néhn, 10-3, 10-5, 14-24

wéA, 7-4, 7-19, 10-16, 10-18, 22-10, 22-13, 23-4, 29-
10, 30-2, 31-12

novornhila, 14-4

navtoy6deyv, 10-18

navtendéntng, 29-10

névtote, 7-33

nopofdAie, 25-8

nopaylyvopat, 31-10

napadéyopon, 25-9

nopodidwut, 5-14, 14-27

napaiveole, || 4-7

napavéw, || Prol.-11

napoutéw, Prol.-8, 18-3, 25-18

napoxaiéw, 4-28, 23-9, 25-17

TapaxoAUTTw, || Prol.-11

TapAxeVTEW, 25-19
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napdxinolg, 1-13 neldw, Prol.-9, 28-4

naparoyilw, 20-19 nelva, 18-1, || 6-4
napouvdoy, 32-16, || 5-7 nelpa, 5-16, 10-21, 24-6, 24-7
napdmay, 25-24 nelpdlw, 7-2
Topanetpdlw, 5-17 nelpdw, 15-16, 16-15
Tapanéune, 20-13 nélayoc, 5-9
noparhnio, 33-24 néhog, 15-9
TapdnTwue, 12-14 néNVE, || 2-5
nopaoxioopa, 5-12 neviéw, 32-16, || 4-7
nopdraic, 1-18, 2-2 névdog, 1-16, 11-19, 26-13, 32-35
napartiinut, 26-9 nevia, 9-16, || Prol.-11, 3-3, 7-2
napavtixa, 19-2 névoyat, || Prol.-9
TopapEpw, 28-12 nepantépw, 27-10
Tapapddve, || Prol.-3 népoag, 21-6, || 1-4
ndpedpoc, || 4-2, 7-5 TepLYwYog, || 6-1
nopeld, 30-7 nepBdihw, 1-19, 6-15
mdpeyn, 4-19, 6-18, 12-4, 12-6, 18-2, 24-16, 32-34, mepiylyvoum, 21-8, 29-13

|| Concl.-3 neplémoyan, 29-6, 29-9
nopelodive, 14-25 TEpLEYW, 7-16
napeloépyopat, 14-28 nepohOnTw, 18-4
napelopépw, 31-16 nepoTTW, 1-6, 18-16
TopeUdihw, 7-7 neplAdune, Prol.-4
napeunodiln, 7-17 népl, 16-6, 26-15
TapeRpalve, 33-23 nepinelpew, 27-10
Tapépyopat, 25-27, 32-13 nepinoléw, 20-10, 27-12, 33-6
napecIdoUEvRC, 21-7 nepintVoow, 26-19
TUPEVBOXEW, 3-5 TEpLoTEQW, 1-19
nopevdd, 10-13 TEPLOTREPW, || 6-3
napéyw, 3-14, 9-4, 12-6, 15-10, 25-15 neploTorlw, 24-1
napnyopla, 32-16, || 4-7 nepttvdoow, 16-24, 27-5
naprixoog, 14-20 nepttoyy), || 2-6
napdévog, 17-3 TEQLTPENW, 8-2
naploTnu, 7-13 nepittodg, 18-21, 31-6
napoluoude, 4-24, 27-3, || 4-2 nepLpedTTe, 14-5, 18-4
Topoivw, 4-28 TEpLYPUOOW, 1-4
napenota, 16-1, || 8-2 népnepog, 25-1
ndc, 3-14, 7-1, 9-7, 20-26, 24-6, 27-20, 29-14, 29-16, netdlw, 10-18

33-21, 33-30, || Prol.-5, 5-6 nétopa, 1-5, 23-10
ndoow, 16-26 my1, 14-1
ndoyw, 2-1, 4-16, 6-17, 8-10, 29-8 niigw, || 5-4, 8-4
napadéyouon, 6-4 nede, 17-1
nathp, 14-22, 26-8, 27-1, 27-4, 27-6, 27-8, 27-17, mdavonoléw, 22-10

|| Prol.-4 muxplo, 16-9
natewoe, 14-13, 27-6 mxpog, 6-9, 15-11, 15-18, 20-35, 21-1
natple, 1-2, 1-17 Txpwe, 26-19
natpooLvy, 14-11, 27-11 motng, || 3-2
TdTpwos, 14-20 Tnpdoxw, 15-13
nodw, 19-7 nintw, 22-14, 33-28
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notebw, 11-2; 31-16

o TEW, 33-25

nioTig, 1-3, 1-19, 8-16, 9-12, 9-13, 32-17, 32-29, 33-29

Totog, 26-12, 32-29

mhavéw, 17-11, 20-21, 26-15

mhdvn, 11-2, 14-24, 17-4, 22-6, 24-6, 29-12, || Prol.-10

TAdvog, 21-6

TAdopa, 26-10

nAdrog, || 7-3

TAatOvVw, 25-17

mhelovwe, 11-15

nhelwyv, 6-24, 10-10, 11-16, 28-8, 31-3, 32-6

mielwy, 29-3

TAExw, 10-2, || 7-6

TANUUEAN e, 12-9

nheovalw, 29-12

nheovelia, || 9-4

Ty, 6-23, 20-35, 26-12, || 9-5

mAfdog, 15-15

TAewua, || 8-7, 9-9

ninctlov, 25-3

minolog, 4-30

AT, 18-15

nTAoutéw, || Prol.-9

nhotg, Prol.-9

mhoutéw, 11-9

nhobTog, 9-7, || 3-2, 3-7, 7-2, 7-10, 8-10, 9-8

nvebuo, 1-3, 1-12, 3-12, 4-29, 4-34, 4-36, 5-4, 5-14, 7-
5, 7-6, 11-2, 15-4, 16-26, 17-3, 17-4, 17-10,
17-11, 20-15, 20-21, 21-1, 23-4, 33-14, || 4-9,
7-4, 9-10

nveupaTixog, 5-11, 5-13, 5-15, 10-22

mvevpatindde, 20-32

nvéw, 18-9

nédog, 31-8

rotéw, Prol.-2, 5-15, 7-18, 7-31, 10-18, 12-11, 16-12,
21-11, 22-3, 22-12, 23-11, 25-9, 25-32, 27-
10, 30-1, 31-9, 31-11, 32-33, 33-18, 33-20,
|| Prol.-3, Concl.-3

oy, || 4-8

nohepéw, 1-28, 8-5, 10-25, 10-26, 14-6, 33-8, || 7-7

nohepia, || 7-12

noAéwog, 7-29, 7-30, 8-4

nohepoc, 1-25, 1-27, 2-1, 2-4, 4-37, 18-2, 18-3, 29-3,

29-8, 30-7
oA, 25-1
nohe, 8-16

nohutela, 1-6

nohitevpa, || 1-10, 8-8

noAMGxe, 11-13, 31-14

nohooc oy, 23-11

noAvetie, 19-3

nohuetia, || 3-2

ToAupépiuvog, || 3-4

noAuunyavog, 20-22

noAudupatog, 16-20

nohunddeta, 15-13

ToAunpayoouvy, || 8-2

noAVppnuoc, 20-21

nohOg, 1-17, 1-23, 2-1, 3-11, 15-14, 22-1, 22-4, 22-14,
25-30, 26-20

ToAupépiuvog, 31-8

noAvoxnudtiopog, || 7-4

noAuteéTLE, 29-8

nohvgaryia, || 1-2

nounedw, 16-1

novéw, 3-17, 11-3, 18-17

névnua, 12-10

novnela, 11-21, 14-5, 27-13

novneodg, 4-26, 20-34, 32-23

nowxog, 11-9, 14-23

Tovixdc, 24-8

névoe, Prol.-1, Prol.-7, 2-2, 3-1, 3-8, 4-37, 5-2, 5-5,
7-1, 7-2, 7-4, 10-10, 11-4, 11-5, 11-8, 11-13,
11-14, 11-23, 12-1, 12-3, 12-4, 12-7, 12-12,
13-1, 14-24, 14-25, 15-3, 15-15, 15-25, 16-5,
16-6, 16-20, 18-11, 18-22, 19-1, 19-3, 20-35,
21-3, 21-7, 22-20, 24-3, 24-4, 28-1, 28-3, 28-
4, 28-6, 32-16, 32-19, 32-21, 32-33, 32-34,
33-1, 33-3, 33-8, 33-31, || 1-8, 4-5, 6-3, 6-7,
7-12, 9-2, Concl.-3

novtonopia, Prol.-9

TovVTOW, 33-22

noptopde, Prol.-2

nopvelo, 14-3, 17-2, 17-4, 17-10, 18-1, 18-3, 21-1, 21-9,
33-14, || Prol.-21, 1-1, 1-4, 2-1

novelov, 22-12

népog, 7-33

nopguplc, 1-18

rotilw, 18-8

npdypa, 23-10, 26-16

npayyotelo, 13-5

npoxtuen, 14-1, 14-3, 24-8, 26-1

npaxTinode, 2-5, 12-2, 14-14, 14-17, 18-5, 24-10, 25-24

npdlic, 11-20, 11-21, 12-6, 13-6, 15-16, 15-20, 24-15,
29-5, 32-20, 32-32, 33-12, || Prol.-5, 2-2, 3-7
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npdoc, 8-2, 83, 85, 8-6
npadNe, 8-6

npdttw, 16-19, 24-14, 32-18
npade, 8-10

npeaPeloy, || 5-8

npeofBuTng, 19-6

Tpooupéw, 9-12

npoanoouyw, 7-23

Tpofdiiw, 12-6, 22-24, 26-19
neoYLUVElw, 7-12, 7-22
Tpodidwyut, 20-6

npbddpopog, || 4-1

npoedpia, || 7-3

TpoexdidwuL, 32-24
nponyéopat, 16-10

npddeolc, 1-22

npoYuwe, 26-3

TpoxdAupa, 12-5
TpoxotahauBave, 11-24
npoxeiuo, 5-13

npoxony, 4-6, || 8-5

npoxdéTw, 32-13, 32-30, || 8-10
TEOAEY W, 3-12

Tpopohoxthp, || 2-1
npbe(L)voe, 6-22, || 8-11, 9-8, Concl.-1
Tpbowda, 31-13

TpoTNddw, 14-27, 32-28
Tpocdntw, 16-14

TpdoPoote, 7-34

TpocdEyoua, 6-5, 25-28, 31-12
Tpocépyouot, 32-11, 32-29
mpooevyr, 7-18, 27-15, 30-2
mpooeUyoua, 7-19, 30-5
npooéyw, 8-13, 9-15, 10-1, 15-20, 16-7, 27-5, 33-31
npoornyopla, || 7-4

npoonw, 1-24

Tpoonuaivew, 31-15, 32-29
npoonvre, 1-14, 25-30
Tpéounm, 14-7

npooxuvntoc, Concl.-2
TPOOXUVEW, 33-28
TPOOUELDLAw, 32-31

npoomnintw, 11-16

npoonolEw, 10-13
TPOGEHYVUWL, 7-31

npoopintw, 13-4, 20-23, 27-21
TPoooEelw, 23-2

Tpocépw, 7-38, 9-16, 13-4-13-6, || Concl.-3

TpooQopd, 13-5

npooyaiw, 32-32

npéownov, 16-1, 16-11, 16-13, 17-8, 18-19, 21-2, 27-5

TEOTLHA, 3-7

npotpony, || 7-2

Tpogavrg, 24-2

npégaole, 15-23, 22-13, 27-2, || 6-3

Tpoépw, 22-23, 29-5

npopnrela, || 3-1

npoNTNg, 24-12, 31-11

npoyetp(lw, Prol.-7

TpwTelog, 3-8

np&toe, 1-1, 6-8, 16-18, 33-10, || 8-7

TpwTooTdTNG, 16-20

ntolopa, 11-14, 15-25, 16-3, 16-15, 20-14, 25-5, 29-5,
20-10

ntofw, 11-18, 15-19, 15-20, 16-17, 22-10, 22-16, 32-16

ntepvilw, 25-3

TTEPVIOUOY, 25-3

ntépov, 1-6

ntepbdw, 14-2

ntépuilc, 1-4

ntholg, || 9-3

noyun, 14-8

nodwy, 26-12

nuxtedw, 11-16

nOAn, 14-10

nbp, 10-30, 20-33, 22-3, 24-4

nupd, 22-4, 29-6

nopyog, || 1-8

TupYow, 8-17, 13-7

nupeToivog, 22-18

nueetodc, 22-6, || 5-2, 5-3

nupéw, 20-11

nupde, 9-3

nhpwote, 33-12, || 1-8, 2-1, 2-6

TUPWTIXOC, 22-6

nahog, || 1-3

padlwe, 3-13, 20-3, 21-9

paduplo, 10-20, 12-5

pavtilw, 27-19

pfina, 16-6, 20-19, 32-26, Concl.-1
efiowc, 14-14, 32-28

otla, 32-7, || 8-1, 9-10, 9-11
plloua, || 3-5

plntw, 18-20

poiloc, 7-14

puduile, 27-7
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pumapia, 21-3
pumog, || 1-4
codpd, 15-8

oépé, Prol.-6, 3-3, 4-36, 6-10, 6-22, 7-7, 17-10, 18-13,
18-16, 21-8, 22-6, 22-16, 22-18, 22-19, 22-21,
33-12, || 4-3, 5-4

Yotavie, 16-8, 16-13, 16-16, 33-26

cophc, 6-20

oBévvuut, 32-32

oeuvoe, 15-24

onrég, 15-14

onuoive, 11-14, || Prol.-14

ofuepov, 22-8

olywy, 4-8, 26-8

ouydw, 4-8, 12-2

own, 4-7, 12-1

outilw, 18-8

ottiov, 18-8

olpWVEw, 16-8

olwndw, || 5-4

owwny, 4-9

oxéNoya, 12-8

oxénr, 16-3

oxevdlw, 11-10, 20-24

oxevwpla, 10-16, 18-23, || 8-3

oxnvy, 25-27

ondlw, 5-11, 15-25, 28-10, 31-3, || 2-2

oxhnpaynyéw, 28-8

oxAnpouyéw, 11-6

oxhnpouylo, 12-5, 18-11, 28-10, 33-14, || 1-7

oxopnilw, 27-6, 32-17

oxopmiog, 20-35

oxopmioloe, || 9-2

oxotilw, 5-5, 30-6, || 8-4

oxotuopa, || 4-3

oxérog, 23-10

oxOhag, 32-22

oXOATE, || 4-4

oxéhov, || 5-4

ox@upa, 16-7, || 8-3

OXOTTW, 15-17, 16-3

ox&ic, 15-16

ouxpivw, 11-13, 28-7

ooBéw, 17-11

cogpla, 20-22, 24-5, || 9-6, Concl.-2

copilw, 24-5

copobc, 24-13

606w, 17-1

onavilw, 1-15

onéppa, 9-2

oneldw, 15-22

omvip, 20-33

onoépyog, || Prol.-3
onoépog, Prol.-11
onouddlw, 27-11, 32-29
onoudaioc, 15-26

omoudn, 1-15, 7-7, 25-30, 26-2, 31-8
otoduoe, || 1-6
oTpatnyoe, 7-40
Ytowpde, 5-10, 9-9, 17-11, 26-14, 26-20, || 3-6, 6-5
otéyw, 8-11

oTevayuoc, || 1-4

otévw, 15-20, || 5-7
oTévwole, || 4-2
otégavog, 10-2, 10-6
oteavow, 10-4
otepdvwua, 12-15

oTAAY, 7-22

ot\Bw, 32-6

otoMy, || 2-5

otoua, Prol.-7, Prol.-10, 16-11, 16-13, 16-22, 16-25
otoyaoude, || 1-2
otpateln, 20-14
otpatnyéw, 7-1, 14-9
otpotnylo, 2-2, 11-23
otpatnyoe, 14-7
ouyyevelo, 23-2, || 4-1
ouyylyvouou, 17-5
ouyyvoun, || Prol.-13
ouyxddedpog, || 7-5
ocuyxatddeoic, 8-9
ouYXATIXGUT TR, 17-10
ouyxepdvvuul, 15-12, 22-19
ouvyxheiw, 4-6
ocUyxhntog, 23-1
ouyxpotéw, 10-5
ouYxpoLw, 29-7
oUyyvolg, || 5-1
ouyyweéw, 11-14, 22-9
ouledyvuu, 14-1

OLANW, 14-25, 14-26
OLAOAEW, 33-4
oUA\oyog, 7-11, 22-3
oupPaivw, 27-3
ocupPiwtie, 12-3, 31-1
obuBorov, || 9-4, Concl.-1
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oVuPolog, || 8-11
ocupfoulia, 22-11, 24-13
ovuPoulog, || 3-3
ouppoyla, 25-11, 33-8
ovupetpeia, || 1-6
oupuNTEEw, 18-15
ouppbyvuu, 17-8, 32-35
olupuoTog, || 1-4
ovpnadeia, 25-5, || 9-7
oupnoTéw, 6-14

oupmhoxy, || 2-2
oupnodilw, || 8-4
ocupnovéw, 18-18
oluntwue, 23-10

ouugpoped, || 4-5

olugopov, 12-12
ovpputog, || 4-2
ovudmeog, || 4-8

ouvvdyw, 7-10, 10-28
ouvaywyt, Prol.-5
ouvalie, 7-6, 7-9, 7-11, 27-15, 27-19
ouvantéc, 33-16

ouvdntw, 13-7, 22-1
cuvaiilw, 18-7
ouvdgpelog, 22-23
oUVdeopoc, 4-33, 4-34, 5-1, || 9-9
ocuvdlatelvew, 20-14
ocUVdpouog, || 8-10
ouveldnolg, 10-15
ouveddg, 11-7, 20-13, 28-8
ouvelopépw, 15-14
cuveVTOC, || 9-8
ouvenaipw, 20-15
ouvepYéw, 15-4

olvepyog, 15-4, 15-5, 16-16
ouvepYog, || 2-7, 8-10

oUveoic, 7-5, 10-1, 14-25, 32-19, 32-22

cuveosTLdw, 18-7

ouvetog, 11-22

ocuvevdoxia, || 7-2

ouveyfe, 25-11, 27-14

ouvidela, 15-17, 22-1, 22-15, 32-19
ouvinu, 7-20, 32-20, || Concl.-2
ouvioTtwp, || Prol.-5

olvodog, 7-10

oLVOULAéw, 21-5, 22-2

ouvowrog, 20-1, || 4-1

ocuvoucia, 20-1, || 2-3

ouunintw, 16-17, 20-25

ouvtayy, || 1-7

oUVTOEETTW, 7-35

ouvTtneéw, 14-25

oOvtovog, 10-10, 25-8

ouvtelBr, 26-4

ouvtuyla, 16-25, 18-20, || 7-1

ovplyg, || 1-4

ovoxtdlw, 16-7

ovoynuotiCe, 5-11

ogayn, 3-10

opaMw, 4-21

opuyylo, || 3-1

opbddpa, 26-5, 27-1, 31-12

opodpde, 22-6, 32-28

opodpiic, 7-30

ogpeayilm, 12-1, 32-21

oynuatile, 17-8

oynudtiopa, || 7-1

otua, 1-11, 4-33, 4-37, 7-35, 17-3, 18-15, 18-22, 28-8,
33-3, || 1-5, 1-8, 7-13, 8-4

owpatxoe, 10-5, 18-17, 22-19, 22-21, 33-1, 33-8

otog, 1-4

owpeel, 3-6

owpode, || 8-8

owtnela, || 8-11, 9-8, Concl.-1

ow@pocvvn, 22-11, || Prol.-21, 2-5

Tohoumweta, 32-10

Técic, 10-27, 10-29

Tamewow, 3-14

tanewvo@poalvn, 4-2, || 7-9, 8-1

TANEWVOPpwY, 4-1

Tamewow, 11-19, 16-9, 21-9, 29-13, 32-36

taneivwole, 3-13, 3-14, 4-2, 11-19, 22-24, 26-4, 26-5,
26-7, 26-9, 26-17, 26-19, 27-7, 32-5, 32-8, 32-
35, || Prol.-23, 7-9, 9-6

Tapdttw, 4-17, 5-10, 7-19, 7-35, 25-1, 25-2, || 5-6

Topoy ), 27-16

Tdpog, 18-9

Toyéwe, 7-31, 23-11, 26-20

téyocg, 7-7

teyilw, 9-12

telyog, 13-7, || 1-9

texunptoy, || 9-6

téxvov, Concl.-1

Teréw, 32-13, 33-21

wéhoc, 1-4, 2-7, 10-4, 11-3, 13-5, 32-21

TeAeuTdw, 18-11, 18-12
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teheuTH, 18-14 OBeilw, 4-4, 4-5, 4-15, || 5-7

wéhoc, 10-4 BBeic, 3-10, 4-1, 4-6, 4-9, 4-14, 4-18, 4-20, 11-11, 16-
Tépnw, 2-6, 14-22 23, 27-6, 27-16, 32-4, || 1-4, 4-2, 5-3
TEYVN, 24-10 UBptothc, 4-8, 4-9
teyvitne, 14-24 Uyela, || 1-3, 8-11
eéw, 16-25, 33-30, Concl.-1 Oytadvew, || Prol.-4
tiyeuc, || 5-3 ulbe, 4-32, 4-36, 26-12, 32-16
Tixtw, 6-2, 6-12 Ohn, Prol.-6, 9-2, 9-8, 9-10, 9-15, 26-3, 27-10, || 3-7
TWdw, 3-5, 3-8 duvog, 7-10
Ty, 2-6, 2-7, 3-1, 3-7, 3-12, 11-9, 11-10, 16-9 Ouvedia, 31-4
Twdoow, 25-1 Onayopebo, 5-15
TTptoxw, 1-11, 20-25 Onaxon, Prol.-11, 32-3, || 9-10
toivuy, || Concl.-2 Onovoyoutile, 1-8
TohuneoS, Prol.-8 Umdpic, 1-2
t0&ebo, 11-22 Ondpyw, 10-29, 14-17, 25-23, 27-6
ténog, 1-5, 1-12, 6-11, 10-17, 10-19, 10-21, 10-22, 15- OmewoBdiiw, 1-12
14, 23-7, || 6-3 UEXKOTTW, 25-25, 27-20
tednela, 16-10, 25-21, 25-28, 25-30 Umepgaive, 10-16
tpolua, 11-7 Omevdidow, 11-14, 18-22
TEUYEWS, 33-1 ureZololog, 27-10, 27-15
Teay0tNe, 33-2 OnepPaiidving, 33-7
TEéw, 23-5 UmepPBoin, 13-3
TeEpw, 1-22 Unepemonvetoe, 1-26
TpLde, 4-34, 4-35, 8-16, 33-30, Concl.-2, || 9-6 Onepngavia, 2-7, 11-19, 22-24, || Prol.-23, 7-6, 8-1, 9-1
Teilw, 27-1 Oneprigpavog, 20-15
tplovpoc, || 7-7 Onepueyédng, || 7-6
telteyog, 8-16 Unéptarog, Prol.-5
Tpltog, || 7-8 Onepddptog, 27-19
TeLpdppaxoc, || 7-7 Umneeota, 1-14, 26-3
Tpoméw, 11-1 Onepntéw, 18-4
Tpomog, 1-12, 4-22, 12-2, 18-11, 27-5, 32-26, || 1-8, 9-3, Umoyvéouo, 33-28
9-8 Onvog, 18-8, 20-6, 27-19, || 1-5, 6-3
Teopelc, 8-15 OTVLTINGS, || 4-3
tpogt, Prol.-6, 7-26, || 4-7 OnoBéiiw, 10-12, 10-17, 25-22
TebépIoc, Prol.-3 UmofBohn, 11-3
TpoYahGSs, 20-16 uroyoyyOlw, 27-8
TeLYdw, 28-10 Unoypauuée, || 9-6
TELYY), 18-9 Onoypan, || 6-7
TEUUAL, 18-11 Onoypdpw, 22-16
Tyydve, 1-11, 6-1, 6-10, 15-5, 21-6, 23-1, 27-9, 27-16  Undderypa, 7-28
o, 26-20 Onodelxvuwt, 1-11, 25-16, || Prol.-6
TOTTW, || 6-6 Onodéyopat, 25-31
Topavvog, 10-30 Omodovhog, 16-15
woefn, || 8-3 unodeoig, 6-23
TUPAGe, 17-1 Onéxplolg, || 8-2
Togprwole, || 9-4 Onopévw, 4-14, 8-11, 10-11, 25-2
TUPAOTTW, 25-19 Onéuvnua, || 4-2
Togog, 25-17 Onopvnpatilw, 27-20
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bropovy), 1-4, 1-19, 1-23, 5-9, 6-24, 7-1, 7-3, 7-4, 9-14,
10-4, 10-23, 14-7, 19-4, || Prol.-22, 6-5

Unoppdntw, 31-17

oo Taolg, 9-13, || 8-7

nmoonellw, 29-15, 29-16

UmooTpépw, 1-20

bnoouplle, 22-12

Onotayn, 27-1, 27-2, 27-6

Unotapdtte, 31-7

OUToTdTTw, || Prol.-1, Prol.-14, Prol.-24

brotlinu, 7-16, 25-9

orotonilw, 33-13

LroTURwOolS, || Prol.-4

Unogépw, 4-10, 6-17

Unoypeelog, 25-15

UBelc, 4-22

bpdmtw, 31-7

Dpopndlew, 27-18

bploTnu, 26-12

Dpopdw, 14-8

OYnAde, Prol.-3, 7-27

"Totoe, 16-13

Uog, 4-3, 33-6

Opow, 2-8, 16-12

poudpdg, 23-1, 32-2

poudplvw, 32-25

patvopat, 3-8

patvey, 16-20

péhayE, 14-9, 25-12

povtdlo, 3-1, 22-5, 28-11, 31-2, 31-14, || 2-2

gavtooia, 3-1, 18-8, 21-10, 23-12, 26-2, 26-4, 29-1, 29-
9, 7-1

QAVTACLOXOTEW, 28-11

pévtaoua, 29-11

popudTTw, 17-8

@dpuyE, 18-9

pdoua, 17-9

galrog, 8-15, 15-24

péyyog, 30-8

@edwieioy, || 3-1

péow, 2-8, 4-2, 4-6, 10-11, 11-11, 19-3, 21-4, 22-9, 28-9

pedyw, 1-17, 4-2, 21-2, 23-6, 25-3, 25-5

oAU, 15-25, 20-9

¢onut, 1-16, 5-15, 19-7, 19-8, 25-11, 25-32, 26-8, 26-11,
29-7, || Prol.-8, Prol.-9

@optoc, Prol.-2, || 7-13

@Oéyyw, 20-16

pdovéw, 3-5, 16-4, 33-11

@Ob6vog, 3-12, 15-23, 16-5, 16-9, 16-14, || Prol.-23, 1-3,
7-6, 8-1, 9-9

poudpivw, 32-26

QuadeApla, || 8-7

pudvipwnog, 7-39, 8-15, 22-8

@uopyvpla, || Prol.-21, 3-1, 3-5

Quevdelxtng, 4-11

puepyia, || 3-2, 6-1

QUéw, 15-4, 20-9

pihn, |1 9-7

@lnua, || 9-10

@u\hovyog, 10-26

@i, || 6-1, 8-2, 9-9, 9-10

QubdoEog, 3-10

puovela, || 9-9

QUOXAAEW, T-32

Quovewéw, 20-14

@uoevéw, 20-26

@uolevia, 1-15, 25-14, 25-24, 25-25, 25-29, 25-31, 26-
2, ]| 4-6

pLhomovéw, 33-30

guhornovia, || Prol.-2, 7-1

puhonovog, || 7-5

pihoc, 16-1, 16-3, 16-5, 16-11

prhooxdTTNG, 15-8

puhocogla, 4-3, 32-20, || 9-9

pihéoogog, 7-40, 24-15

¢pihtpov, 15-2, 25-13

prhavtio, 10-24

PLAéw, 8-9

pLAoxTAUWY, 9-6

pluwtpov, || 1-2

prAEYW, || 5-2

PAOE, || 5-2

poPepde, 22-17, 29-1

poPéw, 10-8, 12-12, 23-9

pbépnTeov, 29-14, 29-15, || 1-2

pbPog, 8-14, 19-9-19-11, 20-1, 23-4, 23-9, 24-3-24-5,
27-17, 27-19, 29-7, 29-11-29-13, || 6-6

poéviog, 9-17

popéw, 17-9, 24-2

popTnog, 7-6, || 1-5

pporypoe, || 1-4

pedttw, 14-9, 15-6

peevomatodg, || Prol.-6

peevitic, 6-12

peevofrafBric, 33-29
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Qeny, 5-12, 7-37, 7-39, 11-2, 28-11, 29-3, 29-4, 32-15,
33-24, 33-25, || 9-2

peixTog, 14-18

peovéw, 3-18

pedvnua, 16-10, 22-18

peévnole, || 4-3, 5-1, 5-5

pedviwoc, 10-16

peovtic, 9-8, 31-6, || 9-7

puoxoc, 22-21

puyadeuthptoy, || 9-7

puyadelw, 1-21, 6-24, 15-9, 20-27

QuYY, 26-18

pulot), 33-30

QuAdtTw, 10-26, 10-29, Concl.-2

pLonua, 25-18

puodw, 15-20, 21-10

puode, 18-16

plotlg, 8-7, 8-8, 22-4, 22-7, 26-17, 32-4, || 2-6, 5-1

putelw, 6-6

pwiedw, 20-21

¢&c, Prol.-4, 7-12, 7-26, 33-26, 33-27

POTUVYHS, 32-31

putilw, 5-1

pwtioude, || 9-7

yolpw, 4-16, 4-17, 5-16, 6-17, 10-24, 21-2

yohemabve, 32-34

yohemoe, 1-11, 5-3, 22-1, 33-9

yohendse, 14-6

yohwoe, 4-8, || 1-6

yopoilniog, 3-9

Xavavitic, 20-19

yoed, 1-16, 4-14, 5-1, 5-2, 5-6, 5-10, 5-13, 5-15, 5-16,
6-3, 6-15, 6-16, 27-17, 32-4, || Prol.-22, 4-5,
8-8

yoelw, 22-16, 22-17

¥éeic, 6-20, 13-1, 16-2, 24-13, 25-15, 29-14, 30-3, 32-6,
|| Prol.-5, 8-10, Concl.-2

¥dpwoua, 5-12, 33-27

Y8oxw, 6-4

yovow, 21-4, 28-3, 28-5

yoovwolg, || 6-2, 7-2

yelhog, 4-6, 4-7, 20-16, 25-1

yewdlw, 25-2

xele, 6-9, 7-32, 7-36, 7-39, 25-13

YELPAYWYOS, || 2-4

yfpa, 26-11, 32-16

yoleog, 23-6

yopelo, 32-25

yopootacia, 25-12

yedouou, 25-20, 26-18, 32-23

xeeta, 22-1

yetog, 7-34

xefipe, 9-11

xefiow, 8-4, 8-8

xenotevw, 8-11

yenotonoléw, 25-31

xenototng, 25-6

Xpetotée, 18-7, 26-20, 28-7, 32-18, Concl.-2

xelotégopog, 25-6

yeovilw, 18-21, 26-12

xeovoe, 11-4, 12-5, 16-2, 18-21, 19-3, 22-4, 22-16, 33-
16

yevoouyne, 32-31

xevoitng, 32-8

Yevooc, 32-1, 32-7, || 6-6, 7-3

XPLUOOPOpéw, 24-3

Ywveuthplov, 32-1

yoea, 5-5, || Prol.-3

ywpilw, 27-11

yowelov, 14-2

xwetouog, || 9-1

y&pog, Prol.-1

Yérhw, 19-2

podpog, 7-14, 31-4

Yohupdéw, 7-19

Pohpwdio, 7-7, 7-13, 7-14, 23-9, || 4-8, 6-1

Yodw, 7-7, 33-9

$éye, 15-4, 16-11-16-13, 16-17

etidoc, 20-21, 20-22, 31-16, || 7-1

Ynellew, 1-25, 18-22

Prpope, 20-18

diigoc, Il 3-1

Prde, 15-26

doéyog, 15-25

Quyt, 1-5, 1-8, 1-10, 1-12, 3-17, 4-34, 5-4, 5-5, 5-14,
5-18, 6-3, 6-10, 7-6, 7-16, 7-20, 7-22, 7-38,
10-25, 10-28, 11-6, 11-8, 12-12, 12-13, 14-2,
14-6, 14-10, 15-8, 16-8, 16-21, 16-26, 17-4,
17-8, 17-9, 18-17, 20-6, 20-9, 20-25, 20-31,
20-33, 20-35, 21-7, 21-9, 22-11, 23-12, 24-2,
25-19, 26-14, 27-5, 27-19, 28-6, 28-12, 29-4-
29-6, 29-8, 29-9, 29-13, 29-15, 30-2, 31-13,
32-16, 32-20, 32-24, 32-32, 32-35, 32-36, 33-
2, 33-9, || 1-8, 1-9, 4-2, 7-2, 7-10, 7-12, 8-4,
8-8, 9-2, 9-5, 9-7

Puyixog, 22-20, 22-22
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w¥éw, 6-2
Geudua, 11-15
oyeelo, 18-19, || 5-4
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APPENDICE B

Index Scripturaire

Les références scripturaires placées apres une double barre verticale (||) se trouvent
dans le texte des Vices. Une citation verbatim de 1’Ecriture est indiquée ici par des lettres

droites ; une simple allusion, par une référence en italiques.

Genese Sagesse
Gn 3,1-5 16, 14 Sg 11,12 6,1
Gn 3,15 8,4 Sg 14,12 | 2,1
Gn 18 25, 28 Sg 19,13 32,27
Gn 19,2-3 2515 Ecclésiastique
Exode Si1,14 245
Ex 4,16 Prol., 10 Joél
Ex 18,13-27 24,13 Jo 4,11 8,6
Régnes Matthieu
2R 16,9-10 4, 4 Mt 4,9 33,28
4R 6,17 7, 28 Mt 5,9 4,36
4R 12,16 32, 36 Mt 5,26 10, 31
Mt 6,19 15,7
Job Mt 6,33 19,8
Jb 8,2 20, 10 Mt 13,14-30 9,3
Mt 13,25 7,10; 27, 13
Psaumes
Mt 15,26 32, 22
Ps 54,7 1,6
Ps 24 8 L Mt 25,20-23 25, 32
Mt 25,40 9,325, 32
Ps 54,23 31,6
Ps 57,5 8,9 Marc
Ps 67,7 32,27 Mc 5,9 313
Ps 69,4 19,2 Luc
Ps 90,5-6 23, 11 Lc 8,14 14, 12
Ps 109,3 33,15 Lc 8,30 3,13
Ps 110,10 24,5 Lc 8,32 23,6
Ps 144,14 29, 16 Lc 10,6 4,32
Ps 145,8 17,3 Lc1y,10 19,5
Proverbes Jean
Pr1,7 24,5 Jn 8,14 12,4
Pr 4,23 33, 30 Jn 10,1 15,13
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Romains
Rm 7,23
Rm 7,23-25
Rm 8,6
Rm 8,15
Rm 8,26

1 Corinth.
1Co 4,7-8

1Co 7,34
1Co 9,25
1Co 13,4
1Co 13,7
1Co 13,13
1Co 15,10

2 Corinth.

2Co 5,8-9

2Co 7,10
2Co 11,14

Galates
Gag,17

Ephésiens
Ep 4,3
Ep 6,11-13
Ep 6,19

4,39
22,7
22,18
23,4
30,5

9, 4;lProl., 7;9; 10.

17,5
1,2
6, 14
9, 11
8,16;9, 11

33, 20

1,8; 24, 10

5 14
33, 20

4,36

4,36
14, 4
Prol., 11

Philippiens
Ph 2,7

Colossiens
Col 3,5

1 Thessalon.

1Th 2,9
1Th 5,17
1Th 5,23

1 Timothée
1Tm 6,5

2 Timothée
2Tm 2,18

Hébreux
Hb 11,1
Hb 13,2

1 Jean
1Jn 4,8

Jacques
Ja 3,8

Apocalypse
Ap 5,8
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3,15

14,4

7,36
7,33
4, 34

Prol., 3

33,29

9 14
25, 29

22, 25

15, 9

12, 1



AppPENDICE C

Index des Manuscrits grecs

Lieu Sigle Nom Détaillé p.
Athenes Atheniensis gr. 510 277
A Atheniensis gr. 517 283
Metochion Pan. Taphou 264 83, 281
Athos Dionisiou 271 277
Dochiariou 85 81,278
Iviron 511 9, 86
Karakallou 74 91,284
Ko Koutloumousiou 18 78,276
Megistes Lavras Gamma 40 85, 274
E Megistes Lavras Gamma 93 75, 273
by Megistes Lavras Kappa 105 282
Megistes Lavras Omega 35 282
Pa Panteleimon 127 82,280
Panteleimon 635 84,274
D Protatou 26 75, 272
Skeéteé tés hagias Annés 57 283
Vatopedinus 57 86, 275
Vatopedinus 423 76,274
Vatopedinus 605 88
Vatopedinus 606 88
Vatopedinus 618 284
Xe Xenophontos 36 83
Berlin Berolensis gr. 83 85
Escorial Es Scor. T III o2 88,282
Florence La Laurentianus Plut. 09.18 80, 278
Jérusalem Sabaiticus 366 87,281
Sabaiticus 420 85
Sabaiticus 157 90
Kiev DA 14911 78,276
Matsouki Eccl. S. Parasceuae 84,273
Moscou Sinod. 338 (Vlad.179). 80, 279
Munich Mo Monacensis gr. 498 77,276
Oxford Canonicianus 15 89
Paris Parisinus gr. 362 84
I1 Parisinus gr. 913 79, 276
Parisinus gr. 1076 90, 275
Parisinus gr. 1056 77,88
o Parisinus gr. 1091 282
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Rome
Sinai
Vatican

Venise

Vienne
Wolfenbtttel

=< [1]

Wo

Parisinus gr. 1188
Coislinianus 109
Coislinianus 110

IFEB 45

Vallicellanus C 72
Sinaiticus gr. 465

Vat gr. 653
Vat. gr. 703
Vat. gr. 730
Vat gr. 1434
Vat. gr. 2028
Barb. gr. 419
Barb. gr. 515
Ottob. gr. 25
Ottob. gr. 143
Ottob. gr. 397
Ottob. gr. 436

Marcianus gr. 131
Marcianus gr. 494
Marcianus gr. ap. XI, 25

Theol. gr. 324

Guelferbytanus gr. 4284

INDEX DES MANUSCRITS GRECS

85,274
283
79, 277
91

86

275
83,281
79,277
81, 279
89

79, 277
279
274

91

82, 280
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APPENDICE D

Interplation du manuscrit E.

Au chapitre 10 d’Euloge, le manuscrit E et ses descendants présentent une longue

‘O tfjc doehyelog dafywv Tfj pev 16 noapdéve xotd
Bldvolay TdG GXOANIOTOUC GUUTAOXAG UTELCQEREL,
Tjj 8¢ TolTov vedviowy Bl 6velpdtwy cuumAéxecdal
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interpolation, qui semble étre inventée par le copiste de E :

Le démon de la turpitude tantdt suggere a
I'intelle&t des

une vierge, tantot il I'[?]imagine enlacer de

enlacements licencieux avec
jeunes femmes dans ses songes, de sorte que
si la mémoire de celui qui fantasme incline au
plaisir, il se sert des pensées pour le combat;
s’il n’y incline pas mais s’y oppose, bien qu’il
ressente une passion en faisant, selon sa nature,
appel au souvenir, les pensées de la honte ne
peuvent pas engager le combat avant de tenir le
terrain pour converser avec 1’ame, et I’ame ne
peut pas non plus étre suscitée au combat avant
d’apprendre a se ranger en ligne de bataille
contre les pensées adverses. Quand les démons
essaient d’assaillir 'entendement par les plaisirs
les plus honteux, alors ils ménent le combat
de la gloutonnerie, afin d’enflammer le ventre
par la matiere et d’envoyer plus simplement
a l'abime. Dans le relachement de l'ame les
démons de la pensée courent autour de notre
puissance raisonnable et nous font dégorger
dans les pensées les plaisirs mauvais; tantot les
pensées attirent les passions, tantot les passions
attirent les plaisirs; alors les pensées aussi, a

travers les passions, combattent ’ame.
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Versions syriaques d’Euloge

Nous présentons ici un extrait du chapitre 7 du traité tel qu’il apparait dans chacune
des trois versions syriaques, en regard de 1'orginal grec. Le but de cet appendice n’e$t pas
de fournir une édition critique définitive, mais plutot d’illustrer par un exemple signifi-
catif les caractéristiques de chacune de ces versions. Nous avons choisi le ch. 7 car c’est
la que se trouve le plus long passage propre a la tradition w, et qu’il est présent dans
chacune des trois versions. Ce passage supplémentaire se retrouve aussi dans toutes les
versions syriaques, ainsi que dans la version arabe et la version arménienne. Comme on
le constatera grace a la présentation adoptée, aucune de ces versions n’e§t entierement
fidele, chacune comportant des ommissions (sutout chez S1 et S2) ou des rajouts (surtout
chez S3).

Pour éditer la version S1, dont les manuscrits sont abondants, nous avons utilisé celui
qui nous a semblé le meilleur, le Add. 14621, qui et a la fois ancien (802), en bon état,
peu fautif, et d’'une écriture estranghelo agréable a lire. Pour la version S2, nous avons
utilisé le seul manuscrit complet, le Add. 14616. L'encre de ce manuscrit est fort effacée
en maint endroit, notamment au bord des pages. Il ne manque cependant a chaque fois
que quelques lettres, et la restitution va de soi, sauf en un ou deux passages. Pour la
version S3, nous avons utilisé le seul manuscrit donnant ce passage en entier, le Sinaiticus
60. Ici encore, le bord des pages et abimé, mais la plupart des restitutions sont faciles a
faire.

La comparaison de ces trois versions entre elles ainsi qu’avec l'original montre que S1 et
S2 appartiennent a la premiere période des traductions syriaques, traduisant I'idée plutot
que les mots de la phrase. Beaucoup des nunaces de l'original se trouvent gommeées, ce
qui s’apercoit d'un coup d’ceil a la longueur du texte, qui est beaucoup plus concis dans
la version que dans l'original. Plusieurs phrases sont méme entierement sautées par les
traduCteurs, souvent celles qui auraient présenté une difficulté de traduction.

La version S3, quant a elle, se situe dans la transition vers la seconde des trois éres de
la traduction syriaque distinguées par S. Brock, et caratérisées par une rigueur de tra-
du&tion croissante’. Elle et plus fidele a 'original, et a le souci de traduire chaque mot de
son modele; elle souffre méme du défaut inverse des deux autres versions, puisque dans

son désir de rendre compte du grec, elle tombe régulierement dans la glose et 'amplifi-

Brock, Sebastian, "Toward a History of Syriac Translation technique", III° Symposium Syriacum (1980), éd. Lave-
NANT, René, Rome 1983, p. 1-14.
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cation explicative. Sa longueur globale e$t nettement supérieure, en termes de nombre de
mots, a celle du grec. Enfin, bien que le traducteur parte clairement de l'original grec, il
est manifeSte aussi qu’il avait connaissance de la version S1, puisqu’il lui emprunte en
nombre d’endroits le choix de ses mots pour traduire, et parfois méme des segments de
phrase. Nous avons indiqué les passages ou ce phénomene se manifeste le plus clairement
par un soulignement spécial. Il est possible que la version S3 ait été réalisée suite a une
demande de la part de lecteurs d’obtenir une traduction plus fidele du traité que S1, dont

les défauts ont du étre remarqués.
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I Que ta persévérance s’accorde a ’héroisme de
tes efforts, car l’acédie est a 'afftit des grands ef-

forts,

II et en embuscade pour dépouiller qui elle ne

trouvera pas ferme dans la constance.

ITT Quand le démon de 'acédie s’alanguit & cause
de la persévérance de quelqu’un a ses efforts, alors

le démon de l'orgueil s’attaque a la vertu.

IV Si donc tu fais preuve d’intelligence, tu ne

fais pas fuir que le premier, mais 'autre aussi.
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I Dans tous tes efforts, aie pour guide la per-
sévérance, car le démon de l'acédie s’attache a

chaque action, afin de lui faire obstacle.

IT S’il trouve un homme qui n’est pas cloué et
ferme dans la persévérance, il le harcele et le

plie.

IIT Et si le démon de ’acédie revient et ne trouve
pas place en ’homme parce qu’il y a de la per-
sévérance en lui, alors il lui amene le démon de
vaine gloire, afin que cet homme se glorifie et
gache ses efforts. IV S’il ne triomphe pas intel-

ligemment des deux,
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VERSION S3
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I Efforce-toi que dans tous les efforts de ta

vaillance, ta persévérance soit premieére, et
qu’elle soit devant a leur téte comme un général,
car la paresse va combattre contre toi avec
toutes les ruses du vice, et dans tous tes efforts,
par ses tentations elle te revét de sa lourdeur. II
Si elle trouve I'un d’eux qui n’est pas protégé par
la cuirasse de la persévérance, elle s’efforce de
I'incliner vers elle de tout le poids de ce démon.
ITT Quand donc ce démon de 'acédie s’affaiblit
et s’alanguit & cause de la persévérance aux
efforts, alors le démon de l'orgueil assaille la
vertu.

IV Si donc tu utilises lintelligence et que

par ta vigilence tu le repousses loin de toi,

alors tu chasseras ce démon en méme temps.
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I Que la persévérance soit ton Stratége derriére
tous tes courageux efforts, puisqu’aussi l'acédie,
derriére tous les vices, et Stratége contre toi; et,

inspeétant tous tes efforts, les met a ’épreuve.

II Si elle en trouve un qui n'e§t pas cloué a
la persévérance, elle s’apesantit sur lui et le fait

plier.

III Mais si le démon de l'acédie faiblit de-
vant la persévérance de tes efforts, c’est & son tour

la béte de la démesure qui mord la belle attion.

IV Si donc tu la chasses en sachant ou est
ta sécurité, tu chasseras aussi l'esprit de vaine

gloire qui e$t en elle.
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V Si au moment de la synaxe l’esprit de ’acédie
te tourmente, ou qu’il t’impose une lourdeur ou
une paresse, prends garde & ne pas y succomber,
et que ton a&me ne soit privée de I'office intérieur,
de peur qu’il ne t’en naisse le combat des pen-

sées.
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Vc’est au moment de la veille que le démon de
I’acédie t’attaque, appesantit ton ame, affaiblit
ton corps, jusqu’a te faire allonger, en posant

un prétexte de paresse.

VI Il ne faut donc pas que par ’acédie, nous

perdions la richesse de la veille.

VII Car s’il abat notre esprit, alors d’autres dé-
mons aussi s’assemblent contre nous, et tous
sement en nous l’ivraie des pensées mauvaises.
VIII Car lorsque nous manquons la foule des

hymnes, nous trouvons I'assemblée des pensées.
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V Au moment de se réunir pour l'office, quand
I’esprit de paresse t’assaille, il te fait ressentir
tout cet office comme un lourd fardeau sur ton
ame, et brandit ’acédie comme type d’ennemi
a lencontre du zele de ton ame, afin, quand
par ces moyens il s’approche rapidement d’elle,
de contraindre alors le corps a s’allonger de
nouveau en le fatiguant sous divers prétextes
pour nous détourner de notre office. VI Quand
donc nous veillons de nuit dans la vigilance,
nous ne devons pas omettre 'office par acédie ou
paresse pour que les démons trouvent place en
nous, VII et n’y rassemblent I’ivraie des pensées,

et la séement en méme temps dans nos cceurs.

VIII Car quand dans l'assemblée des cantiques

spirituels notre attention se perd par paresse,
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V Au moment de loffice si l'esprit d’acé- die

N

t'assaille, il présente a ton dme la psalmodie
comme quelque chose d’accablant, et il suscite
la langueur comme adversaire au zéle, afin de
faire plier la chair en l'effleurant rapidement du
souvenir d’avoir été prétendument fatiguée par

quelque cause.

VI Quand donc nous veillons de nuit, ne
faisons pas plier 'office vers 'acédie,
VII de peur que les démons ne viennent

rassembler l'ivraie des pensées et la semer en
méme temps dans le cceur.
VIII En effet, quand nous gichons l'assemblée

des hymnes, nous convoquons en plus le congres
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IX La nuit, si nous sommes éveillés avant ’heure
de 'office, nous devons penser a des pensées spir-
ituelles, afin de pouvoir officier avec splendeur

devant le Seigneur.

X Parfois nous devons psalmodier les psaumes
spirituels rapidement, et parfois lentement. Xa

Car ces deux choses sont contre la ruse du Malin.

XI Quand par ’acédie il cause du tort a I’ame
et 'affaiblit, nous devons user de lenteur; mais
quand il nous incline & [la vantardise], nous en
userons avec vigueur, comme pour louer Dieu par

la douceur du chant.
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IX Il faut donc que nous renouvelions notre es-

prit en tout temps contre les ruses du Malin.

X Parfois il nous fait avoir le verst léger dans
I’office; nous, dans ce cas, nous serons patients
dans la louange. Tant6t il nous fait psalmodier
avec des modulations, pour nous faire plaisir, et
c’est par ce moyen-la qu’il ferme ’ceil de notre
pensée, pour qu’il ne comprenne pas le sens du
verset. Quant & celui qui purifie son entende-
ment dans la charité de I’Esprit Saint, il fait

aussi resplendir 1’état de sa priere.



f. 6va

f. 6vb

APPENDICE E

IX REPL ICXC JRRETON R day arden
sl hese o0 C LR LN} Liaon ==
anil  imar sards o1 Jaskn daddu
e Fam Kol o M xdm
himsno Khemeds (hores s oo
ok o 1w X oun Kook wwoda

Q

~hammil Khaicoss udubhesn oo
dma g haal XTI

(u_ova}f\m Qa3 é oM \“l;;n 17
ranl  caay g

A saresdu Chauhsao: on |, dulusia
~ .0 =\l hoidsal 3

oo X\.rdvm'\:m ~hotany  arduon

Adaan é <>

R <0 mk\mj

Fe
N

anny

h=neday  am

nous assemblons toute ’assemblée des pensées
de toutes sortes dans notre intellect. IX Quand
donc il arrive que nous soyons éveillés avant
Ioffice de

notre intellect par des pensées de lumiere, afin

nuit, efforcons-nous d’entrainer

d’étre bien préparés. Alors notre pensée se
tiendra éveillée pendant l'office et les cantiques
spirituels, X devant parfois, dans la ferveur de
I’éveil, psalmodier notre psaume rapidement,
et parfois devant nus attarder lentement, avec
I’intelligence de la sobriété. Xa Ces deux facgons
de faire s’opposent & l’ingéniosité du Malin, XI
car il nous faut nous adapter aux embiiches
ingénieuses de notre ennemi. Quand par 'acédie
il cause du tort a l’ame et Daffaiblit, nous

devons user de lenteur; quand il nous incline a

[la vantardise], nous en userons avec vigueur,
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des pensées.

IX Réveillons-nous donc avant l'office pour
exercer dans notre coeur des pensées de lumiere,
afin que, préparés, nous nous tenions dans la

psalmodie avec 'entendement en éveil.

X Tant6t il faut dire le psaume d'un trait,
dans la sobriété, tantot il faut s’exercer a prendre

son temps, en psalmodiant;

XI il est nécessaire en effet que nous aussi
nous adaptions en fonc¢tion de l'embuscade de
I’ennemi, puisque tantdt ils nous proposent de
laisser aller la langue, quand l'acédie cerne I’ame,

tantdt ils nous excitent a moduler les mots, quand
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XII Le démon de 'acédie nous affaiblit pour que
nous ne tenions pas bon dans la priére lorsque,
en nous apportant aussi dans la priere et 'office,
le trouble et I'erreur,

XIII et, nous le savons, les yeux de notre intellect

en sont obscurcis.

XIV Lorsque, captifs par les pensées infames, nous
avons ’audace de nous tenir avec elles a 'office
du Christ,

XV celui dont le regard intérieur est illuminé par
la prolongation de la priére, fait captives les pen-

sées d’en-bas par cette vision d’en-haut.
XVI Qui livre son entendement a la pensée im-

pure, compte pour folie la belle grappe de la

priere.
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comme pour louer Dieu par la douceur du chant.
XII Le démon de la paresse éveille en nous
I’acédie quand nous nous levons pour prier; mais
lorsque nous prions ou psalmodions, dans son
ingéniosité il nous presse pour que nous soyons
troublés: XIII c’est pourquoi les yeux de notre
vision sont affaiblis et obscurcis pour la vision
spirituelle, nos louanges sont dans la paresse, et
évidemment I’ceil de notre intellect s’assombrit;
XIV surtout des lors que, captifs des pensées
infimes, nous avons ’audace de nous tenir avec
elles a l'office du Christ.

XV  Celui

préalablement son

nettoie d’abord

qui entraine
ame par de bonnes pensées,
la colonne spirituelle de D’état de sa priere
par la pureté qui convient, laquelle était re-
splendissante dans les prieres. XVI Celui qui
frappe les yeux de son coeur de pensées peu
convenables lapide les grappes de sa priére

par les pierres de la captivité de ses pensées.
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l'autosatisfation entrave I’dme. XII Le démon de
VST ) R .

l’acédie, lorsqu’on se léve pour prier, provoque la
paresse; en revanche, lorsqu’on prie ou psalmo-

die, il nous trouble en nous faisant accélérer :

XIII de la vient que pour la contemplation
nos 4mes sont chassieuses et manquent de

vigueur,

XIV

compagnie des pensées qui nous font captifs et

surtout quand nous nous levons en
que nous nous tenons avec elles a la supplication.
XV Qui exerce préalablement son dme a étre
illuminée par pensées les meilleures fait briller

par avance la §tele de la priére;

XVI celui qui blesse son coeur de pensées
déplacées lapide la grappe de la priere par cette

captivité.
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XVII Quand brille I’oeil du coeur,

XVIII dans la mesure ou il aspire une nourrit-
ure de vaillance par la lumiere céleste, ainsi il
sera trouvé brillant, XIX comme il est dit du bi-

enheureux Elisée.

XX Quand une pensée qui fait obstacle monte
contre ton coeur, prends garde a ne pas deman-
der une chose a la place d’une autre dans ta
priere, mais pense & aiguiser contre qui t’attaque
le glaive de tes larmes. XXI C’est par lui en effet

que nous serons trouvés forts dans ce combat.
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XV-XVII Qui s’efforce de purifier par la priere
son entendement, rend captives les pensées d’en-
bas par la contemplation d’en-haut, XVIII et
ses yeux tsont un miroir comme s’ils étaient

forts dans le royaume de la lumiére d’en-haut.

XX Quand le Malin seme une pensée dans ton
entendement, de t’inquiéte pas d’autre chose
dans ta priére que d’aiguiser contre cette pen-
sée le sabre de tes larmes,

XXI et elle se détournera aussitot de toi.

f. 74r
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XVII En effet, celui qui voit parfaitement la
splendeur des priéres dans cette vision d’en-haut
capture pour les élever les pensées terrestres
d’en-bas.

XIX Celui qui tend a cette contemplation de
ces choses d’en-haut recoit pour ainsi dire
rapidement ’acuité de la vision, a l'instar de ce
qui arriva grace a Elisée. XX Quand l'une des
pensées adverses se dresse contre ton intellect,
ne te préoccupe pas de chercher une chose a la
place d’une autre dans ta priere, mais qu’il te
soit & coeur d’aiguiser contre I’ennemi qui surgit
dans ton intellect le sabre de tes larmes; XXI
ainsi nous nous léverons préts pour le combat,

et transpercerons ’ennemi de ce sabre, afin de
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XVII Qui reflete plus intensément 1’éclat des
priéres rend captives les pensées d’en-bas de
la vision d’en-haut, XVIII l'eeil de l’intelle&
tirant de la lumiere sa force comme nourriture.
XIX Celui en effet qui se tend vers la vision des
réalités supérieures recevra un ceil plus percant,
a I'inStar d’Elisée.

XX Quand une pensée ennemie survient a ton
coeur, ne recherche pas, avec la priere, une chose
aiguise contre l'étre

a la place d’une autre :

hoétile le glaive des larmes.

XXI Ainsi, si nous marchons au com-
bat avec une grande véhémence, nous
le ferons s’éloigner plus vite de nous.
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XXII Prends garde que le travail de tes mains
, . o .

s’assoupisse pendant la priere, car le travail des
mains sans la priere ne réussit pas toujours, con-

trairement a la priere.

XXIII Ne refuse pas la dette de la priere, et ne
tends pas l’oreille aux promesses des vices au su-

jet des oeuvres de tes mains,

XXIV et ne sois pas agité dans ton travail lorsque

tu agites ton corps.

XXV De méme en effet que le corps travaille ce

qu’il faut pour ne pas étre a charge de quiconque,
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XXV De méme que 'homme extérieur travaille

de ses mains, pour ne pas étre a charge
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chasser facilement loin de notre intellect la pen-
sée adverse. XXII Prends garde d’avoir, avec le
travail de ’activité de tes mains, le souvenir in-
cessant de ta priere, car le profit de ces actions
passageres n’est pas pour toujours, mais la pra-
tique de la priére pour toujours apporte a ceux
qui la possedent les fruits de ses profits. XXIII
Ne refuse donc pas de t’acquitter de la dette de
la priere, et ne tends pas ’oreille pour écouter les
pensées terrestres qui te conseillent d’avoir plus
a coeur les intéréts humains que la priere, XXIV
et ne sois pas troublé dans ton travail lorsque tu
troubles ton corps, de peur de troubler en méme
temps ta raison, et de la détourner de la pensée de
la priere, lui qui médite en elle tout en travaillant.
XXV De méme que ton corps travaille pour ne pas

étre a charge de quiconque, de méme il faut que
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XXII Cultive le travail de tes mains, mais
aussi d’autant plus le souvenir de ta priére; car le
premier n’a pas le moyen de s’exercer sans cesse,

mais le second 1’a continuellement.

XXIII Ne tarde pas a donner ton da de
priere quand tu entends une pensée a I’approche

du travail ;

XXIV et ne te trouble pas en agitant ton
corps dans l'ouvrage, afin de ne pas troubler en

méme temps le cceur de ta priére.

XXV De méme que notre homme extérieur

ceuvre de ses mains pour ne pas étre a charge
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de méme, le coeur travaillera dans I’intelligence
ce qu’il faut pour ne pas étre a charge pour la

raison.

XXVI Alors les pensées emmenent ’ame vers une
pratique sans profit lorsqu’elle se trouve vide de
tout souvenir de Dieu.

XXVII Que la pratique de tes mains soit pour
la miséricorde, et I'ccuvre de ton coeur pour la

vertu,

XXVIII puisque 'ceuvre de tes mains est de nour-
rir des étrangers, et 'ccuvre de ton coeur, de

déraciner les pensées mauvaises.
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de quiconque, de méme ’homme intérieur tra-
vaillera de son esprit, pour ne pas étre chargé

de pensées mauvaises.

XXVI C’est ainsi que les pensées inspectent leur
ame, [pour savoir] quand elles la trouveront va-
cante quand au souvenir de Dieu.

XXVII Cultive donc avec tes mains pour la jus-

tice, et avec ton esprit pour la philosophie.

XXVIII Car c’est grace a ce que tu fais avec
tes mains que tu regois tes hétes, mais avec ton

esprit que tu détruis les pensées.
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I’ame s’exerce aussi par les mains de ’intelligence
spirituelle pour ne pas étre a charge de la raison
ni la distraire du souvenir de la priere au moment
du [travail manuel].

XXVI Alors les démons impurs tentent-ils en vain
I’ame par des pensées terrestres lors de activité
corporelle sans profit quand ils la trouvent ne
s’adonnant pas a la pratique du commerce di-
vin. XXVII Travaille donc par l'effort de tes
mains, afin que par ta justice tu deviennes miséri-
cordieux. Travaille aussi spirituelllement avec ta
raison: afin de t’approcher de la vertu supérieure.
XXVIII Ainsi, ce que tu auras fait de tes mains,
tu Pauras pour tes hétes, et a cause de ton travail
tu auras échappé a 'acédie. Ce travail spirituel
te tiendra lieu de général de la vision spirituelle

et de régulateur des pensées.
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de quiconque, de méme, I’homme intérieur, qu’il
ceuvre de sa raison pour ne pas étre chargé quant

a son intelle&.

XXVI C’e§t en effet lorsqu’elles comprennent
qu'elle n'e§t pas adonnée a l'intuition de Dieu
que les pensées présentent a ’dme leur altion
ennemie. XXVII Laboure donc du travail de tes
mains pour I'amour des hommes, et de ta raison

pensante pour I'amour de la sagesse,

XXVIII afin que 'un soit accueil des étrangers
et consomption de la paresse, et 'autre, §tratégie
pour ta contemplation et évaporation des

pensées.
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Version syriaque des Vices

Vu l'importance que revét la version syriaque dans 1’établissement du texte grec du
traité des Vices, notamment en ce qui concerne le choix de la finale B comme authen-
tique, il nous a semblé opportun de fournir une édition critique de cette version syriaque.
Contrairement a ce qui est le cas pour Euloge, il n’en existe qu'une seule. Sa diffusion
semble aussi avoir été plus limitée que celle de S1, puisqu’on n’en connait qu’'un exem-
plaire en dehors des fonds des monastéres d’Anatolie orientale, ou il semble avoir joui
d’une certaine popularité, puisque nous en avons retrouvé quatre exemplaires dans ce
fonds encore imparfaitement catalogué; d’autres seraient peut-étre découverts en pour-
suivant I'investigation. L’heuristique de ces manuscrits et en effet particulierement diffi-
cile : le principal outil de recherche reste le catalogue de Mgr Dolabany, manuscrit et en
langue syriaque. Néanmoins, le projet de catalogage des bibliotheques de ces monasteres
par le Hill Museum and Manuscript Library du Minnesota permettra a terme d’avoir acces
a ce fonds dans son intégralité. Déja notre correspondance avec M. MacCollum, respon-
sable du projet, nous a permis d’identifier notre texte dans deux manuscrits qui auraient
autrement échappé a notre attention.

L’édition critique que nous proposons ici suit ordinairement le manuscrit 417 de la bi-
bliotheque de I’église des Quarante Martyrs de Mardin, en Turquie. C’est le seul, avec le
438 qui en et trés proche, qui fournisse la traduction du prologue. Le texte des manus-
crits Mardin 420 et Mor Gabriel 132 e$t aussi tres semblable. Le manuscrit Add 14623,
qui e$t de plusieurs siécles plus ancien, comporte en revanche beaucoup de variantes. Un
grand nombre de celles-ci proviennent d’une volonté de rendre le texte plus conforme a la
syntaxe, en ajoutant le suffixe possessif aux substantifs munis d’un complément du nom;
il posséde en outre une conclusion, qui semble étre I’ceuvre du copiste. Nous avons retenu
les variantes suivantes de A contre tous les autres manuscrits, lorsqu’elles correspondent
au grec : La.eo et non LouDex au ch. 2 1. 3 (la traduction et le contraire de mpopo-
Aoxtne, mais du moins 1'idée de dureté/mollesse s’y retrouve); la lecon supplémentaire
de A INas llo (o, /W la‘lda? au ch. 3 1. 20, pour correspondre au grec Xtowpoc (Lwiic),
avwduvog Biog; la legon supplémentaire INa. 0y au ch. 4 1. 28, pour correspondre au grec
dvaotdoewe; ILaninvy et non 190)11_\;)? Jioy au ch. 7 1. 26, pour correspondre au grec
tanevoppooivng; Lol Daacsy et non ILarmaw Navsy au ch. 8 1. 16, pour correspondre

.

au grec @u\adeAploc; O90e et non OHQe au ch. 8 1. 19, pour correspondre au grec do@d-
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hew; OO0 (corrigé en OXOQ) et non OWOQL au ch. 9 1. 5, pour correspondre au
grec TOQAWOLC; onams Dus et non ”..0,» N.s, pour correspondre au grec pupodfpm.
La version syriaque que nous livrent les manuscrits e$t remarquable dans la mesure ou
elle comporte non seulement la finale B du traité, avec neuf vices, mais encore un certain
nombre d’6pot supplémentaires méme par rapport aux manuscrits de la branche 2, et qui
n‘apparaissent donc dans aucun manuscrit grec; nous les signalons par un soulignement
spécial'. En revanche, plusieurs épol font défaut par rapport au texte grec; leur absence
est signalée par le signe (—) dans le texte, et ils apparaissent en petits carateres dans la
traduction. Quant aux 6pot supplémentaires de la branche A> qui ne se retrouvent ni dans
le syriaque, ni dans la tradition indirete du manuscrit Hierosolomitanus Sanéti Sepulchri
113 (qui semble étre le témoin grec survivant le plus proche du modéele de la version

syriaque), nous marquons l’endroit ou ils s’insérent d’une astérisque : *.

Les titres fournis par les manuscrits, dont chacun semble dans une certaine mesure

inspiré du précédent, sont les suivants :
¢ A: Janw wias N\ m‘;\o) l:)? ool3

* B: INaleN Il s 00N (Or0 o ILihoo N\ 2.4 0l w30 a0y Lol
I AEANE

C: I\ Lo Y OO (OR0 4o ILiMoo Na 2.4 0l w0 <° \No =olo
NN\ 05

*D: c..a.u Ll_‘oL C.AO) N\ )LO.uL.XD .fn.;\oz 1:2? OD..? ) O)S..? ool.®

* B: ey lLauano LoD i 0l wio Les 09 0doy s0L7

!Les crochets carrés [ |, quant a eux, signalent les passages présents dans la version de la branche ) et dans le syriaque,
mais non dans la tradition o.

2Partagés par l'arabe et le géorgien; cf. p. 284.

3Autre (texte) d’Aba Evagre, sur le discernement des passions.

4Discours du saint Mar Evagre sur les vertus, en les joignant entre elles a droite et a gauche.

5Autre petit (texte) de Mar Evagre, sur les vertus, en les joignant entre elles a droite et a gauche.

6 Autre (texte) du méme, d’Aba Evagre, exhortation sur ces huit (sic) passions.

7 Autre (texte) du bienheureux Mar Evagre, exhortation et ascése des moines.
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VII

IX

XI

X111¢

XV

xvir®

XIX

Stemma

VERSION SYRIAQUE DES VICES

Archétype

Conspe&tus siglorum

Sigla Interpretatio

A

Mg 0w

Lectio codicis Brit. Libr. Add. 14623
Lectio codicis monasterii Mor Gabriel 132
Leétio codicis Mardinensis 420

Lectio codicis Mardinensis 417

Leétio codicis Mardinensis 438
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Autre homélie du bienheureux mar Evagre,
exhortation et ascése des moines.

Nous sommes pleinement décidé, 6 bien-aimé
de Dieu, a décrire aussi brievement que
possible a Ta vraie Charité qui progresse
vers les efforts spirituels, 'action des vices
qui s’opposent aux vertus. Jusqu’ici nous
avons pourchassé spirituellement les pensées
grace aux oeuvres divines, et nous avons
arraché les épines et les ronces hostiles des
pensées de la terre ou oeuvre le bon grain de
notre Sauveur. Ce n’est pas par nos efforts
que nos sommes arrivé, pauvre de nous!
a ces sublimités: nous avons eu de bons
exemples dans les paroles saines que nous
avons entendues de nos peres spirituels, qui
ont parlé de la pauvreté de leurs efforts. Du
reste, leurs triomphes, tu peux les attribuer
a la grace de Dieu: c’est elle qui dévoile
facilement aux pécheurs les ruses des démons
trompeurs, elle qui nous avertit en disant:
qu’as-tu que tu n’aies requ? Ainsi c’est par ce
que nous avons regu que nous rendons grace

au Donateur. C’est aussi grace a ce que nous

possédons que nous ne l'attribuons pas a
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VERSION SYRIAQUE DES VICES

nous-mémes, en reniant, par un renversement
di a la vaine gloire, le don divin. C’est
pourquoi il est écrit: si tu as recu, pourquoi
te glorifies-tu comme si tu n’avais pas
recu? Déja vous voici riches, vous qui étes
devenus pauvres par vos efforts, et vous voici
rassasiés, vous qui aviez commencé d’étre

enseignés. Maintenant méme, grace a ma

tromperie, je trompe ma propre déficience!,
et a la fois je me drape d’une éloquence que
j’ai empruntée, et, par la consolation de mon
conseil, au lieu de me laisser enseigner, voici
que j'ose enseigner. Mais, ainsi que pour
tous les autres, a moi aussiZ pardonne cette
sottise, si nous te décrivons briévement ce
qui nous est contraire, et ce qui est vertu,

en te faisant savoir ce que c’est que la
gourmandise qui s’oppose a la sobriété,
la luxure et la continence, l’avarice et le
désintéressement, la tristesse et la joie, la
colere et la patience, ’abattement spirituel
et la persévérance, la vaine gloire et ’absence

de vaine gloire, I’envie et ’absence d’envie,

I'orgueil et ’humilité. Ces choses sont donc

11,a traduction syriaque traduit de facon approximative, I’idée avancée par le texte grec étant

fort difficile a saisir.

2La version syriaque, comme loriginal grec, passe sans prévenir du pluriel au singulier.
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~oia hasia B |

1r<\:73:\fv-nom. A|

9 sk B e D |

1-2 xur>e om. A B |
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11 wxwo B D |

opposées entre elles I'une a 'autre, ainsi que
nous les avons exposées brievement les unes

en face des autres.

Premiérement, sur la gourmandise: ce qu’elle
est.

La gourmandise est donc mere de luxure,
nourriciere des pensées, relachement du
jetine, [santé due a l’abondance de nour-
ritures,] museliere de la sobriété, e¢pouvantail
de la résolution, représentation de nourritures,
peinture de saveurs, poulain sauvage, folie
sans intelligence, réceptacle de maladie,
envie de la santé, obstruction des oreilles,
grognement des entrailles, comble d’insulte,
provision de luxure, pollution des pensées,
fardeau du sommeil,

puanteur du corps,

sinistre mort, cause de honte, exécutrice de

verdict, désespoir irréversible.
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VERSION SYRIAQUE DES VICES

Ce qu’est la sobriété

La sobriété est frein du ventre, fouet contre
I’insatiabilité, balance de droiture, verger3
a l'odeur de nourriture, renoncement aux
plaisirs terrestres, soumission a la dureté
des efforts, nourriciere des pensées divines,
il percant de la veillée, extinction de
I’échauffement, pédagogue du corps, [éléva-
tion de I’ame,| tour des efforts, muraille des
bons intellects, empéchement des habitudes
haissables, annulation des pensées concupisci-
bles, mortification des membres, réjouissance
de l’esprit, peinture de la Résurrection,
pratique de sainteté, gloire de la franchise,

avocate de la justice, école d’honnéteté, cause

de couronnes, délivrance dans les détresses,

et espérance de la résurrection
2
Ce qu’est la luxure

La luxure est embryon de la gloutonnerie,

endurcissement des voies du mal?, fournaise

3Le traducteur a di lire kNmog, mot plus fréquent que knuoc.
4Cette traduction diverge fortement du grec mpopoadaktnp kapdiag.

17 &heacas @ Maprem. A | 17 .0 = om. A | 20 o A dutaes D | 20 hiaa (sic)

A| 22\C\mku_u:w'i:mA| 22v<.c‘r'ﬁr<2r<£\§vA|
25 r(io_v_nA|

18 O PR A |

22 oms A | 23 m¥arnam 24 m¥annis
27 r(ku_\l)v:x:no A | 28 OomRudum A |

31 ~xriona A | 32 v\ B

ohass s A |
ol A 26 ~uwar ~uvin B DE |
28 edusium A | 29 cuslaa A |
DE |

3 hauhes B CDE |

29 mhams A dhasa C | 30 eann=n A |

32 humam A [ cap. 2 1 <hawm: lsaprem. A| 1,0 = om. A |

3 odwiad A | 3 xohw B |

358

20

25

30



AprPENDICE F

~<iahaa ~hunvawe e inan

5 thehds Bwer s <l o
~ann hay B ie  hal\y disae
oray <l hauo ol Ko
ohasahs <\

vy heehawn

erliar  Fhaio Moy el e

10 <hhon ran oawas & hdam

~oml\hen iy i Zaomian
L hoon ~inmamay  ;mihuinim

& 0 1> haaa

~houo gndur  haas

~hawdd wlom alas

15 .<hoinny s

~haaanm
~hoama (—) ar.aey ooy <Aisy
(3 <) Ca VL)

S O

ey ohag dus ~usy mlsaala

20 oy i ~omlarl  mlaas s
<oy .~y LS iaz

R0 COE Y. . W ENC _ga¥asl
_guisars Rhammumy eoduines

du foyer, paranymphe des idoles, pratique
non familiale®, repos du_prurit, beauté
d’ombre, illusion de copulation, lit de songes,

fréquentation incorporelle, prurit des yeux,

impudence de la vision, langue proférant des

insanités. flatterie des levres, impudence de

I’ame, honte de la franchise, feu qui brile

¢ternellement, guide de désespoir, conduisant

par la main vers les condamnations.

Ce qu’est la continence
La continence est résurrection de la wvail-

lance® ,

hache qui pourfend la débauche,
cocher des yeux, observateur des pensées,
excision des pensées, €Xcision du reproche, odeur
agréable, action contre la nature, plantation
du paradis, extinction de I’embrasement, feu
de lame, splendeur du corps, pureté des

ensées, résultat des travaux, assistance de

I’endurance, puissance de la foi, force de la

5Le traducteur a pris Padjectif cuyyeviic dans son sens de “relatif & la famille”, et non dans le

sens de "naturel”.

6Le traducteur a lu &vdpeia au lieu d’aAn9eio.
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humuem holgr ol hasmemy  pritre’, restawratrice de la crainte de Dieu,
ala ;nesl S <en lampe du coeur, promesse de charité, amour

Khaaln bl ooy ewslam du royaume des cieux.

% Zanwe

2,0 & fama hawd Ce qu’est ’avarice

<iahe ol oudue  awma heasid L’avarice est crainte des idoles, prophétie de

i ) ards  omaeay hoam famine®, pensée non charitable, méditation

Thomi uae, iwas ds hasehen  sur la ruine, fardeau de superbe, ruine de
Janra mihas | hoin  obiwas  la justice, préparation d'un désastre, famille
~haasnm hamnall )y ey de la tyrannie, foi? malade, santé partielle,
alas Moy hanle <miaan prédiction de longue vie, amour de la peine
NMradh hmel Wiaag wiel Am0o oo des labeurs, conseillere de vaines veilles,
<L\ o Wimezi cnlm his o indigence du ventre, manque de nourriture,
crhois oo ~oiadl  ddunsmesasy folie insatiable, vice au nombreux soucis,
eaw < Shane Wl crainte des idoles de toute forme, vice sans

iaha Ayl hain A heas retour, vaine gloire sans retour, sépulcre
ah < hams | mssed day blanchi, amour de Satan.

"En grec, cet 6pog se trouve apres lampe du ceur. Le traducteur a interprété yveoun (résolution)
dans le sens de ”force morale, puissance”.

8Les manuscrits ont 8fpov mpopnrteia; le traducteur a di lire Aypod, & une date ot Iécriture
onciale permet la confusion entre les lettres triangulaires A et A; le reste du mot se prononce de
facon identique en raison de ’iotacisme.

9Le traducteur a apparemment pris métnc pour micTic; & nouveau, il a confondu les onciales
circulaires O et £ et commis une faute d’iotacisme.
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15

Ce qu’est le désintéressement. Le désin-

téressement est déracinement de l'avarice,

fruit de la

enracinement de ’absence d’avarice,

charité, vie dans la Croix, repos et non 20

angoisse, trésor exempt d’envie, homme sans

souci, richesse infinie, ciel sans inquistude, soleil
irrésistible, foi sans mesure, richesse intangible,

destruction du souci,

travail apostolique,
annulation de ’angoisse, travail évangélique, 25
école d’héroisme rivation des passions,

nowrriture de la charité, obéissance a la Loi,

10

monde libéré du souci™”, athlete agile a la

course, victoire dans chaque combat, héraut
de la vraie foi. 30

4

Ce qu’est la tristesse
La tristesse est ravage de lintérieur de

I’ame, interlocutrice sans repos, précurseur

1076 traducteur prend kécuoc au sens d’”univers”, "totalité de I’espace et du temps”, et glose a

contresens 'adjectif ebAvtog.
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VERSION SYRIAQUE DES VICES

de l'exil, accord avec le mensonge, souvenir

de la famille, proche de ’angoisse, rejeton de
I’acédie, condisciple de la querelle, voisine de
la_dispute, sauvagerie de Uintellect, manque
de volonté, assistante de l'insulte, obscur-
cissement de l’ame, ébriété de la sagesse,
potion soporifique, voile de la beauté, ver qui

ne respecte pas le corps, parenté de la folie,

tristesse des pensées, assemblée de prisonniers.

Ce qu’est la joie

La joie est anéantissement de la maladie,
action de graces dans les épreuves, vision de
priere, délices des efforts, loi paulinienne,
y/igll _pétrinien, allégresse des justes, force de
la doctrine, ornement du renoncement lieu d’accueil
des exilés, refuge de l’espérance, nourriture

de sobriété, consolation des endeuillés, ceuvre

d’Abraham, exemple de Lot, course avec ceux

qui sont joyeux, encouragement pour ceux

12

qui abondent en larmes <, assistante dans la

HTe mot ,mais est sans doute une faute pour wuoas, “exemple”.

1216 traducteur comprend le génitif du grec comme étant objectif, mais il semble que I'intention
d’Evagre ait été de dire que ce sont les larmes qui sont source de réconfort.
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oas)  h=le [.<iman  ohaas détresse, [solennité d’actions de graces, joie 25

~oio]  poi hiace ~mama hioo des psaumes,| accord avec la charité et égale

mhoroia o oo ~hasia de la patience, [voie des bergers, annonce du
+[eain oil oo Khsnuo Seigneur, proclamation de la Résurrection et

descente du Saint-Esprit.]
5

madu Iy ol rom ~m < od Ce qu’est la colere La colére est rapt de la

hama =y dicas  hmasey maalwe sagesse, extirpation de la censure, effusion!3

Aiibian hamy | <ua ohoue’ de la nature, aspect sauvage, [confusion de
[[Krimhon he  ~uisl oy o] la dispute, base de la briilure,] fournaise du
Ny heio ~a\1 cnoh coeur, brasier qui fume toujours, loi de la 5

_idas Hhey dawasm ~aw rage, ennemie de la charité, base de la parole,
ohaguia  <ar\y oher  oaw maladie de la langue, tristesse de 1’ame,

i el pha clran mhasis ada rancune de linsulte, [* lionne tapie dans le
o ~als  Muma hasi ¥ coeur, mere des bétes sauvages, nourriciere

Sk [[Kafael fhuueihs  haie des pensées,| dragon vomissant de la bile, 10

~hahe  ~<ho o> him oy conflit silencieux, obstacle a la priere, motion
ey ohasasm <halar  omaw du coeur, [langueur de la chair, acquisition
<03 3 ouan ~Fimoy  ;dan.am] d’une paleur mauvaise.]

o[ ean

15

131,e traducteur rend de fagon excessivement littérale le mot 6Oy YLGIG.

25 whors A | 25 <ismann om. DE | 25 denle 4 o wasal A | 26 his CDE | 26 dasa CDE | 27 misawa
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VERSION SYRIAQUE DES VICES

Ce qu’est la patience La patience est arme de
sagesse, tribunal de la colere, image de Dieu,
commandement du Christ, don de I'Esprit,
remeéde du cceur, admonestation aux nuques
raides, lieu de repos des gens troublés, havre
tranquille, foi sans trouble, bienfaisance
pour les attristés, douceur envers tous, se
réjouissant dans I’insulte, bénissant quand on
la maudit, consolation des éprouvés, miroir

de ceux qui esperent en Dieu, intercesseur de

ceux qui font le mal, [* ].

6

Ce qu’est l’acédie L’acédie est amitié de

<l s ARY hasasei I’air, compteuse de pas, haine de l'amour
PN > 1L sl Ko des ceuvres, conflit contre la solitude, per-
Rhrnehy dharse ~haulea turbation de l'office, dissipation de la priére,

5  .hcecasy omaodi  halay du)jan bannissement de la sobriété, [veillée vue d’un
i hmaa ~inrl  ;ohicow mauvais ceil,] sommeil qui divertit intem-
e ar lan huniadm <oo pestivement toutes les heures, somnolence
iy e <o ~huadhaaam pervertie, vision pénible du tourbillon, poids
Nimasy oo Nioy  miocs de plomb, haine du monastere, [changement
17 <wai X\C\W: .\;np’l”a?m. A| 17 0 == om. A| 18 m.‘én..r(A| 18 <7':.\..\A| 18 ch.\..nB|
:K'x:moA| 23|é\3vr<i:m.B| 231(\1::::\DE| 23r<us:r.\.1—|-r<».h}:\>audnr<k\o.\»A| 24nr<c\’;~.B|
24 dis oo e post W\ A | 25 W\ A | 26 wols om. A | 27 <heis Lias Js s seia
s Al 1 hausis laprem. Al 1,0 @ om. A| 1 o A| 2 halo + ~arass hume
A| 3r(kur<ka\_.c<mDE| 3 hoasia )\_\Sv\:m ,v{\.u_\c\anA| 3r<mA| 36:)\05:7:]30 r(éc\osyaDE|
4 odarse A| SonanA| Houaai AD| 7ouow A 7 <haniahsn A | 8 fhudacam | hiaas
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AL Muis hoivis haalus] d’habitation, préoccupation qui entre dans
~oaals sy falis (i lair,] ennemie des efforts, opposée a la

hasy i hina hauinuesn persévérence et collegue de la morosité,

Khanamhm  hoidum hunass empéchement & la vertu, perversion dans le

ralaen N i) Fhuwsan  hwins  vice, affaissement dans Détude de la doctrine,

ol Ehay hann Chajceam ignorance de la science des Ecritures saintes,

srdhcuany Ke duoa hosy diase’ parente de la tristesse, horloge de la faim.

~hoinums e a4 ) ~hoinumw Ce qu’est la persévérance La persévérence est

womdannl > A\ aor hal\ o cuduw’  annulation de la dépression, destruction des

hamy  ;mhaahesy ~rin  ag.asl pensées mauvaises, préparation a la mort,
hler ol ad ;mrdon il e miroir de la vie, école de la Croix, crainte

~odsn Yus slahsy omy  husa persistante, or travaillé, législation de la
icud ol oha -~ Nara détresse, livre d’action de grace, fourneau
_<aolaey  hicaow ~haleyr as joyeux de la solitude, casque du salut, outil
gasdss daoaly heo Msea < des efforts, arc contre les ennemis, foyer

~ualaa ins houary  heis de l'excellence du travail, labeur qui fleurit

hoidumy Aiiem Qv ~3 toujours, confirmation de la vertu, écrivain

sy Kiman om  isl iuiohax de vie, intellect de pure lumiére, servante de
2l Fhuasas  Diew

10 hainea A | 10 <hoidis + woas harcas &\ iy luaasm A | 10 R A | 1T i + )i
e JaA| 11 cdoaala A | 1225 CDE | 12 min A | 12 whasa B | 13 omsasm A | 13 hasmhes A |
15 edaam A | 15 whenn: uisdn A | 15 il @ s A | 15 eats 4 imor o ois Hohal ;i
A| 16 oxuw A | 16 <hoss + <hansy oo A | 17 <hoimuws @ dsa prem. A | 17 ;o0 == om.
Al 18 v A | 18 o\ an A | 19 wwis om. A | 19 edundas @ axa prem. A | 20 <hisma
Al 20 wodw Man A | 21 wasm A | 22 iash B | 24 dacal A | 25 wamn A | 26 <hidusn A |
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VERSION SYRIAQUE DES VICES

7

Ce qu’est la vaine gloire La vaine gloire est
vantardise par fréquentation de la foule, chute
de la vie a venir, philosophie d’apparence,
ennemie de la vérité, [complaisance dans le

k %k ok ok ok ok ok ok

mensonge, |, chef de schisme,

amour de la premiere place, désir qui se
complait dans I'assemblée, pacifisme de place
publique, titulature utime, [insulte dans les com-
batsl4,] faiseuse d’éloges, jalousie qui envie
ses compagnons, esprit multiforme, béte aux
mille dents, jeunesse aux nombreuses figures,
[toujours auprés de ceux qui haissent les
efforts, consort des oisifs, ennemie de la vie
véritable, apparence par-dessus tout,] elle
méle méme la jactance a l'envie, elles vont
I'une avec l'autre et se combattent entre
elles, c’est une chaine au triple maillon de
vices, une coalition de trois chefs d’iniquité,

le mélange de trois plantes améres, c’est la

double langue des hérétiques.

141 ¢ traducteur a compris é&nyopia comme “insulte” et non “revendication”: le ens original était
"revendication (vaniteuse) de ses propres combats”.

1 &qwaaek @ doa prem. A |
4 <haamda A | 4 s CDE |

1,mr¢\:z)0m.A| 201.-)(\.-r<A|

10 x M DE |

2 hasicid D |
6 ~daglan A |
11-12 wasi A | 11 dusw A |

13 s o @ waai A | 13 ,uws CDE |
17 aa A | 18 ,» om. DE |

3 elhaa s > hlaes
om. A | 7 <harwsi
Al 9 lomduuen A <hus o B CDE |
A =susow CDE |
A 16 sx_: oo A |
18 o + Laen A | 18 weilex A |

~ohd= ,¥ai
11 oo
11 <hauss — <hésn om. A | 15 <
17 &=ms o Miss om. B DE am om. C |
19 M\ A | 19 oiw A oliw D |

19r<émﬁ:mA| 19.5r<0m.A|

20 LANG T A |
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el qaima habim eias i

+~aa\ imy ewas

i ¢, > Foaiv duoar. o

25  slaa dudur ~o.iow ~uoaw

[**********] ~harany

olaor oy hasicaes hiaa

Ce qu’est la haine de la vaine gloire La haine
de la vaine gloire est pratique de I’humilité,
[* & K ok ok ok k% % K] renoncement au désir

de plaire, dédain des éloges, impassibilité

25

ey i ) Koy hears 2\ insensible a l'outrage, vision de science,

hood ohaooilis Wl e inimitié de l'ornement, bonne sensibilité
30 moaa  .ran ha), hasheasy i de 1l’ame, commandement d’humiliation,
hsanehy hamoilis]  hois oo [inimitié de la vaine gloire,] dissimulation des
ey uuens [ <ho.iow efforts, hostilité contre les éloges, vie aimant
<) ~olan  laocaly <huisiom la_justice, trésor incorruptible qui se cache
ashsn il Koo Choil s dans un corps corruptible, science excellente

35 el mlaskes araaoy des saints mysteres.

rréeie udih Chihes

22 weses @ G\ A | 22 aadjien B | 22 <aljion + s;malsnl <im san Liae o A | 24 <usas hwo
~asiw @ lsa prem. A | 24,0 = om. A 24 huo A duwo B CDE | 25 caduw A | 26 <hasiasn
! adlsnn sy B CDE | 28 hazars A | 28 weaim <\ om. A | 29 < B | 30 <haheas 3
Al 30 ena\3 A | 31 wiiaao A | 32 huaum A | 35 doawi A | 36 whidum A | 36 wrio <iia

~hraoy hsna A |

367



10

15

20

yamadur

~haallis

< eialandon

sam > ~>m

~hea\d

harimaea
~ios ~haaamy
~aAdS s hdLmal fhs Navas
alaas

Siza _goodss <hameia

Sawi oawn haaoilia owomian
il hoas e hil,  hrhw

[(heo1 cuiasm  ho oo dhaala ]

Aoy haw iy oy
i sman Jaoal e
KKK A] uka vy v s oy
o K F X
~\ *n 1> ~hamams 2\
~us R s hamams
oy wa)) ~aras  hawa
Khaww  h=win >aua .oy
\c\cnla:\ < ey r().s\&«:\)vn
o () * K % aaSan
mihaals ~rany  dmiiaw Aidusn

mitlas  hasneny iy ey

VERSION SYRIAQUE DES VICES

8

Ce qu’est Denvie L’envie est vétement
d’orgueil, dépouillement de I'humilité, racine
de calomnie, berlue de la prospérité, amitié
hypocrite, ennemie de la vérité, ruse contre
la franchise, inimitié¢ de la charité, amour
de la haine, jalousie des gens sérieux!®,
joie feinte, [sculpteur de querelles, attiseuse
du vice,] tourbillon contre la force, pierre

d’achoppementdes gens renommés, levant

I’épée contre son frere, amour de Cain, vision

trouble des yeux. [* * * * * * * %

Ce qu’est I’absence d’envie L’absence
d’envie est * * * ceil simple, bonne pensée,
plénitude de la charité, substance de 'amour
des freres, exterminatrice des vices, premier
*x k%

de tous les éloges, gouvernement céleste,
accumulation des vertus, streté de ’ame,
douceur de la langue, apaisement de 1’ouie,

ennemie de la tristesse, annulation de la ruse,

15Ce mot est parfois utilisé pour rendre mpaxtikdg, difficile & rendre en syriaque.

1 s 0 sa prem. A |
7 &3l + Aoiaas A |

L om wm om. A 2 ehaal\is A | 3 <oieas B woialasn CDE | 4 ,om=
6 hamoilas awmiay oM. A | 7 <haras + douo ~easis homs il duomia
8 maaly_ A ohaaly B ohaall C |
10 @\, A | 11 ooy + clsss s A |

13 hamams &\: Asa prem. A |

Ridums mas A | 8 cuawan A | 8 hwam

+ oy 0ir cusarsm  amed ommeem A |9 <ushesy A
13,0 = om. A |
17 oxla)e
20 ~ilss B |

11 uss 4 <idms um <rla fhaald haas A |
16 rﬁ:mcu:A|
19 miax B CDE |

14r<hmcma.u—|—v.xA|
A| 17 &¥visy om. DE |

14 oudu om. A |
17 wodas A |

16 hawr | hawwasn B CDE |

20mku.\.xu.\:7:A|
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~hoie .o eodl\ o hcuiag joie sans fin, compagne de course des anges,
o et wis i < mode de vie céleste, ressemblance & Dieu.

9

~harinar 2, > ~harinar Ce qu’est 'orgueil L’orgueil est * * * * * *

RO R KR R R R R R R e *ox %k fosse de mort, précipice de perdi-

<o) msay ~<hamy » tion, arme de Satan, nourriture des démons!,
~hlaem <ain hinew Aoy ;o chute des vertueux, inimitié avec Dieu, aveu-
umaw  Falrl Khaooillas idusan glement de la pensée, ivresse sans rémission,
MNany Zoei A1 fhaeol  hares folie difficile a guérir, aiguillon de la colere,

il amoas et S EANP N\ conseillere d’avidité, nudité de ’ame, instru-
~ran ohaalis  hasaliay haals ment de 'incursion du vice, plaie d’Egypte,

Fiiem haum  hrnolr ands hio fournaise de Babylone.

ooy ol
L hamaam s, s Chasaas Ce qu’est ’humilité L’humilité est * * * * * * *
% % %k k ok ok ok ok ok ok k ok sk ok ok kK % % % % % % K KKK pacine de soumission, pléni-
qulmasr hansheny  ias tude de la Loi, amitié envers Dieu, extermina-
<ol hali hamei .~oasua trice de Satan, mépris de la parure, vétement

~hoor mhraa oy ;odlal e d’incorruptibilité, tréne impérissable, racine

1616 texte dont disposait le traducteur avait tTpo@dc, comme dans le S. Sep. 113, au lieu de
Tpémoc comme dans les mauscrits de la branche A.

21 hauiar + hosy ohall = A | 22 Ris 4 et @in A | 22 haae A | 23 ;s <amon post
iy A howe A | cap. 9 1 hasimar: Maprem. A 1,o mom. A| 2 ouduw A | 4 casn +
~ais i hin A | 5 haolis A | 5 dumam A omauw B CDE | 6 <harssn B | 6 <harsy + ohasrss
=M1 A| 6 haur A| 7 aowxs\ B| 7 ;amoas A | 8 <haalsn C | 8 whoalaa A | 8 whoalaa +
L by Duimemn A | 9 et A mas B[ 9 whwisi A | 9 whaemn A | 10 daosn A | 11 <hasaaw
Maprem. A| 11,0 e A| 11l aduw A | 13 <ian A | 13 <idmax A |
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<1 wiaa  halashesn &\ ras)
Mo oiad  Kisd <o <ihes
havih  amrd Aaih  haals)
o hameil iiae  hanoilaos
mlancinm <y oir uilss  sles
~Lla haamalian culmar. ~samsen
ks oes s ol heasia

[+~hrin fhcudulhy dohuae

VERSION SYRIAQUE DES VICES

de vie, route introduisant dans le Royaume,
porte du ciel, destruction de 'inimitié, sécu-
rité de l'amitié, lien de la paix, adversaire
de la colere, étranglement de 'enviel”, pléni-
tude de la philosophie, couronne de 'amour
de Dieu, parfumerie des anges, tabernacle de

la Trinité Sainte!d]

17Ces deux derniers Opot se présentent dans un ordre inversé par rapport au grec.
18 Ces trois derniers dpot se trouvent en grec avant “racine de soumission”.

17 yalasn A | 18 <havid: =i DE | 20 =ualas r()u_\n“v:z» A | 20 <y o r(k\.u.n\lv:-u POSt Z=mwx A |

20 o A | 21 culsmar A | 21 <haamalien :

! raaoy <aaoin A | 23 mhuar ¢ <owaia A |

oawsy A | 22 =dn ¢ hoaws B CDE | 22 adon
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Conclusion selon le Ms Add. 14623

mavine mhiaa s Ja <ohn ola Que nous en soyons tous dignes par la grace et
BT W\ o a3 o i la miséricorde de notre Seigneur, ainsi soit-il,
iom oinear mis asa ison amen! Car celui qui ne possede pas beaucoup
~osiw usar 0 Kansy olde > de discipline grace aux efforts du corps, qu’il

5 rdwin ) ~asn s s allhen se garde des louanges des hommes, et de la 5
«omnlan e <l ral @l axim vaine gloire qui nait dans son l'intellect. Car
les méchants démons exaltent ’ame pour que

I’on ignore leurs ruses.
Conclusion selon les autres manuscrits

wiol ;o @amy hoscas AL xle Fin de la pratique par laquelle on s’oppose
hoidumy inox lio i aux motions de la concupiscence, et de la dis-

cipline des vertus.

1\.a.D | 1 v{k\_\i o r(é:\\\& B | 2 hoidumy inay Lo om. E | 2 <haidasny + lv‘mon Jo rﬁl_s.a

om. B 4 ~ardss suasm asiy o Hisn C |
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TEXTE DU MS. SANCTI SEPULCHRI 113

Texte du ms. Sancti Sepulchri 113

ABeApOC  NEwINoE  YEEOVTA AEYWYV Un frere interrogea un vieillard en disant :

mdTep, Tl €0TV  AmA®T uyfic,  xal Pére, qu’est-ce que la simplicité de ’Ame8 ?
elney 0 yépwy, amhdTne Yuyiic Eotiy * Et le vieillard dit : La simplicité de ’ame
opUahuog ayadog, aydmne TAYpwUL, @L- est ceil bon, plénitude de la charité,
Aodehploc bnéotoolg, xaxiog dvaipeolc, s  subStance d’amour fraternel, abolition du
emodvewy TewTn, * * dpetdv époc, Ao P~ vice, premiere des louanges, définition des
Aew Quyfic, YAOTING yoAvOg, dxofic vertus, streté de I’ame, frein de la langue,
yahrvn, AOmng avtinahog, xodolpeoic calme de l'ouie, opposé de la tristesse,
ddhou, Bunvexng yoed, diunuo Ocobl, évacuation de la lutte, joie continuelle,
Ay YERWY BEOUOC, TOATELUN OVEAVIOV. 10 imitation de Dieu, course des anges,

gouvernement céleste.

‘Eedtnot Ti éotn  tameivwol; (Question) Qu’est-ce que 1’humilité?
(Andxpoc) Tonelvowolg éotiv * * * * (Réponse) L’humilité est * * * * * * * * %
KoK R R R R R R Dnaofic pila, * X Xt o+ % racine de soumission, accom-
xtoplwolg vouou, @a Tpog Ocdy, plissement de la Loi, amitié envers le
dvaipeotc Owfiohov, xotamdtnuo x6c- 15 Seigneur, reniement du diable, tromperie
wou, dgdapoiog Evduua, Jpdvog Ocol, de la parure, vétement d’incorruptibilité,
xardorpd xapdia, volc Tepuwiopevog, pilo trone de Dieu, cceur pur, intellect éclaire,
Ocob, Baouietog cloodog, ovpavol Vipa, racine de vie, royauté véritable, porte du
Eydpoc xataroyt), @ulac Pefalwole, ciel, naufrage de la haine, affermissement
elprivig oUvdeopog, @dovou papoouds, 20 del’amitié, lien de la paix, flétrissement de

hhou  tégpoote, avtidixoc opyiic, *

I’envie, plaideur contre la colére, * pétrin
puhocogiog  @Opoua, pupodrxn  tol de la philosophie, boite a parfums du

aytou Ilvedparoc. Saint-Esprit.

8Le mansucrit Sanéti Sepulchri 113 met &mhdINe Yuyfic (simplicité de 1'ame) 1a ou le reste de la tradition a dgdovia
(absence d’envie).

3 amhdne Quyfic: Agdoviae A | 6 cwpdc A | T yohwoc: yAuxOdtng A | 9 ddhou: dwPdhou N | Binvexne yopd
ante mohiteupa oVpdviov A | Oeol pipnua post Agpdovia A | 10 &yyérwv 9érnua post Ocod piunua A | noAitevuo
oLpdviov ante dpetédv A | 14 Ogbdv: Kopov A | 16 Oeob: dxodalpetoc, A | 18 Pooihelo dpeuddc A | 19-23 Eydpag

— IIvebyoatog avte ovpavod A |
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‘Eodtnot T  éotv  xevodotio

xol_ Umepngpavie;  (Andxpog) “Trep- 25
npovia tov Davdtou Bdgos. véoos
YU, Y0Og AUT), Gmohelog XpNuvoc,
owfBohou,  TEOdEOUOS  TOU
ToylC VYOOGS, OoUUOVGY TROPOS, HEETGY 30
TTOOLS, OXOTIONOS Olavolag, ouveldnole
TEWOPEVN,  CUVEIBNOEWS  TUPAWOLS,
%x0e0{0_TEMUEWUEYY), avTidixog Ocob,
aovYveoTog pEtu, 0ivog Sutoviadng,

uovior duoepdmeutog, Yupol xévipov, 35

OTAOV

mhcovelioc oOuouloy, YOUVWOLS
buyfic, inmoocio  xoxdv,  AlyumTid
TAnyT, BoPBulwvia  xduwvog,  dlxtuov.
Tohimhoxoy uyiic, BoVpog xal Adxxog
arOduavtoc, doua  OLBOAOL, OOUMALa 40
"Eodtnot T{ oty  &yxpoateio;

Anoxpo) Eyxpateio €0tlv yootp0g

Yohvoe, dminoteiog 0 udong, * Hou-

poryloc xfuoc. Eyxpatela Eotly oToadue) 45
Tov dpToy €oviewy. PETEW TO 0w Tivery
avamouoews  ploog, xAnpouylag ouv-
ToYT), AOYLOUGY Bopas THELOV, dypumvicg

Oupo.  Eyxeateio €otly YAl xouhla
OTEVWOLIC EVTEQWY, TUPMOOENS Ypalole, 50
CWUATOV oy

Toudaywyog  [xol

47 ulooc: anotayt cet. |
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uestion) Qu’eSt-ce que la vaine gloire
et lorgueil? (Réponse est

esanteur de la mort, maladie de l'ame,
tristesse_de lintellect, précipice de per-

Lorgueil

dition, arme du diable, précurseur de

I’Antéchrist erchoir de Satan iege
our lintelle&t des dé-

mons, chute des vertus, obscurcissement

de

nourricier

I’entendement, concience séduite,

aveuglement de la_ conscience, cceur
embrasé, plaideur contre Dieu, aveugle-
ment de I'entendement, ivresse impardon-
nable, folie difficile a guérir, aiguillon de
I’irascibilité, condensé d’avidité, dénude-
ment de I’ame, chevauchée des maux, plaie
d’Egypte, fournaise babylonienne,filet
aux nombreux plis_de I'ame, gouffre et

lac insondable, char du diable, épée de
deftruction.

uestion u’eSt-ce que la sobriété?
Réponse) La sobriété est frein du ventre,

fouet contre l'insatiabilité, * museliere de

la gastronomie. La sobriété, c’e§t manger
son pain a la balance, boire de 'eau avec

mesure; haine du repos, engagement a

la dureté, dompteuse des pensées, cxil

de la veillée. La sobriété est épreuve du
ventre, vidange des entrailles, destruction

de I’échauffement, pédagogue du corps [et



cpo)'ucpbg], TOVLVY TOPYOC Xl TEOTWY
telyog. Eyxpateio oty MGV xatoo-
TOM) %ol oSV VUG TOAT|, VEXQWOLS
uErov, avoPiwoic Yuyfic, dvoaotdoewe
uvijua, dytaopot moilteuyo s Eyxporteio

2

€otly  oTdolc  TmavvOyLo TOOGEVYT

3

AEVVOOC, Gypeutviae Tévoc.

55

TEXTE DU MS. SANCTI SEPULCHRI 113

illumination de 1’ame], tour d’efforts et
rempart de dispositions. La sobriété est ré-
pression des mceurs et renvoi des passions,
mortification des membres, nouvelle vie
de I’ame, mémoire de la Résurrection, gou-
vernement de sandtification. La sobriété

e$t Station debout toute la nuit, priere hors

de Uintelle¢t, désir de la veille.

52 gwtioudc: avdhwyoc A | 55 Quydv cet. | 56 piunuo cet. |
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Version ethiopienne d’Euloge

Nous fournissons ici la version éthiopienne selon le texte du seul manuscrit a
notre connaissance qui la comporte, le Brit. Lib. Orient. 754 (Wright cccxxxi)?. Le manus-
crit est du xvir®, mais notre texte, qui occupe les deux derniers folios, e§t d’une autre main
que le reSte, et donc est peut-étre plus tardif. Comme souvent dans la tradition manus-
crite éthiopienne, le texte comporte un nombre important de phonétismes, confondant
souvent les sons /s/ et /§/, les sons /h/, /h/ et /h/, les sons /a/ et /a/, les sons /’/ et /*/,
etc. Comme il est de coutume, nous avons normalisé 'orthographe dans 1’édition, mais
puisque notre texte se fonde sur un seul manuscrit, nous avons cru bon de noter en ap-
parat les lecons fautives. Ce manuscrit a apparemment été copié sur un autre manuscrit
éthiopien (et n'e$t donc pas l'archétype de la version), comme en témoignent certaines
fautes qui ne s’expliquent que par une faute de leture due a mauvais déchiffrement d’un
caractere éthiopien : ba.tebabat pour bahebabat, par exemple. Des recherches supplémen-

taires pourraient donc mettre a jour des témoins supplémentaires de cette version.

9WriGHt, William, Catalogue of the Ethiopic manuscripts in the British Museum, acquired since the year 1847, Londres
1877, p. 220-222.
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APPENDICE H

TATL: HPSG0F  AF ADICEF
Aoz 32

AN Pho-¢: @0 V14 1778
Aao lN: R av-: R QLA U
UL AICIAGLETT OARHH:

ATCHU: AAG BTINR AAT B AW

A7H: Aao-Tyl: Nao: H-(O%:
ATPAO-AR LY TOA7 T PPy
AN-GV ao-: NG ao-: ao: A9N:
an 7. NL LT No-01-t: hn-c:
JoNAY: AI°E NCY7E he7ue
A A AHNCH: ATCTCD04:
T¢4e: N°NM.C AR A@-AL:
+aneh: njnjco: AMTR L7
@1 L7 A9°rh: Lot Ve &
DAG: @Al L hm-7y: A0Le:
AMAS T h77u= ON: AAICCh:
ao 114V ao-: @ LN AT
ao G @+ T tILA: I°OAU ap-::
AHH.OZ:  hoN: At oov-Nhi:
Toh7 o1 hao: Al I VE
HAT DL POV ao: (RCI°I°:
hé.: eNe-t:h: lolelf (et A7
aq @ haeo:  LI°HCE (A
ao-chH: P D Aao: AhO:

AT°hotdhNah: ARG haoH: @1t

Réponse du saint Aba Evagre a celui-ci.

Que ceux qui sont bergers dans la
cité céleSte grace a leurs efforts ne
contemplent aucune des choses péris-
sables et n’aient pas leur consolation
dans ce qui se corrompt, mais prennent
patience, puisque c’e§t comme s’ils
se nourrissaient des choses d’en-haut,
leurs pauvretés d’esprit étant devenues
comme des lumieres spirituelles dans
la gloire, pleines d’éclat. De méme, toi
aussi, dans la mesure ou tu as ccuvré en
ceuvres de vertu, oint dans les my$teres,
Euloge, tu t’es nourri a la lumiere des
choses intelleCtuelles. Et tu es mort a la
vie de cette chair mortelle, qui nourrit
les pensées. Et ainsi, puisque tu as
exposé leurs ruses et affaibli la passion,
nous luttons contre elles. Par ailleurs, tu
m’as proposé et offert un motif pour que
ce soit moi qui lutte contre elles dans le
silence de tes ceuvres!, puisqu’il n’est
pas convenable de refuser le bienfait de
la charité; car sinon, je ne me serais pas

laissé convaincre d’entreprendre cet exil.

IC’est-a-dire : que je prenne la plume tandis que tu gardes le silence.

5 A°IHAG LT ms. | 5 @ArHH ms. |

376

18 avO)dvav- ms. |



30

35

40

45

50
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o 7: AT AT +70h:  I0F

AMH.0Nch.C: CUNL: PN Aaoh /-1

A4-P:  @GU=  AY FAHHDE  hao:
etehn: Ah: h®?  #HH: hao:
FACC: HHe-Oh:

A A A= H¥ 401 AN

@°10  HA&AL: APSN AN Ahe(r

() AQENP O hav: L& hd.: Nedk i

+9: QAT FRT1L:E 1L
Tl =4 1A 0Ng-r:
D4. L 4. L (0 0(: +Nh: LV
an~A-: a-nh: A7TH: ot Kn B
A% VUL @AHTILHh: ©7Peh:
O°1NAT: DEGO: AOA: 1L\
waqe:: € @AJ°hao: om7h:
Ttaom: CANN:  AHL: &9 AC:
JenAh: AL Krh: ORI
TLh0: 91 AHE: el O
T4.29°: T 61 ++h: HE 6N !
Arenh: FAON: AhGd: gt
NAZ°NA: nhqd.: o(CP: 0=
TP Aaohgr B o0k
Ahqd 70 AHL:  F¢4e:  (IHhooH:

27 °UPC ms | 37 AON+*6 ms. |

41 +ch&1 ms. |

377

VERSION ETHIOPIENNE D’EULOGE

Puisqu’il e§t convenable d’obéir a qui est
pur et sans passion lorsqu’il commande,
sois pour moi un intercesseur devant
Dieu pour qu’il me donne la parole
quand s’ouvre ma bouche. Et voici que
moi, j’ai obéi pour qu’il t'advienne d’étre

consolé, pour que tu récoltes ta semence.

Paroles du saint aba Evagre qu’il écri-
vit au saint Aba Lucius quand celui-ci
le supplia de lui écrire

Le premier des exils que tu entreprends
est le début de toutes les grandes luttes,
surtout quand tu t'en approches de tout
ton ccoeur en laissant loin derriere toi
ton pays, ta familles et tes biens dans ta
conversion, et triomphes du bon combat.
2 Et si tu as commencé a t'adonner a ce
chemin ho$tile en étant fort dans la foi,
tu obtiens pleinement la vertu, une fois
menée a terme ton endurance, qui orne
ton ame afin qu’elle revéte les ailes de la
vertu, comme des ailes d’or, lorsqu’elle
s’éleve loin du lieu ou nous sommes.

3 Cependant, les ailes de cette vertu, le

diable s’empresse autant que possible

46 977 ms. |
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oM LETY
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78 N1Ch ms. |
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marg. |
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de les couper par ses ruses. Et il ramene
le souvenir de tes parents que tu as
quittés, et il séme en toi ces pensées,
et te dit quand t'arrive une maladie
"Que feras-tu? qui s’inquietera de toi?
Quand a toi, si tu quittes cette route
ou tu es affermi, ta maladie s’atténuera
petit a petit, et il te sera révélé que ton
ame languit dans les souffrances." A
ce moment-la il se trouvera un second
ennemi, car avec lui il y a les pensées
obscures, et il les rendra maitresses de
ton ame, et il I'obscurcira, pour la retirer

a la lumiere de gloire.

4 Et quand l'endurance au désert te fait
défaut, et que ta chair défaille dans la
maladie, ’ennemi e$t cause que l'effort
fasse trembler ton ame, et il seme en toi
des prétextes, par exemple en te disant :
"les vertus ne surviennent pas seulement
dans le désert, mais aussi en tout lieu
par grace de Dieu, et il t'e§t possible
d’obéir aux commandements dans ton
pays; assurément tu y retirerais une

grande consolation de tes proches, et,

69 Oth ms.; + add. in
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VERSION ETHIOPIENNE D’EULOGE

malade, tu y serais traité au mieux, et
on ne laisserait pas un tel mal et une
telle faiblesse avoir pouvoir sur toi.
Assurément ce combat de l’exil et dur
quand tu te trouves parmi tes freres;
ainsi donc, tu pars et te détournes de
la gloire et de la joie de tes parents;
celles-ci leur sont enlevées, tandis qu’ils

pleurent et se lamentent a cause de toi!

5 Nombreux sont ceux qui ont été endu-
rants au milieu de leurs parents et n'ont
. " . . .
pas quitté leur pays." Mais le vrai moine
se drape de la pourpre des épreuves au
moment de combattre l'ennemi dans

’exil, et il revét I’espérance dans la peine

o+ Ph: (+H0d: Lhaet: hee:  comme une couronne. Ainsi celui-la
hhaa: @-A-k: 284 haoH: repousse cette pensée grace a l'ation
AHE: AT Aae 1N At de graces envers Dieu seul, car voici
AATH.ANACE Ochek-t: ohao:  qu’elles le poussent dans son cceur a
hao-"ylz: U~ AICP: AAN:  retourner en arriere. De méme, souvent,
han: LMNA: Ll h“7v~  quand nous résistons pour échapper a ce
hon:  4.£4.2:  (N: K907 A7H'  mal, nous psalmodierons comme le pro-
TreRL: AN &R JHIPC: pheéte : "jai fui au loin et j'ai habité dans
enn: e ATHT 7N qU-  le désert". Et alors se trouve sur nous
hCOER 1 Th o ths ot une seconde tentation; et elle partage
84 66«N ms.| 86 @aom- ms.| 90 APAA ms.| 90 NewdhA ms. | 94 -+a-NPav-
ms.; -+ manus 2a add. | 94 TA7°1L deest, add.in marg. | 97 UA.ST ms. |
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105 ALo-:=  @®AI°N:  LavR ki AOAT:  nos ceeurs pour que nous retournions
aohid- 1 ho:  @fO7R: AAOL7  en arriére, pour Oter de notre cceur la
hao:  7°10A: 102 £1C: hee: consolation des mots du prophete, qui
Chtkr AICAANY: #HH: 2A:  dit "voici que j’ai fui au loin...", et elle
ML HeN: qU+ ACT1e: -Fim: nous fait négliger l'ation de graces a

110 @LLOART ARt AAMANNC: Dieu pour 'endurance. Et ainsi ils nous
HOAT {0 Vaad AR ohavH:  jettent leurs filets a cause de nos freres.
LG a1 ARG A9°7IA: 6 Ainsi, celui qui s’approche de
ASR: Z QA7 M7k HEPCN:  cette vertu, qu’il recherche et prenne
“0: H-l:: T4l AL/ /F’: conscience de la colonne qui se prépare

115 @PAI°C:  F’Ch1:  ANA* HEho7:  en face de lui, de peur qu'elle ne le
h7R4: HAU= hao: A LT4hN: trouve au moment du combat perdu et
MLH:  FRNAE °1%4: oo-S+: désorienté, faute de préparation.
hao:  A-fA@=  Z hOCGT: Lad: 7 Grands sont la pratique de la vertu
ML Tedet: @PNoT: NawPOA: et le courage les jours de paix, mais

120 OAZ°: 4.&4& (LK -t thel: tres grands en temps de guerre; car
Alao: HEOTG0OAT: ngea0C:  s’élever [alors] jusqu'a des ceuvres de
T4 NG oAk Pe: @ohbh: vertu, combien plus c’est une gloire! Et

NA71: £-hq Ochelz-t-77: AAN:  pas seulement a cause des faiblesses,

NA7t: Ahgt: AN: 7t mais aussi a cause des maux qui sont
125 (ao-: X HEaom-hav:  ALRLT  combattus. 8 Qui triomphe de ces mala-
ehoy: HA7ZOA: Le: NA71: dies, sera sans maladie pour les grands

+I&Nk 0L oHY: 20 qU- combats. Or il edt dit? : "Voici que celui
ATZLHh:  I°°0C: T4 1F HATOA*  qui acquiert la pratique de la vertu sans

DL e oAk Afh:  8AH:  guerroyer, celui-la e$t toujours captif du

2Le texte éthiopien gomme 'opposition entre cette phrase et la précédente qui existait dans
l'original grec.

108 fot- ms.| 115 606 ms.| 116 L+<4hN ms., A. add.in marg. | 117 +2NP-k
ms. | 120 42~ ms. |
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vice". Car la malice de l'ennemi se tient
en face de la faiblesse de la pratique
de la vertu. Et le coeur qui ne guerroie
pas ne pratique pas la vertu et n’e$t
pas préparé. 9 La pratique de la vertu
ne désire pas l'approbation des gens a
cause du vain honneur, et ne se complait
pas dans les vaines louanges, car cela
est profitable au mal. 10 En effet, le
commencement de 1’honneur, c’e§t de
plaire aux gens. Et son aboutissement
est l'orgueil du coeur. Et quiconque re-
cherche la gloire gonfle son cceur. Et un
tel homme ne supporte ni un seul ordre
ni une seule insulte. 11 En effet, le désir
de la gloire e$t une vision au-dedans de
soi, et celui qui s’en éprend aime qu’on
le serve plutdt que de servir. 12 De la
sorte, le labeur pour la vertu sera pour
toi une gloire; quant a la gloire que tu
désires, eStime-la un déshonneur. 13 Ne
recherche pas la gloire qui vient de la
chair et du sang, etc., mais recherche
ce qui grandit : ce sera ta gloire. 14 Et
celui qui désire qu’on le glorifie envie
celui e$t en position d’étre glorifié, et le

140 A4 ms. | 142 ALTALA ms. |
155 @LRA6 ms. |
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tavo- % NGPC: ARNC: AL4.PL: hait, et se place au-dessus de lui. Et celui
hao:  ChNCPav:  AONAT NPT7AT:  qui eSt vaincu par 'amour de la gloire,
AN AA: Lao/”J: pel: ADRY: dans lenvie de son coeur, ne veut pas
h-ac:  haee: ALthwt:  hHRA  qu'on glorifie les gens, mais se saisit de
HAUV:  ©OALTE1/: hao: 2°<:  la place d’honneur, pour ne pas que soit
NG Ted. @Aanl: VA®@: -iLU~  manife§tée sa bassesse; et il ne supporte
oOchk: &P R0: ARNC: A&KT:  pas de pratiquer la pratique de la vertu,
H&W = AMCh:  °0m-1: &9 méme si elle se tient aupres de lui, mais
ik N HLEPC:  0Olch: il raille 'humble gloire de ses efforts.
NarA: @IACL AChP: A%V Le déshonneur est un parfum odorant.
®N kL hao'H: @Ak Laold: De celui qui désire les vains honneurs,
hao: AQAC: HET+72: HANCAOR* la ruine n'e§t pas loin; et un individu
@ha: r’m: CA: AND7 tel que celui-la ressemble a un homme
AIAHT: Hm-A-f- ao<: ‘+oN-F: qui e§t au service d’un barbare, et qui
@®+I°: ©P7Ur Haoq@N11: AhL:  s’est vendu a de nombreux maitres, qui
AN APLI®E NLNefao-i: @HY:  sont lorgueil, le ressentiment, l'envie
886 ATC LU= ap 4.0 0ich-t: des esprits mauvais, dont nous avons
Nm-d: T tsvs oAkl hol: parlé auparavant. Et celui qui rejette
e1&q: et AhT7I°: L4 f1: loin de lui lesprit de vain honneur,
HOALNGT: AHD7: avec abaissement, voici que celui-la

rejette en outre toute la langueur de la

TZ QA7 ThT6: HELAENA: CAM: maladie des nombreux démons. 16si3

oY

»e: Aede: Otchku- qU~  Par humilité, celui qui se soumet a tous

‘tav(IN:  (OHAtht: CAM: @7/”k: ses inférieurs, voici qu’il ressemble a

3Le copi$te a apparemment oublié de noter le numéro 15.

158 Lavfim ms. | 159 100 ms. | 160 @ALIAT” ms.| 162 L3400 ms. |
162 4664 ms.| 163 AN+ ms.| 163 25 ms.| 165 @3™CL ms.| 165 A4CAP
ms. | 168 (am ms.| 177 419 ms. | 178 (150~ ms. |
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Celui qui s’e$t humilé, et a pris 'appa-
rence du serviteur. Si tu abaissement ta
dignité a la plus petite mesure, alors tu
ne te t'eStimeras pas digne d’établir des
comparaisons avec les gens. 17 Celui qui
révele la bassesse de son ame, et le fait
avec componction du cceur, celui-la ne
se gonfle pas de la pratique des efforts.
Les démons combattent les humbles et
les attirent sous leur autorité, afin que
faute d’endurer I’humiliation par les
insultes, ils repoussent loin d’eux la pra-
tique de I'humilité. 18 Qui endure avec
persévérance les insultes sera glorifié au
jour du jugement. Puisque le roi David
ne répondit pas a celui qui l'injuriait
mais supporta cet individu, comme lui,
toi aussi de méme ne te sens pas injurié
par celui qui t'injurie mais supporte
celui qui t'injurie, afin d’apaiser sa
colere. 19 Endure les insultes, c’est la
ta glorification et ta croissance dans la
pratique de la vertu. Ferme les portes de
la colére, et ne réponds aucunement a

celui qui te met en colere, afin de calmer

187 A%t :MChao-:post L£h7+
191 “Fch? ms. | 196 &Cé.k ms. |
200 ARCéE.T ms.| 202 66- ms. |
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par ton silence les levres de celui qui
t'insulte. 20 C’est a la mesure du frein
qui e$t a ta langue que tu triompheras
de qui t'insulte ou se met en colere apres
toi. Et lorsque tu gardes le silence devant
leurs injures, eux-mémes se repentiront
a cause de ton silence. 21 Puisque tu
supportes 'orgueil de celui qui t'insulte
par la pureté de ton ame, chasse de ton
ame 'approbation des gens, afin que soit
oOtée la pensée qui te fait te vanter de tes
vertus, et prends garde a ne pas faire
seulement ta propre volonté, surtout
dans les épreuves, afin de ne pas faire
grandir démesurément les pensées, et
de ne pas mépriser celui qui fortifie ton

coeur.

214 AT ms. | 218 hAsh ms.



Bibliographie

La bibliographie sur Evagre e$t aujourd’hui tout a fait pléthorique, et (mal-
heureusement) d’inégal intérét : elle comprend en effet une grande masse de textes de
vulgarisation, notamment si 'on inclut les articles de revues publiées par différents
ordres et congrégations religieuses. Une bibliographie exhaustive concernant Evagre
n‘aurait que peu d’intérét, d’autant qu’un tel outil, ayant 1’avantage supplémentaire
d’étre réguierement mis a jour, e§t déja disponible en ligne : http ://evagriusponti-
cus.net/bibliography.htm. Nous avons donc choisi de inclure ici une bibliographie
séleCtive, ne comprenant que les ouvrages qui ont apporté des informations déter-
minantes a notre travail, et ce en privilégiant les textes non référencés dans la base

informatique susdite.

1 — ceuvres d’Evagre

» Antirrhétique :
Antirrhétique, version syriaque, éd. FRANKENBERG, Wilhelm, Evagrius Ponticus, Berlin
1912, P. 472-545.

* Bases :
Bases de la vie Monastique = Rerum monachalium rationes, PG 40, 1252d-64c.

* Disciples :
GeHIN, Paul, Chapitres des Disciples d’Evagre, coll. sources Chrétiennes, 514, Paris, éd.
du Cerf, 2007.

* Euloge :
Le présent volume.

 Exhortations :
Exhortations aux Moines = Institutio ad Monachos, PG 79, 1236a-1240a; a compléter

par MuyLDeErMANS, "Evagriana : le Vatic. Barb. grecus 515", Le Muséon 51 (1938), p.
200-203.

» Gnostique :
GuiLLaumoNnT, Antoine et Claire, Le gnostique, coll. Sources Chrétiennes, 356, Paris,
éd. du Cerf, 1989.

* Huit Esprits :
Sur les huit esprits de malice = De oéto spiritibus malitiae, PG 79, 1145d-64d.

* KG:
GuiLLAUMONT, Antoine, Les six centuries des "Kephalaia Gnostica.”, coll. Patrologia
Orientalis 28.1, Paris, éd. Firmin-Didot, 1958.

* Lettres :
Version syriaque, éd. W. Frankenberg, p. 564-610; fragments grecs édités par
GuiLLaumont, Claire, "Fragments grecs inédits d’Evagre le Pontique", Texte und
Untersuchungen 133 (1987) : 217-221 ; GEHIN, Paul, “Nouveaux Fragments Grecs des

Lettres d’Evagre,” Revue d’histoire des textes 24 (1994), pp. 117-147, et GEHIN, Paul,
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"Evagriana d’un manuscrit basilien (Vaticanus gr. 2028 ; olim Basilianus 67)", Le
Muséon 109 (1996), p. 59-85.

o Lettre sur la Trinité :
Editée par Frankenberg sous le titre de "Lettre sur la Foi" (p. 620-635). On la trouve
aussi dans le corpus des lettres de Basile de Césarée, éd. J. Gribomont, in PaATrRUCCO,
M. Forlin, Basilio di Cesarea, le Lettere, v. I, Turin 1983, p. 84-113.

* Moines :
Sentences métriques Aux Moines, GREssMANN, H., Nonnenspiegel und Monchspiegel des
Evagrios Pontikos, TU 39, 4 (1913), p. 152-165.

» Pensées :
GEHIN, Paul, et GuiLLaumonT, Antoine et Claire, Sur les pensées, coll. Sources Chré-
tiennes, 438, Paris, éd. du Cerf, 1998.

* Pratique :

GuiLLaumonT, Antoine et Claire, Traité pratique, ou, le moine, coll. Sources Chré-
tiennes, 170-171, Paris 1971.

* Priere :
Chapitres sur la priére, PG 79, 1665a-1200c. (édition en préparation par M. Paul Gé-
hin).

e Schol. ad. Eccl. :
GeniN, Paul, Scholies a I’Ecclésiaste, coll. Sources Chrétiennes, 397, Paris, éd. du Cerf,

1993.

e Schol. ad. Prov. :
GeHIN, Paul, Scholies aux Proverbes, coll. Sources Chrétiennes, 340, Paris, éd. du Cerf,

1987.

* Schol. ad. Ps. :
Scholies aux Psaumes, (édition préparée par M.-J. Rondeau).

» Skemmata :
MuYLDERMANS, Joseph, Evagriana, p. 38-44 (v. II).

» Vices:
Vices opposés aux Vertus (dans le présent volume).

e Vierge:
Sentences métriques A une vierge, GREssMaNN, H., Nonnenspiegel und Monchspiegel
des Evagrios Pontikos, TU 39, 4 (1913), p- 143-151.

2 — Tradudtions anciennes d’Euloge et des Vices

o Qoba@eB30e, bebm, 735830 3mBommnb (35e13A90s-8ma3zefamds s Bob kb MmBems JsBommo
0330880, (G300 JoRormmo F9Aemdnb ds@osty 1), Thilissi 1984, p. 29-36.
[MaxarasviLi, Soso, Evagre Pontoelis cxovreba-moghvac’eoba da mis txzulebata k’artuli targmani, (Dzveli
k’artuli mc’erlobis mat’iane I), Tbilissi 1984, p. 29-36.]

e Uwnpghutimb, Pupubin, Uppny hoph Grugph Nulnpwging Juppe L duapbiliugpnippuip
pupgiwibkwpe p 3nilk b Nuy puppwn, Venise 1907, p. 63-113.
[SaraiseaN, Barsegh, Srboy horn Ewagri Pontacwoy varq ew matenagrowt’iwng t'argmanealq i Yowné i
Hay barbarh, Venise, 1907, p. 63-113.]
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[TADURUS AL-SURYANT et SAMU'IL AL-SURYANI, Mayamir Mar ’Awagris ‘an mahtuta raqgm 174 nuskiyyat
bi-Dayr al-Suryan, Dayr al- -Suryan 1986.]

3 — Tradudtions modernes d’Euloge et des Vices

a. Euloge

* ANONYME, TBopenus mpemnogodororo orma nHaiero Humira, momsu:kanka Cunaiickoro,

Moscou 1858, p. 223-271"°

* CONGOURDEAU, Marie-Hélene, JourpaN-GUEYER, Marie-Ange et Gouper, Marieodile,

De la priéere a la perfetion : Au moine euloge (Les Péres dans la Foi 42), Paris 1992.

* Nieécior, Leon et Bierawski, Krysztof, Ewagriusz z Pontu : Pisma ascetyczne, vol. 2,

Cracovie 2005, p. 81-135.

Sinkewicz, Robert E., Evagrius of Pontus : The Greek Ascetic Corpus, Oxford 2003, p.
29-59.

b. Vices

ANoONYME, TBopenusi mpernogobHoro otria Hamero Humira, momsum:kamka Cunaiickoro,
Moscou 1858, p. 272-277.

DEesprez, Vincent, "Dans la mouvance d’Evagre le Pontique : Vices et vertus —
Maitres et disciples", Lettre de Ligugé 281 (3e trim. 1997), p. 8-14.

Nies$cior, Leon et BieLawski, Krysztof, Ewagriusz z Pontu : Pisma ascetyczne, vol. 1,
Cracovie 1998, p. 405-413.

Sinkewicz, Robert E., Evagrius of Pontus : The Greek Ascetic Corpus, Oxford 2003, p.
60-65.

WAaGENAAR, Christofoor, Geestelijke geschriften, vol. 1 (Monastieke cahiers 34), Bon-
heiden 1987.

4 — Heuristique des manuscrits

Outils généraux

Repertorium Evagrianum, base bibliographique inédite compilée par M. Paul Géhin.

http ://www.vhmml.us/research2o14/catalog/mss_search.asp : catalogue en ligne
de la Hill Museum and Manuscript Library.

DesreumMmaAUX, Alain, Répertoire des bibliothéques et des catalogues de manuscrits sy-
riaques, Paris 1991.

GeerARD, Maurice, Clavis Patrum graecorum. Volumen II, Ab Athanasio ad Chrysosto-
mum, Turnhout 1974.
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Résumé :

Evagre le Pontique a exposé sa philosophie ascétique, centrée sur la notion d'une liste de vices a combattre et de vertus
correspondantes, dans plusieurs traités, dont certains ont déja fait I'objet d'éditions critiques. Le présent travail consiste en
une introduction, une édition, et une traduction de deux textes occupant une place particuliére dans I'ceuvre d'Evagre. Le
traité adressé au moine Euloge, et celui qui décrit les Vices opposés aux Vertus, qui apparait comme un appendice au
précédent dans une bonne partie de la tradition manuscrite, présente des spécificités en termes de style et de doctrine qui ont
pu faire douter de son authenticité. Une étude approfondie des témoins manuscrits, a la fois de l'original grec et des
différentes versions en langues orientales, syriaque, arabe, amrénien, géorgien et éthiopien, qui en sont conservées, a permis
de confirmer I'authenticité du traité et d'en établir un texte str. Ils ont en effett subi de nombreux aléas au cours de leur
transmission; outre les dégats matériels, les ceuvres d'Evagre ont surtout circulé en grec sous le nom de Nil d'Ancyre, en
raison de la condamnation qui a frappé Evagre, pour son Origénisme supposé, au concile de Constantinople II en 553. Le
commentaire accompagnant 1'édition permet d'évaluer la proximité de la pensée d'Evagre avec celle du docteur Alexandrin,
ainsi que de metttre en lumiére la genése, I'expression et la postérité de la doctrine évagrienne par excellence, celle de la

liste des vices, dans le contexte philosophique et ascétique ou elle a pris naissance.

Title : The two treatises addressed to Eulogius by Evagrius Ponticus: a critical edition with French

translation, commentary and notes.

Abstract :

Evagrius Ponticus expounded his ascetic philosophy, centered on the notion of a list of vices and corresponding virtues, in
several treatises, several of which have already been critically edited. The present work consists of an introduction, an
edition, and a French translation of two texts which stand out, to a certain degree, within the Evagrian opus. The treatise
addressed to the monk Eulogius, along with its appendix describing the Vices opposed to Virtues, which appears adjoined to
the former in a majority of manuscripts, display stylistic and doctrinal characteristics which have often called its
authenticity into question. A detailed study of the manuscript testimony, both of the Greek original and of the various
oriental versions (Syriac, Arabic, Armenian, Georgian and Ethiopic), has allowed us to confirm the treatises' authenticity
and to establish their text reliably, as it can be seen to have suffered considerable turmoil during its transmission. Aside from
material damage, Evagrius' works, in the Greek medium, were mainly distributed under the name of Nilus of Ancyra, owing
to Evagrius' condemnation for alleged Origenism, at the council of Constantinople II in 553. The accompanying
commentary aims at addressing the proximity of Evagrian thought with the legacy of Origen, as well as highlighting the
formation, formulation, and posterity of that most remarkable of Evagrian doctrines, the list of vices, and the philosophical

and ascetic context wherein it originated.

Mots clés :

Evagre le Pontique, Euloge, Péchés Capitaux, Vertus, Origénisme, Tripartition, Philosophie Ascétique, Péres du Désert,

Keywords :

Evagrius Ponticus, Eulogius, Capital Sins, Virtues, Origenism, Tripartition, Ascetic Philosophy, Desert Fathers.



