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Introduction

En mars 2007, je me suis rendu au district de Shanghang a 'ouest du Fujian, au sud-est de la
Chine, pour entreprendre mon travail de terrain sur le culte des Trois Maitres Immortels Huang
et Xing wE = AlER. 1 s’agit d’un culte local pratiqué principalement a Shanghang et dans ses
environs. J’ai trouvé beaucoup de temples dédiés a ce culte, dont celui situé a 'ouest du chef-lieu
du district qui constitue en fait le pendant du temple des Trois Dames a I’est du chef-lieu, celui
situé au Mont Zijin au nord du chef-lieu qui est le temple ancestral du culte, ainsi que de ceux
dans les villages. Je fus informé, a maintes reprises, par les habitants que les maitres immortels
étaient les divinités les plus puissantes a Shanghang. Les habitants me racontérent aussi des
légendes diverses concernant les miracles dont ils avaient été témoins, ainsi que leurs méthodes
rituelles VAT, Ainsi, les maitres taoistes, dont les méthodes sont liées au culte de Chen Jinggu,
prennent les maitres immortels comme maitres ancestraux. En fait, les maitres immortels sont
déja mentionnés dans le Linting 2hi HfiiT & qui date de 1259. Mais ils ne sont pas enregistrés dans
la section « Immortels et bouddhas », ni dans la section « Taoistes et moines bouddhiques ». Dans
le méme texte se trouvent « Trois Immortels =l », mais ce sont trois autres personnages, que la
plupart des habitants d’aujourd’hui ne connait pas du tout. Est-ce que les compilateurs de ce
texte préféraient parler des pratiques plus « lettrées » quand il s’agissait du taoisme? Pour mieux
comprendre la vitalité du culte des maitres immortels qui sont devenus les « Trois Immortels »
renommés et la disparition des anciens « Trois Immortels » aux yeux du peuple, il faut connaitre
la réalité du taoisme local. C’est ce que le présent travail cherchera a faire. Ce travail étudiera un
groupe de maitres rituels taoistes, a 'ouest du Fujian, ainsi que leurs pratiques. Examinons
d’abord les recherches de référence, apres quoi seront présentés le terrain et les thémes

principaux de Iétude.



Découverte des maitres rituels

Les recherches sur les maitres rituels tirent leur origine de I'attention académique portée sur
les relations entre taoisme et religion populaire. Elle remonte a J. J. M. de Groot (1854-1921), qui
a trouvé, dans les années 1880, les shzgong I que on appelait aussi fashi 120, « maitre rituel »,
a Xiamen dans la province du Fujian. Ces shigong se qualifiaient de taoistes. Ils étaient maitres
hugiu ‘K J&, nempruntant pas leur dignité ou fonction a aucune autorité ou hiérarchie
ecclésiastique. Leur savoir-faire était transmis de génération en génération. A la fin de son
apprentissage, un disciple devait prendre un deuxi¢me maitre appelé « maitre de I'enseignement
ZF ». 11 fallait « se mettre a ’enfermement » (rujin )\’7%‘) pour sept ou dix jours pendant
lesquels le disciple pratiquait I’abstinence et son savoir-faire. Aprés quoi, on célébrait, dans un
temple, un rituel jizo i dont le maitre dirigeant était le maitre de 'enseignement. Pendant ce jiao,
le maitre interrogeait le disciple pour savoir si le rite d’enfermement s’était bien passé, aprés quoi
le disciple montait, pieds nus, une échelle de couteaux JJHf pour prouver une réponse
affirmative. Enfin, le maitre proclamait que ce disciple avait obtenu la dignité de maitre. Les

shigong pouvaient conjurer les influences maléfiques au moyen de substituts. Pour traiter les
. . 1 - . . . 72 . . 7
maladies, ils célébraient le rite pour « apaiser le sol » %12, ou le rite pour « apaiser le feetus » %
Jifi, celui pour « purifier par de ’huile » ###H, etc. Parmi leurs instruments rituels se trouvait le
fouet rituel ?f:’%&'f, nommé aussi « fouet puissant » o il Par ailleurs, il y avait une corporation
parmi les shigong, nommée « Association du Vieux Seigneur » %7 & . Selon de Groot, ces shigong,
ou maitres rituels, dérivaient des w# de la Chine antique.
Henri Maspero (1883-1945) indique, en traduisant le terme « sb7 Fifi » par instructeur, que les

shigong a Xiamen doivent prendre leur source dans les « Maitres ou Instructeurs s/7» qui servirent
de chef de communauté de culte taoiste au temps des Six Dynasties et sous les Tang?. Kristofer
Schipper partage I'avis de Maspero, car les rituels des shigong contemporains ont été transmis, de
génération en génération, sous forme de manuscrits, et ils appartiennent a la tradition des textes

canoniques comme ceux conservés dans le Canon Taoister. Pour Liu Chih-wan, les malitres rituels a

1 De Groot 1892-1921, pp. 1243-1968. En ce qui concerne le terme « shigong B2 », Kenneth Dean (Dean et Zheng Zhenman
2010, 155-158) a trouvé dans la région de Jiangkou a Putian (Fujian) des taoistes contemporains liés a une shigong hui BRAE,
« Association des maitres taoistes ». Ces taoistes jouent un role prédominant dans les principaux rituels célébrés dans les temples
villageois pendant la féte des lanternes, ainsi que pendant les anniversaires des divinités. Ils pratiquent aussi les rituels zanban YL,
shoujing I, guognan W8BR, lnjiao ‘%‘@%,]ﬂﬂﬂb{l’ JE R, gongde &, etc.

2 Maspero 1971, 42.

3 Schipper 1985c¢, 24.



Taiwan sont des « wuxi FEB, magiciens* ». Ils se différencient des taoistes qui sont « jiaoshi 21,
prétres », des 7ongi F L qui sont « saman &, chamans » et des angyi JEGR qui sont « lingmei
I médiums »s.

Pourtant, en examinant le terme « fashi VAT » dans un contexte taoiste, il est possible
d’appréhender de manicre plus exacte les antécédents historiques des shigong contemporains. Ce
terme fit son apparition au V°© siecle dans un texte taoiste pour designer les taoistes, il a été
probablement emprunté au vocabulaire bouddhique « Maitre du Dharma » ou « Patriarche de la
loi ». A noter quau début de son utilisation dans les textes taoistes, ce terme désignait
précisément les précepteurs qui récitaient et expliquaient des écrits sacrés. Avant la dynastie des
Tang (618-907), le terme évolua progressivement pour nommer de facon plus précise les taoistes
qui détenaient la connaissance et surtout la maitrise de textes transmis. Sous la dynastie des Song
(960-1279), « fashi » fut employé pour désigner une classe de pratiquants taoistes séculiers, ou
plutot un groupe d’exorcistes qui ressemblaient aux taoistess. Ceci a valu a ce terme d’étre utilisé
dans le sens « maitre des rituels » ou « maitre rituel » pour désigner les pratiquants d’une certaine
technique rituelle, comprenant des taoistes mais aussi des exorcistes séculiers. Donc, dans ce
contexte d’exorcisme, « fashz » désigne les maitres rituels.

S’appuyant sur son travail de terrain a Taiwan, Schipper a examiné les maitres (rituels) aux
pieds nus, ainsi que les médiums et les maitres taoistes, trouvant qu’il y a une hiérarchie entre ces
trois genres de pratiquants. Plus précisément, les maitres taoistes sont les plus élevés, alors que les
maitres rituels sont légerement inférieurs aux maitres taoistes, et que les médiums sont les plus
bas. Il a noté aussi que les maitres rituels et les maitres taoistes sont comme les membres d’une
méme famille dont les orientations, la culture, ainsi que le statut social seraient tres différents?.
Selon lui, les maitres taoistes et les maitres rituels appartiennent respectivement aux deux
traditions du taoisme, lettrée 3 et martiale . John Lagerwey a développé ce point de vue
concernant la distinction entre les rituels lettrés et les rituels martiaux. En la considérant dans le

contexte général des religions chinoises, Lagerwey trouve que cette distinction est doublée et
croisée avec la distinction entre les rituels dits « rouges » 4195 et les rituels dits « blancs » F 5%,

et que cette seconde distinction est la plus importante. Par exemple, la distinction entre maitres

rituels et maitres taoistes, ou entre « téte rouge » et « téte noire », a Taiwan est moins importante

4 Traduction de Liu Chih-wan.
5 Liu Chih-wan 1974, 207.

6 Davis 2001, 32-34, 45-66.

7 Schipper 1982, 65-86.

8 Schipper 1985c.



que la distinction entre les spécialistes de rituels « propices» i #f et ceux de rituels
«impropices » AN F FFo.

En ce qui concerne les catégories lettrée et martiale du taoisme, Lagerwey a classé les maitres
rituels dans le taoisme populaire [[H I qui préconise les pratiques dites « martiales ». D’aprés
lui, tout comme le taoisme favorisé par les élites A FEiE #X qui préconise les pratiques qualifiées
de «lettrées », le taoisme martial remonte a ’époque des Royaumes Combattants, méme si ses
liens au Tao n’étaient pas éclatants a cette époque-la. Le taofsme populaire a pu expliquer non
seulement son attrait pour la société locale, mais aussi les influences taoistes sur la littérature
populairer. Edward Davis a révélé que I'exorcisme et les rites martiaux dans le taoisme en sont
venus a prendre, sous les Song, dramatiquement, une position centrale dans le taoisme. Cela

coincide avec I'apparition des méthodes du tonnerre et des maitres rituels!.

Quant aux influences taoistes sur la littérature populaire, il suffit de mentionner les cas du
Linshui pingyao Bg7KFUK et du Fengshen yanyi B FE, deux romans vernaculaires populaires
depuis I’époque Ming-Qing. En analysant le Linshui pingyao, Brigitte Baptandier a examiné son
contexte religieux qui est lié étroitement a I'Ecole du Mont Li et aux pratiques médiumniques
axées sur le culte de Chen Jinggu, ainsi que son contexte social qui révele la signification d’étre
une femme dans la société chinoise2. Mark Meulenbeld a jeté un pont entre le Fengshen yanyi et
son contexte rituel taoiste. Il a décrit I’histoire du continuum qui se trouve entre le roman
vernaculaire et les rituels vernaculaires, dont les rituels de sublimation #J%, pour le déploiement
des esprits martiaux. Il indique que cest un continuum dans lequel le roman représente
clairement un projet taoiste pour subsumer les divinités de ces rituels locaux sous lautorité

unifiée d’une liturgie nationale’.

Maitres rituels et processus socio-culturel régional

En analysant les documents religieux trouvés chez les Yao au nord-ouest de la Thailande,
dont le lieu d’origine des ancéstres est la Chine, Michel Strickmann (1942-1994) indique que le
taoisme a joué un réle important dans le processus socio-culturel en Chine du Sud. 1l a proposé

I’hypothese selon laquelle la sinisation des groupes ethniques indigenes en Chine du Sud est, en

? Lagerwey 1999, 173-179.

10 Lagerwey 2013a, ce qui est basé sur Meulenbeld 2007 et 2014.
11 Davis 2001; Lagerwey 2013a, 468.

12 Baptandier 2008.

13 Meulenbeld 2015. Pour la discussion sur les rituels de sublimation, voir aussi Meulenbeld 2007.



fait, le résultat de la pénétration du taoisme dans cette région. Ce processus remonte au XIII°
siecle, sous la dynastie des Song. Il est lié surtout aux pratiques des maitres itinérants de
«méthodes correctes du cceur du ciel » K IEVE. Tl s’est déroulé principalement dans le cadre
de rituels pour ordonner, a grande échelle, les membres d’'une communauté et pour leur conférer
des nom d’ordination 744414 Cette hypothése a eu une grande influence dans le domaine
académique. Par exemple, Jacques Lemoine I’a acceptée quand il étudie le taoisme chez les Yao.
De plus, il a proposé que I'ordination collective chez les Yao tire, sans doute, son origine dans les
pratiques taoistes populaires chez les Han aux V© et VI° sieclests. Eli Alberts estime, lui aussi, que
le taoisme a joué un role important dans la formation des Yao en tant que groupe ethnique.
Pourtant, selon lui, le tacisme n’était pas une religion étrangere pour les Yao sous les Song, car
I'Ecole du Maitre Céleste avait déja pénétré, sous la dynastie des Han, chez les « barbares » du
Sud qui ont précédé les Yaors.

Chan Wing-hoi a examiné les noms d’ordination dont les langming Bi 4 et les faming %%
enregistrés dans les registres généalogiques des Hakka, de la province du Guangdong, depuis
I'époque Song-Yuan. Pour lui, ces noms d’ordination sont liés a 'Ecole du Mont L, ’école des
maitres rituels la plus populaire au sud-est de la Chine. Ils disparurent vers la fin des Ming et au
début des Qing. Chan propose que cette pratique représente des éléments de lignage avant que la
compilation des registres généalogiques ne devienne populaire. Le déclin de cette pratique est
attribuée a la préférence des Hakka pour une tradition plus lettrée et « orthodoxe »'7.

Alain Arrault a étudié les statuettes divines domestiques au centre de la province du Hunan.
Il s’agit de la fabrication de statuettes de parents et de maitres, une pratique qui est présente
surtout au Hunan. Apres une analyse des instruments liturgiques et des certificats de consécration
associés a ces statuettes, Arrault pose une question intéressante: Ces traditions reflétent-elles
I'existence précédente d’un ordre religieux qui se soumettait initialement au taoisme en adaptant
ses rituels, instruments et divinités, mais conservait aussi sa propre cohorte constituée de saints et
de soldats, ainsi que ses pratiques religieuses?'s Arrault propose que nous ayons avec le Hunan
I'image d’une société locale ouverte, polymorphe et multipolaire, avant que les institutions,
I'idéologie, les discours politiques et académiques ne l'uniformisent”. En réfléchissant sur la

question que propose Arrault, nous pouvons évaluer comment les processus socio-culturel de

14 Strickmann 1982.

5 Lemoine 1982, 21-33.
6 Alberts 2006.

17 Chan Wing-hoi 1995.
8 Arrault 2008.

9 Arrault 2012.



I’histoire du Hunan ont formé la pratique de la statuaire et les particularités des traditions rituelles
locales.

Yang Yanjie, John Lagerwey et Liu Yonghua ont étudié les maitres rituels divinisés nommés
«ancétre-dieu » FHFH par Yang», vénérés comme ancétres par leur descendance a 'ouest du
Fujian ou habitent massivement les Hakka. Ces ancétres-dieux sont aussi des personnages
principaux dans les légendes concernant les batailles au moyen de méthodes rituelles FJ¥Z:.
Lagerwey les a comparés avec ceux de Zhao’an au sud-est du Fujian qui sont surtout des héros
militaires, ainsi qu’avec ceux de la région du Huizhou qui sont particulicrement des lettrés,
indiquant qu’ils correspondent respectivement au processus historique de chaque région. Dans le
cas de ouest du Fujian, ce sont les derniers éléments tenaces des populations « ethniques » qui
ont engendré les maitres rituels divinisés en tant qu’ancétres-dieux?. Liu a examiné Maitre/Sire
Z.ou %K//_\\, ancétre-dieu des Zou et divinité de villageois d’autres patronymes a Sibao. Depuis

Pépoque Song-Ming, le statut de cette divinité a été transformé de maitre rituel en huangynan Ak

JL  (premier lauréat aux examens impériaux). D’aprés Liu, ces deux statuts reflétent
respectivement deux processus de T'histoire culturelle: la pénétration du taoisme dans la Chine du
Sud et celle de I'enseignement des rites confucéens dans la région rurale. Le changement de statut
et la coexistence de différents statuts représenteraient la convergence de la tradition taoiste, de la

culture des lettrés et d’autres traditions culturelles localesz.

Recherches sur les rituels, le panthéon et les cultes des maitres rituels

Liu Chih-wan a étudié minutieusement les rituels pour récupérer les ames humaines, dans
I’Ecole du Mont Li a Taiwan, afin de conjurer les maladies. Il a non seulement décrit tous les
détails rituels, mais aussi expliqué les idées concernées qui circulent dans la littérature historique
et parmi les habitants». Schipper a recherché 'emploi de substituts ou « #shen B 5, corps de
remplacement » dans les rituels taoistes. Basé sur des documents historiques, il a écrit des gloses
de fond concernant cette pratique?. A partir du rituel du #shen, Baptandier a examiné les
particularismes chinois en analysant les concepts « benming, destin originel », « #ishen », « benshen,
corps originel », etc.”” Baptandier a révélé aussi les liens entre ’'Ecole du Mont Lii et le tantrisme.

Selon elle, certains éléments rituels de cette école ne manquent pas d’évoquer les trois phases de

20 Yang Yanjie 2000.

21 Lagerwey 2011a.

22 Liu Yonghua 2007; Liu Yonghua 2013, 228-238.
2 Liu Chih-wan 1974.

24 Schipper 1985a; Schipper 1985b.

% Baptandier 1997.



I'initiation tantrique dont on sait qu’elle implique la manipulation de la parole dans son rapport au
corps, nyasa, le fait d’adorer son propre corps identifié a Siva et le rite de s’identifier au mandala
des trois déesses™.

Lagerwey a examiné le rituel fachang 14355, un rituel exorciste au nord de Taiwan. Il a analysé
la représentation des idées concernant le cosmos dans ce rituel. Selon lui, le role joué dans
I'exorcisme par le Vieux Seigneur et la Reine-mere confirmerait, non pas I'antiquité de ce rituel,
mais son caracteére archaique?. Sur le méme rituel, Hsu Li-ling en a étudié les représentations du

temps, de Pespace, des divinités rituelles et du « yun I, destin »». Lin Chen-yuan a analysé le rite

pour présenter la requéte 23k qui fait partie du rituel fachang, trouvant qu’il ressemble bien a ses
homologues 4 Raoping (Guangdong) et 2 Zhao’an (Fujian)”. La plupart des petits rituels taoistes
) ping gaong J plup p

quotidiens a Taiwan, examinés aussi par Lin, est liée 2 la tradition des maitres rituels™.

Lagerwey et Ye Mingsheng ont trouvé, chez les maitres rituels de I’Ecole du Mont Lu a

. .. . w/iﬁ ‘ﬁiE] 1, . .

Jianyang au nord du Fujian, les rituels gongde JI118 Y7 dédiés aux victimes de la malemort. Ces
rituels ont pour but de conjurer les influences maléfiques et les esprits malfaisants qui ont causé
la malemort, ainsi que de transformer, au moyen d’un rite de sublimation, les ames des victimes
en «ames rituelles », nommées aussi « ames immortelles ». A TPaide de ces rituels, les victimes

. . , , . e . . , ..
masculines deviennent «agents chargés de mémoires RE », alors que les victimes féminines

deviennent « Reines-méres B} ». Elles serviront de divinités rituelles et, avec leurs noms
inscrits sur des peintures liturgiques, accompagneront alors les maitres rituels pour sauver le bon
peuple’. Malgré le fait qu’ils soient dédiés aux morts et nommés « gongde », ces rituels ont pour
premier but la conjuration des influences maléfiques ou des étres malfaisants, ainsi que la
formation des divinités rituelles afin d’assurer la sécurité des vivants.

Hsu Li-ling a étudié¢ le panthéon lié au rituel fachang en divisant les divinités en deux
catégories, féminines et masculines. Pour les divinités féminines dites « yi FZ », elle étudie
principalement la Reine-mere, Chen Jinggu qui mourut en fausse couche et la mort prématurée
des autres divinités. Quant aux divinités masculines, Hsu étudie le Seigneur du Mont Lii et son
union avec la Reine-mere, Zhang Zhao Hou IREEE et les Cinq Féroces HIE (traduit comme

« Cinq Furies » infra)”. D’un point de vue ethnologique, ’analyse de Hsu est merveilleuse. Mais

26

Baptandier 2015.

27

Lagerwey 1987.

28 Hsu Li-ling 2001; Hsu Li-ling 1997.

2 Lin Chen-yuan 2014, 89-94.

30 Lin Chen-yuan 2008; Lin Chen-yuan 2014, 94-122.

Lagerwey 1993, 46—68; Ye Mingsheng 1999b; Ye Mingsheng et Lagerwey 2007, 150—155.
32 Hsu Li-ling 2001, 302-324.
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on n’y voit pas clairement le développement historique des cultes concernés. Ye Mingsheng a

étudié les influences des cultes des immortels dans la région du Min-Yue B sur ’Ecole du
Mont L. Cela concerne beaucoup de divinités dont la Reine-mere, Xu Jia 1EH, Zhang Zhao le

Deuxiéme Maitre R —H*. Ye a examiné aussi les relations entre 'Ecole du Mont Lii et
I'Ecole du Mont Mei en étudiant le culte de Zhang le Cinquiéme Maitre™. Enfin, il faut
mentionner l'article de Lagerwey sur le culte des Cinq Furies dans le contexte d’exorcisme et le

contexte social. Il a indiqué 'origine historique de ce culte et ses différentes formes en Chine du

Sud®.

36
,le

Il y a de nombreuse recherches sur le culte des maitres rituels divinisés dont Chen Jinggu
Seigneur Saint Zhang 5REEFEY et Maitre Zou™. Selon Huang Jianxing, il y a trois formes de

culte des maitres rituels sous lesquelles ils sont vénérés respectivement comme maitres ancestraux
dans les autels taoistes, comme divinités protectrices dans les temples et comme ancétres-dieux.
Ces trois formes correspondent aux trois étapes du culte des maitres rituels™.

Enfin, il faut noter que les informations les plus riches concernant les pratiques des maitres
rituels contemporains se trouvent dans la Collection sur la société traditionnelle Hakka BHREGAE
=& dirigée par Lagerwey40, la Collection des texctes rituels traditionnels chinois T BB 45 B M A 52 4
Yet la Collection sur les rituels, théitres et le folklore en Chine AR M ER#EFH? dirigées par Wang
Chiu-kuel, ainsi que par les rapports publiés dans le Journal sur les rituels, théditres et le folklore en Chine
AR B ZX. Ces ceuvres sont basées sur les investigations ethnographiques a travers la région des
Hakka ou se trouve le terrain du présent travail, ainsi qu’a travers toute la Chine du Sud ou les
maitres rituels ou leurs homologues sont tres actifs. Elles fournissent des détails concernant non
seulement les pratiques des maitres rituels, mais aussi les contextes sociaux de ces pratiques. La

présente étude doit beaucoup aux travaux de tous nos prédécesseurs.

3 Ye Mingsheng 2004.

3 Ye Mingsheng 2013.

% Lagerwey 2013b.

36 Par exemple, Zhan Shichuang 1997; Kang Shih-yu 2006; Baptandier 2008; Ye Mingsheng 2010.
Par exemple, Yu Liyuan 2004; Ye Mingsheng 2008.

3 Liu Yonghua 2007.

3 Huang Jianxing 2013, 286-300.

40 Lagerwey 1996-20006.
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41 Pour le travail présent, les volumes les plus employés sont Ye Mingsheng 1996; Li Huaisun 2001; Ye Mingsheng et Lagerwey
2007.

42 Wang Chiu-kuei 1993-2008. Les volumes les plus employés inclus dans cette colletion sont Xu Hongtu 1995; Ye Mingsheng
1995a; Ye Mingsheng et Yuan Hongliang 1996; Yang Lan et Liu Feng 1996; Ye Mingsheng et Liu Yuan 1997; Ye Mingsheng 2000a;
Ma Chaokai 1997.



Terrain et themes principaux

La présente étude a pour terrain principal le district de Shanghang qui était attaché a la
préfecture de Tingzhou VI M| avant Pépoque républicaine. Les documents historiques de
Shanghang et de ses environs nous fournissent des informations assez riches concernant les
maitres rituels depuis la dynastie des Song, 'époque importante pour le développement de leur
tradition. Il y a quelques textes clés dont le Linting zhi daté de 1259, le Kangxi Shanghang xianzhi
BR FHURRE daté de 1687 et le Yuanfengon zaji JEEAEFEFT de Qiu Fu (1874-1950), natif de
Shanghang, Ces textes mentionnent, non sans détails, les maitres rituels a leurs époques de
compilation. Dans le cas du Linting hi, cette monographie locale mentionne les trois maitres
immortels, ainsi que Huang Sheng, natif de Changting et un des anciens « Trois Immortels », qui
fut aussi maitre rituel. Ce dernier pratiquait non seulement des techniques taoistes favorisées par
les lettrés, mais aussi la méthode de convocation en vue d’un interrogatoire ZHVES une
méthode d’exorcisme populaire chez les maitres rituels sous la dynastie des Song et qu’examine
Edward Davis. En outre, 1a Collection sur la société traditionnelle Hakka contient dix volumes dédiés a
la région de Tingzhou, et la Collection sur les rituels, théitres et le folflore en Chine présente plusieurs
volumes dédiés au théatre de marionnettes, de Shanghang, qui met en scene I'Histoire de la Dame
(Chen Jinggn) F N1

D’un point de vue ethnographique, il y a encore des maitres rituels trés actifs au nord de
Shanghang, alors que les cultes des maitres rituels sont populaires dans tout Shanghang, Ie culte
des Trois Maitres Immortels remonte au début du XI° siecle. Quant aux Trois Dames, 2a
Shanghang se trouvent deux temples anciens qui leur sont dédiés spécialement. I’un fut construit
par un fonctionnaire-lettré, entre 1371 et 1373, pour payer de retour la protection des Trois
Dames*. Lautre fut construit par des habitants en 1415, avant quoi les Trois Dames furent
vénérées chez un Wu Jifu {5 BI*. 1l y eut aussi beaucoup d’associations & pour ces cultes.
Actuellement, ces divinités sont les divinités dominantes des rituels jizo dans beaucoup de villages
a Shanghang. En général, les habitants invitent des maitres rituels pour célébrer ces jiao. Les
maitres rituels sont invités aussi chez les fidéles pour conjurer les influences maléfiques et les
mauvais esprits. Ainsi, la tradition des maitres rituels est tres vivante a Shanghang.

Pendant mon travail de terrain en 2007, j’ai rencontré de temps en temps des taoistes. Je les
ai consulté principalement sur le culte des maitres immortels. Au début 2008, je décidais de

choisir un autel taoiste pour 'examiner. Les deux maitres les plus vieux a Shanghang, Maitre

43 Voir chapitre 1, p. 26.
4 Li Kunshu 2010.
4 Kangxi Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée sous I'ere Kangxi), juan 2, 23b.



Honglin Z#f (1911-) du Fuying-tang 4 % et Maitre Dingling 8 (1929-2013) du
Lingying-tang % JfE &%, sont tous deux natifs du bourg de Nanyang, dont je suis aussi originaire.
J’ai visité d’abord Maitre Honglin quelques fois. 11 était si vieux qu’il ne sortait guere célébrer des
rituels, mais restait essentiellement chez lui. En ce qui concerne ses activités « taoistes », il récitait
réguli¢crement des textes taoistes devant son autel des maitres ancestraux et pour les habitants, il
calculait le destin et choisissait les jours fastes. Je lui ai demandé la permission de lire ses textes
taoistes et de regarder ses instruments rituels. Il m’en a montré quelques-uns. Apres, il m’a dit que
les autres étaient conservés chez ses disciples, car il ne sortait plus exécuter de rituels. Il m’a dit
que je ferais mieux de visiter le Maitre Dingling, ce que je fis plus tard. Maitre Dingling était

loquace. 11 prenait plaisir a parler avec autrui, particuliérement avec les personnes « cultivés »

AL, Selon lui, les taoistes étaient aussi des gens cultivés. Surtout, il pratiquait encore.
Pendant notre premicre rencontre, il mentionna qu’il était un camarade d’école primaire de mon
grand-pere dans la deuxiéme moitié des années 1930. Il m’invita a regarder un rituel jizo de deux
jours présidé par lui dans un village monolignagé, dont un jour dédié a Guanyin et lautre aux
Trois Maitres Immortels. Depuis lors, j’ai suivi Maitre Dingling pendant plusieurs années, jusqu’a
sa mort soudaine en novembre 2013. Petit a petit, j’ai compris que les maitres du Lingying-tang
étaient les taoistes les plus habiles de Shanghang, que le fondateur de cet autel avait été grand
maitre et que son savoir-faire avait été bien transmis de génération en génération. En outre, les
rituels du Lingying-tang se divisent en deux catégories, ceux du Tao 38 et ceux du Sang e
(prononciation « sang»)*’, nommés aussi « les deux enseignements lettré et martial L 24 ».

On se qualifie « maitre taoiste E+ » quand on pratique des rituels du Tao, alors que 'on se

qualifie plutot « maitre rituel 12H » quand on pratique des rituels du Sang. Les rituels du Sang,
ou enseignement martial, appartiennent donc a la tradition des maitres rituels.

La présente étude est basée sur mon travail de terrain depuis 2007. Elle est constituée de
trois parties: la premiere partie (chapitres 1 et 2) présente le Lingying-tang dans le contexte
religieux de l'ouest du Fujian. La deuxieme partie (chapitres 3 et 4) offre une description
compléte des rituels, ainsi qu’une analyse approfondie du panthéon de la tradition des maitres
rituels du Lingying-tang, La troisi¢me partie (chapitres 5-8) examine quatre aspects de la tradition
des maitres rituels. Elle explore surtout les liens entre divinités, rituels et société locale. On

révélera ainsi le role joué par la tradition des maitres rituels dans la société locale de Shanghang;

Le chapitre 5 examine les cultes des comtes-sires 1G4 {/_\\, dieux du Sol #+72 et des ducs-rois

4 En général, le mot sang n’est pas représenté par le caractetre « B », mais par un mot de dialecte qui peut s’écrire de manicre

« secréte », comme un caractére tabou. Pourtant, il y a aussi des taoistes qui écrivent ce mot comme « B ». Cf. chapitre 1, pp. 16,
19, 30-31.
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v E, trois genres de divinités territoriales vénérées universellement a ouest du Fujian. Pour les
deux derniers, il y a des rituels jizo qui leur sont dédiés spécialement. En général, les jzao pour les
dieux du Sol sont présidés par les maitres du Sang, alors que ceux pour les ducs-rois le sont par
les maitres du Tao. Ce chapitre discute les origines historiques et ethnographiques de cette
distinction, aprés quoi vient une analyse sur les légendes concernant les batailles au moyen de
méthodes rituelles entre les maitres rituels et les dieux du Sol qui mangent des hommes. En ce qui
concerne ces légendes, nous suggérerons qu’il s’agit peut-étre de la transposition d’une légende
Lishan dans le contexte des conflits ethniques caractéristiques de I'ouest du Fujian avant leur
sinisation complete.

Le chapitre 6 explore lhistoire du culte des Trois Maitres Immortels Huang et Xing, les
maitres rituels divinisés les plus influents a I'ouest du Fujian. L’analyse met I'accent sur les
manieres suivant lesquelles les différents groupes sociaux ont construit la légitimité de ce culte. I
s’agit des différentes compréhensions de « légitimité » de ces groupes. On observe aussi, au cours
de 'analyse, que les éléments de ce culte sont apparus graduellement. C’est un développement
stratifié qui a crée le culte des maitres immortels d’aujourd’hui.

Le chapitre 7 est une étude sur les femmes, dont les divinités et les fideles féminines, dans la
tradition des maitres rituels en Chine du Sud. On examine d’abord la Reine-mere de I'Ouest
mentionnée dans un texte qui date de la dynastie des Tang, une femme maitre qui vécut a la
méme époque, une légende de Chen Jinggu dans laquelle elle a pris une immortelle pour mere et
maitre, révélant les liens internes entre le culte de la Reine-meére ancien et celui des maitres rituels
contemporains. Puis, cette étude se concentre sur la Reine-mere dans les rituels d’ordination en
faveur des femmes. Ces rituels servent a transformer les fidéles apres leur mort en immortelles,
ainsi qu’a transformer les mauvais esprits en divinités rituelles. Ils sont, en fait, un genre de rite de
vie pour les fideles et un rite de sublimation pour les mauvais esprits.

Le chapitre 8 examine la pratique du vase d’enfermement dans la tradition des maitres rituels.
A notre époque, cette pratique sert a enfermer les ames humaines pour les protéger. Elle remonte
a la dynastie des Song. En fait, elle a pris sa source dans la pratique du vase d’enfermement

servant a enfermer les étres malfaisants. Cette derniere est beaucoup plus ancienne. Il y a méme
des liens étroits entre elle et la pratique des méthodes d’exorcisme iz 2% sous la dynastie des Han
postérieurs. Apres avoir étudié le développement historique de cette pratique, on se tourne vers sa
mise en scene contemporaine dans un village a Pouest du Fujian. On trouve que cette pratique y

constitue non seulement une protection divine pour les fideles, mais aussi une occasion pour

activer leur réseau de relations humaines.
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PREMIERE PARTIE: LINGYING-TANG A I’OUEST DU FUJIAN

Chapitre 1

Les spécialistes de rituels a ’ouest du Fujian: histoire et présent

Consacré aux spécialistes de rituels, ce chapitre a pour but de décrire le paysage religieux a
Iouest du Fujian. Ainsi, on pourra mieux connaitre la place occupée par chaque groupe de
pratiquants. En ce qui concerne les religions chinoises, on les synthétise souvent par le terme « 7#
shi dao [GREIE », ou «ru shi dao wu 75 FEIE AR (Confucianisme, Bouddhisme, Taoisme, et la
religion des w#) ». Pourtant, on pourrait mieux présenter les spécialistes de rituels a P'ouest du
Fujian comme « wau, dao, shi, ru», si 'on prend leurs activités en considération. Comme « w# » est
un terme dont la signification reste tres vague dans le contexte chinois, nous ne préciserons son

sens que dans un contexte concret.
1.1 Les wu et shiwu : exorcistes/médiums et maftres-exorcistes

1. 1.1 Les wu a Pépoque Song-Yuan et leurs influences
Le Yudi jisheng BHALH compilé par Wang Xiangzhi (1163-1230) et le Linting zhi BT &
en 1259 sont les deux documents les plus anciens a évoquer les wx a I'ouest du Fujian. Tous les
deux mentionnent un temple consacré a un culte des « wu MR/ swusci FRBS »
Le temple du Maitre Immortel Huang ALATE est situé au sud du district de
Ninghua. Des esprits de la montagne et des monstres des rochers LI 4K causaient des
torts immenses aux habitants. Huang le Septieme Sieur -GN, un wu, élimina ces esprits et

. . TN .
ces monstres au moyen de rituels avec des talismans £77%. Il se cacha ensuite dans les

rochers. Seule une silhouette apparaissait vaguement sur le mur de roche. Quand on la
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regardait, elle ressemblait tout a fait a la figure du Maitre Immortel.+

Le temple des Maitres Immortels Huang était situé dans une gorge rocheuse au sud de
Zhongliaochang §#%¢15;, I'ancien chef-lieu du district de Shanghang, Entre deux montagnes
trés proches 'une de l'autre, se trouvait un défilé dont la longueur était d’environ un demi-Z.
Jadis, le bruit courrait qu’il y avait eu des monstres, des démons, des tigres et des loups
nuisibles pour les habitants et ceci avant DPétablissement du chef-lieu du district (a
Zhongliaochang). Huang le Septi¢me Vieillard H-LET et ses deux fils, tous x7 Wi, allérent
alors les détruire, et se dissimulérent ensuite dans les rochers. Les monstres furent donc
réprimés. Quand il y avait du vent et qu’il pleuvait, on pouvait entendre vaguement des bruits
de gongs et de tambours dans les rochers. Les habitants avaient une peur révérencieuse des
trois x7 ils établirent alors un petit temple pour eux, au-dessous de la Roche de 'Encensoir
M AR EVEA . De plus, chacun dessinait un portrait des trois x7 pour vénérer a la maison
K HAZVIZE 2. Peu aprés le transfert du chef-lieu du district, ils construisirent un temple

annexe a 'ouest du nouveau chef-lieu.

Une comparaison entre ces deux textes permet de confirmer que le temple des Maitres
Immortels enregistré dans le Yudi jisheng est le méme que celui du Linting ghi. 11 se situait dans le
district de Shanghang.® Le Yudi jisheng a été rédigé principalement suivant des extraits de
centaines de monographies locales et de manuels illustrés. L.a note consignant le temple y est
basée probablement sur un texte plus ancien. Dans le Yud; jisheng, 'emplacement du temple, « au
sud du district de Ninghua », reste un peu vague; la divinité y est « Huang le Septieme Sieur qui
est wu ». Brievement, le Yudi jisheng consigne les miracles de Huang le Septieme Sieur. On peut
confirmer son statut de maitre rituel, car il éliminait des esprits et des monstres au moyen de
rituels avec talismans. Par comparaison avec le Yudi jisheng, le Linting zhi précise mieux
I'emplacement et la date de fondation du temple. Le role principal a été changé de « Huang le
Septieme Sieur qui est w#» en « Huang le Septieme Vieillard et ses deux fils, qui tous les trois
étaient x7 ». Selon la phrase « avant I’établissement du chef-lieu du district (a Zhongliaochang) »,

les Huang vécurent au début du XI° siecle au plus tard.0 A I'époque, les formes principales du

IS

7 Yudi jisheng, 3781.
8 Linting hi (Monographie de la préfecture de Linting), 65.

'S

4 Le district de Shanghang se situe au sud du district de Ninghua.

50 La date de I’établissement du chef-lieu du district de Shanghang a Zhongliaochang est la cinquiéme année de I’ere Tiansheng
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culte des Maitres Immortels consistaient en I'établissement d’un temple au lieu ou ils avaient
réprimé des monstres, et dans la vénération de leurs portraits dans les maisons des habitants.
L’établissement d’'un temple annexe au nouveau chef-lieu prouve que le culte des Maitres
Immortels était devenu important au plus tard au milieu du XII° siecle.

Une autre note dans le Linting zhi mentionne que les habitants comptaient sur les w# pour la
guérison des maladies.

Chen Ye [ Rihua comme surnom, un natif de Changle 4% descendant du Sieur

Guling, assumait la charge de chef de la préfecture (de Linting, plus tard Tingzhou V] M) en

la deuxiéme année de I'ére Qingyuan BEJG (1196) ... Les habitants vénéraient les esprits et

se fiaient aux wx [ V&5 FE...Quand on était malade, on n’allait pas chez le médecin mais on
demandait aux w# de guérir la maladie. Cela provoquait souvent une mort prématurée. Chen

Ye recherchait alors les techniques démoniaques, les doctrines fausses LR T8 2 A,

confisquait les statuettes ou portraits divins et les talismans d’incantation, il les bralait et

punissait séverement les wz, il interdisait strictement leurs activités. Les mceurs ont alors été

considérablement changées.s!
Chen Ye quittait son poste de préfet de Linting au huiti¢me mois de la quatriecme année de I'ére
Qingyuan (1198).22 Donc, cette note reflete des renseignements sur Tingzhou a la fin du XII°
siecle. En ce temps-la, les habitants de Tingzhou préféraient inviter les wx a guérir leurs maladies.
Ces wn avaient des instruments rituels comme des statuettes ou des portraits divins, des talismans
d’incantation, etc. Leurs rituels étaient considérés comme des techniques démoniaques et des
doctrines fausses par les fonctionnaires. Leurs activités étaient donc punies et interdites par le
gouvernement.

Le Registre généalogique des 1.i a Changtan du district de Yongding, compilé en 1982 et basé sur
un registre généalogique conservé par des Li de la province du Jiangxi VLI.PH, mentionne les shiwn
fifiZlk sous la dynastie des Yuan a 'occasion de Pexamen des angming B4 de leurs ancétres:

Les ancétres ci-dessus vécurent tous a I’époque des Yuan. Les gens d’alors se fiaient aux

shiwn, et prenaient tous un langming comme prénom. Il est difficile de les distinguer par leur

R sous la dynastie des Song (1027).
SU Linting hi (Monographie de la préfecture de Linting), 143.
52 Ibid., 119.
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langming, comme les langming se confondent souvent. Ainsi, les descendants veulent vénérer
leurs ancétres (en ligne directe), mais ils ne peuvent pas les reconnaitre. Quel dommage! Le
Sieur Jiyu fEE /A avait eu la chance de vivre sous le régne de PEmpereur Hongwu it
de la dynastie des Ming, il possédait alors un prénom qui était facile a suivre. (Nos ancétres)
quittaient alors le groupe des barbares et s’attachaient au groupe des Han H EEFFHE. Que
les mérites de 'Empereur Hongwu sont grands!s

Le compilateur attribue les /angming de ses ancétres a leur croyance aux shiwu. On a su ainsi que les

shiwn avaient joué un role important dans la vie des gens d’alors. Les shawu devaient prendre

eux-mémes un /angming, ainsi les Jangming trouvent-ils leurs origines chez les shiwu. Cest le méme

cas que les langming et autres noms d’ordination examinés par Chan Wing-hoi™.

1. 1. 2 D’apparition des sanggong et leurs rituels

Au plus tard au milieu de la dynastie des Ming, un genre de spécialistes de rituels qui ont des
rapports étroits avec le taofsme commenga a apparaitre a 'ouest du Fujian. Leur tradition a été
transmise de génération en génération jusqu’a maintenant. A notre époque, ces spécialistes de
rituels se considerent et sont considérés comme taoistes. On les appelle généralement « K& » ou
« B2 ». On écrit le caractere « JB » aussi « By ou « B, La prononciation du caractere est
«sang» au nord du district de Shanghang et au sud du district de Changting. Il y a aussi des
sanggong qui écrivent le caractére comme « B ».

Selon les rapports d’enquéte de ces derniéres années, les sanggong de 'Ecole des Dames A
# au centre et au nord de Changting croient que leur école provient de Shaowu HBIE, au nord
de la province du Fujian. Les habitants locaux les appellent « B », « HiliZ », ou « T ». Ils
s’appellent eux-mémes « Taoistes de I'Ecole du Yin et du Yang du Trés-haut Vieux Seigneur » X
ZFEFEG#0E L. Parmi eux, la tradition des sanggong portant le nom Zeng a Cewu iR,
apparaissait aux environs du milieu des Ming ou vers la fin des Ming. Les ancétres des sanggong
portant le nom Huang a Xingiao #7#& avaient immigré de Shaowu depuis la fin de la dynastie
des Ming et au début des Qing, et leur tradition rituelle a été transmise pendant 14 générations.

Les divinités principales sont le Trés-haut Vieux Seigneur, la Vieille Dame Immortelle Wang +

53 Lishi zupn (Le registre généalogique des 1), cf. Lagerwey 1996, 118-119, 149, 162; Yang Yanjie 1996, 6.
54 Chan Wing-hoi 1995.
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AR, le Neuvieme Maitre des Trois Fonctionnaires du Mont Li [ 1 =8 JLEE, les Trois
Dames Chen, Lin et Li BFEARZE =%}, etc. Si ces sanggong appellent leur école « Taoisme du Yin et
du Yang », c’est parce qu'ils pratiquent des « rituels rouges » 4[5, ainsi que des « rituels blancs »
9%, Pourtant, ils appellent plutot leurs activités rituelles « faire de I’encens et des chandelles
longues » YEZF K, un terme populaire depuis toujours, qu’ils nomment aussi « faire aire rituelle
du Tao » {EIBY. Les rituels rouges/du Yang incluent principalement les rituels jizo consactés
aux dieux, les rituels pour protéger la vie et les pricres pour la longévité. On appelle les premiers
aussi « rituels jizo du Yang» [ Le rituel jiso du Yang le plus caractéristique est celui qui
honore les dieux du Sol 172y, Quant aux derniers qui servent a protéger la vie, leur objet est la
famille: le « Remerciement aux Dames » il XA comme priere votive pour avoir des héritiers;
« cacher les ames d’un enfant dans un vase de terre cuite a large panse et ouverture étroite » e
« chauffer le vase cachant les ames d’un enfant » Eﬁ%, « couper les passes » Hir [3] pour éluder
les passes maléfiques; « rattraper les 4mes d’un malade » JBZH, « cacher les 4mes effarouchées »
T pour protéger les enfants; « fouiller la maison » ?%bi%, « guérir la maladie » IR pour
rattraper les ames et chasser les esprits malfaisants A% « accueillir les divinités astrales et adresser
une priere au Boisseau du Nord » pour la longévité des hommes agés, etc. Les rituels blancs/du
Yin désignent les rituels funéraires. On les appelle aussi « rituels jizo du Yin » FZPE ou « rituels
Jiao du jetine » B fE 55

Il y a aussi les rites inclus dans les rituels du Yin et du Yang. Parmi eux se trouvent « gravir le
mont du couteau » I JJII, « traverser la fosse de feu » KT, « grimper sur le bambou du
drapeau » HHIETT, « danser comme Haiging » Bk, les danses « pratiquer des pas astraux »
$T4TIE, etc. Pour les danses « pratiquer des pas astraux », il y a «sortir les Wulang » HHER,
«jouer des cinq armes» ] FLELFKLK, « danser avec des cornes en étain » #5515, « danser
comme un crapaud » HAMR IR« jouer avec des bols de feu » FIWiLE, « jouer avec la natte de
feu» FIFELE, etes

Pourtant, il semble que seulement les rituels jzzo consacrés aux dieux du Sol, les rituels pour

protéger la vie ou obtenir la longévité, et les rituels funéraires pour les victimes de malemort ont

% Liu Yuan 2000, 268-271.
% Liu Yuan 2000, 276; Lai Jian 2002, 441-467.
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été la spécialité des sanggong depuis toujours.s” C’est pourquoi les sanggong n’utilisent les peintures
divines des Trois Autels —IE#[&E et la statuette du Trés-haut Vieux Seigneur, deux éléments
cardinaux de la tradition des sanggong, que dans les rituels du Yangs# Dans les rituels jiao consacrés
aux dieux du Sol, « faire descendre la divinité » AR V&EAH est 'un des numéros rituels les plus
importants. La divinité est Toutuo JAFE, une divinité protectrice de I’Ecole du Mont Li mais
d’origine bouddhique. Un spécialiste sera possédé par cette divinité pour chasser les démons et
réprimer les esprits malfaisants. C’est un numéro martial. On peut le remplacer par I'exercice plus
civilisé « couper les arrieres » Eif&%. En ce cas, le sanggong commande les Wuchang wulang F1.08
FLEE et leurs troupes de chasser ou d’emprisonner les esprits malfaisants.

La tradition du Sang de Pautel taoiste Fuqing-tang ##if & 2 Guanzhuang du district de
Shanghang a commencé avec Faxian le Grand-pére ainé V£EH KA, un ancétre de la
quatorzieme génération des Zhong, Selon une légende locale concernant Faxian, 'époque ou il
vécut se situe a la fin des Ming et au début des Qing. Un taoiste du Fuqing-tang me disait, a
I'occasion d’une rencontre pendant un rituel sizo en 2009, que « Célébrer des rituels du Sang, c’est
une pratique de 'Ecole des rituels (fzjiao 1%3) qui appartient au Bureau des rituels exorcistes 5
HVERE; Cest le taoisme appliqué a 'exorcisme par le pouvoir rituel ». Les principaux rituels du
Fuging-tang sont les rituels du Sang pour « la paix » “FZHB, ceux pour « faire un contrat
d’adoption (avec les Trois Dames) et donner un nom rituel » W4 Wi, ceux pour « ajouter
des céréales (dans le vase ou se cachent les 4mes des enfants) et chauffer le vase » #NFEELEB,
et ceux pour « traiter et guérir rapidement la maladie » SRVB TR Les rites fondamentaux sont:

. . . e e, e ) . VR 2 .
« animer Pautel et inviter des divinités » ZHIERHH, « consacrer les talismans » $A5, « établir les

défenses pour les enfants en cachant leurs ames dans un vase » ﬂtﬁfﬁz%@, « chauffer le vase ou
se cachent les ames de lenfant» #E2%, «racheter les ames et tourner le bambou (pour
reconnaitre les 4mes authentiques) » HEZRIHIT, « entrer dans la chambre et traiter la maladie »
AHIEIE, « envoyer les généraux divins et leurs troupes en mission » 755 R, « fabriquer un

épouvantail de chaume et éloigner les esprits malfaisants » FL2F NIEAK T, « reconduire les

divinités » &,

o

7 Zhang Chunrong 2002, 213-214.
58 Liu Yuan 2000, 271-272.
¥ Liu Yuan 2000, 275; Lai Jian 2002, 449; Liu Jinfeng 2002, 884—885.

o
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Il semble, d’aprés les dires des Xu au village de Zhuxie &} de Shanghang, que leur
premier ancétre Bixian WA8H était un maitre des rituels du Sang. Selon le Registre généalogique des
Xu compilé en 1995, Bixian naquit en la sixiéme année de ’ére Tianshun KJIE sous la dynastie
des Ming (1462).«0 Son apprentissage des rituels se situe donc dans la deuxieme moitié du XV©
siecle.

La tradition des rituels du Sang de l'autel taoiste chez les Rao a Yueyang 11¥ du district de
Wuping a aussi été transmise de génération en génération par leurs ancétres. D’apres le Registre
généalogiqne des Rao compilé en 1997, le premier ancétre des Rao qui possédait un nom rituel %44
est Yuanchu (1608-1659) de la seizieme génération. Son nom rituel est « Xuan le quatrieme
maitre » % PYBES.s La tradition du Sang y débutait au milieu du XVII® siécle 4 la fin des Ming au
plus tard. Actuellement, il y a encore quelques taoistes chez les Rao a Yueyang. Mais ils ne
pratiquent guere les rituels du Sang. Pourtant, ils conservent encore un manuscrit intitulé « Cacher
les ames, chauffer le vase et célébrer des rituels du Sang » JEZRBEEEHH B Ce texte enregistre
principalement le programme et la procédure concréte du « Grand rituel » KAEFVEHE. Ce rituel
est constituée d’une dizaine de rites. Vous avez successivement: « inviter les divinités », « se mettre
en habit de rituel » ZE &, « marcher sur les astres » 1T 12, «inviter les divinités a boire » i,
« adresser un mémoire aux divinités » ZEjk, « sacrifier aux généraux » 3%, « enterrer les esprits
malfaisants » i_ﬂ'g?[i, « tourner le bambou (pour reconnaitre les ames de la malade) » HEAT , « batir
un pont au-dessus (des passes maléfiques) » I H, « cacher les ames » JEER, « reconduire les
divinités », etc. La plupart de ces exercices sont des rituels exorcistes typiques. Ce grand rituel est
probablement le méme que le « K » mentionnée dans la Monagraphie du district de Shanghang
compilée sous I'ere Kangxi L.

Les mceurs a la préfecture de Tingzhou sont connues pour la vénération des esprits 5

depuis toujours. A Shanghang, les wuxi B se déguisent en esprits malins 5

¢tablissent un autel dans un endroit désert et procedent a des rituels jizo. On appelle cette

pratique le « grand rituel » I KHH. Ce rituel dure trois jours et trois nuits. Des hommes et
des femmes y vont en bande, et il y a du tapage. Les femmes qui souffrent de stérilité sont

trompées par de fausses explications (des wuxi). Elles otent alors leur vétement qui couvre les

0 Xushi zupn (Registre généalogigne des Xu), 88.
OV Raoshi zupn (Registre généalogique des Rao), 109—110.
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épaules et les aisselles, et le donnent aux w# pour qu’ils en « coupent les esprits maléfiques »

#7 4&, croyant qu’elles pourront concevoir aprés la disparition de ces esprits maléfiques. Fin la

vingt-deuxiéme année de I’ére Kangxi (1683), le magistrat du district Jiang Tingquan #§ 5%

alla a laire rituelle arréter quelques meneurs de cette affaire, et les punit séverement. La

mode de cette pratique s’est éteinte depuis lors.e
Cette note montre bien que les rituels du Sang étaient tres populaires des le début des Qing.

Par ailleurs, la  Monagraphie du district de Yongding, compilée sous Iére Daoguang iH i,
mentionne que les familles en deuil invitaient des »# a chasser les esprits maléfiques F A H & .0
Selon la Monographie du district de Wuping compilée a I'époque républicaine, il y avait des wu
masculins qui dansaient en jouant de la flate a 'occasion des rituels jizo pendant la féte dédiée aux
dieux du Sol f1:H, et qui présidaient eux-mémes aussi ces rituels jizo.* Tous ces wu doivent étre

sanggong comme ceux a Changting et a Shanghang,

1. 1. 3 Les sanggong a I’époque républicaine chez Qiu Fu

Le Yuanfenglon zaji W& SMFL de Qiu Fu 48 (1874-1950), grand érudit connu et natif
de Shanghangs, mentionne trois fois les « BT /B4 » a Pouest du Fujian, ceux-ci chassent les
esprits qui entrent en possession de ’homme. On trouve d’abord dans ce texte une histoire qui
eut lieu au bourg de Lanxi Bii%, pays natal de Qiu Fu:

Le feu frere ainé de mon pere, Lisheng, m’a raconté qu’il y avait une fois des esprits
nuisants B AL chez Zhangqi. Dame Li, de la famille de Zhanggqi, tomba malade. On
employa un spécialiste _I. pour conjurer ce malheur. Assise dans le hall de la maison, Dame
Li prit la parole sous Ientreprise des esprits {F YA qui lui demandaient des objects de
valeur. Quand on brula du papier monnaie, Dame Li eut l'air de se battre. Enfin, elle dit: « Il
faut inviter Shousong, le deuxieme frere du pere =R /MA. » Shousong était un membre
qui jouissait d’un grand prestige au sein du lignage, il était déja mort en ce

temps-la...Shousong a été convoqué en un instant...Dame Li parlait sous Iinfluence de

2 Kangxi Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée sous Iere Kangxi), Fu: Suoyan bielu, 3.

93 Daognang Yongding xianzhi (Monographie du district de Y ongding compilée sons 'ere Daoguang), juan 16, 4.

4 Mingno Wuping xianzhi (Monographie du district de Wnping compilée a I'époque républicaine), 416—417.

65 Qiu Fu était aussi membre de ’Association de la littérature du Sud FF#L, une association de littérature trés animée pendant la

période de la Révolution en P'année xinhai SEZ A, Cette association fut fondée en 1909 4 Suzhou par trois membres de
’Association d’alliance [F] % & . Elle se désagrégea en 1923.
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Shousong: « Il faut que tout le monde soit affable. Pourquoi se disputer? » (Dame Li
possédée par Shousong) distribua alors une certaine somme de papier monnaie a chaque
esprit...Dans une note concernant les wuxi MBS par Zheng (Xuan FB[Z]) dans le
Zhouli - Shenshi JE#8-#4L, on dit que: « Jadis, si les divinités descendaient sur les hommes,
C’est parce que leurs ames ne portaient qu’une divinité, et ils étaient sérieux et honnétes. T
HRZFEFRATERE, R A IE, B2, » Comme les wuxi daujourd’hui
ont détourné cette signification, ce n’est plus les divinités orthodoxes qui descendent, mais
des divinités immorales qui convoitent monnaies et nourriture. Cela fait tort aux hommes
ainsi qu’aux divinités. Ces wuxi sont encore plus cupides que les divinités immorales!ss
A cause d’esprits malfaisants, Dame Li, de la famille de Zhanggi, était tombée donc malade. On
avait invité alors un spécialiste, identifié comme sang B par Qiu Fu, pour la traiter. Le spécialiste
avait fait que Dame Li soit possédée par des esprits. Ces esprits avaient exprimé leur demande par
I'intermédiaire de Dame Li en la possédant. Comme les esprits s’étaient disputé alors que du
papier monnaie leur avait été consacrés, I'esprit d’un grand personnage déja mort fut invité pour
posséder Dame Li, pour s’entremettre dans la dispute et distribuer du papier monnaie. D’apres la
note de Qiu Fu, la prononciation locale du caractére « B » est le quatriéme ton du caractére
« % » la prononciation locale de « E » est alors « sang » au premier ton, «sangx». lLa
prononciation de « B » est exactement « sang », identique a celle de « EZ » dans I'appellation « B
/Z_\\ ».
Li Buging ZZ67 (1878-1956), natif de Xinquan #1/R (Liancheng) et fonctionnaire de
district, raconte une autre histoire:

Il y avait un Yang Meiqging dans le village de Buqing. Son fréere cadet était mort
prématurément, et sa femme mourut peu apres. Leurs deux enfants dont un propre fils et
une fille adoptive étaient devenus orphelins. Meiqing écarta le fils, mais retint la fille pour la
faire travailler. Le fils fut hébergé dans la famille de parenté maternelle. Comme sa
grand-meére maternelle était vielle et veuve, le fils fut employé comme vacher pendant
quelques années (pour vivre). Lors d’une féte du Qingming i B, le fils acheta du riz, du
porc, de 'encens, du papier monnaie etc., et retourna dans son village pour balayer les

tombes de ses parents (et sacrifier a ses parents). Il rentra apres dans sa propre maison, et

6 Yuanfenglon zaji (Notes diverses de la Tour Yuanfeng), 5—6.
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donna une moitié du porc a son oncle paternel. La femme de Meiqing 'accepta, mais n’offrit

pas méme un repas a son neveu. Soudain, elle prit la parole sous 'entreprise de Iesprit Ha 5,

celui de sa belle-sceur. Elle dit: « Vous occupez mes propriétés mais expulsez mon fils. Mon

fils m’offre un sacrifice, et partage la viande d’offrande avec vous. Mais vous allez jusqu’a ne
pas lui offrir méme un repas. Vous laissez un enfant d’une dizaine d’année souffrir de la faim
et dautres peines pendant une marche d’une dizaine de /%, et vous le regardez avec
indifférence. Méme les gens ayant une conscience des plus légeres ne se comportent pas
comme vous. Je vais vous priver de votre vie et détruire votre maison a coup sur. » LLa maison

n’a plus été paisible depuis lors. Des petits enfants pouvaient souvent grimper sur le toit en

portant des sabots. La personne que I'esprit décidait de posséder n’était pas déterminée &f

LM E. Elle pouvait étre n'importe quel membre de la famille. On invita alors un spécialiste

de techniques 71> a conjurer ce malheur. Le spécialiste dit qu’il pouvait attraper Pesprit et

le jeter dans un chaudron d’huile $& 7% JH$E. 11 captura une grenouille et la jeta dans la
chaudiere d’huile. I.a maison devint petit a petit paisible. On crut alors que I'esprit avait été
¢liminé, et on remercia le spécialiste par une récompense remarquable. Pourtant, la parole de

Pesprit se déchaina de nouveau, bient6t a haute voix: « Vous croyez que les sangshi Bit:

peuvent m’expulser? Tout cela n’est que mon mauvais tour pour vous. Si je vous ai quitté

temporairement, c’est pour vous faire payer le spécialiste pour rien, et vous faire perdre vos

biens familiaux. A coup sur, je vais inquiéter votre famille pour décharger ma colere. » ¢
Maltraitant les enfants de feu leur frére cadet, Meiqing et sa femme souffraient de la vengeance de
leur belle-sceur. Pour se venger, Iesprit de la belle-sceur posséda d’abord la femme, et puis
d’autres familles de Meiqing. Le spécialiste invité pratiquait la méthode rituelle de la chaudicre
d’huile. Cette méthode rituelle est la méme que celle des sanggong a Changting, Shanghang, et a
Wuping.

Une troisiéme histoire est racontée par Liu Xiangting FI&F 5 (?-1950), notable local a
Yangian BT de Wuping et fonctionnaire du parlement provincial. Selon Liu Xiangting, il y
avait un M. Zhu, natif de Dongliu 38 de Wuping, qui avait assassiné son collaborateur en
affaires pour s’emparer de ses biens. Quelques années apres, esprit de son collaborateur arriva

chez Zhu pour se venger:

7 Ibid., 146.
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Les maléfices causés par lesprit se produisaient avec force Y52 KAE depuis ce
moment...On alla au chef-lieu du district inviter des wusang AABL pour de laide. Pour
arriver chez Zhu, il faillait traverser une petite riviere, a la sortie du village, en marchant sur
des pierres. On ne pouvait passer que un par un. Quand le sanggong Wi T. arriva au bord de
la riviere, il y avait déja une personne qui se tenait, debout, sur les pierres. Cette personne
demanda au sanggong: « Est-ce que vous allez chez Zhu? » Le sanggong répondit: « Oui. » La
personne continua: « Ce sont des rancunes, et il est impossible de les conjurer HAGFHH,
fE ] . Donc, vous n'avez pas besoin d’y aller. » Le sanggong dit: « Il me faut y aller,
comme je gagne l'argent pour alimenter ma famille au moyen des méthodes rituelles FEIATHA
. Comment faire alors? » La personne répondit: « Je vais m’esquiver provisoirement pour
que vous puissiez encore gagner votre vie. Il est possible que je ne revienne qu’apres que
vous ayez regu une rémunération admirable. » Le spécialiste de techniques 71 remercia la
personne et la personne disparut subitement. Le sanggong arriva chez Zhu et célébra des
rituels VA5, Lesprit resta silencieux et immobile. Zhu remercia le sanggong grandement.
Des que le sanggong quitta la maison de Zhu, Pesprit fit du tapage comme avant. La famille de
Zhu fut presque ruinée. Enfin, quelqu’un servit de médiateur et demanda a Zhu d’établir une
tablette de lesprit pour le vénérer JEAZZEAE. Ce grand malheur ne cessa qu’a ce
moment-]a.ss

On appelle ici le spécialiste qui pratiquait Pexorcisme « ALBH », « BT » ou « #T77 ». Ce qui est le
plus intéressant, c’est que 'exorcisme ne fonctionnait pas a cause de rancunes. Peut-étre, est-ce la
méme cause de I'échec de Pexorcisme chez Zhangqi tel que mentionné supra: le malheur chez

Zhangqi avait été également amené par des rancunes.

1. 1. 4 Les wu comme médiums

Les sanggong a Lanxi, mentionnés dans le recueil de Qiu Fu, pouvaient faire que des esprits
possédent ’homme. On sait qu’il y avait alors des relations indirectes entre les « sang Wi » et la
possession. Pourtant, le cas le plus fréquent est que les « sang» soient médiums eux-mémes. Les
activités « se renseigner aupres des sazg» [ donnent un bon exemple de ce cas. La majorité

écrasante des pratiquants de ces activités est constituée de femmes. Certains les appellent

8 Jhid., 416.
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« femmes wun » FR%E. Pour exécuter une telle activité, une femme w# demande d’abord 2 la fidéle
d’allumer et de tenir un batonnet d’encens. L.a w# met ses mains et sa téte sur une table, comme
pour dormir. Une fois en transe, les mains de la w# vibrent violemment, et la w# récite alors une
série de noms jusqu’au nom du mort que la fidéle veut interroger. A ce moment-la, celle-ci peut
se renseigner sur les conditions du mort dans I'autre monde. Le mort répond aux questions par
I'intermédiaire de la wx.®® Dans ce cas, « se renseigner aupres des sazg» est un moyen par lequel
on peut communiquer avec 'esprit du mort. Les sang, que Pon appelle aussi wu#, sont médiums.

Il y a des activités similaires a « se renseigner aupres des sang» a Shanghang. On y trouve
celles qui consistent a « se renseigner auprés des immortels » [Flll, 2 « se pencher sur la table
pour faire descendre les trois déesses » R =1k Cette derniére activité a lieu dans la nuit de la
féte de la lune. Pour ce faire, il faut inviter des déesses dont la Fille-Pourpre %54, etc. On
installe une table d’encens en plein air. Les femmes qui se penchent alors sur la table peuvent
évoquer lesprit du mort, et décrire les affaires de 'autre monde. Si 'on veut connaitre les
conditions du séjour de certains défunts de la famille, on se renseigne par ce moyen.”

Les wuxian WA, appelés aussi « wushi» MAFT ou « wupo» FREE, a Wuping peuvent faire
communiquer les gens avec lesprit du mort, ainsi qu’avec les divinités. On désigne ces
communications par expression « perdre connaissance et devenir médium » By

A Peitian £5H, du district de Liancheng, « sang» désigne les possessions par les divinités. Le
Registre généalogique des Wu a Peitian, compilé sous 'ére Tongzhi [F]7H, mentionne les sang de cette
facon:

Au début, on avait nuit au dragon de [notre] lignage >%HE, a Datian KH. Les
distinctions, accordées au mérite, aux membres du lignage, étaient toutes enlevées, et des
fourmilieres apparaissaient dans tous les foyers. Un jour, un certain membre de notre lignage
rentra tard. Il entendit un certain Xie révéler son action néfaste. Pendant des années de
proces avec Xie, beaucoup d’argent avait été dépensé. Pour le punir et apaiser cette affaire,
on l'obligea a inviter une troupe de théatre pour jouer des picces. Mais le désastre continuait

comme auparavant. Une fois, un petit patre se coucha sur un versant en herbe. Il se leva

0 Wang Yuanzhen 2002, 955.
0 Yuanfenglou zaji (Notes diverses de la Tour Yuanfeng), 188.
7 Ke Xing 2007, 120.
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subitement et dit: « Je suis les Trois Dames — KA. Je vous informe que ’on a nuit a votre
dragon avant de nuire au dragon de Wujiafang ZX3i, et je suis venue pour le sauver trois
fois. » On sacrifia aux Trois Dames, dans leur temple, quand le désastre fut résolu. Cette
affaire avait lieu entre I'année gwibai %52, (1863) et 'année gengwu BE’T- (1870) de lére
Tongzhi. Je ne le croyais pas au premier abord. Plus tard, les membres de la branche basse du
lignage fit descendre plusieurs fois (des divinités sur) les médiums-sang o Bi. Les
médiums-sang disaient tous: « Le probleme de maladie est peu important. Le probleme avec
le dragon [de lignage| est plus grave... » C’est juste a ce moment-la que je commengais a
avoir peur. Au printemps de année renshen = H (1872)...0n invita des divinités pour une
divination et on se renseigna auprés des médiums &g LM E. Les divinités de l'intérieur (de
la maison) soupiraient ou pleuraient de désespoir, clamant: « C’est irrémédiable! » Quant aux
divinités a Pextérieur, les unes nous firent conjurer ce malheur au hall ancestral avec des
talismans et des pricres, mais ce ne fut qu'un effort inutile; les autres nous apprirent des
méthodes rituelles pour couper les dragons d’autrui, mais nous ne pouvions pas supporter de
suivre un mauvais exemple. J’étais en plein désarroi. Il n’y avait rien que 'on puisse faire,
sinon de bruler de I’encens jour et nuit pour prier le ciel de remédier a cette situation.”
Cette note a été écrite par Wu Taijun 5243 (1806-1886), membre du lignage des Wu a
Wujiafang, versé en géomancie. Elle mentionne trois fois des possessions par des divinités. En
premier, les Trois Dames étaient descendues sans étre invitées pour posséder le petit patre. Les
Trois Dames avaient conseillé aux Wu de régler le probleme avec leur dragon ancestral et avaient
mentionné que lon irait nuire aussi au dragon des Wu a Wujiafang. Deuxiémement, les
médiums-sang étaient possédés par des divinités pour traiter la maladie. Pourtant, ces divinités
indiquaient aussi un grave probleme avec le dragon de lignage des Wu. Enfin, on avait fait
descendre des divinités pour se renseigner sur la solution du probléme. Les divinités possédaient

cette fois encore les médiums.
1. 2 Les taoistes

Drapres le Linting zhi, les taoistes les plus connus a 'ouest du Fujian, sous la dynastie des

72 Liancheng Peitian Wushi zupn (Registre généalogique des W a Peitian, 1iancheng), juan shon.
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Song, étaient Wang Jie T4, Liang Yeren F2HF A, Huang Sheng # Ft, Cao Daoweng H 18
et Zhang Daocheng SRIE . 1ls étaient tous natifs de Changting sauf Cao Daoweng. Parmi eux,
les trois premiers sont figurés dans la section « Immortels et bouddhas » ilf#h, les deux derniers
dans la section « Taoistes et bouddhistes » JEFE.» Wang Jie avait appris des techniques taoistes
auprés d’un taoiste qu’il avait rencontré a Nankang B, aujourd’hui Ganzhou de la province du
Jiangxi; les techniques taoistes de Liang Yeren avaient été transmises par un « homme en or» 4
A dans un réve. Le maitre de Huang Sheng était un taoiste venant du Sichuan. Quant a Cao
Daoweng, le Linting 3hi ne consigne pas son lieu de naissance. Zhang Daocheng avait appris les
techniques de Huang-T.ao & Z ] au Mont Jinjing %#F 111 au sud de la province du Jiangxi.
On voit que le taoisme d’alors, a 'ouest du Fujian, prenait principalement sa source de I'extérieur.
Les techniques taoistes que ces taoistes pratiquaient sont Ialchimie KT, « faire venir de
Pargent par appel » FFE%, «asservir des esprits au moyen de Méthode de convocation en vue
d’un interrogatoire » Z VR R, « sabstenir de céréales » BEEX, « délivrer le cadavre » [~
fift, etc. Toutes sont des techniques taoistes traditionnelles. Parmi elles, la troisi¢me est la plus
importante. D’apres le Taishang huguo jiumin zongzhen miyao X LB BRI AEEFIE compilé a
I'époque Song, «Le rituel pour convoquer et interroger (les esprits) provient du taoisme de
I'Un-Orthodoxe. C’est pourquoi il y a un registre du rituel d’évocation et d’interrogatoire des
Trois et des Cingq =“hFEHRZEE. . Selon le Jinsuo linghu /ﬁ\lfzﬁ/)ﬁﬁfi, pour étre maitre dans ce
rituel, il faut que le disciple recoive des écrits saints et des registres auprés d’un grand maitre fE
AN, JHT A2 &8 5%, »# Cest probablement le cas pour Huang Sheng. C’est aprés
avoir lu les écrits transmis par son maitre qu’il était devenu un maitre de ce rituel. En I'année
wayin X de ’ére Shaosheng #4ZE (1098), Huang Sheng transmettait ses talismans et registres
753 a son fils, juste avant sa mort. Comme les autres maitres rituels a 'époque, Huang Sheng a
pratiqué des rituels dans un contexte thérapeutique, « guérissant beaucoup de malades VIR ATE
H AR Huang Sheng pratiquait ainsi comme un maitre rituel. Sil est classé comme taoiste dans
le Linting 2hi, c’est parce qu’il pratiquait aussi de 'alchimie extérieure, une pratique favorisée par

les lettrés. Par ailleurs, certaines techniques se rencontraient parmi les lettrés-fonctionaires ==K

73 Linting 3hi (Monographie de la préfecture de Linting), 163—-164, 169—170.
74 Taishang zhugno jiumin zongzhen miyao DZ21227), juan 7, 90.

75 Linting 3hi (Monographie de la préfecture de Linting), 164. Sur les pratiques du rituel £aoghao dans un contexte thérapeutique, voir
Davis 2001, 87-114.
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K dalors. Un M. Ye, natif de Changting, «est apte a pratiquer des techniques taoistes. Il
dissimule son prénom, fréquente des mandarins, et ne discute que les affaires hors du monde 77
AhHE avec eux. »s Pourtant, ce n’est pas les taoistes s’intéressant aux affaires hors du monde qui
ont exercé des influences durables, mais les maitres rituels comme Huang Sheng. La plupart de
ces maitres rituels n’étaient pas considérés comme taoistes, a 'époque. On trouve le Septiéme
Vieillard Huang wHE déja présenté supra, et Maitre Zou FROA A Liancheng, etc.” 1ls ont été
vénérés comme divinités dans beaucoup d’endroits depuis lors, et il y a des rapports étroits entre
eux et les traditions rituelles subséquentes.

On trouve d’abord des notes sur les taoistes apres la dynastie des Song dans la Monographie de
la préfecture de Tingzhon compilée sous Iére Jiajing 5&UH. Selon cette monographie, il y avait un
taoiste qui construisait une chaumiére taoiste au mont Lengyang ¥ VLI, a est de Shanghangs.
I1 y avait aussi des taoistes qui habitaient dans le temple du Dieu de la Ville I P JER , ainsi que
dans le Hall de loyauté et de fraternité W% 4d], a Changting. Un taoiste, Xu Lixuan fR3ZEF,
rassemblait des habitants pour reconstruire le Temple des Immortels Dissimulés AIBEEL en la
quinziéme année de I’ére Chenghua i/t (1479). Quant aux bureaux administratifs des affaires
taoistes institués depuis le début de la dynastie des Ming, suivant le systeme bureaucratique fixé
par I'Etat, le bureau préfectoral JHALH] était constitué d’un chef et de son assistant. Le premier
était au neuvieme grade de la hiérarchie administrative de I’Etat, alors que le dernier ne possédait
pas de grade. Les bureaux de district #E 8 7] étaient constitués tous d’une seule personne. Tous
les bureaux a Tingzhou possédaient un sceau, et étaient installés pour la plupart dans des
temples.” Il y a un Bingchang FFf qui avait été nommé chef du bureau préfectoral en la
neuvieme année de I’ére Zhengtong 1EHT (1444) et un Huitun HE4F en 1479 a Tingzhou. Pour
les préposés des bureaux des districts, on note qu’ « ils ne sont pas nommés par examen, mais
sont tous taoistes MEPRER( LLIE 135 w0

Pourtant, cette Monographie de la préfecture de Tingzhon ne mentionne pas deux aspects

importants du développement du taoisme a 'époque Yuan-Ming. Le premier est Papparition des

76 Ibid., 160.

77 Sur Maitre Zou, voir Liu Yonghua 2007.

78 Jiajing Tingzhou fuzhi (Monographie de la préfecture de Tingzhon compilée sous l'ére Jiajing), juan 2, 12a.
79 Linting hi (Monographie de la préfecture de Linting), juan 6, 13b, 21b, 28a.

80 Ibid., juan 11, 56a, 60b, 69b, 76b.
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sanggong déja discutée supra. Le deuxiéme est la pénétration du taofsme de 'Un-Orthodoxe
(Zhengyi). Les taoistes Zhengyi d’aujourd’hui a Liancheng vénérent Chen Daoxie BRI comme
maitre ancestral. Selon Wei Deyu ZEFEH, Chen était devenu taoiste probablement en recevant
un registre au Mont du Dragon et du Tigre BER L sous la dynastie des Yuan, ou en recevant
un registre conféré par des fonctionnaires taoistes 72 E& nommés par le Maitre Céleste et actifs
en différents endroits.st La Monographie du district de Yongding compilée en 1994 note que I’Ecole de
’Un-Orthodoxe avait pénétré a Yongding, sous I'ére Zhengde 1EfE (1506-1520), et le premier
maitre taoiste a été Wang Gui le Premier Maitre T8 —H[f. Wang fonda un autel 2 Wangwu +
J&, et vénéra Laozi % F comme son maitre ancestral en l’appelant « Trés-haut Vieux
Seigneur. »2 Sous I'ére Wanli #J& (1573-1619), un Zhang Taifeng JRZAIE a Wudi Seih
(Shanghang) établit le Hall de la Vertu Accumulée fif3% % aprés son pélerinage au Mont
Wudang BVE L, et invita des moines bouddhiques et des taoistes a célébrer un rituel de
quarante-neuf jours.s3 Mais on ne sait pas si les taoistes invités par Zhang furent des taoistes
ZLhengyi.

Quant aux taoistes sous la dynastie des Qing, Lin Baoshu ME A (1673-1734) mentionne,
dans son Yinian shiyong zazi — AT AT, les taoistes qui étaient actifs a Yuanshe %i#5
(Wuping), son pays natal. Les villageois y invitaient des taoistes a présider les « Assemblées des
Trois Agents » =B i loccasion des fétes des Trois Principes, et a exécuter les rituels
pendant la feéte dédiée aux Trois Maitres Immortels 2 un certain moment en été. Pour les rituels
pendant la féte des maitres immortels, des taoistes portaient un chapeau et une robe taoiste, et
adressaient un rapport écrit aux bureaux célestes K H »

Comme on Pa vu, les écrits des lettrés fournissent beaucoup de renseignements sur le
taoisme a 'ouest du Fujian, mais ils sont loin d’étre suffisants pour une étude plus poussée. Les
enquétes sur le terrain sont donc intéressantes, car elles nous font entrer en contact direct avec les
taoistes, leurs propres écrits et discours, ainsi qu’avec les gens qui les fréquentent. Dans ce
domaine, John Lagerwey doit étre le premier a avoir exécuté systématiquement des enquétes de

terrain sur les religions a ouest du Fujian. Grace a lui et le projet de recherche « La structure et la

81 Wei Deyu 2006a, 32—33; Wei Deyu 2006b, 154.
2 Yongding xianzhi (Monographie du district de Yongding, 1994), 930.
3 Minhang Zhangshi zupn (Registre généalogique des Zhang a Shanghang, Fujian), juan shou, 1.

®

©

84 Yinian shiyong zazi (Caractéres usuels pendant une année groupés de fagon a former des vers), 883.
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dynamique de la société rurale Chinoise » qu’il a dirigé, nos connaissances sur la société
traditionnelle, y compris la religion, a 'ouest du Fujian ont été bien élargies. Les fruits de ce
projet ont été publiés principalement dans la « Collection sur la société traditionnelle Hakka » %
FEHi 4 &2, Pourtant, quelques aspects importants du taoisme a Pouest du Fujian restent
encore un peu flous. J’ai tiré profit de la liste des autels taoistes consignée dans un texte rituel
conservé au Lingying-tang du Juezhen-guan # EL# % B un autel taoiste situé au bourg de
Nanyang FiF% (Shanghang)s, et ’ai visité dix-sept autres autels taoistes 2 Shanghang et dans ses
environs en 2006 et 2011. Plus précisément, ces autels taoistes sont le Fuying-tang du Juyun-guan
RoBIRES et le Fuchun-tang du Juyun-guan R EBIREL 2 Nanyang; le Defu-tang 12
B au Mont Yuantong a Caixi A E B L ; le Jifu-tang du Juezhen-guan %ﬁ%ﬁ%%ﬁﬁ, le
Fuqing-tang du Cuiyun-guan ¢ ZEIHEIH , le Wanfu-tang du Cuiyun-guan * EEERE a
Guanzhuang BHE; le Luxi-tang FRIZE L celui chez les Zeng MIIETE le Weiling-tan JaY, v
a Jiuxian BEHE; le Zhenhua-tang $EHEH 2 Jiaoyang UKVF; celui chez les Zhang 5 4 Lincheng
B celui chez les Li 2% a Gudan wH; le Temple du Maitre Céleste KHf = qui était
originellement un autel taoiste chez les Ii 2%, et celui chez les Qiu If a Xiangdian )5
(Wuping); celui chez les Rao ## a Yueyang (Wuping); le Deling-tang du Cuiyun-guan = 2= #5{4
A Yanggu FAE (Changting); et le Huaixin-tang #2023 a Xinquan (Liancheng).

En général, on appelle, a 'ouest du Fujian, un autel taoiste «autel du tonnerre » HiE.
Certains, que j’al visités, ne possedent pas un nom en propre. Pourtant, la plupart de ces autels
taoistes portent un nom contenant le caractére « fang» . Le tang désigne généralement le hall
ou se trouvent ces autels taoistes. Six d’entre eux portent un nom contenant a la fois le caractere
« tang » et le caractére « guan» 1. Le guan désigne originellement un temple taoiste. Sur les guan
de ces autels taoistes, Maitre Hongling 77k, du Fuying-tang, m’a mentionné qu’«il y a eu
trente-six guan qui ont tous été nommés par la Résidence des Maitres Célestes. Chaque guan
détient une série de textes taoistes. Il y a donc trente-six séries différentes au total. Jadis, les
différents guan participaient périodiquement a un tournoi des techniques taoistes qui avait lieu au
Mont du Dragon et du Tigre. » Ce récit implique des rapports directs entre les gran et la tradition

de I'Un-Orthodoxe. Mais on ne peut trouver le nom de ces guan dans les monographies

consacrées au Mont du Dragon et du Tigre, ni dans les monographies locales. 11 est probable que

85 Pour les autels taoistes suivants situant aussi au district de Shanghang, on n’indique que leurs bourgs.
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le gnan n’y désigne pas un vrai temple taoiste. Pourtant, le gnan est encore important pour les

autels taoistes. Il reflete des relations de transmission, car le nom de I'autel taoiste d’'un disciple

porte généralement le méme gran que celui de son maitre. Par exemple, le Lingying-tang porte le

méme grnan que le Jifu-tang, parce que le fondateur du Lingying-tang avait appris d’abord le Tao

au Jifu-tang,

La plupart de ces autels taoistes considerent que leur tradition rituelle se divise en deux

parties. Les dénominations de ces deux parties sont variées. On y trouve comme ci-dessous:

1. a Tablean des dénominations concernant les traditions rituelles che les tavistes

Autels taoistes

Leurs deux traditions rituelles

%S M EE | E Tao %/%Sang
MRS L, SEEIEE,
g EHERic]
?E‘i%?ﬁ, /e 18 Tao i Sang
R AE JE 1H Tao A
T 1 Tao % fa, méthode rituelle
PEHER . MO 1E Tao s se7, malchance
S W lettré B martial

1IE—Z{ T’Ecole de 'Un-Orthodoxe

FUEH ’Ecole de Wangmu

fidi =T Rl
ek 35 B

KEfZL ’Ecole du Maitre Céleste

Z B ¥ ’Ecole du Vieux Seigneur

.
=1 N,
Ao JE 5

ALz,

FKETZL Ecole du Maitre Céleste

Fe N#L Ecole des Trois Dames

oS, DSEiE
2Lz,

I 5 Wk Bt la Cour rituelle de | B A8 V£ B2 la Cour des rituels
Pureté-Légereté d’exorcisme
PR KO IE# PEcole Orthodoxe du
Cceur du Ciel
A M 41 UH # DIEcole des maitres 2
« téte-rouge »
o M HH L PEcole des Maitres a | AL 8 # IEcole des maitres a

86« Sei » est la prononciation dialectale du caractére « & ».
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« téte-noire » « tete-rouge »

Parmi ces conceptions, les plus populaires sont la « Tao/Sang 1E/ B, et la « Tao/Sang 1E/

B ». Selon Maitre Dingling SEE du Lingying-tang, la formule secréte pour écrire le caractere

« % » est: « —gﬁ—iﬁi%, *Eﬁgﬁétg%, ﬂﬁ@?‘%ﬁﬂzﬁ, EP Fﬁﬁ—1t%j(£ E—ﬁ, E—ﬁ,
— FTRIEFE £. » Lécriture et la formule du caractére « Sang » dans P'autel taoiste chez les Rao,
a Zhongbao, et dans I'autel chez les Zhang, au bourg de Lincheng, est un peu différente. On écrit
le caractére comme « B ». Ta formule correspondante est: « QEE#E%%, L AR ER, A4l
&, gk, PHE—EEKRE, —0RisE T, SRR %05, » La prononciation du « %/
B, est identique a celle du « Wi ». Par ailleurs, les taoistes du Fuging-tang a Guanzhuang et ceux
de lautel chez les Qiu, a Xiangdian, considérent que le caractére « B » est, en fait, la forme
simplifiée du caractere « B,

Quant a la dénomination « Tao/wx 1E /A~ », on trouve dans Les origines des trois religions =#
YRR, un texte circulant parmi les taoistes au nord de Shanghang, une phrase qui dit: « On appelle
les hommes taoistes ‘Wi, et les femmes taoistes ‘AR’ HFIE L AEW, L& HFAR. » Et les taoistes
du Lingying-tang et ceux du Fuying-tang considérent la tradition des rituels Sang comme une
tradition des wx. Donc, la dénomination « 18 /AR » est en fait homogene avec « E/ B ot &/
B ». Pourtant, Maitre Dingling souligne que « leur ‘w#’ désigne 'Ecole Orthodoxe des wx de est’
AR IEZL. Cest bien différent de TEcole Hétérodoxe des wu de Touest” PHARATNEL des
médiums qui n’ont pas une tradition de transmission de maitre a disciple. Ces w# de ouest ne
constituent méme pas une école, puisque toutes leurs pratiques sont autogenes. »

On trouve la dénomination « Tao/sei 18 /% » au Zhenhua-tang et au Huaixin-tang,
Le caractére « % » désigne la malchance. Selon ’explication de Maitre Yang Fuzhen #7548 du
Huaixin-tang, si on utilise ce caractere, c’est parce que les rituels se/ ont pour but spécifique de
chasser la malchance. Ceux qui ont besoin d’inviter des taoistes a célébrer les rituels se/ souffrent
tous de malchance, soit portent des influences maléfiques A% dans leur destin représenté
généralement par leurs huit-caractéres de naissance /\F, soit tombent malade a cause des
esprits malfaisants A%, Par ailleurs, Maitre Dingling du Lingying-tang mentionne qu’une des
prononciations dialectales du caractére « i » est identique a celle de « %, sei ». Donc, quand on
appelle les maitres taoistes qui pratiquent I'exorcisme « shigong/ shiva HiZA /BT », on prononce
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comme « seigong/ seiya %N | FEF ». Bt comme « sei» désigne des choses ennuyeuses, beaucoup
de taoistes détestent appellation « Bl /Rl ER » prononcée « seigong/seiya ». 11 arriva méme une
fois qu'un taoiste battait quelquun pour I'avoir appelé ainsi, tout simplement parce que
Pappellation « seigong/ seiya » lui avait déplu.

Les dénominations « IE—% », « KEIH », « IGHMIERE » décrivent des rapports directs
entres les taoistes et le Mont du Dragon et du Tigre. Comme on I'a indiqué, le Temple du Maitre
Céleste a Xiangdian était originellement un autel taoiste. En plus, celui-ci a été pris pour I'autel le
plus ancien par les taoistes aux fronticres des districts Wuping, Shanghang et Changting. Apres
une comparaison des listes des maitres ancestraux de ces autels taoistes, on peut confirmer que la
tradition du Tao des autels Wanfu-tang, Fuqing-tang, Deling-tang, Lingying-tang, Fuying-tang, et
de l'autel chez les Qiu a été transmise, directement ou indirectement, par l'autel taoiste chez les Li.
Des maitres de ces autels plus tardifs allaient aussi au Mont du Dragon et du Tigre pour obtenir
un registre 4%. Ils obtenaient en méme temps un nom taoiste, généralement selon le lignage des
caractéres de génération établi avec du sang des trois monts — LU Il 57 #. Beaucoup de ces
maitres donnaient eux-mémes plus tard a leurs disciples un nom taoiste selon le méme lignage
des caracteres. La liste des maitres ancestraux du Fuying-tang mentionne le Maitre Céleste de la
cinquante-cinquieme et celui de la cinquante-sixieme génération. Par ailleurs, les maitres du
Luxi-tang se qualifient, selon le Texte liturgique mystérienx d'invitation des saints an début (des rituels) du
Joyan Spirituel T E FBGEZE ZF} datant de la dix-neuvieme année de I'ére Daoguang TEJ
(1839), copié par un Li Zongzheng Z22E1E, comme « Mo, Li, qui a adressé une demande au
Maitre Céleste et a recu alors le Registre des Cing Tonnerres de la Pureté Supréme KAfif'] 23
% IS IR SR P UBR B2 »

Les dénominations « FIEH », « ZHH », « T NZ » dérivent des maitres ancestraux de la
tradition exorciste, et la dénomination « MEAFIZEFE » dérive de leur fonction. Le terme « V£ »
désigne spécialement les méthodes rituelles d’exorcisme. Si le terme « I » désigne aussi cette
tradition, c’est parce que ces rituels sont beaucoup plus martiaux que ceux de la tradition du Tao
désignée souvent par le terme « 3 ».

On trouve le terme « N> 1EF » dans VEwit liturgique pour envoyer les mémoires $53F} 3L
conservé au Huaixin-tang, La couverture de ce manuscrit date de la vingtieme année de I'ere
Guangxu JG#5 (1894), alors que la partie principale, au sein du texte, date de la vingt-quatrieme
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année de P’ére Daoguang 1)t (1844). Yang Faqing 175, un des copistes du texte, a noté
que: « Je, soussigné le disciple Yang Faqging, transmets maintenant un texte rituel pour envoyer les
mémoires consacré aux rituels jzao de 'Ecole Orthodoxe du Ceeur du Ciel. Ce texte a été transmis
en secret par les maitres des générations précédentes. Je I’ai copié apres avoir brilé de 'encens. 1l
faut que I'on exécute tous les rituels conformément aux textes rituels. L’encens et le feu de
chandelles longues de notre autel ont survécu pendant dix générations. Il faut que 'on transmette
ce texte sans révéler les secrets du ciel. Sinon, son pouvoir rituel souffrira d’inefficacité 245
TARE RS R O IE AR FE A KRS P 8, AfORMAME =5, HEPE, LK
RHEM, EEER, WITEKES T, BERALRERE, UL TEAEITR. » Le
texte de I'Ecrit liturgique pour envoyer les mémoires du Huaixin-tang est a peu pres le méme que celui
des autres autels taoistes dont on a parlé. Donc, la « T IEZ » désigne en fait la tradition du
Tao.

En ce qui concerne « ALEHF » et « BREHF », la premiére est une expression spécifique pour
les taoistes du Lingying-tang et du Fuying-tang, alors que la deuxi¢me a été introduite par Chen
Jinguo PFIERE], chercheur en religions chinoises de I’Académie des sciences sociales de la Chine
a Pékin, a 'occasion de ses rencontres avec Maitre Dingling pendant son travail de terrain.

On sait maintenant que la tradition du Tao dérive principalement de celle du Mont du
Dragon et du Tigre. Quant a la tradition du Sang, on peut s’appuyer sur la liste des maitres
ancestraux. Selon cette liste, on peut inférer que la tradition du Sang de ces autels a des liens
étroits avec celle du district de Ningdu B au sud de la province du Jiangxi VLY, elle avait
aussi des relations de transmission avec celles du Pinghe “F-#1 au sud-est du Fujian, du Raoping
f#F 3 Pest du Guangdong & W et du Xingning B2 Ju nord du Guangdong, Un
témoignage direct se trouve dans un texte rituel de autel chez les Rao. D’apres ce texte, le maitre
se présente dans le rituel « batir un pont » i1 par cette phrase: « J’habite au bord du puits aux
huit angles des trois villages supérieurs du district de Ningdu, préfecture de Ganzhou, Canton du
Jiangxi. Mon nom est Liu, et mon prénom est Sieur Liu le Huitiéme Maitre FRAT VL VY 0 #E
SHRR =)\ f e, AR, Z 7R8I, »

En ce qui concerne les rituels concrets, on a déja présenté les rituels de la tradition du Sang
au cours de la discussion sur les shawn. La tradition du Tao est constituée principalement des
rituels jiao B pour offrir des sacrifices aux dieux, ainsi que des rituels funéraires pour délivrer les
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ames des défunts de leurs souffrances. Apres une comparaison de la structure et du contenu
concret de ces autels taoistes, on trouve que la liturgie de la tradition du Sang et celle des rituels
Jiao sont presque identiques entre elles. Sur les rituels jiao, le programme, pour un jour principal,
est comme décrit nfra:

A la veille du jour principal: la premiére séance des rituels (du soir) EHIE — nettoyer
laire rituelle JEIE (nettoyer le hall et I'autel, inviter les maitres a présider la liturgie HmEE
1H, HUATEEAT).

Au matin du jour principal: envoyer des mémoires a la cour céleste H%3K (inviter les
émissaires divins et envoyer des mémoires Han U H, F4ECHK) — aller a l'audience du
matin -5f (prier en langue parlée, installer le bambou du drapeau et les divinités LA,
Uik, LF M) — réciter des écrits canoniques FHAS /accueillir et vénérer les divinités
pendant la procession it — aller 4 'audience du midi 4F-HH.

Dans I'apres-midi du jour principal: lacher les lampes flottantes (pour inviter les esprits
errants) JBURE.

Au soir du jour principal: JH}E — tenir des bougies et les sacrifier aux divinités FE4
— vénérer les divinités avec ferveur {548 (pour les rituels jizo dédiés aux saints ou bouddhas
SEAHEE) /sceller Paire rituelle 253 (pour les rituels jizo dédiés aux immortels ou ducs-rois
A BE A FHE) — inviter les saints sg ¢ (inviter les saints et les installer suivant la
hiérarchie, se prosterner devant la supplique et adresser aux divinités a5 EHEf7, FFERIEER)
— délivrer les esprits errants de leurs souffrances FEI (distribuer de la nourriture, enlever
le bambou du drapeau i B Z AL, #}i%) — reconduire les divinités 1EFH.

Pourtant, il y a des variations considérables sur la liturgie des rituels duwang entre ces autels

taoistes. On y trouve au moins huit programmes différents, comme indiqués dans le tableau

ci-dessous:
1. b Tablean: Programme liturgigue pour les ritnels duwang JET v
FIEE | AEER | EARY | EEER | K | BE | SR | MO
e TEIE
HiEREA

87 Dans ce tableau, si une séance rituelle est contenue dans le programme des duwang rituels d’un autel taoiste, on marque d’un
« X » dans la case correspondante.
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HH X

A f X

GEIE X X X X X

513 X X
B = % X X X X X X
R X X

1THE X X X

HECS X X X X X X X
ER X X

EEES X X

-+ F X X X X X X X
s X X
B X X X X X
% X X X X X X X X
% x x

i) 4 X X X X X X

Notes du tableau:

FHBR 3hachun: Rappeler 'Ame d’un défunt mort loin de chez lui ou mort accidentellement.

FHAH gingshen: Inviter des divinités.

SHIE foutan: La premiére séance des rituels (du soir).

1B yinkun: Guider 'ame d’un défunt (pour arriver a Paire rituelle).

B SLE% &aimingle: Ouvrir la route au monde souterrain. Généralement, cette séance contient I’ablution
(du défunt) IR, la vénération aux divinités 23, les sacrifices aux divinités, exhortation au mort T2, etc.

S%3R fabiao: Envoyer des mémoires aux divinités.

1TH& wxinggiao: Marcher sur le pont. A cette séance, on chante le cantique « Les gens anciens des douze
mois» T H M A (pour un défunt) ou « Grossesse en dix mois » T H1EE (pour une défunte).

FRES songiing: Réciter des écrits canoniques. En cas de la mort d’une femme, la récitation du Sitra du basin
de sang MILEE est généralement indispensable.

FEIE bingzhu: Tenir des bougies et les sacrifier aux divinités.
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5528 gingsheng: Inviter les saints et les installer suivant la hiérarchie.

18+ guoshiwang Passer aux (enfers des) dix rois souterrains.

W#88 yougian: Voyager pour livrer des papiers-monnaies (en les faisant porter par une palanche sur les
épaules d’un garcon).

1B buanshousheng: Rembourser Pargent emprunté a occasion de la naissance (pour que le défunt
puisse naitre encore une fois dans le monde humain).

IEP songshen: Reconduire les divinités.

5 hualing Briler la maison en papier consacrée au défunt et les autres décors de deuil sur P’aire rituelle.

IEF K songxianghuo: Envoyer Pesprit du défunt au hall ancestral (pour qu’il puisse devenir ancétre et
obtenir alors les sacrifices de ses descendants).

Selon le tableau, les séances les plus pratiquées sont foutan SHE kaiminglu B =L % songjing
FREE, guoshiwang W8t F, huanshousheng VB2, songshen IEM, et songxianghuo IEFF K. En ce
qui concerne les variantes, méme les autels taoistes rattachés a un méme guan, Fuqing-tang et
Wanfu-tang qui sont tous rattachés au Cuiyun-guan par exemple, ont chacun un programme bien
différent. Le contenu d’'une méme séance de ces autels se différencie aussi, particuliecrement dans
la récitation des écrits canoniques FHAL et le passage devant les dix rois souterrains i F. Par
exemple, pour la récitation des écrits canoniques, les taoistes du Deling-tang récitent le Livre
canonique pour obtenir la naissance 5288, e Livre de pénitence précienx devant les dix rois T B, le
Siitra du bonddha Amithiba FITRBEWEES et le Sitra du Bodbisattva Digang ou Ksitigarbha Hijs&S,
alors que ceux du Huaixin-tang récitent le Livre canonigue du paiement en retonr d'un bienfait ¥R LK,
et le Livre canonigue merveillens: des enfers HERUPEL. Pour le passage devant les dix rois souterrains,
la structure liturgique du Lingying-tang est basée sur le Livre de pénitence précieux devant les dix rozs,
alors que celle du Fuchun-tang est basée sur les Notes précienses du calendrier de jade T J& B EP, un

livre de morale 323 populaire. Par ailleurs, les rites fubiao S53%, bingzhu FI& et gingsheng &

5 ont été empruntés aux rituels jiao.

A part la tradition de 'Un Orthodoxe et la tradition du Sang, il y avait une autre école taoiste
beaucoup moins influente et peu connue a 'ouest de Fujian. C’est ’Ecole du Patriarche Ancestral
Li BAH# qui était agissante au sud de Changting  la fin de la dynastie des Qing et au début de
époque républicaine. Reflétée déja par son nom, cette école vénére immortel Lii Dongbin 5

& comme son patriarche ancestral. On nomme cette école aussi « 'Ecole des Trois Yang » —
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% %L, car la plupart de ses rituels ont trois versions dites « Yang vert » 5 [%, « Yang rouge » &L
[ et « Yang blanc » F 5. Selon un recueil de mémoires existant encore®, le fondateur de cette
, N N = [E] . . L, .

école est Chi Jingyuan h§5[E (1836-1899), natif du sud de Changting. Ses adeptes étaient tous
lettrés et peu nombreux. Il n’y a que vingt-trois disciples enregistrés dans la liste des disciples des
générations passées. Au premier rang de leur panthéon se trouvaient les Trois Puretés, "Empereur
de Jade, le Guerrier Véritable et le Maitre Ancestral Li. Cette école pratiquait la divination en
invitant des divinités a rendre des oracles en écrivant des caractéres $£ fiL, ainsi que des rituels jizo

et des rituels funéraires.
1. 3 Les moines bouddhiques

Par comparaison avec les shiwu HTAE et les taoistes, les bouddhistes mentionnés dans le
Linting 2hi sont beaucoup plus nombreux. On y trouve onze bonzes qui possédent une biographie
exclusive. Deux d’entre eux sont figurés dans la section « Immortels et bouddhas » fllIffi. Les
deux « bouddhas » sont le Maitre de Chan qui dompte les tigres Ye Huikuan AR 8 4 i 8 B
(?-962) et le Vieux Bouddha a la lumiére fixe Zheng Ziyan €& #H5FH # (934-1015).» Une
légende sur ce dernier, conservée dans la section « sites historiques » T du Linting hi, nous
fournit des renseignements concernant les pratiques religieuses des bonzes sous la dynastie des
Song:

I2abri de jedne de Dingguang EVEEEH est situé dans le quartier Yinhe ER[3j. Le
maitre [Dingguang] avait des relations étroites avec Deng Zhengji ¥F1E T, qui habitait le
quartier. Deng appelait le maitre « Zheng le Tao » ¥FIH. Une fois, Zhengji sortit a aube, et
rencontra des centaines d’esprits violents JEE qui étaient si nombreux qu’ils couvraient la
route. Ils priaient Zhengji de soulager leur douleur. Zhengji leur répondit: « Je vais inviter
Zheng le Tao a réciter des sutras pour vous délivrer des souffrances AR » Zhengji
construisit alors une bicoque et en fit une aire sacrée 1835, Zhengji rencontra a nouveau les
esprits violents. Ils informerent alors Zhengji que: « Nous avons été réincarnés. » De plus, le

malitre écrivit un panonceau qui disait « Aire sacrée servant a accueillir le printemps et a prier

88 Ce recueil de mémoires a été donné a Maitre Hongxing, fondateur du Lingying-tang, par un disciple de cette école qui habita
dans le méme village.

89 Linting hi (Monographie de la préfecture de Linting), 164-167, 170—173.

37



pour les bénédictions » IMHFFHTHEIES;. e maitre était invité a dévoiler ce panonceau,

chaque année, a P'occasion de la bénédiction printaniere F4/T. Le temps de bénédiction

correspondait a la « pluie glaciale ». Sous ’ére Chunyou VE4f (1241-1252), 'abri de jetne a

été reconstruit par le préfet M. Guo Zhengji 1 T
Il y a trois points qui méritent notre attention. Premi¢rement, Deng Zhengji proposa aux esprits
violents une récitation des sttras par le maitre bouddhique Zheng le Tao comme une méthode de
délivrance. Le terme « esprits violents » doit désigner les ames orphelines qui sont délaissées par
les vivants. Donc, la récitation des sttras des moines bouddhiques devait étre une pratique
populaire pour apaiser les ames errantes en ce temps-la. Deuxiemement, Zheng le Tao pratiquait
aussi la bénédiction printani¢re. Ces faits démontrent que les moines bouddhiques d’alors
secouraient non seulement les morts mais aussi les vivants. Troisiemement, on nomme [aire
sacrée « abri de jetine ». Alors, on peut prendre cette bénédiction printaniére pour I'anticipation
de celle sous la dynastie des Ming. La Monographie de la préfecture de Tingzhon, compilée sous I'ére
Jiajing, note que l'on établissait un autel, et pratiquait le jetne MBS A Poccasion de la
bénédiction printanicre.”

L’ Histoire du Temple du Mont Zijin LI FE S est un des documents historiques qui
fournissent les renseignements les plus détaillés sur le bouddhisme a 'ouest du Fujian, sous la
dynastie des Ming, Comme lindique le titre, ce texte consigne principalement I’histoire du
Temple Zijin 34 situé au pic du milieu du Mont Zijin a Shanghang, Selon ce texte, le
fondateur de ce temple est le moine bouddhique Jingu FXANM (1491-1555). Clest Jingu
lui-méme qui fit une collecte pour fonder ce temple. Jingu était un natif de Shanghang. Son nom
séculier est Zeng . 1l entra en Bouddhisme quand il était petit. Il avait appris et transmis les
doctrines des satras au Mont Yinna PZH 1L a Meizhou HFM. 11 monta sur Pestrade de
transmission des préceptes en la troisitme année de l'ere Jiajing (1524), et accomplit la
transmission en la septiéme année de la méme ére (1528). 1l alla ensuite au Mont Qitai Lf 1l a
Jianning %%, et se rendit en audience chez le Maitre de Chan Jingji FFIEMEAT. Le maitre lui
donna son manuscrit. Jingu réalisa alors radicalement la Vacuité Authentique, et put voir sa nature

dans la clarté du cceur 1B E 2, B0 ALVE. En la vingt-huitiéme année de I’ére Jiajing (1549),

0 Tbid., 113-114.
N Jiajing Tingzhou fuzhi (Monographie de la préfecture de Tingzhon compilée sous lere Jiajing), juan 1, 14b.
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Jingu commenga a faire une collecte pour la fondation du Temple Zijin.

II y avait beaucoup d’activités rituelles concernant la fondation du temple. En la
trente-quatriéme année de I’ére Jiajing (1555), le Maitre Ancestral fHHf, ou plutét la statuette du
Maitre Ancestral, se leva EZEf et prit le siege %5 dans le nouveau temple. On fit entrer la
lumiére de consécration des cing visceres FHYGCANEME dans la statue dorée de 'Empereur
Supréme du Ciel Mystérieux % K _F77, ainsi que dans celle du Puissant Agent Wang T #H et
celle du Puissant Agent Ma F5EE en la quarante-deuxiéme année de I’ére Jiajing (1563). Quant
a la statuette dorée du bouddha Vairocana ML et celles des deux Dragons Célestes qui
Protégent la Dharma #VAHE KR, elles furent consacrées en la quatrieme année de I’ére Longqing
% B (1570). En 1563, on récita aussi des litanies K apres la consécration des statuettes. En
la sixieme année de ’ére Longqing (1572), on récita pour la premicre fois les quatre sttras
volumineux du grand canon N AN A que l'on avait assemblés de Nanjing FE R au
cours de I'année précédente, ainsi que des prieres de pénitence. En la troisieme année de I'ere
Wanli & J& (1575), un disciple de Jingu qui s’appelait Daojing IE& établit une liste de
recensement du temple. A part les propriétés foncieres, on y notait aussi des statuettes divines,
des sttras et des articles d’usage courant:

Mg eEss EEEGARNC E TR EWEBREE EHEE RS (DL 2

%) COREEFL) i (i mat a8 KEREMN & 55 GHaa)  CRITREA)

SHERRARGEE T8 B S8 (EREtE)  GRER ) 58 &

i (BT ) GEEGE) M (ZREFHIRES) (S S (28

atie)  GEA) S (EREHHEE) (BEKE) S @ERRE) (REHE) &

i AR AR S) CLBlE) T (FREHIE) CRPIRFEE) (EMEaE) ()

R St (s GRLUE) (BREHE) (REFEE) S (M

AVEMGEH=5) MRS GBEEEE KET O K= seEREy SR

I #E=0 NETEN ZREM (S SkEM GHER) KREEHEME Ke

RARTT M B AR KRS A EAOMEN =0 #Mied Ul T

KOKEZAR )\ KGR KBS E S AR S Al
On y trouve six statuettes divines, un jeu de peintures divines pour les rituels jiazo de I'eau et de la
terre 7K R, quatorze sutras, quatre drapeaux de soie, huit sortes d’instruments musicaux, deux

bassins d’eau, et une dizaine d’articles utilisés pour brualer de I'encens ou allumer une lampe. Le
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jeu de peintures divines indique que les moines du Temple Zijin pratiquaient probablement les
rituels shuilujiao. Cette pratique étaient liée certainement a la féte bouddhique des rituels de 'eau et
de la terre 7KPEVE® qui était devenue trés populaire depuis la dynastie des Song®™.

Tan Qian #KIE (1594-1657) mentionne dans son Zaokin zacn FMFEM des moines
bouddhiques et taoistes, a Tingzhou de son époque, qui prenaient femme:
Tous les moines bouddhiques et taoistes a Shaowu et Tingzhou prenaient femme. Des
centaines de moines bouddhiques habitant aux temples élisaient seulement un des leurs pour
qu’il se rase sa téte. Les autres gardaient leurs cheveux comme les laics. HBEQ, VTP 3
BedE SPMUOn, - ANHIZE, RWERE .
Sans aucun doute, ces moines qui habitaient dans le temple et qui prenaient aussi femmes étaient
bonzes voués a 'encens et aux fleurs A A& A [#.

Pour la dynastie des Qing, on trouve d’abord dans le Yinzan shiyong zazi —FEAF T de
Lin Baoshu, publié¢ pour sa premicre fois en la septiecme année de I'ére Yongzheng (1729), une
description des rituels exécutés par les bonzes voués a lencens et aux fleurs, a Wuping.
Premicrement, ce sont des rituels jiao:

Au troisiecme jour du quatrieme mois, on procéde a la procession bouddhique pour
protéger les jeunes plants de riz. Apres avoir récité des litanies pour installer la statuette du
Bouddha, c’est "audience du midi. Le « chef de bénédiction » et les accompagnateurs
avec 'encens se présentent en méme temps dans laire sacrée. Les gongs et les tambours font
entendre un joyeux vacarme. Les bonzes invités portent des robes bouddhiques et célebrent
des rituels xianghua AL en récitant « Namo ». C’est le chef du premier foyer qui offre les
trois repas de jetne du jour et qui est le surintendant de tous les objets. On accroche les
peintures des Trois Joyaux au centre, et celles des bouddhas par groupe et en ordre. On
invite d’abord Fuxi, le Cultivateur Divin, PEmpereur Jaune, ’'Emissaire qui administre les
jeunes plants des céréales, et le Dieu des cinq céréales; ensuite le Seigneur du tonnerre, la
Mere de Iéclair, le Comte du vent, le Maitre de la pluie; et apres les dieux du Sol dont Yang le
grand comte-sire. Une par l'année: on invite ensuite de nouveau tous les seigneurs des

bénédictions au sein de notre canton. On les prie de protéger les récoltes, de garantir une

92 Xie Shengbao et Xie Jing 20006, 40; Davis 2001, 171-199.
93 Zaolin gacu (Mélanges de la Forét de Jujubier), 302.
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récolte abondante, et de secourir le peuple. Le quatriéme jour du mois est le jour ou I'on
rompt I'abstinence, et il faut tuer des cochons. Voila la grande féte des dieux du Sol. Enfin,
on reconduit les divinités a leurs propres temples situés de la source de la riviere jusqu’a sa
sortie du village. [P4H] WI=FLHBORA R, B ORI 9. R E A ILEIE, %S
SIS FEACA M AR, I AL, =R iR, SRS AP R BN
= HHEMEE O, PP E. AR RO IR, B s GRS A
R, EH RN A, A HEER S, B KA H AR, — & KOGRTRE, T8
ME—VIM. BOEBRARR, SF KA. AIIUBH 75 52 M%E, o3 B AR AL
FREREAR L, LRSI K

Au dixi¢éme mois, on va au Mont Liangye accueillir le Grand Vieux Bouddha (i. e.
Dingguang 7€) pour célébrer un rituel jiao de la paix. I’argent d’encens et le riz de si¢ge
ne sont pas divisés par des « laics » mais ce sont les bonzes qui suivent le Vieux Bouddha
pendant la procession, et ces bonzes les ramassent eux-mémes. On sacrifie aux dieux des
pains a la vapeur pendant I'audience du midi. On célebre des rituels jizo, la nuit, mais on
envoie des mémoires aux divinités, le matin. [1- 7] Z2EF 1A KZ M, 0 ARAHT PR 2 HE.
RS HOK Ny, BTG SR, AR L Ot R EE, R R R s

Ces bonzes sont certainement des bonzes voués a 'encens et aux fleurs, comme on les désigne

dans les rituels jiao pour protéger les jeunes plants des céréales « xianghuna FFAE ». 1’accrochage

des peintures des Trois Joyaux et des autres divinités par groupe et en ordre, et les rites zaochao

g, fabiao #K sont encore pratiqués actuellement. Les rites pour inviter et reconduire les

divinités restent identiques de nos jours. La coutume de consacrer I'argent d’encens et le riz de

siege aux bonzes, ou plutot aux spécialistes de rituels reste la méme a I’époque républicaine.
Deuxiémement, ce sont des rituels funéraires:

On ouvre la route obscure, et on rembourse I'argent de naissance emprunté. Les trois
ames hun et les sept ames po du défunt obtiennent (de nouveau) de I'argent emprunté au
Fonctionnaire (du Bureau Céleste). Le rituel est identique pour tout le monde. Sl est
question de la mort d’une femme qui a eu des enfants, il faut exécuter le rite du « dessin de

sable ». Un bonze porte des sutras sur I’épaule au moyen d’un baton en étain. On chante le

9% Yinian shiyong zazi (Caractéres usnels pendant une année groupés de fagon a former des vers), 882.
% Ibid., 883.
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cantique « Mulian vient sauver sa mere ». Détruire le (dessin de) sable, c’est détruire les
enfers a Fengdu. On met le bassin et la petite assiette de sang sur la terre, mais je ne sais pas
si cela est véritable et crédible. Si on pratique le jetne, le rituel est encore plus solennel et on
doit inviter le Fils du Ciel Yama. On récite les litanies de 'eau et de la Terre Pure, le jour, et
exécute le jetne apres étre passé devant les dix rois, le soir. Le rituel de l'offrande des vivres
aux bouches de feu, il faut le faire avec plus de sincérité. Le poisson en bois, la cloche, le bol
en bronze sonnent clairement et agréablement. Si on veut rembourser 'argent de renaissance
emprunté, il faut inviter d’abord les bonzes a réciter le Livre pour obtenir la naissance. On
fabrique une série complete d’objets funebres en papier dont le Grand Héros au pied du
bambou au drapeau. Il faut écrire beaucoup de caracteres avec de I'encre de Chine liquide
pour réaliser le texte d’affiche. Le mont d’or et le mont d’argent en papier sont bralés devant
les esprits. On accueille le Bouddha avec des banniéres, des drapeaux et le parasol précieux
en sole. Et on donne deux petits tas de vétements, en aumoéne, aux esprits errants. Apres la
récitation du Livre pénitentiel devant les mille bouddhas, on va lancer les lampes flottantes (au bord
de la riviere) avec la musique des Dix Instruments. On récite « Amitabha » en y allant, et on
pratique ensuite des rituels bouddhiques au bord de la riviere. Le soir, on s’assoit sur une
terrasse rituelle, et distribue des vivres aux esprits affamés dont ceux des quatre grands
continents sont prioritaires. Le ciel étincelle de flambeaux au croisement des routes. Tout
cela provoque les esprits qui se disputent la priorité. On délivre ainsi le défunt, ainsi que les
morts passés de leurs souffrances. Quel grand mérite, quel effet et quelles bénédictions
patfaites ! R, B4, B ER TR EEEEXR, AEZ—BIT. i
GRAE, YEVDE, NS BPAE . FEMEACE AR KB, AP BB BEER. M2 7T
b, ANRUEEFRAT M AR, SCEHE, BIEER 7R AR HIR KM L, + il
RRABHE. BUAT, NG, REEEIHEE. HREET T, e
T M, WITETLRN. 278, B, SRR A, 6 g e 0
B, AW HEMENZE. T, e 5e, TR HIIHOKE. D& RTsEe k%, ik
WERIRE. ROEAL ST &, DURHBINFIERT. R KA =, &G AR FAZ 5.
T B HEAE, KIRRAR A 400

On trouve dans ce texte les rites pour « ouvrir la route obscure », « rembourser l'argent de

9% Thid., 884

42



renaissance emprunté », « porter des sutras » sur les épaules de Mulian, « détruire les enfers »,
« passer devant les dix rois souterrains », « établir le bambou du drapeau », « lancer les lampes
flottantes », « offrir des vivres aux bouches de feun, etc. Cest déja une liturgie relativement
réguli¢re. Parmi eux, celui pour « ouvrir la route obscure » et celui pour « rembourser I'argent de
renaissance emprunté » font encore partie fondamentale des rituels duwang a notre époque.

Zhao Qifang A7 75, adjoint du préfet [A]%1 de la préfecture de Tingzhou entre la
neuviecme année et la douzieme année de l'ere Yongzheng (1731-1734),”” nous offre une
description générale de la popularité du bouddhisme a Tingzhou dans son article « Sur les
services aux bouddhas F &R »:
Les habitants de la préfecture de Tingzhou invitent des bonzes a réciter des sutras dans
le cas d’un anniversaire de leur famille, de maladie, d’affaires funéraires, ou d’autres affaires
similaires. On nommes les affaires consacrées aux vivants « faire des bénédictions » Y4, et
celles consacrées aux défunts « éliminer le malheur » JH##. Selon mon observation, ils sont
tous, de leur enfance a leur vieillesse, et jusqu’a leur mort, sous les ordres des bonzes.
Selon cette note, les bonzes jouaient un role important dans la vie des habitants a Tingzhou. Par
ailleurs, 1a Monographie du district de Shanghang compilée a I'ére Kangxi mentionne que « dans les trois
ans apres la mort d’un défunt, on invite les moines bouddhiques et taoistes pour célébrer des
rituels afin de gagner les bénédictions pour Iesprit du défunt dans lautre monde.»» La
Monaographie du district de Liancheng compilée a I'ére Kangxi consigne un poeme intitulé « Avertissement
sur emploi populaire des bonzes 4% FHTFJE ».10 Ce poéme combat les tendances a inviter
des bonzes a célébrer les rituels duwang. On y trouve la phrase « L’encens, les fleurs et 'eau bénite
sont en fait inutiles; le tambour rituel et la cymbale d’or sont toujours oisifs. %ﬁ%@ﬁk%&ﬁﬁﬁ,
L e RAEEM. » Le terme « &AL » ici a probablement le méme sens que celui dans
Pappellation « ZF LA ] ».

Drapres la Monographie du district de Changting compilée en 1993, I'Ecole du Patriarche

Fondateur Luo #EfH# s’est propagée au nord et a 'ouest du Fujian depuis la fin de la dynastie

97 Pour les renseignements sur le charge de Zhao Qifang a Tingzhou, voir la Qianlong Tingghou fuzhi (Monographie de la préfecture de
Tingzhon compilée sous I'ere Qianlong), juan 18, 4a.

98 Qianlong Chingting xianzhi (Monographie du district de Changting compilée sous I'ere Qianlong), juan 7, 14b—15a.
9 Kangxi Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée sons I'ere Kangxi), juan 11, 11a.
100 Kangsci Liancheng xianzhi (Monographie du district de 1iancheng compilée sous I'ere Kangxi), 301.
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des Ming et au début de la dynastie des Qing. Les adeptes de cette école ne s’appliquent pas a
observer la discipline bouddhique et a se cultiver, mais a offrir des services rituels aux habitants
pour gagner de I'argent. En plus, ils boivent du vin et mangent de la viande. La population locale
les appelle « bonzes voués a Iencens et aux fleurs » ZFAEM M ou « bonzes sauvages » Hf I
i, Le Patriarche Fondateur Luo (1442-1527) s’appelle a Iorigine Luo Menghong % £ . Son
nom rituel est Puren 1. 1l acquit d’abord des connaissances sur le Taoisme et le Bouddhisme
pour se libérer du cycle des vies successives. Ensuite, il s’éduqua et s’éveilla au sens absolu de la
vérité, et fonda I'Ecole du Non-agir M A2 11 2 été vénéré comme « Patriarche Fondateur Luo »
ou « Fondateur de I'Ecole du Non-agir». Le Cing Sections — Six Volumes LRI, exposé
oralement par le Patriarche Fondateur Luo, rédigé et conservé par ses disciples, est devenu le
classique le plus populaire dans la religion populaire et le bouddhisme depuis 'époque Ming-Qing.
Sous T'¢re Qianlong (1736-1796), les autorités locales examinerent I'Ecole du Patriarche
Fondateur Luo pour la prohiber, et trouverent quatorze lieux de réunion de cette école, de ’'Ecole
du Grand Véhicule K[, et de PEcole du Caractere-Unique —7F, a Changting. 1ls
trouvérent également deux lieux de réunion de I’'Ecole de Guanyin Bl #, et de I'Ecole du
Grand Véhicule a Liancheng, ainsi que six lieux de réunion de I'Ecole de Guanyin a Wuping;i»
Parmi ces écoles, c’est possible que ’Ecole du Grand Véhicule soit en fait I'Ecole du Patriarche
Fondateur Luo.13

Avant les années 1930, il y avait des bonzes voués a 'encens et aux fleurs qui habitaient dans
le Temple Yuanming BHF a Nanyang, au sud de Changting (actuellement au nord de
Shanghang). Ils pouvaient manger de la viande, mais ne prenaient pas femme. Ils pratiquaient des
rituels jiao, et des rituels funéraires, etc.i+ Un végétarien local prit un certain bonze de ce temple
comme maitre et le bonze lui transmit des sutras et livres rituels dont les Cing Sections — Six
Volumes. Malheureusement, le Cing Sections — Six Volumes a été brilé comme un ouvrage de
superstition en 1963. Pourtant, le fils de ce végétarien conserve des manuscrits dont un Lzvre rituel

dencens et de flenr TACHEL et le Livre de litanies pour payer de retonr des bienfaits SRYEFRIE. Ces deux

10V Changting xianzhi (Monographie du district de Changting, 1993), 857.
102 Cf. Chuang Chi-fa 2002, 181.

103 Selon P’enquéte de Chen Jinguo a Changting entre 2003 et 2004, le Dacheng zuoyong kewen KIlE B, daté en quatri¢me
année de I’ére Tongzhi (1865) et utilisé par des « disciples du bouddhisme 3] 55 F », était originellement un livre rituel de la «
Branche du Grand Véhicule de 'Ecole du Patriarche Fondateur Luo ZEFHHUKIEFT ». Cf. Chen Jinguo 2006, 248, 278.

104 Mon interview avec Cao Yongcal, taoiste, le 12/8/2009, chez les Cao 4 Caowu, bourg de Nanyang, Shanghang.
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textes contiennent tous les noms des quatre-vingt-huit bouddhas du Texze de repentir M. Te
premier texte enregistre des rites dont 'envoi des mémoires #%3% linvitation des divinités #n i,
laudience du midi -5, les sacrifices des bougies aux divinités &, 1a mise en place des dieux
des cinq directions et le scellement des frontiéres de Iaire sacrée %77 4 Jt, Iinvitation des saints
et leur installation suivant la hiérarchie #f 2EHFA7. Quant au dernier texte, il contient les rites
dont celui du Mont Meng Z£1LI, la récitation des litanies pour payer de retour des bienfaits, la
priere devant les bouddhas Rif#h, la mise en place du bambou du drapeau X%, laudience du
midi et I’hissage du drapeau “T-H#7/i%, le lancement des lampes flottantes (pour inviter les
esprits errants) JEJ&, les remerciements au drapeau @&, la récitation de UEcrit saint du Dienx
Cing-Céréales TLFXEE, etc.ios

Chez les bonzes voués a I'encens et aux fleurs se trouve aussi ’'Ecole de Pu’an  HE#(. Par
exemple, il y a quelques bonzes de cette école a Guanzhang (Shanghang). Ceux-ci ne sont
végétariens quaux dates particulieres. Ils pratiquent principalement les rituels duwang, et se
considérent comme bouddhistes.i¢ Par ailleurs, les habitants a Changting invitent de temps en
temps des bonzes voués a encens et aux fleurs du district de Ninghua, un district voisin de
Changting au nord-ouest du Fujian ou 'Ecole de Pu’an a été tres populaire!”’, pour célébrer des
rituels.

De plus, a part les bonzes voués a 'encens et aux fleurs qui habitent dans un temple, il y a

aussi ceux qui prennent femme et ne quittent pas leur famille.1os
1. 4 D’autres spécialistes de rituels

Les maitres de cérémonies fa A= 10 qui président principalement les rituels confucéens
constituent un quatriecme groupe de spécialistes de rituels tres populaire a 'ouest du Fujian. Lin
Baoshu M E 8] (1673-1734) nous offre une description détaillée des sacrifices aux défunts que

présidaient les maitres de cérémonies a Wuping:

105 Mes interviews avec Chen Huiyou, fils du végétarien mentionné, le 20/8/2010, au halle ancestral consacré 2 Dehou, village de
Chaxi, bourg de Nanyang, Shanghang ; le 25/8/2010, chez les Chen, village de Chaxi, bourg de Nanyang, Shanghang.

106 Mon interview avec Zhong Qing, taoiste, le 16/8/2009, chez les Zhong 4 Guanzhuangba, bourg de Guanzhuang, Shanghang,
107 Lagerwey 2001b; Ye Mingsheng 2000b.

108 Pour le cas de Changting, voir Zhang Laihe 2002, 443; Liu Jinfeng 2002, 872 ; pour le cas de Wuping, voir Zhong Desheng
1997, 40 ; pour le cas de Yongding, voir Lagerwey 1997, 230-231 ; pour le cas de Liancheng, voir Lagerwey 1997, 246—-247; Wei
Deyu 2006a, 74-75.

109 Sur les origines et le développement des maitres de cérémonies au cours de Ihistoire chinoise, voir Liu Yonghua 2004, 62—63.
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On sacrifie au défunt apres 'accomplissement de condoléances. On étend alors un
paillasson en fibres de palmier ou un paillasson de feutre, ou une natte grossicre de bambou
(sur la terre devant la tablette dédiée a I'esprit du défunt). On tue un cochon et un mouton,
et on met leur corps complet sur le paillasson ou la natte. C’est impressionnant que 'on
sacrifie respectueusement ainsi des offrandes au défunt. Il faut disposer d’une distinction
accordée au mérite pour étre maitre de cérémonies. En général, ce sont les titulaires du titre
de «Talent-distingué » ou d’ «Eleve du college impérial » qui donnent les ordres de se
prosterner et de se lever. Ils portent une tunique au col rond et une coiffure avec le bouton
honorifique. IIs lisent a haute voix 1’éloge du sacrifice devant Pesprit du défunt. Les hotes
officiants bralent d’abord de I’encens, et il faut décider d’abord une liste d’ordre. Ils entrent
dans le hall de deuil a gauche, et y sortent petit a petit a droite apres leur cérémonie des trois
présentations d’offrandes. B mocim B AR, AR B R A . MIFERE i R, &%

DAFG AT, rs A, ETh4s, S EAEFFEL SR (R SREA R, A EE AR SO ) 5.

BEL, b, FEREE Y. BT L RRE, 438 T AR YIS
Une condition nécessaire pour devenir maitre de cérémonie est la possession d’une distinction
accordée au mérite. En général, ce titre est accordé selon les résultats aux examens officiels. Donc,
il faut étre assez cultivé. Les maitres de cérémonies président la cérémonie des trois présentations
d’offrandes, se chargeant de guider les hotes officiants et de lire I’éloge du sacrifice. A I’époque
contemporaine, il faut encore étre assez cultivé pour devenir maitre de cérémonies. Le réle des
maitres de cérémonies est toujours le méme. La cérémonie des trois présentations d’offrandes
reste le noyau des sacrifices confucéens. En fait, les maitres de cérémonies président aussi les
sacrifices aux ancétres dans le hall ancestral ou devant leur tombe, ainsi que les sacrifices aux
divinités. Par ailleurs, ils participent a d’autres activités rituelles. Par exemple, les maitres de
cérémonies du village de Sibao (Liancheng) célebrent les rites de la vie, président la lecture du
pacte communautaire, et offrent les sacrifices aux registres généalogiques, aux dieux de dragon,
etc. IlIs participent également aux rituels servant a chasser les tigres, les insectes nuisibles et la
peste. Dans leurs manuscrits se trouvent des éloges de sacrifices, ainsi que des écrits qui ne sont

pas originellement confucéens dont des talismans et des incantations originellement bouddhiques

10 Yinian shiyong zazi (Caractéres usuels pendant nne année groupés de fagon a former des vers), 885.
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ou taoistes.!!
I’ Organisation de la Milice du Classigue de la picté filiale 25258 a été fondée au moyen de
rituels religieux 2 la fin de la dynastie des Qing. Selon I'observation de Qiu Fu:

Le district de Wuping était sous la menace d’invasion. LLes hommes cultivés fonderent
alors ’Organisation de la milice du Classique de la piété filiale. Qu’est-ce que le Classique de la
pieté filiale?> Ce n’est pas celui préché par Maitre Zeng, mais celui préché par Wenchang, « Dieu
des belles-lettres ». On éduque les gens a I'aide de la Voie des divinités, garantissant que le
ceeur de P’homme entre dans la vertu et non dans la mauvaise voie. Cinq bureaux de
Porganisation furent fondés dans le district: le bureau du milieu situé dans la Tour de
Wenchang au chef-lieu, celui de devant a Zhongchi, celui de derriére a Taoxi, celut de gauche
a Zuotian, et celui de droite 2 Huangkeng. Et il y avait une filiale du bureau de son canton
dans chaque village. Le nombre des participants variait de quelques dizaines a quelques
centaines. Ces participants se fréquentaient le jour et la nuit. On leur enseignait la Voie et on
les encourageait a veiller sur leur conduite, a respecter leurs familles, a vivre en bons termes
avec leurs voisins, et a étre patriotes. On leur transmettait aussi les arts martiaux, et on les
ecourageait a entrainer les miliciens quand ils étaient libres. Ils cultivaient les champs sans
souci quand tout allait bien, et protégeaient ensemble leur communauté quand la situation
devenait instable. C’était vraiment une bonne stratégie avec le souci permanent de garder la
paix de la société locale...Sous I'ere Guangxu (1875- 1908), Lin Dounan, bachelier du district,
subventionné par I'Etat, composa le Wenchang xiagjing xiangzhu, « Annotations détaillées dn
Classique de la piété filiale ». Le directeur provincial de linstruction publique, Shen Yuanshen,
approuva son impression et sa diffusion. Le préfet de la préfecture Hu Tinggan composa
une préface pour cette ceuvre. Les ceuvres de ce genre ne doivent pas étre classées dans la
catégorie « Bibliographie des arts et des lettres », et on les range dans la catégorie « Mélange
des arts ». Mélangées de temps en temps aves la doctrine bouddhique, ces ceuvres ont le but
d’exhorter les gens a étre bienfaisants et a accomplir de bonnes actions. I’Organisation de la
milice du Classigue de la pict¢ filiale du district de Wuping a survécu jusqu’a aujourd’hui. Elle
hisse sa propre banniére en dehors du bouddhisme et du taoisme. Ses participants, eux aussi

(comme les bouddhistes et les taoistes), dessinent (des talismans) et récitent des incantations,

11 Pour le cas de Sibao, Liancheng, cf. Liu Yonghua 2004, 69-78.
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exécutent des rituels jizo pour les habitants, et peuvent monter sur le mont de couteaux et
Parbre dépées. I EFE, W72 LR ZHFEEM B, Pl 48, Y 74,
JISCE L EMIERCE, ENLERTRE, AN 2Rt £ AL ar. &
TR, FRRNCERE, R, ARG, mrRITR, RRIBEE. %A RlE
)R, SEBAN, ZRIEE N MK, AT B L B 2P E, Y
kM, BB eI . M HE, A7 ICRARE]. TR AR T T O
RiGth.. oussd, BEAKSEAE CCEFERHE) &, SEILIRFRAHERAT,
KON HER Ry, IR A BN ECE”, Sogs i ix Mt Lz, REBIA&E
T, H2UMRZHR. REE5 A FEE, R Bk, 78ETE,
Ry NGERE, ge b T]mits e
Cette note enregistre les fondateurs, la structure interne, les activités quotidiennes, les
pratiques rituelles de ’Organisation de la milice du Classigue de la piété filiale. Les fondateurs étaient
des hommes cultivés locaux. Pourtant, la source du dynamisme venait du gouvernement. En la
deuxieme année de I'ere Xianfeng (1852), soit la deuxieme année du Royaume Céleste de la Paix
KFRE établi par les rebelles dits Taiping, Chen Yingkui Rk JE 2= qui était natif de la
province du Shandong devint le magistrat de Wuping, Pour se prémunir contre 'armée des
rebelles dits Taiping, Chen commenga, depuis son arrivé a Wuping, a « refaire les murs et draguer
les tranchées drainantes de la ville, 2 entrainer la milice et la munir d’armes ». Il nomma un
titulaire du premier degré académique a4 directeur de I'organisation de la milice du district, et
requit que toutes les communautés locales se mettent en ordre et constituent une milice.!> En ce
qui concerne leurs activités quotidiennes, celles-ci étaient constituées principalement de
I'enseignement de la Voie, et des exercices d’arts martiaux, incluant des pratiques rituelles. Ces
activités et les rituels relatifs avaient des liens étroits avec le Classigne de la picté filiale vénéré par
I’Organisation de la milice. Ce texte est probablement une variante d’un livre de morale taoiste
qui porte le méme titre. Ce livre de morale était déja populaire, et attirait assez d’attention sous la
dynastie des Song du Sud. Originellement nommé « Classique de la piété filiale préché par le Dieu

des Belles-Lettres » 2 ZFAL ou « Classique de la piété filiale préché par "Empereur des

12 Namwu huitan (Paroles superflues a Nanwn), 87—-88.
113 Liu Yinong 1989, 59.
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Belles-Lettres » 7224, ce texte préche principalement la piété filiale.1+ Pour I’"Organisation
de la milice, il pronait non seulement la piété filiale, mais aussi la loyauté. Par exemple, on trouve
dans son texte ces phrases: « Que les graces du seigneur des Qing soient nombreuses! Donc, on
va encourager la loyauté. Il faut étre dévoué a ses responsabilités officielles sans faire faux pas, et
étre juste quand on fait face a la désertion, ainsi qu’a la rébellion. Et il faut prier pour une
longévité de dix mille ans pour sa Majesté le saint seigneur. »15 Cela doit étre la Voie du
patriotisme que mentionne Qiu Fu. Composé par le gentilhomme local Lin Dounan, le Wenchang
xtaojing xiangzhu était soutenu par des fonctionnaires provinciaux et préfectoraux. Dans les
bureaux de I'Organisation de la milice, on vénere le Seigneur souverain des Belles-Lettres des
neuf cieux qui assume la responsabilit¢ de la civilisation KRB E A, le Vénérable
céleste du ciel ouvert Grand Saint Jiang REIREZERKE AN, et le Vénérable céleste Ciel-ouvert
Grand Saint Guan qui seconde la dynastie des Han FHERE R KEE N, On les appelle «les
Trois saints ».116 Avant ’entrailnement a Part martial, il faut vénérer ces trois saints et réciter le
Classique de la piété filiale, en croyant qu’aucun sabre ni qu’aucune lance ne peut pénétrer son corps
et qu’on devient invincible sous la protection des trois saints.!'” Par ailleurs, le Classique de la picté
filiale inclut aussi des incantations. Les participants a ’Organisation de la milice récitaient ces
incantations quand ils exécutaient des rituels jizo. Par exemple, on récitait 'incantation du Maitre
ancestral qui a la peau en bronze et les os en fer 89 Bz 885 By AL AT quand on montait au mont du
couteau, et on récitait 'incantation du Maitre du Mont de la neige & 11 Ffifd quand on traversait
le fossé de feu.s Les méthodes rituelles de « monter au mont de couteaux » et de « traverser le
fossé de feu » sont identiques a celles des maitres Sang a Wuping, Shanghang et a Changting. 11
est probable que les fondateurs de ’Organisation de la milice avaient emprunté la tradition
rituelle des maitres Sang a Wuping. Cette organisation a survécu apres ’écroulement de la
dynastie des Qing. Sa fonction comme organisation de la milice a disparu, alors que sa fonction
comme organisation parareligieuse devenait de plus en plus forte. Ses membres participent

principalement aux fétes dédiées aux divinités et y président des rituels jziao. La récitation du

1

=

4 Cf. Wendi xiaojing (Classique de la piété filiale préché par 'Empereur Belles-Lettres).
115 Tan Daochuan 1984, 52.

116 Tan Daochuan 1984, 52.

17 Liu Yinong 1989, 60—61.

118 Tan Daochuan 1984, 52-53.
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Classique de la piété filiale, les méthodes rituelles de « monter le mont de couteaux » et de « traverser
le fossé de feu » restent encore des éléments fondamentaux de leurs rituels.1

Shanghang a été le sicge des théatres de marionnettes a 'ouest de Fujian. Parmi ces théatres
se trouve le théatre Gaogiang fifiEf8k. Une caractéristique importante de ce théitre y est
d’entretenir le théatre de marionnettes et les rituels religieux. Les maitres de ces théatres
exécutent aussi des petits rituels en dehors du théatre. Selon Ye Mingsheng, le théatre entrait
probablement a Shanghang au début de la dynastie des Ming, A la différence des autres théatres,
les maitres du théatre Gaoqiang pratiquent aussi des activités religieuses, et se considerent comme
disciples de I’ « Ecole du Mont Lii» [A] tJR. En général, chacun d’eux porte un nom rituel, et
leur groupe porte un nom de la méme fagon que des autels taoistes. Parmi les programmes
théatraux, I’ « Histoire de la Dame (Chen Jinggu) K Af# est le plus remarquable. On y trouve
de nombreux éléments taoistes: la célébration des rites et les chansons rituelles concernées que
Pon nomme « chansons expressives » 228K, Pour ces derniéres, on y trouve les « Paroles pour
inviter les divinités », les « Paroles pour envoyer des soldats », les « Paroles pour évoquer les
ames », les « Paroles pour inviter les cinq dieux du tonnerre », les « Paroles pour conduire les
divinités », les « Paroles pour enterrer les esprits maléfiques », les « Paroles pour briler des papiers
d’offrande », les « Paroles pour sacrifier un coq aux généraux », les « Paroles pour décapiter le
Rois de démons », etc. On dit que ces chansons sont originellement des « Paroles agissant de
concert avec les pas astraux » {TiE#1 des maitres Sang, Elles ont été empruntées plus tard dans
le théatre Gaogiang. Les maitres de marionnettes désignent alors I’air de ces chansons «air des
maitres rituels » HTi & #4. Pour les petits rites exécutés par eux quand ils ne jouent pas le théatre
de marionnettes, on trouve la mise en place des dieux-dragons d’une nouvelle construction, la
consécration des statuettes divines, I’exorcisme pour une maison, la fabrication des talismans de la
paix, le choix des jours fastes, etc. Par ailleurs, il y a un proverbe qui circule parmi les maitres de
marionnettes eux-mémes qui dit « On emprunte de la nourriture aux bouddhistes et taoistes pour
nous faire vivre. [F]fpIEfEERIZ. »» De toute facon, les influences de la tradition rituelle du
Sang y sont frappantes.

Les géomanciens a 'ouest du Fujian pratiquent aussi des rituels dans le cadre de leur métier.

119 Zhong Desheng 1997, 52, 54; Zhong Desheng 2002, 102.
120 Ye Mingsheng 1995b, 5761, 77.
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Les rituels les plus fréquents sont la mise en place de la tablette divine du Maitre Yang #2452, la
consécration des tablettes ou des statuettes divines Eﬁﬁ[ﬁ, les sacrifices aux divinités %35“4{ la mise
en place de la poutre %% la conjuration contre les esprits maléfiques HiF%, Pinvitation des
dieux-dragons en les appelant FFHE, la distribution du riz et d’autres céréales ZEFEK, etc. Le
Xingfu-tang BHAFE est un autel de géomancie au bourg de Nanyang dont les techniques sont
transmises par le Qufu-tang HUAE % du district de Xingguo de la province du Jiangxi VL%
5K, Cet autel de géomancie conserve un manuscrit ou I'on trouve des éléments rituels. Par
exemple, il y a des talismans, des formules et des incantations du Maitre Yang, une formule orale
pour dessiner des talismans ou inviter des divinités, des éloges pour installer la poutre, une
formule pour évoquer les dragons, et une formule pour distribuer du riz et d’autres céréales. Le
Maitre Yang est certainement Yang Junsong 1% ##2, un maitre ancestral pour les géomanciens.
Les talismans, formules et incantations du Maitre Yang forment le savoir-faire des géomanciens.
Pourtant, on y trouve aussi beaucoup d’éléments taoistes. Dans une formule servant a inviter des
divinités se trouve la phrase qui dit « LH:FEIE,H:i@, i oy} ﬁ%@f@, HONHE R 7%?‘213}73?,
AEEIF. A2 H, C&E L5 » Cette phrase qui est utilisée pour inviter les dieux du Sol
dérive certainement du taoisme ou l'on la nomme «Incantation pour braler des papiers
d’offrande » HLI JL. Lincantation du Maitre terrestre HiffiJE, celle de 'Empereur de Jade &
L, et celle du Boisseau du Nord J62F5T dérivent également du taofsme. De plus, dans le rite
de « chasser les esprits malfaisants », les divinités qui donnent au géomancien le coq et le couteau
sont ’Empereur de Jade, le Guerrier Véritable HR, Li qui port une canne en fer B2, ou
Zhang Guolao R 2. Tous ont des liens étroits avec le taoisme.

Selon Chen Jinguo, une école dite « Ecole confucéenne » ﬁ%%&/ fEF est devenue, pendant
les deux derni¢res décennies, de plus en plus populaire a Changting. On la nomme aussi « Ecole
du Patriarche Fondateur Luo » #EM 2. Tes adeptes de cette école se considérent comme
disciples bouddhiques f#i 5 F-. Cette école est en fait une branche de la Voie conduisant a
Porigine HRMIE. Elle pénétra a Changting au début de I’époque républicaine, et a eu beaucoup

de liens avec la Voie du Ciel Antérieur 45 KIE et la Branche du Grand Véhicule de ’Ecole du

121 Pourtant, cette secte est bien différente de I’Ecole du Patriarche Fondateur Luo chez les bonzes voués a encens et aux fleurs
mentionnée ci-dessus. Son identité sectaire et activités sont bien différentes de celles chez les bonzes (On verra). Si on la nomme
«Ecole du Patriarche Fondateur Luo », c’est probablement parce que le Cing sections — Six volumes du Patriarche Fondateur Luo
sont aussi classiques de cette secte, comme chez les bonzes.
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Patriarche Fondateur Luo # fH#URK I, deux écoles populaires depuis la dynastie des Qing, A
I’époque républicaine, les activités de cette école étaient divisées en deux parties que 'on nommait
«Autel du Yin» FZ1H et « Autel du Yang » % 1, ou «Autel intérieur» WIH et « Autel
extérieur » #PMHE. Les pratiquants de Pautel du Yin avaient pour but de « devenir des personnes
de talents et de vertus », et mettaient I’accent sur la culture interne pour obtenir la « petle a trou
des neuf virages » JLHIPHER, un fruit de culture qui peut aider a prendre conscience du secret
du passage mystérieux et a comprendre exhaustivement la vie et la mort. Les pratiquants de
'autel du Yang avaient pour but de « faire traverser aux dix mille étres (la mer de souffrances) »,
incluant les activités rituelles comme « dessiner des talismans », « réciter des incantations »,
« chasser les esprits malfaisants », « inviter des divinités a rendre des oracles en écrivant des
caractéres » fA /L, « prier pour demander des bénédictions », etc. Cette école fut interdite par les
autorités locales apres 1949, mais revit ces dernic¢res années. Actuellement, les activités principales
de I’école sont la récitation des écrits saints, y compris le Cing sections — Sixc volumes du Patriarche
Fondateur Luo comme le texte le plus vénérable pour le remboursement de I'argent emprunté
pour une naissance IE52/E, pour la longévité fRZ%, pour 'amélioration du destin des enfants
HE5C 3 T , pour la bénédiction de toute une famille ﬁ*j%, pour 'ouverture de la route obscure
[ =%, et pour la célébration des rituels jiao, etc.122

Il y a aussi des religieux retirés, voués a I'encens et aux cierges Kk ELE, qui sont
végétariens et qui récitent des sutras toute l'année. On les appelle «adeptes religieux du
végétarisme » I / TR Tls se proclament disciples de I’ « Ecole orthodoxe des trois
véhicules » —FEIEF. Tls disposent chacun d’un nom rituel obtenu aprés les rites d’ordination,
et ont un registre généalogique de transmission de la doctrine. Parmi leurs satras se trouve le
Siitra du diamant FMEL 1> Leur école est probablement I « Ecole des trois véhicules » déja
mentionnée dans la Monographie du district de Wuping compilée a I'époque républicaine. On y notait que le
Mont Chetong Hiifi 11 était un lieu de réunion 5% de cette école. Ce qui est le plus
intéressant, c’est que les adeptes de cette école se présentent, de temps en temps, comme huntong

I =z JOR T N . . . . R . .
ZLE (médiums) a Poccasion des rituels jizo ou des rituels servant a prier pour la pluie. Par

122 Chen Jinguo 2006.
123 Zhong Desheng 1997, 40; Zhong Desheng 2002, 85, 93—94.
124 Mingno Wuping xianzhi (Monographie du district de Wuping compilée a I'épogue républicaine), 456.
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exemple, une facon de prier pour la pluie est que les habitants se prosternent devant des divinités
et adressent leurs pricres. Cette pratique est présidée par des bonzes ou des taoistes. S’il n’y a pas
de réponse, on va mettre la statuette du Vieux Bouddha a Lumiére Fixe )G en plein air,
la laissant s’exposer au soleil ardent, et on invite des bonzes ou des taoistes a exécuter les rituels
concernés. Pourtant, il est encore possible qu’il n’y ait pas de réponse. En ce cas, il y aura des
adeptes religieux du végétarisme qui se présenteront comme Aluntong. Tout d’un coup, ils se
mettent a écumer, a trembler sans arrét. Ils marmonnent apres quelques instants que Pesprit a
possédé leur corps. Ils indiquent ensuite la cause de la sécheresse descendue du ciel.is Ces

végétariens religieux sont donc a la fois pratiquants du bouddhisme populaire et médiums.
1. 5 Remarques finales

Les spécialistes de rituels a 'ouest du Fujian sont variés: les wu et shiwu, les taoistes, les
bonzes, les maitres de cérémonies, les adeptes de ’Organisation de la milice du Classique de la piété
filiale, les maitres de marionnettes, les géomanciens, les adeptes de la Voie conduisant a I'origine,
les religieux végétariens de 'Ecole orthodoxe des trois véhicules, etc. Les quatre premiers groupes
peuvent étre classés respectivement dans la religion des ww, le taoisme, le bouddhisme et le
confucianisme. Parmi eux, les wx et shiwn, les taoistes, les bonzes ont tous joué un réle important
dans la société de 'ouest du Fujian depuis la dynastie des Song, alors que les taoistes du Tao et les
maitres de cérémonies ne le jouent que depuis I’époque Ming-Qing. La religion des w« inclut la
tradition rituelle la plus polygénique. Corrélativement, les mots désignant les w# dans la
documentation sont aussi les plus variés. On y trouve « wu immoral » ABAR, « wuxi » ou « wusang »
WRBBL « xcigong » ou « sanggong» WL, « shigong» WA, « wupo» WRYE etc.

Les maitres de marionnettes et les géomanciens sont tous spécialistes de rituels para-religieux
qui ont des liens étroits avec le taofsme. Enfin, la Voie conduisant a I'origine et 'Ecole orthodoxe
des trois véhicule sont des écoles populaires incluant beaucoup d’éléments bouddhiques et
taoistes, ou encore médiumniques.

Le domaine des rituels de ces spécialistes s’est différencié. Avant la fin de la dynastie des

Qing, les wn étaient constitués de médiums et de maitres rituels, ainsi que le révele le

125 Zhong Desheng 1997, 48—49; Zhong Desheng 2002, 85, 97.
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terme « shiwu », littéralement « maitres-exorcistes », « maitres des médiums », ou « maitres et
médiums ». Les maitres rituels parmi les wx et les taoistes de la tradition du Sang excellent en
exorcisme. Liée au Mont du dragon et du tigre, les taoistes de la tradition du Tao, dits
« Un-Orthodoxe », pratiquent principalement les rituels jizo. Les bonzes appliqués a la culture
personnelle E{THIM pratiquaient les rituels jizo de 'eau et de la terre 7K, et récitaient des
sttras et des litanies. En général, ils n’exécutaient pas des rituels a 'extérieur du temple pour les
habitants. Par contre, les bonzes voués a I'encens et aux fleurs célébraient principalement des
rituels pour les habitants. Ils exécutaient les rituels jzzo dédiés aux divinités bouddhiques, ainsi que
des rituels funéraires. Les maitres de cérémonies se spécialisent encore dans les rituels confucéens.
Depuis la fin de la dynastie des Qing, les bonzes voués a I'encens et aux fleurs sont tombés en
décadence. Les taoistes des deux traditions du Tao et du Sang ont joué un role de plus en plus

important dans la célébration des rituels funéraires depuis lors.
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Chapitre 2

Lingying-tang et ses maitres

Qui sont les taoistes? Maitre Chen Dingling FR4H % (1929-2013), taoiste de la deuxieme

., . 5 . . . = Dl P . . .
génération de lautel taoiste Lingying-tang %2 % citait souvent une explication sur le taoisme
de la dynastie des Tang présenté dans I’Histoire du taoisme en Chine FBTEF L dirigée par Ren
Jiyu: « En général, les personnes non taoistes ne peuvent devenir des disciples séculiers. On ne
devient disciple de pure croyance ou disciple de pure vérité qu’apres avoir suivi et vénéré le
Taoisme de 'Un-Orthodoxe. Et on ne peut se proclamer taoiste de 'Un-Orthodoxe que si on I'a

été initié officiellement au taoisme. »'%

Qui sont les taoistes qualifiés? Maitre Dingling avait
évidemment son propre avis. Selon lui, « Les conditions pour devenir taoiste de 'Un-Orthodoxe
ne sont pas difficiles. On est qualifié a la condition que cinq de ses aptitudes professionnelles
soient conformes 2 la norme. Vous avez le chant Mg, la marche dans laire sacrée fi{ (ﬁig), le
jeu du tambour 47, la calligraphie %5, et la récitation des écrits canoniques #&. » Un descendant
des taoistes du Jifu-tang £EHE %A 2 Guanzhuang mentionnait que I’ « on n’est taoiste régulier que
si Pon dispose d’un registre. » Mais, il faut étre bien versé dans les rituels taoistes si 'on veut
obtenir un registre. Les taoistes du Deqing-tang #8Jf % a Yanggu estiment que pour étre taoiste
qualifié, il faut pouvoir exécuter un rituel dans sa totalité. En un mot, c’est la capacité a conduire
des rites qui est ’élément primordial pour qualifier un taoiste. En ce qui concerne la moralité,
méme Maitre Dingling, qui mettait toujours 'accent sur la qualité morale, pensait ainsi: « Comme
chacun a sa propre moralité, on ne l'inclut pas dans les criteres de la qualification taoiste. » Tout
cela confirme l'opinion d’Anne Seidel (1938-1991): « 1l est difficile, si non inutile, de définir le
taoisme par ses doctrines puisque 'essence de cette religion réside dans ses méthodes, techniques,

pratiques et rituels. Le rang d’un prétre n’est pas décidé par son savoir doctrinal, mais par le

126 Ren Jiyu 1990, 290.
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niveau de son initiation dans la liturgie de sa tradition particulicre. »i%

Au nord de Shanghang et
au sud de Changting, on nomme habituellement les « méthodes, techniques, pratiques et rituels »:
« gongfu» TR (maitrise). En général, on ne transmet le gongfr quaux fils ou disciples JEFIEAE

AMEE. Dong, il n’y a que deux facons de devenir taoiste, transmission de pere en fils ou de maitre

a disciple. c’est la derniére que le fondateur du Lingying-tang a employée.
disciple. Et c’estla d que le fondateur du Lingying-tang ploy
2.1 Le fondateur et I’autel des maitres ancestraux

Lingying-tang, « Hall ou 'on vous répond avec efficacité », est devenu un autel taoiste tres
connu dans son canton et ses environs dés sa fondation au début des années 1920. Situé dans le
village de Zhuxie KR} au sud de Changting et au nord de Shanghang, cet autel a été fondé par
Chen Lintang FREARE (1894-1959). D’aprés un registre généalogique des Chen, les Chen de
Zhuxie sont une branche du lignage des Chen de Chaxi ZKIE, un village voisin de Zhuxie, ou le
fondateur du lignage s’installa a la fin de la dynastie des Song, Lintang était un membre de la
vingt-sixiecme génération du lignage. Il était né dans une famille pauvre depuis toujours. C’est
justement a cause de cette pauvreté que son grand-pére ne prit femme qu’apres ses cinquante ans.
Et c’est grice a une tombe avec un bon fangshui JAIK (géomancie) qu’il rencontra, enfin, une
veuve qui devint plus tard sa femme et donna naissance a Bingsheng M qui est le pére de
Lintang. Bingsheng éleva deux fils dont Lintang, le cadet. C’est pourquoi on appela Lintang

« Maitre cadet » A4 quand il devint maitre taoiste.

127 Seidel 1989, 265.
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2. a Photo de Maitre Hongxing (1894-1959)

La pauvreté¢ de la famille fut la raison principale qui fit que Lintang devint apprenti des
techniques taoistes. Il fut pendant dix mois le guide du maitre taoiste Wu Huaiyou RIEH
(1866-1952) qui était aveugle. Celui-ci était comme un frére pour le pere de Lintang, Par ailleurs, il
avait été le fondateur de l'autel taoiste Fuying-tang #& %L, 11 pratiqua principalement la
divination et les rituels du Sang, disposant d’un nom rituel du Sang, « Faming » 1, et dun
nom rituel du Tao, « Daode » TEFE. Alors que Lintang était agé de douze ans, les villageois de
Zhuxie inviterent des taoistes du Hall du rassemblement des bénédictions rattaché au Temple
taoiste de la Perception de la réalité B EBIEMRSE chez les Yang, a Guanzhuang, pour célébrer
un rituel jiao. Un membre du lignage Chen suggéra a Lintang d’apprendre le Tao de
I'Un-Orthodoxe auprés de Maitre Yang Shuquan 1R, un des taoistes invités; Lintang suivit
ce conseil et reconnut alors Maitre Yang pour maitre.

Apres un apprentissage de trois ans, Lintang commengca a avoir un salaire modique, selon les
points de travail .73 qu’il avait acquis. Les points de travail étaient déterminés selon I’habileté
rituelle. Un maitre maitrisant bien toutes les cinq aptitudes professionnelles d’alors pouvait gagner
dix points de travail, deux points pour chaque aptitude. Un grand maitre pouvait gagner quinze

oints s’il dirigeait des rituels, ou assumait les fonctions de maitre clé dans la lituroie de la terrasse
p g > g
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surélevée ZF}, une liturgie compliquée pour le salut universel. Par ailleurs, le maitre responsable
AT, celui qui recevait les demandes de rites et qui fournissait tous les instruments rituels
nécessaires, gagnait une rémunération de dix points nommée « rétribution pour la responsabilité
et la gestion » AATEE. Ce méme maitre gagnait aussi le riz dans les bols, les litres, et les
boisseaux servant a installer tablettes et statuettes divines, ainsi que les petites enveloppes rouges
contenant une petite somme d’argent, données par les fideles et posées sur les récipients a riz. On
nomme cette maniére de distribution de revenus « systéme de responsabilité et de gestion » AT
.

Deux ans plus tard, Maitre Yang mourrait. A ce moment-la, Lintang avait déja maitrisé dans
I'ensemble les cing techniques fondamentales. Pourtant, ce n’était pas encore suffisant pour
devenir grand maitre. A cette époque, les grands maitres taoistes jouissaient d’un haut standing
parmi leurs confréres ainsi que parmi les habitants. Généralement, si 'on invitait un grand maitre
a célébrer un grand rituel jzao, il fallait louer un palanquin pour ce maitre. Devenir grand maitre
était alors le but de tous les taoistes. Il y avait ceux qui prenaient un deuxiéme maitre apres avoir
maitrisé les techniques rituelles de leur premier maitre afin d’améliorer leur savoir-faire. C’est ce
qu’on nomme « améliorer son savoir-faire » HEZ. Pour Lintang aussi, peu de temps apres la
mort de son premier maitre, il reconnaissait Maitre Qiu Gaozhang B/ % du Hall de la vertu et
de la pureté rattaché au Temple taoiste du rassemblement des nuages ?é%%)ﬁ'ﬁ%/%ﬁ, un autel
taoiste détenant principalement la tradition du Sang, comme son deuxi¢me maitre. Le siége de cet
autel taoiste se trouvait a Yanggu B4 au sud de Changting. A ce moment-la, Maitre Qiu
établissait un autel du tonnerre 2 Caowu H J&, un village rattaché au méme bourg que Zhuxie.
Lintang y apprit alors les rituels de la tradition du Sang, et améliora ses techniques de la tradition
du Tao.

Si Maitre Qiu Gaozhang avait établi un autel a Nanyang, c’est surtout parce quil n’y avait
pas, localement, de taoistes actifs. Donc, il n’y avait pas de probleme concernant la sphere
d’influence. Une sphere d’influence était une région ou 'exécutation des rituels de la tradition du
Tao était réservée a un certain groupe de taoistes. En général, la sphere d’influence d’un groupe
de taoistes était plus ou moins stable. Les autres taoistes ne devaient pas I'envahir. Mais on
pouvait y inviter d’autres taoistes pour aider. Pourtant, la sphere d’influence ne concernait pas les

rituels de la tradition du Sang. Comme un proverbe chez les taoistes le dit: « Les rituels du Tao
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disposent d’une sphére d’influence, alors que ceux du Sang n’en disposent pas. IE & A F K1,
MR VA 3 K. » Pour Maitre Qiu, grace a établissement d’un autel 2 Nanyang, le bourg de
Nanyang était devenu sa sphere d’influence. Et a Tongxian, un bourg voisin de Nanyang, il y avait
un village ou habitaient des Qiu qui portaient le méme nom de famille que Maitre Qiu. Les Qiu a
Tongxian prirent Maitre Qiu pour leur parent proche. Ce village était donc devenu aussi la sphere
d’influence de Maitre Qiu, avec, peu a peu, les autres villages du bourg. A ce moment-la, un
disciple ne pouvait pas accepter l'invitation a présider des rituels dans la sphere d’influence de son
maitre. §’il Pacceptait, c’est parce qu’il avait obtenu 'accord de son maitre et il fallait qu’il prenne
son maitre comme le chef de ces rituels. Méme dans le cas ou des gens qui, ayant des griefs
contre le maitre, ne I'invitaient pas mais invitaient un de ses disciples, le disciple devait informer
son maitre apres avoir accepté et il devait remettre la rétribution pour la responsabilité et la
gestion a son maitre. I’entrée dans la sphere d’influence des autres taoistes était un tabou encore
plus sérieux. Donc, Lintang ayant enfin trouvé un endroit non inclus dans une sphere d’influence
taoiste, le grand village de Xianshuitang it /K3 au disrict de Wuping, il y alla. II rentra a
Nanyang apres que Maitre Qiu eut quitté le bourg de Nanyang,

A l'age de vingt-sept ans, Lintang alla au Mont du dragon et du tigre, sicge du Taoisme de
I'Un-Orthodoxe, pour obtenir un registre. I y obtint un « Registre des livres canoniques
permettant d’établir une ligue et de transmettre les rituels majestueux de 'Un-Orthodoxe » IE—
WAL SR conféré par le Maitre Céleste Zhang, ainsi que son nom taoiste « Hongxing » 7% ¥l
selon I’ « ordre des générations de ’Alliance des trois monts formée avec des gouttes de sang »
UNF YR, Avec ce registre, Lintang recut aussi des instruments rituels, par exemple une
clochette rituelle, une paire d’épées dont une male et une femelle, une épée des sept étoiles, etc.
Selon Maitre Dingling, fils ainé de Lintang, « Lintang a été nommé fonctionnaire taoiste 1H E
du huitieme grade de la préfecture de Tingzhou, et a assumé les fonctions de maitre du Yin et du
Yang B&F54. T avait alors le pouvoir de rectifier les pratiques illicites dans les métiers des ‘trois
doctrines et des neuf courants’ — [ JLiL. Par ailleurs, Lintang se chargea de percevoir
annuellement des cotisations sur les taoistes dans les vallées du Fleuve Ting YT{L et de la Riviére
de Jiuxian E R, et de les remettre a la préfecture de Tingzhou. » Pourtant, ce n’est qu’en la
dixieme année de I'époque républicaine que Lintang recut le registre au Mont du dragon et du

tigre. Alors, la préfecture de Tingzhou n’était plus une unité administrative. Méme sous la
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dynastie des Qing, les préposés de 'administration officielle des affaires taoistes au niveau d’une
préfecture ne disposaient pas d’un grade officiel™. 1l est donc probable que Lintang n’a été
nommé fonctionnaire taoiste que par la Résidence des Maitres Célestes RHi/ff. Tl se chargea des
affaires taoistes dans une région qui avait été antérieurement rattachée a la préfecture de
Tingzhou. Les cotisations qu’il percevait sur des taoistes de sa région devaient étre remises a un
fonctionnaire taoiste assumant une fonction plus haute.

Ayant terminé son apprentissage et ayant regu un registre taoiste, Lintang était apte a fonder
son propre autel taoiste. C’est juste apres sa rentrée du Mont du dragon et du tigre dans son
pays-natal qu’il fonda son autel, le « Hall ou T'on vous répond avec efficacité » rattaché au
« Temple taoiste de la perception de la réalité ». LLe nom du hall fut fixé par lui-méme et le nom
de ce « temple taoiste » venait de son premier maitre. Comme un symbole trés important de la
fondation de son autel taoiste, Lintang établit un autel des maitres HFIE chez lui. Il y vénérait la
statuette du Maitre ancestral le Guerrier Véritable EL AT, celle de la Dame au-Bord-de-I’Eau
FE/K KN, la tablette divine des patriarches et des maitres ancestraux passés, etc. Au point du
jour apres avoir lavé son visage et rincé sa bouche, Lintang allait a autel des maitres laver le
bruale-encens, les tasses a thé et a vin, et braler de I’encens. Au premier et au quinzieme jour de la
lune, il récitait des écrits canoniques pour célébrer les rites du matin F-&} et du soir B Ak, En
général, il récitait le Livre des trois territoires des Trois Puretés =5 —IREKR, le Livre de la pureté et de la
paix TGEFES, et le Livre des Trois Agents —B#%. Lors de anniversaire des divinités, Lintang
récitait les écrits canoniques dédiés a ces divinités.

A part la récitation des écrits canoniques, les rituels les plus fréquents devant Iautel des
maitres étaient invitation aux maitres ancestraux HCHT et les remerciements a ces maitres [A]Ffi
quand il s’agissait de célébrer des rituels ailleurs. Le premier rite était pratiqué avant le
déplacement des taoistes. On adressait une requéte aux divinités et aux maitres ancestraux suivant
lequels pour signifier I'invitation a un tel rituel a un tel endroit, et on leur demandait de bénir
les maitres vivants pour que la mission soit accomplie favorablement. Ce rite avait pour but de
protéger les taoistes. A 'opposé, le deuxieme rite était pratiqué apres la mission. On le nomme
aussi la « (re)mise en place des maitres ancestraux » “ZCHfi. On rapportait de laire rituelle de

I'encens de cet endroit, des papiers d’offrande, des bougies, des pétards, ou encore une toile

128 Cf. Qing shigao (1. histoire des Qing), juan 116, 3360.
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rouge et des paires de fleurs d’argent. Au retour, on accrochait la toile rouge et les fleurs d’argent
a la niche divine de l'autel, et on sacrifiait d’autres offrandes aux maitres ancestraux, les priant de
bénir les fideles qui les avaient invités pour célébrer les rituels.

Le rite de la « mise en dépot des sceaux » FE[J était aussi célébré devant 'autel des maitres.
On enveloppait les instruments rituels y compris tous les sceaux rituels avec du papier rouge ou
des toiles rouges, a la fin de I'année, plus précisément au vingt-cinqui¢me jour du douziéme mois
du calendrier lunaire. Le rite antithétique était le déballage des sceaux et d’autres objets rituels [
Ell célébré au début de 'année, généralement un jour faste entre le premier et le sixiéme jour du
premier mois. Sa signification ressemble a Pouverture de la porte principale d’'une maison au
premier jour de I'année. Il fallait aussi faire éclater de nombreux pétards a cette occasion, ou
encore tirer des petites cartouches de feu d’artifice (chong #1). On pouvait procéder également au
déballage des sceaux devant l'autel des maitres. Pourtant, on le faisait généralement chez un fidéle
5 tres pieux. Ce fidele, appelé aussi « seigneur de Pest » B A, était ravi et voulait bien étre
choisi. 11 fallait que celui-ci distribue une petite enveloppe rouge contenant une certaine somme
d’argent a chaque personne présente. On nommait ces enveloppes rouges « le rouge qui remplit
tout le hall » 5 AL

Avant 1949, ’Assemblée annuelle du Maitre Céleste RHTE avait lieu aussi a l'autel des
maitres chez les taoistes. A cette occasion, les confréres taoistes se rendaient visite. Ils allaient 2
Pautel des maitres de leurs collégues réciter I’ « Eloge précieux du Maitre Céleste » RFATET i et
d’autres écrits canoniques, présentant donc leurs respects au Maitre Céleste et aux maitres
ancestraux de cet autel taoiste.

En plus de l'autel des maitres établi chez lui, Lintang établissait aussi un autel temporaire
dédié aux maitres quand il présidait un grand rituel, par exemple un rituel jizo d’une durée de sept
jours. On y attachait un rouleau calligraphié sur lequel on écrivait le nom de I'autel ainsi que le
portrait en peinture du Maitre Céleste Zhang Daoling. On vy installait la statuette du Trés-haut
Vieux Seigneur, la tablette divine des patriarches et des maitres ancestraux, etc. Sur la table d’autel,
on mettait des instruments rituels incluant le sceau du tonnerre FE[l, le bol d’eau 7KW, le
morceau de bois servant a frapper la table d’autel /. 1l y avait aussi un « seau représentant le
Boisseau du Nord » “Ffi ot on mettait une paire de ciseaux symbolisant le faite supréme AH,
une regle entourée de douze ou treize fils représentant les mois de I'année, cinq petits fanions de
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commandement de couleurs différentes représentant les cinq directions, une glace (jing i)
représentant la paix (jing H¥), une paire d’épées rituelles dont une male et une femelle, une épée
des sept étoiles, etc. Les vétements taoistes étaient suspendus auprés de la table d’autel. Par
ailleurs, Lintang recommandait aux fidéles voués au jizo de mettre un coq a coté de l'autel des
maitres. On nommait ce coq «le coq servant a installer les maitres ancestraux » ZHfi#E. On ne
pouvait pas le tuer. I fallait que les taoistes 'emportent chez eux et continuent de ’élever jusqu’a
sa mort naturelle. Plus longtemps le coq était élevé, plus les fidéles recevaient de bénédictions.
Parmi les rites célébrés devant I'autel temporaire des maitres, on trouve linvitation aux maitres
ancestraux, le rite pour prendre les épées, celui pour commencer la récitation des litanies, etc.
Avant la liturgie de la terrasse surélevée, un grand maitre couvrait d’un chapeau le taoiste qui allait
assumer les fonctions du maitre clé de cette liturgie pour la premicre fois. 11 fallait que ce dernier
se prosterne alors respectueusement devant les maitres ancestraux et le maitre dirigeant.

Lintang devint bientdot un grand maitre connu. On lui donna un sobriquet dit
« Grand-oncle de petite taille » %A A D’aprés une légende, ce sobriquet appartenait
otiginellement 2 une grande figure 2 Hetian JAH du distict de Changting, Lintang porta le
méme sobriquet que ce notable. Cela dénote son habilité rare dans les techniques taoistes et sa
renommée parmi les habitants.

Pour Lintang, son apprentissage aupres de différents grands maitres et sa diligence furent
des conditions nécessaires a son accession au statut de grand maitre. Il obtint enfin un registre
taoiste, une homologation officielle lui permettant de présider des rituels taoistes variés, et de
tenir le poste de gaogong =13 dans les rituels les plus importants. Tout cela couronnait donc le
succes de ses efforts. En comparaison avec Lintang qui regut son registre taoiste au Mont du
dragon et du tigre, obtenir un registre taoiste en assumant les fonctions de maitre clé pendant la
liturgie de la terrasse surélevée BERE éit, 2 I’époque, une fagon plus populaire pour les
taoistes au nord de Shanghang et au sud de Changting. Un taoiste ne pouvait recevoir un registre
qu’apres avoir satisfait a la norme des cinq aptitudes professionnelles fondamentales, et maitrisé
des rites variés, y compris la liturgie de la terrasse surélevée Z=F} qui était compliquée. En
général, on recevait un registre pendant un grand rituel jizo ou la liturgie de la terrasse surélevée
était indispensable. Par ailleurs, il fallait inviter un grand maitre qui disposait déja d’un registre et

qui jouissait d’un certain prestige a présider ce rituel. II fallait aussi que les fideles acceptent le
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demandeur de registre comme taoiste clé pendant la liturgie de la terrasse surélevée, car on croyait

que la liturgie ne serait efficace que dans le cas ou le maitre dirigeant et le maitre clé étaient tous

deux parfaits. Le demandeur de registre recevait un nom taoiste, symbolisant un registre, apres

I'accomplissement de la liturgie de la terrasse surélevée. Lintang a présidé de nombreux rituels
N , . . TN . s HE oy

servant a conférer un registre taoiste. Les bénéficiaires incluent Cao Honglin # ZZ¥#k (1911-) et

N

Wu Dingtong S 54i# (1926-2009) du Fuying-tang %, Lan Hongde B57:/8 (1908-1993)
du Defu-tang #8485, Ye Peizhong #EHE L et Ye Xizhong #E#5 M du Fuchun-tang 87 %,
Huang Fachuan #i%f# au village de Nankeng au bourg de Nanyang, et bien stir son propre fils
ainé Dingling %% %, ainsi que deux autres taoistes que Lintang ne reconnut plus puisqu’ils étaient

devenus rebelles et le contrariaient. On dit également que Lintang a soutenu ces maitres pour

sortir de la terrasse surélevée FhH E.
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2. 2 La formation des maitres de la deuxieme génération et leur vie avant les années 1950

(Chen C_hﬁao?}uanbao

W BH 7 /1 7
nom taoiste Dingling % %
(1929-2013)

Chen Lintang AR 5

7

nom taoiste Hongxing 77 B
(1894-1959)

Chen Chaoshan/Xibao
R w15 / A 2

nom taoiste Dingying 4t I
(1931-2003)

Huang Manchang & i
(1976-)

Huang Taobiao 35 Hk A5
nom taoiste Darong K&
(1982-)

~

Cao Rongzhen RIS
(1985.)

Huang Fuhe & 4 il
(1990-)

(Chen Chengxiang [ 2
nom taoiste Dachuan K%
(1962-2012)

Wen Renwen ¥4~
(1975-)

Chen Dejun I 12 3]
(1988-)

2. b Schéma des transmissions généalogiques du 1.ingying-tang

La deuxieme génération du Lingying-tang fut constituée de deux grands maitres. Tous les

deux étaient fils du fondateur de cet autel taoiste, Maitre Hongxing dont le nom séculier était

Lintang. Lintang se maria assez tard, puisqu'un de ses maitres avait analysé son destin selon ses

huit caractéres de naissance J\7, et trouvé quil lui fallait mieux prendre femme aprés ses

trente-deux ans. Sa premiére femme fut Huang Manmei $imZk (1902-1934), originaire du

village de Rixin au méme bourg. Ils donnérent d’abord naissance a une fille. Au dix-neuvieme

jour du deuxiéme mois de 1928, Lintang alla au Temple du bien précieux %, un temple

64




bouddhique situé sur une colline au bord de son village, présider un rituel jizo annuel pour féter
Panniversaire de Guanyin #{#. Avant Paudience du midi “F*#, il pria Guanyin pour avoir un
fils. Il obtint probablement une réponse, car son fils ainé naquit a la méme heure de la méme date
de l'année suivante. Selon l'ordre des générations du lignage, son fils était membre de la
génération ayant le caractére de prénom « chao» Hf. Comme c’était au Temple du bien précieux
FEE ou Lintang avait demandé une bénédiction, il appela ce fils « Chaobao » ¥E. Et
comme c’était grace a la bénédiction de Guanyin que ce fils venait au monde, Lintang 'appela
aussi « Guanbao » B . Le deuxiéme fils de Lintang naquit en 1931. Lintang lui conféra le nom
de « Chaoshan » B3 dont Porigine est identique a celui de son fils ainé. Lintang donna a son
fils cadet aussi le petit nom « Xibao » &ME (bao le cadet), contenant le méme caractére « bao »
# que le petit nom de son fils ainé. Comme le nom de Lintang contenait le caractére « fang» 3,
les noms de Lintang et de ses deux fils contenaient donc respectivement un des trois caracteres
constituant le nom du temple « F 35 ». On disait alors que les trois caractéres du nom de ce
temple avaient été « consommés » pour donner leurs noms a Lintang et a ses deux fils. C’est
peut-étre pourquoi Lintang n’a pas eu un troisieme fils. Par ailleurs, Lintang avait célébré le rituel
pour cacher les ames J A de ses deux fils, les faisant fils adoptifs des Trois Dames =451
leur avait conféré alors chacun un nom adoptif selon le signe divinatoire, « Chen Fusheng » P
A pour 'ainé et « Lin Yangsheng » WEA pour le cadet.

Au premier semestre de 1934, Guanbao ¢était emmené pour la premiere fois par son pere
pour participer a un rituel. Il n’avait alors que six ans. C’était un rituel funéraire a Tufang N30 ,
un bourg au nord du village des Chen. Le petit Guanbao n’osa pas s’approcher du corps du
défunt exposé dans le hall de deuil. Il pleura méme parce qu’il voyait que des parents du défunt
auprés de lui pleuraient. Son pére lui reprocha alors quil était « erbaiwn . 1. niais» en
réagissant ainsi. Encore petit et comme cette fois-la a Tufang, Guanbao somnolait souvent quand
il assistait son pere pendant des rituels en pleine nuit. Dans ces cas-la, son peére lui donnait un
petit peu d’opium pour le maintenir éveillé.

Au deuxieme semestre de 1934, la premicre femme de Lintang mourrait d’un accouchement
laborieux. Apres avoir traité les affaires funéraires, Lintang emménagea avec ses trois enfants a
Tufang ou il établit un autel du tonnerre. Deux ans plus tard, la famille déménagea encore une

fois et s’installa a2 Huangkengxu HYUYE, un petit marché de campagne au nord du bourg, Au
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cours de cette méme année, Guanbao fut envoyé, tout seul, célébrer les rites a la veille du jour
principal d’un rituel jizo 2 Shenggongkeng ZE/AYT au bourg de Tufang, un village trés retiré
dans les montagnes. I’aire rituelle se situait devant Pautel d’un duc-roi 2y . Au pied de la méme
colline de Taire rituelle, il y avait une fabrique de papier dont les ouvriers étaient rentrés chez eux
pendant le rituel jiao. Le soir, Guanbao fut hébergé tout seul dans cette fabrique par les fideles. 11
n’y avait pas méme de lampe a huile, mais, seulement un petit flambeau. Pourtant, Guanbao
s’endormit bientot profondément comme il était tres fatigué. A minuit, il se leva entre veille et
sommeil, et chercha un endroit pour uriner. Tout a coup, imprudemment, il tomba dans une
fosse et s’éveilla alors completement. 11 fut vraiment effrayé de se trouver tout seul dans une fosse
dont les environs étaient si calmes et ténébreux, loin du logement des villageois. 1l pleura a grands
cris et appela ses parents a forte voix, mais il n’eut pas de réponse. Méme pendant les dernicres
années de sa vie, Guanbao gardait toujours vivace le souvenir de cette pénible expérience.

En 1939, on invita Maitre Hongxing a célébrer un rituel funéraire a Tufang afin de traiter
solennellement les affaires funéraires d’un parent disparu, car Hongxing était un grand maitre
taoiste reconnu. Un gendre du défunt était villageois de Zhuxie. Donc, c¢’était lui qui était venu
inviter Maitre Hongxing, Occupé, Hongxing envoya ses deux fils en mission. Ceux-ci arriverent
chez les fideles vers onze heures. Ces derniers demandérent au gendre du défunt pourquoi il
n’avait pas invité des taoistes. En désignant les deux freres, le gendre répondit qu’ils étaient
justement taoistes. On demanda encore: « Ils sont si petits. En es-tu sar? » Le gendre souligna
alors qu’ils étaient des taoistes expérimentés. Pourtant, on ne le croyait pas encore. On appela les
deux fréres « diablotins » /N et on leur demanda d’exécuter d’abord un rite pour les mettre
a épreuve. On comptait envoyer tout de suite quelqu’un chercher d’autres taoistes si les fréres ne
plaisaient pas. Alors, les freres arrangerent l'aire rituelle, et exécuterent deux rites dont 'animation
de Paire rituelle SHIH et la mise en place de Pesprit du défunt % &, Aprés 'animation de Paire
rituelle, on fut surpris d’entendre que le tambour était bien joué malgré que les freres soient si
petits. Quand les fréres commencerent le deuxiéme rite, on trouva que leur voix aussi était tres
bonne. Par ailleurs, les freres furent assez souples pour ajouter dans le deuxieme rite le cantique
passionnant « Exhortations a Iesprit du défunt » ENT 2 inclus originellement dans un autre rite.
On loua donc leur maitrise, et on considéra qu’ils étaient meilleurs que d’autres taoistes. Parmi les
spectateurs, il y avait méme trois ou quatre maitres de cérémonies 8/ qui rencontraient
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fréquemment des taoistes, et qui partagerent cette opinion. Ce fut seulement alors que I'on en
devint pleinement convaincu. On leur servit le thé et on leur présenta des excuses. Et bien sur, on
ne les appela plus « diablotins » mais « petits maitres » /)NG4,

Autour de I'année 1939, Guanbao et Xibao allerent dans une école élémentaire privée e !
soutenue par un précepteur venant d’un village voisin. Il y avait une vingtaine d’éleves dans cette
école. Les frais de scolarité annuels par personne étaient de deux seaux de céréales pesant environ
vingt kilos. Les éléves devaient aller a ’école chaque jour sauf les jours fériés. Et comme les deux
fréres devaient assister leur pére avec les rites, ils ne pouvaient pas y aller réguliecrement. Donc, on
fit une réduction de moitié sur leurs frais de scolarité. Ils y ont appris le Textes des grandes vertus 3%
J& %I, le Caracteres usuels pendant une année groupés de facon a former des vers — 4§ H f}ﬁﬁ?, etc. Le
précepteur enseignait aux éleves principalement la lecture et la calligraphie au pinceau. En général,
un éleve devait maitriser la lecture et Pécriture d’un caractere par jour. Et au premier et au
quinzieme jour du mois, il y avait un examen. Les éléeves devaient réciter de mémoire, devant le
précepteur, tous les textes qu’ils avaient appris pendant les derniers quinze jours. Pourtant, le
contenu de lenseignement donné a chaque éleve n’était pas unifié. On pouvait inviter le
précepteur a enseigner les textes que l'on voulait. Pour les deux fréres, les textes taoistes
constituerent Pessentie]l de ce qu’ils apprenaient. Par exemple, Maitre Hongxing invitait le
précepteur a ponctuer, pour ses deux fils, les textes incluant le Livre des Trois Agents =“EE le
Lipre rituel de la présentation dun mémoire SEREL le Livre rituel de Pandience du midi “FEHE}, le Livre
rituel pour tenir des bougies B ﬂ—, et a leur enseigner a lire a haute voix. On apprenait un nouveau
texte si on pouvait réciter de mémoire le dernier texte déja enseigné. Guanbao avait une mémoire
fidele. Il pouvait maitriser un texte en quelques jours. Cependant, les écrits concernant I'invitation
aux divinités et aux maitres ancestraux étaient enseignés par Maitre Hongxing lui-méme. 1l faillait
aussi les réciter devant I'autel des maitres ancestraux, chez eux.

Deux ou trois ans plus tard, les deux freres commencerent a aller a la nouvelle école
élémentaire nationale [ [CEERK du village. On y employait des matériaux d’enseignement
unifiés. Les éléeves y chantaient des chants anti-japonais, car c’était pendant la Guerre
anti-japonaise. Il n’y avait que trois classes dont une pour chaque année scolaire. On comptait
agrandir et reconstruire école comme école élémentaire complete. Mais le projet a échoué, car

son soutien le plus important, natif du village et fonctionnaire du Parti Nationaliste B F 3
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mourut de mort violente. Si on voulait continuer ses études apres la troisieme année scolaire, il
fallait donc aller dans une autre école élémentaire distante de cinq kilométres du village. Les deux
fréres ne pouvaient pas le faire comme leurs camarades, puisqu’ils devaient assister leur pere dans
Ientretien de la famille. Ils s’en affligeaient. Guanbao pleurait méme pour ce malheur. Pendant
leurs études a I’école nationale du village, les fréres allaient encore souvent célébrer des rituels. Le
fonctionnaire du Parti Nationaliste mentionné a été tué justement pendant un grand rituel jiazo de
sept jours au Palais de I'Impératrice Céleste KJF = quand, par hasard, Guanbao était en train
d’exécuter le rite pour « sceller Paire sacrée » 253, Guanbao avait alors été frappé de terreur.

Lécole élémentaire nationale périclita peu aprés la mort de son soutien clé. Chen Yuyi B
H (1875-1962), membre du lignage des Chen de Chaxi, lettré, et qui avait échoué a I'examen
officiel a la fin de la dynastie des Qing, y établit une école élémentaire privée traditionnelle. Le
contenu de 'enseignement incluait La guintessence des connaissances enfantines SEETEM. Les deux
freres sont allés a cette école pendant trois ans. Comme auparavant, leur assiduité a été moindre
que celle des autres éleves. Mais Guanbao accomplissait souvent avec brio ses devoirs. 1l était
donc tres apprécié du précepteur. Pendant ces trois ans, Guanbao maitrisa petit a petit la
composition des proses paralléles, y compris la poésie. Chen Qingfang PR BE 55 le fils du
précepteur, était aussi éleve de cette école. Il devint un ami intime de Guanbao. Ils discutaient de
la versification des proses paralléles, par exemple du Recueil de la versification des poésies 7 HESE K.
Selon Guanbao, les études suivies pendant ces trois ans ont été des plus utiles pour lui.

En ce qui concerne la pratique des rituels, le remariage de Hongxing fut un tournant pour
ses deux fils. A peu pres vers 'année 1938, Hongxing prit comme deuxiéme femme Huang
Yifeng ¥ 25 JBl (1904-1991) du village de Nanyang au centre du bourg, Hongxing resta alors
beaucoup plus chez lui, y pratiquant le calcul du destin, la divination, le choix des jours fastes, le
marouflage, etc. Il envoyait donc beaucoup plus souvent les deux fréres en mission, notamment
apres 1941 quand Guanbao eut douze ans. Il ordonna a son fils ainé de célébrer presque tous les
rituels. Méme quand on lui demandait un calcul du destin ou une divination, c’était souvent
Guanbao qui s’en chargeait. Quand tout était fait, Guanbao adressait un rapport a son pere, et
son pére le présentait au client. Xibao avait appris aussi le calcul du destin et la divination, mais il
ne les pratiquait guere. Pour 'apprentissage du calcul du destin, le guide le plus ancien a consulter
était le Livre classique des cent ans T4 publié en lithographie a Shanghai et que Honxing avait
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acheté. Pour la divination, un manuscrit intitulé Divination orthodoxe par la tortue et l'achillée N A% 1E
SR était consulté. Il n’y eut pas d’apprentissage du dessin pour les deux fréres. Leur technique du
dessin venait principalement de la pratique. Par exemple, Hongxing ne participait qu’a ’esquisse
du dessin d’une peinture divine, et il laissait ensuite ses fils la terminer.

Par ailleurs, Hongxing ordonna a ses fils d’écrire d’abord des priéres et des mémoires, puis
plus tard des phrases paralléles sur bandes de papier ¥fHji et des affiches pour des rituels 133,
méme s’ils n’avaient pas encore bien maitrisé la calligraphie. En fait, il fallait que les phrases
paralleles et les affiches sur les rituels aient été écrites par des grands maitres, particulicrement
dans un endroit ou il y avait des familles lettrées. Autour de lannée 1942, les maitres du
Lingying-tang étaient invités a célébrer un rituel jiao dans un village au centre du bourg, Ce fut
Guanbao qui écrivit les phrases paralléles et affiche du rituel. 11 avait été invectivé par un grand
maitre de calligraphie du village pendant au moins une demi-heure, parce que sa calligraphie
n’était pas satisfaisante. Comme c’était, par chance, une journée de foire au bourg, il y avait
beaucoup de monde. En entendant ces invectives, on pensa qu’un voleur avait été arrété et on
s’approcha donc pour regarder la scene. Le pauvre Guanbao en pleura. Ayant souffert de cet
expérience pénible, Guanbao prit la décision d’améliorer sa calligraphie. « Je m’y suis consacré
totalement. FAEFA ] 8. », disait un jour Guanbao quand il racontait cette histoire en 2012.
Depuis lors, il avait pris a la fois Yan Zhenqing BHEI et Liu Gongquan HIARE comme ses
principaux modeles de calligraphie. Pourtant, cela affectait la virtuosité de sa calligraphie, car les
styles calligraphiques de Yan et de Liu sont bien différents.

En 1944, Guanbao recevait un nom taoiste en assumant les fonctions du maitre clé dans la
liturgie de la terrasse surélevée pendant un grand rituel jizo présidé par son pere a Zhuxie, son
village natal. Il obtint son nom taoiste « Dingling » %% %. Il avait seize ans. Maitre Hongxing ne
sortait guere exécuter des rituels depuis lors. Méme quand les rituels présidés par ses deux fils
manquaient de personnes, il fallait 'inviter pour les aider. Les freres devaient lui soumettre tous
leurs revenus, sauf la petite quantité d’argent contenue dans les petites enveloppes rouges. S’ils

avaient besoin d’argent, ils lui redemandaient.
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2. ¢ Photo de Guanbao dgé de seize ans (1944)

A vingt ans, Guanbao commenga 2 lire de nombreux romans historiques et légendaires. 1 y
en avait une quarantaine incluant La période du Printemps et de I'Automne et la période des Royanmes
Combattants FREEB, La canonisation des divinités FHHHIEFS, le Roman historigue des Qin et des Han
%/%{ﬁi%%, le Roman historique des Han Occidentanx @/%{ﬁée, le Roman historigue des Han Orientaux
B IE 2R, le Roman bistorigue des Trois Royaumes —BIJEZ%, e Roman historigue des Sui et des Tang
b5 {ﬁi%\a, I"Histoire chronique des Xue ﬁ%ﬁi}, I"Histoire chronique des Mei Jis? %%, Le voyage en orient
WHERL, Le voyage vers le sud FEUEEC, Le voyage en occident VGIETL, Le voyage vers le nord JCIERL, Le
réve dans le pavillon rouge KRR Au bord de ean K, etc. A part ces romans, Guanbao
s’'intéressait aussi a Phistoire du taoisme. A I'époque, il lut principalement Les origines des trois
doctrines E%U)E/)ﬁ, un manuscrit qui circulait parmi les taoistes.

Chaque année, au premier semestre, Maitre Hongxing et ses deux fils exécutaient des rituels
incluant principalement la féte du quinziéme jour du premier mois, des rituels jizo servant a
protéger les jeunes plants de riz, des rituels funéraires, des rituels pour détourner le malheur et
dissiper les esprits malfaisants, ainsi que des rituels pour protéger les enfants en cachant leurs
ames. Pendant les deux premiers mois, ils agissaient dans leur propre bourg, et de la derniere

décade du deuxieme mois au troisiéme mois, dans les bourgs de Tongxian et de Caixi, et ensuite
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du quatriéme au cinquieme mois au bourg de Tufang. Apres, c’était la récolte d’été. Au deuxiéme
semestre de l'année, on célébrait des rituels jiao et des rituels funéraires dans les bourgs
mentionnés, ainsi que dans les bourgs de Xinquan R et de Miaogian JEH] du district de
Liancheng, Parmi ces endroits, Tufang était le plus animé. A partir du septiéme mois, il y avait
vingt-quatre rituels jiao, variant en envergure. En automne, il fallait s’occuper aussi de la deuxiéme
récolte de 'année.

A Iépoque, la rémunération d’un grand jziao de sept jours et huit nuits était de sept ou huit
piculs (dan £7) de riz non décortiqué, alors que celle d’un rituel funéraire était de deux ou trois
piculs de riz non décortiqué, et celle d’un rituel du Sang était de plus d’un picul de riz non
décortiqué. A part le riz non décortiqué, le riz décortiqué et les petites enveloppes rouges servant
a mettre en place les divinités et les sceaux rituels constituaient aussi une partie des revenus des
spécialistes de rituels. On nommait le riz « riz des si¢ges des divinités » ZFHAK. 1l y en avait
environ un picul dont un dou CH, équivalant a dix litres) sur l'autel surélevé, un sur l'autel central,
un sur I'autel des maitres ancestraux, un sur I'autel des divinités célestes, un sur ’autel a 'intérieur
et un autre sur l'autel a I'extérieur de la terrasse surélevée. Pendant un rituel funéraire, il y avait
trois litres en bambou de riz sur 'autel surélevé, trois sur 'autel central, un sur 'autel en plein air,
deux pour le rite du passage devant les dix rois infernaux pour lequel 'on gagnait aussi douze
ceufs. Si on avait besoin de célébrer le rite pour rappeler les ames du défunt mourant dans un
endroit ¢loigné, il y avait encore trois litres de riz et sept ceufs. Les autres services plus limités
apportaient également des recettes. Par exemple, la rétribution pour la divination était d’un litre
de riz et une petite enveloppe rouge. De plus, les jiao et d’autres services rituels étaient beaucoup
plus demandés qu’a Iépoque actuelle. Donc, les revenus des pratiques taoistes étaient assez
importants. Les revenus des taoistes reposaient principalement sur la pratique des rituels, alors

que l'agriculture n’était qu’un facteur subsidiaire en cette maticre.
2. 3 Retrait hors du taoisme et changements de métier

Au premier semestre de 1949, le propriétaire du logement des Chen a Huangkengxu ne
voulut pas continuer de donner ce logement en location. Donc, les Chen déménagerent et

s’installerent au centre du bourg sur la proposition du beau-pere de Lintang (lui-méme de
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Nanyang). Peu aprées leur déménagement, le bourg fut libéré par le Parti Communiste. Apres la
fondation de la Républicaine Populaire de Chine, Lintang assuma la charge de directeur de
I’Association du théatre des ouvriers et des paysans du canton de Sanping (soit le bourg de
Nanyang). Sous sa direction, on créa une troupe de théatre Han 7 EI[H, une troupe de théatre
parlé, et une troupe de marionnettes. En 1950, Guanbao trouva que la situation ne permettait
plus la pratique des rituels taoistes. Donc, il alla au chef-lieu de Shanghang apprendre la
photographie, comme il y avait peu de photographes dans les régions rurales en ce temps-la.
Apres avoir maitrisé la photographie, Guanbao travailla principalement comme photographe
pendant le premier semestre de 'année, et comme maitre de marionnettes pendant le deuxieme
semestre durant lequel les affaires de la photographie étaient languissantes. Il n’avait pas ouvert
un studio formel de photographe, et se proclamait seulement « Photographe Guanbao a
Nanyang ». En méme temps, il pratiquait aussi des rituels taoistes.

La famille des Chen ne participa pas a la redistribution des champs présidée par le nouveau
gouvernement pendant les années 1950. Leur foyer était immatriculé dans une équipe d’habitants
JER/MH au centre du bourg, La famille était enregistrée dans la classe sociale de la « population
pauvre » 2 IS, ce qui était différent des « paysans pauvres » Z 2 Le statut personnel de
Lintang et de ses deux fils était enregistré comme « personnes de profession libérale » H HHH#3E
. Apres Iétablissement des centres de distribution de céréales, leur ration fut offerte par I’'Etat
jusqu’en 1960, époque ou I'Etat réduisit le nombre des bénéficiaires.

Autour de 'année 1956, Guanbao n’osa plus guere pratiquer des rituels taoistes, puisqu’il
avait été effrayé deux fois par I’équipe de travail T fE&H qui se chargeait de rectifier les meeurs
« superstitieuses » Jﬁfg, et d’autres affaires gouvernementales. La premicre fois se situe autour
de 'année 1953 ou Guanbao exécutait un rituel funéraire au village de Guanliankeng. Quant a la
deuxieme fois, elle survint autour de 'année 1955 ou il exécutait un rituel jzao a Zhuxie. A chaque
fois, il rencontra une équipe de travail, et était alors « éduqué » par ces équipes. En 1958, des

statuettes divines dans le bourg étaient amassées et bralées pour dissiper les superstitions.
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2. d Photo: danse avec des bols qui représentent des fleurs de feu par Guanbao et Xibao en 1959

En 1959, Guanbao et Xibao créerent des représentations littéraires et artistiques basées sur
les méthodes rituelles de la tradition du Sang incluant celle des bols qui représentent des fleurs de
feu FIWifE, celle de la natte qui représente des fleurs de feu AL, celle du baton qui
représente des fleurs de feu $T KA, celle du riteau de fer FTHIEH, celle du sabre a poignée de
Guanyu T J], etc. Is les présentaient dans des rencontres théatrales au niveau du district, et
également au niveau de la préfecture. Parmi ces représentations, la danse du bol simple et des
bols doubles en fleurs de feu fut classée premicre dans les compétitions. Elle a donc été choisie
comme représentation exemplaire de la préfecture. Les deux freres furent envoyés présenter cette
représentation dans une rencontre théatrale littéraire et artistique des milieux ouvriers, paysans,
commerciaux et militaires de la province ou ils gagnerent un prix de « Meilleurs acteurs ».

Au cours de I'hiver de la méme année, Maitre Hongxing mourut. Les deux freres célébrerent
clandestinement avec d’autres confréres le rituel funéraire des lampes ffi&. L.a mort de son pére
a été un des deux coups les plus amers dans la vie de Guanbao. Il pensait a son pere
constamment. Et son pére lui est apparu plusieurs fois en réve. La nuit suivant la mort de son
pere, celui-ci lui apparut en réve, et le chargea de servir sa mere avec une grande piété filiale, de

perpétuer son patronyme, de pratiquer la bienveillance, et de prendre soin de sa postérité. Au
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printemps de I'année suivante, Guanbao rencontra encore une fois son pere dans un réve. Dans
ce réve, il y avait, devant le lit de son pere, quelques drapeaux en toile blanche avec des caracteres
qui disaient « Agis avec une imperturbable bienveillance » $H{-1TH. Au neuvieme jour du
huitieme mois de la méme année, son pere apparut a nouveau dans ses réves et 'empécha d’aller
a Zhuxie participer a la procession du milieu du mois, car il pouvait y avoir des dangers. Apres
s’etre réveillé, Guanbao retourna alors les frais de réservation et déclina I'invitation des villageois
sur la base de son réve.

En 1963, Guanbao ouvrit un studio formel de photographe. II prit la fonction de directeur
de la troupe théatrale amateur du bourg. En la méme année, « trois ans avant la Révolution
Culturelle » disait Guanbao, le mouvement d’éducation socialiste s’est développé avec une force
«impétueuse ». Poussé par la situation, Guanbao porta avec une palanche des statuettes divines
chez le chef de sa commune populaire AL, et Pinvita a traiter ces choses « superstitieuses ».
C’était un vieillard qui craignait les divinités, et il ne savait donc pas sur quel pied danser. Enfin, le
chef de la commune populaire, embarrassé, demanda a Guanbao de remporter les statuettes.
Alors, Guanbao cacha les statuettes divines, les instruments rituels et les textes taoistes les plus
importants apres les avoir divisés en lots chez des parents ou amis intimes. En 1965, I’équipe de
travail d’éducation socialiste perquisitionna chez Guanbao et trouva de nombreux instruments
rituels et textes taoistes. Il fut décidé de les briler. Heureusement, le chef d’équipe Yang
Xiangchun #AHFF était un intellectuel. 11 pensait que les textes taoistes contenaient une grande
richesse en philosophie, et qu’ils n’appartenaient donc pas aux « quatre vieilleries » V0. Alors,
toutes les choses confisquées ont été retournées a Guanbao dans la semaine.

Pendant la révolution culturelle, la situation devint plus difficile. On bralait des statuettes
divines partout méme dans la rue au centre du bourg, Guanbao eut si peur qu’il brila secrétement
ses propres statuettes divines déja cachées, y compris une statuette du maitre ancestral le Guerrier
Véritable, une statuette de la Dame Chen qu'on emportait avec soi quand on allait célébrer le
rituel pour « cacher les 4mes [des enfants] et réchauffer le vase d’enfermement » JHERIKEE, et
une statuette du Vénérable Céleste qui délivre de la souffrance ¥ K& sculptée par Maitre
Hongxing,

En 1971, on rendit effectives les mesures consistant a imposer a des citadins de « monter

dans les montagnes et [de] descendre dans les campagnes » _F 111 4. Les familles de Guanbao

74



et de Xibao habitant au centre du bourg furent transférées respectivement au village de
Huangkeng, et au village de Zhuxie. Pendant cette période, Guanbao séjournait principalement
encore au centre du bourg pour s’occuper de ses affaires de photographie. En 19706, le
gouvernement du bourg, suivant les ordres des échelons supérieurs, décida d’organiser une
troupe théatrale. Guanbao fut invité a se charger de cette affaire. Le gouvernement lui offrait cent
quatre-vingt kilos de céréales comme ration alimentaire annuelle. Sa famille s’installa avec lui de
nouveau au centre du bourg, alors que la famille de son frére resta a Zhuxie. Pour bien se
concentrer sur la troupe, Guanbao n’exerca plus le métier de photographe, laissant a sa famille le
soin de s’occuper de son studio. En 1979, Guanbao créa les représentations « La palanche du
marchand ambulant » B E[# et « Que la politique de la Planification des naissances soit
bonne. » FF#I/E BT lui faisant gagner respectivement un prix de création et un premier prix
au niveau du district. La méme année, la troupe de marionnettes de Nanyang était rétablie sous sa
direction. En ce qui concerne les activités de cette troupe, elle était surtout invitée entre le
septieme mois et la fin de 'année. Elle donnait des représentations au nord de Shanghang, au sud
de Changting, et dans le disrict de Liancheng. A ce moment-la, les fétes du temple a Changting et
a Liancheng étaient beaucoup plus nombreuses que celles a Shanghang, De plus, on célébrait
clandestinement de nombreux rituels communautaires jzzo a Changting et a Liancheng, En général,
on invitait une troupe théatrale pendant les fétes du temple ou les rituels jizo. Comme les rituels
Jiao étalent clandestins, on interdisait aux personnes inconnues de les voir. Par contre, les
représentations des troupes théatrales étaient publiques, elles n’avaient plus lieu aupres de laire
rituelle comme auparavant, mais dans un endroit plus ¢loigné. Comme c’était une activité lettrée
et artistique qu’elles tenaient en estime, les autorités locales n’intervenaient pas dans les
représentations théatrales. A ce moment-la, a son arrivée a chaque endroit, la troupe de
marionnettes présentait d’abord des pic¢ces modernes pendant une demi-heure. Les sujets des
pieces modernes étaient basés sur des gens qui avaient réalisé de bonnes actions, sur d’heureux
événements locaux, et sur des taches centrales gouvernementales, etc. Alors qu’il était maitre de
marionnettes, Guanbao a créé plus de trois cents pieces de ce genre et de longueurs variées. A
part les deux pi¢ces qui lui permirent de gagner des prix en 1979, il y en avait encore quelques
autres bien connues dont « Une palanche » qui raconte la vie pénible du passé, la « Chanson des
travaux agticoles » J& %5, les « Quatre Principes Fondamentaux » PYTHIEAJFEHI et les
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« Trois drapeaux rouges » —[HIZLJifE.

A peu pres vers Pannée 1983, la troupe de Guanbao alla 2 Yong’an 7K% au nord-ouest du
Fujian jouer des marionnettes. Guanbao y rencontra un maitre de marionnettes, Huang Chenglie
37K Z. Le pere décédé de Huang s’appelait Jingshan Ht1ll. 11 avait été grand maitre rituel et il
avait transmis son savoir a beaucoup de disciples. Il avait méme détenu le poste de maitre des
troupes médiumniques f#F H. Huang conservait encore un manuscrit de talismans qui avait
survécu a son pere, mais il ne savait pas comment l'utiliser. Comme il savait que Guanbao était
taoiste, il le lui montra et lui demanda des explications. Guanbao avait déja entendu parler de la
maitrise de Maitre Huang Jingshan. Il copia alors quelques talismans a partir du texte montré par
le fils du maitre. Parmi ces talismans, un talisman du Maitre Tian HARF a été inclus plus tard
dans les Formulaires Talismanigues du 1ingying-tang BJEHTF compilé par Guanbao. A coté de
ce talisman, Guanbao a noté «redevable a Maitre Huang Jingshan a Yong’an pour sa
transmission. »

Par ailleurs, c’est aussi 2 Yong’an que Guanbao rencontra un géomancien qui lui transmit un
manuscrit de géomancie, probablement quand il y exercait le métier de photographe ou jouait des

marionnettes.
2. 4 Retour au taoisme et la recomposition

Au début des années 1980, des taoistes au nord de Shanghang et au sud de Changting
commencerent a retourner a leur ancien métier, y compris Xibao. Le fils cadet de Xibao, Chen
Chengxiang BR 4 (1962-2012) qui venait de terminer ses études au lycée, commenca aussi a
apprendre le Tao aupres de son pere. Pour Guanbao qui s’occupait toujours de sa troupe théatrale,
il ne retourna au taoisme qu’autour de 'année 1986 quand il présida un rituel jiao au village de
Huangkeng. D’abord, les villageois de Huangkeng insistérent pour linviter a présider le jiao au
quinzieme jour du septiéme mois avec une rémunération de 75 yuan. Guanbao répondit qu’il
pouvait envoyer son frére Xibao en mission. Pourtant, on lui demanda avec insistance qu’il
préside lui-méme le rituel, et on lui dit que 'on pouvait doubler la rémunération s’il acceptait.
Comme ce n’était qu’un jiao d’un jour principal et qu’il pouvait étre exécuté par seulement deux

taoistes, la rémunération était donc admirable en comparaison avec celle d’une représentation
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théatrale de marionnettes dont la récompense journaliere était de 30 yuan pour toute une troupe
de huit personnes et plus. Alors, Guanbao décida de présider lui-méme le rituel, accompagné par
son neuveu Chengxiang. La rétribution totale a donc été de 150 yuan.

En hiver de Pannée 1987, Guanbao et Xibao allerent au village de Bizhou EBE au sud de
Liancheng célébrer un rituel jiao. En route, avant leur arrivée, ils rencontréerent Maitre Chen
Weihui PREAERE de la neuvieme génération de autel taoiste Chongfu-tang 524f % a Yangdi ¥
H au nord-est de Liancheng. Chen Weihui informa les deux fréres que les habitants de Bizhou
pouvaient se transformer en enfants-serviteurs des divinités (médiums) #ZEE, et troubler les
rituels taoistes. En général, ces médiums condamnaient la mauvaise technique des taoistes en
disant qu’ils n’avaient pas invité certaines divinités indispensables, et ils réduisaient la rétribution
du rituel sous ce prétexte. Donc, les deux fréres restérent tres circonspects pendant le rituel.
Guanbao présida le rituel. En méme temps, son frére récita des incantations, sans cesse aupres de
lui, dans le but de sauvegarder exécution du rituel. En fin de compte, les médiums du village ne
purent rien faire de leur transe. Ils tombeérent tous a terre de fatigue, essoufflés et écumants.
Dong, les villageois dirent enfin que le rituel était bien exécuté. Ils payerent la rétribution
conformément au chiffre convenu.

En 1988, Xibao accepta linvitation au grand jiao au quinziéme jour du premier mois a
Tufang, Il invita son frére Guanbao a 'aider. Guanbao y écrivit une paire de phrases paralléles sur
bandes de papiers qui disaient « On cultive ensemble les fruits du bien. Chacun sauvegarde la
prospérité. ﬁﬂ%%%, HEEL, Apres lavoir affichée dans Taire rituelle, la calligraphie lui
valut une appréciation élogieuse de tous les fideles. Presque tous les enseignants locaux visiterent
Iaire rituelle pour admirer cette ceuvre. Guanbao devint alors tres connu a Tufang, C’est pourquoi
pendant les années suivantes, si le maitre dirigeant d’un jiao était Guanbao, on augmentait la
rétribution convenue de 50%, et on lui donnait un bonus supplémentaire de 100 yxan.

Cependant, Guanbao hésitait encore a reprendre ses activités rituelles de maitre taoiste, dans
la mesure ou il était capable d’entretenir sa famille par le théatre et la photographie. Alors, il
demanda une fiche de divination lors d’un rituel jizo dédié aux Ducs-rois Tu et Lai RFHA F. 11
obtint une fiche sur laquelle était inscrit: « C’est un ancien miroir élégant couvert de poussicre
depuis longtemps. Ce n’est pas lumineux, juste comme la lumiere des lucioles. Aujourd’hui, ce
miroir a la chance de rencontrer un artisan ingénieux qui le lavera de la poussicre, et le fera
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revivre. oy BRTE m AGLEE ) 1A KA. SHEBRIFEF, BhEEKERE. » Au
dixiéme mois de la méme année, Guanbao alla encore une fois a Tufang aider son frére a présider
un rituel jiao. Il demanda a cette occasion une autre fiche de divination aupres des Trois Grands
Maitres Ancestraux — AFHAT, les divinités dominantes pendant ce jiao. Cette fois-ci, la fiche
disait: « Les chrysanthémes fleurissent au neuvieme mois de 'année, et les osmanthus au huitieme.
Si vous voulez avoir une bonne fortune, vous n’avez qu’a retourner a I’ancien chemin. LA % 1e
o, J\AEEAER. WOk EAERE, JFRAZ K. » Guanbao trouva que les indications données
par ces deux fiches de divination ne pouvenait pas étre plus claires. Cest ce qui lui fit retourner
au taoisme. Dong, il prit la décision de suivre les indications divines.

Plus tard, apres son retour au taoisme, Guanbao commenca a s’intéresser a la géomancie, et a
Iétudier de lui-méme. Il considéra la géomancie comme I'une des six techniques taoistes avec,
selon lui, les rituels du Tao, les rituels du Sang, la divination par les huit trigrammes, le calcul du

destin, et le choix des jours fastes.

2. ¢ Tablean: Technigues tavistes de Maitre Dingling

Rituels du Tao | Tao Rituels jiao purs (sacrifices communautaires aux divinités) i i

et du Sang il Rituels funéraires &

E Ol B Récitation des écrits canoniques S

/Lenseigne- Rituel dédié¢ aux ducs-rois pour faire venir les bénédictions NFEE
ment lettré et =

Penseignement Rituel des lampes pour prolonger la vie & 5545 %

martial 3L Mise en place des dieux-dragons “ZZHE

—#H Consécration des statuettes, des tablettes, des peintures divines, etc.

(b

Priére pour la pluie K

Conjuration des esprits maléfiques H}#%

Conclusion des contrats avec le monde invisible fH{[Z 32

Sang | Conjuration des esprits maléfiques par des prieres #THEff X //EA

4 ~ He o Lo
Réchauffage du vase d’enfermement pour cacher les ames ja{ ZR 1% 2%
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Rappel des ames [du malade] » et tournoiement du bambou FH o

r

Théatre rituel de Phistoire de la Dame < A&

Ecrasement des esprits maléfiques par le Démon-serviteur % Jg B 5K

Conjuration des esprits maléfiques par le feu a huile A K iR

Repéchage du noyé [fasciné par un démon de la noyade] » et «
Destruction de la matrice [pour dégager les ames de I'enfant qui y

sont entrées imprudemment| » BRI AG

Conjuration de la passe maléfique de I'arc et de la fleche ik 5 5

Autres | Dessin de talismans &= {4

Divination par les huit trigrammes N2 WES L

Calcul du destin .71y /Ay R

Choix des jours fastes H &Rk

Géomancie HiFE

C’est a la fin des années 1980 que Xibao, pendant un grand jizo a Tufang, obtint son nom
taoiste Dingying 54/, Quant a son fils cadet Chengxiang, il obtint un nom taoiste dans les
années 1990. Le maitre dirigeant était pour tous les deux son frere Guanbao.

Dans les années 1990, les deux maitres fréeres commencerent a recevoir des disciples.
D’abord, Xibao recut comme disciple Wen Renwen if=3C (1975-) qui habitait dans son village.
Plus tard, Guanbao recut Huang Manchang 3 & (1976-) du village de Sheshan, en 1993, et
Huang Taobiao TH PR (1982-) du village de Huangkeng, en 1999. Ces trois disciples ont été
recus de fagon traditionnelle par leur maitre. D’abord, on se mettait sous la direction du maitre
& HiTi apres avoir été présenté a celui-ci, généralement par I'intermédiaire d’un parent ou d’un ami,
et aprés avoir recu l'accord du maitre. On devait porter les trois offrandes animales —4%, de
I'encens, des monnaies d’offrande, des bougies, des pétards et un coq a l'autel des maitres
ancestraux. On y sacrifiait ces offrandes aux maitres ancestraux. Il fallait aussi rendre hommage
au maitre en s’agenouillant trois fois devant I'autel, et chaque fois en frappant trois fois la terre

avec le front. Ensuite, commencait une période d’observation qui allait durer trois mois. D une
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part, on devait fréquenter le maitre pour se familiariser avec la vie des taoistes. D’autre part, le
maitre pouvait lui aussi mieux connaitre celui qui voulait devenir son disciple, son caractere et ses
dispositions, etc. Apres la période de trois mois, si on voulait encore devenir disciple du maitre et
si le maitre I'acceptait, on devait alors reconnaitre publiquement le maitre comme son propre
maitre. C’est ce que on appelle « baishi » FEHT, littéralement « se prosterner devant le maitre ».
Concretement, le futur disciple invitait le maitre et ses disciples, et un maitre de cérémonies a
venir chez lui. En plein air, le maitre de cérémonies écrivait a 'encre noir sur du papier rouge, une
lettre d’apprentissage adressée au maitre Rifi s . Apres avoir soumis la lettre au maitre en
s’agenouillant devant lui, on devenait son disciple. Et bien sar, on devait préparer un festin et
inviter tous les présents a se régaler. La lettre d’apprentissage contenait le nom et d’autres

informations sur apprenti, le nom du maitre, le contenu de 'apprentissage, etc. Par exemple, on

trouve ici celle de Huang Manchang:

2. [ Lettre d'apprentissage adressée an maitre

Je soussigné Huang Manchang, dgé actuellement de dixc-huit ans, déclare par la présente, avec le
consentement de toute ma famille, y compris le chef Huang Quanbuz, vouloir me mettre sous la direction de
Chen Dingling dn Lingying-tang, devenant son disciple pour apprendre les deux: enseignements dont I'nn est
lettré et Pantre martial X IEC—#.

Dés anjourd’hui, je vais pratiquer respectuensement la Voie et la Vertu 18 1%, m'appliquer a
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Lapprentissage, me conformer aux régles taoistes, obéir aux instructions du maitre, respecter le maitre et
m'entendre avec les antres disciples du maitre, et n'étre jamais ingrat an cours du temps, pour 'éternité, sur
terre comme an ciel.

17 faut que le disciple soit fidele, sensible et sincére, et que le maitre transmette son savoir. Que les deux
Joutissent de la prospérité éternellement!

On a donc fait rédiger cette piéce justificative.

Nota Bene: (1) La durée de 'apprentissage ne peut pas dépasser trois ans. (2) Le maitre et le disciple
doivent 'y veiller mutnellement. (3) Le disciple doit rendre hommage an maitre avec un tribut selon les
conventions. (4) Ceuxc qui obéissent a leur maitre jouiront de la prospérité. (5) Ceuxc qui se rébellent et
n’honorerent pas leur maitre souffriront.

Chef de famille (de I'apprenti): Huang Quanhui

Apprenti: Huang Manchang

Au nenvieme jour du troisieme mots intercalaire de l'année Guiyon (1993) de lére inférienre du cycle
céleste
Le maitre conservait la lettre d’apprentissage soigneusement. Dans le cas ou le disciple

mourrait avant lui, il bralait cette lettre. La durée de 'apprentissage était de trois ans comme dans
d’autres métiers. Généralement, durant cette période, 'apprenti n’avait pas de salaire. Le maitre ne
lui fournissait qu’une tenue d’été et une autre d’hiver, ainsi que les frais de coiffure. Le principe de
Maitre Dingling a ce sujet était de garantir la vie élémentaire des disciples. En conséquence, ces
deux disciples ont habité chez lui pendant leurs trois années d’apprentissage. Chaque année,
chaque disciple apportait 250 kilos de riz comme ration alimentaire. A part deux tenues par an et
les frais de coiffure, pendant les premiers trois mois, Maitre Dingling leur a donné un yuan
d’argent de poche par jour. Apres, il leur a donné des appointements selon leur capacités
techniques.

Habitant chez son maitre, le disciple s’exercait pour améliorer son habilité dans le métier
sous la direction de son maitre. L’habilité portait sur les cing aptitudes professionnelles
mentionnées supra. D’abord, on apprenait la récitation et le chant des éloges les plus courantes
comme celle de lencens & 3, celle de leau 7K X, et celle de la conversion MR K.
Deuxiemement, on apprenait a marcher dans laire rituelle, et a réciter des textes canoniques.
Généralement, c’était pendant les rituels funéraires, les plus fréquents, que I'on commengait a
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apprendre les pas rituels et la récitation. Troisiemement, venait la pratique du tambour, la
technique la plus difficile 2 maitriser. Selon les témoignages, certaines personnes la maitrisaient
assez vite, alors que d’autres y accédaient beaucoup plus lentement. Par ailleurs, il fallait
apprendre la calligraphie. Chaque jour, on faisait aussi des exercices d’arts martiaux qui
constituaient une base essentielle des rituels Sang. Ce n’est qu’apres avoir maitrisé les cing
techniques fondamentales, que les disciples commencaient a apprendre a présider des rituels.
Pourtant, il y a aussi des techniques que le maitre ne transmet qu’aux disciples de bonne foi et
seulement quand le temps est venu. Par exemple, Maitre Dingling n’avait pas transmis les

Formulaires talismaniques du Lingying-tang % JEZL RT3 4 ses disciples avant sa mort brutale.

2. g Maitre Dingling devant son antel des maitres ancestranx (2011)

Depuis le milieu des années 1990, les taoistes du Lingying-tang se sont divisés graduellement

en deux équipes dont les chefs furent respectivement Guanbao et Xibao. Il y a eu un autel des
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maitres ancestraux chez chaque chef, au centre du bourg et a Zhuxie. Celui chez Guanbao se
situe au premier étage de sa maison. Dans la rue ou se situe la maison, on peut voir de loin un
panonceau qui dit « Guanbao est au premier étage». En s’approchant on lit, sur le mur aupres de
ce panonceau, le nom de I'autel. En haut de la porte principale sont suspendus horizontalement
une bande d’étoffe rouge et verticalement cinq talismans en papier rouge. Passé la porte, on entre
dans une salle ou les taoistes fabriquent des objets funéraires en papier. Sur le haut du mur face a
la porte principale, sont affichées onze bandes de papier portant chacune le nom d’une divinité
astrale B, et les huit trigrammes. Au bas du mur, se trouve un portrait de Maitre Hongxing et
trois talismans. Derriére ce mur, Pescalier aboutit au premier étage. Dans la piece de 'autel, ou
plutot le hall d’autel, une niche des divinités est installée a la place la plus honorifique. On y
vénere dix-huit statuettes divines et une tablette en papier rouge avec le nom des divinités. En
haut de la niche est affichée une tablette horizontale sur laquelle est écrit le nom de Iautel. Sur les
deux cotés de la niche est appliquée une paire de panneaux avec, deux phrases paralleles disant
«Le Livre de la conr jaune est I'origine des écrits canoniques; La Voie et la Vertu constituent les

racines de I’enseignement [taoiste]. & FEAL 2 A, TEAEHE . »
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Piéce ou se trouvent les instruments rituels et

les textes taoistes

&
e L,
Chambre pour disciples E’E};@E“
Escalier CAB
[0 ] Niche des divinicés | T i FDE =
Vs
1 JK JiE
O NLM
Table d’autel %{ &
H Z
R Q P
T S
............................................ b d
jos]
B .
g Aite pour
le thé
Vue en plan de P'autel des maitres ancestraux Niche des divinités

2. h Niche servant a vénérer les divinités

Note: (1) Divinités vénérées dans la niche: A. "Empereur de Jade & B B. le Vieillard Immortel du Pole Sud 74
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FEALES; C. la Dame Immortelle Wangmu &AL, D-F les trois Seigneurs astraux des bénédictions, des émoluments, et
de la longévité¢ fR#kEF =M EH; G. le Maitre Ancestral le Guerrier Véritable HFAHAT; H. le Puissant Agent Wang =+
% H; 1. le Maréchal Ma JHITHD; J. le Trés-haut Vieux Seigneur X 3 7H; K. une petite tablette divine en papier rouge o

sont éctits les noms des divinités incluant les Trois Puretés, les Quatre Empereurs, le Guerrier Véritable, le Trés-haut Vieux

Seigneur, etc. (appliquée sur le tableau de la niche derriére la statuette du Trés-haut Vieux Seigneur) ; L-M. le Taoiste de la

Compassion qui fait passer tous les étres vivants au travers de 'Océan des douleurs (Guanyin) ZEMTIE A /#1%; N. Weituo

FFE; O. PEmpereur Guan BT (tenant un sabre a poignée); P. le Dieu de la richesse Perle-Précieuse #ERHAHH; Q. les

Cinq Manifestations FLEH (photo prise dans un temple local) ; R. "Empereur Guan B# (tenant un rouleau des Amnales

de PEpogue de printemps et d'antomne); S. le Maréchal Zhao B IJLHP; T. un beeuf. (2) Des sceaux rituels: a-b. des sceaux du

Tres-haut Vieux Seigneut; c-d. des sceaux des Cing tonnerres. (3) Photos: T. une photo de Maitre Hongxing en costume

taoiste avec une breve présentation; U. une photo de Maitre Dingling en costume taoiste.

Sur les trois poutres horizontales de la picce d’autel, on a appliqué soit une bande en papier
sur laquelle est écrit « Autel mystérieux de I'Un-Orthodoxe », ou « Temple taoiste de la Perception
de la réalité », soit une plaque en bois ou sont dessinés les huit trigrammes du ciel antérieur. Par
ailleurs, sur le mur du batiment, juste en face du batiment de I'autel, est fixée une plaque en bois
ou sont dessinés les huit trigrammes du ciel postérieur, qui font face a ceux du ciel antérieur. Sur
les murs intérieurs latéraux du hall, sont appliquées de nombreuses photos de Guanbao, datées de
sa jeunesse, quelques affiches pour propager le taoisme, et des inscriptions écrites par des amis ou
des parents. Au mur, a coté du bureau, est affiché un tableau des tarifs pour le choix des jours
fastes, et pour d’autres services. On trouvera ci-dessous celui qui est employé depuis le quatrieme

mois de 'année 2012.

2. i Tableau de tarifs des services rituels de Maitre Dingling

Tableau de tarifs pour le choix des jours fastes, le calcul du destin, la divination, la conjuration contre les esprits

malfaisants, etc. (Veuillez ne pas mettre la rémunération dans une enveloppe rouge !)

Choix des jours fastes Choisir Examiner | Calcul du destin selon les huit caractéres de naissance [ 80~100
Matiage 100~139129 | 80~90 (Quant a la modification des huit caractéres de naissance
Enterrement secondaire 120~169 90~100 d’une fille afin d’y « ajouter » I'astre favorable a son futur

129 T’unité des chiffres dans ce tableau est toujours « yuan » JG.
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mari et celui favorable pour avoir des fils, la

rémunération est de 50 yuan.)

Construction d’une | 100~129 80~90 Choix des jours fastes pour 'opération césarienne 100~160

maison

Fabrication de la porte | 100~129 80~90 Conjuration du tigre blanc ou des cinq démons, ou mise | 220

principale en place de la divinité Grande-année, etc.

Mise en jointure des deux | 100~129 80~90 Conjuration des esprits maléfiques pour une famille en [ 490

moitiés de la  porte s’aidant d’un mannequin de paille (pour la récitation des

principale écrits canoniques pendant une journée, la rémunération
est de 800 ywan.)

Emménagement 100~169 80~100 Conjuration des passes des esprits maléfiques, [ 1200
conclusion dun contrat pour établir une relation | (pendant les
adoptive entre un enfant et une divinité, cacher les ames | années  des
et établir une défense pour un enfant (pendant les | grands
années ou on risque des petits malheurs il , la | malheurs)
rémunération est de 690 ywan.)

Construction du fourneau | 80~100 60~90 Conjuration de la passe maléfique de I’arc et de la fleche | 500~690

de cuisine

Obseques 80~100 70~90 Divination par les huit trigrammes NEE) (sur le voyage, | 300
ou la fortune, la chance, la maison, la tombe, le matriage,
la maladie, le proces, etc.)

Tombe de longévité (pour | 180~200 129~160 Choix des jours fastes par la méthode « Grand Six-Rez» | 300

les vivants) KANE

Installation d’un lit 50 39 Mis en usage depuis le 1 jour du 4¢ mois de 'année 2012

En comparaison avec Iépoque républicaine, Lingying-tang emploie encore le systeme de

responsabilité et de gestion ZK1THi comme systéme de fonctionnement. Pourtant, il y a eu deux

changements remarquables dans la rémunération des taoistes. Premi¢rement, la rétribution des

rituels n’est pas réglée en céréales mais en yuan, et on ne prend plus le riz de siege d’encens pour
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une partie des revenus. Deuxiemement, les objets funéraires, généralement manufacturés et

vendus par des artisans spécialistes avant 1949, sont devenus une source de revenus importante

pour les taoistes. En général, la fabrication et la vente des objets funéraires sont les privileges du

chef de l'autel taoiste.

En ce qui concerne les revenus des taoistes, le tableau ci-apres indique, par année, de 2003 a

2011, les revenus des participants des rituels que Maitre Dingling a pris en charge. Ces chiffres

ont été enregistrés dans les carnets de rémunération par Maitre Dingling lui-méme. En général, il

est écrit sur la couverture de ces carnets « (Carnet de) telle année. Que 'encens et le feu de notre

autel soient prospéres et que la roue du dharma tourne sans arrét | 7y K BLFE 0G0 0E 1),

2. j Tablean de revenus des rituels que Maitre Dingling a pris en charge de 2003 a 2011

Chef d’équipe Taoistes
Maitre Dingling Taoiste Taoiste Taoiste Taoiste | de lautre | Autres
Année Total Objets | Rétribu- A B C D équipe du | taoistes
funé- tion Revenus (HMC) (HTB) (CRZ) (HFH) | Lingying-
raires chengheng de rituels tang
Guiwei
(2003) 27464130 6287 6879 1836 6087 50 3348 2907 70
Jiashen
(2004) 40778.5 8456 9150.7 4891 7810.6 2650 4565.2 2772 483
Yiyou
(2005) 54876 8377 12830 9439 7990 8395 320 7025 500
Bingxn
(2006) 53809 14575 9906 5135 7764 4222 7332 4015 860
Dinghai
(2007) 56897 7135 12870.2 10170 7893 0 9981.4 1740 6767.4 340
Wuzi
(2008) 76846 19871 14421.9 6306.5 11114 0 15223.4 3450.2 5169 1290

130 T unité des revenues dans ce tableau est toujours le « yuan » JG.
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Jichon

(2009) 83252 24662 14183.1 5272.8 6593.5 8362 14510.8 6999.8 1654 1014
Gengying

(2010) 76730 14290 15018 4919 7050 12135 15244 4103 2486 1485
Xinmao

(2011) 80123 16760 14479 6349 5983 11481 18416 0 4505 2105

On voit dans ce tableau que les revenus de I’équipe ont augmenté au cours du temps. Cela ne
veut pas dire que 'équipe a exécuté de plus en plus de rituels. C’est tout simplement parce que les
tarifs des rituels ont été graduellement augmentés, suivant globalement le taux d’inflation qui a eu
cours dans la société chinoise. Par exemple, pour célébrer un méme rituel jizo annuel, les villageois
a Dabu ont payé I’équipe de taoistes 330 yuan en 2003, 360 en 2004, 390 en 2005, 459 en 2000,
580 en 2007, 790 en 2008, 900 en 2009, 1000 en 2010, et 1100 en 2011.

Les taoistes A, B, C, et D sont tous disciples de Maitre Dingling, et membres de 'équipe de
leur maitre. Maitre Dingling les envoie exécuter les rituels qu’il a pris en charge. S’il manque de
personnel, il demande d’abord aux taoistes de l'autre équipe du méme autel taoiste de laider, et
ensuite a d’autres taoistes.

Comme a Iépoque républicaine, les revenus sont distribués selon le systeme de responsabilité
et de gestion. Parmi les membres de I’équipe, c’est le chef qui gagne le plus. Avec plus de 40%
des revenus totaux, sa part est constituée de la rétribution des objets funéraires, de celle pour la
responsabilité et la gestion, et de celle des participations aux rituels. Pour les autres membres, le
taoiste A commenga a accepter des invitations a faire les rituels, et a se charger de ces rituels en
2005. Comme d’habitude, il a da déposer une somme équivalente a une moitié de la récompense
de responsabilité et de gestion a son maitre, car son maitre fournissait les textes liturgiques et les
instruments rituels nécessaires. On nomme aussi cette moitié de la rémunération pour la
responsabilité et la gestion « frais pour textes et instruments» = 48 L8, Le taoiste A
déposait 235 yuan de frais pour textes et instruments au chef de I'équipe en 2005, 1865 yuan en
2000, et 1975 yuan en 2007. Ses revenus venant des rituels qu’il a pris en charge étaient beaucoup
plus importants que ceux venant des rituels pris en charge par son maitre, Maitre Dingling. En
comparaison avec les autres membres de cette équipe, le taoiste B participait beaucoup plus aux
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rituels de Iautre équipe. Et il a quitté quelques fois son pays natal pour s’essayer a d’autres travaux.
Dong, il n’a pas de revenus enregistrés par Maitre Dingling en 2007 et 2008. En général, ses
revenus enregistrés par Maitre Dingling sont inférieurs a ceux du taoiste C. Le taoiste C, dont le
grand-pére de parenté maternelle est justement Maitre Dingling, est le plus concentré, parmi les
quatre disciples, sur les rituels que son maitre prit en charge. Ses points de travail acquis ont été
constamment de quatre ou cinq en 2003, six ou sept en 2004, sept ou huit entre 2005 et 2007, de
huit a dix entre 2008 et 2010, dix depuis 2011. En 2005, il n’a gagné que 320 ywuan, parce qu’il n’a
participé quaux deux rituels du premier mois, et qu’il a quitté son pays natal pour s’essayer a
d’autres travaux. S’il a essayé d’autres travaux, c’est parce que les revenus d’un taoiste ordinaire
comme lui sont modestes. Méme en 2011 ou il acquit constamment dix points de travail, il n’a
gagné que 18416 yuan, ne lui permettant pas d’équilibrer ses recettes et ses dépenses familiales. Le
taoiste D commenca a suivre les rituels de I'équipe pour devenir taoiste au premier mois de
Pannée Dinghai (2007). Au début, il participa a des rituels comme ouvrier non qualifié /N T.. 11
ne gagna aucun point de travail. Pourtant, Maitre Dingling lui donna un salaire équivalent a deux
points de travail. Ce n’est que depuis le quatrieme mois de 'année Wuzi (2008) qu’il a été qualifié
comme taoiste, et qu’il a pu acquérir des points de travail. Ses points de travail étaient de quatre
en 2008, cing ou six en 2009, sept en 2010. Il a quitté son pays natal pour essayer d’autres travaux
depuis le sixieme mois de 2010.

Pour un taoiste ordinaire qui ne peut acquérir qu’au plus huit points de travail et qui n’est pas
chef d’équipe, ses revenus des rituels ne lui permettent que de payer ses dépenses familiales.
Dong, la plupart des taoistes exercent d’autres activités en plus de la pratique des rituels pour
mieux entretenir leur famille. Ils sont taoistes, et en méme temps paysans, journaliers, ou
boutiquiers, etc. Et bien sar, si on est versé dans les quatre techniques taoistes autres que les
rituels du Tao et du Sang, particulierement le calcul du destin et le choix des jours fastes, exercer
ces activités est un choix idéal. Généralement, ce sont les vieux maitres qui excellent a les
pratiquer. Par exemple, Maitre Dingling exerca beaucoup ces activités. Pendant I'année Jiashen
(2004), i a choisi environ trois cents jours fastes dont plus de quatre-vingts étaient pour le
mariage, une dizaine pour des enterrements secondaires, une cinquantaine pour des
emménagements, plus de quatre-vingt pour la construction de fourneaux de cuisine, et une

cinquantaine pour des affaires funéraires. Et il a calculé le destin pour plus de quatre-vingts
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enfants nouveau-nés selon leurs huit caractéres de naissance et a la suite de la demande de leurs
parents. Le choix des jours fastes de I'année Jiashen lui a apporté une recette d’environ 13000
yuan au total. Quant au calcul du destin, il lui a apporté une recette de plus de 4000 ywuan. Le
montant est considérable. Un fait remarquable est que la plupart des habitants qui invitent Maitre
Dingling pour choisir les jours fastes et calculer le destin des enfants viennent des villages ou les
rituels taoistes sont pour la plupart exécutés par les taoistes du Lingying-tang.

En outre, comme beaucoup d’autres taoistes, Maitre Dingling célebre aussi des rituels variés
pour sa propre famille. Par exemple, au deuxieme jour du deuxieme mois de I'année Jichou (2009),
Maitre Dingling invita d’autres taoistes a venir chez lui célébrer le rituel « faire des bénédictions »
YEAE pour toute sa famille. Au troisietme mois, il fit un veeu pour la santé de sa deuxieme
femme'"' devant Impératrice Céleste KJ5 dans un temple de cette divinité, promettant un
remerciement par la récitation des écrits canoniques pendant une journée. Au huitiéme mois, il fit
un veeu pour la santé de sa deuxiéme femme et de lui-méme devant les Cinq Manifestations 11
ZH dans leur temple a Dabu, promettant en remerciement une étoffe rouge appliquée dans la
niche divine et des monnaies d’offrande. Il tint ces deux promesses aupres des divinités au

douziéme mois de 'année.
2. 5 Rédactions des rituels et des textes taoistes

Si la maitrise des rituels est un critere cardinal de mesure pour qualifier un taoiste, les textes
concernés sont comme des billets de banque pour les taoistes. On doit porter les textes sur soi
pendant ses déplacements en mission, ne les présentant jamais a des tiers, a aucun moment.
Actuellement, i1 y a environ 90 textes taoistes conservés et utilisés par les taoistes du

Lingying-tang, non compris les diverses versions d’un méme texte.

2. k Statistique des textes taoistes du Lingying-tang

Textes canoniques Textes rituels | Recueils | Autres | Total

131 Maitre Dingling a pris deux femmes. A la fin des années 1950, il prenait sa premiére femme Huang Fengyu #JELE (1930-)
qui donnait naissance a trois fils et une fille. Autour de I'année 1960, il prenait sa deuxieme femme Huang Daidi o]

(1940-2014) qui était 2 ce moment-la membre de sa troupe de marionnettes et qui donna plus tard naissance a deux fils et quatre
filles.
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et litanies &5 B

o
e

Tao | Rituels Jiao itk 21 16 37

Délivrance des ames 14 4 1 19
des défunts de I’état

de souffrance JET-

Mise en place des 1 3 4

dieux-dragons %

Consécration par la 0 2 2

lumiére B )G

Sang 5 9 1 15

Textes donnés par des 10 0 1 1 12
parents et des amis qui ne

sont pas taoistes

Total 51 34 2 2 89

La plupart de ces textes ont été transmis par Maitre Hongxing et édités par Maitre Dingling.
Il y en a aussi quelques-uns qui ont été transmis par d’autres autels taoistes, et une douzaine de
textes ont été donnés par des parents et des amis qui ne sont pas taoistes. Du point de vue
liturgique, les textes de la tradition du Tao sont beaucoup plus nombreux que ceux de la tradition
du Sang. D’une fagon plus précise, les textes pour les rituels jizo sont les plus nombreux, viennent
ensuite ceux pour les rituels funéraires, puis ceux pour les rituels du Sang, et enfin plusieurs pour
les rituels pour « installer les dragons » et pour « consacrer (les statuettes divines) par la lumiére ».
Une moitié des textes pour les rituels funéraires ont été beaucoup remaniés par Maitre Dingling,
la plupart des textes du Sang ont été mis par écrit selon leur version orale, et trois au moins ont

été créés par Maitre Dingling,

Rédaction du rituel « passer devant les dix rois » et de son texte
Dans les années 1950, le jeune Maitre Dingling, déja connaisseur en techniques taoistes, avait

I'ambition de faire s’épanouir le taoisme. Il trouva que les rituels funéraires et les textes relatifs
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n’étaient pas assez canoniques. Il compta donc les éditer.

Avant 1949, il y avait eu un recueil de textes pour les rituels funéraires au Lingying-tang, C’est
le Livre rituel complet du Trés-hant pour délivrer de la souffrance, faire passer les morts et onvrir la route obscure
R RO TR IKVEE 4. Ce recueil est constitué d’un texte pour inviter Pesprit du défunt
afin de linstruire BUEEMATS, du cantique « Grossesse en dix mois » T-HTEMf, du cantique «
Mérite d’accompagner lesprit du défunt pendant dix trajets » IETFEIIFE, dun texte pour
envoyer le Lutteur divin #k /74 en mission, d’un texte pour rappeler Pesprit du défunt
devant la porte de sa famille, d'un formulaire d’une pri¢re écrite pour le remboursement de
largent de naissance IREESCME, dun texte pour inviter et vénérer les divinités, du texte
vernaculaire pour exhorter Pesprit du défunt, du Livre de pénitence précieusc de la naissance jugée par les
dixc rois délivrant les morts de la souffrance an passage infernal SRR T EAVEEM, du Livre
anthentique des cing boisseanx de 'Un-Orthodoxe du trésor d’émoluments céleste pour obtenir la naissance préché
par le Trés-hant Joyan Sacré de I'Un-Orthodoxe X b 1E— %8 TR N Bk JE 324 T F LS qui nlest
qu’une variante du Livre du Trésor d’émoluments pour obtenir la naissance préché par le 1/ énérable Céleste dn
Joyan Sacré T ET R BLER RS2 AR AR datant du XTI ou XTI siécle!™, du Sitra des enfants du jardin
des flenrs préché par le Bouddha 1 ERAEIE E T4 qui est un texte typiquement bouddhiste, et enfin
du Siitra du grand canon de la doctrine orthodoxe du bassin de sang préché par le Vénérable B35 K IE 2L
L% 4%, aussi un texte bouddhiste, dont 'ancienne forme intitulé « Sttra du grand canon de la
doctrine orthodoxe du bassin de sang préché par le Bouddha {375 Kk 1E UM 74 » remonte
au début du XIV* siécle au plus tard et qui est devenu populaire depuis lors'.

Au début des années 1950, avec le consentement et le soutien de son pere, Maitre Dingling
commenga a éditer le rituel pour « passer devant les dix rois et rembourser 'argent de naissance »
-+ TFIEZA et les textes concernés. Tl a rédigé, depuis, trois éditions pour cet ensemble,
respectivement en 1951, 1964 et en 2005. Il y a maintenant trois textes remaniés dont les
variantes concernent le titre et le contenu. Cependant, la structure et le contenu du rituel édité
étaient déja essentiellement présents dans la version datée de 1951 sous le titre Livre rituel complet
de I'Un Orthodoxe dn Trés-haunt pour étre déclaré digne d’une renaissance par les dixc rois, dissiper les fautes et

rembonrser argent emprunté en vue de la naissance (Livre rituel des dix rois) N 1 1E—-F T HIEIHEESZ

132 Hou Ching-lang 1975, 35-36.
133 Song 2011, 40-43.
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A EVE LS A58, Le tableau ci-dessous compare les procédés du rituel avant 1949 et ceux aprés

1951.
2. [ Tableau: procédés pour « passer devant les dix rois et rembourser I'argent de naissance »
Procédés avant 1949 Procédés apres 1951
Invitation de Pesprit du défunt & %
Ablution VKW, vénération des divinités 25, offrandes L%
Lecture 4 haute voix de la priére écrite pour une renaissance a8 52 A4
Voyage pour | Pour une mort prématurée: ne pas le faire. Voyage pour | «Exhortation au défunt au moyen
livrer des livrer des | d’historiettes des douze mois »
papiers-monnaies papiers-monnaies | (défunts)

Pour les morts n’ayant pas encore de descendants
de troisieme génération: le cantique « Mérite

d’accompagner lesprit du défunt pendant dix

trajets » % RIS

(ne pas le faire
pour une mort

prématurée)

« Grossesse en dix mois » (défuntes)

Pour les défunts ayant de nombreux descendants
ou occupant un statut social plus élevé, on célebre
le rituel « passet devant les dix rois »: le cantique
«Les gens anciens de douze mois» 1" ZH A
(défunts) ou « Grossesse en dix mois » (défuntes)
— déclaration que l'«on fait passer I'esprit du
défunt a Dénieme palais infernal, Dlesprit se
confesse et pric maintenant la rémission de ses

péchés devant le roi un tel ... ».

Passer devant les dix rois (ne pas le faire pour une mort

prématurée) : (1)

franchir la passe présidée par le

Magistrat des Trois Départements Infernaux —HE,

(2) devant chaque roi: les phrases correspondantes dans

le Livre pénitentiel des dix rois + F1 — le spectacle des

enfers représenté

par écrit et illustrations — déclaration

que I« on fait passer esprit du défunt a I’énieme palais

infernal, Desprit

se confesse et prie maintenant la

rémission de ses péchés devant le roi un tel ... ».

Remboursement de I'argent emprunté en vue d’une naissance: bralage des papiers-monnaies infernales — recommandations au

Lutteur divin #E54: WRAEFEE - MR ht.

Il y a deux différences remarquables entre les procédés d’avant 1949 et ceux d’apres 1951.

D’abord, on ne chante plus le cantique « Mérite d’accompagner I'esprit du défunt pendant dix
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trajets ». Deuxi¢mement, on insere le contenu du Livre pénitentiel des dix rois et le spectacle des
enfers dans le rite « passer devant les dix rois ». Ce qui est le plus intéressant, c’est que la
représentation des enfers n’est pas seulement réalisée par écrit, mais aussi par des illustrations qui
engendrent une sensation visuelle puissante.

D’aprés Maitre Dingling, sl a abandonné le cantique « Mérite d’accompagner I’esprit du
défunt pendant dix trajets », c’est parce que son contenu est trop simple, et son expression
prosaique. On ne doit donc pas le prendre comme un texte canonique. Maitre Dingling m’a
indiqué aussi qu’il a utilisé un autre texte a part du recueil déja existant. C’est le Livre de la lampe
dans la salle obscure W& ZE P&, un livre de morale ¥ 2 populaire qui existe sous la forme d’édition
originale, ou annotée ou illustrée depuis son édition en 1802". Celle utilisée par Maitre Dingling
est une version illustrée. Dans la partie intitulée « Images &% » avant le texte principal de cette
version, il y a dix-sept illustrations qui représentent respectivement et successivement les deux
messagers de la mort Noir et Blanc M Guanyin #1% . le Bouddha, le Bodhisattva
Dizang f@,ﬂ%ﬁ, le Souverain des enfers de Fengdu BRAS KA , les dix rois infernaux, la
récompense du bien préché par les Versets du Tris-haut sur les effets des actes N _FIRIER, et la
scene d’impression et de diffusion des livres de morale. Les illustrations des messagers de la mort,
du Souverain des enfers de Fengdu, et des dix rois sont tous constituées de deux parties. La
premicre partie dessine généralement la divinité et un bienfait pratiqué par I’homme, quand la
deuxieme partie représente les affaires administrées par la divinité concernée.

Ce Livre de la lampe dans la salle obscure a été proposé par Maitre Hongxing. Selon Hongxing,
« C’est un bon livre qui préche le paradis, les enfers, les idées concernant le bien et le mal, et qui a
pour but de convaincre les gens de pratiquer le bien. Le livre contient aussi des illustrations
concernant le monde apres la mort. Par ailleurs, beaucoup de peintures divines populaires
appliquées dans T'aire rituelle ont été dessinées en empruntant ces illustrations. On peut donc
précher au moyen de ce livre les doctrines taoistes et les idées de bien, de mal et des récompenses
relatives. » Maitre Dingling pensait que la signification de I’écrit d’'un manuscrit n’était pas assez
forte, et qu’il était bon d’ajouter le spectacle du paradis et des enfers si on voulait développer le
taoisme. Donc, il illustra son Livre rituel des dix rois comme le Livre de la lampe dans la salle obscure en

empruntant les illustrations de ce dernier texte.

134 Sur la production et la circulation du Livre de la lampe dans la salle obscure, cf. Yau Chi-on 2005, 195-198.
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Pourtant, il y a de fines différences entre les illustrations de ces deux textes. Dans le Livre
rituel des dix rois, les illustrations ne constituent plus une partie indépendante, mais elles ont été
insérées dans le texte principal. Maitre Dingling n’a emprunté que celles qui représentent le
Bodhisattva Dizang, le Souverain des enfers de Fengdu, les deux messagers de la mort Noir et
Blanc, les dix rois infernaux, et la récompense du bien préché par les VVersets du Tres-haut sur les
effets des actes. 11 a ajouté deux illustrations qui ne sont que des copies des tablettes de portrait divin
vénérées pendant les rituels funéraires, celle de 'Enfant-serviteur qui guide esprit du défunt 5]
BLE F et celle du Lutteur Divin qui porte des papiers-monnaies # &% . Pour les
illustrations empruntées au Livre de la lampe dans la salle obscure, celle du Bodhisattva Dizang a été
adaptée pour illustrer le Vénérable Céleste qui délivre de la souffrance i K&, conformément
a la tablette de portrait divin vénérée pendant les rituels funéraires. En ce qui concerne lordre et
le titre des dix rois, Maitre Dingling a pris le Livre de pénitence des dix rois comme critere. Il a inversé
Pordre entre le huitiéme roi et le neuviéme roi, et transformé le titre « Roi d’Egalité » “F2&F du
huitiéme roi en « Roi d’Administration Equitable » “FE{E. TLa deuxi¢éme partie de Iillustration
du Souverain des enfers de Fengdu représentant la transmigration des six voies 7~ i est
devenue la deuxi¢me partie de celle du dixieme roi. En effet, dans la logique des taoistes, c’est
apres le passage devant les dix rois que Pesprit du défunt recoit un jugement concernant la

transmigration.
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2. m Lillustration du Bodbisattva Dizang, celle du V'énérable Céleste qui délivre de la souffrance (2005), et la

tablette de portrait du Vénérable Céleste qui délivre de la souffrance

En outre, Maitre Dingling a remanié¢ certaines des illustrations des dix rois. Dans
I'llustration du cinquiéme roi, deux esprits représentés en train de manger de la nourriture pour
animaux domestiques sont maintenant installés dans enfer du bassin de sang et nourris de sang
impur. Dans celle du sixieme roi, trois esprits qui attendaient de souffrir dans enfer ou I'on
tranche a la scie sont maintenant installés dans 'enfer du lac de sang. Sans aucun doute, ce
remaniement a un rapport avec I'enfer du bassin de sang, 'enfer du lac de sang, et le péché de
sang impur a cause de I'accouchement mentionné dans le paragraphe du texte représentant les
enfers du sixieme roi. Le péché correspondant a la souffrance dans ces deux enfers, et la scene ou
les esprits sont forcés de manger du sang impur, sont identiques a celles du Szzra du grand canon de
la doctrine orthodoxe du bassin de sang préché par le 1 énérable, un des textes récités constamment par les
taoistes du Lingying-tang et grace auquel les idées concernant I'enfer du bassin de sang sont
profondément enracinées dans la téte de Maitre Dingling. Bien que I'on dessine aussi ’'Etang de
sang impur dans lillustration du huitiéme roi incluse dans le Livre de la lampe dans la salle obscure,
I'Etang de sang impur se différencie de celui qui apparait dans I'enfer du bassin de sang ou de

Penfer du lac de sang. Les damnés dans I’étang sont des hommes méchants, a la différence des
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femmes qui ont commis le péché de sang impur a cause de 'accouchement. Tout cela a poussé
Maitre Dingling a ajouter 'enfer du bassin de sang et 'enfer du lac de sang dans les illustrations
de son nouveau texte.

Quant au Livre de la lampe dans la salle obscure, ce sont les moines bouddhiques qui célebrent le
rituel de la «délivrance des dmes des ancétres de Iétat de souffrance » HHJEJEHE  dans
I'llustration du huitieme roi. Il y a onze bonzes et deux personnages qui les invitent. Un
vénérable bonze s’assoit a une table avec, aupres de lui, un autre bonze qui reste debout en tenant
un baton en étain. Devant la table, huit bonzes, divisés en deux rangs, se tiennent debout face a
face et joignent tous leurs deux paumes. Entre les deux rangs, un bonze s’incline devant la table
en joignant aussi ses deux paumes. Maitre Dingling remplaca cette image par une image toute
nouvelle dessinée par lui-méme dans le Livre rituel des dix rois daté de 1951. Dans la nouvelle image,
il y a une table sur laquelle est installée une tablette des ancétres. Devant la table, trois fid¢les,
voués a la piété filiale, se prosternent en direction d’une personne qui se tient debout,
ressemblant a un taoiste qui joue du tambour. Ces trois fidé¢les sont guidés par une autre
personne ressemblant a un taoiste qui tient un fanion pour guider les ames. Dans le Livre rituel des
dix rozs de 2005, Maitre Dingling emprunta I'image du Livre de la lampe dans la salle obscure en la
remaniant selon sa création en 1951. Premierement, il gratta le vénérable bonze assis a la table et
son adjoint tenant le baton en étain. Deuxiemement, il ajouta une tablette des ancétres sur la table.
Troisiemement, il transforma les bonzes, debouts sur deux rangs, en taoistes. Quant au bonze se
tenant entre ces deux rangs, il est devenu un fidele.

Dans le Livre de la lampe dans la salle obscure, 1a deuxieme partie de I'illustration du neuvieme
roi représente principalement le Pont aboutissant a la Terre pure et a 'Etang de sang impur. Il y a
six personnages qui marchent sur le pont et six autres qui sont I'objet de la peine dans 'Etang de
sang impur [fIly57H. Les six personnages sur le pont sont divisés en deux groupes dont 'un est a
une extrémité approchant la Terre pure et lautre a lautre extrémité. Le premier groupe est
constitué par un enfant-serviteur qui guide les ames, un homme qui a I'air d’accueillir quelqu’un et
un vieillard qui suit ’homme, ceci pour représenter la scéne suivant laquelle « Le vieillard aborde
Pautre rive en franchissant le pont, pour renaitre joyeusement dans le monde de bonheur %31
&EN R, RAEMRHEETIRIR. » Le deuxiéme groupe est constitué par un enfant-serviteur qui

guide les ames, un autre vieillard et un démon qui tient un couteau a sa main et qui suit le vieillard,

97



ceci pour représenter la scéne ou « Celui qui est sournois et vilain est forcé d’entrer et de se
baigner dans I'Etang (de sang impur), souffrant a perpétuité de la derniére calamité - H&5 N\ 7
A, SRR ENKITIE. » Cela est bien différent de Pillustration correspondante du Livre rituel
des dix rois oi Maitre Dingling représente le Pont d’or, le Pont d’argent et le Pont Naihe % {1
sur la riviere des enfers. La peinture du Pont d’or et celle du Pont d’Argent découlent de celle du
Pont aboutissant a la Terre pure. Quant a celle du Pont Naihe, elle est empruntée a la deuxieme
partie de I'illustration du dixi¢me roi dans le Livre de la lampe dans la salle obscure. Maitre Dingling a
transformé le Pont aboutissant a la Terre pure en Pont d’or en modifiant clairement les deux
vieillards en un homme noble et une grande dame, et en effacant le démon qui tient un couteau.
De facon similaire, il a transformé le Pont aboutissant a la Terre pure en Pont d’argent en
modifiant clairement les deux vieillards en un homme et une femme ordinaires. Quant au Pont
Naihe, le maitre n’a apporté qu’une modification. Il a dessiné un chien noir sur le pont,
conformément a la description littérale du texte qui dit « Il y a des serpents de bronze et des
chiens de fer sur le Pont Naihe. Z5 i #& b A Sl 880, » Si la peinture des trois ponts puise sa
source dans le Livre de la lampe dans la salle obscure, leur représentation ne peut en provenir car seuls
le Pont aboutissant a la Terre Pure et le Pont Naihe apparaissent dans ce texte. De fait, dans les
années 1950, il était trés populaire, a 'ouest du Fujian, de considérer ces trois ponts comme un
ensemble. Dans une peinture rituelle a Tufang, au sud de Changting, le Pont d’or et le Pont Naihe
sont dessinés ensembles, probablement pour accentuer les différentes récompenses ou punitions
liées au bien et au mal. Ce regroupement est identique a celui qui a été réalisé avec les trois ponts.
Il existe encore un rite funéraire pour aider les ames a « franchir le Pont d’or » 1744 au sud de
Changting et au nord de Shanghang. C’est donc sous Iinfluence des idées populaires et des
pratiques concernées que Maitre Dingling a représenté le systeme des trois ponts dans

Pillustration du Livre rituel des dix rois.

98



Q) 2 €)

2. n (1) Le Pont aboutissant a la Terre pure, I'Etang de sang impur, et (2) le Pont Naibe dans le Livre de la

lampe dans la salle obscure; (3) /es trois ponts dans le Livre rituel des dix rois de 2005

Quant a la description littérale des enfers, elle prend sa source dans le Livre aunthentique de la
volonté propre de Guanyin pour aider les étres a traverser la mer des doulenrs 55 FE AR FHEAL, un texte
qui date de la premiere moitié du XIX" siecle, qui préche, a I'aide de la légende de Guanyin, la

doctrine de la secte de la Voie du Ciel Antérieur 4G RIE," et qui circulait aussi en dehors de la

136

secte . D’abord, le paragraphe concernant la passe présidée par le Magistrat des Trois

Départements Infernaux —HIE'E dit ceci:

TR, PR S, = EE R E R O . BE RO E AT
BE T, ST B B R REEMR EE S LN, SEsREi g, I
R, AU, wiEE N, UiEed, OMEAR, SRR, KD
RR, AP, AN A E DR, SR8, R \BAR], 2B TR
WD 5T, AEEARRR, BUE B, 223, i@ b, #Ihirid, Pz 255,
H S5 & B (RRIRAY) s 2 4k, EE A —; JRA D EN T (&), RIS+

135 Sur le Guanyin jidn benynan Zhenjing, cf. Yu Qingsong 1993.

136 Pendant mon travail de terrain au bourg de Rentian du sud de Shanghang en mai 2013, j’ai trouvé une version remaniée de ce
texte intitulé « Gu Guanyin chaodu jingjuan 1l E B E LG » chez un pratiquant qui a construit un « hall des bouddhas »
% chez lui, et qui possédent une trentaine de textes dont la plupart sont liés au bouddhisme populaire, ainsi qu’a I'Ecole du
Patriache Ancestral Luo #EFHZ. Selon celui-ci, ce texte vient du Temple du Mont Leiji #5511 situé au nord de Rentian. J’ai
visité ce temple, et C’est certainement un temple ot habitaient des bonzes voués 4 I'encens et aux fleurs ZF{EFH .

99



(), BB AN TEEE, FEREE, SANTEAFRZHR EEEETW,
HYBHL, LAHRITHE

NEF: EardAT. AR - RRERGMA, T EREEE RO . SR
NEL: GEATEHRA. @EE: Har, 3, 2P E. BEEMTRM, BHEeHE,
IR, ST R KA. FTE: KAL), Prafis: EFIE: &5l b e
REPERTEL T, FISHE R A B G RHAE, 51903 0 TBUE 0, BUsiE S, RAEE: 2
oy, RrEE L. SEEL AR RMEEN, Z=8E: Ra R smiEEA,
FHIbE A, S5I0% AT, BEERMZE. e HEAE, UHA R, W
BOHEEARATAENE. A LR = eSO, S s, =
R N, PR A TSR, H IR, I IR BsR 2 N, Dt
e, OoPEALR, RAE RS2, KIIR M A piE, S Al anse ohoRim, B Mk
{51, R\ AP, 5B 8 Th 95, G A kR, B B, A2 SEiEAR:
Zoi/b, Wi, Ptz % 5, BT B, KO A2 R, sE A TR D)
i o, B EEAE s, SUERG T, KARGRIR, B AN, s E L - O e AR,
BRSEIR AT RE L WE oW, IR A ohE, BRI,
A6, TREERF TR

Par comparaison, on constate que la description du Livre authentigne de Guanyin est plus détaillée

N
HA
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o
-

que celle du Laivre rituel des dix rois, avec ses phrases plus claires et coulantes, et le sens plus
enchainé. La description de la passe du Magistrat des Trois Départements Infernaux provient,
directement ou indirectement, du Lzvre authentigne de Guanyin. Quelques changements importants
concernent les personnages. D’abord, le réle principal est joué par I'esprit du défunt dans le Livre
rituel des dix rois A la place de la Princesse de la Merveilleuse Bonté @03/ 3. Cest PTHomme
Véritable de 'Un Supréme K Z F A qui a donné 'ordre du voyage dans les enfers, a la place de
la Mére d’Or qui habite a I'Etang de jade ¥EiB4EE. Le role de guide n’est plus joué par
IEnfant-serviteur d’Or, mais par Enfant-serviteur qui guide les ames. En outre, 'Homme
Véritable du Dragon Jaune ¥ HEE. A qui préside le voyage ne se présente plus dans le Lipre
rituel des dix rois. 11 y a aussi une autre différence significative. Selon le Livre authentigne de Guanyin,

les gens pour qui les mérites contrebalancent les fautes seront envoyés au dixieme palais, et

137 Taishang hengyi shiwang pansheng tiangian shousheng xiezui fajuan quanbn (Livre rituel des dix rois, 1951), 5a—06a.

138 Guanyin jidu benynan zhenjing, shang juan, 35a—306a.
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renaitront dans le monde du Yang, mais la fortune leur manquera. Ils vivront donc misérablement
toute leur vie entiére, et cest définitif. Pourtant, selon le Livre rituel des dix rois, le destin misérable
de ces gens peut étre changé par leurs conduites. S’ils font du bien, ils seront riches et distingués
malgré tout. On obtiendra une vie agréable grice a ses efforts dans sa nouvelle vie, non pas par
les mérites de sa vie antérieure. Cette idée exhorte donc tout le monde a la bienfaisance.

Quant aux paragraphes sur les dix rois, on prend pour exemple le cas du Roi souverain des
Song du troisiéme palais infernal:

R RNEHE =, FEZEMMM. N2 R, Rk RN, 4Bt
@A ATAT, FRAERFX) () MESSH... R ORI £ R 350, 2 Hib i),
FEEIIR, R B 15 s A R, DLlomiissy, o8 M2 5, AECFAR, A
st P, e oA e, O H ARG, BINFE L, RSN, KRB, SRR, (5 Fan,
PEipIREE 2 k. To8A BULTE, SRR R, SRR 1.

At HE AN A EFL TRAM O, Bk AR E=RR R
EFBE T R ONREER, W AR R B . A FEE R, AET R
A, MR A LME: ERAMAE £H: MERGR AR, friaikey,
o = HAESFIE, JEARYI 2 0000, 1E1E — &, REZHMM. AFHN—F, AFMHE
FRAE, #NIRR B b, HSEhiZ AW A, TEHEEE. AR AR
FE R A AR A, A, el s, s H AL, ANE L, B
WEN, FERIBZULM. SORE PGS, AFEE B, W2 S AHREE, HA
BEELE. AFME: B4R EE: S E N, BROKEIR, &
BEREZ NBISLIRE, ACHARZ K/, SRR A2 AR, A HTAT, SORZE R BER,
R NS A RE b, FI DSk B, eI abkabk. 2 ERIE: sbRAJUATERe EH: b))
FEME R N, $245I0 5L, [FSAMERE, SJURIRZILAR. 2~ FBE SR, SRR
—h, SERRENE, EAE R Al

Dans 'ensemble, la description des enfers par Maitre Dingling en 1951 correspond parfaitement

a celle du Livre authentigne de Guanyin. Pourtant, il y a trois différences. Premierement, le role
principal mis en scene a été changé. Deuxiemement, la structure de la narration des deux textes se

différencie. Dans le Livre anthentique de Guanyin, on présente les enfers 'un apres lautre. On

139 Taishang ghengyi shiwang pansheng tiangian shousheng xiexui fajuan quanbu (Livre rituel des dix rois, 1951), 11ab.

1490 Guanyin jidu benynan henjing, shang juan, 41b—43a.
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indique d’abord le nom de I'enfer et on raconte ensuite la scene que Guanyin a vue. Enfin, sous la
forme d’une conversation entre la princesse et le Roi souverain des Song, on décrit les péchés qui
ont fait que les prisonniers souffrent dans ces enfers. Quant au Lzvre rituel des dix rois, on décrit les
enfers a la troisicme personne. On indique d’abord tous les enfers présidés par le Roi souverain
des Song, et I'on explique ensuite tous les péchés des prisonniers dans ces enfers. Donc, le
spectacle des enfers dans le Livre rituel des dix rois est, en fait, une version abrégée de celui du Livre
anthentique de Guanyin avec des remaniements précis. Troisiemement, les ultimes objectifs des deux
textes sont bien différents. Vu les peines épouvantables dans les enfers, on a certainement besoin
d’un moyen pour s’en libérer. Dans le Livre authentigne de Guanyin, c’est la princesse qui fait
traverser aux prisonniers la mer des douleurs. Et si la princesse peut les faire traverser, c’est parce
qu’ils ont entendu les doctrines de la princesse, ou plutot de la secte de la Voie du Ciel Antérieur
qui a fait que ce texte vienne au monde. [ultime objectif est donc de précher la doctrine de cette
secte de la Voie du Ciel Antérieur. Pour le Livre rituel des dix rois, c’est le Roi souverain des Song
qui remet les péchés des ames qui méritent une souffrance dans les enfers. Et si le Roi souverain
des Song a remis les péchés, c’est tout simplement parce que les ames et leurs proches vivants
lont vénéré, et lui ont présenté la pénitence des péchés du défunt. Cest grace au rituel « les dix
rois » que les ames sont sauvées. Cette idée provient certainement du Livre pénitentiel des dix rois et
de la pratique rituelle du « voyage des papiers-monnaies » avant les années 1950. L’ultime objectif

est alors d’accentuer 'importance des rituels taoistes.
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2. 0 lllustration du troisiéme roi infernal dans le Livre rituel des dix rois de 2005

Pourtant, si Maitre Dingling remplaca en 2005 les peines infernales venant du Livre
. . , . . N ) ) 5 . =1
anthentique de Guanyin par la cautérisation au canon a feu MU}, I'arrachage des entrailles FHi/l5,
Péclatement du ventre ffIt, le coupage des quatre pieds 43-PUMM, 1a peine de P’arc et de la fléche
St . oA . , . , 5 . .
i, et la peine d’étre mastiqué par un tigre T, c’est parce que Pillustration venant du Livre
de la lampe dans la salle obscure ne contient que ces nouvelles peines, différentes des peines décrites

dans le Livre authentigne de Guanyin.

Rédaction des autres textes dans le recueil datant d’avant 1949

En fait, deux ans apres le remaniement du Livre rituel des dix rois en 1964, la Révolution
Culturelle obligea Maitre Dingling a interrompre enticrement ses activités taoistes. Et c’est apres
son retour au taoisme au milieu des années 1980 qu’il continua sa rédaction des rituels et des
textes taoistes. En 1985 et 1980, il recopia le Livre de pénitence précieusc de la naissance jugée par les dix
rois délivrant les morts de la souffrance de la passe infernale R+ EHAEETM, et le Lire
anthentique des cing boisseausc du trésor d’émoluments céleste et de 'obtention de renaissance préché par le

Tres-haut Joyan Sacré de I'Un-Orthodoxe KLE_Eggﬁﬁgi‘%@%Eﬂ%E?@, et il remania le
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Siitra des enfants du jardin des flenrs préché par le Bouddha 1HERACIR B T-8L, et le Sitra du grand canon
de la doctrine orthodoxe du bassin de sang préché par le Viénérable - Kis 1E UM A, tous inclus
dans le recueil de textes rituels funéraires datant d’avant 1949. Parmi ces quatre textes, le
troisieme a été transformé en Livre merveillenx des enfants du jardin des flenrs préché par le Joyan Sacré qui
délivre de la sonffrance BB RUOE L E BT WAL, et le quatrieme en Livre mystérien: du bassin de sang
des femmes pour délivrer de la souffrance du Joyan Sacré 55 B8 E LT M7 L 4.

Sous la forme d’une conversation entre le Bouddha et ses disciples, le Sztra des enfants du
Jardin des flenrs préché par le Bonddha raconte la fonction du Jardin des fleurs, et exhorte le peuple a
abandonner le mal et a se rallier au bien. Selon ce que 'on dit, tous les gens a Jambudvipa [&¥F
i appartiennent originellement au Jardin des fleurs. Leurs parents, dans la vie antérieure, sont
justement le Pére et la Mére des fleurs fEA1ER}E qui s’occupent des ponts pour les feetus dans
le Jardin des fleurs. Il y a un pont d’or, un pont d’argent, et un pont de fer. Les gens renaissent
par lintermédiaire de ponts différents, et leurs destins dans le monde humain seront
corrélativement variés. Ce sont des récompenses du bien ou du mal. Ceux qui renaissent par
I'intermédiaire du pont d’or ou du pont d’argent regoivent une récompense pour le bien, tandis
que ceux qui renaissent par I'intermédiaire du pont de fer regoivent une récompense pour le mal.
Pourtant, si on récite ce sutra, on peut transformer les esprits malfaisants dans le corps des
enfants ainsi que le malheur en bonheur, et les enfants jouiront d’une vie distinguée et de
longévité. Par comparaison avec le sutra, il y a deux différences remarquables dans le Livre
merveillenx: des enfants du jardin des fleurs préché par le Joyau Sacré. D’abord, le Vénérable Céleste du
Joyau Sacré T E KL joue le role de révélateur au lieu du Bouddha. Deuxiémement, selon le
sttra, il suffit de le réciter pour renaitre apres la mort, et pour obtenir la longévité et une vie riche
apres la renaissance. Quant au Livre merveillenx: des enfants du jardin des flenrs préché par le Joyan Sacré, 1a
récitation n’est plus suffisante pour une renaissance. Aprés sa mort, on sera jugé par les dix rois
infernaux. Les rois infernaux décident du destin du mort selon ses mérites et ses fautes pendant
sa vie toute enticre. Et seuls les morts méritant une renaissance sont envoyés au Jardin des fleurs.

Le Siitra du grand canon de la doctrine orthodoxe du bassin de sang préché par le 1 énérable se déploie
sous la forme d’une conversation entre le Vénérable Mulian HEZ# et le maitre de I'enfer du
bassin de sang. A ce qu’on dit, a cause du sang impur venant de I’accouchement qui salit les

divinités, des femmes souffriront la peine du bassin de sang apres leur mort. Pourtant, s’il y a des
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descendants qui vénérent pieusement les Trois Joyaux, font le jeine du bassin de sang et font une
grande assemblée du bassin de sang, et invitent des taoistes a réciter ce sttra, cette calamité sera
évitée, et le bassin de sang sera transformé en bassin de lotus blanc. Le révélateur est le Vénérable
Mulian qui est originellement Maudgalyayana, un disciple du Bouddha. L.a seule partie de ce satra
de couleur taoiste est I'invitation faite aux taoistes a réciter ce sutra. Apres les remaniements de
Maitre Dingling, le révélateur est remplacé par le Vénérable Céleste du Joyau Sacré. Maitre
Dingling a ajouté un préambule en téte du nouveau texte, et une «incantation détruisant les
enfers A HIBAIE » 4 la fin.

Dans le recueil datant d’avant 1949, les parties qui restaient a arranger étaient le texte pour
inviter Pesprit du défunt afin de I'instruire i A4S le texte pour inviter et vénérer les divinités,
et le texte vernaculaire pour exhorter Uesprit du défunt. En 2008, Maitre Dingling arrangea ces
textes avec un texte pour allumer les lampes éclairant la route au monde souterrain. Ainsi naissait

le Livre rituel de I'allumage pour éclairer la route du monde souterrain K EIE— BHE = S PR IE R

Trois textes entiérement nouveaux

En ce qui concerne les trois textes créés enticrement par Maitre Dingling, deux sont
consacrés aux rituels funéraires. D’abord, c’est le Livre du Trés-hant de Digang le Seigneur des doctrines
denfers obsenrs X _FHA 2 FE HIAS daté de 1995. Un tiers de la partie principale de ce texte
prend évidemment sa source dans le Livre pénitentiel des dix rois en gardant son expression originale,
quand les deux autres tiers ne sont qu’un extrait remanié des deux derniers chapitres du Szizra
anthentique de la volonté propre du Bodhbisattva Ksitigarbha M35 1 AFHLR, un texte bouddhiste qui

1 En ce

date de la dynastie des Tang et dont une version de 1940 est conservé au Lingying-tang
qui concerne les remaniements, ils ont pour but d’éliminer la couleur bouddhique et d’ajouter des
éléments taoistes. Par exemple, Maitre Dingling a ajouté le role des « hommes véritables
supérieurs | », et remplacé le mot « Grand héros K= » désignant le Bodhisattva
Ksitigarbha par « Vénérable de compassion 2 5 « bodhi FEHE » par « Grand Vénérable de
compassion KEEZEL »; «les esprits féroces ou les démons malfaisants & JE R » par « les

esprits malfaisants et les démons furtifs FHAKFEEE »; « les désastres et les angoisses aft Hinti KA

T » par « les désastres et les calamités S »; « Bouddha 5 » par « divinité H »; « atteindre

4 Dizang pusa benynan jing, juan xia, ch. 12, 23b—25a; ch. 13, 28a.
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finalement la bouddhéité HEFERMH » par « devenir immortels en apprenant le Tao ZEIE FAlll »,
etc. Vu que c’est un taoiste qui a adapté ce texte, rien d’étonnant qu’on y trouve des efforts pour
supprimer les éléments bouddhiques ou les transformer en éléments taoistes.

Ensuite, c’est un texte liturgique servant a « inviter les divinités célestes » ad 22, Avant 2001,
le rite pour « inviter les divinités célestes » était exécuté comme celui qui était utilisé pendant un
rituel jiao pur dédié aux divinités. Pendant ce rituel, il fallait installer symboliquement les divinités
célestes invitées, suivant leur hiérarchie, dans l'aire rituelle FEf7. A ce moment-l1a, le cadavre du
défunt était souvent positionné dans I'aire rituelle, juste a coté de la table d’autel ou on installait
certaines divinités. Maitre Dingling trouvait cela mauvais: « Comment les divinités célestes
peuvent elles se sentir a I'aise si on les installe a coté d’un cadavre? Méme nous, les hommes, on
ne veut pas s’y mettre. » Donc, il adapta le Livre de rituel jiao du monde souterrain de l'ean et de la terre
de P’Un Orthodosce du Tres-hant pour inviter les divinités qui délivrent de la sonffrance et qui sanvent les gens N
b IE— R KBRS B HU T EE R, un texte liturgique exclusivement affecté au jiao de 'eau et
de la terre /KPEME consacré aux morts, dans un nouveau texte comme rituel funéraire
pour « inviter les divinités célestes ». Ce texte est intitulé « Rouleau précieux du rituel au monde
souterrain de I'Un-Orthodoxe du Trés-haut pour inviter les divinités célestes et les divinités
souterraines, et offrir des offrandes végétariennes afin de faire traverser les morts et remettre les
péchés K E1E— T RFE KA AR MR 75 82 LR AR B 45 ». Dans ce texte, ce sont les divinités
du monde des ténebres et non plus les divinités célestes qui constituent la partie principale des
divinités invitées. En outre, ce texte n’inclut pas le rite pour installer symboliquement les divinités
par hiérarchie dans laire rituelle.

Enfin, il y a le Livre de pénitence rituel de la Meére Sainte Céleste dissipant les désastres ainsi que les
Déchés et parvenant anc milienx: mystérienss R 1 BEBEH SERETETF KL M. On affirme que ce texte a
été révélé par le Tres-haut Vieux Seigneur. Premic¢rement, on se rend respectueusement devant la
Mere Sainte, on exalte ses vertus et on lui manifeste sa propre conversion. Ensuite, on raconte
une légende: le Vieux Seigneur apercoit qu’il y a des naufrages ou des gens perdent leur vie sur
des fleuves, sur des rivieres, dans des lacs et dans la mer. Il demande alors a la Fille de Jade
de Merveilleuse Conduite 24T E %, plus tard la Mere Sainte Céleste, de descendre et de renaitre
dans le monde humain pour sauver le peuple. Apres, on indique pourquoi on récite ce texte, et on
vénére les 136 déesses célestes de principe JGLA afin de délivrer le peuple des péchés variés.
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Enfin, on présente sa pénitence.
Jusqu’a ce passage, ce livre de pénitence n’est qu’un extrait du Lzvre authentique de la Mere
Sainte Céleste qui délivre le peuple de la sonffrance R b EERERGE HAL qui date du début du XV©

siecle et dont une version de 1863 est conservée au Lingying-tang'*

. Pourtant, Maitre Dingling
ajoute ensuite la présentation du motif de la récitation du texte, la liste des déesses célestes de
principe a vénérer, et la présentation de la pénitence, le tout constituant un livre de pénitence
typique. Les titres des déesses célestes de principe, tous en quatre caracteres, dérivent de la partie
« Epopées dans la vie de la Sainte Mére ZEREAEFHEF » ou de la partie « Titres conférés par des
empereurs depuis des dynasties BER} REAES ML 5 du Livre anthentique de la Meére Sainte Céleste. Par
exemple, la souveraine de principe « qui allait 2 une école privée a I’age de huit ans / \B2 L 55 »,
celle « qui saisissait bien le sens des ceuvres littéraires M 3% », celle « qui adorait la propreté
depuis ses onze ans +— = », celle « qui a une connaissance vaste des classiques TR 4% il »,
celle « qui rencontra un taoiste a ses treize ans =38 », celle « qui détient des méthodes
secretes du Principe Abstrus TCIFRER », celle « qui a pu communiquer avec le monde
mystérieux dés ses seize ans . J\IH X », celle « qui obtenait des talismans aprés avoir regardé
dans un puits BIFMEFRF », celle « qui maitrise la transformation spirituelle ZIE AL ». Ta
plupart de ces titres vient du paragraphe « J\jsk, 1ESAMMGIGE, B LE. Bk, j{%, %
P, AR, =Bk, P, LT AR, oNER, BOREAT, BEE k.

Maitre Dingling a coupé et remanié ces phrases pour les adapter au style littéraire des livres
pénitentiels. S’il a remplacé la phrase « %%733%“, HECYLET N par « IES RN », c’est tout

simplement parce que la premicre contient un élément bouddhique qu’il ne veut pas conserver.
2. 6 Le taoisme du point de vue de Maitre Dingling

Avant les années 1990, les connaissances de Maitre Dingling sur le taofsme et sur les autres
religions provenaient principalement de ses propres expériences et d’un texte intitulé « Les

origines des trois doctrines —Z{JHUL » La version du texte conservée au Lingying-tang a été

192 Le Livre authentique de la Mere Sainte Céleste qui délivre le peuple de la souffrance conservé au Lingying-tang est une édition
xylographique au Mont de la Paix KF il du distict de Wuping, un centre de pélerinage local du culte de la Mere Sainte Céleste,
en la deuxieme année de I'ere Tongzhi (1863). C’est une variante du Livre de /g ﬁmtz'fe’ de la Concubine Impériale Céleste qui délivre le
penple de la sonffrance préché par le Trés-haut Vienx: Seignenr N 12 5 R BERES inclus dans le Canon Taoviste de la dynastie
des Ming. Sur la version qui date de la dynastie des Ming, cf. Cedzich 2004.

143 Tianshang shengmu jinkn Zhenjing, édition xylographique, 1863.
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copiée par Maitre Dingying en 1987. Maitre Dingying note a la fin du texte que: « Ce livre, Les
origines des trois doctrines, est transmis par Lingying-tang. Veuillez, vous, mes freres du Tao, ne pas
en parler 4 tort et a travers, sinon aucun autel taoiste ne s’y fiera. Wu Wanzhen %32, notre
frére ainé dans le Tao, m’a demandé plusieurs fois de le copier pour que I'on puisse le consulter
sur les origines du confucianisme, du taoisme et du bouddhisme. Alors, je le copie maintenant
pour vous. » Les origines des trois doctrines est, depuis, un texte qui circule parmi les taoistes du
Lingying-tang et leurs confreres.

Ce texte peut étre divisé en six parties. La premicre partie est intitulée « Sur la doctrine ». 1l
est exposé dans cette partie que le Tao est la doctrine mystérieuse suivant laquelle on s’attache a
cultiver son cceur et a sublimer sa nature fZ0 8K en agissant sur les trois fleurs et les cing
souffles —fEFL5. Les trois fleurs sont justement I'essence jing ¥, le souffle ¢/ %, et Pesprit
shen FH. On nomme également le jing, le g, et le shen « les trois joyaux de la personne —E{ ». Ces
trois joyaux jing, gi et shen de la personne correspondent respectivement aux trois joyaux shi Hii,
Jing 4 et Tao 18 du taoisme. Les cinq souffles sont en fait les cinq visceres. Le Tao est la passe
spirituelle # [ ou 'on embrasse lorigine et ou 'on garde I'Un #JT5F— pour obtenir la
perle mystérieuse ressemblant a un grain de millet K LI, Le livre de la Voie et de la Vertu, et Le
livre de la conr janne sont des textes orthodoxes du taoisme. Le Tao est I’'Ordre de I'Elixir 'Or 4
FHE ou on s’applique a garder son corps (shoushen 5F 5) en préservant I'essence (baojing TRFs),
en nourrissant le souffle (yanggi F£5R), et en entretenant Pesprit (cunshen 174H). Le but de cette
religion est que le trois fleurs se rassemblent au sommet de la téte =16ETE, et que les vrais
souffles des cing viscéres allérent en audience a I’Origine 15 #AJG. Nous voyons jusqu’ici le
taoisme sous I’angle de P’alchimie intérieure (neidan WNF1). En fait, cette présentation du taoisme
est probablement une version développée a partir de celle qui est présentée dans la deuxieme
partie du texte ou 'on dit: « BE: Z#, FHe, Zdez P, BKIE, FJerE, B, ER, =1t
TR, B, FEH, BUERS, B0, SMREK X, ooy —, THERE, &4,
ig_EM'%, BEEEE >

On narre ensuite dans cette premicre partie un mythe du Tres-haut Vieux Seigneur. Selon
ce mythe, le Tres-haut Vieux Seigneur a fait 'objet de transformations au cours du temps depuis
la création du monde. C’est sous le régne de Tang ¥ de la dynastie des Shang T qu’il se

transforme en souffles en divisant son esprit, et qu’il séjourne dans le sein de la Fille de Jade
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Merveilleuse et Originelle JGUP T 2. Né quatre-vingt-un ans aprés, soit en année Gengohen sous
le regne de Wuding, il voyage a Tianzhu et en d’autres pays d’extréme occident, et rentre sous le
régne du Roi Kang de la dynastie des Zhou Ji]. Pourtant, il voyage de nouveau au loin pour
civiliser les peuples des régions de louest. Le Tao s’est répandu aussi a lest. En la
trente-troisieme année, sous le regne du Roi Zhao, Laozi alla vers 'ouest en chariot a beeuf vert,
via la Passe Hangu PRZYRH. En la dix-septitme année sous le régne du Roi Jing, Confucius
consulta Dan le Vieux ZH} sur le Tao. Ce mythe est presque identique a celui du deuxiéme
chapitre du Voyage en orient SRIEFL'™, un roman vernaculaire datant de la dynastie des Ming, Ce
roman narre principalement la légende des Huit Immortels JUIL. Le titre de son deuxiéme
chapitre est « Les origines du Trés-haut Vieux Seigneur et du taoisme ».

Sous le titre « Les trois doctrines orthodoxes », la deuxieme partie raconte d’abord qu’il y a
eu neuf milliards six cents millions d’étres humains sur la terre qui ont été envoyés comme
enfants impériaux Eff par le Vénérable Supréme du Sans-faite MEMEEEL et qui ont été
nommés apres leur naissance « bébés de sexe masculin et bébés de sexe féminin BEEL ». 11 y
eut ensuite le saint Pangu jihann qui a établi les principes moraux pour les hommes. Mais les
hommes ont perdu graduellement leur nature originelle. Donc, ils n’ont pas pu retourner a leur
origine. Le Vénérable Supréme du Sans-faite en a eu pitié. Il a envoy¢ alors les trois doctrines sur
la terre pour les sauver. Premicrement, c’est le Vieux Seigneur, le maitre ancestral du taoisme, qui
a sauvé deux cents milliards d’hommes a la premicre assemblée Longhua HEIEEr que l'on
nomme aussi « la premicre catastrophe Longhan FEVEAM]E » ou «la grande assemblée du Yang
jaune 5 KE », et ou il sauva ces hommes d’une inondation 7K XU [E]. Deuxiémement, c’est

le Bouddha Sakyamuni qui a sauvé également deux cents milliards d’hommes a la deuxieme
assemblée Longhua que 'on nomme aussi « la deuxiéme catastrophe Chiming 7RBIH %] » ou
«la grande assemblée du Yang vert PN », et ou il sauva ces hommes d’un incendie 5
WIB. Troisitmement, de la dynastie des Zhou jusqu’a maintenant, c’est Confucius qui s’est
appliqué a sauver les autres neuf milliards deux cents millions d’étres humains a la troisiéme
assemblée Longhua que 'on nomme aussi « la derniére catastrophe Yankang ZEFEARE] » ou «la

Sz

grande assemblée du Yang blanc FIF5 K& », o il sauve ces hommes par un salut universel

FEUIE]. Ensuite, on présente une comparaison entre les trois doctrines. Par exemple, les

184 Dongyou ji (Le voyage en orient), 4-1.
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pratiquants du confucianisme observent les trois principes et les cing vertus —#& FL%. Tls
préservent leur cceur et nourrissent leur nature en raffinant une perle percée d’un trou aux neuf
virages {7 CFE 1, EBLIBAZR. Les bouddhistes respectent la triple conversion et les cing
préceptes — AR T, Ils éclairent leur cceur et voient leur nature en raffinant une perle de
Sakyamuni B BLPH, MRUBRAE JE B EK. Tes taoistes agissent sur les trois fleurs et les cing
souffles —fETL4K. Tls cultivent leur cceur et subliment leur nature en raffinant une perle
mystérieuse ressemblant a un grain de millet &0V, FHZR K X ER. Enfin, on conclut que
les trois doctrines n’en font qu’une.

La théologie ici dit que les hommes sont originellement des foetus impériaux envoyés par le
Vénérable Supréme du Sans-faite. A cause de leurs propres fautes, les hommes ont souffert de
trois catastrophes correspondant aux trois Yang et aux trois assemblées Longhua ou le Vénérable
Supréme a envoyé chaque fois une doctrine pour les sauver. Les trois doctrines sont le taoisme, le
bouddhisme et le confucianisme. C’est le confucianisme qui sauve alors les hommes de la
derniere catastrophe, et qui est la plus importante doctrine parmi les trois. Par ailleurs, les trois
doctrines sont en fait identiques. Cette théologie est presque la méme que celle de I'Ecole de la
Voie conduisant a 'origine ERARE que 'on nomme aussi «la Doctrine confucéenne fH=M /1%

5 T’accent mis

# », et qui était trés vivante dans le disrict de Changting a I’époque républicaine
sur 'importance du confucianisme prouve que cette théologie tire son origine de cette secte.

La troisieme partie est constituée par des savoirs axés sur la cosmologie avec les trois
pouvoirs (sancai =, le ciel, la terre et I’homme) en téte. On interprete d’abord les origines des
. . . , , =
trois pouvoirs, et les ressemblances entre eux. Ensuite, on présente les neuf nuées JLHE, les
trente-trois cieux, les trois mondes (du désir, de la forme, du sans-forme) =5, les six cieux du
monde du désir, les dix-huit cieux du monde de la forme, les quatre cieux du monde du
sans-forme. On présente aussi les coordonnées géographiques du ciel, de la terre ou se situent les

b N .
quatre mers, et celles de Peau. Quant a la terre, on note le nom des seigneurs des quatre mers, les
divinités des quatre mers, les quatre joyaux au fond des quatre mers, les cinqg lacs, les quatre
monts des immortels, les Cinq Pics T15# et leurs divinités. Enfin, ce sont les noms des cing
’1 72 /S , Pa . . s s .
éléments 11.1T. En réalité, cette partie est une version abrégée d’une annotation de la phrase

« Que sont les trois pouvoirs? Ce sont le ciel, la terre et Thomme. Que sont les trois lumieres? Ce

145 Cf. Chen Jinguo 2006, 235-2306, 240-242, 271-272, 279, 288.
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sont le soleil, la lune et les étoiles. =43, KA. =X, HHE. » dans Le classique des trois
caractires — T8, un livre d’instruction élémentaire trés populaire depuis la dynastie des Song ou
vécut son auteur. On trouve cette annotation dans Le classique des trois caractéres annoté avec des

fEME 2 qui date de la deuxieme moitié du XIXC siecle, et qui était

iy
2

documents relatify — 74
trés populaire avant 1949.

Le titre de la quatrieme partie, « Sur la doctrine », est identique a celui de la premicre partie.
On raconte que le Vieux maitre Hongjun Jt#5Z4H a transmis le Tao aux Trois Puretés dont la
Pureté de Jade est le Vénérable Céleste du Principe Originel JGIA KRB, la Pureté Supréme est le
Fondateur de la Doctrine qui peut communiquer avec le ciel B RHE, et la Trés Grande Pureté
est le Tres-haut Vieux Seigneur. I’Empereur de Jade est une incarnation des Trois Puretés. Le
Vénérable Céleste du Principe Originel a douze disciples. On donne le nom de ces douze
disciples. Ensuite, on note les divinités connues du Département du tonnerre EEBIER, les
quatre grands rois célestes, les quatre maréchaux saints, les divinités de la richesse des cinq routes,
les empereurs des Cinqg Pics, les émissaires qui envoient les documents officiels, les divinités
connues du Département du feu, les divinités connues du Département de I’eau, les divinités de
la porte, les divinités connues du bonheur pur, les fonctionnaires des Neuf astres NWEEE,
d’autres divinités astrales dont celles des Vingt-huit astres 1" /\f#, etc. Enfin, on patle un peu
des origines du bouddhisme. Selon ce qui est dit, il n’y eut que deux fondateurs de doctrine a
Ouest avant la canonisation des divinités qui sont ’homme du Tao Jieyin 5| N et
’homme du Tao Zhunt ¥EFEIE N. Zhunti avait vu que les trois fondateurs de doctrine se
concertaient sur la canonisation des divinités au Sud et a 'Est, et qu’il y avait des souffles rouges
sélevant jusquau ciel. 1l savait qu’il y avait une affinité prédestinée (yomyman 15 #%) entre les
souffles rouges et I’Ouest. Et Jieyin demanda alors a Zhunti de se rendre plus fréquemment aux
assemblées au Sud et a I’Est. Plus tard, Jieyin recut trois mille disciples de I'Ecole d’Interception
(Jigjiao #FN) pendant une bataille contre cette secte. Pourtant, c’est plus de cinq cents ans aprés
la canonisation des divinités que la secte des bonzes commenca a prospérer, et que le
bouddhisme était fondé.

La plus grande part du contenu de la quatriéme partie prend sa source dans La canonisation des

146 Sanzijing zhujie beiyao (Le classique des trois caractéres annoté avec des documents relatifs), 8a—18a.
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divinités FFHFE'™, un roman historique et fantastique qui date de la dynastie des Ming, et qui
narre la fondation de la dynastie des Zhou avec l'intervention de personnages doués de pouvoirs
magiques et par la suite divinisés. Pourtant, parmi les dix-sept divinités reconnues du
Département du tonnerre, il n’y en a que cing qui tirent leur origine de La canonisation des divinités.
Ce sont le Grand précepteur Wen [H KHT, le Dieu du son du tonnerre, le Dieu de Péclair, le
Dieu des nuages et le Dieu du vent. Les douze autres divinités'* doivent dériver de I
« Incantation des cinq tonnerre » 117§ 7T consignée dans un recueil manuscrit d’incantations du
Lingying-tang . Cette incantation dérive probablement de I’ «Incantation des dieux du
tonnerre » By ff /L qui est incluse aussi dans le Wanfa guizong E15ER 7%, un recueil des
méthodes rituelles dont une version de la dynastie des Ming est conservée a la Bibliotheqe de
Pékin''. Ce qui est intéressant, c’est qu’il y a des taoistes a 'ouest du Fujian, y compris ceux du
Lingying-tang, qui conservent un Wanfa guizong, jusqu’a emprunter ou pratiquer des méthodes
rituelles d’apres ce texte.

Une dizaine de termes taoistes et quelques renseignements sur la tenue taoiste constituent la
cinqui¢me partie. Sur les termes, on appelle les hommes taoistes « x7 i » et les femmes taoistes
«wn Mk ». On nomme la récitation des écrits canoniques « le son des marches dans le vide Tk
7% », la prosternation respectueuse devant les divinités « la prosternation du front contre terre &
T », la mort des taoistes «la transformation au moyen de I’ascension aux cieux comme les
oiseaux P » ou «la délivrance du cadavre J'f# », le palais des immortels «la résidence
pourpre ERIRF », le monde des immortels « le palais authentique HTF wou«la perle du bouton
de fleur $8¥K », etc. Ces termes ressemblent bien a ceux mentionnés dans La guintessence des
connaissances enfantines sous forme de contes BB HEIBIK, un livre d’instruction élémentaire qui date
du XVIII® siecle. Dans le chapitre du texte intitulé « Le bouddhisme, le taoisme et les esprits »,
tous les termes mentionnés supra et beaucoup d’autres sont exposés et annotés en détail”'. Quant

a la tenue taofste, il faut se faire un chignon et porter une coiffure, c’est la tenue des taoistes qui

147 Cf.Fengshen yanyi (La canonisation des divinités), 325, 486, 581-587, 643—646, 765-7717.

148 Ces douze divinités sont « M7 IE T IR AN, WX BRI B P72V O HEILE R, @I EIRIRE 5
T 7 R RO T, G P AR AR AR AL NG DOR B i B, E R P R AR AR A A b R SR TR ORI, )
PYREARIRAR GG, T oA SRR RORE B AR S T P R ARIR AR »

199 Tiandijunginshi hupin quxie jiangfu baogao (Les hymnes précienx qui chassent les esprits malfaisants et qui font descendre les bénédictions pour le
Ciel, la Terre, le Sonverain, les parents et les maitres), 13b—14a.

150 Xinke Wanfa guizong (Nouvelle édition scylographigue des Disc mille méthodes convergent vers ['école ancestrale), 747-748.

15V Youscue gushi gionglin uintessence des connaissances enfantines sous forme de contes), 4¢ section, 38—46.
& 5 ]
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habitent dans des temples, ou plutot la tenue des taoistes de I’Ordre Quanzhen 4% H.JiH.

La derniére partie se concentre sur les métiers des neuf courants JL{it. On expose dans
cette partie les trois doctrines de '’homme, ainsi que les métiers des neuf courants supérieurs et
ceux des neuf courants inférieurs:

Pour les neuf courants supérieurs, ce sont les lettrés qui sont au premier courant, alors
que les médecins sont au deuxi¢me, les géomanciens au troisi¢me, les diseurs de destin au
quatricme, les peintres au cinquieme, les maitres de physiognomonie au sixieme, les
bouddhistes au septiecme, les taoistes au huiticme, et les joueurs d’instruments a corde et les
joueurs d’échecs au neuvieme. Ce sont des métiers de Dest.

En ce qui concerne les neuf courants inférieurs, les artistes de théatres sont au premier
courant, les joueurs d’instruments a vent au deuxi¢me, les coiffeurs au troisiecme, les gens se
spécialisant dans la castration des coqs domestiques au quatricme, les professionnels qui
accouplent leurs propres verrats avec les truies d’autrui au cinqui¢me, les soigneurs de pieds
au sixiéme, les accompagnateurs de palanquin au septiéme, les porteurs de palanquin au
huitiéme et les proxénétes au neuvieme. Ce sont des métiers de 'ouest.'”

Tous les métiers mentionnés existaient a 'ouest du Fujian avant 1949. En fait, la classification des
métiers en neuf courants est populaire dans la société traditionnelle chinoise."”” I’annotation de
la phrase « =A%, RN, =56#, HHA. » dans Le classique des trois caractéres annoté avec des
documents relatifs, qui est la source de la troisieme partie du texte Les origines des trois doctrines comme
on I'a indiqué, contient également une classification qui est identique a celle des métiers des neuf
courants supérieurs de ce texte, a part quelques différences subtiles sur les appellations
concrétes™. Sans aucun doute, la derniére version est une vatriante de la premiére. Quant 2 la
classification des neuf courants inférieurs, on ne connait pas sa source textuelle concrete. De
toute fagon, la classification des métiers en deux catégories de neuf courants, une supérieure et

l'autre inférieure, est au fond une classification de statut social. Pratiquement, cette classification a

152 Traduction personnelle de « (U ) —i T, i, =i, WA, Amrtd, SHML, BmfEx, A
FiEL, RS B EURE, SFAT. TUR: B, AT, =B, WU (R %) ##, TURFEE N
TABH, G, JGRILE, SRR ’Y (F) JUiA, 21T >

153 Cf. Liu Ping 2004, 72-73.

154 Sanzzjing hujie beiyao (Le classique des trois caractéres annoté avec des documents relatifs), 17A. Laclassification des métiers des neuf
courants dans ce texte est comme ci-indiquée : « NA L. ﬁ/ﬁ%%:/ﬁ%, E/}ﬁﬂﬁﬁ@/)ﬁ*ﬁ, iR %ﬁ/ﬁfﬁ, L)\
ESHEL >
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exercé une influence sur les attitudes envers ces métiers, ou refléte des attitudes existantes. Par
exemple, pendant les grands rituels jizo, les membres de la communauté n’acceptaient pas un
taoiste qui avait été autrefois joueur d’instruments a vent comme taoiste principal dans la liturgie
de la terrasse surélevée, car les joueurs d’instruments a vent appartenaient aux neuf courants
inférieurs, et donc le taoiste qui avait exercé ce métier aurait mis en cause le bon résultat de la
liturgie. Pour Maitre Dingling, il n’acceptait jamais une rémunération pour avoir aidé des joueurs
d’instruments a vent dans I'exécution, car cela signifiait 'acception du statut comme membre de
ce métier qui est inférieur a son propre métier.

Maitre Dingling s’intéressa beaucoup a lhistoire du taoisme. Il acheta dans les années 1990 a
aide d’un ami le livre Histoire du tavisme en Chine 538 250 dirigé par Ren Jiyu'®. En 2002, il
commenca a s’abonner a deux périodiques, Tavisme en Chine "PBITEFL et Religions a Fujian 5%
E#. En 2004, Chen Jinguo Bﬁ]@, chercheur de IInstitut des Religions du Monde de
I’Académie des Sciences Sociales de Chine, visitait Lingying-tang lors d’une enquéte de terrain. I
devint bientot un ami des taoistes du Lingying-tang. I1 donna plus tard a Maitre Dingling
quelques livres concernant le taoisme dont une édition revue et augmentée de I'Histoire du taoisme
en Chine dirigé par Ren ]iyu156, et le Taoisme contemporain EHACEH dirigé par Li Yangzheng157.
Maitre Dingling lisait, de temps en temps, ces périodiques et ces livres, particulierement I”Histoire

du tavisme en Chine acheté dans les années 1990.

155 Ren Jiyu 1990.
15 Ren Jiyu 2001.
157 Li Yangzheng 2000.
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2. p I'Histoire du taoisme en Chine de Maitre Dingling

Comme habitude de lecture, Maitre Dingling notait sur la page de garde d’un livre ou la
couverture d’un périodique les choses contenues sur lesquelles il était trés branché. Sur la page de
garde de U'Histoire du taoisme en Chine, 1l a noté «les rangs hiérarchiques au sein du taoisme de
I'Un-Orthodoxe, p. 290 », «les cinq préceptes de 'Un-Orthodoxe, p. 303 », « L’anniversaire du
Maitre Céleste Zhang Daoling 5RIEZ est le quinziéme jour du premier mois. p. 600 », « les
présidents de I’Association du taoisme de Chine: Yue Chongdai {%521¥, Chen Yingning [
B p. 738 », «les maitres célestes de toutes les générations dans I’histoire, p. 743 », «les trois
monts; le nom des temples taoistes; Le Mont du Dragon et du Tigre est le siége du taoisme de
I'Un-Orthodoxe. p. 547 », « L’Ecole des Trois Dames du Mont Li B 1 =R est une branche
du taoisme de 'Un-Orthodoxe. p. 645 », « I’Ecole du Patriarche Tuo #EFHF...s%est écarté du
bouddhisme et du taoisme. p. 681», « Lu Xiujing FEEEF, [titre posthume] Maitre Jianji, et ses
disciples qui avaient obtenu le Tao. p. 147 », « les dix préceptes; les cinq préceptes d’ordre F1.8%

X les douze préceptes, p. 336 », « les pas astraux, le Pas de Yu, p. 352 », « guérir la maladie par
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I'eau talismanique, p. 643 ». Sur le livre du Taoisme contemporain, il a noté «les rituels d’ordination
du taoisme de I'Un-Orthodoxe: les trois refuges et les neuf préceptes —HRJLIK, les douze
volontés, donner le nom taoiste selon la génération. p. 123 ». Sur la couverture du cinquieme
numéro de I'année 2003 du Religions au Fujian, il a noté une devise de Chen Yingning: « Il faut
savoir que croire au taoisme, c’est protéger sa précieuse personne; et que promouvoir et
développer le taoisme, c’est sauvegarder la nation. CEENEANIE 2, BT AR &, shigiE 2, B
Fr AR, », et une interprétation de cette devise par Liu Dongchao I HE: « Le taoisme est le
pilier de la pensée de la nation chinoise. C’est 'arme de Pesprit la plus forte par laquelle la nation
chinoise résiste a l'invasion culturelle étrangere. 18 FE HHHE B 1) AR SO, A2 8 IR HK
PUOP R SCAAZ B 1 B A 77 RS P ECER. » Maitre Dingling prenait a tort Pinterprétation de Liu
Dongchao pour une devise de Chen Yingning. Sur la couverture du numéro suivant du méme
périodique, il a noté une devise de Zhang Jiyu 5R4% & : « Développer la doctrine taoiste, 'adapter
a la société, et rechercher lintérét pour le peuple. BI#71E 2, #E &, Rz AR, »

Ces notes refletent son identité comme taoiste de ’Ecole de I’'Un-Orthodoxe, sa recherche
du caractere rationnel et de la légitimité de sa religion et de ses pratiques religieuses, son intérét
pour Pordination taoiste, pour les préceptes qui y sont liés, et pour la nature des écoles religieuses
qu’il avait rencontrées. Et si Maitre Dingling a pris une note sur Lu Xiujing (406-477), un grand
taoiste qui a arrangé de nombreux rituels et textes taoistes et a exercé une influence considérable
sur Ihistoire du taoisme, c’est parce qu’il avait été profondément touché par Lu Xiujing, car il
avait lui-méme aussi arrangé des rituels et des textes taoistes. Par ailleurs, la lecture des livres et
des périodiques a accéléré une reconstruction de ses connaissances concernant le taoisme et des
autres religions. Cette reconstruction est reflétée aussi dans '« Introduction au taoisme de
I'Un-Orthodoxe 1E—f 4 » composé par Maitre Dingling dans les années 1990, et dans un
carnet de notes datant des années 2000.

Dans I’ « Introduction au taoisme de ’'Un-Orthodoxe », Maitre Dingling expose d’abord que

« Originellement chinois, le taoisme est la religion d’Etat en Chine. Sa philosophie est
vaste. Par exemple, les huit trigrammes dans Les mutations des Zhoun J& 5j, la théorie du calcul
du destin de Ziping -, la théorie du choix des jours fastes de Téte-de-tortue ZUH et la
médecine ont tous des rapports étroits avec les cing éléments, le Yin et le Yang du
taoisme. L’objet principal du taoisme est de développer le Tao et la vertu, d’exhorter au bien,
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et de faire que le peuple vive en paix. Nous sommes disciples du taoisme de 'Un-Orthodoxe
que 'on nomme populairement ‘les deux compétences du taoisme confucéen dont 'une est
lettrée et autre martiale i 218 L AT, »
Il présente ensuite briecvement les rituels, les livres canoniques, les formules concernant les
affiches et les mémoires, etc. Enfin, il énumeére les trois refuges =R, les préceptes d’initiation
AP, et les cing préceptes de 'Un-Orthodoxe 1IE—FLi. Et il ajoute que les préceptes
énumérés sont les préceptes de base pour les disciples débutants. Il y a encore beaucoup de
préceptes compliqués, les cent quatre-vingts préceptes de Laozi par exemple. En ce qui concerne
les préceptes d’initiation™, ils sont élaborés par Maitre Dingling lui-méme pour qu’on puisse
mieux modérer la consommation de vin P, éviter les relations sexuelles illicites €5, régler la
richesse B/, controler le qi %A, et exercer son intelligence #. Selon ces préceptes, il faut traiter
ces cinq choses avec vertu. Sans aucun doute, ces cing objets portent sur le vin 1, les femmes
1, la richesse 4 et la colére 4 qui constituent les quatre choses vers lesquelles I’'homme est
porté, et qui lui sont des plus nuisibles. Quant aux cinq préceptes de I'Un-Orthodoxe, ils ne sont
pas les mémes que ceux qui sont mentionnés dans ’Histoire du taoisme en Chine. Pourtant, ils
proviennent des cing préceptes d’ordre TL8%7H mentionnés dans le méme livre'™. Maitre
Dingling a emprunté, en les modifiant, ces cinq préceptes d’ordre pour les conformer a la
situation réelle. Il a transformé le premier précepte « ne pas tuer d’étres vivants » en « ne pas tuer
d’étres vivants sans raison », et le cinquieme « ne pas boire de vin ou manger de la viande » en
«ne pas étre avide de ou souiller la nourriture délicieuse ». Les trois autres préceptes contre
respectivement le vol, les relations illicites et les propos mensongers restent presque inchangés.
Dans son carnet de notes, Maitre Dingling enregistre, avec des variations, la plupart des
choses notées dans les livres et les périodiques. Il copie aussi la comparaison entre les trois
doctrines dans Les origines des trois doctrines. En outre, il y a une présentation de Maitre Dingling
lui-méme sous le titre de « formulaire d’inscription des taoistes du district de Shanghang » qui

date de novembre 2000, une présentation de son pere Maitre Hongxing, une liste des livres

canoniques taoistes imprimés principalement par ’Association du taoisme de Chine et achetés

158 Les préceptes dinitiation sont « L A4, BBy, ROV DAEEGGE, A milsRs; (. DUERME, AnTir AL,
W DB, ARG e DS S, AR & DMETE, AFEARC.»

159 Les cinq préceptes d’ordres FEFA, sont « —F: ARAE; ZF: AENY);, =F: AMBEANE L VUE: AEBERE,
FH: AEIEE . » CE Ren Jiyu 1990, 336.
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essentiellement pour lui par un de ses petits fils qui vit a Pékin, les numéros téléphoniques des
fonctionnaires du Bureau des affaires ethniques et religieuses de Shanghang, ses notes de la

réunion présidée par le Bureau des affaires religieuses du Longyan en novembre 2002, etc.
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DEUXIEME PARTIE: RITUELS ET PANTHEON

Chapitre 3

Les rituels de la tradition du Sang

Au Lingying-tang, les rituels de la tradition du Sang contiennent trois grands et deux petits
rituels pour la vie privée. Pour la vie communautaire, on trouve les rituels jzzo dédiés aux divinités
de la tradition du Sang et celui de I’ « Escalade du mont de couteaux qui dissipe les cent
inimitiés » JJLLI FIf# intégré généralement dans un grand rituel jizo. Plus précisément, les trois
grands rituels pour la vie privée décrivent leurs rites propres et caractéristiques qui leur donnent
leurs noms. Pourtant, ils partagent d’autres rites. Ces trois grands rituels sont celui de la
« Conjuration des esprits maléfiques par des pricres » HTHRMAX pour conjurer tous les esprits
maléfiques menacant les membres d’une famille pendant une année, celui du « Réchauffage du
vase d’enfermement pour cacher les ames » JEERIEZSE afin de protéger les enfants, et celui du
« Rappel des ames [du malade] » et du « Tournoiement du bambou » FH AT pour guérir la
maladie. Les deux petits rituels pour la vie privée sont celui du « Repéchage du noyé [fasciné par
un démon de la noyade]| » et celui de la « Destruction de la matrice [pour dégager les ames de
Penfant qui y sont entrées imprudemment] » HHA AR, En ce qui concerne les rituels jiao dédiés
aux divinités du Sang, ils empruntent leur structure d’ensemble aux rituels jizo purs i e de la
tradition du Tao, mais leurs rites essentiels appartiennent a la tradition du Sang. Parmi ces rites
essentiels, certains se retrouvent dans les rituels du Sang pour la vie privée, alors que d’autres sont
intégrés principalement dans les rituels jzzo. Pour les premiers, on trouve le « premier rite » et
Pinvitation des divinités SHIEEE !, la présentation de la requéte K HEAR, la mise en place des

troupes divines et la distribution des céréales ZZICHEHE, ainsi que le sacrifice du sang aux
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généraux ZEHEFRTE'. Quant aux derniers, on trouve le théatre rituel suivant 1" « Histoire de la
Dame (Chen) » KN, I’ « Ecrasement des esprits maléfiques par le Démon-serviteur » 257
AR et des rites martiaux variés incluant celui du feu au moyen d’huile JH ‘K, celui de la fosse
de feu ‘KT, celui des bols de feu Hift, celui de la natte de feu i 4, celui du baton de feu ‘K

e, etc.

Les peintures des trois antels

E C A B D
Table d’autel
Cassolette d'encens
Du thé, du vin, d'autres offrandes

Scean de tonnerre, bol d'ean Q .
Maitres
Maitre Cornes de dragon, gong, ete.

adjoints
dirigeano Contean puissant, fanion, etc. O

Texctes rituels

Tambour

Maitre qui marche O Fidele chargé de I'encens

dans laire rituelle

qui accompagne le maitre

Hall

Les trois petites offrandes
Des offrandes végétales

Sur la terre

Cing bols de vin sanglant Effigies

Téte de cochon et mouton en rig, du rig .
en paprer

Du vin, mma//ell\e dencens, du thé

D Mannequin en paille

«— Couloir —

~.Coin ou l'on brale des
Cour “o.'monnaies d’offrande

!

(vers la porte principale)

3. a Plan de I'aire sacrée des trois grands rituels du Sang pour la vie privée

A. le sceau du Vieux Seigneur installé sur un bol de riz

160 Le terme « hua 1€ » ne désigne pas des fleurs, mais des éclaboussures de sang. Le terme « xianhua » signifie alors le sacrifice du
sang,
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B. la tablette de portrait du Trés-haut Vieux Seigneur installée sur un récipient d’un litre de riz

C. la tablette de portrait des Trois Dames installée sur un récipient d’un litre de riz

D. la tablette de portrait du Maréchal Yinjiao BB IGHT installée sur un récipient d’un litre de riz
E. la tablette des maitres ancestraux des générations passées de la demeure des immortels RE

PR AR A SR AT FE (L. installée sur un récipient d’un litre de riz
3.1 Conjuration des esprits maléfiques par des priéres T HERAF K

On nomme aussi ce rituel « faire des bénédictions » {E4f. Comportant sept rites distincts, il
a lieu généralement de la tombée de la nuit jusqu’a minuit. Il dure environ six heures en tenant
compte des pauses. Le but du rituel est de conjurer tous les esprits maléfiques menacant les
membres d’une famille pendant I'année en cours. Donc, plus tot ce rituel est exécuté, plus

longtemps les fideles en profitent.

3. 1.1 Invitation des divinités FEF# (20 mn)
Explication du rite

Ce rite a pour but d’inviter toutes les divinités concernées. A la différence du rite d’invitation
des divinités dans un rituel jiao, les maitres riuels ne jouent pas du gong ou du tambour, mais ils
récitent le nom des divinités sans 'accompagnement du son des instruments musicaux. Avant
I'invitation, le maitre principal récite I’ « Incantation qui purifie le ciel et la terre » pour consacrer
I'eau, I’ « Incantation qui purifie le cceur », I’ « Incantation qui purifie la bouche », I’ « Incantation
qui purifie le corps » pour purifier son propre corps, et I’ « Incantation qui consacre ’encens »
pour sacrifier de I'encens a laire rituelle. Ensuite, le maitre allume un petit flambeau de papier et
le tient de la main droite. Il marche a pas astraux devant I'autel faisant avec sa main gauche le
Mudra d’épée | R pour consacrer les peintures des trois autels et Iaire sacrée. Lors du
déroulement du rite, il faut briler sans cesse des monnaies d’offrande, généralement dans une

marmite ou un bassin en métal usagé, dans la cour de la maison.

Déroulement du rite

Les maitres rituels invitent d’abord les cinq maitres « qui consacrent des talismans et qui
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habitent respectivement aux cinq palais des cinq directions » a ouvrir la porte céleste, la porte de
la résidence infernale, la porte de la demeure des divinités, la route des passes maléfiques, la route
des désastres, la route de la malchance, et a barrer la route des démons et le chemin de 1a fleche.

Ensuite, ils invitent les Trois Puretés, 'Empereur de Jade, et des divinités astrales,
particulierement les divinités astrales du Destin Originel A JCIREF des fideles et Iesprit de
la Grande Année KJK.

Troisiemement, ils invitent les divinités qui habitent le monde des immortels dont la plupart
a bien été intégrée dans la tradition du Sang. Presque toutes les divinités représentées dans les
peintures des trois autels se présentent ici. On y trouve le Vieux Seigneur des cinq puissances du
Trés-haut N b H 8 MER, Wangmu et ses sept mille disciples T T #4ER, le Neuvieme
Maitre des trois agents du Mont Lii [&] LI = F JLEL, Zhang le Septi¢cme Maitre qui est le chef du
palais gauche du Mont Heng I BB R L EW%?EJGEB, Zhang le Dixiéme Maitre qui est le chef
du plais droit du Mont Mao A BE > LA IR 1 RE, le seigneur saint Zhang le Deuxiéme
Maitre qui renverse les autels #1382 358 —H[, le seigneur saint Zhao Hou le Treiziéme Maitre
B B8 1 =B, les Trois maitres ancestraux saints Gong, Liu et Yang — B AT LRI, le
Génie du Diamant d’Ucchusma des Trois Autels — 3B EFF 4, le Roi de ’Arbre du dragon de
'autel gauche JEYEBER F | le maitre ancestral Guerrier Véritable de lautel droit £ 38 E AT,
les Trois Dames du Palais Linshui F&7K = =475 A\, les Trois maitre immortels Huang et Xing
T {3 —AllIfif, les immortels de la Falaise de la Tenuité Pourpre a Pextrémité du Grand pont en
pierre du district de Jianchang de la préfecture de Nanfeng qui établissent Iaire sacrée et
célébrent les rituels dans les nuages Fg B M & B BRKARGIHERCE ZHHEEZREIIN, Zhu
la Tante cadette du district de Youxi ou de Shaxian JUIRVIHRA TG, Ma la Cinquieme sceur de
la Falaise de mille pieds F S5 JHIG TL2h, etc. Et cest a Pinvitation des Trois Dames que 'on
indique le motif du rituel qui est de recueillir des bénédictions et de garder la paix EARIR 2
pour telle raison chez tels gens, de tel nom, a tel village, ce soir-la.

Quatriémement, ils invitent les soldats immortels incluant les cinq camps des cinq directions,
les soldats immortels célestes du camp de gauche, les soldats immortels terrestres du camp de
droite, Yang le Gouverneur militaire qui enrdle les soldats devant le mont LI § B Fe5#8E, Ma
le Maréchal qui rassemble les généraux derricre le mont LI4% B EREEE, les généraux qui
disposent le filet & [# ZEATHF H sous la direction de Wangmu pour attraper les démons.
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Cinquiemement, ils invitent leurs maitres ancestraux ainsi que les maitres ancestraux de leurs
confréres. En général, on appelle ces maitres ancestraux « shiye HIET » ou « shigong BN »
comme les maitres vivants. Il y a d’abord les maitres ancestraux fHAfi Chen la Quatorzieme
maitresse g1 VY 4R qui est en fait Chen Jinggu B vl 1a Dame du bord de I’eau, Lin Bing le
Neuvieme maitre FRIFILES, Ma le Mille-septieme maitre F5T-EEE, Ma le Dix-Mille-dixieme
maitre 55 1BE, etc. Ensuite, ce sont les maitres chez qui on a amélioré leur savoir-faire HEZ
fifi incluant les Wen 3L qui habitent au Mont de Bambou pourpre du district de Pinghe de la
préfecture de Zhangzhou VB PN JRF - AN BR ER 47T 48 E‘ﬁ, les Li 2% qui habitent au Mont Zhuocai du
district de Raoping de la préfecture de Chaozhou WM IFEET-ERE M 5 I, et les Ding T du
village de Tongmukeng du district de Ningdu, préfecture de Ganzhou de la province du Jiangxi
TLPE A FE M I AL BRI YT, Et enfin, les maitres rituels invitent les maitres des générations
plus récentes 1% 1815 2T qui sont nombreux et qui sont tous natifs de Wuping, Shanghang,
ou de Changting.

Sixiemement, ils invitent les divinités du canton et celles de passage dans le canton. Ce sont
le Dieu de la ville de la préfecture, le Dieu de la ville du district, les dieux de la communauté, les
divinités vénérées dans les temples, et les divinités de passage dans le canton et qui inspectent
secrétement la conduite des hommes.

Septiemement, ils invitent les ancétres des fideles et les divinités vénérées dans la maison.

Enfin, le maitre principal pratique la divination, en jetant par terre une paire de blocs de
coquille, jusqu’a obtenir le signe faste qui confirme l'arrivée de toutes les divinités invitées. Apres
avoir recu ce signe faste, il fait de la main le Mudra du trone de lotus AL E BEGR et invite les

divinités a s’asseoir, a recevoir les offrandes, et a protéger les fideles.

3.1. 2 « Premier rite » et consécration des talismans FRIEEIRF (40 mn)
Explication du rite

Le rite comporte deux parties, le « Premier rite » et la consécration des talismans. D’aprées un
manuscrit ancien du Lingying-tang et la pratique d’autres autels taoistes, le « Premier rite » était
originellement exécuté avant le rite précédant, constituant avec celui-ci le rite appelé « Premier rite
et invitation des divinités » SHIERE .

En général, les talismans a consacrer ont été imprimés ou dessinés avant le déroulement du
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rite. Les talismans les plus fréquents sont le talisman du Maréchal Yinjiao qui chasse les esprits
maléfiques, le talisman du Trés-haut Vieux Seigneur qui protege les fideles, le talisman des Trois
Dames qui couvre et qui protege 'enfant adoptif, le talisman du Dieu du soleil, le talisman du
Dieu de la lune, le talisman qui élimine les cent esprits maléfiques, le talisman de Jiang le Grand
seigneur 2R/ qui protége les six animaux domestiques, le talisman du Grand général du feu
du tonnerre By KKK HE qui protége le corps, le talisman du Dieu astral de la fontaine pour
éviter les inondations et les incendies. D’apres le manuscrit correspondant a ce rite, on trouve
encore le talisman qui dévore les démons, le talisman qui protége la vie et donne la longévité, le
talisman qui supprime la mauvaise fortune, etc. On peut aussi ajouter des talismans impromptus
pendant le rite. Ils seront appliqués dans les rites qui suivent, ou donnés aux fideles pour qu’ils les
utilisent apres le rituel.

Sila consécration de 'eau pour purifier I'aire sacrée constitue une grande partie du rite, c’est
parce que la propreté absolue est une nécessité préalable. La consécration et la transformation des
talismans constitue le noyau du rite, car il faut faire entrer la force des divinités et des maitres

dans les talismans pour qu’ils acquicrent leur efficacité.

Déroulement du rite

« Premier rite »

Pour commencer le rite, le maitre dirigeant donne trois roulements de tambour. En méme
temps, les maitres rituels proclament ensemble que « Nous donnons trois roulements de tambour
pour ouvrir la porte des rituels; nous jouons du gong et le gong résonne au travers du palais
céleste. Les soldats divins viendront au son des cornes rituelles; les immortels arriveront apres
notre rapport a la Dame avec le sceau rituel. » Les malitres continuent: « Un, deux, trois, quatre,
cing; le métal, le bois, I’eau, le feu et la terre. Nous, les disciples, jouons du tambour et du gong
sur les deux c6tés de la table d’autel; et nous entrons dans Iaire sacrée pour inviter nos maitres. »
Le maitre dirigeant et les maitres adjoints jouent simultanément du tambour, du gong et de la
corne de dragon. Le malitre principal se présente devant la table d’autel, tenant un batonnet
d’encens de sa main droite, et le couteau puissant, le fanion de commandement, la paire des blocs
divinatoires et la corne de dragon de sa main gauche. Il consacre d’abord ’eau dans le bol avec le

batonnet d’encens dans sa main. Ensuite, il marche a pas astraux. Il consacre avec un petit
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flambeau de papier les peintures des trois autels, I'aire sacrée, et les instruments rituels dans sa
main.

Ensuite, le maitre dirigeant et les maitres adjoints se levent. Le maitre principal remue le
couteau puissant et le fanion de commandement vers la gauche et la droite, pour signifier
Pinvitation du Troisiéme maitre au cheval de bronze 15 =B et celle du Quatriéme général au
cheval de fer $5PUK qui secondent les Trois Dames. Le maitre dirigeant proclame alors:
« Nous invitons les milliers de divinités subordonnées au tribunal du Mont La, les divinités, les
maitres ancestraux, les soldats et les généraux innombrables a 'assemblée de la conjuration des
calamités. Veuillez, ceux qui habitent au ciel, venir, en vous élevant dans les nuages et en
chevauchant sur les brouillards, ceux qui sont sur terre, en chevauchant sur un dragon ou un
cheval, ceux qui sont dans I’eau, en bateau! Nous invitons et accueillons maintenant les divinités
de tous les palais. Nous remuons les nuages, et vous demandons de vous mettre en place. » En
méme temps, le maitre principal pratique la divination pour confirmer Iarrivée des divinités.
Apres avoir mis le fanion derriére son dos, il agite la paire de blocs divinatoires vers la gauche et
la droite, ensuite les tient dans sa bouche, puis fait le Mudra des maitres ancestraux de sa main
gauche, et enfin les jette sur la terre. Il pratique de nouveau la divination si le signe n’est pas
propice. C’est seulement apres I'acquisition d’un signe propice de divination que les autres maitres
peuvent s’asseoi.

Puis, le maitre dirigeant joue au tambour la mélodie de I’'Ecole des rituels 7475 quon
nomme aussi « la mélodie des fleurs de prunier » *TE%‘Z, alors que les maitres adjoints soufflent
chacun dans une corne de dragon par trois fois, et que le maitre principal agite une corne de
dragon et le couteau puissant devant la table d’autel. Les trois sonneries des cornes de dragon
signifient respectivement l'invitation de la troupe immortelle céleste RAUEE, celle de la troupe
immortelle terrestre HiAlll iiv%, et celle de la troupe immortelle de I’Ecole des rituels Al B
Les maitres présentent ensuite le motif du rituel séparément a ces trois troupes, et ils leur offrent

des monnaies d’offrande pour les remercier.

Consécration des talismans
Les maitres soufflent maintenant une fois de plus dans une corne de dragon, et ils invitent

brievement de nouveau les dieux du monde des immortels a aider a la célébration du rituel de la
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consécration des talismans et de I'eau 1745 JT7/K.

Ensuite, accompagné par la musique qu’exécutent les autres maitres, le maitre principal tient
le bol contenant de I'eau a deux mains, et en le présentant vers les cinq directions, I'agite pour
symboliser I'agitation de I'eau des cinq mers des cinq directions. L.e maitre indique aussi qu’un
homme ordinaire ne peut pas accomplir I’agitation de cette eau méme pendant dix mille ans, alors
qu’un disciple de I'Ecole des rituels qui déploie ses troupes n’a besoin que d’une heure pour le
faire.

Puis, pour puiser de I'eau aux cinq directions afin de préparer la fabrication de I'eau rituelle
de ’Ecole du Mont Li, le maitre principal tient le bol dans sa main gauche et le sceau du
tonnerre dans sa main droite. Dans le cas de T’est, les maitres prononcent ensembles la phrase
suivante: « Dirigé par PEmpereur vert de I’est, le dragon vert a de 'eau verte dans la bouche et il
entre dans mon bol pour éliminer la saleté. » Et le maitre principal, face a I'est, écrit alors sur le
bol le caractére de commandement de est /774 avec le sceau du tonnerre. 11 puise par la
suite de I'eau aux autres quatre directions par la méme méthode.

Apres avoir puisé I'eau, c’est la consécration de Peau. Le maitre principal dessine avec un
batonnet d’encens les noms tabous des Trois Principes = J6% au-dessus du bol, récitant
I’ « Incantation qui purifie le ciel et la terre ». 11 écrit ensuite au-dessus du bol, avec le sceau du
tonnerre, « La Divinité astrale de I’eau du trigramme Kaz descend dans Daire sacrée = /KEFEF
1. », et le nom tabou #% des vingt-huit astres. Il fait aussi des mudras #R. Enfin, il fait un signe
favorable avec la paire de blocs divinatoires, et dessine avec le couteau puissant le boisseau de
Peau 7K}, au-dessus du bol.

Le maitre principal immerge alors le couteau puissant dans le bol, et asperge de I'eau avec le
couteau pour purifier. Il asperge d’abord d’eau la maison des fideles, les offrandes préparées par
les fid¢les, les maitres rituels, et les autres assistants qui sont des amis ou des parents des fideles. Il
asperge ensuite les cing directions:

Nous aspergeons I'arbre vert du Jia et du Yi a Pest, et le dragon vert sera alors animé au
cours des quatre saisons. Nous aspergeons le feu du Bing et du Ding au sud, et le feu
consumera alors tous les démons. Nous aspergeons le métal du Geng et du Xin a 'ouest, et
I’épée de la fontaine du dragon décapitera alors les monstres. Nous aspergeons ’eau du Ren

et du Gui au nord, et les cinq lacs et les quatre mers deviendront une cachette idéale. Nous
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aspergeons la terre du Wu et du Ji du milieu, et tout le monde obtiendra la longévité. —

RITWOAR, —FENFREE. AN T K, BEEM AR, =R piE 4,

HESR BT RIS, DU LT 23K, TusiDyig st sy, figHE ot ANEfES

KA.

Troisiemement, il asperge I'autel céleste, la résidence infernale, ’homme, les démons, et les fideles.
I’homme obtiendra alors la longévité, alors que les démons seront anéantis, et les fideles seront
sous la protection de la résidence officielle du Vieux Seigneur & 75 4.

Maintenant que I'aire sacrée a été bien purifiée, on peut commencer a consacrer les talismans.
D’abord, le maitre invite, de nouveau, comme au début du rite « Invitation des divinités », les cing
maitres qui consacrent des talismans et qui habitent respectivement aux cinq palais des cinq
directions. Il invite ensuite le Fondateur de la doctrine des dix mille puissances des trente-trois
cieux E‘FE?&%%@%E, les Trois Puretés, les divinités célestes des dix poles ‘f‘@%—ﬁ,
Wangmu et ses sept mille disciples, le Neuvieme maitre des trois agents du Mont Li, les chefs des
Six Départements officiels JNE L les Trois maitres ancestraux saints, les Trois maitres
immortels, les Trois Dames, les sceurs immortelles, les troupes des cing camps, le Pere et la Meére
des fleurs €31t B}, ’'Emissaire qui guérit la maladie 109 INH | la Fille aux Diagnostics qui
repousse la maladie Y5 7AH %L, le Maitre du Mont de la neige 25 1L fif#f, "Immortel véritable de
la panacée universelle WhaE Al et les maitres des générations passées; tous sont invités a se
transformer et a se manifester pour descendre sur le maitre principal qui va consacrer les
talismans.

Alors, on consactre les talismans. On nomme aussi cette action la « transformation des
talismans » SFRT. Accompagné toujours par le son du gong et du tambour, le maitre principal
prend de Peau rituelle dans sa bouche et tient un batonnet d’encens et les talismans dans ses
mains. Il dessine des caracteéres de commandement au-dessus des talismans, marche a pas astraux
suivant le Dessin du Fleuve Jaune et 'Ecrit de la Riviere Luo V& TE en récitant silencieusement
des incantations secrétes, il récite aussi I’ « Incantation du Génie du diamant» 4| 5T,
I’ « Incantation des Trois Dames », etc. Il range ensuite les talismans sur la table d’autel, il dessine
d’autres caracteres de commandement au-dessus de ces talismans avec un batonnet d’encens, le
couteau puissant ou le sceau du tonnerre dans sa main droite tout en faisant le Mudra d’épée de

sa main gauche. Puis, il fait entrer dans les talismans les Mudras du Fonctionnaire de gauche Vi
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P 2 . . . A A
B &k, du Ponctionnaire de droite, des maitres ancestraux, de son propre maitre, de

IEnfant-serviteur de Guanyin B35 3 15k, du trone de lotus, de la délivrance de la misére, du
relachement des animaux vivants, des trois épées, de la lumiere brillante, des Trois Dames, du
couteau d’or, et du couteau d’argent. Il dessine avec le couteau puissant, au-dessus des talismans,
un signe symbolisant que I’ « On ouvre la porte céleste, ferme la résidence infernale, conserve les
ames de ’homme, bouche la voie des démons, troue le cceur des démons, et brise le ventre des
démons. » Enfin, le maitre met la paire de blocs divinatoires dans le pavillon de la corne de
dragon. Il souffle dans la corne de dragon trois fois vers extérieur, et fait un signe divinatoire
favorable en se tournant vers I'intérieur afin de jeter les blocs sur les talismans.

Apres, les maitres véncrent les talismans. Le maitre principal s’agenouille devant la table
d’autel en tenant la paire de blocs divinatoires, alors que les autres maitres se tiennent debout. Ils
chantent la grace des maitres ancestraux. Ils demandent de nouveau aux maitres ancestraux de
consacrer les talismans. Et puis, le maitre principal tient la paire de blocs dans sa bouche, et fait
un signe divinatoire favorable en les jetant a terre. Il dessine ensuite le signe astral de la lumicre
JGHHEE au-dessus des talismans avec un petit flambeau de papier.

Enfin, un maitre brile des monnaies d’offrande pour remercier les divinités. Les maitres
installent les divinités suivant leur hiérarchie. Les divinités au monde des immortels sont installées
au monde supérieur. Les maitres ancestraux sont installés dans la cassolette d’or au monde
secondaire. Les divinités de bénédiction sont installées dans le monde inférieur. Les troupes des
cinq camps sont installées sur les deux cotés de I'aire sacrée. Le rite est terminé apres que 'on a
soufflé dans une corne de dragon encore une fois, et que le maitre principal se fut incliné vers

'autel en tenant la corne de dragon.

3.1. 3 Présentation de la requéte ZKICHEIR (60 mn)
Explication du rite

Nommé aussi « chengwen jinghnang FHEAR » ou « zouzhuang ZEiK », le rite a pour but
d’adresser la requéte a la résidence officielle du Vieux Seigneur afin de présenter le motif du rituel
aux cinq camps, au Vieux Seigneur, aux Trois Dames, et aux autres divinités. Apres la lecture de la
requéte a la résidence officielle du Vieux Seigneur, les maitres transferent la requéte a la résidence

officielle des Trois Dames. La requéte a présenter est mise sur un plateau rectangulaire en bois,

128



généralement un plateau usuel servant a porter des plats pendant les banquets a la campagne.

Formulaire de la requéte

Requéte formulée par le Bureau des rituels du Chaos originel JEZIT du Trés-haut pour la conjuration des esprits
maléfiques an moyen de prieres

Moi, Maitre rituel Chen, le disciple de I'Ecole des trois ciense =K ]I qui préside le rituel des camps, adresse
maintenant respectueusement la requéte pour le compte |des fideles|:

Les membres se sont convertis au taoisme et vénerent le Tao sous le boissean du ciel central cheg les ... (nom de
Sfamille des fideles) de tel village de tel bourg, province du Fujian, République populaire de Chine, pour célébrer, en
Se mettant sous la protection des divinités, le rituel servant a recueillir les bénédictions et garder la paix, a protéger
et prolonger la vie, a éliminer les désastres et a supprimer la manvaise fortune.

Fideles: ...... (liste des fideles)

Tous les membres de la famille mentionnée sapra vénerent anjourd’hui sincerement [les divinités]. Ce que je veux
présenter dans la lumiere des divinités, c’'est que le Destin Originel du fidele ... (le nom du chef de la famille) soit
convert par la capitale céleste K. Je prie maintenant de nowvean la capitale céleste de protéger le Destin
Originel de ce fidéle qui est né a telle heure tel jour tel mois telle année et actuellement de tel dge avec son destin
appartenant d tel palais, et qui a offensé cette année tels esprits maléfiques. Le fidele sera délivré, pendant le rituel
de ce soir, du risque que représentent les esprits maléfiques nommeés dans cette requéte. I/ vivra alors en paix grice
aux: prieres aupres de la capitale céleste. Les divinités libéreront aussi toutes les familles de ce fidele, femmes et
hommes, vienx et jeunes, des attaques d'esprits maléfiques qu’elles pourront subir cette année. Ces esprits
maléfiques nommés dans cette requéte seront tous écartés an loin.

Par ailleurs, grice a la favenr du ciel et de la terre et a la protection des divinités, le fidele et toute sa famille ont
véeu en paix depuis leur naissance. L'année derniere est passée et le nouvean printemps est arrivé. Les fideles
craignent que lenr destin pendant cette année ne soit heureux. Done, ils prient d'abord pour lenr bonbeur et pour
éviter toute suite fachense éventuelle. 1ls invitent alors, a tel jour du mois courant des taoistes (ou des maitres rituels
de I'Ecole des trois cienx) a venir chez eux pour célébrer le rituel de l'apaisement et de la conjuration des esprits
maldfiques FIF#HE K. Je rédige maintenant une requéte écrite, et je ladresse respectuensement avec
Laccompagnement du son de la corne de dragon anx

Trois Puretés et a I'Emperenr Supréme de Jade. Elle sera ratifice ensuite par

le Vieusc Seignenr des Cing Puissances du Treés-haut. Elle sera notifiée a
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Wangmu la Dame Immortelle, an Nenvieme Maitre dn Mont Lij, aux chefs des Six Départements officiels, anx
Trois Agents, anx Trois Maitres Ancestraux Saints, aux Trois Grands Maitres Immortels, anx Trois Dames,
anx Sept Immortels Authentiques, an Peére et a la Meére des Fleurs, a la Mere Sainte des Neuf Ancétres, a
Emissaire qui guérit la maladie, an Maitre du Mont de la neige, a I'Tmmortel véritable de la panacée universelle,
anx: troupes des dens cotés, anx Cing Généranx-Furies 71 (515, anx maitres des générations passées, a tous
les dieux: de bénédiction dans le canton, aux ancétres des fideles.

[ espére vivement que les divinités du monde des immortels, les maitres ancestraux: et les antres divinités assistantes
pourront protéger et bénir toute la famille du fidéle:

Qute les hommes et les femmes, les vienx et les jennes vivent heurenx et en paix! Que la richesse entre de tous les
cotés! Que l'on se déplace et rentre chez soi sans accident! Que 'on trouve fortune et profit pendant son déplacement,
Cvitant les méchants mais rencontrant les bons! Que les proces soient dispersés! Que le fen, cause d'incendies, soit
enterrél Que les animanx: domestiques et le commerce soient prosperes! Que les hommes bénéficient d’une centaine
de bénédictions et que les femmes recotvent des milliers de choses fortunées! Que tous soient heurenx et satisfaits!

Je fais entendre cette requéte aux divinités avec sincérité.

Je rends compte de cette requéte g I an jour faste de tel mois de telle année de tel cycle des Trois Origines de la

Chance Céleste.

Déroulement du rite

Les maitres commencent a jouer du tambour et du gong. Le maitre principal souffle d’abord
dans une corne de dragon, puis invitent de nouveau bricvement les divinités du monde des
immortels en agitant le fanion de commandement et le couteau puissant dans sa main.

Apres linvitation des divinités, le maitre pose la requéte sur un plateau. Il met d’abord une
toile rouge de trois pieds sur le plateau. Il pose ensuite la requéte déployée sur la toile. Pour
immobiliser la requéte, il invite ses maitres ancestraux et met huit pieces de monnaies métalliques
sur les angles de la requéte. Au centre de la requéte, il dispose une téte de cochon en riz sur
laquelle se trouvent une paire de bougies et cinq batonnets d’encens. Les cinq batonnets sont
otientées respectivement vers les cing directions, symbolisant les feux du dragons vert de Dest,
rouge du sud, blanc de 'ouest, noir du nord et jaune du milieu.

Ensuite, c’est la consécration de la requéte. Le maitre principal tient le bol de sa main gauche

et dessine des caracteres de commandement au-dessus du bol avec le sceau du tonnerre dans sa
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main droite. Apres, il prend de I'eau rituelle dans sa bouche.

Puis, c’est la présentation de la requéte. Le maitre principal s’incline d’abord vers les cing
directions en tenant le plateau des deux mains. Il enleve la coiffe des cinq pics. Il soutient le
plateau de sa main gauche et dessine des caracteres de commandement au-dessus du plateau avec
sa main droite, face a 'extérieur. Apres, il porte le plateau sur sa téte, et tient le fanion de
commandement et le couteau puissant des deux mains. La requéte est adressée d’abord a la
résidence officielle des cinq camps des cinq directions. Par exemple, pour adresser la requéte au
camp de lest, le maitre principal se dirige vers I'est en agitant les instruments rituels dans ses
mains, et tous les maitres chantent ensembles:

Je porte la requéte sur la téte et 'adresse 'une apres lautre aux divinités. La requéte est
recue maintenant par le Seigneur souverain vert du camp de lest, appelé aussi I’Agent du
drapeau vert. Il monte alors sur un cheval vert a selle verte, tenant un drapeau vert brillant.
Derriere lui, un parasol en soie verte. Il donne de la cravache au cheval avec une cravache
verte, et vient en toute hate a l'aire sacrée. Il demande au bon peuple que celui-ci lui présente
la requéte pour I'événement heureux désiré. Moi, Maitre rituel Chen, le disciple de I'Ecole
des trois cieux qui préside le rituel des camps, vous présente respectuecusement cette requéte
concernant le rituel de 'apaisement et de la conjuration des esprits maléfiques pour toute la
famille du fidele .... (le nom du chef de la famille). Je suis arrivé dans laire sacrée en
chevauchant a toute allure un cheval. Le Dieu du Boisseau de I'est descend. Il ajoute un
caractere et dessine une ligne sur la requéte. Je tourne alors la téte du cheval et me dirige au
camp du sud pour continuer la présentation de la requeéte.

A la suite de la présentation de la requéte aux cinq camps, on met un tabouret carré devant la
table d’autel. Le maitre principal fait le Mudra des maitres ancestraux et celui de son propre
maitre en récitant les formules secretes concernées pour consacrer ce tabouret, et en ce faisant, le
transforme en tortue d’or. Ensuite, on proclame ensemble: « Je mets le pied gauche sur la téte du
dragon vert et le pied droit sur la queue de la tortue d’or. La requéte est adressée a la cour céleste,
et je la présente dans les nuages des neuf cieux. Je mets mes pieds sur le dos de la tortue d’ot, et
je présente la requéte aux Trois Puretés. » Le maitre principal fait ensuite un tour de la tortue d’or,
la monte et se tient debout sur elle. Avant d’adresser la requéte au Vieux Seigneur, il faut la
présenter d’abord a douze résidences officielles inférieures et alignées en deux rangs et en six
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classes devant celle du Vieux Seigneur. Les divinités des six classes sont successivement les
concierges divins fEFJENE, les immortels chargés du rideau F]FEAlIA, les chefs des Six
Départements officiels, les Huit Immortels, les immortels suprémes des dix poles, et les maitres
des générations passées. Enfin, le maitre principal est arrivé dans le hall du Vieux Seigneur. 11
présente alors la requéte a celui-ci en soufflant dans une corne de dragon. Apres, il poursuit en
adressant la requéte aux Trois Dames et le grand Général qui enléve le rideau de porte #5 5 AHf
. 1l invite les quatre émissaires de l'année, du mois, du jour et de I’heure VUIfEThE a
transmettre la requéte pour qu’elle puisse atteindre la porte des immortels. Pour confirmer le
succes de la présentation de la requéte, le maitre met la paire de blocs divinatoires dans le pavillon
de la corne de dragon. Il souffle dans la corne de dragon, et fait un signe divinatoire favorable en
jetant les blocs a terre. A ce moment-la, tous les fideles se tiennent debout derricre le maitre,
tenant tous un batonnet d’encens a la main.

Les maitres chantent ensemble un couplet qui illustre le déroulement de Pécriture de la
requete. Le maitre principal retire le plateau en laissant la requéte dans ses mains, et on chante un
autre couplet qui souligne la netteté de Iécriture.

Puis un maitre adjoint «joue trois coups de gong devant la résidence officielle de
Wangmu, et le maitre dirigeant joue trois roulements de tambour devant la porte du Mont Lii »,
informant toutes les divinités afin de les rassembler pour le rituel. Ensuite, les maitres installent,
I'un apres Pautre, les agents 1éttrés et les généraux martiaux, le Trés-haut Vieux Seigneur, la Dame
Immortelle Wangmu, le Seigneur des Rituels du Mont Li, le Grand Héros Guanyin, les Trois
Agents, les Trois Maitres Immortels, les Trois Dames, les maitres ancestraux des générations
passées, les troupes des cing camps, etc.

Apres la mise en place des divinités suit la purification de l'aire sacrée. Ensuite, le maitre
demande le silence a toutes les personnes présentes, et commence a lire a haute voix la requéte.
Apres lecture, il brule la requéte vers le ciel au moyen du « feu ardent des cinq camps » qui chasse
des centaines de démons. 1l récite I’ « Hymne précieux de 'Empereur de Jade » et I’ « Incantation
du dieu du Sol qui briile des monnaies d’offrande ». Enfin, il invite le messager Gongcao L B {ff
# 4 porter la requéte et la Fille de Jade a la soumettre a la résidence officielle des Trois Dames.

Alors le maitre s’installe de nouveau devant la table d’autel, et commence a sacrifier du vin

aux divinités. I pose cinq bols de vin sur la table. Parmi ces bols, quatre contiennent aussi un ceuf,
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et le cinqui¢me contient un morceau de doufu qui est d’origine végétal. En ce qui concerne les
divinités, elles sont celles qui habitent le monde des immortels, les troupes des cinq camps, les
divinités du canton et celles de passage dans le canton, les ancétres des fidéles et les divinités
vénérées chez les fideles, les maitres ancestraux et les divinités vénérées chez les taoistes
eux-mémes et chez leurs conftéres.

Ensuite, c’est la bénédiction avec une pricre en suivant dix paragraphes que 'on nomme les
«dix bénédictions » T3 ZIR. Les bénéficiaires de ces bénédictions sont les fideles et les
maitres rituels.

Apres, le maitre fait venir les trésors des cing directions pour la famille des fidéles. I descend
de la tortue d’or, et tient le sceau du tonnerre et le bol d’eau dans ses mains. 1l demande aux
Rois-dragons des cinq mers des cinq directions de présenter des trésors et des céréales, et des
veeux de prospérité pour la population.

Enfin, le maitre brile des monnaies d’offrande et installe les divinités comme il I’a fait 2 la fin

de la consécration des talismans.

3. 1. 4 Distribution des céréales [aux troupes divines] et sacrifice aux généraux %ﬁ%‘éﬂ@
(25 mn)
Explication du rite

Ce rite a pour but de récompenser les généraux et les soldats rituels avec des céréales et du
vin, particuliecrement les Cinq Maitres-Furies, « Wushang wulang FAG FLER », et les troupes des cing
camps sous leur direction. A la fin du rite, il faut jeter respectivement les cing bols de vin mélé de
sang servant a récompenser les troupes rituelles dans les bouches des cinq tigres chevauchés par
les Cinq Furies, sacrifier aux esprits errants pour les éloigner avec des monnaies d’offrande et le
bol de vin mélé de sang restant. Pourtant, si le rite est célébré a I'occasion de I'accueil et du
sacrifice aux divinités pendant une procession, on ne jette pas les cinq bols de vin mélé de sang
dans les bouches des tigres, mais on sacrifie aux esprits errants pour les éloigner. Le maitre n’a
qu’a renverser le vin melé de sang. Apres avoir soufflé dans la corne de dragon, il lit la priere a
haute voix et, ensuite, la brale. II sacrifie du vin pur aux divinités et procede a la bénédiction

devant I’autel.
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Déroulement du rite

Tout d’abord, on appelle les généraux et les soldats divins. Le maitre dirigeant récite le nom
de ces divinités, et appelle le Général Tang du principe supérieur _JCRAFH, le Général Ge du
principe du milieu HICEFH, le Général Zhou du principe inférieur | JGJE K, le Roi
Changsha qui détruisit des mauvais esprits pendant un millénaire T ERFEIZYY T, le brave
Général Liu du Mont Mao = LLI JE 1 5, le Roi qui porte un casque et une cuirasse en or a
la grotte supérieure il %54 H T, le Roi qui porte un casque et une cuirasse en argent 2 la
grotte du milien HHFAISRZEERH £, le Roi qui porte un casque et une cuirasse en bronze a la
grotte inférieure N8R 2587 B E, le Roi de la voie de bronze il F, le Roi de la voie de fer
#JE T, le Roi qui mange des démons B E, le Roi qui renverse des autels divins FFR T, le
Roi qui détruit des temples % T, le Roi Vieux-corbeau du lac et de la mer de sang des
vingt-quatre grottes LN ERIR NN E= 2 ?%E, Zhou le Roi des démons des trente-six grottes a
Nangou B35 /M5 =17 J& B E.

Deuxiemement, les maitres invitent I'un apres 'autre les Cinq Maitres-Furies du Mont du
Dragon et du Tigre. Pour inviter le premier Maitre-Furie, « Wushang Yilang F.15—FE », le maitre
principal danse devant la table d’autel, tenant le fanion de commandement dans sa main gauche
et le couteau puissant dans sa main droite. En méme temps, les autres maitres chantent: « Nous
invitons respectueusement le premier Maitre-Furie de ’est qui habite et qui cantonne ses troupes
sur le sommet du Mont de I'est. Moi, le maitre principal, jappelle maintenant les neuf mille ou
quatre-vingt-dix mille chevaux et soldats du camp de I'est a descendre, a venir ici, et a boire du
vin. Ces soldats boivent alors du vin en piétinant le sol. Nous invitons le tigre vert et Nezha le
Vert B WG du camp de lest. Le premier Maitre-Furie descend du Mont vert et arrive en
chevauchant un tigre vert. » Le maitre principal fait ensuite un signe divinatoire favorable qui
confirme l'arrivée du premier Maitre-Furie. Il enjoint les fideles a verser du vin dans un bol.

Troisiémement, on invite Zhou Guo le Troisieme Maitre du Mont du Dragon et du Tigre HE
pE Ll b 58 =ER. Le maitre principal souffle trois fois dans une corne de dragon. Il tient la
corne de dragon devant la table d’autel, souffle pour la premiere fois vers le ciel en se tournant
vers sa droite, pour la deuxieme fois vers le ciel en se tournant vers sa gauche, et pour la troisieme
fois vers les bols de vin en se tournant vers sa droite. Cette fois-ci, les maitres chantent: « Nous

soufflons dans la corne de dragon et le son de la corne est éclatant. Nous invitons Zhou Guo le

134



Troisieme Maitre du Mont du Dragon et du Tigre qui porte un chapeau en peau de tigre et qui
chevauche un lion. Moi, le maitre principal, je 'appelle en tenant dans ma bouche une paire de
blocs divinatoires attachée a une cravache. »

Quatriemement, les maitres invitent le Toutuo HH F¢ de ’escouade gauche, le Toutuo de
I'escouade droite, et le Grand Toutuo du Palais du lotus. Le maitre dirigeant se tient debout, et
fait un arc avec ses mains pliées devant lui. Le maitre principal fait deux fois le Mudra de Toutuo
en se retournant vers la droite et ensuite vers la gauche, face a 'extérieur, et fait le Mudra du trone
de lotus vers I'autel. Il prend ensuite la paire de blocs divinatoires de sa main droite, les arborant
au-dessus de sa téte. Il met sa paume gauche devant sa poitrine en se courbant vers 'autel. 1l s’est
alors transformé en Toutuo.

Cinquiemement, on invite a cette assemblée rituelle le Maréchal Yinjiao, Pesprit de la Grande
Année, les saints innombrables, les Trois Dames et les troupes divines qu’elles dirigent, et tous les
autres généraux et soldats.

Sixiemement, c’est la « danse divinatoire de Toutuo » BEFEFE. Le maitre principal, s’étant
transformé en Toutuo, commence a appeler des divinités et les troupes des cinq camps en tenant
une paire de blocs divinatoires attachée a une cravache. Il éleve celle-ci au dessus de lui et la fait
tourner. Apres, il met la paire de blocs divinatoires dans sa bouche, et mord la cravache avec ses
dents. Il fait le Mudra de I’Agent de Gauche en se retournant vers la droite et face aux cinqg bols
de vin, le Mudra de ’Agent de Droite en se retournant vers la gauche. Il fait ensuite le Mudra des
maitres ancestraux et celui du couteau d’or, apres quoi il crache les blocs divinatoires sur la terre
devant les cing bols de vin. Si le signe divinatoire n’est pas favorable, il doit a nouveau exécuter la
« danse divinatoire de Toutuo ».

Septiemement, on prépare du sang d’offrande. Si c’est du sang de porc, on tue un porc tout
de suite. Si c’est du sang de coq, le maitre principal prend un coq dans ses mains et s’incline vers
les cinq directions, appelle les généraux et les soldats des cinq camps et ceux sous la direction de
Toutuo. Il avertit: « Agent Toutuo, Agent Toutuo, vous étes ’Agent des Sept étoiles. Quelle est la
divinité qui nous surveille, quel est le démon qui peut supporter le rituel? Je prends un coq d’or
de la main gauche, et brandis le couteau d’or de la main droite. La téte du coq tombe a terre au
lancement du couteau d’or. Les cent vingt-quatre mauvais esprits s’en vont avec du sang. Les

fideles jouiront de la plus grande fortune. » Il égorge le coq et verse le sang dans les cinq bols de
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vin. Il enduit aussi avec du sang de coq la bouche d’un mannequin en paille, qui a déja, dessinés
sur son buste, les noms de I'esprit de la Grande Année, les noms des Cinq Démons et du Tigre
blanc, ainsi que la bouche du Tigre blanc. Le maitre jette ensuite le corps du coq vers extérieur, a
sa droite. On peut prédire bonheur ou malheur par la position du coq jeté a terre. Apres, le maitre
écrit un caractére de commandement vers le coq avec un petit flambeau de papier, récitant: « Coq
d’or, Cor d’or pourpre, vous avez recu du riz en ce monde, et vous vous transformez en ’'Etang
du phénix. »

Huitiemement, tous les maitres chantent ensemble Ilincantation des Cing
Maitres-Furies: « Les Cinq Maitres-Furies sont puissants. Les Sept Furies font agir leurs troupes.
IIs chevauchent principalement des tigres féroces. Pourtant, il y a aussi des lions, des éléphants et
des licornes parmi leurs montures. »

Neuviemement, c’est la transformation des céréales. LLe maitre prend un plateau contenant
du riz avec sa main gauche, et écrit des caracteres de commandement au-dessus du riz. Un grain
de riz sera ainsi symboliquement transformé en dix grains, dix en cent, jusqu’en des milliers.

Onziémement, c’est la distribution et la mise sous scellés des céréales. e maitre seme du riz,
et invite les divinités en ordre hiérarchique a le recevoir. Il écrit ensuite le caractere de
commandement composé de « i (pluie) + % (démon) + F (sceller) ».

Douziémement, c’est la distribution du vin mélé de sang. Ce sont les Cinq Maitres-Furies qui
vont recevoir le vin. Pour la distribution du vin au premier Maitre-Furie, il faut faire d’abord un
signe divinatoire favorable, aprés quoi le maitre principal verse du vin dans le premier bol. II
annonce: « Le premier bol de vin mélé de sang, c’est un bol de sang. Il y a du sang abondant,
abondant! Je crains que le soleil, la lune et les étoiles ne soient plus lumineux, si je disperse ce bol
de vin mélé de sang en lair. Il n’y a pas un endroit pour le recevoir. Je récompense donc le
premier Maitre-Furie avec ce bol de vin mélé de sang, Le vin sera requ dans la bouche du tigre
vert chevauché par le premier Maitre-Furie. » Il prend ensuite le premier bol de vin et va a
I'intérieur par la porte principale. En méme temps, tous les maitres annoncent ensemble: « Dieu
Tigre Vert, Dieu Tigre Vert! Vous pouvez blesser les mauvais esprits et les démons, mais pas les
hommes de passage devant la porte!l » Le maitre principal disperse le bol de vin a 'extérieur de la
portte, criant « A mon ordre! ». Il disperse ensuite les quatre autres bols de vin mélé de sang de la

méme facon.

136



Treiziemement, on écarte les esprits errants avec des offrandes. Le maitre principal écrit avec
un batonnet d’encens dans sa main droite des caracteres de commandement au-dessus de sa
paume gauche, invitant ses maitres ancestraux a le transformer en la Dame Immortelle Wangmu,
ainsi qu’en le Seigneur des Rituels du Mont L. II invite ses maitres ancestraux a s’installer autour
de lui et a le protéger, pour qu’il y ait un moineau rouge A% devant lui, Xuanwu %
derriere lui, un tigre WHE A sa gauche, et un autre tigre SFE Asa droite, préservant sa sécurité
quand il disperse de nouveau du vin mélé de sang a Uextérieur de la maison.

Alors, le maitre dirigeant se tient debout et dit a haute voix: « Vous, les hommes, ne vous
asseyez pas en croisant les jambes que 'on nomme ‘les jambes du tigre’. Vous, les femmes, ne
vous tenez pas debout en mettant les mains sur les hanches que 'on nomme ‘les hanches du tigre
noir’. Le chat souffrira s’il miaule. Le moineau jaune souffrira s’il gazouille. Que le ciel soit clair et
la terre soit lumineuse! Enfin, ce sont les mauvais esprits et des centaines de démons qui vont
subir le malheur. » En méme temps, le maitre principal met le fanion de commandement sur son
dos, prend le couteau puissant, un petit flambeau de papier, des monnaies d’offrande, et un bol
de vin mélé de sang dans ses mains. Il sort de la maison. Apres étre arrivé a I'extérieur de la porte,
il commence a inviter les esprits errants des cinq directions issus des cinq sortes de malemort, et
tous les autres esprits errants a recevoir des offrandes. Il crie fort a ces esprits errants: « Hé! Hél
Vous, tous les esprits des téncbres, vous devez vous souvenir de votre venue, vous devez rentrer
chez vous, et ne pas terrifier les poulets et les chiens. C’est gentil de s’en aller tranquillement.
Excellent! Tres bien! » Il récite ensuite: « Moi, je vous ordonne de la part du Tres-haut Vieux
Seigneur que I'on fasse en hate ce qui est ordonné! EZ8 K _FZH ST UWEL B! » Apres, le
maitre se tourne en récitant I’ « Incantation de Nezha» MFFEJL et commence a rentrer a
I'intérieur de la maison. 1l écrit des caractéres de commandement en Dair vers I'extérieur avant de
passer la porte principale, demandant aux mauvais esprits de s’éloigner. Il entre ensuite dans la
maison et se dirige vers la table d’autel en récitant I’ « Incantation de Wangmu » T4 L.

Ensuite, on installe Wangmu et les maitres ancestraux. Le maitre principal danse devant
'autel en tenant le couteau puissant et le fanion de commandement dans ses mains, et asperge
son propre corps d’eau rituelle. Les phrases servant a installer les maitres ancestraux sont: « Grace
a vous, mes maitres, je suis doté d’un pouvoir spirituel illimité pour enterrer les mauvais esprits.
Ce sont vous, mes maitres, qui descendez sur moi pour que je puisse disperser du vin mélé de
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sang. Que je n’aie pas de vertige, ni la vue troublée! Que mon corps et mes pieds soient lestes | ......
Que les trois ames et sept esprits vitaux soient lachés et rentrent dans mon corps ! »

Apres, c’est linstallation des troupes divines. Le maitre continue a danser avec le couteau
puissant et le fanion de commandement devant I'autel. Il met symboliquement les fanions des
cinqg couleurs dans les cing routes des cinq directions, invitant les Cinq Maitres-Furies a diriger et
a cantonner leurs troupes dans les cing camps.

Enfin, le maitre souffle dans une corne de dragon, brale des monnaies d’offrande et installe

les divinités comme il I’a fait a la fin de la consécration des talismans.

3.1. 5 Exhortation aux esprits maléfiques et conjuration de ces esprits MR (60 mn)
Explication du rite

On nomme aussi ce rite « conjuration des esprits maléfiques par des prieres » MR Ak,
Consistant a conjurer tous les esprits maléfiques menacant la famille des fidéles pendant toute
I'année en cours, ce rite a été le rite le plus populaire avant 1949. En ce qui concerne la
préparation du rite, il faut mettre un mannequin de paille % A\ dans le hall. Plus précisément, le
mannequin est mis sur la terre pres du couloir, en face de la table d’autel. Ce mannequin est
originellement un faisceau de paille bottelé par un maitre en la forme générale du corps humain.
Le maitre dessine une téte humaine sur un papier, et 'applique sur la téte du mannequin. Il
confectionne ensuite un vétement en papier pour le mannequin. Sur le papier, il dessine un tigre,
et écrit au-dessus du tigre « L’esprit de la Grande Année, le Tigre Blanc, et les Cinq Démons sont
en paix ». Ce vétement en papier est appliqué sur le devant du mannequin. Devant le mannequin
de paille, se trouvent une cassolette d’encens, du vin et du thé, un bol de riz, une téte de cochon
et un chien en farine de riz, des pains chinois a la vapeur, cing bols servant a contenir du vin mélé
de sang, des fruits, des bonbons, du doufu frit, des galettes frites en farine de riz, et enfin, les trois
petites offrandes dont du porc symbolisant un cochon, un coq et un poisson. A la droite du
mannequin de paille, on met sur la terre douze petites effigies en papier rouge qui représentent
les esprits maléfiques des douze mois de I'année. Le nombre des effigies est de treize si cela
concerne une année avec treize mois lunaires. Sur chaque effigie est mise une piece de monnaie
métallique. La tablette de portrait du Maréchal Yinjiao est maintenant vénérée sur une petite table

a larriere gauche du mannequin de paille.
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Déroulement du rite

Premicrement, c’est I'invitation des esprits maléfiques. Le maitre principal s’habille comme
un homme ordinaire. Il y a un fidéle qui 'accompagne pendant le rite. D’abord, le maitre annonce:
«La demande de ce rite provient de la ferveur dans la croyance. Nous invitons maintenant les
esprits et agents maléfiques a descendre dans I'assemblée rituelle. Suivant les nuages d’encens
magnifiques, notre invitation circule dans le monde rituel entier. Vénérable Céleste le grand saint
qui écarte les fléaux et qui soulage la détresse N ZEVH AR U R B » 1 s’agenouille ensuite devant
le mannequin de paille en faisant tinter une Dangtian $###, une sorte de petite cloche plate tenue
dans les mains pendant exécution. Se qualifiant « moi votre ministre » Ft, le maitre invite les
divinités en récitant leurs noms. 11 présente la raison et le but de I'invitation qui est de conjurer les
esprits maléfiques pour la famille des fideles, pour qu’ils éloignent le malheur et dissipent les
fléaux. Il informe aussi qu’il invitera lors du rite le Vénérable Céleste qui écarte les fléaux et qui
soulage la détresse a dissiper tout le malheur maléfique et 'adversité, et qu’il invitera ensuite les
esprits maléfiques a venir dans l'aire sacrée, a boire du vin mélé de sang et a jouir de 'encens pur.
Alors, le maitre commence a inviter les esprits maléfiques. Ces esprits maléfiques peuvent étre
divisés en huit groupes qui sont invités successivement. Le premicre groupe est constitué par les
esprits maléfiques concernant principalement le temps. Il y a les esprits maléfiques du ciel K H&,
de la terre M2, de Pannée 2%, du mois H 4%, du jour H &, de ’heure FFA&, du cycle du
temps THZL, celui de la limite du temps FRA%, et celui qui se charge du renversement de la
chance et du dépassement de la limite du temps ZCIEMFR 4K, celui qui déplace une fleur et la
greffe sur un arbre BACTEAREL, celui qui se subordonne a I'esprit de la Grande Année chargé
de Pannée en cours & F KK HH AT T M E . Le deuxiéme groupe est constitué
principalement par les dieux astraux célestes, le troisieme groupe par les esprits maléfiques dans le
palais du destin, le quatrieme groupe par les esprits maléfiques concernant I'espace, le cinquieme
groupe par les esprits maléfiques des quatre saisons, le sixiéme groupe par les esprits maléfiques
des cinq éléments des cinq directions, le septitme groupe par les Sept Dames -L#fi des cing
directions, et enfin, le huitiéme groupe par les mannequins de paille des cinq empereurs des cing
directions 1177 TL7 5% A.

Deuxiemement, c’est la consécration du mannequin de paille. Le maitre indique qu’il a invité
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et pris Zhang Xing le Septiéme maitre du Mont Mao - I15RF LS comme maitre de cette
consécration, et que c’est Zhang Xing le Septicme maitre qui lui a donné trois flambeaux dont
«le premier éclaire le palais du Vieux Seigneur, le deuxiéme éclaire le palais de la Dame
Immortelle Wangmu, et le troisieme consacre parfaitement le cceur du mannequin de paille qui va
chasser les esprits maléfiques pour secourir le bon peuple. » 11 allume ensuite un petit flambeau de
papier et prend de leau consacrée dans sa bouche. Il vaporise de l'eau consacrée vers le
mannequin de paille, et dessine des caracteres de commandement en lair en faisant le Mudra des
Trois terrasses astrales —f3, sur la terre, avec ses pieds. Il annonce: « Le Faite supréme et le
chaos sont changeants. Consacrons, consacrons! », et il consacre ensuite successivement toutes les
parties du mannequin de paille en récitant a haute voix:
«Je consacre la téte du mannequin de paille, la cité céleste étincellera de lumicre
éblouissante. Je consacre les deux yeux, les prunelles limpides refléteront les quatre directions.
Je consacre le nez, le nez recevra du parfum agréable. Je consacre la bouche, les dents
pointues serviront a manger de la viande maigre et les doigts pointus serviront a sortir les
intestins des démons. Je consacre les oreilles, 'oreille gauche servira a entendre 'exhortation
aux esprits maléfiques et loreille droite servira a entendre la conjuration des esprits
maléfiques. Tous les esprits maléfiques partent donc ailleurs. Je consacre les deux mains, la
main gauche servira a attraper les mauvais esprits pour les présenter a ’Empereur de Jade, et
la main droite servira a arréter les démons pour les présenter au Roi des enfers. Je consacre
les deux épaules, I’épaule gauche supportera des esprits maléfiques, et I’épaule droite portera
des fléaux. Tout le malheur sera transféré ailleurs. Je consacre le ventre, les sept orifices
serviront a rédiger de beaux articles. Je consacre le Tigre Blanc, ses quatre crocs seront
tourné vers Pavant. Le Premier Maitre, le Deuxiéme Maitre et le Troisicme Maitre qui
dissipent les fléaux, iront chasser les esprits maléfiques pour secourir le bon peuple. Je
consacre les deux pieds, le mannequin de paille sera soutenu par des nuages quand il
161

marchera dans le ciel, et sur terre il marchera dans 'endroit en jade. »

Troisiemement, c’est une explication du rite du mannequin de paille. Accompagné par toute

161 Traduction personnelle de: « B3 NFH b, ZHIFMIE RE. LREAIRYE, RERHSRAT7. B, 4NEE.
FHt, Feadde s, FHARRmilG. £ Bouh Bot, A HHafeh, 15 HHafiak, Rieiaksnyy. AF:aF
), AFRAMREN, HFRABRET. ZREGEN, LREMK, GBESH, EEEHESRHT. it B\
BTSCE. B ART R, H5E—0R, JHSE 0, R ERE, Bomk R IR T, A3 NS s, B RERE,
THUEE A »
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la famille des fideles, le maitre explique que c’est un rituel servant a conjurer les esprits maléfiques,
a écarter les fléaux, a prolonger la vie, a recueillir des bénédictions et a garder la paix pour les
fideles. Il invite le mannequin de paille a jouir de encens, du thé, du vin et d’autres offrandes
présentées par les fidéles. D’une fagon plus formelle, le maitre s’agenouille devant le mannequin
de paille et lit 2 haute voix une « requéte de la conjuration des esprits maléfiques » fif 7& SCHEE.
Dans Pensemble, cette requéte n’est quune version simplifiée de celle qui est récitée pendant le
rite de la «Présentation de la requéte ». Pourtant, les destinataires de ces deux requétes se
différencient. Plus précisément, elle est destinée aux cent vingt esprits maléfiques subordonnés a
Pesprit de la Grande Année. On la nomme « diewen i3 » qui désigne une dépéche officielle
dont les destinataires appartiennent a un rang inférieur a celui des expéditeurs. La derniere ligne
de cette requéte est I« Ordre officiel B2 formulé officiellement par le Vénérable Céleste du
Tao et de la Vertu qui est le Fondateur de la Doctrine du Chaos originel, et présenté par le Maitre
rituel ... (le nom du maitre) qui préside le rituel des camps ». Quant a lautre requéte, elle est
destinée au Trés-haut Vieux Seigneur et d’autres divinités. On la nomme « shuwen B3 » ce qui
désigne un rapport destiné a 'empereur ou aux supérieurs. Apres avoir lu la requéte, le maitre
demande aux fidéles de briler des monnaies d’offrande que 'on nomme « monnaies d’offrande
pour [inviter les divinités a] descendre de cheval » ¥ 54KEE. Ensuite, il invite de nouveau les
esprits maléfiques a s’installer et a jouir d’autres offrandes.

Quatriemement, c’est 'exhortation aux esprits maléfiques et la conjuration de ces esprits. Le
maitre dirigeant joue du tambour. Se tenant debout devant la table d’autel, le maitre principal
invite les divinités immortelles du monde supérieur, les maitres ancestraux du monde secondaire,
les divinités de bénédiction du monde inférieur, et les troupes des cinq camps. 1l fait tinter la
cloche Dangtian. Puis, il s’agenouille devant le mannequin de paille. En méme temps, le maitre
dirigeant annonce: « La demande de ce rite provient de la ferveur dans la croyance. Jinvite
maintenant les esprits et les agents maléfiques a m’écouter. Suivant les nuages d’encens
magnifiques, je vais vous conjurer par des pricres pour garder la paix [des fideles|. » Ensuite, les
maitres commencent a réciter un compliment adressé au mannequin de paille. Selon ce que 'on
dit, i y a cinq mannequins de paille qui sont freres jurés. Chacun a son point fort. Parmi eux, le
mannequin de paille le plus jeune est bienveillant. I est spécialement chargé de supprimer la

mauvaise fortune des hommes d’ici-bas. Il va conjurer tous les esprits maléfiques attribués par le
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palais du destin a toute la famille des fideles, écarter tous les fléaux. Aprés, on conjure
successivement les esprits maléfiques offensés par les fideles pendant les douze ou treize mois de
la méme année. Dans le cas du premier mois, on annonce:

« C’est le tigre qui est 'animal emblématique de naissance des gens nés au premier mois.
Le grand Général qui a une téte de tigre et un corps humain est un tigre né avec une queue
de feu. Il est toujours chargé d’apaiser les esprits maléfiques. Ce soir, il ne conjure pas les
esprits maléfiques pour autrui, mais pour toute la famille de ces fidéles.

Les esprits maléfiques doivent étre conjurés, et des monnaies d’offrande doivent étre
bralées. La roue d’une voiture doit rouler, et les cours d’eau doivent couler. On jette des
monnaies du Yang dans I'eau pour dissiper le malheur. On jette des monnaies du Yin dans
I'eau pour écarter les fléaux. On jette des monnaies en bronze et celles en fer dans le bassin
d’eau, faisant que I'eau du Fleuve Yangzi, devant la maison, s’écoule [a la mer| et ne reflue
jamais. Les esprits maléfiques seront conjurés ce soir; des centaines et des milliers de
calamités seront dissipées. Pour exécuter la pricre de conjuration, on brile une partie des
monnaies d’offrande en papier doré ou argenté, et on échappe aux calamités du premier
mois en payant en argent. »

En méme temps, un maitre ou un fidéle prend la piece de monnaie métallique mise sur effigie en
papier qui représente les esprits maléfiques du premier mois, et la jette dans un bol d’eau. Il brale
ensuite cette effigie en papier avec une liasse de monnaies d’offrande. Puis, on conjure de la
méme facon les esprits maléfiques des autres mois de 'année. En ce qui concerne les animaux
emblématiques de la naissance des gens nés les mois suivants, ce sont successivement le lapin au
deuxieme mois, le dragon au troisicme, le serpent au quatricme, le cheval au cinquieme, le
mouton au sixieme, le singe au septieme, le coq au huitieme, le chien au neuvieme, le cochon au
dixi¢me, le rat au onziéme, et le beceuf au douzieme. Le maitre principal fait ensuite un signe
divinatoire favorable qui signifie le succes de la conjuration. De plus, il invite 'Agent du Ciel a
dissiper les calamités célestes, 'Agent de la Terre a dissiper les calamités terrestres, I’Agent de
I’Eau a dissiper les calamités aquatiques, le Dieu Astral du Sud a dissiper les calamités du Destin
Originel, le Dieu du Boisseau du Nord a dissiper toutes les calamités, les Quatre Empereurs a
dissiper les calamités des quatre saisons, et les dieux des cing planetes a dissiper les calamités des
cinq directions. Enfin, il brale des monnaies d’offrande pour remercier ces divinités.
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Cinquiemement, c’est la bénédiction. Le maitre principal s’agenouille devant le mannequin de
paille, tenant la paire de blocs divinatoires dans ses mains. Il invite tous les esprits et agents
maléfiques a s’installer et a jouir des offrandes pour la bénédiction. Cette bénédiction est
identique a celle qui est exécutée pendant le rite de la « présentation de la requéte ».

Sixiemement, ce sont des sacrifices aux esprits maléfiques que 'on nomme « la rémunération
des esprits maléfiques » E{ A&. S’agenouillant devant le mannequin de paille, le maitre principal
raconte des blagues servant a amuser le mannequin de paille pour qu’il ait beaucoup d’appétit, et
lui offre du thé, du vin, du vin sanglant, du porc, du poulet, du tofu, du chien en riz, du pain a la
vapeut, du riz et d’autres offrandes, I'invitant a supporter tous les esprits maléfiques et a s’en aller
ailleurs.

Enfin, c’est la reconduite des esprits maléfiques. Le maitre continue a raconter des blagues au
mannequin de paille, et 'informe que I'on a sacrifié ici toutes les offrandes, ’exhortant a s’en aller.
11 fait ensuite un signe divinatoire favorable qui signifie 'accord du mannequin de paille. II tourne
alors le mannequin de paille vers Pextérieur du hall, touche sa téte et ses pieds en disant:
« Adressez-vous a l'intérieur quand il y a de la nourriture, mais a Pextérieur quand il n’y en a pas.
Si on touche votre téte, les esprits maléfiques disparaitront sans laisser de trace. Si on touche vos
pieds, des centaines de démons s’en iront. » Puis, le maitre tient la tablette de portrait du Maréchal
Yinjiao, et l'invite a conduire au loin Pesprit de la Grande Année au hall de la maison, les
calamités astrales au ciel, et tous les mauvais esprits. Apres, la tablette de portrait du Maréchal
Yinjiao est installée de nouveau sur son scabellon. Le maitre dessine des caracteres de
commandement en l'air pour ordonner les mauvais esprits de s’en aller. Enfin, le maitre et
quelques fideles emportent le gong, le bassin contenant des offrandes, des flambeaux, le
mannequin de paille, des monnaies d’offrande. Ils sortent de la maison, et vont a une fourche de
routes ou au bord d’une riviere. En route, le maitre récite I’ « Incantation du Maréchal Yinjiao ».
Apres leur arrivée, ils jettent les offrandes sur la terre ou dans la riviere, bralent le mannequin de

paille et les monnaies d’offrande, et font partir un chapelet de pétards.

3.1. 6 Remerciement [aux esprits] avec du vin 8 (5 mn)
On met trois bols sur la table d’autel. Le maitre principal prend une bonbonne de vin dans

ses mains, et verse du vin dans les trois bols en récitant les remerciements aux divinités invitées
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pendant le rituel. Puis, il brale des monnaies d’offrande pour remercier les divinités.

3.1. 7 Reconduite des esprits 3Xf# (7 mn)
Reconduite des esprits, c’est reconduire toutes les divinités invitées pendant le rituel. C’est le
dernier rite du rituel. Pourtant, si les fideles véneérent de nombreuse divinités dans leur maison, il

faut encore que le maitre installe ces divinités en tenant un batonnet d’encens dans ses mains.
3. 2 Réchauffage du vase d’enfermement pour cacher les Ames JERIBEE

Le nom de ce rituel provient de son rite principal. Ce rituel est célébré pour protéger les
enfants dont les huit caractéres de naissance /\F contiennent des influences maléfiques, et
dont la base du destin est faible. C’est pourquoi, ils subiront des attaques des esprits maléfiques.
En général, leurs parents invitent des maitres rituels a célébrer ce rituel. Ce rituel a pour but de
cacher les ames de ces enfants dans un vase d’enfermement, de les faire enfants adoptifs 2
des Trois Dames, et de leur donner un nom d’adoption pour qu’ils puissent traverser les passes
maléfiques concernées. Donc, on nomme ce rituel « conclusion d’un contrat d’adoption et
octroiement d’un nom » X4, Le rituel peut étre célébré pour un méme enfant plusieurs
fois. On nomme le rituel de la premiere fois « établir un vase d’enfermement » AR car Cest la
premicre fois que les ames de 'enfant sont mises dans un vase d’enfermement. Apres la premicre
fois, le rituel sera célébré annuellement, ou tous les éniémes années, ou seulement pendant les
années ou les esprits maléfiques seront plus forts. On nomme le rituel dans ces années suivantes
« réchauffer le vase d’enfermement » $E2%, car il faut réchauffer le vase. Au moment ou enfant
a traversé tous les passes maléfiques ou quand sa base du destin est devenue assez forte, on peut

ouvtir définitivement le vase, et on nomme alors ce rituel « ouvrir le vase d’enfermement » B ZE.

3. 2. 1 Destruction des passes maléfiques et décapitation des esprits malfaisants ¥ B 87
# ou Conjuration de la passe maléfique de Parc et de la fleche H4L S i (20 mn)
Explication du rite

Ces deux rites sont célébrés avant la premicére mise en cachette des ames d’'un enfant. Pour

ces deux rites, il faut que 'enfant qui sera adopté par les Trois Dames soit présent. Le but du
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premier rite est de dissiper toutes les passes maléfiques, alors que le but du second est de conjurer
particuliecrement la passe maléfique de I'arc et de la fleche. On nomme aussi le premier rite

, /—ﬁﬁljj* . . . 121 s
« passage du pont et traversée du tonneau » 1TfE#rH. Le premier rite a été rarement célébré

depuis les années 1980, alors que le second est devenu de plus en plus populaire.

Déroulement du rite
Rupture des passes maléfiques et décapitation des esprits malfaisants

Pour préparer le rite, le maitre modeéle, avec de la farine, les figurines des passes maléfiques
qui menacent enfant. Par exemple, il modele une figurine de serpent qui sera le substitut de la
passe maléfique du serpent de fer, si les huit caractéres de naissance de I'enfant contiennent cette
passe. Selon la nature des passes maléfiques, ces figurines seront détruites, décapitées, ou
expédiées au loin. Enfin, le maitre fera passer un pont a 'enfant et lui fera traverser un tonneau
sans fond. Cela signifie que I'enfant traversera définitivement toutes les passes maléfiques, et qu’il
évitera alors toutes les attaques éventuelles concernées. Par ailleurs, le maitre préside pendant ce
rite un jeu de devinettes. En général, le maitre pose des énigmes au moyen d’un dictionnaire, alors
que les fideles et les autres gens présents doivent deviner ces énigmes. Si une énigme est bien
devinée, la famille de 'enfant récompense d’un verre de vin la personne qui a deviné. Cest donc

un jeu interactif entre le maitre et les fideles. La scéne est tres animée.

Conjuration de la passe maléfique de l'arc et de la fleche

Avant le commencement du rite, on met un banc devant la table d’autel, et on étend un
papier rouge sur le banc. Sur le papier rouge, se trouvent deux grand bols contenant un peu d’eau
et une petite hache. Le maitre met sur la terre un bassin contenant un peu d’eau, et deux papiers
d’offrande sur lesquels se trouvent un arc et trois fleches fabriqués par lui. La tablette de portrait
du Maréchal Yinjiao est vénérée seule maintenant sur le devant de la table.

Apres avoir sacrifié trois batonnets d’encens au Maréchal Yinjiao, les maitres commencent le
rite. Portant la coiffe des Cing Pics et le turban rouge, le maitre principal invite les divinités en
dansant devant la table d’autel, le couteau puissant et le fanion de commandement dans ses mains.
En ce qui concerne les divinités invitées, elles sont constituées de six groupes. Le premier groupe
de divinités est identique a celui des invitées au début du rite de la « Consécration des talismans »,
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alors que le deuxieme est constitué par les divinités concernant le jardin des fleurs dont Li Sishu
qui est le Pére des Fleurs a extrémité du pont des fleurs fEAT&GIAZPUHL, Zhu Sanniang qui
est la Mére des Fleurs a larriere-jardin des fleurs 1% [F {6 B = IR, Qiao Wuzi chargée du
jardinage EHEAEIRT 1.0k, Cai Sanniang qui déplace des fleurs pour les greffer sur d’autres
branches F4 £ K% — I, 'Empereur Renzong =55 et son impératrice Ye, le Roi qui
contrdle la balance ESFF K F, 'Immortel de la Grue Blanche HEWMIIA, la Fille Mystérieuse
des Neuf cieux JLRZZ; le troisieéme groupe comprend des divinités et des personnages
anciens versés dans P'archerie et de haute moralité; le quatriéme par les divinités du canton et
celles de passage dans le canton; le cinquiéme par les divinités et les ancétres vénérés par les
fideles; et enfin, le sixieme par les maitres ancestraux. Avant I'invitation des maitres ancestraux, le
maitre présente la raison du rite. Le maitre installe ensuite toutes ces divinités et leur sacrifie du
vin.

Puis le maitre égorge un cogq, verse le sang du coq dans les deux bols sur le banc, et sur les
papiers d’offrande, sur la terre. Il pose ce coq sur la terre, en plein air, quand le sang du coq est
épuisé, et dessine des caracteres de commandement vers lui avec un petit flambeau de papier.

Alors, le maitre demande 2 I'enfant de tenir I’arc et une fleche dans ses mains. 1l invite de
nouveau des divinités et des personnages anciens versés dans 'archerie et de haute moralité.
Apres cette invitation des esprits, le maitre demande a 'enfant de se positionner comme s’il allait
décocher la fleche vers Pextérieur. Il prend ensuite cette fleche, la pose sur les deux bols et la
coupe en deux avec la petite hache. Puis, il coupe les deux autres fléches et I'arc de la méme facon.
La passe maléfique de l'arc et de la fleche est alors détruite. Donc, on peut enlever le banc et la
hache, et retirer les objets qui ne sont plus utiles. Les fleches et 'arc coupés sont mis dans le
bassin. Les deux bols de sang sont aussi versés dans le bassin. Le papier rouge étendu sur le banc
et les papiers d’offrande sur la terre sont brulés ensembles en plein air. Le reste des trois
batonnets d’encens, sacrifiées au Maréchal Yinjiao, est aussi bralé. Enfin, la tablette du Maréchal

Yinjiao est vénérée de nouveau devant les peintures des trois autels.

3. 2. 2 Réchauffage du vase d’enfermement pour cacher les Ames JEERIEEE (55 mn)
Explication du rite

Ce rite sert a cacher les ames des enfants, pour la premicre fois, dans un vase d’enfermement
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aprés avoir chauffé ce vase, et a réchauffer le vase d’enfermement pour qu’il soit une cachette en
bonne condition pendant les années qui suivent. Le vase d’enfermement est un petit vase en
poterie qu’on nomme généralement « vase d’ames » ZRZ. 1l est acheté par les parents de I'enfant.
Avant le rite de la premicre fois, six petites enveloppes rouges et des picces de monnaies
métalliques sont mises dans ce vase. Ce vase est rendu étanche au moyen d’un papier rouge et
d’un morceau de ficelle rouge. Puis, installé sur un bol de riz, il est vénéré sur la table d’autel. On
ajoute dans ce vase, lors du déroulement du rite, sept grains de riz qui symbolisent les trois hun et
les sept po de I'enfant adoptif, des grains de riz servant a nourrir "enfant. Parmi les six enveloppes,
cinq contiennent respectivement deux sapeques pris pour largent servant a nourrir enfant
adoptif, des grains de soja symbolisant les généraux « innombrables comme les grains de soja »,
des grains de sésame symbolisant les soldats « en nombre incalculable comme les grains de
sésame », des grains des cinq céréales qui symbolisent le Dieu des cinq céréales, et des feuilles de
thé. Sur le recto de la sixiéme est écrit le nom de 'enfant adoptif « ... : nom donné par les Trois
Dames» RABHAFEFF. Ce nom est déterminé avant le rite de la premicre fois. Plus
précisément, le nom de famille est déterminé au moyen d’une divination avec une paire de blocs
divinatoires. Le maitre donne a Penfant un nom de famille suivant la Dame Chen, s’il obtient un
signe divinatoire favorable HE%E | suivant la Dame Lin si cela concerne un signe divinatoire du
Yang 575'7/5.:"‘.5, et suivant la Dame Li dans le cas d’'un signe divinatoire du Yin [£%5 En ce qui
concerne le prénom, il est donné directement par le maitre. Il contient généralement des mots
comme « 8 (bénédiction) » ou « B (prospére) », supportant les meilleurs veeux des fidéles et

des maitres.

Déroulement du rite

On commence a jouer du tambour et du gong, et a inviter les divinités concernées. Apres
avoir invité les divinités immortelles comme on I'a fait au début du rite « la présentation de la
requéte », les maitres invitent successivement la Dame Chen, la Dame Lin, la Dame Li, les maitres
ancestraux, les troupes des cing camps, a descendre dans laire sacrée, et a cacher les ames de
I'enfant ou a réchauffer le vase d’enfermement pour la longévité de I'enfant adoptif.

Deuxiemement, le maitre principal ouvre le vase d’enfermement. Si cela concerne la
premiere exécution du rite, il consacre ce vase avec un petit flambeau de papier, I'ouvre
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directement et y verse tous les objets contenus sur la table. Sinon, le maitre ouvre le vase en
invitant les maitres ancestraux a venir se transformer en Seigneurs de 'Enfermement 253 des
cinq directions, et a ouvrir les cinq serrures des cinq directions servant a fermer le vase
d’enfermement, pour que les trois bun et les sept po de I'enfant adoptif puissent en sortir, et
rencontrer les saints supérieurs et les Trois Dames, les méres adoptives de 'enfant.

Troisiemement, c’est le chauffage ou réchauffage du vase d’enfermement. Le maitre réinstalle
le vase sur le bol de riz. II brandit des petits flambeaux de papier dans le vase, pour que « Les
inimitiés, pendant mille ans, soient dispersées; que les anathémes, pendant dix mille ans, soient
tous éliminés. Que I'enfant ne rencontre pas ses parents de sa vie antérieure; qu’il y ait une force
de promotion mutuelle entre I'enfant et ses parents de la vie présente. » Les maitres invitent
ensemble, en chantant, les divinités a transformer le vase d’enfermement en cachette idéale pour
Penfant adoptif: le Trés-haut Vieux Seigneur a transformer le vase en Mont Yangjiao a Ximi P
A1, et la Dame Immortelle Wangmu a le transformer en Grotte des fleurs de pécher, le
Seigneur des Rituels du Mont Lu a le transformer en Grand Palais des rituels, le Bodhisattva
Guanyin a le transformer en Palais du lotus de la mer du sud, le Prince Nezha a le transformer en
Grotte du beeuf de fer, les Trois Agents a le transformer en Temple des Trois Principes, les
Maitres Immortels Huang et Xing a le transformer en Grotte des nuages jaunes, les Trois Dames
a le transformer en Palais au bord de I'eau, le Pére et la Mére des fleurs a le transformer en Jardin
des fleurs, les troupes des cing camps a le transformer en les cing lacs et les quatre mers, les
maitres ancestraux a le transformer en Palais de la longévité, etc.

Quatriemement, c’est la balayage des passes maléfiques et la conduite sous escorte des esprits
maléfiques. Le maitre balaie les cendres de papier dans le vase d’enfermement, en récitant: « Nous
n’arréterons pas apres le premier balayage des esprits maléfiques, ni non plus apres le deuxieme
balayage de la poussi¢re. Nous continuerons avec un troisicme balayage et les esprits maléfiques
rentreront au ciel. Au quatrieme balayage, les passes maléfiques et les fleches assassines seront
retournées a la cour céleste. »

Cinquiemement, c’est linterdiction des passes maléfiques et écartement des fleches
maléfiques. Le maitre rend étanche le vase d’enfermement avec un papier rouge sur le quel se
trouvent des caractéres de commandement. 11 attache ensuite le papier au vase avec un morceau

de ficelle, et repose le vase sur le bol de riz.
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Sixiemement, le maitre prend sept grains de riz qui symbolisent les trois hun et les sept po de
Penfant, et les tient dans sa main gauche. On nomme ces sept grains de tiz « riz d’ame » K. Le
maitre consacre ces grains riziecre d’ame en écrivant au-dessus de ces grains, avec un batonnet
d’encens dans sa main droite, le caractere de commandement de la longévité du Vieillard
Immortel du Pole Sud FFARALIZES. 11 invite ensuite les Trois Dames a construire trois grandes
voies dont le Pont d’Or, le Pont d’Argent et le Pont de Fer. Puis, le maitre fait le Mudra du Pont
d’Or, signifiant que les ames de 'enfant adoptif vont descendre dans le palais de la longévité par
I'intermédiaire du Pont d’Or.

Septiemement, c’est lalighement des hun et des po. Le maitre se transforme en les trois
maitres et les trois garconnets chargés d’aligner les /un et les po HEERFFME —Hli — B/ BE. 11 fait
un petit trou, au milieu du couvercle en papier du vase, en bralant le couvercle avec la téte d’un
batonnet d’encens allumé. Puis, il penche légerement le vase vers I'extérieur. Apres, il gratte le
couvercle avec le pied du batonnet d’encens pour faire une rayure droite sur la bordure du trou.
Enfin, le maitre aligne les sept grains de riz au long de la rayure, pres du trou. Il dessine le nom
tabou des Trois Dames, et fait le Mudra des Trois Dames au-dessus du vase d’enfermement. Le
vase est alors transformé en Palais de la longévité des Trois Dames. Et les ames descendront dans
ce palais.

Huitiemement, c’est la descente des grains de riz dans le vase. Faisant un mudra avec sa main
gauche et brandissant une botte d’encens dans sa main droite, le maitre crie avec force vers le
vase d’enfermement: « Hé...les hun...vous devez venir, les po...vous devez venir...Vous, les trois
hun et les sept po, devez venir ensemble...» Les ondes sonores font vibrer légerement le
couvercle du vase. Grace au tremblement du couvercle, de la pente de la rayure vers le trou et du
vent produit par oscillation des mains, les grains de riz descendent 'un apres 'autre dans le vase
d’enfermement. Pour consacrer une vie éclatante (xiangxiang liangliang BEEESE5E) a Venfant
adoptif pendant les quatre saisons de 'année, le maitre invite ensuite la Dame Lin a diriger trois
mille soldats du Yang, la Dame Li a diriger quatre mille soldats du Yin, et la Dame Chen a donner
son accord exprimé par un signe divinatoire favorable. Alors, le maitre fait successivement trois
signes divinatoires dont celui du Yang, celui du Yin et le signe faste. Ces trois signes divinatoires
représentent respectivement I’accord des Trois Dames. Enfin, il prend le vase d’enfermement de
ses deux mains et l'agite avec force. Le bruit « éclatant » de cette agitation présage d’une vie
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« éclatante » pour Penfant adoptif.

Neuviemement, le maitre ouvre le vase d’enfermement, et suspend la ficelle sur ses épaules.
I1 met ensuite 'une apres Pautre les six petites enveloppes rouges et un talisman dans le vase.

Dixi¢mement, c’est 'adjonction des céréales. Le maitre invite les divinités immortelles du
Tres-haut, les divinités du canton et celles de passage dans le canton, les ancétres et les divinités
vénérés chez les fideles, les parents de enfant adoptif, et les maitres eux-mémes a ajouter des
céréales dans le vase. Au nom des divinités, le maitre prend du riz dans ses deux mains. Il danse
devant la table d’autel, et met du riz dans le vase. Il demande ensuite aux parents de I'enfant
adoptif d’ajouter du riz dans le vase par trois fois. Enfin, il en y ajoute lui-méme.

Onziemement, c’est 'expiration des souffles pour renforcer le pouls de 'enfant adoptif 5
SR, D’abord, le maitre couvre le vase d’enfermement avec une étoffe rouge et un papier
rouge sur lequel sont écrits des caractéres de commandement. Prenant trois batonnets d’encens, il
écrit vers lintérieur de l'aire sacrée des caractéres de commandement, et ouvre le couvercle du
vase pour mettre, par trois fois, la téte des batonnets d’encens dans le vase. Cela représente les
trois souffles, expirés par les divinités immortelles du Trés-haut, qui sont donnés a lenfant
adoptif. De la méme fagon, le maitre invite ensuite d’autres divinités a donner leurs souffles. Puis,
les parents de 'enfant et le maitre, eux aussi, donnent chacun trois souffles en expirant vers
lintérieur du vase.

Douziemement, c’est la fermeture du vase d’enfermement. Le maitre prend la ficelle de ses
épaules. I annonce que c’est la ficelle qui sert a conduire les chevaux de la Dame Immortelle
Wangmu et du Seigneur des Rituels du Mont Li. « Ce n’est qu'une ficelle dans les yeux de
I’homme, mais un dragon jaune dans les yeux des démons. » Le maitre invite les Seigneurs de
I'Enfermement des cinq directions a fermer le vase. En méme temps, il attache au vase, avec la
ficelle, le couvercle de papier et un talisman.

Treiziemement, ce sont des pricres. Le maitre invite les Trois Dames a prier personnellement
pour que I'enfant adoptif ne soit pas effrayé si le vase d’enfermement est secoué; pour que les
trois hun et les sept po ne sortent pas pendant la célébration des autres rituels dans le village, et
qu’ils n’acceptent pas non plus du vin mélé de sang a cette occasion; pour que I'enfant adoptif
n’offense pas les esprits maléfiques a occasion des travaux dans le village; pour que les maitres et
les Trois Dames elles-mémes dirigent les troupes divines pour protéger I'enfant adoptif. Le maitre
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signale ensuite que I'enfant adoptif est devenu disciple de I’Ecole des rituels, et n’est plus un
homme ordinaire; les Trois Dames dissiperont tout malheur dirigé contre lui, garantissant sa
longévité et sa fortune.

Quatorziemement, c’est le voyage dans les cinq directions. Le maitre porte une jupe rouge en
soie fine. Au nom des Trois Dames, il voyage symboliquement dans les cinq directions en mettant
le vase d’enfermement dans son giron. Dans le cas de I'est, le maitre va au coin correspondant a
I'est dans Paire sacrée en chantant: « Je porte I'enfant adoptif dans mes bras et viens a la mer de
'est. I’eau du fleuve et de la mer de I'est s’étend a perte de vue. La Sceur Verte-Ainée s’occupe de
I'enfant adoptif, et 'enfant adoptif vivra jusqu’a 100 ans. »

Quinziemement, c’est la vénération devant les divinités immortelles. De la part de I'enfant
adoptif, le maitre prend le vase d’enfermement dans ses mains, et s’agenouille devant la table
d’autel pour remercier successivement les trois meres adoptives, soit les Trois Dames, les maitres
ancestraux et les troupes des cing camps. Apres, il donne le vase au fidele chargé de I'encens qui
I'accompagne. En échange, il recoit une petite enveloppe rouge donnée par la famille de Penfant
adoptif.

Seiziemement, c’est 'apposition du sceau du Vieux Seigneur. Le fidele chargé de I'encens se
tient debout devant la table d’autel, le vase d’enfermement dans ses mains. L’enfant adoptif s’y
présente aussi. Le maitre appose le sceau du Vieux Seigneur sur le vase, ainsi que sur I'enfant
adoptif. En méme temps, il annonce: « Le sceau du Vieux Seigneur est carré. Au milieu du sceau
se trouve le nom du Vieux Seigneur. Les autorités locales disposent d’un sceau officiel servant a
gouverner le peuple, alors que nous, les maitres rituels, disposons du sceau du Vieux Seigneur
servant a garantir la longévité. J'appose le sceau sur la téte de Ienfant adoptif, il deviendra
seigneur féodal. J’appose le sceau sur le cceur de 'enfant adoptif, il gagnera dix mille onces d’or.
J’appose le sceau sur les mains de 'enfant adoptif, il vivra jusqu’a 299 ans. J’appose le sceau sur le
cou de enfant adoptif, il ne tombera jamais malade. »

Alors, le maitre brile une liasse de monnaies d’offrande devant la table d’autel, et demande 2
un fidele de franchir ce feu en portant 'enfant adoptif dans ses bras. Le malheur astral et les
cents fléaux seront alors tous dissipés. Apres, toujours devant la table d’autel, un fidéle allume un
bouquet de pétards. Il tire ensuite des pétards a 'extérieur de la maison. Le maitre suit ce fidele en
soufflant dans une corne de dragon jusqu’a la porte principale.
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Ensuite, le maitre escorte le vase d’enfermement jusque dans la chambre de I'enfant adoptif.
II retourne a l'aire sacrée en soufflant dans sa corne de dragon. Il remercie les divinités avec des

monnaies d’offrande, puis les installe comme d’habitude.
3. 3 Rappel des ames [du malade] et tournoiement du bambou FESREAT

On nomme aussi ce rituel « rachat des 4mes [du malade] et tournoiement du bambou » HEZH
BEYT ou « traitement urgent d’'un malade » EHIAT. Servant a conjurer les mauvais esprits afin
de guérir une maladie, ce rituel est constitué principalement de quatre parties. Il était beaucoup
plus populaire avant 1949. A I’époque, si un membre de la famille souffrait d’'une maladie grave
qui n’avait pas été guérie, méme apres avoir consulté le médecin, on invitait des maitres rituels a
célébrer ce rituel. La rémunération du rituel était de plus d’un picul de iz non décortiqué, jusqu’a
environ deux piculs. Pour célébrer ce rituel, il fallait au moins deux maitres rituels, mais la

célébration était plus détendue pour les maitres rituels s’il y en avait trois.

3. 3.1 Rappel des ames [du malade] FH3
Explication du rite

Nommé aussi « rachat des ames », ce rite a pour but de trouver les ames perdues du malade,
de les racheter, et de les ramener chez le malade. Avant de commencer le rite, le maitre demande 2
un fidele de préparer une veste du malade. I attache une paire de ciseaux a la veste, met
horizontalement dans les manches une régle enroulée de douze ou treize fils représentant les
mois d’une année, et accroche un miroit rond sur le devant de la veste. I.a veste est mise ensuite

sur un plateau.

Déroulement du rite

Drabord, on invite des divinités. Le maitre principal brile de 'encens devant la table d’autel,
et invite successivement les divinités immortelles, les soldats immortels, les divinités du canton et
celles de passage dans le canton, les ancétres et les divinités vénérés chez les fideles, les maitres
ancestraux a « rappeler les ames du malade pour secourir le bon peuple ». 11 fait ensuite un signe

divinatoire favorable pour confirmer larrivée des divinités invitées. Les divinités immortelles
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invitées sont constituées par les Trois Puretés, les divinités célestes des dix poles TR = E, la
Dame Immortelle Wangmu FE Al ﬁa, le Neuvieme Maitre du Mont La [E Ll j'LEB, les chefs
des Six Départements officiels 7~ Z2 8L, les Trois Agents, les Trois Maitres Ancestraux Saints
—BHFHA, les Trois Maitres Immortels, les Trois Dames, les Sept Immortels Authentiques, le
Pére et la Mére des fleurs fEAFERE, PEmissaire qui guérit la maladie G0, la Fille aux
Diagnostics qui repousse la maladie JGJRAHZZ, le Maitre du Mont de la neige 5 LLIETIH,
I'Immortel véritable de la panacée universelle WhEEEAl le Médecin et Maitre Immortel Lu J&
E& AL, etc. Quant aux soldats immortels, ils sont constitués par les troupes célestes, les troupes
terrestres, les troupes du Yang, les troupes du Yin, les troupes des Pics, les troupes aquatiques, les
soldats divins des cing tonnerres, le Troisitme Maitre au cheval en bronze #iF5 =B, le
Quatrieme Général au cheval de fer SN, et les troupes des cing camps, tous dirigés par les
Trois Dames.

Deuxiemement, le maitre purifie la veste du malade qui a été préparée et la transforme en
veste de la Dame Immortelle Wangmu. Apres, il va a Pextérieur de la porte principale, portant le
plateau sur lequel se trouve la veste. Il porte aussi une cage dans laquelle on a enfermé un coq qui
est appelé «coq servant a rappeler les dmes» 3 . Le maitre commence a chanter
I’ « Incantation des Trois Dames » dés sa sortie de la maison.

Troisiemement, le maitre invite les divinités concernées a dissiper les inimitiés et les
anathemes qui offensent le malade. Il récite :

« Nous invitons respectueusement, avec de 'encens et des fleurs, les maitres qui apaisent
les esprits et ceux qui dénouent les nceuds de rancune. Veuillez apaiser le ciel, la terre et le
temps, le soleil, la lune et les esprits! Que les inimitiés, pendant mille ans, soient dispersées;
que les anathémes, pendant dix mille ans, soient tous éliminés. Pour nous, les hommes, il ne
faut pas contracter une inimitié, ou prendre autrui en haine sans raison. Il faut que les
inimitiés soient dispersées, et que les ennemis se réconcilient. Il faut que certaines personnes
apaisent les affaires dans le monde du Yang, et que certaines divinités apaisent les affaires
dans le monde du Yin. On peut racheter la vie au moyen d’argent dans le monde du Yang,
alors que I'on peut racheter les ames au moyen de monnaies d’offrande dans le monde du
Yin. Moi, le maitre rituel, je ne songe qu’a racheter sincérement les ames [du malade]. Je

vénere et invite maintenant toutes les divinités concernées. »
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Ensuite, le maitre invite successivement les garconnets des cing directions F. 77 Z ¥
subordonnés aux Cinq Empereurs des cinq directions a descendre dans le monde humain, a
racheter les ames du malade, et a les ramener chez le malade. Lors de cette invitation, il tourne
tour a tour le plateau et la cage dans la direction correspondante. Par ailleurs, le maitre avertit les
garconnets des cinq directions qu’il ne faut que racheter les ames du malade.

Quatriemement, le maitre invite les divinités, de 'endroit ou les ames du malade sont perdues,
a ramener les ames du malade. Dans le cas ou les ames sont perdues dans les cinq routes des cinq
directions, le maitre invite le Gargonnet de lest qui s’habille en vert WA HFKET et
successivement les quatre autres garconnets divins. Si cela concerne un mont, une riviere, un
champ, une route, un pavillon, un autel divin ou un temple dédié au dieu du Sol, le hall ancestral,
les temples, la maison, ou leurs alentours, le maitre invite les autres divinités concernées.

Cinquiemement, le maitre fait un signe divinatoire en récitant « Que le ciel soit puissant! Que
la terre soit puissante! Que le Seigneur des Rituels du Mont Lu soit puissant! Qu’il rachete et
rameéne les ames authentiques du malade, comme le signe divinatoire favorable va le confirmer! »
Si le signe divinatoire n’est pas favorable, il faut prier de nouveau. Apres avoir obtenu le signe
divinatoire favorable, les parents du malade peuvent eux aussi appeler « ... (le nom du malade),

rentres! » Enfin, tout le monde entre dans la maison, et le maitre installe les divinités.

3. 3. 2 Tournoiement du bambou 4T
Explication du rite

On célebre ce rite pour reconnaitre les ames authentiques du malade. 11 faut un vrai bambou.
Le maitre rituel fait que les ames rachetées posseédent ce bambou, et fait que ce bambou possédé
par les ames tourne de lui-méme. Il invite les ames a reconnaitre un certain parent du malade
par I'arrét du tournoiement en direction de ce parent. Si ces ames peuvent bien reconnaitre ce

parent du malade, on croit alors qu’elles sont les ames authentiques du malade.

Déroulement du rite
Premicrement, le maitre invite de nouveau les divinités immortelles, les troupes divines, les
divinités du canton et celles de passage dans le canton, les ancétres et les divinités vénérés chez

les fidéles, les maitres ancestraux de ’'Ecole du Mont Lu et du Lingying-tang a I’aider a « racheter
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les ames [du malade]| et faire tourner le bambou pour secourir le bon peuple ». Il offre des
monnaies d’offrande, de I'encens, des bougies, du thé, du vin et d’autres offrandes a ces divinités.
Enfin, le maitre fait un signe divinatoire favorable.

Deuxiemement, c’est 'abattage d’'un bambou. Le maitre se transforme en Immortel qui abat
des bambous. 1l souffle dans une corne de dragon en marchant a pas astraux dans laire sacrée.
Tenant un bambou dans sa main gauche et le couteau puissant de sa main droite, le maitre va
successivement dans les cinq directions pour abattre un bambou. Dans le cas de I’est, il va au coin
correspondant a I'est en récitant « Moi, le disciple et maitre [de I’'Ecole des rituels], je suis venu au
Mont de l'est pour abattre un bambou. Le Garconnet qui s’habille en vert est venu aussi,
convoyant les ames du malade. LLes hommes ordinaires abattent des bambous pour rien, alors que

moli, j’abats des bambous pour secourir le bon peuple. » Il dessine, avec le couteau puissant, le

caractere de commandement composé de « @ + (FR)» vers le pied du bambou maintenu
dans sa main.

Troisiemement, c’est la mise en place des ames dans le bambou. Le maitre accroche un
boulier au dessous du miroir sur le devant de la veste déja utilisée lors du rite précédent. Il chante
I’ « Incantation qui installe les ames ». Il dessine ensuite les caractéres de commandement des
Trois Principes et expire trois souffles vers la veste. Puis, il récite: « Que la premicre bun, la
deuxieme hun, la troisieme hun, les trois hun et les sept po du fidele...(nom du malade) soient tous
vifs! Je consacre maintenant ce fidéle pour qu’il baigne dans les lumicres éclatantes et I’épais
brouillard pourpre. » En méme temps, il asperge la veste d’'une bouchée d’eau rituelle, et écrit des

caracteres de commandement pour la consacrer.
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3. b Schéma de la mise en place du bambon

Quatriemement, c’est la mise en place du bambou. Le maitre met un plateau sur la terre
devant la table d’autel. Il retourne un grand bol propre et le met au milieu du plateau. Ensuite, un
personnage chargé du bambou s’assoit aupres du plateau, et maintient le bol avec ses deux pieds.
Alors, le bambou est posé sur le bol, et soutenu par le personnage chargé du bambou avec ses
deux mains. Puis, le maitre suspend la veste du malade a la houppe du bambou. Il prend ensuite
le coq dans ses mains, et écrit le caractére de commandement composé de « l (pluie) + %
(démon) + K (fasciner) » vers le coq. Apres, le coq est installé sur la houppe du bambou.

Cinquiemement, cC’est la prise en possession du bambou par les ames. Le maitre chante
I’ « Incantation qui aide les ames a posséder le bambou » : « Nous aidons maintenant la premiere

bun, la deuxieme hbun, la troisiéme hun, les trois hun et les sept po du fidele...(nom du malade) a
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posséder le bambou pour que le malade jouisse de la longévité, et qu’il se baigne dans les lumiéres
éclatantes. » En méme temps, il écrit vers le bambou, avec un sceau du tonnerre, le nom tabou
des Cinq Grands Immortels Véritables 1. K HAL.

Sixiémement, c’est le tournoiement du bambou. En tenant I'extrémité du bambou d’une
main, le maitre entraine doucement le bambou pour trois tours vers la droite, et trois tours vers la
gauche. En méme temps, il récite I'Incantation du Trés-haut et chante : « Que la premicre hun, la
deuxieme hun, les trois hun et les sept po soient vifs suivant mon entrainement! Les fléaux de P'est
seront dissipés par le Dieu astral de la vertu du bois A2 alors que ceux du sud le seront
par le Dieu astral de la vertu du feu, ceux de I'ouest par le Dieu astral de la vertu de l'or, ceux du
nord par le Dieu astral de la vertu de I'eau, et ceux du milieu par le Dieu astral de la vertu de la
terre. Dong, les fléaux des cinq directions seront tous écartés par les divinités astrales des cinq
vertus. Alors, les fléaux et la maladie, les trois désastres et les huit calamités du fidéle seront aussi
tous éliminés. » Puis, le maitre desserre sa main et laisse le bambou tourner de lui-méme. 1l invite
les ames possédant le bambou a reconnaitre un parent du malade. Dans le cas ou le bambou n’est
pas assez animé, le maitre récite de plus I’ « Hymne précieux de Wangmu» TEEE . Si les
ames ne peuvent pas reconnaitre ce parent, elles ne sont donc pas les ames authentiques du
malade. Dans ce cas, il faut rappeler ou racheter de nouveau les ames du malade au-dehors de la
maison.

Septiemement, c’est le traitement de la maladie. Apres avoir confirmé que ce sont bien les
ames authentiques du malade, le maitre chante I’ « Incantation servant a guérir la maladie », et
dessine les noms tabous des Trois Principes au-dessus du bol d’eau. Suivant le bambou qui
tourne, le maitre asperge d’eau rituelle la veste suspendue au bambou. Enfin, i récite
I’ « Incantation du retour des ames ».

Huitiemement, le maitre enleve la veste, et demande au malade de la porter pour qu’il
recouvre la santé et jouisse de la fortune. Ensuite, le maitre écrit avec un petit flambeau de papier
le caractére de commandement « F§ + 5 + U » au-dessus du plateau, et le ramasse. Puis, avec
sa main droite faisant le Mudra d’épée, il dessine des caracteres de commandement vers le
bambou, et coupe le bambou en trois ou cing trongons. Apres, le maitre fait une divination en
jetant deux troncons de bambou sur la terre. Le signe divinatoire est constitué¢ de ces deux
trongons de bambou. Le signe est favorable s’il ressemble au caractére « A (homme) » ou a « |-
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(homme) », alors que le signe est mauvais si les deux trongons de bambou tombent parallélement.
En ce cas, le maitre prie de nouveau pour la bénédiction devant les divinités, enveloppe les
trongons de bambou avec du papier rouge, et les met sous 'avant-toit gauche a 'extérieur du hall.
Ainsi, le résultat du rite sera favorable malgré tout.

Neuviemement, c’est la mise en place et la rémunération des divinités. Il faut récompenser
les généraux divins avec du vin melé de sang, et de nombreuses monnaies d’offrande. Le maitre
invite les divinités concernées comme il I’a fait au début du rite. I égorge ensuite un coq et fait du
vin melé de sang. Puis, il invite de nouveau les divinités et leur distribue des céréales. Il chante a la
fin « Que vous, les divinités, recoivent des grains de riz et du vin mélé de sang pour récompenser
les soldats divins. ». Cela est ce que 'on nomme « petit sacrifice aux généraux » INER S Enfin, le

maitre reconduit respecteusement les divinités, et brale des monnaies d’offrande.

3. 3. 3 Entrée dans la chambre pour la recherche [des esprits malfaisants] \ [i] 4% 5

Au premier abord, le maitre principal invite les Trois Dames, 'Emissaire qui guérit la maladie
16T | 1a Fille aux Diagnostics qui repousse la maladie 1B AH 2L, le Maitre du Mont de la
neige 1 Eﬂi@r, I'Immortel véritable de la panacée universelle il’/"gﬁ;iéﬁm, les maitres ancestraux,
ainsi que les autres divinités de 'aire sacrée des rituels, et fait un signe divinatoire favorable.

Ensuite, tous les maitres rituels chantent ensemble pour inviter leurs maitres ancestraux a
transformer successivement le maitre principal en Seigneur des Rituels du Mont L, en Dame
Immortelle Wangmu, en les Trois Dames, en les Trois Maitres Immortels, en Grand Empereur
Huaguang K77, en Maréchal Yinjiao, en Emissaire qui guérit la maladie, en Maitre du
Mont de la neige, en Immortel véritable de la panacée universelle, en les Cing Maitres-Furies, et
en d’autres divinités.

Alors, le maitre principal marche a pas astraux. Il invite les divinités immortelles a monter a
cheval, et demande a un fidele de porter un plateau sur lequel se trouvent la tablette de portrait
des Trois Dames, le sceau du tonnerre, un bol d’eau, et une cassolette d’encens. Accompagné par
le son du tambour, du gong et de la corne de dragon, le maitre principal va devant la porte de la
chambre du malade. Il prend le bol d’eau, le sceau du tonnerre, et un petit flambeau de papier
dans ses mains et met de P'eau rituelle dans sa bouche. Soudain, le maitre ouvre la porte en y

donnant un coup de pied. Il asperge de I'eau, et dessine avec le flambeau un talisman qui
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verrouille symboliquement la porte, ainsi que des caracteres de commandement vers I'intérieur de
la chambre. Le maitre entre ensuite dans la chambre. II faut qu’il soit énergique, et qu’il ait un air
imposant qui inspire la crainte. Apres avoir posé le plateau sur une table, le maitre commence a
lancer des cris retentissants, a réciter a haute voix les incantation de Nezha HFIE, Huaguang £
)6, et de Yinjiao FXXB. En agitant le flambeau, il cherche les esprits malfaisants dans tous les
coins de la chambre. Enfin, le maitre frappe la téte du lit avec le sceau du tonnerre, et crie:

«Que la téte du lit se transforme en lion d’or, le pied du lit en licorne de jade, la
moustiquaire en picge, la natte en grand serpent du Mont du Nord, la couverture de lit en
tigre féroce du Mont du Sud, le malade en Empereur Renzong -8 27 Il Le Trés-haut
Vieux Seigneur, il est le Principe du Grand Empereur K45 7G. Les rituels merveilleux dans
la grotte du Trés-haut ne sont pas faciles a transmettre. [Moi, le maitre rituel, je] pratique des
rituels, aux environs de minuit, pour agiter 'eau du Fleuve Jaune et des rivieres jusqu’a
renverser le sens du courant. Que le corps du malade se transforme en homme de fer! La
téte, le visage, le corps, les intestins, le ventre, le cceur, les mains, et les pieds, que tous soient
en fer. Le corps du malade tout en fer élimine les bactéries pathogenes. La Fille aux
Diagnostics Liu Jiuniang FJLIR qui repousse la maladie attrape et coupe les mauvais
esprits et les esprits féroces. Elle saisit des mauvais esprits a I'embouchure du fleuve a
Yangzhou M. Les démons sont anéantis suivant I'agitation de sa jupe en soie. ’Emissaire
qui guérit la maladie se dépéche de venir. II chasse les mauvais esprits en chevauchant un

tigre féroce. Il est doté d’un pouvoir spirituel illimité pour secourir le bon peuple. »

3. 3. 4 Exhortation aux esprits et renvoi des esprits avec des offrandes FAFH )£

Toujours dans la chambre du malade, le maitre invite les mauvais esprits et les maitres
pervers ARFARE, et leur présente la raison du rituel pour les apaiser. Ensuite, il les reconduit
avec des monnaies d’offrande et du vin mélé de sang:

« Les mauvais esprits de la route de lest, les maitres pervers de la route du sud, les
mauvais esprits de la route de P'ouest, les maitres pervers de la route du nord, les mauvais
esprits et les maitres pervers de la route du milieu! ... (le nom du malade) a tel age, il est
tombé malade. La maladie n’a pas été guérie, méme apres avoir consulté le médecin. Pourtant,

on obtient des réponses quand on prie devant des divinités. Selon la consultation et la
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divination devant ces divinités, on connait la raison de la maladie: les ames du malade ont été
enlevées, et mises a la torture, jour et nuit, par des mauvais esprits. Le malade a alors un
vertige, et une sensation de faiblesse dans ses quatre membres. Le fidele...réfléchit a une
conjuration par des prieres. Dong, le fidéle va chez nous, les maitres rituels et disciples de
I'Ecole des trois cieux qui président le rituel des camps, et il nous invite a venir chez le
malade pour célébrer le rituel du traitement urgent au malade. Ce rituel est constitué par le
rappel des ames et le tournoiement du bambou, l'entrée dans la chambre du malade pour
chercher les esprits malfaisants, et enfin, 'apaisement des esprits et le renvoi des esprits avec
des offrandes que nous faisons maintenant. Vous, les mauvais esprits et les maitres pervers
des cinq routes des cinq directions! Le malade n’a pas eu aucune sensation de malaise avec
vous dans sa vie antérieure et sa vie présente. Méme si il a des sensations de malaise,
comment peut-on se venger ainsi. (Eil pour ceil, dent pour dent. C’est interminable!
Comment peut-on renaitre au monde céleste, si 'on se conduit toujours de maniére dépravée
dans les enfers? Les anciens ont dit: il convient de dissiper les inimitiés, et non pas de les
entretenir. Si on veut laisser les enfers déserts, il faut que tout le monde corrige ses erreurs, et
monte au monde des immortels le plus tot possible. Le fidéle vient maintenant vous exhorter
et vous reconduire avec des offrandes. Il prépare pour vous des monnaies et des vétements
utilisables dans le monde invisible, et du vin mélé de sang. Il vous invite a quitter la chambre
[du malade], et a aller a 'extérieur pour recevoir ces offrandes. Que vous renaissiez dans le
monde céleste le plus tot possible, que vous bénissiez le malade pour qu’il recouvre la santé
le plus vite possible, et que toute la maladie soit dissipée ! »

Ainsi, le rituel du « traitement urgent a un malade » a été accompli parfaitement.
3. 4 D’autres rituels

On présente dans cette partie des rites intégrés généralement dans un rituel plus grand, ou
des rituels de petite envergure. Parmi ces rituels, selon Maitre Dingling, la « Traversée du pont/de
la fosse de feu » que I'on nomme « chao #8 (franchir) » et I” « Escalade du mont de couteaux qui
dissipe les cent inimitiés » que 'on nomme « Zan #R (purifier) » constituent, avec le rituel du

« Salut universel de la Mongtagne de jade » F 1 que 'on nomme «dn & (traverser) » de
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la tradition du Tao, les trois grand rituels taoistes.

3. 4.1 Traversée du pont ou de la fosse de feu & KHE / kbt

Ce rite a pour but de purifier les dix sortes d’ames errantes T HIZR pour quelles
puissent renaitre au monde humain. On le célebre souvent avec la danse des bols de feu, celle du
baton de feu, etc. On met une natte grossicre de bambou, sur la terre, devant la table d’autel. La
plupart de ces rites martiaux sont célébrés sur cette natte, sauf que le pont ou la fosse de feu est
situé au-dehors de la natte. Pendant ces rites, les maitres rituels qui marchent dans I'aire sacrée
sont tous déchaussés. Ils portent un pantalon rouge et s’attachent une ceinture en toile rouge
autour de la taille.

La consécration de I'eau est trés importante et elle est le premier pas de ces rites. On prépare
d’abord un grand bol d’eau pure et on le met sur la table d’autel. Accompagné par le son du
tambour et du gong, le maitre dirigeant se présente devant la table d’autel. 1l invite les divinités
concernées en tenant des batonnets d’encens dans ses mains. Il dessine ensuite, avec un batonnet
d’encens de sa main droite, le grand talisman du Mont de la neige, au-dessus du bol d’eau. Puis, il
écrit des caracteres de commandement avec le sceau du tonnerre. Apres, il fait des mudras
au-dessus du bol d’eau. Enfin, il fait un signe divinatoire favorable. Cela dure cing ou six minutes.
Pour la traversée du pont ou de la fosse de feu, on prépare aussi un seau d’eau et on ajoute de
Ieau rituelle dans ce seau. Apres, les maitres rituels retroussent les bas des jambes de leur
pantalon, et trempent leurs pieds dans le seau contenant de I'eau rituelle pour les mouiller. Puis,

ils traversent, 'un apres l'autre, le pont ou la fosse de feu en soufflant dans une corne de dragon.

3. 4. 2 Escalade du mont de couteaux qui dissipe les cent inimitiés JJ LI B f#
Explication du rite

Célébré généralement dans un grand rituel jiao, ce rite sert a éliminer tous les inimitiés et
anathémes TEKAHIL qui offensent éventuellement les fidéles. Le mont de couteaux est en fait
une échelle dont les barreaux sont des couteaux. En général, le nombre de barreaux de Iéchelle
de couteaux, au district de Shanghang, était de vingt-quatre ou trente-six. On nomme aussi ce rite
«rituel de 'amnistie suivant la grace de 'Empereur [de Jade] » ZE KAl dans le texte rituel

correspondant. Par ailleurs, le texte rituel mentionne « le district de Yongfeng de la préfecture de
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Raozhou BN T 7K BHR » situé actuellement dans la province du Jiangxi. Ce « district de
Yongfeng » a été renommé au cours de la dixieme année de I’ére Yongzheng (1732), et a alors pris

le nom « Guangfeng i,

Déroulement du rite

En premier, les maitres rituels crient : « Nous appelons en levant la téte vers le ciel, et il n’y a
pas de réponse. Nous appelons en nous inclinant vers la terre et, il n’y a pas non plus de
réponse. Nous appelons les hommes, et les hommes jouiront de longévité. Nous appelons les
démons, et les démons s’anéantiront. » Ils annoncent que le but du rite est de dissiper «les
inimitiés pendant mille ans et les anathemes pendant dix mille ans ». Apres, ils soufflent dans une
corne de dragon et invitent les divinités immortelles a descendre dans l'aire sacrée. En méme
temps, le maitre principal monte sur le mont de couteaux. LLe mont de couteaux est aussi nommé
« Mont des Cinq Terrasses » T E 11, et son sommet « terrasse aboutissant au ciel » 1 KE.

Ensuite, on invite les divinités a venir au pied du mont de couteaux pour écouter
I'exhortation servant a dissiper la haine et I'inimitié. Le premier groupe de divinités est constitué
par le Dieu de la Ville au niveau de la préfecture, celui au niveau du district et leurs subordonnés,
alors que le deuxieme groupe est constitué¢ par les dieux de la communauté; le troisieme par les
divinités astrales célestes; le quatrieme par le Dieu du Pic de lest et ses subordonnés; le
cinquieme par les divinités infernales dont le Grand Empereur de Fengdu, les dix rois infernaux,
etc.; le sixieme par les divinités aquatiques; le septieme par les troupes des cing camps et des
généraux divins; le huitieme par les divinités et ancétres vénérés chez le fidele, et les divinités de
passage dans le canton. Le maitre principal fait ensuite un signe divinatoire favorable.

Puis, le maitre principal demande a I’Esprit des Cent démons K Y& ¥§ d’écouter
attentivement son exhortation. Il dit a I’'Esprit des Cent Démons : « Vous étes un fléau pendant
mille ans, alors que je suis le maitre qui dissipe la haine pendant dix mille ans. » Pour dissiper les
inimitiés, le maitre invite 'immortel Zhang le Cinquieme Maitre 5% . EE. Zhang le Cinquieme
Maitre charge le maitre de rédiger une requéte servant a dissiper la haine. Cette requéte est
adressée a la cour céleste et a la résidence officielle infernale. Ensuite, le maitre dit « Que le Dieu
des inimitiés et des anathemes soit envoyé au Fleuve Yangzil Que les ames des personnes vivantes

rentrent dans leur propre canton! Et que les démons et les mauvais esprits rentrent chez eux! »
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Apres, le maitre invite de nouveau briévement les divinités a venir écouter son exhortation. Il
invite respectueusement ensuite [Zhang] le Cinqui¢me Maitre qui a transmis le Lzvre de ['apaisement
des cent ressentiments des Trente-trois Cienx et de la rémission des trois cent soixante péchés TLEMH T =+ =
RHEM=H/NTEME. 1 souffle dans une corne de dragon et fait un signe divinatoire
favorable.

Alors, le maitre est assis sur le sommet du mont de couteaux. Il commence a dissiper les
inimitiés et les anathémes par exhortations. Le premier objet d’apaisement est constitué des
querelles et des promesses votives non encore réalisées par les ancétres des fidéles. Puis le maitre
dissipe successivement les inimitiés et les anathémes entre pere et fils, entre belle-mere et
belle-fille, entre fréres, entre belles-sceurs, entre meére et fille, entre sceurs, entre membres d’un
méme canton, entre le peuple et les autorités locales, ceux causés par les injures couvrant le ciel et
la terre, par les injures couvrant les divinités, par les sacriléges contre les ancétres, ceux entre
hommes et femmes, ceux causés par les injures couvrant les taoistes et les bonzes, par les injures
couvrant les animaux domestiques, par les sacrileges contre les ducs-rois et les dieux du Sol, par la
désobligeance contre ses parentés et ses amis, ceux entre les voisins, ceux causés par le vol des
légumes, par les injures couvrant les parents, par le fait de ne pas entretenir sa famille, par les
querelles concernant la construction d’une maison, par les querelles entre les couples concernant
le mariage de leur fille unique, par les querelles concernant la consommation de céréales par les
animaux domestiques d’autrui, etc.

Enfin, le maitre lit a haute voix la « Dépéche mystérieuse de I'apaisement des cent
ressentiments au Mont de couteaux du Trés-haut» X _E#H7HE T 1L H fif % K adressé a
I’'Empereur de Jade. Apreés la lecture, la dépéche est bralée avec des monnaies d’offrande a la cour
céleste. Le maitre fait ensuite un signe divinatoire favorable en jetant une paire de blocs
divinatoires du sommet du mont de couteaux vers la terre. Puis le maitre souffle dans la corne de
dragon. Il réitere que tous les inimités sont éliminées suivant la dépéche adressée a 'Empereur de
Jade et que le maitre lui-méme ne rencontra jamais d’anathemes. Alors, le maitre reconduit les
divinités concernées, et descend du mont de couteaux. Il rentre ensuite devant la table d’autel
intérieure, remercie les maitres ancestraux avec du vin, conduit les soldats divins a I’aire sacrée,

installe de nouveau les divinités et brile des monnaies d’offrande.
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3. 4. 3 Conjuration par du feu au moyen d’huile JHi ‘K EEFE
Explication du rite

Servant a conjurer tous les mauvais esprits qui envahissent un batiment et y sément le trouble,
ce rite est célébré généralement avec le rite de la mise en place des dragons divins pour ce
batiment. Prenant ces deux rites pour rites essentiels, on peut célébrer un jizo que 'on nomme « le
Jiao pur dédié a PEmpereur de la Terre apres avoir chassé et réprimé les démons en balayant la
maison avec du feu au moyen d’huile » JH K477 1% B JBE = 2R EARTEIE ou «le jiao du feu au
moyen d’huile » 7 K. Ce rituel a rarement été célébré depuis 1949, La rémunération de ce jiao

était assez admirable, plus de cing mille yuan si on la convertit en monnaie actuelle.

Déroulement du rite

Il faut de nombreux talismans pour faire le blocus de la maison qui fait objet du rite. Les
maitres rituels dessinent et consacrent ces talismans, a 'avance, chez eux. Ils n’informent pas les
fideles de la date du rite, afin d’éviter la fuite des mauvais esprits suite a la divulgation de cette
nouvelle. Quand le jour est venu, les maitres rituels arrivent a Pextérieur de la maison. Ils
ordonnent d’abord aux fideles de préparer un long chapelet de pétards. Puis, ils ne se parlent plus.
Soudain, les maitres rituels commencent a souffler dans des cornes de dragon, a jouer du
tambour et du gong, et a verrouiller la maison avec les talismans. Apres le blocus de la maison, ils
entrent dans cette maison, et commencent a conjurer les mauvais esprits par le feu au moyen
d’huile, dans une piece apres autre. Dans une piece, par exemple, il faut que les fideles y enlevent
a lavance les choses inflammables, et y mettent une grande marmite ou 'on chauffe de Thuile.
Puis, un maitre rituel arrive et se tient debout a I'entrée de cette picce. Il prend de I'eau-de-vie
dans sa bouche, asperge I'eau-de-vie vers la marmite, et récite une formule secrete. Ainsi se
produisent des langues de feu qui dansent a l'intérieur de la piece. On peut y trouver des choses
cachées au moyen de ces langues de flammes ardentes, généralement des insectes qui
représentent les mauvais esprits, par exemple des grands criquets. Ces étres vivants tomberont

dans la marmite d’huile ou leurs cadavres flotteront.

3. 4. 4 Théétre rituel suivant I’ « Histoire de la Dame (Chen) » R A&
Ce théitre représente la légende des Trois Dames qui allérent avec Chen Haiqing 7
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au Mont Lii apprendre, aupres de la Dame Immortelle Wangmu et du Seigneur des Rituels du
Mont L, des méthodes rituelles pour vaincre les démons. On nomme aussi ce théatre rituel « la
danse de Haiqging » BT, car c’est Haiqing qui a le role le plus populaire. Haiging joue le role
de bouffon dans ce théatre. En général, la représentation de ce théatre est donnée, sur une natte
grossicre de bambou, devant la table d’autel, pendant un rituel jiao dédié aux divinités de la
tradition du Sang, Les joueurs sont tous déchaussés. Il y en a un qui joue le réle de Chen Haiqing,
deux ou trois qui jouent le role des Trois Dames, et encore d’autres qui jouent le role des démons,
etc. Pour ceux qui jouent le réle des Trois Dames, il faut qu’ils s’habillent déguisés en femme. Le
maitre, qui dirige le théatre et qui agit de concert avec les joueurs, joue aussi un role tres

important dans ce théatre.

3. 4. 5 Ecrasement des esprits maléfiques par le Démon-serviteur ¥ 5B 3K
Explication du rite

Servant a dissiper le malheur des fideles, ce rite est en fait « la prise en charge des esprits
maléfiques par le Démon-serviteur et ’écrasement des esprits maléfiques par le Maréchal Yinjiao
». D’apres Maitre Dingling, le Démon-serviteur est en fait le Démon de 'Encensoir Yk %, une
divinité qui protege secretement les Trois Dames suivant le commandement de Wangmu. Dans le
cas ou les Trois Dames rencontrent des malheurs, celui-ci doit les aider dans la mesure ou cela lui
est possible. §’il n’y peut rien, il doit rentrer au Mont Lu et rendre compte a Wangmu. Pourtant,
cette divinité protectrice ne joue qu’un role négatif dans I’ « Ecrasement des esprits maléfiques
par le Démon-serviteur », en prenant en charge tous les esprits maléfiques. Selon Maitre Dingling,
C’est un manque de respect pour cette divinité. Par ailleurs, Maitre Dingling pense que les gens
qui ont joué le réle du Démon-serviteur rencontreront probablement des fléaux. Donc, il ne
consent guere a la pratique de ce rite « répugnant », sans parler de sa mise par écrit. En ce qui
concerne la rémunération, les deux personnes qui jouent, pendant le rite, le role de la Dame Chen
Jinggu et celui du Démon-serviteur recoivent chacune une petite enveloppe rouge. On nomme
ces deux petites enveloppes rouges « rémunération pour avoir écrasé les esprits maléfiques » B
A% #{. Par ailleurs, les deux piéces de monnaie en argent utilisées lors du rite constituent aussi une

part de la rémunération pour les maitres rituels.
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Déroulement du rite

Pour célébrer ce rite, il faut au moins trois personnes dont un maitre dirigeant, un deuxi¢me
maitre qui joue le role de la Dame Chen Jinggu, et un troisieme qui joue le role du
Démon-serviteur. Le maitre qui joue le réle du Démon-serviteur doit porter un masque en papier,
avec une longue langue étirée, une ficelle autour de son cou aux deux bouts de laquelle sont
attachées deux piastres, et des monnaies d’offrande attachées sur tout son corps. Sa figure est
vraiment effrayante. La durée de ce rite varie de quarante minutes a une heure. Dans la nuit
profonde, on va a un endroit hors du village ot on ne peut rencontrer personne. I’apogée du rite
est le moment ou la Dame Chen gratifie de nourriture le Démon-serviteur, et lui demande s’il
consent a se charger des esprits maléfiques, des mille désastres et des dix mille calamités. Le
Démon-serviteur doit répondre sans hésitation qu’il le veut bien. Donc, le Démon-serviteur est
en fait un substitut. Il prendra le malheur a la place des fideles. Aprées la prise en charge des
esprits maléfiques par le Démon-serviteur, il faut sacrifier aux généraux divins avec du vin mélé
de sang. Enfin, le maitre dirigeant invite le Maréchal Yinjiao a réprimer les esprits maléfiques. Et
en agitant un petit flambeau de papier vers le ciel, il fait un rapport concernant le rite aux

divinités.

3. 4. 6 Repéchage du noyé [fasciné par un démon de la noyade] et Destruction de la
matrice [pour dégager les 4mes de Penfant qui y sont entrées imprudemment] #V%ff

En fait, ce sont deux rites indépendants. Si les maitres rituels les mettent ensemble, c’est
probablement parce que ces deux rites traitent d’'une maladie causée par la disparition d’ames. En
ce qui concerne le premier, je ne connais pas le déroulement concret. Quant au dernier, c’est un
rite dédié particuliecrement aux enfants.

Si les huit caracteres de la naissance d’un enfant sont instables et la base de son destin est
faible, il est possible que ses ames entrent dans la matrice d’'une femme enceinte. On nomme ce
phénomene « entrée dans la matrice d’autrui » A, Dans ce cas, cet enfant tombera malade, et
il ne pourra pas étre soigné par un médecin. Alors, les parents de cet enfant inviteront des maitres
rituels pour célébrer ce rite « destruction de la matrice » pour dégager les ames de 'enfant qui y
sont entrées imprudemment. Les fideles prépareront beaucoup d’ceufs jusqu’a une centaine ou un
millier. Le maitre dessinera le talisman servant A fendre la matrice B{HRTT, et cassera des ceufs
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jusqu’a trouver un ceuf cassé avec des fils de sang. On ne peut deviner la durée du rite et le
nombre des ceufs. Parfois, on réussit apres avoir cassé une dizaine d’ceufs, ou on casse une

centaine d’ceufs en pure perte.
3. 5 Remarques finales

Les trois grands rituels de la tradition du Sang nous révelent clairement P'essence de cette
tradition rituelle: exorcisme et la mise en scéne de I'exorcisme. Les deux premiers ont pour but
de conjurer les esprits maléfiques concernant le temps, alors que le dernier sert a exorciser les
mauvais esprits des cinq directions qui concernent I'espace. Plus précisément, les esprits
maléfiques sont constitués de deux groupes. Le premier groupe est constitué par les esprits
maléfiques du palais du destin. Ils sont prévisibles grace au calcul du destin effectué suivant les
huit caractéres de la naissance d’une personne, désignés au moyen des Troncs célestes KT et
des Branches terrestres 137, Cela concerne la durée de la vie d’une personne. Le deuxi¢me
groupe est constitué par I'esprit de la Grande Année et ses subordonnés. Cela concerne le temps
naturel numéroté suivant le systéme des années sexagésimales, désignées aussi au moyen des
Troncs célestes et des Branches terrestres. Il y a soixante Dieux de la Grande Année,
correspondant au systeme des années sexagésimales. Par ailleurs, ces deux groupes d’esprits se
croisent, car la divinité astrale du destin originel d’une personne est identique a Pesprit de la
Grande Année chargé de 'année au cours de laquelle cette personne est née.

Quant a la mise en scene de I'exorcisme, on y trouve trois méthodes fondamentales. La
premiere est celle qui utilise des substituts. On fabrique un mannequin de paille qui est un
substitut que 'on nomme généralement « corps de remplacement » 5 des fideles, et qui
supporte tous les esprits maléfiques de la part des fideles. 11 y a aussi les substituts de esprit de la
Grande Année, du Tigre Blanc, des Cinq Démons et des esprits maléfiques de toute 'année en
cours. Comme dans le rite similaire examiné par Kristofer Schipper a Taiwan, une fois utilisés, les
substituts sont chargés des mauvaises influences. Et la séquence rituelle est alors: offrande et
banquet, expulsion et destruction par le feu.'” La deuxiéme méthode d’exorcisme est celle ot

I'on cache les ames humaines. Pour éviter les attaques des esprits maléfiques, les ames d’un enfant

162 Schipper 1985a, 86—87.
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sont mises dans un vase d’enfermement, garantissant la sécurité de cet enfant. Dans ce sens, on
trouve la logique suivant laquelle ce sont les ames, et non pas le corps qui sont attaquées quand
un homme est offensé par des esprits maléfiques. Cette logique se présente aussi dans la derniere
méthode: guérir un malade en rappelant ou rachetant ses ames.

De toute facon, les idées concernant les esprits maléfiques qui se répartissent au cours du
temps et les mauvais esprits qui se répartissent dans I'espace, ainsi que les trois méthodes
exorcistes fondamentales constituent une part tres importante de la tradition du Sang. Avec un

panthéon distinctif, ces rituels constituent la partie principale de la tradition du Sang;
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Chapitre 4

Le panthéon de la tradition du Sang

Comme dans un rituel de la tradition du Tao, on invite dans un rituel de la tradition du Sang
les divinités par ordre hiérarchique. On invite d’abord les divinités taoistes les plus vénérées,
ensuite les divinités particulieres de leur tradition rituelle, leurs maitres ancestraux, les divinités du
canton et celles de passage dans le canton, et enfin les ancétres et les divinités vénérés chez les
fideles. Les divinités taoistes les plus vénérées, soit les Trois Puretés et 'Empereur de Jade, sont
incluses dans le panthéon, mais n’occupent quune place symbolique. Ce sont les divinités
particulieres et les maitres ancestraux qui constituent la part principale du panthéon. Dans le cas
de la tradition du Sang, on appelle les divinités particulieres « divinités immortelles xzanshen il
fH » ou «soldats immortels xianbing fll 55 ». Parmi ces divinités, il y a aussi des maitres
ancestraux divinisés. Il y a méme des divinités qui sont incluses aussi dans le panthéon d’autres
traditions rituelles, ou celles qui sont vénérées également par les habitants, dans les temples ou

méme chez eux.
4.1 Les peintures des trois autels

Au Lingying-tang, le panthéon du Sang est représenté parfaitement par le rituel pour inviter
les divinités, et par les peintures des trois autels — & /IHAH4. Actuellement, il y a deux versions
des peintures des trois autels au Lingying-tang. La version la plus récente a été dessinée par
Maitre Dingying selon la version la plus ancienne. En ce qui concerne la version la plus ancienne,
elle appartenait originellement a un autre autel taoiste dont le fondateur était Huang Fachuan TH
18, Maitre Huang avait obtenu son nom taoiste dans un grand rituel jiao présidé par Maitre
Hongxing, fondateur du Lingying-tang. A DIépoque républicaine, probablement aprés avoir

obtenu son nom taoiste, Maitre Huang invita un peintre local a dessiner ces peintures selon une
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version plus ancienne encore. Maitre Huang avait un fils qui I’assistait de temps en temps pendant
les rituels qu’il présidait. Apres la mort de Maitre Huang, son fils hérita de son jeu de peintures
des trois autels et d’autres instruments rituels. Pourtant, son fils ne pratiquait plus de rituels
taoistes. A ce moment-la, Maitre Dingling cherchait a avoir un jeu des peintures des trois autels,
car celui du Lingying-tang avait été perdu pendant la période maoiste et il voulait s’appliquer de
nouveau aux rituels taoistes. Il demanda alors au fils de Maitre Huang de vendre ses peintures des

trois autels. Ce dernier en était d’accord. Donc, Lingying-tang est devenu le propriétaire de ce jeu

de peintures divines.
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4. a Les peintures des trois antels du Lingying-tang

Les peintures des trois autels se divisent en quatre étages. A I'étage le plus élevé se trouvent
des divinités taoistes communes et deux divinités bouddhiques, ainsi que des divinités rituelles de
la tradition du Sang. D’abord, ce sont les Trois Puretés qui occupent la place la plus vénérable.
Devant les Trois Puretés se situent respectivement trois tables ou l'on trouve une cassolette
d’encens, un sceau du tonnerre et un autre sceau taoiste. Sur la table de la Pureté Supréme KA,
il y a aussi une corne de dragon et un couteau puissant, deux instruments rituels importants dans
la tradition du Sang. Sans aucun doute, c’est parce que la Pureté Supréme a depuis toujours été
identifiée comme le Tres-haut Vieux Seigneur, et que ce dernier est pris pour fondateur par les

maitres rituels de la tradition du Sang. De chaque c6té de la Pureté de Jade Kif, on trouve la
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déesse bouddhique Guanyin et le maitre bouddho-taoiste Puan &, qui s’habille comme un
taoiste. Ensuite, ce sont neuf divinités rituelles. Parmi elles, les plus vénérées sont le Génie du
Diamant d’Ucchusma F§EF 4] au centre, le Roi de ’Arbre du dragon de ’autel de gauche 7r
HHEMS T et le Maréchal Yinjiao aupres de lui, le maitre ancestral Guerrier Véritable de I'autel de
droite F73H H AT et Huaguang #EJ6 aupres de lui. Aprés, ce sont Zhang le Maitre Céleste de
la résidence officielle de gauche FEfETgRAHN, Li le Maitre Céleste de la résidence officielle de
droite 4718145 KHfi, Liang le Maitre Céleste qui tue les démons dans les nuages 2= & G2 K
fifi, et la Dame Ma qui établit I'aire sacrée et célébre des rituels dans les nuages 2= 1 B EAEIL S
FN (7). Enfin, ce sont les divinités astrales des Boisseaux du Sud et du Nord, et les souverains
des quatre résidences officielles du ciel, de la terre, de 'eau et du Yang K Hh K 5 VU JF.

L’étage suivant est constitué de trois parties. La partie centrale occupe les deux tiers de cet
étage. Cette partie représente un rituel exorciste célébré par douze maitres rituels. Les deux autres
parties sont symétriques. Celle de gauche représente un rituel exorciste pour chasser les démons
qui habitent dans six grottes, célébré par la Dame Immortelle Wangmu et ses sept mille disciples.
Celle de droite représente les six bureaux sous la direction du Neuvieme Maitre du Mont Lu.
Parmi ces trois parties, celle du centre est la plus complexe. Pour la célébration du rituel
représenté dans cette partie, les maitres invitent les Trois Dames, les troupes divines qu’elles
dirigent, ainsi que le Dieu de la Ville WPE et le duc-roi 2 F. Plus précisément, les Trois
Dames et Nezha sont en haut. La Dame Chen chevauche un cheval blanc avec une criniere rouge.
Portant une robe rouge, elle tient haut une épée de sa main droite et un sceau rituel de sa main
gauche. La Dame Lin chevauche un cheval jaune avec une criniere verte. Elle souffle dans une
corne de dragon tenue de sa main droite et tient un couteau puissant de sa main gauche. La
Dame Li chevauche un cheval noir avec une criniére blanche. Elle tient avec sa main droite une
branchette de plante médicinale, et de sa main gauche un plateau ou I'on trouve un bébé qui est,
en fait, le fils de la Dame Chen. Derriere les Trois Dames se trouvent trois suivants qui portent
chacun un parasol pour elles. Nezha se tient debout devant la Dame Chen. Devant Nezha, c’est
une table d’autel sur laquelle on trouve un bol d’eau, un sceau du tonnerre, une corne de dragon
et un couteau puissant. Les douze maitres sont, avec les deux Toutuo, autour de la Dame Chen,
de Nezha, et de la table d’autel. Parmi eux, deux maitres dansent, alors qu’un troisiéme tient une
corne de dragon et un couteau puissant dans ses mains, un quatricme joue du gong, un cinquiéme
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joue du petit tambour, un sixieme joint les mains devant la poitrine, un septicme tient une
cassolette d’encens de sa main droite, un huitiecme tient un coq de sa main gauche, un neuviéme
souffle dans une corne de dragon tenue de sa main droite et tient un couteau puissant de sa main
gauche, un dixiéme souffle dans une corne de dragon tenue de sa main gauche et tient une
branchette de bambou de sa main droite, un onzieme saisit un démon de sa main droite et frappe
ce démon avec sa main gauche, et enfin, un douzieme frappe un autre démon avec une hache et
un ciseau. En ce qui concerne les deux Toutuo, ils sont deux divinités gardiennes de 'Ecole du
Mont Li. Leur bustes sont presque nus. Le Toutuo a gauche tient un pilon dans ses mains, alors
que celui a droite fait un mudra avec ses deux mains. Par ailleurs, ce dernier a sept yeux dont trois
sont sur sa téte et quatre sur ses deux bras. Autour des Trois Dames, Nezha, des douze maitres et
des Toutuo, ce sont les troupes divines sous la direction des Trois Dames et les deux Immortels
de ’harmonie humaine 14 —Aill. Pour les troupes divines, on y trouve le Maitre du Mont de la
Neige 25 1LIHfif#, le Roi-corbeau Z 45T, le Roi qui détruit les temples & T, la Dame
immortelle qui brise les passes maléfiques B BEAL AR, 1a Dame immortelle qui coupe les mauvais
esprits HITF&ANIR, le Roi qui mange les démons £ Y F, les Cing Furies F1f5 qui chevauchent
chacune un tigre féroce, les Sept Furies +1& qui chevauchent chacune un cheval ou un animal
singulier, etc. Au centre de ces divinités subordonnées aux Trois Dames, il y a une grotte envahie
de flammes ardentes ou 'on trouve un démon qui subit des tortures.

Ensuite, c’est un étage constitué de trois parties qui représentent respectivement un ou deux
rituels célébrés par les maitres rituels. La partie centrale dépeint le rituel du « tournoiement du
bambou au moyen d’une bande d’étoffe » FIFEHHTT et celui de I’ « escalade du mont des
couteaux qui dissipe les cent inimitiés » JJLLI Ff#. On y trouve un bambou et une échelle de
couteaux, tous plantés en terre. Un maitre est assis sur le sommet de I’échelle des couteaux. 11 lit
une pricre. Un autre maitre est grimpé sur le bambou et souffle dans une corne de dragon. Dans
le souffle que produit la corne de dragon, on trouve cing petites silhouettes qui tiennent des
armes dans leurs mains. Ce sont les soldats divins invités par les maitres. Au pied du bambou et
de I’échelle des couteaux, sur terre, est étendue une natte de bambou sur laquelle on trouve quatre
maitres et une paire de blocs divinatoires. En ce qui concerne les maitres présents sur la natte, un
d’eux a pris un bol d’eau et un couteau puissant dans ses mains, alors qu'un deuxi¢me danse en

tenant une corne de dragon et un jeu des peintures des trois autels, roulées, un troisieme fait un
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mudra avec sa main droite et prend une corne de dragon de sa main gauche, et un quatri¢cme a
saisi une extrémité d’une bande d’étoffe rouge dont l'autre extrémité est attachée a la houppe du
bambou.

La partie gauche représente le rituel de la « priére pour avoir des héritiers » >Kiffil. En
prenant une corne de dragon et un couteau puissant dans ses mains, un maitre célebre ce rituel
pour 'Empereur Renzong de la dynastie des Song ZRA-5%. On voit ce maitre établir un autel
pour vénérer le Pere et la Mére des fleurs fEA{E%%. 11 y a trois offrandes de viande, une
bonbonne et trois tasses de vin sur la table d’autel. Le Pere et la Mere des fleurs portent chacun
deux enfants dans leurs bras. Derriere le Pére et la Mére des fleurs se trouve un arbre qui fleurit
avec des fleurs blanches et des fleurs rouges, et dont les fruits sont des enfants. Les enfants sont
parvenus dans le monde humain par lintermédiaire d’'un pont tricolore qui représente
probablement le Pont d’Or, le Pont d’Argent et le Pont de Fer. Devant la table d’autel sont
présentés le maitre, TEmpereur Renzong, son impératrice Ye, une concubine impériale qui regoit
un enfant venant du jardin des fleurs et un suivant qui porte un parasol pour 'empereur, ainsi que
des divinités invitées dont la Jeune Fille qui mesure les enfants avec une balance SEERAG, le
Roi qui controle la mesure de la balance B FERE, et le Maitre Immortel qui inscrit les enfants
nouveau-nés sur un registre AC 2 fllIA.

La partie droite illustre le rituel pour soigner 'Empereur Renzong malade. A part PEmpereur
Renzong et une suivante, on y trouve trois maitres rituels et les divinités concernées dont
I’Emissaire qui guérit la maladie 1EIR Y, la Fille aux Diagnostics qui repousse la maladie A
A2, le Maitre du Mont de la neige &5 LLAT{#, et 'Tmmortel véritable de la panacée
universelle 20%% EAlll. Un maitre souffle dans une corne de dragon tenue de sa main droite et
tient un couteau puissant de I'autre main, alors qu'un deuxieme pratique la méthode du feu au
moyen de I'huile, et un troisieme fait le Mudra de Toutuo avec ses deux mains.

Enfin, c’est 'étage du bas qui est constitué aussi de trois parties. Dans la partie centrale se
trouvent trois divinités ou personnes qui se présentent dans I’eau. Ils sont habillés comme des
taoistes, et tiennent chacun deux tablettes portées pour 'audience souveraine. Pourtant, leur
statut exact est inconnu. De chaque coté de la partie centrale est représenté un jeune homme qui
est en route pour aller apprendre les méthodes rituelles. On y trouve aussi un suivant qui porte les
bagages sur ses épaules pour ce jeune homme, et un garconnet ou un vieux maitre rituel qui
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montre le chemin. Ces personnages sont tous représentés sur le dos d’un dragon. D’apres Maitre

Dingling, ce jeune homme est, en fait, Chen Haiqing (CFa—
4. 2 Le panthéon de la tradition du Sang au Lingying-tang

Pour synthétiser les peintures des trois autels et le rituel pour inviter les divinités, on peut
obtenir un apercu plus clair du panthéon de la tradition du Sang en le divisant en douze rangs
hiérarchiques.

Le premier rang est constitué par les Trois Puretés, 'Empereur de Jade, et les divinités
astrales dont celles du destin originel des fideles et celle de la Grande Année.

Au deuxieme rang sont installés les fondateurs de 'Ecole des rituels et leurs subordonnés.
D’abord, ce sont le Vieux Seigneur des cinq puissances du Trés-haut KX _EF B ZE et ses
subordonnés, les huit immortels, dont I'Immortel qui a des longs sourcils, 'Immortel qui a des
sourcils courts, 'Immortel qui a trois yeux, 'Immortel qui a quatre yeux, 'Immortel Dong Zhong
=P MJ, PImmortel véritable Ye %ﬁﬂ'ﬂl, I'Immortel véritable Xu #FEA et le Vieux Immortel
Huang # ZAlll. Ensuite, ce sont la Dame Immortelle Wangmu et ses sept mille disciples T-4#
LT 4E R, Puis, ce sont le Neuviéme Maitre des trois agents du Mont Li fE L =B JLER,
Zhang le Septiéme Maitre qui est le chef du palais de gauche du Mont Heng /¢ J&% B 15 111 Fifi {2
gR-LEF, Zhang le Dixiéme Maitre qui est le chef du palais de droite du Mont Mao FEE
i e 51 B

Le troisiéme rang est constitué par les trois maitres ancestraux divinisés les plus vénérés. On
y trouve le seigneur saint Zhang, Deuxiéme Maitre qui renverse les autels 3B ZE 358 —H[, le
seigneur saint Zhao Hou le Treizieme Maitre B -+ =BF et les Trois maitres ancestraux
saints Gong, Liu et Yang —ZEfHATEE 245,

Au quatrieme rang se trouvent les généraux rituels les plus vénérés. On y trouve le Génie de
Diamant d’Ucchusma des trois autels —IEEEF &M, le Roi de ’Arbre du dragon de I'autel de
gauche FEYEHER F, le maitre ancestral Guerrier Véritable de Pautel de droite 4538 B AT, le
Maréchal Yinjiao EXXB, Huaguang #£JY;, les trois princes Jinzha 4G, Muzha KFE et Nezha
WEFE, la Grande Dame Wang du premier palais qui dompte les mauvais esprits, la Dame Wangmu

du deuxiéme palais qui coupe les démons, la Dame Hu Gui du troisieme palais qui lutte contre les
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mauvais esprits, les chefs des Trois Départements des rituels des Trois Principes, le Seigneur
véritable Zhang SREH, le Seigneur véritable Li 2 le Seigneur véritable Lu &, le Seigneur
véritable Yue 1%, les trois rois Pangu H&1l des Trois Principes, le Général Tang du Principe
Supérieur FITHAFH, le Général Ge du Principe Moyen HHIGE#H, le Général Zhou du
Principe Inférieur |G HL, le Général des Trois Principe et des Quatre Degrés — 7TV i
#4 5, le Roi Changsha qui détruit des mauvais esprits pendant un millénaire T ARV £,
et le brave Général Liu du Mont Mao 3 LI & BN B etc.

Ce sont trois maitres célestes qui s’installent au cinquieme rang: le Maitre Céleste Zhang de la
résidence officielle de gauche FEFETER AT, le Maitre Céleste Li de la résidence officielle de
droite £ %T@?igfﬁ, et le Maitre Céleste Liang qui tue des démons dans les nuages Erh gk
R M.

Le sixieme rang est constitué par les Trois Dames qui sont les divinités clés de la tradition du
Sang, les troupes qu’elles dirigent, ainsi que les parents de la Dame Chen. On y trouve Maitre
Chen le Vieillard vénérable qui chevauche un cheval et qui est le pére de la Dame Chen, la Dame
Ge, sa mére, les Trois Dames, le Troisitme maitre au cheval de bronze #i=H} et le
Quatriéme général au cheval de fer SH VUM, qui secondent les Trois Dames a leurs cotés, les
Cinq Maitres-Furies 1115 FLEH et Zhou Guo le Troisieme Maitre J&i %8 —HF du Mont du
dragon et du tigre, les Sept Furies, la Dame immortelle qui brise les passes maléfiques il AL AR,
la Dame immortelle qui coupe les mauvais esprits 2%l 4R, le Roi qui porte un casque et une
cuirasse en or a la grotte supérieure iR 4 %4 H E, le Roi qui porte un casque et une cuirasse
en argent a la grotte du miliew HFAISRZEER F F, le Roi qui porte un casque et une cuirasse en
bronze a la grotte inférieure N8R 25 87 B F, le Roi de la voie de bronze #iiE F, le Roi de la
voie de fer #iE T, le Roi qui mange des démons £ Y% T, le Roi qui renverse des autels divins
F4H E, le Roi qui détruit des temples fil i ., le Roi Vieux-cotbeau du lac et de la mer de sang
des vingt-quatre grottes T VUi ML ML#F 45 F, Zhou le Roi des démons des trente-six
grottes 2 Nanhou Fg{% =17\ JE B T, les troupes des Cing Camps des cinq directions, les
soldats immortels célestes du camps de gauche, les soldats immortels terrestres du camps de droit,
Yang le Gouverneur militaire qui enrdle les soldats devant le mont LIHTEFAZHES, Ma le
Maréchal qui rassemble les généraux derriere le mont 11 EEHE R EE, les troupes qui lancent
le filet pour attraper les démons devant et derriere le mont, le Toutuo HHFE de gauche, le
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Toutuo de droite, les garconnets qui troublent les ames des hommes et qui montrent le chemin
aboutissant a ’Ecole des rituels.

Au septieme rang sont installées les divinités qui concernent toutes un certain rituel. Il y a
celles concernant les rituels pour apaiser et conjurer les mauvais esprits, pour tourner le bambou
du drapeau, pour interroger des démons, pour traiter les maladies et pour « prier pour avoir des
héritiers ».

Le huitieme rang est constitué par des divinités taoistes importantes, des divinités populaires
dans les trois religions ou parmi le peuple. On y trouve les Cinq Grands Empereurs des cinq
poles célestes, le Grand Empereur du destin originel qui protege la vie, les souverains des quatre
résidences officielles du ciel, de la terre, de I'eau et du Yang, les Cinq Agents Puissants de
Manifestations F1i8 F.EH % B K7, les Cing Grands Immortels Véritables et Puissants dont le
titre est conféré par ’Empereur de Jade T3 DU TR EA, Guanyin, Pu’an o, I'Empereur
Supréme du Ciel Mystérieux % K L7, les dix-huit arhats | /\ZEEE, les vingt-quatre divinités
célestes bouddhistes, Confucius et ses trois mille disciples dont les soixante-douze sages, les
maitres de la géomancie des cinq éléments dont Yang Jiupin 5 E, Zeng Xianpei G et
Liao Jungin BEI4J8X, les maitres des huit trigrammes, la Fille Mystérieuse des neuf cieux LR X
ﬁ, I'Immortel de la grue blanche.

Au neuviéme rang se trouvent les maitres ancestraux divinisés dont les Trois Maitre
Immortels Huang et Xing 3 {% —Allifffi et Zhu la Sceur paternelle cadette du district de Youxi
ou de Shaxian JEIRVDRRA I 4.

Les autres maitres ancestraux s’installent au dixieme rang. D’abord, on y trouve de nouveau
la Dame Chen sous le nom de « Chen la Quatorziéme Maitre P TVY4R », ainsi que d’autres
maitres ancestraux des générations les plus anciennes dont Lin Bing le Neuvieme Maitre M4 /L
EIK, Ma le Mille-septicme Maitre ;EJ:F"EEB, Ma le Dix-mille-dixiecme Maitre l%%—i“alz, Xu
Rong le Premier Maitre #F2&—Ef, Deng Yuan le Deuxiéme Maitre BF7C " RE, Huang Jin le
Troisiéme Maitre # 4 —Hff, Chen Fachuan FFiEH, Cai Fawang ZKVERE, Tai Fagao V%1
qui renverse des autels divins et détruit des temples, etc. Ensuite, ce sont les maitres chez qui on a
amélioré leur savoir-faire HEZLHT et les maitres des générations plus récentes 1% 12 1% HHT 25 .

Au onzieme rang se trouvent les divinités du canton et celles de passage dans le canton. Ce
sont le Dieu de la ville de la préfecture, le Dieu de la ville du district, les ducs-rois, les divinités
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vénérées dans les temples, et les divinités de passage dans le canton et qui inspectent secretement
la conduite des hommes, le Comte des riviéres et le Fonctionnaire de eau VW[{H/K'E, la Mére de
Peau /KBEGRIR, la Fille des fleurs d’or & 4t/NH, la Fille des fleurs d’argent ERAE /N,
PEmissaire qui éloigne la perte IEFEHF, etc.

Enfin, on trouve les ancétres et les divinités vénérés chez les fidéles au douzieme rang, Ce
sont les ancétres qui appartiennent a la lignée des fideles, les Seigneurs astraux des cinq vertus, les
Rois-dragons des Cinq Empereurs, Maitre Zeng et Maitre Liao qui sont vénérés sur une tablette
talismanique A B /AT, Zhang le Seigneur du foyer qui arbitre la destinée et son épouse

Dame Li, les dieux de la porte, le Dieu du puits d’eau, le Garconnet qui attire la richesse, le

Gentilhomme qui fait venir les trésors, etc.
4. 3 Les Trois Autels

Kristofer Schipper mentionne, dans un article publié en 1985, que «les Trois Autels » est un
nom répandu dans la tradition des maitres rituels a Taiwan, et parmi les taoistes a Singapour
venus de Quanzhou. Il trouve aussi, dans deux textes datés de la dynastie des Song, le terme
«Trois Autels » pour désigner une «secte hétérodoxe bouddhique » et les « Rites des Cing
Divisions des Trois Autels —I3H F#7E » servant a Iexorcisme. Pourtant, Schipper n’a pas
trouvé de relation entre le nom « Trois Autels » contemporain et celui utilisé sous la dynastie des
Song'®. Edward Davis analyse les rituels des Trois Autels sous la dynastie des Song dans un
contexte bouddhique, et la signification du terme « Trois Autels » dans un contexte taoiste. Il
analyse le mécanisme de convergence comme un moyen pour comprendre comment le terme
«Trois Autels » est devenu un nom populaire parmi les maitres rituels a Taiwan et les taoistes a
Singapour'®.

Au Lingying-tang, le terme «Trois Autels » désigne les trois peintures rituelles qui
constituent symboliquement les autels de gauche, du milieu, et de droite. Trois divinités
correspondent respectivement a ces trois autels. Ce sont le Génie du Diamant d’Ucchusma des
trois autels —IEBEEF 4] pour autel du milieu, le Roi de ’Arbre du dragon pour Iautel de

gauche 7r EHEM T, et le maitre ancestral Guerrier Véritable pour I'autel de droite 4738 H.EGHT.

163 Schipper 1985¢, 41.
164 Davis 2001, 115-143.
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A Jianyang, au nord du Fujian, les maitres rituels de ’'Ecole du Mont Li appellent méme ces trois
divinités « les Seigneurs des doctrines des Trois Autels —3HZF »'®. On y trouve les influences
de I’Ecole du Yoga Fiflll#(, une branche du bouddhisme tantrique, car Ucchusma et Nagarjuna
ont été les deux divinités les plus importantes dans cette école depuis la dynastie des Song'®.

Parmi ces trois divinités, Ucchusma avait fait I'objet d’un culte des maitres rituels taoistes
sous la dynastie des Song. Un Maitre, Liang Gun, natif de Fuzhou, vénérait Ucchusma avec
respect. Sa maison était protégée par des milliers de soldats divins subordonnés 2 Ucchusma'”’; A
la méme époque, la collaboration entre Nagarjuna et Zhenwu était trés populaire dans le pays
natal de Hong Mai {4t auteur de Yzjian zhi 32 B2 E. Hong Mai écrivait:
Dans mon canton, il y a beaucoup de wx# Ak qui peuvent entrer dans 'eau bouillante et
dans le feu tout en récitant une incantation. Mon frére cadet Yuanzhong en a obtenu la
formule #. Il guérit la maladie des habitants au moyen de cette formule. Cette formule est
treés efficace. L'incantation dit : « Nagarjuna m’a transmis et m’autorise a pratiquer la Grande
M¢éthode du rengui du Nord qui exorcise le feu b5 T 28 2% kK. Nagarjuna, je suis 'Eau
du rengui du Notd. J arréte et je décapite les étoiles de feu sous le ciel. Toutes les étoiles de
feu jusqu’a mille /7 doivent tomber. Que I'on fasse en hate ce qui est ordonné! » Aprés la
récitation de cette incantation, il souffle dans ses mains en faisant le Mudra de Zhenwu H
EGED. 11 lave ensuite ses mains avec un peu d’eau froide. Méme ceux qui souffrent d’abcés
aux mains ou aux pieds 2 cause du feu peuvent étre soignés.'®
Cette formule rituelle dédiée a Nagarjuna et Zhenwu était apparemment utilisée en exorcisme.
Pour la pratiquer, il fallait d’abord réciter une incantation puis faire un mudra. Les pratiquants,
bien qu’ils étaient désignés par le terme « wx », étaient des maitres rituels.

Pourtant, on n’a pas trouvé des liens entre ces trois divinités dans les textes datés de la
dynastie des Song. C’est dans le XGji ghenfan dajue huiming wulei shangjing VARG EHFE R E By Fu R
8 (Livre supérienr des Cing Tonnerres de la Vie de la sagesse du Grand Eveil du Véritable Brahma du

Péle onesh)'” que I'on trouve une association divine similaire. Ce texte est inclus dans le Qingwei

165 Ye Mingsheng 1999a, 259.

166 « I’Arbre du dragon BEMS » est aussi le nom chinois pour Nagarjuna, un grand philosophe indien et un patriarche du
bouddhisme Mahayéna, qui vécut entre les II¢ et IVe siecles de notre ére (Davis 2001, 130—131).

167 Yijian zhi, 1253; Davis 2001, 141-142.
168 Yijian zhi, 996.
169 Qingwei ynanjiang dafa (DZ.223), juan 13, 216c—218c.
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yuanjiang dafa TETUTCHEKIE, une collection de textes dédiée a I'Ecole du Ciel Qingwei et
compilée sous la dynastie des Yuan. Dans ce texte rituel, on trouve que le général commandant
en chef est Sakyamuni FEill, alors que les deux premiers généraux, commandants adjoints, sont
Nagarjuna et Zhe le Seigneur Céleste de 'Un Céleste K—REH qui est en fait Zhenwu'”’. On
y trouve ensuite le Sieur du Tonnerre et les divinités du tonnerre des cing directions qui
ressemblent tous a un génie protecteur de sgjra 4], Les incantations pour évoquer ces divinités
sont constitués de caracteres syllabiques, a la maniére bouddhique. Parmi elles, celle pour inviter
Sakyamuni prend sa source dans I'Incantation d’Ucchusma'”'. De plus, Ucchusma est une
incarnation de Sakyamuni dans la tradition bouddhique. Si 'on tient compte du fait que les
pratiques rituelles axées sur le culte d’Ucchusma ont été tres populaires depuis la dynastie des
Song, il est probable qu’il y avait aussi une association divine entre Ucchusma, Nagarjuna et
Zhenwu.

A part Passociation entre Ucchusma, Nagarjuna et Zhenwu, on trouve chez les maitres
rituels contemporains une autre association divine similaire a celle mentionnée dans le Xz ghenfan
dajue  huiming wulei shangiin. Cest celle entre Sakyamuni, Nagarjuna, Zhenwu et Nezha. A
Guangji-tan REVEIE de Longyan, ainsi que chez deux spécialistes de rituels a Ninghua de ouest
du Fujian et a Xianmiao-tan 21 du nord du Taiwan, les Trois Autels correspondent
respectivement a Nagarjuna de l'autel de gauche, Zhenwu de I'autel de droite, et Nezha de 'autel
du milieu. Pour inviter ces trois divinités, il faut que les maitres du Guangji-tan invitent d’abord le
Bouddha Sakyamuni FEIIZR JEf#, que les deux spécialistes de rituels 2 Ninghua invitent ensuite
Ucchusma, et que ceux de Xianmiao-tan invitent d’abord le Grand Génie du Diamant incarné par
Sakyamuni REA B K&, Par ailleurs, chez un des deux spécialistes de rituels a Ninghua,
Ucchusma correspond a I’ « autel inférieur » [3E, un quatriéme autel associé aux Trois Autels de
Nagarjuna, Zhenwu et de Nezha'™.

En outre, dans le panthéon du Lingying-tang se trouvent d’autres divinités liées au

170 On trouve un « Zihuang taiyi tianjun Li Zhe 82 NZKREZE » dans le Qingwei shenlie mifa (DZ.222, 4. 136a), et un
« Zihuang xuantian yuansheng renwen shangdi tianyi tianjun Li Zhe ¥ £ X KIGEZE LK L RKEZE » dans le Dagfa
buiynan (DZ21220, juan 46, 29. 58a) . Evidemment, ils sont tous Zhenwu. En outre, le Wadang fudi ongzhen ji (1DZ2962, juan xia, 19.
658) mentionne que « %2R —HF » est un titre de Zhenwu.

171 T’incantation pour inviter Sakyamuni dit « M [ T 45| e [ 1 40)[ 1 40) 4. », alors qu’une version de IIncantation
d’Ucchusma datée de la dynastie des Tang dit « P PG e JBE 07 ARG (— 6 [ IR RIS (= 32 Mt W (U 2 ) sl Al BE R AV ('S
TR VR e (L B R R R PE PR 251, », of. Huiji jingang shuo shentong daman tnolnoni fashu lingyao men (T. 1228), 158b.

172 Ye Mingsheng 1996, 2¢ partie, 161b; Hsu Li-ling 1997, 48; Lagerwey 2001b, 448, 452.
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bouddhisme tantrique, dont Huaguang mentionné par Bai Yuchan [ E#E (1194-1229?) comme
une divinité de ’'Ecole du Yoga'”, et les Trois maitres ancestraux saints Gong, Liu, et Yang aussi

liés aux Méthodes rituelles du Yoga'™

. De toute facon, les « Trois Autels » révelent une influence
soutenue du bouddhisme tantrique, plus précisément de I’'Ecole du Yoga, sur la tradition des

maitres rituels.
4. 4 Le Treiziéme Mafitre Zhao Hou et les Rites du Sud

Bai Yuchan a été le premier a parler de la lignée de transmission concernant les maitres
rituels. Tl expliquait 2 I'un de ses disciple l'origine et le développement des rites des wu MAVZ:
« Remontant au Roi Suotan %23 F les rites des w# ont été transmis de génération en génération,
d’abord au Roi Pangu #&1 F, ensuite au Roi Asmma FIIMEHE T, puis au Roi Weituoshi #EFELA
+, au Roi du Changsha £V E, au Roi Toutuo JE[E F, au Neuvieme Maitre du Mont Li [H]
LI JLER, au Septieme Maitre du Mont Meng  5¢ LLI -G B[, au Dixiéme Maitre du Mont Heng 15111
+HE, au Troisiéme Maitre Zhao Hou % = B[, au Deuxiéme Maitre Zhang Zhao SR L HR,
etc. Pour les rites des w# des temps jadis, on y trouve les Rites de Pangu et les Rites du Mont Ling,
les Rites du Mont Li qui étaient en fait les mémes. Par ailleurs, les rites des wx# détournent
constamment des paroles du Treés-haut. Ces rites contiennent donc beaucoup d’incantations au

Trés-haut. »'7°

Pour ces maitres ancestraux des »# mentionnés par Bai Yuchan, on trouve dans le
panthéon du Lingying-tang les trois Rois Pangu, le Roi du Changsha, le Neuvieme Maitre du
Mont L, le Septieme Maitre du Mont Meng, le Dixieme Maitre du Mont Heng, le Troisieme
Maitre Zhao Hou nommé maintenant « le Treizieme Maitre Zhao Hou », et le Deuxiéme Maitre
Zhang Zhao appelé aussi le « Seigneur des techniques rituelles du Huainan HEFE T F »17. Par
ailleurs, le Roi Asura est présent dans autel taoiste Guangji-tan JEIE qui se trouve également

a Pouest du Fujianm.

En ce qui concerne le Treizieme Maitre Zhao Hou, il est originellement un personnage

173 Haiqiong Bai Zhenren yulu (DZ21307), juan 1, 33. 114c.
174 Ye Mingsheng 1999a, 260-261.
175 Haigiong Bai Zhenren yuly 1DZ21307), juan 1, 33. 113c—114a.

176 Sur les cultes du Deuxiéme Maitre Zhang Zhao 548 —RE, du Roi Pangu B F et celui du Roi du Changsha dans I’Ecole
du Mont L, voir Ye Mingsheng 2004, 72—74; Sur le culte du Deuxiéme Maitre Zhang Zhao, voir aussi Hsu Li-ling 2001, 318-320.

177 Ye Mingsheng 1996, partie 1, 146.
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historique qui s’appelle Zhao Bing H1H et qui vécut sous la dynastie des Han de I’Est (25-220).
D’apres le Hou Han shn 1%1%3 de Fan Ye JulE (398-445), Zhao Bing était natif de Dongyang
W% (actuellement Jinhua, Zhejiang). Il était versé en techniques pour capter et retenir les forces
naturelles et surnaturelles. Ge Hong Bt (283-343) classait les techniques de Zhao Bing parmi
les « Méthodes d’exorcisme au moyen d’incantations » dans la région du Wu-Yue S L%E 27 7%,
Au plus tard au VII® siécle, Zhao Bing était appelé « Hou & », littéralement « Marquis », et il y
avait déja eu des rites d’exorcisme dédiés spécialement a lui, que "'on nommait « Zhao Hou jinfa i
fE2EL » et pratiqués, dans la région du Jiangnan, pendant des siécles. Le Xiandn zhi AlI#E,
compilé sous la dynastie des Yuan, mentionne méme un « Registre taoiste de Zhao Hou pour
retenir les g7 AR R » conféré par I’Autel ancestral de I'Un- Orthodoxe'™. Ie Taishang
tiantan ynge N RIEFEHFE'™, un texte consacré a Pordination des registres taoistes conféré par la
Résidence des Maitres Célestes et contenu dans le Daofa huiynan TEIEE TG compilé au début de
la dynastie des Ming, mentionne que « les taoistes qui pratiquent les Rites du Sud de Zhao Hou
FHEEFVE doivent recevoir le Registre de Zhao Hou 5 EE » lors de Pordination. Selon ce que
lon dit, les Rites du Sud étaient orthodoxes comme d’autres rites mentionnés, mais les rites
d’alors nommés « Rites du Sud » étaient en fait des rites immoraux FB¥2, sous le nom de Zhao
Hou'™. Le Tianhuang 3hidao taiging ynce R 52 BIEKIF LM, daté de 1444, nous fournit le nom
complet du Registre de Zhao Hou, «Registre secret de la clé correcte de Zhao Hou de
'Un-Orthodoxe du Trés-haut pour chasser les mauvais esprits et éloigner la peste X _F1E—
1 Bl AT R 1 BRI AR »'8'. Ce registre reflete évidemment la facette orthodoxe des Rites du Sud.
Mais alors, que sont les Rites du Sud? Suivant Zhou Qufei & £JE (1135-1189), natif de la
province du Zhejiang et fonctionnaire au Guangxi pendant quelques années, ce sont « les Rites
des gens du Sud F§ ANZHTE »™. Pourtant, c’est Du Guangting FLYEEE (850-933), taoiste
célebre de la fin de la dynastie des Tang et du début des Cing Dynasties, qui est le premier a
mentionner «les Rites du Sud ». Dans son Layi ji $3%5EH0, on trouve un taoiste Yuan Zhi qui

[=]8]
excellait en « Méthodes d’exorcisme au moyen des incantations des Trois et des Cinq — F1.70%%

178 Fang Ling 2007, 1-9.
179 Sur le Taishang tiantan ynge N LRI EHE, voir Goossaert 2013.
180" Daofa huiyuan (1D2.1220), juan 250, 30. 536b.

181 Tianhuang hidao taiging yuce (DZ21483), juan 2, 36. 370c. Le contenu du Tianbhuang zhidao taiqing ynce concernant les livres
canoniques, les rangs de Pordination prend sa source dans le Taishang tiantan yuge X FRIEFER (Goossaert 2013, 450).

182 [ ingwai daida, juan 10, 589. 484a.
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2% ». Selon Du, ces méthodes restaient populaires 2 Shaozhou HEM| (actuellement Shaoyang,

18 Ces méthodes ont comme

Hunan) a son époque, et elles faisaient partie des « Rites du Sud »
précédents les « Méthodes d’exorcismes des Trois et des Cing — T1.25V% » servant a chasser les
tigres a I’époque de Ge Hong. En ce qui concerne celles qui ont suivi, on trouve un « Grand

Général qui capte et retient les ¢i des Trois et des Cinq — FLZES KK EE » dans un texte taoiste

184

daté de la dynastie des Song ™. Tout cela nous rappelle Zhao Bing qui pouvait exorciser les tigres

au moyen des ¢/'*.

Nous comprenons maintenant pourquoi 'on classifiait, dans le Taishang tiantan
_yuge, les méthodes de Zhao Hou dans la catégorie des Rites du Sud.

En la cinquiéme année de I'ére Xining EREE (1072), quand le pouvoir central s’appliquait 2
mieux gouverner la région du Nanjiang FEYL a Chenzhou Jx /M (actuellement Huaihua,
Hunan), les « barbares % » y pratiquaient principalement des Rites du Sud'. 1l faut remarquer
que Chenzhou et Shaozhou, ou les Rites du Sud étaient populaires, se situent aux alentours du
Mont Mei L™ qui a été le berceau et le siége de quelques écoles rituelles dont I'Ecole (des
Rites) du Mont Mei MELIZ®, Sion pense quil y a une filiation entre les Rites du Sud a I’époque
Tang-Song et les Rites du Mont Mei encore trés vivants, c’est parce que ces derniers contiennent
beaucoup de rites servant a exorciser les tigres, et qu’ils sont désignés aussi par le terme « jin
2% 1% comme les méthodes de Zhao Hou. Par ailleurs, Zhao Hou est vénéré comme un maitre
ancestral important par des pratiquants de ces rites, chasseurs de tigres du Mont Mei ML R IE

190

Tournons-nous maintenant vers la facette « immorale » 5 des Rites du Sud. On trouve

183 Luyi ji (DZ591), juan 2, 10. 862b.

aishang Yuanshi tianzun shuo Beidi fumo shenzbon miagjin , juan 2, 34. 400c. Datant de la dynastie des Ming, le Beid; fimo
184 Taishang Yuanshi tianzun shuo Beidi henzh ojing (DZ1412), juan 2, 34. 400c. D de la dynastie des Ming, le Beidi
Jingfa jiantan yi AL AR BEESIE R IEE mentionne aussi le Grand Général qui capte et retient les ¢/ des Trois et des Cing (DZ1413,
34. 434D).

185 Bagpuzi YAMT, cité dans les notes de Hou Han shu JGEEZE (noté sous la dynastie des Tang, juan 82, 2742). Les phrases
concernées n’ont pas survécu dans la version existante du Bagpuzi ; cf. Fang Ling 2007, 4-5.

186 Tasping zhiji tonglei, juan 17, 408. 438a.

187 Selon le Song shi A5, « Au temps jadis, les barbares des grottes ne communiquaient pas avec le pays central. La région ot ils
habitent s’étend de Tan a I’est a Shao (Shaozhou) au sud, de Chen (Chenzhou) a ’ouest a Ding et Li au nord. Au centre de cette

région se trouve le Mont Mei. A L1 WA EE AN B b (B0, O AOHeiRt, B edils, JLPHRIR, JLIBRIS . 38, Ml E b,
(juan 494, 14196).

188 1i Huaisun 2001; Zhang Zehong 2003; Arrault 2008, 43—47; Arrault 2012; Fava 2014.

189 Cf. Li Huaisun 2001. En ce qui concerne l'utilisation du terme « jiz » dans les Rites du Mont Mei, Li Huaisun mentionne que
les pratiquants des Rites du Mont Mei plantent partout des plaques d’écriteau pour informer a ’avance les habitants de leur chasse

aux tigres. En téte de ces plaques se trouve un talisman nommé « Jinhu zhao B5R M (Notification concernant la chasse aux tigres)

» (69, 106-107).
190 Ti Huaisun 2001, 273.
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trois contes relatés dans le Y7jian hi. D’abord, il y a un lettré venant du Sichuan qui rencontra, en
route pour aller prendre possession de son poste, plusieurs pratiquants des Rites du Sud. Chaque
année, ceux-ci choisissaient un jour pour offrir des sacrifices aux divinités, aprés quoi ils
mangeaient la viande d’offrande et participaient a une compétition concernant l'art des rites. Ils
se transmettaient alors de nouvelles méthodes que certains, parmi eux, avaient maitrisées. Ils
causaient des torts immenses a autrui. Le lettré fut ainsi une de leurs victimes. C’est seulement
grice 2 sa maitrise d’une incantation bouddhique qulil survécut a la catastrophe ' .
Deuxiemement, c’est un lettré a Guilin (Guangxi) qui excellait en Rites du Sud. II pouvait
transformer des centaines de choses au moyen de I'illusionnisme. Profitant de ses compétences, il
pouvait agir en malfaiteur. Finalement, il fut éliminé par un talisman bouddhisque'”. Le
personnage principal du troisiéme conte est un pauvre diable qui avait causé la mort de sa femme:
Situé a Guixi de la préfecture de Xinzhou, le Mont du Dragon et du Tigre est 'endroit

ou les maitres célestes de la famille Zhang ont transmis les registres taoistes de I’Ecole de
I'Un-Orthodoxe pendant des générations. Pourtant, derriére cette montagne, se trouvent les
wuzhu WERL qui pratiquent des Rites du Sud, donc des techniques immorales 4BH#7. Au
moyen de ces rites, on peut transformer un terrain plat en riviere, faire s’envoler les tuiles et

les pierres pour attaquer autrui, ruiner le vin et les moissons, propager les maladies
contagieuses. Il y a aussi beaucoup de petits artifices servant a taquiner autrui. Au village de
Baishi, au district de Leping, mon pays natal, se trouve un jeune homme frivole de la famille
Dong. Celui-ci est allé demander des techniques pour séduire et outrager les femmes.
Content d’avoir obtenu une formule incantatoire et rentré chez lui, il appelle d’abord sa
femme pour éprouver efficacité de cette formule. A ce moment-la, sa femme ressent un
prurit intense, comme si des guépes et des scorpions rampaient, grattaient, effleuraient et
frottaient contre son sein. Elle n’a pas d’autre choix que de se dépouiller précipitamment de

ses habits de dessus, puis de son pantalon et de ses chaussures. Elle se met alors au lit et se
couche sur le dos. Surpris en croyant quil a maitrisé la technique, le mari prend ces
vétements et les donne a sa femme pour quelle se couvre. Mais il lui est impossible de

remettre ces vétements, car ils deviennent glissants comme de T’huile. Il est probable que ce

190 Yijian 2hi, 1682-1683.
192 Ihid, 1733-1734.
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jeune homme avait été trop impatient de rentrer chez lui pour éprouver la méthode (de
déshabillage), si bien qu’il n’avait pas pris le temps de demander la méthode servant a
remettre les vétements. Mis dans une situation fort embarrassante, il informe sa femme qu’il
doit aller au mont de nouveau pour perfectionner ses techniques. Cependant, sa femme est
extrémement honteuse. Elle met fin 2 sa vie en se pendant.'”
Des légendes similaires sont tres populaires a est et a 'ouest du Fujian ou la tradition des maitres
rituels a été tres vivante. Les premiers roles de ces légendes sont toujours tenus par les maitres
rituels'*. Pour ouest du Fujian, on trouve Laojundou ZEY a Changting'”, Gao Chengshan
mK L 2 Wuping'”, Chen Chonglin 525k a Liancheng'’, Xu Bixian #FA8 (1462-?)'" et

méme un « bonze »*°

a Shanghang. Suivant ces légendes, Laojundou avait appris des méthodes
% aupres du Bouddha du Mont Li. FLILFiHH en sucant le pus des trois plaies infectées de ce
dernier. Gao Chengshan vécut sous les Ming. Il alla au Mont Lu apprendre des « méthodes
taoistes 1% » aprés quoi il obtint son nom rituel « Xian yilang fill—EE ». Chen Chonglin vécut
a la fin de la dynastie des Qing. Issu d’une famille taoiste liée au Mont du Dragon et du Tigre
pendant des générations, ses méthodes avaient été transmises par son pére Defa f& 5%, Pourtant,
ces méthodes n’étaient pas incluses dans la tradition de 'Un-Orthodoxe. Defa fut le premier dans
la famille qui les maitrisait. Comme Laojundou et Gao Chengshan, c’est dans la montagne qu’il
avait appris ces méthodes, nommées « Méthodes du Mont Yin P2 1117% ». Xu Bixian habita dans
le village ou fut fondé, environs quatre siecles plus tard, le Lingying-tang. En ce qui concerne le
bonze, il maitrisa les « Secrets magiques des Cinq tonnerres HER » Le temple ou il habitait
était nommé « Temple de I’Autel du tonnerre T 1ESF ». Donc, c’est plus que probable qu’il ait
été maitre rituel taoiste, car les Rites des Cinqg tonnerres ont fait partie des techniques des taoistes
a Touest du Fujian, ou beaucoup d’autels taoistes sont nommés «autel du tonnerre ». Pour

prouver efficacité de leurs techniques ou s’amuser, tous ces maitres rituels eurent occasion de

dénuder une femme inconnue grace a leurs méthodes sans savoir qu’elle était leur propre fille ou

193 Yijian 2hi, 1736-1737.

194 Cf. Huang Jianxing 2013, 280.
195 Lai Jian 2002, 314-317.

196 Liu Dake 2002, 261-262.

197 Hua Qinjin 2002, 410.

198 Pendant mon travail de terrain au bourg de Nanyang (Shanghang), beaucoup de gens, y compris des descendants de Xu Bixian,
m’ont raconté sa légende. Sur la date de naissance de Xu Bixian, voir le Xushi zupn (Registre généalogique des Xu), 21.

199 Su Zhenwang et He Zhixi 2009, 274-276.
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belle-fille. Comme la pauvre femme mentionnée dans le Yzian hi, les victimes, honteuses, se
suiciderent. Il était trop tard pour que le responsable du drame se repente. Pour les quatre

. . . L e s , o . .
premiers maitres rituels, leurs femmes étaient si fachées qu’elles détruisirent leurs livres rituels en
les jetant dans un endroit tres sale, un seau d’urine ou une fosse d’aisances. Quant au dernier, le
«bonze », il fit une déprime apres la tragédie. Par ailleurs, Xu Bixian prononga un serment pour

. , . . .

que tous ses descendants ne puissent pas apprendre des méthodes rituelles, sans avoir I'intention
de devenir taoistes. Ce serment a été bien respecté depuis lors.

Pourtant, les rites de ces maitres rituels ne servaient pas principalement a s’amuser, mais
surtout a exorciser les démons en faveur des habitants. La nature de ces rites n’est donc pas

«immorale » 4P, mais « correcte » IE.
4.5 La Dame Chen et ses méthodes rituelles

L’apprentissage des méthodes de Laojundou, Gao Chengshan et Chen Defa dans la
montagne, particulicrement celui du deuxiéme au Mont L, nous rappelle la légende des Trois
Dames. Le Sanjiao ynanlin shengdi foxn soushen daguan —ZCU5 U ZE 74 W AH I K 4%, compilé par
un anonyme sous la dynastie des Ming, est le premier texte qui mentionne I'apprentissage des
méthodes de la Dame Chen au Mont Lii. Sous le titre « Grande Dame nourriciere KZIF N »,
ce texte illustré raconte une légende de Chen Jingu IK%J@EZIE, aussi appelée Jinggu vEGL dans
d’autres textes. Selon ce que lon dit, Jinggu était native du district de Luoyuan, préfecture de
Fuzhou. Née en la premiére année de I’ére Dali K& (766), elle était en fait une incarnation
d’un ongle de la main de Guanyin. Quand elle avait dix-sept ans, il arriva une fois que son frere
Chen Erxiang Iﬁ:*ﬁ, maitre des Méthodes correctes de la Grande Ecole du Yoga T K
1EVZ, alla au village de Linshui 7K du district de Gutian exorciser un démon-serpent femelle
qui demandait, chaque année, aux habitants, un garcon vierge et une fille vierge comme offrandes.
Malheureusement, il fut blessé gravement par le démon et confiné dans le temple du démon.
Alors, Jinggu alla au Mont Lii apprendre des méthodes afin de sauver son frere. Le maitre rituel
Jiulang, seigneur de la grotte du Mont Lii Vi3 JURSVZHT, transmit 4 Jinggu les « Méthodes
servant a conduire les tonnerres en marchant a pas astral pour détruire les temples 5 75 il Jif iE

% ». Rentrée du Mont Lii, Jinggu détruisit la grotte du serpent, sauva son frére et trancha le
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serpent en trois. Cependant, les souffles venimeux du serpent n’avaient pas été complétement
¢éliminés. Plus tard, Jinggu accéléra, avec succes, 'accouchement de limpératrice des Tang
Postérieurs, aprés quoi empereur lui accorda un titre honorifique impérial, et un temple lui fut
dédié, fondé a Gutian, pour retenir le reste des souffles venimeux du serpent. LLes méthodes de
Jinggu ont été populaires depuis lors. Ses méthodes servaient particulicrement a protéger les
enfants et a accélérer 'accouchement. Le compilateur mentionne aussi qu’a son époque,
beaucoup de gens pratiquaient des méthodes conformément a la légende de Jinggu, et que ces
méthodes étaient efficaces. Enfin, on trouve dans ce texte une liste des personnages divinisés et
des divinités concernées dont les parents et le frere de Jinggu, la Dame Lin et la Dame Li qui sont
les sceurs jurées de Jinggu, les quatre grands saints Zhang 9k, Xiao i, Liu P et Lian J# qui
secondaient Jinggu pour détruire les temples, le Roi du Sable au cheval de bronze #i5¥b E, les
Cinq Grands Généraux-Furies B KH], 1a Mere Sainte qui accélere 'accouchement A B R
PEnfant dégourdi de la césarienne 7 B B et les deux Généraux Souverains .77 15 B5. Par
ailleurs, dans lillustration dédiée a la Dame Chen, on trouve la Dame Chen vétue de facon
ordinaire, ainsi quun homme aux pieds nus habillé comme un taoiste. Cet homme tient une
corne de sa main droite, alors que sa main gauche fait un mudra®”.

Parmi les méthodes de Jinggu, celles servant a accélérer 'accouchement ont été mentionnées
dans le Xianxi zhi lIIEE compilé en 1257. On y trouve la mention d’un temple dédié¢ 2 Chen
Jinggu. Suivant ce texte, Jinggu fut w# de son vivant. Les habitants la vénéraient apres sa mort.
Toutes les femmes enceintes présentaient leur priere devant elle. Et elle était extrémement
efficace™. D’apres le Huhai xinwen yijian xuzhi WHHEHTH FEEAEE, compilé sous la dynastie des
Yuan, la déesse se présenta a la préfecture de Jianning % et sauva une femme, belle-fille de
Xu Qingsou #&iH % (1182-1262), qui souffrait d'un accouchement difficile. Lors de ses
apparitions, la déesse proclamait qu’elle était spécialement chargée de traiter les accouchements
laborieux™”. Selon deux textes compilés a la fin de la dynastie des Ming, Chen Jinggu mourut
elle-méme de couches difficiles. Elle prononga ensuite le serment de sauver les victimes

203

semblables™”. C’est pourquoi Chen Jinggu est devenue une divinité reconnue pour ses méthodes

200 Sanjiao ynantin shengdi fozu soushen dagquan, 178—180.

200 Xianxi 2hi, juan 3, 16a; cf. Ye Mingsheng 2010, 71.

202 Huhai xinwen yijian xughi, 222—223.

203 Wanli Gutian xianzhi, juan 7, 8a; Min shu, juan 147, 207. 645a.
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d’accouchement.

Sans aucun doute, Jiulang (Neuvieme Maitre) du Mont Lii, maitre de Jinggu, est celui qui a
été mentionné par Bai Yuchan sous la dynastie des Song. Evidemment, c’est dans le contexte de
la floraison des rites du tonnerre depuis les Song que Jiulang transmit les « Méthodes servant a
mener les tonnerres en marchant a pas astral pour détruire les temples » a Jinggu. Sous la dynastie
des Ming au plus tard, ces méthodes avaient été tres systématiques. Dans le Gaoshang shenxiao
ynqing hemwang zishn dafa e EAPE EIEH 5 E KL, un texte compilé sous les Ming au plus
tard, se trouvent les méthodes servant a « abattre les mauvais esprits et a détruire leurs temples £X,
HHERR »*. Ces méthodes étaient adressées aux divinités non enregistrées dans la liste des
bénéficiaires des sacrifices officiels mais vénérées dans les temples, ainsi qu’aux monstres des
montagnes ou des foréts, qui nuisaient aux hommes. Par exemple, on pouvait éliminer au moyen
de ces méthodes les divinités, ressemblant au démon-serpent femelle exorcisé par Jinggu, qui
demandaient inconsidérément des sacrifices aux habitants. Pour le faire, le maitre adressait un
rapport aux divinités et invitait les divinités et les soldats divins concernés. Ensuite, il écrivait un
talisman pour réprimer les mauvais esprits. Puis, il invitait, par méditation, les divinités a emporter
ce talisman dans le temple et a entourer le temple. Alors, il arrivait devant le temple et marchait a
pas astral. Il bralait un talisman pour ordonner aux soldats divins d’exorciser les mauvais esprits,
et un talisman du feu du tonnerre 5 ‘KFF pour bruler le temple. En méme temps, le maitre
imaginait qu’il y avait du feu du tonnerre et que le mauvais esprit était attrapé par les soldats
divins. Enfin, il faisait le blocus du temple au moyen de talismans et de mudras, et remerciait les
soldats divins.

Plus précisément, les quatre grands saints sont le Seigneur Saint Zhang gREEE, Maitre Xiao
#E Y, Maitre Liu I3 et Maitre Lian 372, Ce sont les maitres ancestraux de IEcole du
Seigneur des Méthodes (Zhang) 13 F A%, une branche de PEcole du Mont Lii, encore trés
vivante au Fujian et a Taiwan. Parmi eux, Zhang fut un maitre rituel bouddho-taoiste qui vécut
sous la dynastie des Song. 1l a été le fondateur de I'Ecole du Seigneur des Méthodes. Selon un
texte daté de la dynastie des Ming, Maitre Xiao fut un exorciste bouddhique qui a chassé un

serpent blanc nuisible a Gutian. Dans les légendes populaires au Nord du Fujian, Zhang et Xiao

204 Gaoshang shenxiao yunqing zhemwang ishu dafa (DZ1219), juan 12, 660c—661a. Sur la date de compilation de ce texte, cf. Schipper
et Yuan Bingling 2004.
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allerent ensemble au Mont Lii apprendre des méthodes. Maitre Liu fut un moine bouddhique
versé en méthodes de I’'Ecole du Yoga. Maitre Lian figure dans le Hajyou ji #I%EC, un roman
vernaculaire daté de la dynastie des Ming qui raconte principalement I'apprentissage des
méthodes des Trois Dames au Mont Lii et la pacification des démons par les Trois Dames®”. Le
Mont Lu est donc un lieu de rencontre entre les méthodes des Trois Dames et ’Ecole du
Seigneur des Méthodes. Selon Ye Mingsheng, le Mont Li est en fait le Mont Lu JE 1L, au
Jiangxi®. C’est une hypothése non encore prouvée. Malgré cela, elle nous rappelle les Rites du
Mont Lu J& 7% mentionnés dans les documents datés de la dynastie des Ming. A Xiangshan
(actuellement Zhongshan, province du Guangdong) vécut un Maitre Zhan ZHfi qui maitrisait
les Techniques rituelles du Mont Lu JE yEAkT. pouvait guérir la maladie démoniaque au
moyen de talismans et d’incantations, faire descendre des divinités pour aider son traitement de la
maladie, jouer des clochettes au moyen du feu, monter a I’échelle de couteaux, transformer la

forme des choses, amener les esprits a son service, etc””’

. On trouve méme qu’il y avait, a Fu’an
de I'est du Fujian, un temple reconnu dédié a Chen Ru P {5, un maitre des Rites du Mont Lu
qui vécut sous la dynastie des Song, Celui-ci possédait des techniques d’illusion ZJ#7 et pouvait

208

chasser les tigres™. Parmi ces méthodes, celles consistant a amener les esprits a son service et les

techniques d’illusion se trouvent aussi chez Jinggu mentionnée dans trois textes datés de la

209

dynastie des Ming™", alors que celle de I’échelle de couteaux se trouve universellement chez les
maitres rituels d’aujourd’hui. En 1991, a Poccasion de la procession pendant sa féte, la Dame
Chen était représentée avec 'Emissaire d’Inspecter des Neuf Cieux TUREKES 1%%, dieu gardien
du Mont Lu, dans un petit temple de ce dernier situé au nord-est du Fujian. Les habitants
nomment ce dernier « Seigneur des méthodes des Neuf Cieux » FLREE. Alors, ces deux
divinités étaient installées cote a cote, comme un couple d’exorcistes™’.

Le Mont Lu est aussi 'endroit ot vécut Tan Zixiao ik 2k 15 (2-973), un fondateur des

Méthodes correctes du cceur du ciel K0»1EVZ. Tan Zixiao y alla habiter et y recut une centaine

205 Cf. Ye Mingsheng 2008, 12—52.

206 Ye Mingsheng 2004, 65.

27 Jigjing Xiangshan xianghi, juan 8, 8a.

208 Wanli Fu'an xianzhi, juan 2, 22b.

209 Ces textes sont le Sanjiao yuantin shengdi fozn soushen daguan =R HAHAE I K4 déja mentionné, le Hasyon ji W
AT qui est un roman vernaculaire (cf.Ye Mingsheng 2000a), et le Jin'an yizhi & %R E mentionné infra.

210 Baptandier 2008, 17, 268. Baptandier a examiné aussi d’autres liens entre le Mont Lii 1égendaire et le Mont Lu du Jiangxi (2008,
16-17).
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de disciples apres la chute du royaume des Min [#] (897-945). 1l y fréquenta Chen Shouyuan [f
SEIG (2-939). Tous les deux furent taoistes vénérés par le souverain du royaume des Min. Ce fut
grace a Chen Shouyuan que Tan Zixiao regut les écrits talismaniques qui le rendirent maitre des
Méthodes correctes du cceur du ciel™'. D’apres le Jin'an yizhi £ %iRE de Chen Minghe B
5 (fl. 1606-1616), Chen Shouyuan était aussi le frére de Chen Jinggu. Ayant pris une immortelle
comme maitre et recu des écrits secrets, Jinggu excellait en techniques de talismans, et pouvait
communiquer avec les esprits, amener les Cinq Lutteurs HT a4 son service, fouetter des
centaines de démons, faire revivre une femme du palais =N en appliquant des méthodes /i 2k
a son cadavre ou plutot a ses os, dompter le démon-tigre et exorciser le serpent-démon au moyen

212

des Cinq tonnerres®“. Les Cinq Lutteurs ont été associés principalement au culte du Maréchal

Tianpeng K% depuis son apparition dans deux textes compilés par Tao Hongjing 5L 5%
(456-536). Ils se présenterent dans une incantation qui constituait la partie principale de
la « Méthode de I'Empereur du Nord pour tuer les démons JbFF R 275 »™2, et qui était
nommée plus tard aussi " « Incantation de Tianpeng ». Cette incantation a été populaire™*. Au
début de la dynastie des Song naquit I'union divine des Quatre Saints du Pole Nord LAY HE
dont Tianpeng, Tianyou 35@(, Heisha Z & et Zhenwu ER2’. Selon un texte compilé sous

216

les Yuan, Heisha fut aussi 'objet d’un culte personnel de Tan Zixiao™°. Alors, les Cinq Lutteurs,

sous la direction de Jinggu liés a Tianpeng et Heisha de Tan Zixiao, se subordonnaient tous a
IEmpereur du Nord, président du Bureau d’Exorcisme Si4[F, maitre supréme et divinité du

1217

noyau des Méthodes correctes du ceeur du ciel”". On trouve méme un « Talisman divin des Cing

Lutteurs Célestes et de Heisha fRAK T T T #AF » dans le Qiywan shenren shuo shenzhen lingfu

20 Nan Tang shu, juan 17, 3b—4a. Sur ’hommage du souverain du royaume des Min a Tan Zixiao et Chen Shouyuan, cf. Xin Wudai
shi, juan 68, 851.

212 Rongyin xinjian, juan 6, 1la—3a.

23 Dengzhen yinjue (DZ421), juan zhong, 6. 613b; Zbhengao (DZ21016), juan 10, 20. 548b—c. On trouve cing lutteurs appelés aussi
« Wuding FLT » dans le Huaynang gnozhi HEFGBIE qui date du milieu du Ve siécle. Ces Wuding vécurent, dans le royaume de
Shu 4, a la méme époque que le Roi Hui des Qin ZFH T (a. v. J.-C. 356 — a. v. J.-C. 311). Ils pouvaient déplacer des montagnes
et ils étaient au service des rois du Shu (Hwayang gnozhi jiaozhn, 185—191). Dans son Baopuzi, Ge Hong (283-343) mentionne la
prouesse de ces Wuding (Baopuzi neipian [DZ1185], juan 2, 28. 173b; juan 8, 28. 201c). Ces Wuding apparaissaient aussi dans le
Zitong dijnn buashn FEETEELTE, un texte compilé vers début du XIVe siecle, ou ils appartenaient a la famille des Fei #
(DZ170, juan 2, 3. 306b—308b; Kleeman 1994, 195-212). Mais on ne sait pas s’il y a des liens entre les Wuding du Shu et ceux liés
au culte de Tianpeng mentionnés dans les ceuvres de Tao Hongjing,

24 Yunji giqian (DZ1032), juan 45, 22. 323a-b.

215 Xuantian shangdi qisheng lu (IDZ.958), juan 2, 19. 583a—b; cf. Davis 2001, 74-79.
216 [ jshi ghenxian tidao tongjian (1DZ2.296), juan 43, 5. 348b.

217 Davis 2001, 78. juan 2, 28. 173b; juan 8, 28. 201c.
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En ce qui concerne la femme du palais sauvée par Jinggu au moyen de méthodes jin, elle
devint disciple de son sauveur. Cela nous rappelle la légende de Laozi qui fit revivre son serviteur
Xu Jia #EH au moyen d’un talisman. Cette légende se présenta d’abord dans un texte compilé

219

au début des Tang™". Elle a été populaire depuis lors, en versions écrites ainsi qu’en versions
orales™. Dans les années 1970, Schipper trouva 2 Taiwan une version orale détaillée, et une
version écrite de cette légende. Contenue dans un catéchisme taoiste et datant de la dynastie des
Ming, la version écrite a été transmise sous forme de manuscrit parmi les maitres taoistes venant

du sud du Fujian™', une région ou les méthodes des Trois Dames sont populaires. Suivant

)
Schipper, la relation entre Laozi et Xu Jia rappelle celle qui existe entre un maitre rituel et son
disciple-démon, son soldat du monde invisible F2Jf%*2 Ta relation entre Jinggu et sa nouvelle
disciple est similaire, cette derniere ayant promis qu’elle serait « de tout corps au service de Jinggu
PLEY F i ». On trouve aussi une relation similaire entre Jinggu et le démon-tigre, car le démon
qui pouvait se transformer en forme humaine fut envoyé comme avant-garde par sa
dompteuse™.

Enfin, on trouve dans le Linshui pingyao 2hi Wa7KFIK58, un roman vernaculaire daté de la
dynastie des Qing*, I’ensemble des méthodes de Chen Jinggu. Dans ce roman, Chen Jinggu alla
au Mont Li et prit le Seigneur Véritable Xu EE qui fut le Seigneur des Méthodes *E du
Mont Li pour son maitre. Le Seigneur Véritable Xu lui transmit d’abord les méthodes pour
mobiliser les foudres et dépécher les tonnerres, commander le vent et la pluie, raccourcir la
distance sur terre et se soutenir en lair, déplacer les montagnes et renverser la mer, repousser la
maladie et éliminer les épidémies, attraper et couper les démons, rétablir le corps humain en
sublimant le squelette JRE N, reprendre les ames enlevées par des démons et les rendre a

leurs corps. Ayant maitrisé ces méthodes, Jinggu ne voulut pas apprendre les méthodes pour

assister le feetus et sauver les femmes en couches difficiles. Elle finit donc son apprentissage au

2

=

8 Qiynan henren shno shenzgben lingfu jing (DZ1420), 34. 454c—455b.

9 Sandong zhunang (DZ1139), juan 25. 355¢—356a.

220 Pour une analyse compléte de cette légende, voir Schipper 1985c, 37—46.
221 Schipper 1985c¢, 38—40.

222 Cf. 1bid., 40.

223 Rongyin xinjian, juan 6, 2a.

2

S

224 Linshui pingyao hi ; pour une étude approfondie de ce texte, voir Baptandier 2008.
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Mont Lii et put retourner dans son pays. Alors, le maitre lui transmit un livret de talismans et des
instruments rituels dont une épée servant a couper les démons et une ficelle pour les garrotter. 11
envoya aussi les deux Grands Protecteurs Wang et Yang T45 KR et les troupes des cing
camps 1125 56 J, leur subordonnés, comme protection rapprochée de Jinggu. Donc, Jinggu
quitta le Mont Lii et s’occupa du balayage des démons jusqu’a sa mort prématurée par suite d’une
fausse couche. Ce fut apres sa mort qu’elle apprit les méthodes concernées pour débarrasser les

femmes enceintes de fausse couche et de couches difficiles*

. Dans le Linshui pingyao 3hi, Jinggu
fit revivre trente-six femmes du palais en sublimant leurs os blancs. Comme la femme du palais
dans le Jin'an yizhi, ces femmes devinrent aussi des disciples de Jinggu. Elles cesserent de vivre et
devinrent de nouveau des os blancs quand leur salvatrice mourut, elle qui les avaient soutenues au
moyen de méthodes rituelles, car elles ne possédaient pas elles-mémes la maitrise de ces
méthodes rituelles. Pourtant, leurs esprits continuaient a suivre Pesprit de la Dame Chen®. La
mort des femmes du palais a cause de la mort de leur salvatrice est dans une logique similaire a
celle suivant laquelle 'on disperse les soldats du monde invisible subordonnés a un maitre rituel

apres sa mort. Dans le dernier cas, le maitre ne pourra plus, quand il meurt, contréler, au moyen

de méthodes rituelles, les soldats du monde invisible qu’il dirigeait auparavant.”’
4. 6 Les Cinq Furies

Les Cinq Furies 1.8, nommées aussi « Wushang FA5 (cing fantémes nuisibles) »,
appartiennent également a la catégorie des soldats du monde invisible f2 f2 ) ou des
soldats-fantomes 524, Dans son Lx xiansheng daomen feliie e AR TE PR, Lu Xiujing P&
#¥ (406-477) a écrit:

Les g7 anciens des six cieux se qualifient fonctionnaires, assument des titres. Ils associent
des centaines d’esprits et les cinq fantomes nuisibles. Il y a aussi des généraux morts des

armées vaincues, des soldats morts des troupes désordonnées, des hommes qui s’érigent en

225

3

Linshui pingyao zhi, juan 1, 118b; juan 4, 152b—153a.

226 Ibid., juan 4, 143b, 152b.

227 Liu Jinfeng 2000, 250—251. Pan Junliang trouva un cas similaire pendant son travail de terrain au district de Taishun (Zhejiang)
en juillet 2010. Il y rencontra une personne de 'endroit qui comptait dissiper les soldats du monde invisible que son feu pere
dirigeait en son statut comme maitre de PEcole des rituels martiaux » BG4 (maitre rituel). Cest parce que celle-ci n’a pas

succédé a son pere dans son métier comme maitre rituel, et qu’il ne voulait pas que ces soldats du monde invisible continuent a
habiter chez lui.
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généraux, des femmes qui sérigent en dames. Ils dirigent les soldats-fantomes, suivent

Parmée, et errent dans le monde. En abusant tyranniquement de leur pouvoir, ils menacent le

peuple, dérangent les temples et demandent des sacrifices sanglants. 7~ K HURAR B 5%,

WA A IG R, EIHKE, aLHEILIe. FRHE, KRN, SR, #HiT

flak, SERCRM, TEATEE, SN, RAER, #alAR, =
Lu Xiujing indique ensuite que ’Ordre de 'Un-Orthodoxe, transmis au Maitre Céleste par le
Tres-haut, a pour but de tuer ces démons afin de sauver le peuple, et d’anéantir définitivement les
divinités immorales™. On trouve aussi des méthodes servant a retenir les guibing dans un texte
plus ancien, le Baopu zi neipian ¥0FMTINFS de Ge Hong (283-343). Ce texte mentionne un
Guibing fa Y& EV%, « Méthodes concernant les soldats-fantomes », qui est classé dans la catégorie
des livres canoniques taoistes™”’.

Comparativement, les attitudes envers les guibing Y& 5% sont un peu ambigués dans le
Dongynan shenzhou jing TH{FHFLEES! un texte un peu plus ancien que le L xiansheng daomen keliie.
Ce texte désigne aussi, de temps en temps, par le terme « guzbing » les démons qui causaient un
tort immense au peuple et ceux qui étaient envoyés par le ciel comme tueurs des hommes
méchants. Issus parfois des généraux des armées défaites™, ces démons avaient pour chefs les
Rois des démons %2 £/ F. En ce qui concerne leurs méfaits, la propagation des épidémies en
constituait une grande partie. Selon ce que I'on dit, en récitant ce livre canonique, on peut non
seulement conjurer les démons ou faire que les Rois des démons répriment eux-mémes leurs
subordonnés, mais aussi amener ces démons et leurs supérieurs a son service. Dans les chapitres
du Dongynan shenzhon jing, ajoutés sous la dynastie des Tang, se trouve un changement
remarquable qui apparait dans les rapports entre les guibing chargés de diffuser les épidémies et les
Cing Pics. Suivant cette nouvelle partie, ces guzbing furent envoyés d’abord par le Tao a quatre des

233

Cing Pics, puis envoyés par ces quatre Pics pour extirper les hommes vilains™. Donc, ces guibing

228 L xiansheng daomen keliie (DZ1127), 24. 779¢. La traduction s’est référée a la traduction anglaise de Mu-chou Poo (Poo 2010,
1082); voir aussi dans I’article du point de vue ethno-historique sur les Wuchang par John Lagerwey ( 2013b, 506). Pour une autre
étude importante sur le culte des Wuchang, voir Guo Qitao 2003.

229 Ibid., 24. T79c.
230 Baopuzi neipian (DZ21185), juan 19, 28. 246c.

230 Taishang dongynan shenzhou jing (DZ335), juan 1-10, 19-20, 6. 1a—38a, 68a-80c. Pour une étude détaillée sur le Dongyuan shenzghon
Jing, voir Mollier 1990.

22 Te Zhengao Berits de Tao Hongjing (456-536) révele aussi que les guibing furent en fait des soldats morts, car leurs supérieurs
sont appelés « jungong B2 », ministres de "armée (DZ1016, juan 16, 20. 583¢).

233 Taishang dongyuan shenghou jing DZ.335), juan 13, 6. 48b—c.
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?*, Le texte mentionne aussi sept divinités qui

rendaient compte au Tao, ainsi qu'aux Cinq Pics
dirigérent les esprits des cing fantoémes nuisibles F15 5K chargés de diffuser les épidémies™.
Six parmi eux devinrent, dans le Taishang shuo Xuantian dasheng Zhenwn benghuan shenghou miagjing
KB R RKE H A LA annoté en 1236, gestionnaires des épidémies sous la
direction des Cinq Pics. IIs assumerent une responsabilité similaire, se chargeant d’envoyer les
soldats de la peste J@ZA- en mission®. Par ailleurs, dans un autre texte daté en 1274 se trouve le
« Bureau des épidémies des Cing Furies TLA8% 7] »*. Ceux-ci proviennent probablement des
« T RR ».

A un certain moment, avant le début de la dynastie des Song, apparurent les yinbing FZ5% au
service des maitres rituels lors de I'exécution des kaozhao fa *24 ?jg‘, « Méthodes pour appeler les
esprits en vue d’une investigation ». Selon le Jinsuo linghu yin BRG], un texte attribué a Li
Chunfeng (602-670) et appartenant probablement a une strate de la tradition Zhengyi antérieure a

1238

Porigine des Méthodes correctes du cceur du ciel™, il fallait inviter par méditation, quand on

>
exécutait les Akaoghao fa, un certain maitre rituel des Aaoghao des Trois Principes de
PUn-Orthodoxe —J0H% A 1E—7EAT qui dirigeait des yinbing. Te maitre rituel invité et ses yinbing
aidaient ensuite les soldats de registre 43 5% habitant au sein du corps du pratiquant, a poursuivre
et 2 attraper les démons qui avaient causé du tort au peuple™”.

Sous la dynastie des Song, « yinbing B2 » et « changbing JE % » sont devenus des termes
populaires pour désigner respectivement les gnibing Y4 5¢ ordinaires et ceux qui étaient furieux.
Cependant, on peut rencontrer encore le terme « guibing» malgré Daffaiblissement de sa
popularité. Le Taishang ganying pian N _FIFRJER mentionne un wu qui pouvait envoyer des guibing
faire du tort aux hommes et aux animaux™”. Selon un texte compilé probablement sous les Yuan,

parmi les subordonnés des Quatre Saints du Péle du Nord, se trouvaient beaucoup de guibing Y2,

S, Bn ce qui concerne les « yinbing», ils furent liés d’abord aux Cing Pics. Selon le

254 Le texte indique aussi trés clairement qu’il y a eut des yigni 398 (démons de la peste) aux Cing Pics (juan 11, 6. 39¢).
235 Taishang dongyuan shenzhon jing (DZ335), juan 11, 6. 41a.

236 Taishang shuo Xuantian dasheng Zhenwu benzhuan shenzhon miagjing (DZ754), juan 5, 17. 131a. Sur la date de ce texte, voir Wang
Guangde et Yang Lizhi 2006, 49.

237 Digi shangjiang Wen taibao ghuan (DZ2780), 18. 92c.
238 Andersen 20044, 1078.

29 Jinsuo linzhu yin (DZ1015), juan 4, 20. 370b.

240 Taishang ganying pian (DZ1167), juan 19, 27. 91a.

240 Xuantian shangdi qisheng lu (IDZ.958), juan 2, 19. 583a.
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Taishang shuo Xuantian dasheng Zhenwn benghuan shenzghon miaojing, les yinbing des Cinq Pics venaient
des temples des dieux du Sol. Ils furent recrutés par les bureaux des épidémies des Cinq Pics™”.
Dans les textes des Méthodes correctes du cceur du ciel qui ont pris une version du Jinsuo linzhn
pour une source de compilation®”, on trouve les yinbing subordonnés originellement au Dieu du
Pic de 'Est. Rao Dongtian K (fl. 994), « premier fondateur #J#H » du Tianxin zhengfa,

2 Ce dernier lui accorda donc

demanda au Dieu du Pic de 'Est d’envoyer des yinbing pour I'aider
des yinbing*®. Suivant le Dagfa huiynan 8L E TT, les dieux du Sol et les dieux de la ville étaient
souvent appelés a seconder, avec leurs yinbing, nommés généralement « yinbing mengli B 5 Hii o8
(vaillants soldats du monde invisible) », les dieux de tonnerre pour chasser les démons, contenir
les fantémes furieux, etc*®.

Quant aux « changbing», examinons d’abord les dhangshen JBFH, « divinités furieuses ». Le
Taishang shuo Xuantian dasheng Zhenwu benzhuan shenzhou miagjing cite, dans ses notes, une histoire
venant du Xuantian shangdi gisheng ln %R 75 HEE$% qui date probablement de la dynastie des
Ming. Selon ce que l'on raconte, au début de I'ére Taiping xingguo KT B[] (976-984), le
peuple de la préfecture de Hongzhou #EJI (actuellement Nanchang, Jiangxi) et de ses environs
supportait des souffrances a cause des Soixante-douze changshen LT ZJEM qui tuaient les
hommes a leur guise en mettant partout du poison et des miasmes. Classés dans la catégorie des
divinités du Sud Eﬁ?ﬁ ces changshen furent en fait des fantémes violents JEFL. 1ls sont nommés
aussi « shanghun 158, fantomes nuisibles » ou « shensha FHAK esprits maléfiques » dans le

*. Pour conjurer ces changshen, les habitants invitaient les w# qui

Xuantian shangdi qisheng Iln
pratiquaient les Rituels du Diamant <MfllJZ 5. Ces wx exorcisaient ces divinités immorales au
moyen du feu a I'huile et des couteaux tranchants™. Ils furent donc des maitres rituels qui avaient

comme ennemis les changshen. Ces changshen malfaisants sont nommés « kuanghun changpo JEERIE

242 Taishang shuo Xuantian dasheng Zbenwu bengbunan shenzhon miaojing 1DZ754), juan 5, 17. 131b.

243 Andersen 20044, 1077.

244 Shangqing tianxin ghengfa 1D2560), xu, 10. 607c.

2% Hunagai shan Fugin Wang Guo san ghenjun shishi (IDZ778), juan 5, 18. 69c.

246 Daofa buiyuan (DZ1220), juan 44, 29. 48a—b; juan 50, 29. 98a—b; juan 52, 29. 113c—114a; juan 55, 29. 129b; juan 209, 30. 312a.
247 Xuantian shangdi qisheng lu (IDZ.958), juan 5, 19. 606a—b.

248 Taishang shuo Xuantian dasheng Zhenwu benzhuan shengbou miagjing DZ754), juan 1, 17. 102b. Deux personnages mentionnés dans
cette histoire, Shi Guangzu qui fut 'incarnation d’une divinité subordonnée a Zhenwu du Département du Péle du Nord, et son
frere Shi Guangsi qui rectifia les habitudes que les habitants avaient d’inviter les w# a exorciser les changshen, sont en fait 1égendaires.
Pourtant, on peut encore penser que la description concernant les changshen date de la dynastie des Song, car le Taishang shuo
Xuantian dasheng Zhenwu benzhuan shenzhon miaojing date de 1236.
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WE » dans le Wushang huangln dazhai licheng yi & b 3% 5% K75 ST B f#% de Jiang Shuyu
(1162-1223)**. TIs continuent a se présenter dans quelques textes plus récents, particuliérement
dans le Daofa huiyuan, ot Pon les nomme également « uangxie changshang JEFIEE », « changgui
YB Y. », « changgiang FETE », « xiechang TSI », « yaohun changpo TKERIEWR »*°, « yaokun changzhu
REIE T »*!, etc. Conformément a la Loi du registre noir de "Empereur du Nord b7 S EH
on perd éternellement sa forme humaine si on est devenu changgu>. Cest évidemment une
raison pour laquelle ces fantomes sont si furieux.

A part les changshen malfaisants, il y a aussi ceux qui furent au service de I'exorcisme et que
l'on nommait généralement « changbing». De la méme facon que les « yinbing mengli », ils étaient
nommés aussi « changbing mengli JB XIS » ou « changbing mengiang I8 FHNF »*°. Parmi eux se
trouvent les Huit Braves Généraux-Furies J\JBMF et les Cinq Furies. Pour les examiner, le
Daofa huiynan nous fournit encore une fois des détails précieux. Selon ce texte, les premiers
avaient tous un visage vert et une figure terrifiante. Ils portaient un serre-téte rouge et des habits
noirs comme les agents inférieurs. Leurs cheveux étaient au vent, alors que leurs pieds étaient nus.
Chevauchant chacun un tigre, ils tenaient respectivement une banniere jaune, une arme en forme
d’une queue de 1éopard, une clochette, une palette et un maillet. Ils arrivaient au son du gong et
des cornes. Pour les prendre 2 son service, on n’avait qu’a les évoquer au moyen d’un drapeau™".
Les Huit Braves Généraux-Furies ressemblent bien aux Cing Furies que 'on trouve chez les
maitres rituels d’aujourd’hui, car ils chevauchent tous un tigre, portent un serre-téte rouge,
laissent leur cheveux au vent et leurs pieds nus, et ils arrivent tous, en réponse a un
drapeau/fanion de commandement flottant, au son du gong et des cornes.

En ce qui concerne les Cinq Furies, dans le Daofa huiynan, elles furent en fait les soldats
furieux des cinq directions qui chevauchaient chacun un tigre dont la couleur correspondait a sa
direction F.77 FLIRIE LS. Plus précisément, c’étaient les changbing de Pest qui chevauchaient un

tigre vert, ceux du sud un tigre rouge, ceux de 'ouest un tigre blanc, ceux du nord un tigre noir,

249 Wushang huangln dazhai licheng yi (DZ2.508), juan 29, 9. 550c.

20 Daofa huiynan (DZ.1220), juan 31, 28. 860a; juan 133, 29. 655a; juan 235, 30. 468c; juan 264, 30. 612a, 622c; juan 265, 30. 625¢.
251 Taishang sandong shenzhon (DZ78), juan 10, 2. 127a.

22 Daofa huiynan (DZ.1220), juan 265, 30. 625c.

23 Daofa huiynan (DZ1220), juan 225, 30. 402a; juan 232, 30. 449a; juan 233, 30. 454b—c; juan 236, 30. 473b; Taishang sandong
shenzhon (DZ78), juan 5, 2. 79a.

24 Daofa huiynan (DZ1220), juan 236, 30. 472b.
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et ceux du centre un tigre jaune™. Leurs commandants en chef furent respectivement Liu
Yuanda 2IJCiE, Zhang Yuanbo SRIGAH, Zhong Shiji $#1ZF Shi Wenye 33, et Fan
Yuanjin 5 IGHE*, Parmi eux, les quatre premiers appartenaient au bureau des épidémies des
Cinq Pics sous la dynastie des Song™’, et furent membres des Cinq Emissaires des Epidémies i
JE U sous les Ming™®. Les Cinq Furies furent aussi trés liées au « Maréchal Zhao de I’Autel
Mystérieux de 'Un-Orthodoxe » I1E— X IEH# JCAI™. Elles jouaient un réle important dans
deux méthodes d’exorcisme présidées par le Maréchal Zhao. Dans la Méthode pour retenir les
démons dans 'enfer de Fengdu SR#[ZEJLVX, il fallait la pratiquer dans la nuit quand tout était
tranquille. On sacrifiait d’abord aux généraux divins avec du vin mélé de sang en le vaporisant,
puis on invitait les changbing en faisant le Mudra des Cing Tigres FLFEak avec ses mains. Ensuite,
le Maréchal Zhao allait attraper les démons et les jetait en enfer. Enfin, les changbing des cing
directions, chevauchant chacun un tigre, entraient dans 'enfer, et domptaient les démons en les

N . A : N . / N
0 Quant a la Méthode pour amener les fantdbmes immoraux a son service 54 B%/{,

mordant
on évoquait d’abord les troupes des cinq camps hER, puis on invitait les changbing des cinq
directions a cantonner avec eux. A ce moment-la, il fallait faire le Mudra des Tigres JRER et le
Mudra du Mont Tai Z=11I5k. Les changbing allaient ensuite, sous la direction du Maréchal Zhao,
attraper les esprits malfaisants, aprés quoi leurs montures mordaient ces esprits pour les
dompter™".

Les Cinq Furies, décrites dans le Daofa huiynan, sont presque identiques a celles que 'on
trouve chez les maitres rituels d’aujourd’hui a Pouest du Fujian. Le rituel concerné a lieu dans la
nuit. Pour I'exécuter, on doit sacrifier aux Cing Furies avec du vin mélé de sang, Les Cinq Furies
cantonnent avec les troupes des Cing Camps. En fait, elles sont devenus commandants en chef
des Cing Camps. Enfin, ce sont aussi les tigres qui blessent directement les esprits malfaisants.

Pourtant, il y a aussi quelques différences remarquables. Premicrement, ils sont nommés

généralement « Waushang wulang TG TLEE ». Deuxiémement, ils ont, pour pére et maitre, Zhou

255 Ibid., juan 240, 30. 485a, c.

256 Jbhid., juan 235, 30. 464b.

257 Taishang shuo Xuantian dasheng Zbenwu benzghnan shengbon miaojing 1DZ754), juan 5, 17. 131a.

258 Sanjiao ynantin shengdi fozu soushen daquan, juan 4, 152—153; Soushen ji (DZ.1746), juan 6, 36. 291c.

29 Le Maréchal Zhao était originellement aussi une divinité des épidémies, voir infra, la section « Les maitres célestes », p. 200.
2600 Daofa buiyuan (D2.1220), juan 240, 30. 484b—485a.

201 Jhid., juan 240, 30. 485b—486c.
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Guo le Troisiéme Maitre J& 5 = Bf, appelé aussi Ge le Troisieme Maitre = = Bf.
Troisiemement, les Cinq Furies et leur pére sont tous venus directement du Mont du Tigre et du
Dragon. En ce qui concerne 'association entre les Cinq Furies et les cinq tigres, on trouve a
Changting une légende circulant parmi les maitres rituels:

Le pere des Cing Maitres-Furies s’appelait Ge Sanlang. C’était un homme pauvre qui
vivait une vie de bucheron. Une tigresse, ayant pris en compassion sa misere, venait tous les
jours chez lui pendant son absence. Elle enlevait sa peau de tigre et se transformait en une
belle femme puis lui faisait la cuisine...Un jour, Sanlang la surprit et cacha sa peau. La
tigresse ne pouvait plus redevenir ce qu’elle était. Ainsi ils se marierent et eurent cing fils.

Avant d’épouser Ge Sanlang, la tigresse avait déja eu cinq petits tigres, qui, maintenant,
dévoraient les étres humains. I’empereur donna alors, pour résoudre cette situation, 'ordre
suivant: « Celui qui sera capable d’attraper ces cinq tigres, recevra en récompense un titre de
haut fonctionnaire et épousera une princesse. » La tigresse ayant vu l'ordre, dit a son mari:
«S1 tu me rends la peau de tigre, je pourrai soumettre les cinq tigres.» La femme se
transforma alors en tigre, poussa trois rugissements et les cinq tigres se rendirent aupres
d’elle. Quand I'empereur voulut récompenser Ge Sanlang en lui donnant un titre de haut
fonctionnaire, Sanlang dit: « Je n’aime que me distraire, donc, je ne veux rien.» Ainsi,
Iempereur donna le titre de Cinq Maitres-Furies aux cinq fils de Ge Sanlang et depuis lors
chaque fils chevauche un tigre.””

Hsu Li-ling a raison de croire que le terme chang J8 est lié au mot & qui désigne I’ « ame d’un
homme assujettie apres sa mort au service du tigre qui a dévoré son corps, auquel elle était unie ».
Les Cinq Furies sont, en fait, des victimes de malemort a cause des dangers rencontrés en
montagne symbolisés par le tigre. Selon lui, I'image du « tigre » est associée au « danger », alors
que celle des Cinq Furies et de leur pere représente le maitre a téte rouge (maitre rituel): ’homme
qui est « lié » au danger””. Sans aucun doute, les Cing Furies ont une action similaire 2 celle des
ohang M, car ils conduisent les tigres 2 mordre les démons alors que ces derniers conduisent les
tigres a manger les hommes. En fait, un talisman taoiste daté de la dynastie des Song a déja

sous-entendu que le terme « 2B » désignait les ames qui aidaient les tigres a manger les hommes.

262 Lai Jian 1998, 447—448. Traduction de Hsu Li-ling avec quelques petites modifications (Hsu Li-ling 2001, 321).
203 Hsu Li-ling 2001, 323-324.
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Le Lingbao lingjiao jidu jinshn %5 2 SAHPE 4 FH compilé par Lin Lingzhen (1239-1302)
mentionne un Talisman servant a poursuivre les ames des victimes des tigres et des loups &
TRAGT-FF. Selon ce texte, on pouvait évoquer, au moyen de ce talisman, trois généraux divins a
poursuivre et anéantir les tigres, les loups et les chang J& afin de reprendre les Ames de leurs

victimes®*.

4.7 Les maitres célestes

Les trois maitres célestes Zhang, Li, et Liang sont nommés aussi « Zanzun KB vénérables

25 Selon les

célestes » ou « fazhu 1% seigneurs des méthodes rituelles » des Trois Principes
peintures des Trois Autels du Lingying-tang, le Maitre Céleste Zhang est celui du Mont du
Dragon et du Tigre. Notons que les maitres rituels se sont beaucoup appuyés sur les soldats du
monde invisible. La question se pose de savoir comment le fondateur de I'Ecole de
I'Un-Orthodoxe qui était apparu comme conjurateur des soldats du monde invisible est devenu
une divinité incluse dans le panthéon des maitres rituels. En méme temps, le Mont du Dragon et
du Tigre est devenu le sicge des Cinq Furies et des soldats du monde invisible. De plus, la
Résidence du Maitre Céleste décernait méme des registres taoistes a des maitres rituels. D’une
part, les maitres rituels ont été attirés par le charisme du Maitre Céleste. D’autre part, pour le
Maitre Céleste, les ordinations dédiées aux maitres rituels n’étaient qu’'une mesure adroite pour
rapprocher leurs pratiques des standards orthodoxes. Ainsi, le Mont du Dragon et du Tigre a
réussi 2 maintenir la pureté relative des pratiques taoistes™®.

Il nous faut aussi tenir compte du fait que le taoisme orthodoxe a absorbé un grand nombre
de rituels et de cultes exorcistes sous la dynastie des Song. C’est pourquoi le Mont du Dragon et
du Tigre est devenu la source essentielle de Iautorité supréme du taoisme pré-moderne™’. Sous
cet aspect, lhistoire du culte de Zhao Gongming iR/ peut nous donner quelques idées.
Connu comme le « Maréchal Zhao de I’Autel Mystérieux de 'Un-Orthodoxe » depuis la dynastie

des Yuan, Zhao Gongming est originellement un personnage historique qui vécut a I’époque

264 I ingbao lingjiao jidu jinshn (DZ466), juan 278, 8. 449b.

265 Ils sont nommés « #anzun » a Longyan a 'ouest du Fujian et a Jianyang au nord du Fujian (Ye Mingsheng 1996, 2¢ Partie, 157;
Ye Mingsheng et Lagerwey 2007, 448). Pour le cas de « faghu » au nord du Sichuan, voir Ye Mingsheng 2013, 6.

266 Goossaert 2004, 135-138.
267 Davis 2001, 37-41; Goossaert 2004, 134.
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Chun Qiu FHK (770-482 A. C.). Mort depuis longtemps, il apparut en 583 avant notre ére dans
le réve du Duc Jing de Jin # 5t/A comme un fantéme violent J&, car deux de ses descendants
avaient été tués par ce dernier. Quand il se retrouve de nouveau, dans le Soushen ji FEFHEC de
Gan Bao (?-330) et le Zhengao compilé par Tao Hongjing (456-536), Zhao Gongming est devenu
une divinité des épidémies. Le Soushen ji mentionne aussi une autre divinité des épidémies, Zhong
Shiji §# 1Z¥, et les milliers de démons quil dirigeait®®. Zhao Gongming et Zhong Shiji
commencerent a étre associées sous la dynastie des Tang, avec entre autres, les Cinq directions
ainsi que les Cinq Pics. Ils dirigeaient les esprits des cinq fantomes nuisibles 15 A, et
appartenaient au « Bureau des épidémies des Cing Furies TLABJE H] » des Cing Pics®. Alors, ils
étaient devenus I'objet d’exorcisme au moyen des méthodes rituelles du tonnerre sous la dynastie
des Song, car ils faisaient du tort au peuple méme s’ils tuaient aussi les hommes malfaisants™”.
Pourtant, ils furent domptés par le maitre ancestral des Grandes Méthodes du Hall de Jade %
K%, une branche des Méthodes correctes du cceur du ciel. Et ils furent convertis 2 la « Voie
Correcte 1EIH ». Quant 2 Zhao Gongming, il devint le Grand Général de I’Autel Mystérieux du
Département du Tonnerre 5 i % IE KN Dans le Xinbian lianiang soushen gnangii H74m i AH
14 1 g %E, compilé sous les Yuan, Zhao Gongming assume les fonctions de Censeur général
assistant du Pole du Nord JLHEFEMHIS. Te Dieu-dragon demanda a 'Empereur de Jade
d’envoyer un brave guerrier pour protéger le Maitre Céleste Zhang Daoling quand ce dernier
affinait I’élixir. Alors, 'Empereur de Jade accorda le titre de « Maréchal de I’Autel Mystérieux de
I'Un-Orthodoxe » a Zhao Gongming, et I’envoya comme divinité protectrice du Maitre Céleste.
Etant devenu Maréchal de 'Un-Orthodoxe, Zhao Gongming dirigeait encore les Huit Braves
Généraux-Furies et les Cinq Furies®. 1l faut noter aussi que le Maréchal Zhao appartenait dans
ce texte au Département du Pole du Nord qui fut en fait le siege des Quatre Saints vénérés par le

trente-deuxi¢me Maitre Céleste Zhang Shouzhen (?-1176) au début de la dynastie des Song du

Sud®”.

268 Zhang Fuchun 2008, 45.

269 Voir supra, la section « Les Cinq Furies », p. 197.

210 Wushang xuanyuan santian yutang dafa (DZ.220), juan 13, 4. 41a—b; Lingbao lingjiao jidu jinshu (DZ466), juan 13, 4. 41a—b.
21 Wushang xuanyuan santian yutang dafa (DZ.220), juan 24, 4. 89b.

212 Xinbian liangxiang soushen guangji, 561-563.

273 Davis 2001, 69-79.
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TROISIEME PARTIE: DIVINITES, RITUELS ET SOCIETE LOCALE

Chapitre 5

Les cultes des comtes-sires, dieux du Sol et des ducs-rois a ’ouest du Fujian

Les bogong {7y « comtes-sires », shegong #1722 «dieux du Sol»*™, et gongwang 2~ T
«ducs-rois » sont des divinités vénérées universellement a I'ouest du Fujian. Beaucoup de
chercheurs ont étudié ces divinités. Parmi eux, John Lagerwey les classe dans un systeme de cultes

plus vaste et dans le cadre d’une investigation globale*”

. Liu Dake étudie la mise en place de leurs

autels divins, leurs responsabilités, les fonctions sociales, le contexte social et culturel de leur culte,
. ) : , ) ., < 276

ou les renseignements fondamentaux et les fonctions sociales d’une certaine divinité concrete™”.

Yang Yanjie et d’autres analysent le fonctionnement de la société en étudiant ces divinités®”’

. Yang
Yanjie, Lagerwey et Liu Yonghua détaillent les cultes régionaux, ou le processus socio-culturel
régional en analysant les légendes concernant ces divinités”®. Liu Yonghua examine aussi
I’histoire du culte des dieux du Sol, et met 'accent sur les influences du protocole officiel sur ce

culte?”

. De nombreux rapports de travail de terrain rendent compte des formes concrétes du
culte de ces divinités a 'ouest du Fujian. Ces rapports sont publi¢s principalement dans les
volumes II, IV, VI, XV, XVI, XVII et XX de la « Collection sur la société traditionnelle Hakka »

dirigée par John Lagerwey™. Pourtant, en ce qui concerne la relation entre le culte et les

raditions rituelles en dehors du protocole officiel, il n’y a pas eu d’étude compléte et approfondie.
traditi tuell dehors du protocole officiel, il n’y a p d’étud plete et approfond

274 Sur les dieux du Sol dans la Chine antique, voir Chavannes 1910.

275 Lagerwey 1994a; Lagerwey 2000. Pour une synthéese de l'article de 1994 et une analyse plus approfondie, voir Lagerwey 2001a,
45-47.

76 Liu Dake 2003; Liu Dake 2010.
277 Par exemple, Yang Yanjie 1996, 4680, 237-273.
278 Yang Yanjie 2000; Lagerwey 1994b, 742—-745; Lagerwey 2011a; Liu Yonghua 2007; Liu Yonghua 2013, 228-238.
279 Liu Yonghua 2013, 220-228.
280 Lagerwey 1996-2006.
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Par ailleurs, on trouve, dans les 1égendes populaires qui racontent les « batailles au moyen de
méthodes rituelles » [17%, que les dieux du Sol font souvent I'objet d’exorcisme au moyen des
Méthodes du Mont Li. Cependant, ce sont les maitres rituels taoistes liés étroitement aux
Méthodes du Mont Lii qui exécutent les rituels jizo dédiés aux dieux du Sol dans les bourgs du
centre et du nord du district de Changting. Alors, les dieux du Sol exorcisés au moyen des
Méthodes du Mont Lii sont-ils les mémes que ceux qui bénéficient des rituels jizo célébrés par les
maitres rituels? De plus, on ne fait guere, a ouest du Fujian, la distinction entre les notions
« bogong », « shegong » et « gongwang », particuliecrement entre les deux dernieres. Donc, se peut-il que
ces deux notions soient en fait identiques? Réfléchissant a ces questions sous I'angle des rituels
taoistes, ce chapitre s’applique a éclaircir les notions de « bogong », « shegong» et « gongwang », a
remonter a leur origine, a examiner leurs liens au taoisme, et enfin, a discuter le statut des dieux
du Sol qui mangeaient des hommes dans les légendes populaires des « batailles de méthodes

rituelles » a 'ouest du Fujian, et la signification de ces légendes.
5.1 Modz¢les de culte et le culte des divinités territoriales a ’ouest du Fujian

John Lagerwey a examiné les modécles de culte dans les quatre districts (Changting,
Shanghang, Wuping et Yongding) a louest du Fujian en examinant le culte des divinités
territoriales EHLAH, celui concernant les grands temples, celui des divinités transrégionales, et
celui des divinités locales. En ce qui concerne les divinités territoriales, Lagerwey examine les
bogong, shegong et gongwang. Quant au culte concernant les grands temples, il étudie principalement
les temples dédiés aux gongwang®'. En fait, la démarcation entre ces quatre genres de cultes est
assez floue. Des divinités transrégionales et locales font souvent I'objet de culte dans les grands
temples. Elles sont vénérées aussi comme gongwang, ducs-rois. A part les temples dédiés aux
ducs-rois, parmi les grands temples se trouvent également de nombreux temples bouddhiques
pris comme « Monastére ou 'on brile de 'encens » 7 K[t par les habitants. Il semble que ces

2

temples bouddhiques étaient populaires dans l'ancien temps®’. Généralement, ces temples

appartenaient a plusieurs lignages dans plusieurs villages. On y vénérait Guanyin, Dingguang,

281 Lagerwey 1994a.

282 Par exemple, pour le cas de Changting, voir Lai Guangyao 2002, 470; Lagerwey et Zhang Hongxiang 2002, 628—629; pour le
cas de Wuping, voir Liu Dake 2004, 19-20.
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Fuhu ou leur association dite « les Trois Grands Maitres Ancestraux » — A, etc. Chaque
année, les villageois y allaient, a tour de role, inviter les divinités et porter les statuettes divines
pour célébrer les rituels jiao dans leur village. Dans ces temples habitaient des bonzes qui
s’appliquaient a leur culture personnelle BT HIH ou des bonzes voués a 'encens et aux fleurs
FAEH. Ces derniers fournissaient aux villageois des services religieux dont les rituels jiao et
les rituels funéraires™’.

Parmi les divinités territoriales, les bggong et shegong sont appelés populairement « fuzhn &+
seigneurs des bénédictions » ou « fuzhu gongwang 8 F 2 E  seigneurs des bénédictions et
ducs-rois ». Le terme « seigneur des bénédictions » indique clairement que ces divinités sont
maitres des bénédictions des habitants. Qiu Jiasui 1.5 #, un notable a Shanghang qui vécut au
début de la dynastie des Qing, nous donne une description de l'autel divin dédié au seigneur des
bénédictions de son village: « Dans mon village se trouve la divinité ‘seigneur des bénédictions’. I
y a un autel qui lui est dédié et qui fut établi autrefois. Cet autel se situe au pied d’un pin séculaire
et vert foncé. Tous les habitants prient devant lui avant leurs déplacements, se prosternent devant
lui quand ils passent devant son autel, et prient en face de lui pour la culture et I’élevage. Au cours
de I'année, il y a toujours ceux qui bralent des lampes a bougies devant la divinité et lui offrent

des sacrifices. Que les habitants sont pieux! »**

Cette description représente, d’'une facon
générale, le culte des dieux du Sol de chaque village, et reflete son importance dans la vie
quotidienne du peuple. A part l'autel divin, presque toujours établi a ciel ouvert, le culte de ces
divinités villageoises et territoriales est représenté aussi dans la liste des noms des gomgwang
enregistrée par les spécialistes de rituels ou par les villageois, ainsi que sous la forme des portraits
des gongwang utilisés a ’'occasion des rituels.

En ce qui concerne la liste des noms des gongwang, on enregistre les noms de toutes les
divinités territoriales locales sur un rouleau de papier. Il arrive que I'on y dessine aussi le portrait
de ces divinités. Au village de Jinping du bourg de Buyun (Shanghang) se trouve en rouleau «la
Liste des noms des gongwang transmis de génération en génération depuis le premier ancétre a
Jinping » 4z BF AR B L 4R HHIE A T A%, Ce rouleau appartient au lignage Zhang du village. Tl

est vénéré a 'occasion des sacrifices printaniers et automnaux aux gongwang, ainsi que pendant les

283 Mes interviews avec Cao Yongcai (1911-), nom taoiste Honglin, taoiste, le 12/8/2009, le 24/10/2009, chez les Cao a Sheshan,
bourg de Nanyang, Shanghang.
284 Dongshan caotang wenji (Recueil de la Hutte de paille an Mont de I'Est), juan 15, 10a.
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rituels jiao. D’ordinaire, il est conservé dans un temple du village et on ne le vénere pas. Sur la
liste se trouvent une vingtaine de gongwang vénérés par les villageois depuis toujours. La plupart de
ces gongwang sont liés a la mise en exploitation de Jinping. Par exemple, on trouve les Trois
maitres-chasseurs qui fréquentent Longtantou HEVEH, le Propriétaire du sol et seigneur du
champ a Shangkengkou, Gao Liuyi de la génération passée qui ouvrit la montagne a Yamushe.
Cette liste des noms des gongwang est alors un témoignage de I’histoire de I'exploitation de Jinping,
Par ailleurs, ces gongwang sont localisés au bord des rivieres, a la sortie du cours d’eau du village,
dans les défilés autour du village. Ils constituent un réseau pour protéger le village.

Une autre forme du culte des divinités territoriales est une peinture qui leur est dédiée et qui
fait partie des peintures divines du hall W B AH . Ces derniéres appartiennent a un groupe de
pratiquants, une communauté ou un temple. Suspendues dans I'aire sacrée lors de la célébration
des rituels dont les jiao, elles sont constituées généralement de quatorze peintures représentant
des divinités: les Trois Puretés taoistes ou les Trois Joyaux bouddhiques, quatre groupes de
gauche, quatre groupes de droite, les divinités territoriales « gomgwang», le Dieu inspecteur du
jetine EEEFHH et les esprits solitaires fI#H. Tl arrive que ’on ajoute au groupe de gauche, ainsi
quau groupe de droite une peinture consacrée a un dieu protecteur. Parmi ces peintures, les
premieres du groupe de gauche et du groupe de droite sont dédiées aux Quatre résidences
officielles du ciel, de la terre, de ’eau, et du Yang KA K5 VU JFF. Toutes les autres peintures des
deux groupes sont composées de deux étages. L'étage supérieur est constitué de divinités célestes
dont les six divinités astrales du Boisseau du Sud, les sept divinités astrales du Boisseau du Nord,
les dix-huit arhats, les Quatre Grands Rois Célestes, les quatre Rois-dragons des quatre mers, le
Comte du vent, le Maitre de la pluie, le Sieur du tonnerre, la Mére de la foudre, les Trois Agents,
les Quatre Maréchaux Wang T, Guan [, Ma J§ et Zhao #, les quatre Agents de mérites qui
envoient respectivement les écrits de pricre de I'année, du mois, du jour et de ’heure VU{E T,
les Huit Immortels, etc. L’étage inférieur représente le monde apres la mort. 11 est constitué de
divinités souterraines dont ’Agent du Sol B, les dix Rois des enfers T EX[EE, le
Fonctionnaire du Département du Yin B E. On y trouve aussi représentées les responsablités
de ces divinités. Pour ’Agent du Sol, il est chargé de I'inscription des défunts sur le registre de la
mort. En ce qui concerne la peinture dédié¢e aux divinités territoriales, on peint tantot une tablette

divine sur laquelle se trouvent les noms de ces divinités, tantot un portrait de ’'Agent du Sol ou
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d’un duc-roi. Pour le premier cas, le nom du duc-roi se trouve au centre. Quant au dernier cas,
I’Agent du Sol porte un bonnet noir de forme carrée avec deux cornes dures de tissu, et une
longue robe rouge dont le col est rond. Il ressemble alors a un fonctionnaire ancien. Devant lui se
trouve aussi une tablette sur laquelle est écrit « gongwang et seigneur des bénédictions du quartier »
AYitEE AT, Le duc-roi est en fait un Roi-serpent qui tient une épée tranchante dans ses
mains. Il est accompagné a ses cotés par un subalterne, lettré et un autre, martial. Au pied de son
portrait se trouve une liste des noms des autres divinités territoriales. Si 'on ne tient pas compte
de cette liste, la structure et la composition du dessin ressemblent bien a celles de la statuette du
Roi-serpent qui fut vénérée dans un Temple du Roi-serpent a Changting, et qui est conservée
maintenant dans le Musée d’Anthropologie a 'Université de Xiamen. La seule différence marquée
entre elles est que 'arme tenue par la statuette du Roi-serpent n’est pas une épée, mais un
marteau en pierre”. Si le Roi-serpent vénéré dans le temple a été reconnu pour la justesse de son
jugement divin, le Roi-serpent dessiné dans les peintures divines du hall assume non seulement
les responsabilités dun juge mais aussi celles d’un protecteur martial. En ce qui concerne
I'accrochage des peintures divines du hall, celles des Trois Puretés ou des Trois Joyaux sont
placées a la place la plus vénérable, sur le mur du « nord » de I'aire sacrée intérieure, alors que
celles des groupes de gauche et de droite sont placées sur les murs des deux cotés, et que celle des
divinités territoriales a une place encore moins vénérable. Quant a I'Inspecteur du jetne et aux
esprits solitaires, leurs peintures sont accrochées dans l'aire sacrée extérieure.

Comme les autres divinités locales, les divinités territoriales constituent une partie
indispensable des divinités invitées a 'occasion des rituels taoistes. Puisqu’elles se trouvent en bas
de la hiérarchie, elles sont toujours invitées en dernier. Par contre, les taoistes envoient leurs
prieres écrites d’abord aux divinités subalternes et ensuite aux divinités supérieures. Ainsi, les
divinités territoriales sont les premicres a faire 'objet de 'envoi de ces écrits de priere. On écrit
généralement sur Penveloppe de priere « fuzhu shenci %8 F 4] sanctuaires dédiés aux seigneurs
des bénédictions », « fuzhu gongwang ¥&F /v F seigneurs des bénédictions et ducs-rois» ou
« hexiang fuzhn EHHEE tous les seigneurs des bénédictions du canton ».

Par ailleurs, on peut diviser les divinités gongwang en deux groupes, les dieux du Sol (shegong)

nommés « fuzhu gongwang », et un autre genre de divinités protectrices nommées « gongwang » ou

285 Sur la statuette de ce Roi-serpent, voir Kang Mosheng 2002, 118.
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« fuzhn gongwang » qui ne sont pas liées au culte du she. Le terme « gongwang » mentionné znfra ne
désigne que ces derniers. Entre les bogong, shegong et les gomgwang se trouve une ligne de

6 Ainsi, les

démarcation générale. Cela concerne les limites des territoires dont ils ont la charge
territoires des comtes-sires sont les plus petits. Leur territoire peut étre une maison ou un meuble,
un temple, un champ, un pont, une forét dans la montagne, un arbre, ou méme un rocher, etc.””’
En bref, cela peut étre n’importe quel endroit lié aux activités de ’homme. Pourtant, ses limites
ne dépassent pas un batiment, ou un coin en plein air. Dans ce sens, on peut classer aussi les
« propriétaires du sol et seigneurs du champ » HZAHITE présents dans la liste des noms des
gongwang a Jinping dans la catégorie des divinités « comtes-sires ». Les dieux du Sol gouvernent un
territoire plus grand que celui des comtes-sires mais qui ne dépasse pas les limites d’un village. Le
territoire d’un duc-roi est plus flou. Il arrive qu’il soit un hameau, un village, ou un groupe de
villages. Corrélativement, la confusion sur les appellations de ces divinités est unidrectionnelle. En
général, les habitants appellent aussi les comtes-sires « dieux du Sol », mais n’appellent pas les
dieux du Sol « comtes-sires ». Ils appellent aussi les dieux du Sol « ducs-rois », mais n’utilisent pas
le terme « dieux du Sol » pour désigner les ducs-rois qui administrent un territoire transvillageois.
Autrement dit, on désigne parfois une divinité par une appellation de divinités qui s’occupent
d’un territoire plus grand, mais jamais par une appellation de divinités qui se chargent d’un
territoire plus étroit. Les statuts différents des comtes-sires, dieux du Sol et des ducs-rois dans le
systeme de culte des habitants se refletent aussi dans les rituels. Généralement, il n’y a pas de
rituels jiao dédiés spécialement aux comtes-sires, mais il y en a pour les dieux du Sol ou les

ducs-rois.
5. 2 Les dieux du Sol: leur culte et les rituels jiao qui leur sont dédiés

En ce qui concerne les dieux du Sol de 'ouest du Fujian, on trouve d’abord Zhou Bida Ji
AR (1126-1204), natif de Luling (actuellement Ji’an, Jiangxi), qui mentionne leur culte. En la
troisieme année de I’ére Jiatai 5%Z~ (1203), le magistrat du district de Changting, Xie Zhouging
S U invita, apres la reconstruction de l'autel du dieu du Sol de Changting, Zhou Bida a

composer un article commémoratif. Zhou composa alors I’ « Ecrit sur I'autel du dieu du Sol du

286 Wang Song remarque aussi que les appellation « bogong » et « gongwang » correspondent aux limites territoriales (2002).
287 Lagerwey 2000, 303, 309; Wang Song 2002.
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district de Changting, préfecture de Tingzhou » VT INEVTERHHIEEL. Selon cet article, laire ou
se trouve l'autel du dieu du Sol de Changting
est entourée par une murette de quatre cent trente pieds de longueur. ’autel du dieu du Sol
se trouve a I’est. Sa hauteur est de trois pieds et demi et sa largeur de dix-huit pieds. Aupres
de cet autel se situe 'autel du Maitre du Vent. A Pouest se trouve 'autel du dieu des céréales
dont la dimension est identique a celle de 'autel du dieu du Sol. Sur les deux cotés de cet
autel se situent l'autel du tonnerre et I'autel de la pluie qui se font face. On a construit trois
abris nommées « abris en face de la porte » ['1)/& devant I’aire des autels, et trois autres abris
comme « maisonnettes de jetine » derriére I'aire des autels.”
Les autels mentionnés sont des autels établis par les autorités officielles. Comme I'autel du dieu
du Sol au niveau du district enregistré dans le Zhenghe wuli xinyi BUF FLAEGHTEE, un protocole
compilé par Zheng Juzhong FRJEH (1059-1123) sur ordre impérial, celui du district de
Changting se trouve aussi en plein air. Pourtant, leurs dimensions se différencient un peu””. Plus
tard, Hu Bingwen HH B S (1250-1333), lettré et notable de la préfecture de Huizhou, mentionne,
dans son recueil, le culte des dieux du Sol de la préfecture de Tingzhou sous la dynastie des Yuan:
I’autel du sol she fait Pobjet des rites anciens [officiels]. Il consiste en un autel [en terre]
sans maisonnette pour le couvrir. La tablette du dieu du Sol est en bois. En ce qui concerne
les autels she du petit peuple d’aujourd’hui, on n’établit pas un autel [en plein air], mais on
dessine [un portrait] a lintérieur d’une maison. Ce n’est pas la maniere ancienne. On peint un
vieillard avec des cheveux blancs et des longs sourcils, et on le vénere comme « seigneur de
lautel du sol» #E2A. De plus, on le fait épouser une vielle femme. Tout cela ne correspond
donc pas aux rites anciens. Ayant lu le Zhenghe liyi BI85 annoté par le Duc des Lettres
X2y i e Zhu Xi 2K #] pendant son séjour a Tingzhou [comme fonctionnaire], Zhang
Taiyu IRZETF avait pris les portraits peints autrefois et les avait bralés. Alors, il avait établi a
Yindun EJ#{ de Tingzhou un autel orienté vers le nord dont la statuette divine était en
pierre. Autour de l'autel se trouvaient de beaux arbres. Devant 'autel fut construite une
maisonnette de quatre abris pour que 'on puisse s’abriter du vent et de la pluie. Zhang Taiyu

fit don d’un champ de riz dont la superficie était de deux x pour financer les sacrifices de

288 Quan Song wen, vol. 231, juan 5150, 255.

289 Zhenghe wuli xinyi (Le nouvean protocole des cing cérémonies compilé sous I'ére Zhenghe), juan 1, Gb.
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vin. On peut donc voir encore maintenant la réglementation ancienne de I'autel du sol. Les
sacrifices du vin poussent chaque famille a pratiquer 'amour filial et fraternel, et a se
comporter poliment et humblement FZ1H, FEHE. Tout le monde vit une vie heureuse
en grande paix. On a rétabli non seulement la réglementation de P'autel du sol, mais aussi
Iétat d’esprit du peuple.””

A Iépoque, les habitants a Tingzhou vénéraient le dieu du Sol sous la forme d’un portrait de cette
divinité. On I'imaginait en vieillard avec des cheveux blancs et des longs sourcils, et qu’il avait une
femme. Conformément aux commentaires de Zhu Xi (1130-1200) sur les she enregistrés dans le
Zhenghe wuli xinyr”', Zhang Taiyu s’appliqua 2 rectifier les mceurs concernant ce culte a Tingzhou
afin de rétablir la réglementation ancienne des autels she qui étaient en plein air et dont la tablette
divine était en pierre. L’écrit de Hu Bingwen prouve subsidiairement que les dieux du Sol vénérés
par le peuple a 'ouest du Fujian sont issus des she anciens. Cet écrit révele aussi que le culte des
she du peuple s’était différencié, au plus tard sous la dynastie des Yuan, de celui au niveau du
district et de la préfecture soutenu par le gouvernement. Il faut aussi remarquer que 'on pouvait,
aprés la rectification des mceurs par Zhang Taiyu, éduquer le petit peuple au moyen de
cérémonies des sacrifices du vin devant I’autel du sol.

Au début des Ming, empereur Zhu Yuanzhang KJGHE décréta Détablissement d’autel
pour le dieu du Sol dans chaque village. Mais dans le peuple, le dieu était revu a la lumicre du
Mont Lii [E]1l1, tradition rituelle de I’époque. Selon ce que I'on raconte, au temps du fondateur
de Tufang, il y avait un dieu du Sol a Tufang (Changting) qui demandait, chaque année, aux
habitants de fournir une paire vierge constituée d’'un garcon et d’une fille comme offrandes. Tu
Dalang Ve j(EIK, un ancétre des Tu a Tufang, alla au Mont Lii avec Lai Balang FJ\BE et Gong
Liulang FE7SEE pour apprendre des méthodes rituelles afin de chasser ce dieu du Sol malfaisant.
Selon un registre généalogique des Tu, « ayant maitrisé des méthodes rituelles, [Tu Dalang et Lai
Balang] rentrerent dans leur canton. Ils renverserent I'autel du dieu du Sol, abattirent ’arbre qui
couvrait cet autel et le jetérent dans le cours d’eau...Le peuple regagna la paix, et vénéra donc

[leurs deux sauveurs] comme she dieux du Sol ZEZ= &4t Ils sculptérent une statuette pour eus,

20 Yunfeng Hu xiansheng wenji (Recueil d’ouvrages littéraires de Hu Yunfeng [Bingwen]), 549. La traduction francaise est basée sur la
traduction anglaise de Kenneth Dean et Liu Yonghua (Dean 1998, 25-26; Liu Yonghua 2013, 221).

291 Pour les commentaires de Zhu Xi sur la réeglementation des she, voir Hui'an xiansheng Zhn Wengong ji (Recueil de Zhn Wengong
[Hui'an]), juan 68, 3323-3326.
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et leur offraient des sacrifices au cours de l'année. Les deux maitres divinisés étaient
incomparablement efficaces. » D’apres une version orale de la 1égende, le dieu du Sol fut chassé
par les deux maitres jusqu’au pied d’un arbre, au village de Changkongkeng du bourg de Zhuotian,
un endroit situé a trente 4 au sud de Tufang. Il n’y a plus de dieu du Sol 2 Tufang depuis lors*>.
Par ailleurs, les habitants a Tufang n’appellent pas les deux maitres « shegong », mais « gongwang », ce
qui montre le lien entre ces deux vocables mais aussi leur différence. Le gongwang porte un nom et
une histoire.

Selon une autre légende, a la fin de la dynastie des Song et au début des Yuan vécurent, a
Wudi (Shanghang), Zhang Wulang R FLEE et ses quatre femmes. Apres leur mort, ils furent
enterrés sur la montagne aupres de la sortie du cours d’eau 7K de Wudi. « L’esprit [de Zhang
Waulang] manifestait sa divinité puissante et sa vertu monumentale. Tous les lignages du canton
étaient alors reconnaissants. Pour le remercier, ils transformeérent sa tombe en autel she, et lui
offraient des sacrifices comme s’il était dieu du Sol. Les habitants vénérent toujours Zhang
Wulang [comme dieu du Sol]. » Selon un registre généalogique des Zhang compilé a I’époque
républicaine, Zhang Wulang mourut en 1332, alors que ses femmes moururent entre 1333 et
1357,

Drapres ’édit de Zhu Yuanzhang, « il faut que chaque centaine de foyers au sein de chaque
canton / dans la région rurale, établissent un autel dédié au Dieu des cinq sols et au Dieu des cinq
céréales. Ces autels servent spécialement a prier pour que la pluie et le soleil soient opportuns et
favorables, et que la moisson des cinq céréales soit abondante. Chaque année et a tour de rdle, un
foyer assume les responsabilités de chef de 'assemblée. Ce foyer doit balayer fréquemment ’aire
d’autel, préparer les offrandes avant les sacrifices printaniers et automnaux, et rassembler les
autres foyers pour offrir des sacrifices quand le temps est venu. » Présidés par les maitres de
cérémonies 184, les rites de sacrifices étaient confucéens. Apres les sacrifices, il fallait encore
boire ensemble, avant quoi un personnage lisait a haute voix un pacte servant a lutter contre la
violence et a aider les faibles. La lecture de ce pacte avait pour but de « présenter des hommages

aux divinités, d’harmoniser les relations entre les voisins, et d’améliorer les mceurs. »** La

292 Lagerwey et Zhang Hongxiang 2002, 606—608. Selon Lagerwey, les Tu arriverent a Tufang sous la dynastie des Yuan. Tu
Dalang appartient probablement a la deuxieme génération des Tu de Tufang (Lagerwey et Zhang Hongxiang 2002, 617).

293 Shanghang Buynn Zhangshi zupn (Registre généalogique des Zhang a Buyun, Shanghang), 91-93.
294 Hongwn lizhi (La réglementation des rites sous 'ere Hongwn), juan 7, 315-317.
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vénération de Zhang Wulang en tant que dieu du Sol, mentionnée supra, révele qu’a part les
sacrifices aux /she a 'ordre du gouvernement, il y a eu des sacrifices spontanés du peuple aux she.
Pourtant, il arrivait, avec le passage du temps, que les sacrifices spontanés du peuple fussent
influencés directement par les sacrifices aux /Zshe officiellement soutenus. Par exemple, en la
cinquanticme année de 'ére Qianlong (1785), une tablette divine en pierre dédiée au « Grand
Empereur /she B4 KT » fut abritée dans un petit temple situé a la sortie du cours d’eau de
Peitian (Liancheng). On peut la prendre pour une copie ou une extension de la réglementation

des rites officiels®®

, Ou méme un croisement entre la réglementation des /Zshe mise en vigueur par
le gouvernement et la tradition des sacrifices spontanés du peuple dédiés aux autels she.

A part les sacrifices stipulés officiellement et les sacrifices spontanés du peuple, y a-t-il eu
d’autres rituels dédiés aux she depuis le début des Ming? Dans les bourgs du centre et du nord du
district de Changting, il y a des rituels jizo annuels dédiés aux dieux du Sol que 'on nomme
« chengshe FE 4 », littéralement « soutenir le she ». Les chengshe annuels sont constitués des rituels
Jiao printaniers nommés « chunshe 4L » et de ceux qui ont lieu en automne, nommés « ginshe K
#1 ». Les habitants considérent que les chengshe printaniers servent a la mise en place des
Rois-dragons ZZHE>°. Certains maitres rituels Sang trouvent méme que la signification du
caractére « cheng » est de « redonner les souffles du sol » FiHIS*". Quant aux dhengshe automnausx,

ils ont pour but d’assurer la paix du canton®”®
p

. Pour célébrer les rituels jiao dédiés aux dieux du Sol,
il faut inviter des maitres rituels Sang a les exécuter. Liu Jinfeng rend compte en détails d’'un tel
Jiao qui eut lieu au bourg de Hetian en dixiéme mois de I'année 1997*”. Ce jiao dura trois jours et
une nuit. Son nom, en caracteres, fut «la célébration de ’hommage avec des litanies dédié aux
dieux du Sol et seigneurs des bénédictions » B A AR FIRIE . Laire sacrée principale se
trouvait dans le hall ancestral des Shen k. Pourtant, le rite pour « o hongdeng SRS allumer
les lampes de bénédiction » qui constitua le cceur de ce jiao, eut lieu devant 'autel du dieu du Sol.

Avant ce rite, un grand plateau rond en bambou fut mis au-dessous de la table d’autel. Sur ce

plateau se trouvait un huit-trigrammes en riz. Au centre des huit-trigrammes se trouvait une

295 Zheng Zhenman et Zhang Kan 2005, 133.

2% Lin Cuiqing 2002, 176; Zhang Chunrong 2002, 213.
297 Lai Jian 1998, 444.

298 Yu Xinghong et Zhong Jinlan 2002, 404.

29 Liu Jinfeng 2002.
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lampe des sept étoiles T EE, ou plutot une lampe du Boisseau du Nord. Le rite fut constitué
de I'invitation des divinités, de la distribution des bénédictions, de la récitation respectueuse des
litanies, de la consécration des talismans, et enfin, de la conjuration contre les esprits maléfiques.
Si Pon célebre le rite zuo hongdeng de fagon traditionnelle, il faut que les maitres Sang placent au
pied du dieu du Sol HAT les huit-trigrammes en riz, et mettent en place des dessins
constitués de lampes dont celui qui représente les quatre caractéres « ping'an gingi V%57 la
paix et la félicité pure », celui qui illustre les sept étoiles du Boisseau du Nord, celui qui évoque les
six étoiles du Boisseau du Sud, celui qui illustre le dragon et le phénix, etc. II faut que le
représentant de chaque foyer du canton y participe. Apres quoi, chacun y allume sa propre lampe
et rapporte cette lampe allumée, chez lui™.

Il nous vient une question: comment la tradition des rituels jizo dédiés aux dieux du Sol et
présidés par les maitres taoistes Sang s’est-elle formée? Le statut social des maitres taoistes Sang
est une piste importante. Ils ont été connus souvent comme « wx» Ak, D’abord, ils ont été
désignés par le terme « wu » ou « wuxi» dans les monographies locales et les recueils des lettrés.
Puis, il y a des maitres Sang qui se sont considérés comme wzx. Selon eux, les rituels Sang
appartiennent a la religion des wx MR Pourtant, ils mettent ’accent sur le fait que cette religion
des wu est une religion orthodoxe qui a une tradition de transmission de génération en génération.
Enfin, les Trois Maitres Immortels Huang et Xing ont été considérés comme wux: dans des
documents variés depuis la dynastie des Song. De plus, ils sont considérés comme maitres rituels
Sang par les taoistes, ainsi que par les habitants d’aujourd’hui. Tout cela nous rappelle les wn Ak
qui participaient populairement dans les sacrifices aux she villageois sous la dynastie des Song™".
Parmi ces wx devait se trouver des shiwn HIAR. En fait, les activités animées des shiwu avaient
attiré l'attention du gouvernement sous la dynastie des Song. Ces shiwn, y comptis ceux du Fujian,
étaient alors attaqués par les autorités officielles®”. Au début de la dynastie des Ming, le
gouvernement stipula un décret pour «interdire les shiwn qui pratiquaient les techniques

hétérodoxes 2% 11 Afi AR AT AT ». En méme temps, «les justes sacrifices printaniers et automnaux,

dans le peuple, aux she ne font pas Pobjet de Iinterdiction [ A, AFEEEIR. »

300 Tai Jian 1998, 447.

301 Kanai 1992, 139-140.

302 Cf. Wong Cheung-wai 2005, 266—284.

303 Ming huidian (Protocole des lois et des réglements sous la dynastie des Ming), juan 129, 309.
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5. 3 Les ducs-rois: leur culte et les rituels j7ao qui leur sont dédiés

En comparaison avec les dieux du Sol, la plupart des ducs-rois sont anthropomorphes. IIs
sont vénérés souvent dans les temples, ainsi que sur les autels en plein air. Comme Lagerwey ’a
mentionné, de nombreux ducs-rois sont vénérés originellement dans des autels, et puis dans les
temples qui leur sont dédiés spécialement quand ils ont manifesté un pouvoir puissant™. Les
ducs-rois les plus fréquents, a ouest du Fujian, sont les Cinq Manifestations L8, les Généraux
Shigu et Shimeng £ [HAMiAF&#, le Duc-roi-serpent-du-Yang #¥[% T, les Trois Maitres
Immortels Huang et Xing, les Trois Généraux et Maitres ancestraux Gong, Liu et Yang, les Trois
Sires-saints Ma WEZ =52 etc. Parmi ceux qui sont aussi assez connus, il y a le Duc-roi Gehu iy
EH/A\E, qui porte un titre honorifique de « marquis » BEE et qui est vénéré dans les treize
quartiers Heyuan /{1 —3j aux frontiéres de Changting et de Liancheng, ’Hégémon Xiang
Yu & EIH?] a Zhuotian (Changting), les Grands Protecteurs Xff a Baisha (Shanghang), les
Ducs-rois Longyuan HEJR A F 2 Xiangdong (Wuping), etc.

En tant que dieux protecteurs locaux, beaucoup de ducs-rois ont pour caractéristique notable
leur pouvoir martial ou leurs méthodes rituelles. En fait, c’est grace au fait qu’ils étaient généraux
ou maitres rituels qu’ils sont aptes a devenir ducs-rois. « Duc-roi » n’est méme pas leur statut
originel ou unique. Par exemple, Shigu et Shimeng furent généraux véritables avant d’étre
divinisés, alors que les deux Maitres Tu et Lai furent maitres rituels. Il y a aussi ceux qui
possedent a la fois le pouvoir martial et la maitrise de méthodes rituelles. Les Rois Longyuan sont
les Seigneurs des bénédictions de tous les habitants de Xiangdong. Selon une légende, ils furent
trois freres de la famille Zhong qui vécurent sous la dynastie des Song. Ayant bien maitrisé les
arts martiaux quand ils étaient jeunes, ils allerent au Mont Li 20 apprendre des méthodes
pour chasser un démon-canard qui demandait aux habitants des garcons et filles vierges comme
offrandes. Alors, ils réussirent 2 exorciser ce démon-canard. Plus tard, ils devinrent fonctionnaires.
IIs partirent plusieurs fois en expédition militaire pour conquérir les barbares. Apres leur mort,
leurs esprits loyaux se manifestaient encore dans les batailles contre les troupes des Jin 4= qui
envahissaient les territoires des Song. Grace a leur loyauté durant leur vie et apres leur mort, le

gouvernement impérial leur conféra le titre honorifique de « Rois vénérables Longyuan qui

304 Lagerwey 2001a, 45.
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sauvegardent la nation » FEVREIBE T, Pour commémorer leurs mérites en exorcisme et en
protection patriotique, les habitants de Xiangdong construisirent un temple pour y vénérer les
trois freres Zhong™”. La Monographie du district de Shanghang compilée en 1864 mentionne un
temple dédié au Roi Longyuan. Selon ce texte, cette divinité « est Zhong Youyong ## & B, natif
de Wuping, qui fut un jinshi e+ en I'année dingwei de 'ére Zhiping (1067). Toujours dévoué et
integre, il a assumé la charge de plusieurs positions officielles importantes. Son esprit loyal se
manifesta quand les troupes des Jin envahirent les Song sous le regne de 'Empereur Gaozong,
Grace a son pouvoir divin, 'armée des Song remporta une victoire. Il lui fut conféré le titre de
‘Roi Longyuan’, alors qu’a sa femme Liu fut conférée le titre de ‘Dame’. Les habitants sculpterent
des statuettes pour le couple, les vénéraient dans un temple et leur offraient des sacrifices au
printemps et en automne. Le Roi Longyuan a été merveilleusement puissant. »*"

Contrairement aux Rois Longyuan, les Trois Maitres Immortels Huang et Xing sont des
maitres rituels qui prennent les arts martiaux pour facteur secondaire au développement de leur
culte. Ils furent maitres rituels a Shanghang vers le début du XI° siecle. Grace a leur conjuration

7 Teur culte

des démons et des fauves nuisibles, ils furent vénérés apres leur mort par le peuple
s’est développé d’une manicre plus poussée depuis lors, et est donc devenu un des cultes les plus
importants a 'ouest du Fujian. Ils ont été pris souvent pour ducs-rois. Pendant mon travail de
terrain a Shanghang et ses environs, j’al visité quarante-trois temples ou 'on vénere des statuettes
de ces maitres immortels. Parmi ces temples, on en trouve six ou les maitres immortels portent
des cuirasses a éléments imbriqués ou des manteaux de guerre. Si ce style martial ressemble a
celui des généraux, c’est parce que les méthodes des maitres immortels sont martiales, identiques
a la force des généraux.

On trouve aussi les ducs-rois qui ont dirigé des troupes, ressemblant aux maitres rituels qui
ont pour subordonnés les soldats du monde invisible. Par exemple, on trouve le rite destiné a

envoyer des troupes et celui de les ramener au cours des sacrifices au Duc-roi Gehu dans les

treize quartiers de Heyuan. Ces deux rites servent a faire que les troupes du Roi Gehu protegent

305 Zhonggno minjian gushi jicheng. Fujian juan. Wuping xcian fenjuan (Collection des contes populaires chinoises. volume de Wuping, Fujian), 44—406.
306 Qianlong Shanghang xianzhi. Tongzhi zengkeben (Monographie du district de Shanghang compilé sous Iére Qianlong et rallongé sous I'ére
Tongzhi), juan 2, xu 13b. On ne sait pas s'il s’agit d’un jinshi martial FIETL. En outre, selon le « Xuanju zhi HHEE » de la
Monagraphie de Wuping compilée a I'époque républicaine, il 0’y avait pas un jinshi qui s’appellait Zhong Youyong sous la dynastie des Song,
11 est probable que I’histoire de Zhong Youyong en tant que jinshi n’est qu’un mythe.

307 Linting zhi (Monographie de la Préfecture de 1inting), 65; cf. chapitre 1, pp. 13-15.
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le canton™. A Xinquan (Liancheng), on attribue patfois les infortunes dans un village 2 la
faiblesse des troupes du duc-roi, car il arrive que les esprits malfaisants profitent de cette faiblesse
et entrent dans le village. En ce cas, les villageois invitent des maitres rituels a recruter des soldats
divins et a les transférer au duc-roi. Ainsi, le duc-roi et ses troupes seront alors assez forts pour
défendre leur territoire, sauvegardant la paix du village.”

Le jugement divin constitue une autre responsabilité importante des ducs-rois’’. Dans la
région rurale du district de Liancheng circule un proverbe qui dit « Dans le chef-lieu du district se
trouve le Dieu de la ville, alors que dans la campagne se trouvent les ducs-rois B3 IFE, #5AH
2y E. » Autrement dit, certaines responsabilités, dont la fonction juridique, des ducs-rois sont
identiques a celles du Dieu de la ville. A part le Roi-serpent mentionné ci-dessus, on trouve aussi,
dans le temple Xibian a Shangbao du bourg de Gutian (Liancheng), le Duc-roi du Mont de I’est
qui est le seigneur des bénédictions et du peuple HILIFEFIEEA T 11 y a deux contes
populaires concernant la fonction juridique de cette divinité a Shangbao. Selon les conteurs, les
évenements rapportés ont eu lieu sous 'ére Guangxu JG&4 (1875-1908). D’abord, il y eut un He
Sanyuan qui fut un homme treés honnéte et qui était malmené souvent par sa femme, une
diablesse. Accablé par sa femme, celui-ci décida d’intenter un proces au duc-roi du Temple Xibian.
11 acheta des feuilles de papier jaune et composa une plainte sur ces feuilles. Au premier jour d’un
certain mois, il alla au Temple Xibian briler de ’encens et se prosterner devant le dieu. Il brala la
plainte et pria le dieu d’exercer la justice. Cette nuit-la, He Sanyuan et sa femme furent escortés
par des soldats du monde invisible jusqu’au Temple du duc-roi. Apres une audience présidée par

le dieu, la femme fut punie et reconnut ses erreurs’

. Ensuite, ce fut un Zhang Da qui invita un
comte-sire A H. [i.e. fAA]a s’occuper de ses poussins. Il promit a ce comte-sire de le rétribuer
des trois dixiémes des revenus procurés par Iélevage des poussins. Pour savoir si le comte-sire

était d’accord, Zhang Da jeta trois fois une paire de blocs divinatoires et obtint chaque fois un

signe favorable. Pourtant, tous les poussins furent perdus dans les cinq jours a cause des rats et

308 Yang Yanjie 1996, 270.
309 Mon interview avec Yang Fuzhen, taoiste, le 29/8/2011, chez les Yang au centre du bourg de Xinquan, Liancheng,

310 Sur le jugement divin dans le contexte religieux et ses liens a la culture légale chinoise, voir Katz 2009.

311 Sur Phistoire du Temple Xibian et du culte du duc-roi y vénéré, voir Lai Tingke 2001, 169—172. Le proverbe « {54 IWPE, 4
HATE. » se trouve a la page 171.

N2 Zhonggno minjian gushi jicheng. Fujian juan. Liancheng xian fenjuan (Collection des contes populaires chinoises. volume de Liancheng, Fujian),
180-181.
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des aigles. Plein de colére, Zhang Da acheta une feuille de papier jaune et invita un homme
cultivé a composer une plainte. Il rendit compte au duc-roi a Shangbao et brila la plainte devant
le dieu, le priant de punir le comte-sire qui avait oublié ses promesses. Cette nuit-la, Zhang Da et
le comte-sire furent conduits par des employés subalternes du Yamen au Temple Xibian. IIs y
subirent un interrogatoire. Le duc-roi punit d’abord le comte-sire dans le respect des lois et de la
discipline. Ayant été dégradé, le comte-sire qui avait la population en charge ne supervisa plus que
les champs. Zhang Da fut aussi puni, car il avait eu 'impertinence de demander a un comte-sire
de s’occuper d’une bagatelle et d’intenter méme un proces, faisant perdre au duc-roi un

1 Ces deux

comte-sire qui était chargé de la population. Il fut frappé de quarante coups de baton
histoires prouvent que les ducs-rois peuvent juger non seulement les hommes, mais aussi les
divinités. En outre, le jugement divin des ducs-rois nous rappele le tribunal du Mont Lii [E] L] 2
Bt qui est représenté dans les peintures des Trois Autels du Lingying-tang. Les maitres rituels a
Chongyi du Jiangxi pratiquent méme un rite servant a ouvrir 'audience, dans le tribunal du Mont
L, pour juger et conjurer les démons™*.

Par ailleurs, certains ducs-rois sont a la fois divinités protectrices qui sauvegardent la paix et
« divinités immorales » AP qui causent du malheur. Il y a méme ceux qui ne sont que des
divinités immorales. Parmi ces divinités immorales se trouve le Duc-roi Chien-noir ou le Duc-roi
a Teéte-de-chien )/ MJHH/A T qui est trés connu. 1l y a un autel divin dédié au Duc-roi
Chien-noir au village de Luokengtou du bourg de Yanggu (Changting). Du point de vue des
villageois, ce duc-roi est incomparablement puissant. On peut lui adresser n’importe quel veeu,
bon ou immoral. Par exemple, on peut proférer des imprécations contre autrui. « Si 'on désire la
mort d’une personne, cette personne mourra. » Pour proférer des imprécations, il faut offrir les
« trois offrandes d’animaux » et d’autres offrandes a la divinité, et il vaut mieux le faire dans la

nuit ou au grand matin’'®

. Au bourg de Nanyang (Shanghang) et dans ses environs sont vénérés
les ducs-rois a Téte-de-beeuf ZFUH et a Téte-de-chien. En général, les habitants s’adressent a eux

s’ils veulent faire un veeu immoral. Par exemple, on peut faire un « veeu d’aiguille » #HIE ou

«veeu de foret» $ETJE en vue de rendre malade une personne®. Une légende circulant a

33 Ibid., 213-215.

314 Liu Jinfeng 2000, 243-244, 316.

315 Zhong Jinlan 2002, 718-722.

316 Mon interview avec Wu Zhitang, cadre retraité, le 5/8/2009, chez les Wu au village de Huangkeng, bourg de Nanyang,
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Shanghang raconte I'exorcisme d’un duc-roi a Téte-de-chien. D’abord, celui-ci occupa le temple
du Sire du sol THIZA d’un village, et demanda aux villageois d’offrir annuellement une paire
vierge constituée d’un garcon et d’une fille comme offrandes. S’il n’avait pas de bonne réponse, il
causait un tort immense aux villageois et leurs plantations de céréales. Cet esprit malfaisant fut
enfin chassé par un certain Zou Zujin qui avait appris des méthodes rituelles au Mont Mao =L
7 11 arrive aussi que les divinités immorales s’empatent des temples des ducs-rois. En 1942, une
divinité immorale usurpa le trone des Cinq Manifestations FLE dans le temple des ducs-rois a
Dabu du village de Huangkeng, bourg de Nanyang, Iusurpateur était le Démon Chien-noir
Fks,

En ce qui concerne les rituels jiao dédiés aux ducs-rois, ils sont présidés principalement par
les maitres du Tao. En général, on trouve le terme « Leiting dusi T 22 #RB ], Département du
tonnerre et de la foudre » en téte de I'affiche de jiao adressée aux esprits et aux hommes. Au nord
de Shanghang et au sud de Changting, le rite du « scellement de I'autel » 253, dont la fonction
est évidemment I’exorcisme, constitue une partie indispensable des jizo dédiés aux ducs-rois. Les
sacrifices sanglants constituent une autre caractéristique de ces jzizo. La présidence des maitres du
Tao dans les rituels dédiés aux ducs-rois date de "époque Song-Yuan ou le taoisme traditionnel
changeait ses attitudes envers les sacrifices sanglants. Pourtant, on trouve encore des taoistes qui
n’admettent pas bien les sacrifices sanglants pendant les jizo. Selon eux, on ne peut, pendant un
Jiao, tuer des animaux qu’aprés la rupture du jetine F7%5. A Liancheng, il arrive souvent que 'on
tue un coq devant chaque duc-roi et qu'on lui sacrifie le sang du coq pour linviter a venir dans
l'aire sacrée du jiao. Cette pratique n’est pas approuvée par certains taoistes. Cependant, ces
taoistes admettent peu ou prou les sacrifices sanglants pendant les jiao dédiés aux ducs-rois, car ils
pensent que les ducs-rois sont des divinités qui peuvent manger de la viande. Quant au terme
« Leiting dusi », 1l tire son origine des rituels du tonnerre qui se sont développés sous la dynastie
des Song. On trouve des liens entre ce terme et les sacrifices sanglants dans le rite des « xveshi
Jiiang ARSI Sacrifices aux généraux et remerciements aux maitres » chez les maitres du Tao.

Pour exécuter ce rite, on doit tuer un coq et méler le sang du coq avec du vin. Ainsi est produit le

Shanghang.

T Zhonggno minjian gushi jicheng. Fujian juan. Shanghang xian fenjuan (Collection des contes populaires chinoises. volume de Shanghang, Fujian),
93-94.

318 Mon interview avec Chen Guanbao, taoiste, le 11/8/2009, chez les Chen au centre du bourg de Nanyang, Shanghang,
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vin mélé de sang, une forme typique des sacrifices sanglants Lushan. La partie principale du texte
de ce rite est presque identique a I’ « Incantation des dieux de tonnerre » 75 f J& qui est incluse
dans le Wanfa guizong #iEER>% dont une version datée de la dynastie des Ming nous est
parvenue’”. La plupart des divinité mentionnées dans ces deux textes se trouvent dans le
panthéon des rituels du tonnerre sous les Song. Ces divinités possedent un pouvoir martial ou
une compétence dans les méthodes rituelles, et assument des responsabilités dans I’exorcisme. En
cela, elles ressemblent bien aux ducs-rois vénérés par le peuple. Les sacrifices sanglants dans le
sanglants, mais aussi les a appliqués dans les rituels dédiés aux divinités taoistes. Cela révele donc

des interactions entre le taoisme et la religion populaire.
5. 4 Les dieux du Sol qui mangent des hommes

Les 1égendes des « batailles de méthodes rituelles » avaient déja attiré I'attention de John
Lagerwey et Yang Yanjie dans les années 1990. Ces deux chercheurs ont examiné le taoisme
populaire [HIE# comme contexte de ces légendes, et ont prété plus d’attention aux maitres
rituels. Ces maitres rituels sont devenus des divinités vénérées par leurs descendants, donc des
« divinités-ancétres » ainsi qu’elles sont nommés par Yang Yanjie*”.

Liu Yonghua analyse aussi le taoisme populaire comme contexte de ces légendes. Son analyse
met l'accent sur les attitudes des fonctionnaires-lettrés locaux et du peuple rural quand ils
racontent des légendes. Il concentre ensuite son attention sur les transformations sociales a
I'ouest du Fujian a I’époque Ming-Qing. En outre, Liu pose une question importante sur le statut
des dieux du Sol légendaires qui mangeaient des hommes: Furent-ils exactement les dieux du Sol
qui avaient été vénérés par les autorités locales depuis 'époque Tang-Song et popularisés dans la
région rurale par Zhu Yuanzhang au début des Ming, ou bien des divinités locales vénérées par

les groupes ethniques indigénes avant leur sinisation™'? Tous ces dieux du Sol possédent la

maitrise de méthodes rituelles, et demandent des garcons et filles vierges comme offrandes. Sans

N9 Xieshi jijiang (Remercier les maitres ancestraux: et sacrifier anx généranx: divins); Xinke Wanfa gnizong (Nouvelle édition xylographique des Dix
wmille méthodes qui convergent veres ['école ancestrale), T47-T748.

320 Yang Yanjie 1996, 109, 167, 278-279; Yang Yanjie 2000; Lagerwey et Zhang Hongxiang 2002, 606—617; Lagerwey 1994b,
742-745; Lagerwey, 2011a.

321 Liu Yonghua 2007, 78-82; Liu Yonghua 2013, 228-238. Pour la question posée par Liu, voir Liu Yonghua 2007, 80.
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aucun doute, les sacrifices de garcons et filles vierges sont la forme la plus extréme des sacrifices
sanglants. D’apres des contes populaires, les « dieux du Sol » qui mangent des hommes sont en
fait des divinités immorales qui occupent les temples des dieux du Sol véritables pour nuire aux
hommes. Par exemple, les deux Sires Tu et Lai a Tufang allerent apprendre des méthodes tout
simplement parce que leur canton souffrait a cause d” « une divinité immorale qui possédait I'autel
she pour nuire au peuple » FRREMKFE 22 Donc, la maitrise de méthodes rituelles, la demande
de sacrifices sanglants, et le statut réel comme divinités immorales constituent les trois
caractéristiques importantes des dieux du Sol qui mangent des hommes. C’est le méme cas que
les ducs-rois. La maitrise de méthodes rituelles est une compétence considérable pour beaucoup
d’entre eux; une caractéristique importante de leur culte réside dans les sacrifices sanglants;
certains se comportent comme divinités immorales en accaparant les autels ou temples des
divinités connues 1Ef#. Par ailleurs, les dieux du Sol qui mangent des hommes et les ducs-rois
sataniques sont souvent des esprits de chien ou de serpent. A part celui qui a été chassé par Zou
Zujin et celui qui usurpa le trone des Cinq Manifestations F.8H, on trouve aussi les « Cinq
Démons-chiens » TLHJZK exorcisés par les Qiu au district de Yongding™, le Duc-roi Chien-noir
qui fut chassé au moyen des méthodes rituelles par Liu Qianbalang %7 /\HE au nord de
Wuping®, etc. En ce qui concerne Pesprit du chien, il est lié étroitement aux She 7 qui
constituent le groupe ethnique indigene principal a Pouest du Fujian.

Il me semble que toutes ces histoires proviennent de lhistoire de Chen Jinggu, et qu’il ne
faut pas trop insister sur 'aspect ethnique. Mais il faut remarquer aussi que les méthodes utilisées
pour chasser les esprits de chien ne sont pas toutes liées au Mont Lii, ou au Mont Li %4 /5g 111
Dans le cas des Qiu a Yongding, le lieu de leur apprentissage des méthodes rituelles était le Lac
des Neuf Immortels-Carpes LA, Par ailleurs, 2 Baihou du district de Dabu a l'est de la
province du Guangdong, une région dont I’histoire de lignage et la culture Hakka ressemblent a
celle de 'ouest du Fujian (voir 7nfra), circule la 1égende qui raconte la « bataille des Sires Yang et
Lin contre le Roi a Téte-de-chien » # M A2 BRM EH F AHF. Selon ce que Pon dit, cette bataille

eut lieu sous la dynastie des Song du Sud. Le Roi a Téte-de-chien était en fait le chef des She.

322 Lagerwey et Zhang Hongxiang 2002, 606.
323 Daggnang Y ongding xianzhi (Monographie du District de Y ongding compilée sous 'ere Daggnang), juan 31, 1b—3a.
324 Liu Dake 2005a, 25-26; Liu Dake 2005b, 59—60.
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Celui-ci causait un tort immense aux habitants. Pour I’éliminer, les deux Sires Yang et Lin allérent
au Mont du Dragon et du Tigre apprendre, aupres du Maitre Céleste Zhang, des arts martiaux et
des arts médicaux. Apres leur retour du Mont du Dragon et du Tigre, Yang et Lin devinrent des
médecins fameux. Le Roi a Téte-de-chien eut une maladie grave et invita Yang et Lin a le traiter.
Yang et Lin allérent alors chez lui et le tuérent au moyen de méthodes martiales’. Donc, les
légendes concernant les batailles de méthodes rappellent non seulement celle que 'on peut
trouver de maniere répétitive dans la légende liée au Mont Li, mais aussi les mythes qui
représentent les conflicts entre les Hakka et les She. Nous sommes alors parvenus a la conclusion
suivant laquelle les dieux du Sol 1égendaires qui mangent des hommes a 'ouest du Fujian peuvent
aussi représenter les divinités locales qui firent 'objet de culte de groupes ethniques indigénes
avant leur sinisation complete.

En fait, les légende des « batailles de méthodes rituelles » se retrouvent aussi au sud de la
province du Jiangxi, a lest et au nord du Guangdong ou habitent aussi des Hakka en
agglomérations™. Pourtant, les légendes qui accordent aux maitres rituels et aux dieux du Sol les
roles principaux dans les batailles de magie ou les derniers sont vaincus, apparaissent surtout a
I'ouest du Fujian. Ce phénomene mérite une réflexion approfondie, car ces dieux du Sol sont
peut-étre originellement liés aux groupes ethniques indigenes avant leur sinisation. Il faut aussi
remarquer que les maitres rituels qui combattaient contre les mauvais dieux du Sol sont souvent
des ancétres des premicres générations, ou méme le premier ancétre d’un lighage apres son
arrivée a 'ouest du Fujian. Cela nous rappelle naturellement I’histoire de I’exploitation de I'ouest
du Fujian. Suivant Liu Yonghua, la poussée démographique treés rapide et entrée de nombreux
immigrants avaient engendré, depuis la dynastie des Song, des conflits sociaux profonds a 'ouest
du Fujian. La société se scindait et se recomposait constamment. Enfin, s’étaient formés deux

grands groupes dont celui des autochtones et celui des immigrants. La lutte entre ces deux

325 Xiao Wenping 2011, 40—43.

326 Pour le cas du sud du Jiangxi, voir Wu Renlong 1997, 23-26; Xiong Zuo 1997, 74-77; Ziyu 1997, 98-100; Xiao Weisheng et
Qiu Runsheng 1998, 24-26; Zhong Shiquan 1998, 71; Zhang Sijie 1998, 101-102; Li Fanghong 1998, 282; Li Zonghan 1998, 385;
Hu Xunrong 2002, 23-24. Pour le cas de I'est du Guangdong, voir Xiao Wenping 1997, 308; Xiao Wenping 2011, 40-43; He
Zhijie et Huang Yuging 2012, 73. Pour le cas du nord du Guangdong, voir Huang Xueyuan 2000, 271-276; Tam Wai Lun 2000,
317; Feng Zhirong 2000, 542—543; Li Shizhou 2003, 333-334, 345-348. Dans ces légendes, les exorcistes sont principalement des
gens de Pendroit ou circulent ces légendes. Pourtant, celle circulant au village de Xiaosang du bourg de Shuiche (district de
Meixian a I'est du Guangdong), entendue pendant son travail de terrain et mise en écrit par Xiao Wenping, raconte 'apprentissage
des Trois Dames —#) au Mont Mao Il et leur conjuration contre une Mére du she #1:5} qui demandait aux habitants des
enfants comme offrande. Evidemment, cette légende n’est quune version remaniée de la légende des Trois Dames qui allerent au
Mont Lii apprendre des méthodes et qui exorciserent un démon-serpent femelle qui mangeait des garcons et filles vierges.
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groupes commenga sous la dynastie des Song ou encore plus tot, et a duré jusque sous les Yuan.
Comme conséquence de ce processus, les immigrants ont conquis et assimilé les autochtones. Ils
se sont fondus culturellement en un tout. Dans le cas du sud du Jiangxi, un processus historique
similaire a eu lieu a 'époque Ming-Qing’*’. Selon Lagerwey, par rapport au sud du Jiangxi et au
nord du Guangdong, les Hakka a T'ouest du Fujian et a 'est du Guangdong possédent une

histoire de lignage plus longue et une culture Hakka plus profonde™

. Autrement dit, ’entrée
considérable des Hakka a I'ouest du Fujian et a 'est du Guangdong a manifestement eu lieu
beaucoup plus tot que celle dans le sud du Jiangxi et dans le nord du Guangdong
Corrélativement, la sinisation des She était de bas niveau a louest du Fujian et a Test du
Guangdong, Cela se manifesta certainement dans le culte des She, et se refléta dans les conflits
entre les She et les Hakka. Les 1égendes des « batailles de méthodes rituelles » a 'ouest du Fujian
pourraient refléter I’histoire ou les Hakka chassaient au moyen de méthodes rituelles les divinités
des autochtones, symboliquement les autochtones™. En méme temps, il ne faut perdre de vue
quil s’agit en premier lieu d’une histoire Liishan, véhiculée par les maitres rituels de cette
tradition et, comme avec toute légende, il est toujours prudent de ne pas vouloir a tout prix en
faire le reflet de la réalité historique.

Enfin, retournons-nous vers les légendes elles-mémes. Pour chasser les mauvais dieux du Sol,
des habitants allerent apprendre des méthodes rituelles et combattirent contre eux. Les lieux de
leur apprentissage sont variés. On y trouve le Mont Li 5111, le Mont L [&] L1, le Mont Mao -
11, le Lac des Neuf Immortels-Carpes FLERALIH, etc. Sans aucun doute, leur apprentissage des
méthodes rituelles a renforcé ou développé la tradition des maitres rituels a 'ouest du Fujian.
Leur instrument rituel favori est le fouet, nommé aussi « fouet en bambou », « fouet servant a
déplacer les montagnes » EELIHF ou « fouet servant a écraser les démons » SAURHE. D’apres
les statuettes divines vénérées actuellement dans les temples, le fouet fut aussi un instrument

rituel important pour les Trois Maitres Immortels Huang et Xing. De plus, parmi les instruments

rituels des maitres taoistes Sang au nord de Changting se trouve un « fouet divin » FHEE fait de

327 Liu Yonghua 1993, 36—40.

328 Lagerwey 2000b, 43, 74.

329 Sur la popularité des méthodes rituelles sous la dynastie des Song, cf. Boltz 1993; Davis 2001.
30 Cf. Liu Yonghua 2007, 80.
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racine de bambou avec trente-six nceuds®!

. Si ce sont les méthodes du Mont Li qui font l'objet
de 'apprentissage des exorcistes légendaires, leur fouet doit étre similaire a celui des maitres Sang
a Changting qui sont liés aussi au Mont Li. Autrement dit, les rituels des exorcistes légendaires et
ceux des maitres rituels d’aujourd’hui sont proches, et on peut donc aussi lire dans ces « batailles
de méthodes rituelles » une version mythique (myth-history)* de la premiére période de la mise

en exploitation de 'ouest du Fujian par des Hakka ou la tradition rituelle des maitres rituels a joué

un role tres important.
5. 5 Remarques finales

En résumé, les comtes-sires sont les divinités territoriales les plus subalternes. En général,
leur culte est lié a un endroit limité ou apparaissent des hommes, ou méme un objet artificiel. Le
culte des dieux du Sol tire son origine des she #t anciens. Sous la dynastie des Yuan, au plus tard,
a I'ouest du Fujian, sont apparus les she du petit peuple qui se différenciaient des she officiels au
niveau de la préfecture et du district. Au début de la dynastie des Ming, le gouvernement
s’appliqua a populariser la réglementation des sacrifices aux /Zishe H 4t qui se présentérent, plus
tard, de pair avec les she du petit peuple déja existants sans se contrarier. Avec le passage du temps,
il y a eu aussi des interactions entre ces deux sortes de she. En ce qui concerne les rituels jiao
dédiés aux dieux du Sol et présidés par les maitres rituels Sang, ils ont probablement pour
précédent la participation des shiwn dans les sacrifices aux she ruraux depuis la dynastie des Song.
Nommés populairement « soutient aux she » 54k, ces jiao servent a redonner des souffles du sol
aux she et a installer les dieux-dragons. Le rite de I’ « allumage des lampes de bénédiction », un
élément clé de ces jiao, a pour but d’obtenir une moisson abondante des cinq céréales. Tout cela
indique que les cultes du sol et des cinq céréales, correspondant respectivement au Dieu du Sol
des cinq directions et au Dieu des cinq céréales dans la réglementation des sacrifices aux /she au
début des Ming, restent deux aspects importants dans le culte des dieux du Sol populaires. Par
rapport aux comtes-sires et dieux du Sol, les origines des ducs-rois sont plus complexes. Pour les
ducs-rois, la défense contre les catastrophes et les calamités 4 % il 5 constitue leur

compétence la plus connue et leurs mérites les plus loués, ou méme la raison originelle d’étre

31 Liu Yuan 2000, 274.

332 Sur le terme « myth-history », cf. Lagerwey 1994b, 761.
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vénéré pour beaucoup parmi eux. Il arrive souvent que des divinités qui possédent une
compétence martiale ou la maitrise de méthodes rituelles soient « transformées »
fonctionnellement en ducs-rois. En général, les jiao dédiés aux ducs-rois sont exécutés par les

T A] utilisé pendant ces jiao révéle les influences

maitres du Tao. Le terme « feiting dusi »
des rituels du tonnerre qui se sont développées depuis la dynastie des Song. Quant aux dieux du
Sol légendaires qui mangent des hommes, nous avons suggéré qu’il s’agit peut-étre de la
transposition d’une légende Liishan dans le contexte des conflits ethniques caractéristique de
I'ouest du Fujian avant leur sinisation complete. Quoi qu’il en soit de cette interprétation, le

nombre de Sang devenu dieux du Sol et méme ducs-rois, montrent I'importance de ce type de

maitres rituels dans Phistoire sociale de la région.

222



Chapitre 6

Le culte des Trois Maitres Immortels Huang et Xing

Le culte des maitres rituels constitue une partie importante de la tradition des maitres rituels,
des cultes locaux et de la littérature populaire. Il a suscité de plus en plus l'attention des
chercheurs au cours des deux derniéres décennies. Parmi ces chercheurs, John Lagerwey, Yang
Yanjie et Liu Yonghua ont analysé le processus socio-culturel local en examinant le culte des
maitres rituels en tant qu'ancétres™. Brigitte Baptandier a réfléchi au r6le social des femmes dans
le contexte chinois en étudiant le culte de Chen Jinggu, la maitre la plus connue dans I’Ecole du
Mont Li™*. Sappuyant sur des matériaux a lintérieur et a Pextérieur de la tradition des maitres
rituels, Ye Mingsheng a examiné P’histoire du culte du Seigneur Saint Zhang 5RZEH, et son role

335

dans 'Ecole du Seigneur des Rituels au Fujian et a Taiwan™”. Wang Chien-chuan et Yu Liyuan ont

étudié les relations entre le culte du Seigneur Saint Zhang et les meeurs folkloriques au cours de
Ihistoire™. Huang Jianxing a discuté trois formes du culte des maitres rituels dont la vénération
comme maitres ancestraux chez les maitres rituels, la vénération comme divinités protectrices
villageoises dans les temples, et la vénération comme ancétres-dieux par les descendants de ces
maitres rituels divinisés. Il propose que ces trois formes cultuelles correspondent respectivement

aux trois étapes du développement du culte des maitres rituels™’

. Cela étant, il y a encore place
pour une discussion poussée sur I'association entre le culte des maitres rituels divinisés et la
tradition des maitres rituels actifs. Prenant des légendes populaires pour prologue, ce chapitre

examinera d’abord lhistoire du culte des Trois Maitres Immortels Huang et Xing, révélera le

processus de l'association entre ce culte et la tradition des maitres rituels contemporains en

33 Lagerwey 1994b, 742—745; Lagerwey 2011a; Yang Yanjie 2000; Liu Yonghua 2007; Liu Yonghua 2013, 228-238.
334 Baptandier 2008.

3% Ye Mingsheng 2008.

36 Wang Chien-chuan 2000; Yu Liyuan 2004.

337 Huang Jianxing 2013, 286—300.
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analysant des écrits taoistes, et enfin, approfondira les trois fagons suivant lesquelles ce culte a

obtenu sa légitimité au cours de son développement.
6. 1 Inscription sur une stéle et Iégendes orales

Le culte des Trois Maitres Immortels Huang et Xing est depuis longtemps le culte le plus
populaire a Shanghang, Dans chaque bourg de ce district se trouvent des temples qui leur sont

dédiés spécialement™

. Autour de son siege a Shanghang, le culte s’est répandu a d’autres districts
rattachés jadis a la préfecture de Tingzhou dont Yongding, Wuping, Changting, Ninghua, et
méme au district d’Anyuan au sud du Jiangxi, au district de Wengyuan dans le nord du
Guangdong et au district de Yangchun a 'ouest du Guangdong™.

C’est une stéle intitulée « Xianshi ynankin bei MIFTYRFIE, les origines [du culte] du Maitre
Immortel » qui nous fournit les informations les plus variées sur les Trois Maitres Immortels et
leur culte. Erigée en 1915, cette stele se trouve aupres du temple ancestral des Maitres Immortels
situé a2 Wudouge au Mont Zijin a1l B YR FE. Voidi le texte principal de I'inscription:

Le Maitre Immortel vécut au début de la dynastie des Song, Son nom est Huang ¥,
son prénom Shichuan Hfiff (Maitre de transmission), et son surnom Qiweng LH (le
Septieme Pére). Son pére est Zhongsu ‘E . La famille des Huang s’était installée a Jiangxia
LB (actuellement province du Hubei) il y avait des générations. Pourtant, Zhongsu était
venu, avec sa femme Mme Zhang, a la préfecture de Ting au Fujian, car il y avait des troubles
a Jiangxia a son époque. Ils passerent par le Mont Zijin et s’y installerent. Quand ils furent

d’age mar naquit leur fils, le Maitre Immortel. Le Maitre Immortel manifesta son caractere

338 Sur le culte des Trois Maitres Immortels a Shanghang, deux rapports d’enquéte importants ont été publiés, voir Chen Jinchuan
2002; Lin Shouming 2002.

339 Pour le cas de Ninghua, voir Lagerwey 2001b, 452; pour le cas de Anyuan, voir Liu Jinfeng 2000, 183—185; pour le cas de
Wengyuan, voir Feng Zhirong 2000, 510-511; pour le cas de Yangchun, voir « Yangchun guibao: Kongtong yan » (Trésor
précieux de Yangchun: Le rocher Kongtong), 2010.

340 Cette stele se trouve sur le coté gauche du temple des Maitres Immortels. On peut encore distinguer son titre, ainsi que la date
dans la derniére ligne: « Au jour faste du deuxiéme mois du printemps en Pannée yimao de la Fortune-Céleste » K& Z IRl &
H# H. Sans aucun doute, c’était ce jour-la de « I'année yimao» que fut érigée la stéle. Pourtant, la plupart des caractéres de

Pinscription de la stele étaient déja tres flous quand je vis cette stéle pendant mon travail de terrain en 2007. Le texte cité ufra est
une copie manuscrite de cette inscription. Cette copie a été faite par Kong Xiangkui, un gardien du Temple Zhenyou du village de
Hexi, Bourg du Jiuxian au pied du Mont Zijin. Cette copie est intitulée « Xianshi yan Huang lao xianshi shiji jilue {LIFTZ5 35 EAlIF
BHFACHS ». Elle ne contient pas la derniére ligne de la stéle ot se trouve la date. En ce qui concerne Pannée yimao ou fut érigée la
stéle, la date la plus récente, juste avant celle dans Pinscription, est « lannée yiyor B de I'ére Guangxu Je#E (1885) ou les
Maitres Immortels furent honorés d’un titre honorifique impérial ». Il y a deux années yimao entre 1885 et le présent, 1915 et 1975.
C’est impossible que la stéle ait été érigée en 1975, car la Grande Révolution Culturelle ALK HE AT (1966-1976) n'était pas
encore terminée a ce moment-la. Dong, la stele fut certainement érigée en 1915. Cf. la section « Les Trois Maitres Immortels qui
sauvegardent la nation » infra, en fait, Cétait en Pannée jimao TLYN de Pére Guangxu [1879].
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extraordinaire lors de sa naissance alors que 'on trouva, sur ses paumes, le caractére « shi Fif
maitre ». Au début de son enfance, il pouvait comprendre tout de suite les écrits canoniques
qu’on lui transmettait. Il obtint, une fois, des livres merveilleux, et il fut le seul qui put les lire.
Selon d’autres, il était déterminé a s’appliquer a cultiver la Perfection fEH, et il atteignit
enfin ’état spirituel d’'un immortel 1ESR. D’apres le Bagiuan T 45, le Maitre Immortel fut
une incarnation du Trés-haut, et cela a été enregistré dans des écrits. Selon ce que I'on dit, sa
femme, Mme Dong, fut en fait 'Immortelle Dong =4, 1ls eut un fils appelé Jixian 4
S et surnommé Shisanlang = BR. Ils eurent aussi une fille. Quand celle-ci atteignit I’age
adulte, un certain Xing Chengda £ K, surnommé Balang J\EF, vint de loin pour
apprendre [des méthode aupres du Maitre Immortel]|. Le maitre immortel estima que celui-ci
avait un caractere affirmé. Alors, Xing Chengda se maria avec la fille du Maitre Immortel et
vécut chez les Huang, Apres leur mort, Zhongsu et sa femme furent enterrés a I'adret du
Mont Zijin. Le Maitre Immortel construisit une maisonnette aupres de la tombe de ses
parents et s’y installa. Il y dirigea son fils et son gendre dans la pratique du jetine consistant a
cesser de se nourrir des cing céréales, et leur apprit des techniques servant a se cultiver.
Suivant les instructions du Maitre Immortel, son fils et son gendre obtinrent le Tao. A ce
moment-1a, il y avait des démons dans la montagne, des tigres et des loups qui causaient des
torts si immenses [au peuple] que sur dix maisons, neuf étaient vides. Tous ces fléaux furent
exterminés [par le Maitre Immortel, son fils et son gendre]. Il arriva que le Maitre Immortel
chassa des démons jusqu’a Chaoyang #JF% (au sud-est de la province du Guangdong). 1l y
vit que les notables locaux ne rencontraient que des échecs quand ils priaient pour la pluie. Il
pria alors pour eux et réussit. Rentré au Mont Zijin en marchant, le Maitre Immortel se cacha
dans une grotte de rocher et n’apparut plus. Il avait alors soixante-trois ans. Pourtant, son
portrait apparaissait souvent sur le rocher. Les gens d’alors étaient reconnaissants a celui qui
les avait sauvés. Ils établirent un autel au pied du rocher pour lui offrir des sacrifices. Sous
lére Qingli (1041-1048) de 'Empereur Renzong {=%%, la concubine impériale Zhou
agonisait a cause d’un accouchement difficile. Les médecins impériaux étaient a bout de
ressources. Alors, TEmpereur Renzong édita des affiches pour recourir a d’autres médecins,
et il brala de 'encens pour faire une priere. Le Maitre Immortel fut touché par sa ferveur. 11

alla, avec son fils et son gendre, a la capitale et prit une affiche impériale [pour répondre a la
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priere de Pempereur|. Conduits respectueusement dans le palais impérial, ceux-ci donnérent
un médicament alchimique miraculeux % f} grice auquel la concubine impériale Zhou se
rétablit immédiatement. I’empereur demanda leurs noms. Ils lui répondirent. I’empereur
demanda aussi leur pays natal. Le Maitre Immortel a alors répondu « Comme du vent et des
flots sur un terrain plat, il y a de nombreux paysages pittoresques au Mont Jin [i. e. Mont
Zijin]. Le Sommet Plat se dresse vers le ciel, alors que la Colline de la corne moutonnée est
aussi tres haute. La gorge noire entoure la maison de la paix, alors que les nuages jaunes
encadrent P’habitation confortable. [Au pied du Mont Zijin] se trouve Meixi, un village
cloturé de pierres. Bt il y a un lion et un éléphant (i. e. shuikon 7KI1) dans la riviere qui
sauvegardent cet endroit. » I’Empereur Renzong soupira d’admiration: « C’est vraiment un
monde d’immortels! » Pour remercier les maitres immortels de leurs bienfaits, il leur accorda
de Por et de I'argent, et leur conféra des positions officielles. Mais toutes ces faveurs furent
déclinées. Enfin, 'empereur leur conféra le titre honorifique « les Trois Grands Immortels
Véritables qui recoivent sans délai une demande et qui répondent toujours, et qui
sauvegardent I’Etat » /BB — KEAll. A partir de la dynastie des Song et durant les
trois dynasties des Yuan, Ming et Qing, le peuple priait devant eux pendant la sécheresse
pour obtenir la pluie, et leur demandait des remedes quand on tombait malade. On obtenait
toujours une réponse immédiate. Les habitants de Shanghang les vénéraient alors comme
leurs ancétres ML I B LAMHAEZ. En Pannée yiyou de I'ére Guangxu (1885), les lettrés de
Shanghang qui séjournaient a la capitale demandérent encore une fois au gouvernement
impérial de couronner [les trois immortels]. Il leur fut conféré le titre « Répondant et
miraculeux » #J&. Ils devinrent donc encore plus vénérables et honorés. Je crains que la
mémoire des actes saints du Maitre Immortel ne soit pas bien conservée avec le passage de
temps. Donc, je recueille partout des données qui en parlent, et les inscris sur stele pour
qu’elles ne se perdent pas. Ainsi est apparu ce texte.

En général, les habitants appellent aussi le Maitre Immortel « Grand-pére maternel » NZE.

Cette appellation révele la relation entre le Maitre Immortel et son gendre Xing Balang. Selon ce

que l'on raconte, le Maitre Immortel était natif du Jiangxi, de Jiangxia, ou du Zhejiang, Issu d’une

famille tres pauvre, il portait toujours des sandales de paille ou méme allait pieds nus. Pour gagner

sa vie, il achetait des beeufs a un endroit et les conduisait avec un bambou a un autre endroit pour
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les revendre. Une fois, il passa par Shizhentan du bourg de Jiuxian (Shanghang), un village situé
au pied du Mont Zijin*'. Il y vit que le peuple croupissait dans la misére 2 cause de démons
nuisibles et de maladies endémiques. Alors, il alla apprendre des méthodes rituelles et des arts
médicaux pour aider le peuple. 1l devint médecin itinérant #%&. Plus tard, le Maitre Immortel
guérit I'impératrice de I'Empereur Taizong de la dynastie des Tang qui souffrait d’un
accouchement difficile. On raconte également qu’il guérit la mere de PEmpereur Renzong de la
dynastie des Song et la femme du magistrat du district de Shanghang. I’empereur ou le magistrat
lui proposa de I'argent et lui accorda un poste officiel pour le remercier. Apres avoir refusé ces
remerciements, le titre « Maitre immortel » lui fut conféré. D’apres un dicton local, bien que le

342

Maitre Immortel avait pour gendre Xing Balang, il n’avait pas de fille”™". On dit aussi que le hall

ancestral du lignage des Kong a Shizhentan est originellement la maison du Maitre Immortel’”.
Sous I'ére Jiaqing de la dynastie des Qing (1796-1820), des habitants considérerent méme que le
hall ancestral des Kong était exactement les « vestiges de I'autel de l'incarnation des Maitres
Immortels Huang et Xing » H AL AT & i%ﬁﬂ‘ﬁ%ﬁ, et que 'on pouvait prier pour la pluie
avec des cendres dans la cassolette d’encens dans ce hall**.

Il y a aussi des légendes orales qui racontent la conjuration du Maitre Immortel contre un
démon-moustique ou un démon-renard. Deux d’entre ces 1égendes sont racontées par les Maitres

taoistes Cao Yongcai et Chen Guanbao™

. Dans ces deux légendes, I'esprit du Maitre Immortel
quitta son corps qu’il laissa chez lui, et alla au Mont Lii apprendre des méthodes rituelles pour
conjurer le démon. Il devint alors un disciple de I’Ecole du Mont Li comme les Trois Dames.

Malheureusement, le démon détruisit son corps pendant son apprentissage au Mont Li. Le

Maitre Immortel perdit alors son corps auquel son esprit s’attachait, et il mourut. Son esprit

341 Pres de Shizhentan se trouve maintenant un village nommé « le terrain plat de la bouse ». Selon une légende, c’est I'endroit ou
le Maitre Immortel avait logé une nuit quand il conduisait des beeufs.

32 Ce résumé des légendes en versions orales est basé sur mes interviews avec des habitants a Shanghang en 2007. Plus
précisément, celui avec Kong Xiangying, gardien du temple, le 14/3/2007, au Temple des Maitres Immortels 2 Wudouge du Mont
Zijin; celui avec Zeng Sili, villageoise, le 15/3/2007, 2 Gushiyan du bourg de Lincheng; celui avec Xie Jianchang, le 15/3/2007,
villageois, a Xianshiyan du village de Quanfang, bourg de Jiuxian; celui avec Lin Guixiang, villageoise, le 19/3/2007, au village de
Wufang, boutg de Huyang; celui avec Lin Bingwen, Li Binghe et Xiao Chunlan, villageois, le 20/3/2007, au Temple
Guangfu-xiangong dédié aux Maitres Immortels situant au village de Gulou, bourg de Huyang; celui avec Zhong Qiyang, gardien
du temple, au Temple de "Impératrice Céleste a Dadi du village de Dagui, bourg de Caixi. En ce qui concerne le dicton mentionné,

il dit « AT 2 22 13 )\ BB, 17 LA LS. »
33 Mon interview avec Cao Yongcai, taoiste, le 20/3/2007, chez les Cao 4 Caowu du village de Sheshan, bourg de Nanyang;
34 Minbang Kongshi zupu (Registre généalogique des Kong a Shanghang, Fujian), shou juan, 71a—72b.

35 Mon interview avec Chen Zhongxian, villageois, le 16/3/2007, au village de Hexi, bourg de Jiuxian; mon interview avec Cao
Yongcai, taoiste, le 25/3/2007, chez les Cao a Caowu du village de Sheshan, boutg de Nanyang; mon interviez avec Chen
Guanbao, taoiste, le 5/2/2010, chez les Chen au centre du bourg de Nanyang.
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rentra donc au Mont Li. Alors, le Seigneur des Rituels du Mont Li envoya les Trois Dames
exterminer le démon. Selon les conteurs taoistes, c’est la raison pour laquelle on célebre
maintenant la féte des maitres immortels au moyen des rituels de ’Ecole des Trois Dames. Un
lien entre les maitres immortels et les Méthodes du Mont Liu se trouve également dans une
légende circulant au nord du district de Wuping. Selon cette légende, c’est grace a Iaide des
Maitres Immortels Huang et Xing que les trois ancétres des lignages Gao, Tong et Ma arriverent
avec succes au Mont Lii et y apprirent des méthodes rituelles™.

Consacrés au(x) Maitre(s) Immortel(s), I'inscription sur la stele et ces légendes orales
mentionnent toutes sa maitrise de méthodes rituelles et d’arts médicaux, sa conjuration contre les
démons et les fauves, son titre honorifique impérial obtenu a la suite de son traitement en faveur
de limpératrice, les réponses miraculeuses a ses priéres pour la pluie, son langming B4, les
langming de son fils et de son gendre, etc. En ce qui concerne les méthodes rituelles et les arts
médicaux maitrisés par le Maitre Immortel, ils correspondent respectivement a deux séries de
fiches divinatoires /ﬁijzk/ fF dont celle de la paix et celle des remedes miraculeux. Nommées aussi
« fiches de bénédiction %% », la série de fiches divinatoires de la paix est constituée de
cinquante-trois fiches. ILes premiers caracteres des cinquante-trois poemes divinatoires
correspondants constituent ensembles 'Incantation des Maitres Immortels qui dit « flllFfi4> %2,
BURRIL. AR, BWEET. TEEE PBTEE DERR, KEET. RATEE
FORFLE. HUSCH R, RErEE. SU8 a4 » La série des fiches divinatoires des remédes

miraculeux est constituée de cent fiches qui correspondent chacune a un remede simple347

. Quant
aux réponses miraculeuses aux pricres pour la pluie, elles ont été mentionnées dans la Monographie
de la préfecture de Tingzhou datant de 1497°*. Par ailleurs, la maitrise de méthodes rituelles par les
maitres immortels est représentée également par une série de poemes servant a expliquer les
signes des blocs divinatoires 25%#]. Ces poémes sont conservés dans le temple des Maitres

Immortels situé au village de Qianjia du bourg de Shanhu. Datant de I'année jiashen de Iére

Chongzhen 5348 (1644), les premiers caractéres des vingt premiers poémes constituent deux

346 Tiu Dake 2005a, 26-27.
347 Lin Shouming 2002, 378-383, 390-398.

348 Sur le culte des Trois Maitres Immortels Huang et Xing, une citation venant d’une version plus ancienne de la Monographie de la
préfecture de Tingzhon apparait dans la Jigjing Tingzhou fuzhi (Monographie de la préfecture de Tingzhou compilée sous I'ere Jiajing), juan 16, 5ab.
Selon cette citation, « FKiE K, #Z H JE. » La monographie plus ancienne doit étre celle qui fut compilée en la dixiéme année

de I’ére Hongzhi (1497).

228



phrases paralleles qui disent « 277 % I8 [ A BEZ T, BOGRE KR EE 22 5. »™ et qui
sont présentes aussi dans des textes canoniques dédiés aux maitres immortels. Enfin, vu le culte
des maitres immortels 2 Chaozhou™’, il est possible que le Maitre Immortel y alla effectivement
et pria pour la pluie en faveur des gens de I’endroit, ou plutot des marchands de Shanghang qui
s’'installerent a Chaozhou.

Quant aux différences entre Iinscription sur stele et les légendes orales, elles concernent
principalement les origines et le statut du Maitre Immortel. Selon l'inscription, le Maitre Immortel
était natif de Shanghang, alors que le pays natal de ses parents était Jiangxia (actuellement Wuhan,
Hubei), un endroit qui a été pris souvent pour lieu d’origine par le lighage des Huang a
Shanghang et ailleurs. L’inscription mentionne aussi des informations détaillées sur tous les
membres de sa famille. D’apres les 1égendes orales, le Maitre Immortel vint du Zhejiang et passa
par Shanghang. De plus, il est issu d’une famille pauvre. En ce qui concerne le statut du Maitre
Immortel, inscription sur stele met I'accent sur son statut comme immortel. Selon I'inscription,
le Maitre Immortel s’était déterminé a cultiver sa Perfection depuis son enfance. Sa femme aussi
était une immortelle. Il apprit a son fils et a son gendre des techniques servant a se cultiver. 11
sauva la concubine impériale Zhou au moyen de médicaments alchimiques. Par contre, les
légendes orales ne présentent que son statut de maitre. Selon elles, le Maitre Immortel fut un
marchand de beeufs, un maitre rituel et un médecin itinérant. Pour éclaircir les différences entre
les versions de sa légende, examinons d’autres matériaux concernant les maitres immortels et leur

culte.
6. 2 Une breve excursion historique

Vivant au début du XI° siecle au plus tard, les Trois Maitres Immortels furent, en fait, maitres
rituels. Le nom du vieux maitre immortel était Huang le septieme sieur HOA / .1 a été
appelé populairement « maitre immortel » fIIATi depuis le début du XIII® siécle, comme I'on

nommait le temple qui lui fut dédié « Temple du Maitre Immortel Huang ». Pourtant, en ce qui

39 Les premiers caractéres des derniers sept poémes sont « S48 F FEFR [58] (3%8), compilé par M. Yingchun en Pannée jiashen
de I’ere Chongzhen ».

350 T,es trois maitres immortels sont vénérés dans un palais collatéral de PAncien Temple du Dragon Vert 75 HE 7 &, un erand
p p g , un g

temple trés connu a Chaozhou qui se trouve au bord du Fleuve Han YT, Au-dessus de la niche de leurs statuettes se trouve une

tablette horizontale portant Iinscription qui dit « les Trois Maitres Immortels —AIIATIZA ». CE. le site internet de I’Ancien Temple
du Dragon Vert (http://www.czglgm.com/, consulté le 3/11/2013).
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concerne son statut, il fut désigné par les termes « wu» M et «xi» B dans le Yudi jishengi B3
405 compilé par Wang Xiangzhi (1163-1230), ainsi que dans le Linting zhi BRIT&E de 1259. A
cette époque, il y eut déja deux temples qui lui furent dédiés. De plus, tout le monde dessinait son
portrait pour le vénérer a la maison™'.

Le Maitre Immortel continua de porter les désignations «wu» et «xi» dans tous les
documents de la dynastie des Ming, méme dans le Soushen ji FEFHEC inclus dans la Swite du Canon
Taviste compilée sous ere Wanli 5 J& #81E J&. Pourtant, il ne les porte plus dans les textes datés de
la dynastie des Qing, ni dans les textes plus récents. En ce qui concerne les langming Hi4 des
trois maitres immortels, ils sont apparus pour la premiére fois dans le Yinian shiyong zazi — A
M de Lin Baoshu (1673-1734). Selon ce texte, dans le village de Lin Baoshu, était célébré
annuellement un rituel jiao dédié aux « maitres immortels dont Huang Qilang est le Grand-pére
maternel, Huang Shisanlang est le fils de Huang Qilang, et Xing Balang le gendre de Huang
Qilang = Al » Z 3% LT, o+ =082 55, AR L. » Ces langming sont
identiques a ceux qui sont présentés dans linscription sur stele et dans les légendes orales
mentionnées supra.

Dans les textes datés de la dynastie des Qing, on ne mentionne plus la vénération du portrait
des maitres immortels chez les habitants. Par contre, on y trouve beaucoup plus de temples qui
leur étaient dédiés. Certains de ces temples furent fondés sous la dynastie des Ming, Selon mon
enquéte de terrain en 2007, a Shanghang, il existe de nombreux temples dédiés aux maitres
immortels. Dans la plupart de ces temples se trouvent leurs statuettes divines. Il y a aussi des
tablettes divines #{7#, en bois ou en pierre. De plus, dans le Temple des Maitres Immortels,
situé au village de Qianjia du bourg de Shanhu Iﬂf[ﬂﬁ, se trouve méme un portrait mural des
maitres immortels. Pourtant, a part les taoistes, aucun habitant vénere les maitres immortels chez
soil. Autrement dit, la vénération des maitres immortels dans les temples s’est substituée
graduellement a celle chez les habitants. Actuellement, les maitres immortels sont vénérés
principalement sous la forme de statuettes. On ne sait pas quand apparurent les statuettes des
maitres immortels les plus anciennes. Pourtant, ces statuettes divines doivent avoir été sculptées

selon les portraits déja existants des maitres immortels. Cest pourquoi la plupart des statuettes de

31 Voir chapitre 1, pp. 13-15.

32 Yinian shiyong zazi (Caractéres usuels pendant une année groupés de fagon a former des vers), 883.
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maitres immortels existants a Shanghang les représentent comme maitres rituels, leur statut
originel. Généralement, ce sont des statuettes assises. Les Trois Maitres Immortels portent
chacun un chapeau rituel, une longue tunique intérieure, un vétement léger a manches courtes se
boutonnant sur le devant, et des bandes molleticres avec leurs pieds nus. Le vieux Maitre
Immortel tient un sceau de commandement de sa main gauche, et un fouet de sa main droite.
Quant a son fils et son gendre, 'un tient une corne de dragon et trois rouleaux d’écrits ou de
peintures divines dans ses deux mains, alors que le second tient un bol d’eau et une épée. Il arrive
aussi que 'un tienne une corne de dragon et une épée, alors que le second tienne un bol d’eau et
des écrits ou des peintures divines.

Avant 1949, on célébrait le rituel pour «décapiter le Démon-moustique noir o 5
I » pendant la grande féte sexennale du Temple des Maitres Immortels situé a P'ouest du
chef-lieu de Shanghang, La structure et le déroulement de ce rituel ressemblent bien a ceux du
rituel pour « décapiter le Démon-serpent blanc T #¥ » célébré pendant la féte du Temple des
Trois Dames qui se trouve a I'est du chef-lieu de Shanghang. Dans ces deux rituels, quelques
hommes gaillards, déguisés en les Cinq Maitres-Furies T1.58 TLE[, coupaient la téte du démon®”.
Parmi les éléments rituels, la conjuration contre le Démon-serpent a été un élément clé du culte

»*. Alinsi, le rituel pour « décapiter le Démon-moustique noir », célébré pendant

des Trois Dames
la féte des maitres immortels, doit provenir de son homologue consacré a la féte des Trois Dames.
Comme les légendes racontées par les taoistes Cao Yongcai et Chen Guanbao, ce rituel révele le

lien entre les maitres immortels et les Méthodes du Mont Lu.
6. 3 Les Trois Maitres Immortels qui sauvegardent la nation

La stele « Xianshi ywanlin bei» et les légendes orales mentionnent toutes qu’un titre
honorifique fut conféré aux Trois Maitres Immortels par ’Empereur Renzong de la dynastie des
Song, parce qu’ils avaient sauvé I'impératrice de ce dernier. Pourtant, ce n’est qu’une légende,
puisqu’il n’y a pas de preuve dans les documents historiques. C’est pourquoi les lettrés de

Shanghang n’ont pas mentionné cette histoire quand, sous la dynastie des Qing, ils demanderent

353 Lin Shouming 2002, 387—-388; Bao Qiangn shiwen xuan (Recueil des poémes et des essais de Bao Qiangn), 188—189. Pourtant, on ne sait
pas si ces hommes gaillards étaient habitants ordinaires ou taoistes.

354 Cf. Sanjiao ynanlin shengdi fozu soushen daguan, 180.
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au gouvernement impérial un titre honorifique pour les maitres immortels. Evidemment, cette
légende a été inventée par des taoistes ou d’autres gens de I'endroit qui s’appliquaient a construire
la 1égitimité du culte des maitres immortels. Une légende similaire concernant le titre honorifique
impérial des maitres immortels était déja assez populaire au milieu du XV© siecle. Selon une stele
datée de la premiére année de I'ére Kangxi FEER (1662), Hu Yanbo #HZ1# (i. e. Hu Guang
HH R, 1409-7), un membre du lignage des Hu a Shanhu de Shanghang, fut promu du poste de
magistrat du district de Haifeng % (Guangdong) au poste de préfet de la préfecture de
Mianyang 5% (Hubei) vers 1465. Pendant son mandat a2 Mianyang, Hu Yanbo invita des
artisans a fabriquer une tablette divine dédiée aux Trois Maitres Immortels « qui détenaient un
titre honorifique impérial » Al R Apres avoir terminé sa charge a Mianyang, Hu Yanbo
rentra dans son pays natal, rapportant cette tablette divine. Il installa alors cette tablette divine
dans le temple des maitres immortels 2 Shanhu pour la vénérer’™.

La stele « Xianshi ynanlin bei» mentionne aussi le titre honorifique impérial des maitres
immortels conféré sous I'’ere Guangxu de la dynastie des Qing. C’est un fait certain. Pourtant,
cette histoire n’a pas eu lieu en I'année yzon (1885) comme le dit la stele, mais en année jimao
(1879). Comme la stele 'a mentionné, ce titre honorifique impérial fut une réponse a la demande
des natifs de Shanghang. Cette histoire est décrite en détail dans un mémoire adressé a
I'Empereur Guangxu par He Jing falB et Ii Mingchi $Eﬁi}?ﬁ, deux hauts fonctionnaires
régionaux. Voici le mémoire:

Votre Majesté, nous somme le gouverneur général de la région Fujian et Zhejiang, He

Jing, et le gouverneur provisoire chargé des affaires civiles et financieres de la province du

Fujian, Li Mingchi. Nous nous agenouillons et vous adressons ce mémoire concernant

355 Intitulée « Yishi linfang ZRHRTS (Garder une réputation dans les générations successives) », cette stéle fut érigée, en la
premiére année de I’ére Kangxi FERE (1662), dans le temple des maitres immortels au village de Qianjia du bourg de Shanhu.
Elle se trouve maintenant contre le mur du hall inférieur du temple. Hu Yanbo #Z 18, appelé aussi Guang & ou Yueguang H
J&, fut conféré le titre de « bagong TRE (étudiant choisi et offert en tribut) » en la douzieme année de I’ére Zhengtong I1E#
(1447), cf. Hang Wu Hushi zupn (Registre généalogique des Hu a Shanghang et a Wuping), juan 1, wenxian, jiazhuan, lab; juan 1, timing,
jushi, 1a; Kangxi Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée sous Iere Kangxi), juan 8, 8a. Il commenga a assumer les
fonctions de magistrat de Haifeng #F% en la sixiéme ou septieme année de I'ére Tianshun KM (1462/1463), cf. Tongzhi
Haifeng xianzhi (Monographie du district de Haifeng compilée sons l'ére Tongzhi), juan 5, 9a; juan 8, 1b. La stele « Yishi liufang » et le Hang Wu
Hushi wnpn (juan 1, timing, zhiguan, 4a; juan 3, Yueguang gong fang shixi, 1b) mentionnent tous que Hu Guang fut promu au
poste de préfet du Mianyang ¥5F%. Mais il n’y a pas de notes concernées dans la monographie de Mianyang compilée sous I'ére
Jiajing U5 et celle compilée sous I'ere Guangxu F64%. Selon une légende qui circule a Shanghang, la durée de mandat de Hu
Guang a Mianyang fut moins d’une année a cause de son age tres avancé (Wen Yunyuan 2008). C’est probablement pourquoi il n’a
pas été mentionné dans les monographies de Mianyang. Comme Hu Guang fut encore magistrat de Haifeng en la huitieme année
de Vére Tainshun (1464) (Tongzhi Haifeng xianzhi, juan 8, 1b), et quil y eut un Liit Wen 3L qui assuma les fonctions de préfet du
Mianyang entre la deuxiéme année et la neuvieme année de I'ere Chenghua (1466-1473) (Jiajing Mianyang 3honzhi, juan 3, 13b—14a;
Guangxcu Mianyang honzhi, juan 7, 8b), Hu Guang dut étre promu comme préfet de Mianyang entre 1464 et 1466.
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lenquéte sur la demande d’un titre honorifique impérial pour les Maitres Immortels du
district de Shanghang a la suite de leurs aides, a plusieurs reprises, dans la lutte contre des
rebellions, et nous demandons respectucusement les opinions de Votre Majesté. Nous avons
recu I’édit impérial par l'intermédiaire du Ministere des Rites: « Selon un rapport du censeur
impérial Lin Gongshu MREEAE, il v a un Temple des maitres immortels au district de
Shanghang. En la septi¢éme année de I'ére Xianfeng (1857), des ‘rebelles de cheveux’ Zi [i.
e. rebelles dits Taiping] s’enfuirent a Shanghang et inquiéterent le chef-lieu de ce district.
C’est enticrement grace aux divinités [de ce temple] que le chef-lieu est passé du danger a la
sécurité. Par ailleurs, ces divinités ont manifesté, a maintes reprises, des réponses
miraculeuses aux pricres destinées a conjurer les épidémies et la sécheresse. Veuillez constater
la vérité de ces affirmations et conférer un titre honorifique a ces divinités! Requérez les
gouverneurs régionaux et provinciaux de la constater et veuillez m’adresser un rapport.
Respectez ceci et conformez-vous y avec application! » D’apres notre enquéte, les habitants
vénérent, dans le Temple des maitres immortel de Shanghang, Huang Shi 5 Ffi qui vécut
sous la dynastie des Song du Sud et qui eut pour surnom « le Septiéme Sieur » 1153, ainsi
que son fils Jixian # et son gendre dont le nom de famille est Xing f£. Le Septiecme
Sieur était un natif de Jiangxia YL.%&. 1l a séjourné a Shanghang, Il a manifesté sa singularité
des sa naissance, car il y eut alors le caractere « sh7» Hli sur ses paumes, d’ou son prénom.
Selon la Monographie générale (de la province du Fujian), il y eut des démons, des tigres et des
loups nuisibles. Possédant des techniques extraordinaires, le Septi¢me Sieur alla avec son fils
et son gendre les éliminer et apaiser les démons. Ils se cachérent ensuite dans un rocher. Sur
ce rocher sont apparus alors (leurs) trois figures divines. On entendait le son du gong quand
il y avait de la pluie et du vent. Les habitants leur établirent alors un temple au-dessous du
Rocher de ’Encensoir au bord de la riviere Jiuqu, et ils le nommerent « Temple des Maitres
Immortels Huang et Xing». De plus, chacun dessinait leur portrait pour le vénérer a la
maison. Sous les eres Shunzhi et Kangxi (1644-1721), des bandits cantonais dont Xie
Zhiliang susciterent des émeutes, alors que Geng (Jingzhong) provoqua une rébellion (au
Fujian). Alors, les sentiments populaires s’énerverent pendant un certain temps, mais ils
furent apaisés grace a la manifestation du pouvoir divin de ces maitres immortels. En la
vingt-deuxi¢me année de I’ére Daoguang (1842), des murailles du chef-lieu de Shanghang
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furent détruites par une inondation, et des épidémies se déchaincrent. Le peuple alla au
temple (des maitres immortels) prier (pour la paix). I’inondation disparut dans la journée, et
les épidémies s’arréterent tout a coup apres quelques jours. En la septieme année de Pere
Xianfeng, des brigands troublaient la préfecture de Tingzhou. Les troupes officielles
échoucrent dans leurs attaques contre eux. En collaboration avec les bandits locaux, ces
brigands attaquerent le chef-lieu de Shanghang au moyen de canons a poudre noire. La
défense du chef-lieu fut alors sur le point d’étre brisée. Grace aux aides des divinités, on finit
par repousser 'ennemi. La localité passa alors d’une situation périlleuse a la tranquillité. Un
cahier décrivant ces faits a été compilé par des notables 4gés dont Qiu Yaoxi HEF#E VY. Ce
cahier a été réexaminé ensuite par le magistrat du district, Yuan Wenguang, C’est ce que nous,
des gouverneurs provinciaux, vous adressons maintenant. Par ailleurs, nous avons examiné
les divinités connues dans toutes les provinces qui sont vénérées dans les temples et qui ont
rendu des services éminents au peuple. A toutes ont été conférées plusieurs fois des titres
honorifiques impériaux, et les dossiers sont consultables. En ce qui concerne les Maitres
Immortels Huang et Xing a Shanghang, ils ont manifesté a maintes fois leur pouvoir
merveilleusement puissants dans apaisement d’événements pénibles et de calamités. Ils sont
vraiment la sauvegarde du peuple, et ils méritent donc une distinction honorifique décernée
par le fils du ciel. Nous vous, Majesté, demandons donc, pour eux, un titre honorifique
impérial pour que 'on puisse développer le registre des sacrifices officiels et remercier les
bénédictions divines. A part le cahier de faits, nous vous adressons aussi, avec respect, ce
mémoire en vue des inspections saintes, ainsi que les instructions de 'Impératrice douairiere
(régente). Voici ce mémoire solennel!™

Ce mémoire mentionne une demande précédente de titre honorifique en faveur des malitres
immortels présentée par Lin Gongshu, censeur impérial et natif du Fujian. Comme une autre
demande déposée par les natifs de Shanghang eux-mémes n’avait pas recu de réponse™’, c’était
probablement ces natifs de Shanghang qui avaient invité Lin Gongshu a présenter une nouvelle
demande. Dans son mémoire, Lin Gongshu raconte aussi en détails I’histoire concernant le

pouvoir divin des Trois Maitres Immortels grace auquel on repoussa les rebelles dits « Taiping »

36 « Zouwei Shanghang xian Huang Xing xianshi yuhuan jiuzai gingzhi jia fenghao shi », mémoire adressé a 'empereur en 1878,
conservé dans les Premiéres archives historiques de la Chine H B2 — Jf& 52 1% %26, numéro 03-5531-007.

357 Mingno Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée a I'épogue républicaine), juan 35, 1086.
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sous I’¢re Xianfeng. Par ailleurs, il examine l'origine des maitres immortels, ainsi que leur culte.
Selon ses dires, « Le vieux Maitre Immortel vécut sous la régne de "Empereur Huizong (7% de
la dynastie des Song. Son nom de famille est Huang. Il naquit au village de Shizhentan a
Shanghang. Sa mére Mme Zhang avait fait un réve dans lequel un corbeau entrait dans ses bras, et
qu’ainsi naquit le Maitre Immortel. Sur les paumes du Maitre Immortel se trouva alors Pécriture
qui signifie ‘Shichuan HFf# (Maitre de transmission)’ et qui devint son prénom. Il y avait
beaucoup de démons au Mont Jin ou se situe Shizhentan. On mourrait si 'on les offensait. Alors,
le Maitre Immortel y alla et élimina entiecrement ces démons en trois jours. Grace a lui, le peuple
obtint la paix. Il transmit le Tao a son fils et a son gendre. Les deux pouvaient conjurer les
épidémies et sauver le peuple. Ils ont rendu des services éminents aux habitants du canton. Le
peuple les vénérait donc comme maitres immortels. IIs ont joui sans interruption de sacrifices
dans des temples depuis lors. Depuis toujours, ils ont lutté contre les calamités innombrables (en
faveur du peuple). Et ils sont surtout puissants quand il s’agit de prier pour la pluie ou pour une
année abondante. »

Lin Gongshu mentionne ensuite que « Cette année, a la capitale, se rassemblent tous les
candidats aux examens impériaux dans les lettres et les arts martiaux. J’ai interviewé ceux qui
viennent de Shanghang pour examiner les tenants et les aboutissants de I'histoire (des maitres
immortels). Les réponses sont unanimes.»” Cela prouve que Lin Gongshu rapportait
probablement, dans son mémoire, 'histoire des maitres immortels que les lettrés de Shanghang
lui avaient racontée. Quant a He Jing et Li Mingchi, ils enquétérent sur les maitres immortels par
I'intermédiaire du magistrat de Shanghang, Ce dernier comptait sur les notables locaux. Enfin, le
notable agé Qiu Yaoxi fit, avec d’autres, une enquéte et composa un cahier sur les faits des Trois
Maitres Immortels. Par comparaison avec le mémoire de Lin Gongshu, on ajoute dans ce cahier
les miracles des maitres immortels dans la lutte contre les bandits au début de la dynastie des
Qing, ainsi que dans la lutte contre les inondations sous I’ere Daoguang. Ce cahier de faits était
soumis aux supérieurs suivant la filiere administrative. Le récit concernant les maitres immortels

dans le mémoire de He et Li doit provenir de ce cahier. Le cahier fut finalement présenté, avec le

mémoire de He et Li, a 'empereur. En la cinqui¢me année de I’ére Guangxu, le mémoire de He et

38 « Zouwei Fujian sheng Tingzhou fu Xianshi miao hanzai yuhuan qingchi Fujian dufu chaming qingjia fenghao shi », mémoire
adressé a ’émpereur en 1877, conservé dans les Premiéres archives historiques de la Chine, numéro 03-5528-128.
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Li fut transmis au Ministere des Rites. C’est a2 ce moment-la que fut approuvée la demande de
titre honorifique impérial pour les maitres immortels. Selon le Qinding da Qing huidian shili $KE K
i & g
(En la cinquieme année de I'ére Guangxu, le Ministere des Rites Impériaux) confere le
titre honorifique de « /inggan &I » aux Maitres Immortels Huang et Xing qui sont vénérés
dans leur temple situé au chef-lieu du district de Shanghang. Note formelle: le nom de la
divinité est Huang, alors que son prénom est Shi Hfi, et son surnom est Qiweng +E. Le
prénom de son fils est Jixian. Le nom de son gendre est Xing. Qiweng est un natif de
Jiangxia, il séjourna a Shanghang, Dans ses paumes se trouva le caractére « sh Hfi » quand il
naquit, d’ou son prénom. Tous les trois posséderent des techniques magiques. Ils éliminerent
des démons en faveur des habitants de Shanghang, et ils se cacherent dans un rocher sur
lequel (leurs) trois figures divines se sont manifestées depuis lors. Le peuple leur établit un
temple, et dessina leur portraits pour les vénérer. Il y a deux temples qui leur sont dédiés au
chef-lieu du district, 'un situé dans la ville de 'ouest et 'autre a ’extérieur de la ville de est.

IIs se sont manifestés d’une maniére répétée au moyen de leurs miracles.”

Dong, les Trois Maitres Immortels obtinrent finalement un vrai titre honorifique impérial, plus de
huit siécles aprés la naissance de leur culte parmi le peuple®®.

Le mémoire de Lin Gongshu est le texte le plus ancien a noter en détail I'origine et la
naissance du vieux Maitre Immortel. En présentant la naissance prestigieuse du Maitre Immortel,
son récit prédit qu’il deviendra un homme extraordinaire. Un récit mythique similaire se trouve
aussi dans le mémoire de He Jing et Li Mingchi. Comme on I'a indiqué, le récit de Lin Gongshu
provint des récits des lettrés de Shanghang qui séjournerent alors a la capitale, alors que celui de
He et Li provient du cahier de faits composé par des notables de Shanghang. Pourtant, méme
dans les monographies locales ou se trouvent des biographies du Maitre Immortel, on n’y

mentionne pas sa naissance extraordinaire®.

39 Qinding da Qing buidian shili, juan 446, 13ab.

360 Le culte des maitres immortels naquit peu apres leur mort. Ils vécurent avant la mise en place du chef-lieu du district de
Shanghang a Zhongliaochang en la cinquieme année de I’ére Tiansheng de la dynastie des Song (1027).

36V Jiajing Tingzhon fuzhi (Monographie de la préfecture de Tingzhon compilée sous lere Jiajing), juan 16, Sab; Kangxi Shanghang xianzhi
(Monographie du district de Shanghang compilée sous I'ére Kangxi), joan 9, 25a; Qianlong Fujian tongzhi (Monographie générale de la province du
Fujian compilée sous ére Qianlong), juan 60, 25a; Qianlong Shanghang xianzhi (Monographie du district de Shanghang compilée sous l'ere Qiantong,
1753), juan 5, 6. lab; Qianlong Shanghang xianzhi. Tongghi gengkeben (Monographie du district de Shanghang compilée sous I'ere Qianlong et
complétée sous ['ere Tongzhi), juan 12, 11b.
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6. 4 Des textes canoniques dédiés aux maitres immortels

Pendant mon travail de terrain a Shanghang entre 2007 et 2011, jai collectionné, en les
photographiant, neuf textes canoniques dédiés aux maitres immortels. Ces textes sont conservés
dans des autels taoistes et utilisés par leurs maitres, qui me les ont montrés. Suivant la structure et
le contenu fondamental de ces textes, on pourrait les diviser en quatre types que 'on nomme zfra
les types A, B, C et D.

Dans les textes de type A se trouvent d’abord un éloge de I'encens et un éloge des Trois
Maitres Immortels, ensuite la vénération des Trois Puretés, puis la vénération des maitres
immortels, la confession devant les maitres immortels, la présentation de veeux devant les maitres
immortels, et enfin, le sacrifice de monnaies d’offrande. La vénération des maitres immortels
constitue le texte principal. Plus précisément, pour vénérer les maitres immortels, on exalte, de
fagon répétitive, leurs mérites dans le domptage des démons des rochers, dans la conjuration des
calamités du monde sublunaire, dans leurs actions pour faire descendre la pluie en faveur des
céréales, dans la dissipation des péchés et des maladies du peuple, et on proclame sa croyance en
les maitres immortels. Cela a pour but d’obtenir leur sauvegarde, de préserver la paix, de
supprimer la mauvaise fortune, de prolonger la vie et les bénédictions, et d’avoir une récolte
abondante. 1l y a trois textes qui sont classés dans ce type: le Chifeng Huang Xing santai xianshi
xiaozai jing FUES R AR = IALATTH S8 (A1) du Lingying-tang, le Taishang xianshi fachan 8 LAl
Ffiv2:(A2) de Iautel taoiste chez les Zeng a Quanfang du bourg de Jiuxian, et le Taishang xianshi
gongxing fajuan quanbn K _FAVRIDIATIEE 2 (A3) copié par un taoiste Liu Daxuan et
conservé dans le temple de 'Impératrice Céleste 2 Dagui du bourg de Caixi**.

Il 0’y a qu’un texte de type B. Cest le Chifeng Huang Xing sanda xianshi fachan $E 55 FE =K
AbETYZAE (B) de Iautel taoiste chez les Jiang 2 Huangtushe du bourg de Jiaoyang®”. La structure
de ce texte est identique a celle des textes de type A. En ce qui concerne le contenu, on exalte, de
facon répétitive, les mémes mérites des maitres immortels dans la partie principale. De plus, on y
trouve la légende racontant que les maitres immortels allerent a la préfecture de Chaozhou et y

pricrent pour la pluie en faveur des gens de lendroit, ainsi que la légende racontant qu’ils

362 Chifeng Huang Xing santai xianshi xiaozai jing, 1995; Taishang xianshi fachan, 2005; Taishang Xianshi gongxing fajuan quanbu.
363 Chifeng Huang Xing sanda xianshi fachan.
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sauverent 'impératrice de PEmpereur Renzong.

Parmi les neuf textes s’en trouvent quatre qui appartiennent au type C: le Chifeng Huang Xing

santai- xianshi cifi shexni fachan LIS 3R = KA BB FEBCRIEM (C1) du Lingying-tang, le
Taishang xianshi baojuan quanbn X _FANATE 4 HB (C2) de lautel taoiste chez les Zeng a
Quanfang du bourg de Jiuxian, le Sanda xianshi baojuan — RAIFTE 4 (C3) de lautel taoiste
chez les Zhang au bourg de Lincheng et le Sanda xianshi linggan jing — RAIATEE KL (C4) de

lautel taoiste chez les Wu au chef-lieu du district de Shanghang™**

. Dans I'ensemble, ces quatre
textes sont constitués d’un éloge de 'encens, de la vénération des Trois Puretés, de la vénération
d’autres divinités taoistes dont "Empereur de Jade, le Trés-haut Vieux Seigneur et ’'Homme
Véritable Zhang Guolao SR, de la vénération des maitres immortels dans laquelle on
raconte en détail les deux légendes concernant leurs rituels servant a prier pour la pluie a
Chaozhou et leur secours a I'impératrice de 'Empereur Renzong, de la proclamation de ses
propres mérites de récitation devant les Trois Joyaux taoistes, de la présentation de sa confession
et des douze veeux, de ses remerciements avec respect aux Trois Joyaux, et enfin, de ses sacrifices
de monnaies d’offrande. Par ailleurs, on trouve, apres 1'éloge de I'encens dans le texte C1, une
« Incantation de la profondeur mystérieuse » Z A Jt qui dit « KLZ%B VOEEFREAT. Ak fie
A, WEAM. bwAS, SRR, R, —sARE, AN HE

e (@) AR IS, K e EE. 22 f# 2! » Cette incantation tire probablement son
origine d’une incantation servant a consacrer le « Talisman des Agents de mérites des quatre
lumieres pour écraser les mauvais esprits féroces » VU IH T o SE AR 4T qui fut utilisée dans le
« Grand rituel de Tianpeng de la Pureté Supréme servant 2 dompter les démons » _FJE RZER
JBE R3F5% ainsi que dans I’ « Incantation du Tueur Noir » AL incluse dans le Taishang jiutian
yanxiang di’e sisheng miagjing N _FIURIEFEIF B VU EEWHEE (DZ26)*. Apres ’éloge de Iencens
des textes C2 et C3, se trouvent des incantations taoistes fréquentes dont I'Incantation servant a

purifier la bouche & f5L, Incantation servant a purifier le ciel et la terre HRILFHIL et

364 Chifeng Huang Xing santai xianshi cifu shegui fachan, 1995; Taishang xianshi baojuan quanbu, 2004; Sanda xianshi bagjuan, 1992; Sanda
xianshi linggan jing, 1998.

365 Dagfa huiynan (DZ1220), juan 162, 30. 20a. Cette incantation dit « AX_LZ#, PUBIRST. SLE IR, KIeizbE. WO,
ANHESR fEAR, W IR R, JOLEE. 2 am B R »

366 Taishang jintian yansiang di‘e sisheng miagjing (DZ.26), 1. 810a. Les derniéres phrases de I’ « Incantation du Tueur Noir » y est « [H
EIUE, VAR, BN, 2 2n#4 ) » Par ailleurs, les derniéres phrases de I’ « Incantation de ’'Empereur Noir [i. e. le
Tueur Noir] » % 5L incluse dans le Fabas yizhn (DZ1166, juan 46, 26. 1006b) dit « [#E- JE38, THBEIEEE, MUIRLEE. »
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IIncantation de la profondeur mystérieuse servant a ouvrir écrit canonique BHAS X #E L. On
trouve aussi, dans la partie de la vénération des maitres immortels de ces deux textes, des
paragraphes provenant des textes taoistes inclus dans le Canon taviste dont le Sangnang huling zifu
anshou miagjing = FCIFEE BHRIEZWEE (DZ220), le Taishang shengxnan huming miaojing XN LT+
LMW (DZ19), le Taishang Lingbao tianzun shuo rangzai du'e zhenjing IN 1 58 85 R ELFHHE K
FEJLE& (DZ357), et le Taishang taiging tiantong huming miaojing N b IRKIE K B 7% iy WO &8
(DZ632).

1l reste le Chifeng Huang Xing santai xianshi jie'e shezui duren bagjnan FUE 3 FE = KAIATfE o
BEEENE 4 (D) du Lingying-tang® pour le type D. Ce texte est constitué d’environ 2650
caracteres. Avant le texte principal se trouvent un éloge de l'encens, I'Incantation servant a

installer les dix mille esprits % &5 & L., ’Hymne servant a inviter les divinités #878{, "’Hymne

servant a ouvrir Iécrit canonique BAEEME (. e BHAS ZZEIL) et P'Hymne des Trois Maitres
Immortels Huang et Xing ¥ = RAUAHE 5. Le texte principal est raconté au nom du
Vénérable Céleste du Principe Originel JCUR R B Selon ce qu’il dit, se conformant a 'ordre de
PEmpereur de Jade, les Trois Maitres Immortels dirigent les divinités du Département du
tonnerre et les soldats célestes. Ceux-ci font des tournées d’inspection dans les trois mondes pour
récompenser le bien et punir le mal. IIs capturent et éliminent aussi des démons au moyen de
leurs techniques rituelles. Ensuite, le texte exhorte les gens a se repentir de leurs péchés et a faire
peau neuve. Enfin, le texte indique que si 'on peut croire en les Trois Maitres Immortels,
pratiquer dévotement Iabstinence et réciter ce texte canonique, des immortels véritables
protégeront ces gens, les soutiendront, ’Agent du Ciel les bénira, ’Agent de la Terre remettra
leurs péchés, 'Agent de ’Eau supprimera leur mauvaise fortune, et les cent bénédictions leur
parviendront ensembles.

Les différences entres ces neuf textes se refletent non seulement dans la structure et le
contenu, mais aussi dans les appellations des maitres immortels, ainsi que dans les termes

concernant I’école de rituels a laquelle ils appartiennent. Voici un tableau statistique sur ces

appellations et ces termes.

367 Chifeng Huang Xing santai xianshi jie'e shezui duren bagjuan, 1995.
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6. a Tablean: 1es appellations des maitres immontels et les termes concernant leurs écoles de rituels dans les neuf

texctes canoniques

Texte Termes d’appellation Termes concernant les écoles de
rituels
Al RO = KA 2 B, —ALEE S (4%
Al B A =ANEE R ALARE S Ak g =
g =25 e loREE S ALK Z&AT; (AT (2).
A2 | B READ @; (AT ©6); Al @); SEEER | VR
HAL (2).
A3 | BEEGE AT (2); BUE R A = AT
o, =4l 9); kG 6); =AEE; 4l KB
B Al 23); =Al (5); B EE AL (7) =Al | ZouRa0iE; L
KikFE;, ZAEZEF,; #ikE, BE (2, &A%
F; AL, il =k 3 AT
C1 LA (9); B ANEE S A R EAL (6); BB B | FEE R T KL, A 2
=RAAR; =RIEE T, B SRR G); | K BB, =ZJ0iEik; =n#
iz, ZIBEARE 2, BE Q) =Hig K| F, =RIEE ZRHAE.
B, =Al 5); =ALEEE; EE=AL
C2 | #fdE B E KVEALAT; ALAET (10); =Al; BEAL 3); | FEEE IR RE I, AIATA 2
WAEREAL (7); (RACSD) BB =Kl #eE | K B, = RIEWE; =R#E
FE SR EAD, ZANIEVE S, BB =R EAL; | 3, IEEFECR .
O [ = DR AL, e 3 R o2 = R AL
C3 RO B {3 = KA, 25 = KA, ALET (7); R | FE TR G K E, AlAfA 2
TR @R = KAl @) K EF; ROIEE, =R
F; ZRIEE; =R
C4 ALET (12); (RAZSR) s s ] — KA. FEH IR U R L, LA A2

K EHE; [#] W) Bk =

368 Pour les appellations qui sont utilisées plus d’une fois, on indique le nombre de fois dans les parentheses.
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D wAEZALE; AT @); =4 14); ZMEE Q)
FAL (7); #aa) a JEe fE = ORAA; ROE  f =
KALAD; fRap K&, =IEEBRE;, 5HE (3); =
A B R BIRER.

Comme le terme « chifeng 3} (conférer un titre honorifique impérial) », les appellations
« xcianshi QBT » et « sanxian —Alli » sont présents dans tous les textes. Nous n’examinerons donc
que les appellations autres que « xzanshi » et « sanxian ».

Dans les textes de type A, le contenu principal est constitué par les mérites des maitres
immortels suivant leur conjuration contre les démons, la maladie et la sécheresse. Les maitres
immortels sont appelés principalement « shengzhn B2 F seigneurs saints » dans le texte Al,
« ghenscian Al immortels véritables » dans le texte A2, et « linggan Huang Xing sanda xianshi %5
3 = KAWET les Trois Grands Maitres Immortels Huang et Xing qui donnent des réponses
miraculeuses » dans le texte A3. Sans aucun doute, cette dernicre appellation est liée a leur titre
honorifique impérial conféré en la cinquieme année de I'ére Guangxu. En outre, la structure des
textes de type A est identique a celle du texte B. Dans le texte B se trouve une grande partie du
contenu des textes de type A. De plus, on trouve aussi dans le texte B les 1égendes des maitres
immortels concernant leur rituel servant a conjurer la sécheresse a Chaozhou et leur secours a
I'impératrice de PEmpereur Renzong. Au contraire, on ne trouve aucune trace de ces deux
légendes dans les textes de type A. On peut en déduire que le texte B est en fait basé sur les textes
de type A.

Les maitres immortels sont appelés « fazhu EE seigneurs des rituels » huit fois dans le
texte B. Evidemment, cette appellation accentue leur role comme maitres ancestraux d’une
tradition rituelle. Comme dans les textes de type C, les maitres immortels sont appelés
fréquemment, dans le texte B, « chifeng Huang Xing san xianshi FLE 5% =LA », et leurs
méthodes rituelles sont nommées « sanynan tianxin fa —JGCR 22, Méthodes du ceeur du ciel et
des Trois Principes ». Ces points communs entre le texte B et ceux de type C révelent les

contextes similaires, ou méme un contexte identique de ces textes. On trouve aussi dans le texte B
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369
>

une douzaine de divinités liées directement a la tradition des maitres rituels™, alors que 'on
trouve aussi dans les textes de type C des éléments liés au taoisme orthodoxe. Par exemple, il faut
consacrer ses propres mérites devant les Trois Joyaux taoistes, et présenter les douze veeux a la fin
de la récitation de ces textes. Ces douze veeux sont présentés de la méme fagon que les douze
veeux populaires trouvés dans les rituels taoistes depuis la fin de la dynastie des Tang’".

La partie principale de tous les textes de types B et C est constituée des deux légendes des
maitres immortels concernant leurs rituels servant a prier pour la pluie a Chaozhou et leur
secours a 'impératrice de ’Empereur Renzong. Selon la deuxiéme légende, des titres honorifiques
impériaux furent conférés finalement aux maitres immortels. Cela reflete les efforts d’une
recherche, dans l'orthodoxie dynastique, d’'une légitimité pour le culte des maitres immortels.
Quant au titre honorifique « /Znggan » qui n’est présent que dans deux des cing textes (C1 et C2), il
a da y étre ajouté apres 1879 quand le Ministére des Rites Impériaux le conféra aux maitres
immortels. On sait maintenant que les textes des types B et C doivent avoir été composés avant
1879.

Dans les deux légendes, les rituels des maitres immortels sont nommés « sanynan tianxin fa —.
JLRME », ou encore, dans les textes de type C, «santian hengfa =R IEVE, Méthodes
correctes des Trois Cieux », « sanyuan hengfa = JGIEYE, Méthodes correctes des Trois Principes »,
« tianxin Zhengfa R0 IETE, Méthodes correctes du cceur du ciel », et « mengwei thengfa B3 EIEVE,
Méthodes correctes du Ligue-majesté ». De plus, le vieux Maitre Immortel est considéré comme
une incarnation du Trés-haut Vieux Seigneur et Seigneur de 'Ecole du Chaos Originel J&IG#(F:
K_EZFE dans les textes de type C. Les termes « santian zhengfa» et « mengwei zhengfa » remontent
au Santian neijie jing — RWNEEE qui date de la période des Dynasties du Sud F§H. On raconte
dans ce texte ancien que Zhang Daoling, le premier Maitre Céleste, recut les méthodes de «la
Voie du Ligue-majesté de I'Un-orthodoxe du Tres-haut K EIE—8EZIE » nommées aussi
« Méthodes correctes des Trois Cieux —KIEVE ». Quant aux termes « samyman tianxin fa»,

« samynan hengfa» et « tianxin hengfa », leur signification doit étre identique a celle du terme

369 Ci-jointe les phrases concernées: « FSFFREA AL T, PIRFEHLINATR:. A — AN=00%, BInEN A &8, i LRl
LR, PRRMM R . T =R O, BRI . = ool SRR, AT iR, T LR,
RIWIEIES . »

370 Ta présentation des douze veeux est présente surtout dans les textes consacrés aux rituels « Jelines de Registre jaune » 555
%% dont le Taishang huangln 2haiyi (DZ507, juan 15, 24, 25, 31, 40, 44, 50) compilé par Du Guangting (850-933), et le Lingbao
lingjiao jidu jinshn (DZ466, juan 11, 13, 37, 51, 54-55, 58, 63, 75, 88, 100, 108, 112, 114, 151, 15960, 171, 175, 189, 215-16, 218,
228, 242) compilé par Lin Lingzhen (1239-1302).
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« sanynan tianxin ghengfa =TGR IEVE » que Ye Mingsheng a mentionné dans sa discussion sur
la « transformation des w# du Sud en taoistes » Fg Ak FITEZH{L. Selon enquéte de Ye Mingsheng,
ces wu du Sud prennent aussi le Trés-haut Vieux Seigneur pour fondateur de leur école de
rituels’”".

Dans les textes de types B et C se trouvent aussi des détails sur le déroulement des rituels des
maitres immortels. Par exemple, on trouve dans le texte C1 ce paragraphe décrivant le rituel
servant a prier pour la pluie: « On souffle dans la corne de dragon. Suivant le son éclatant de la
corne de dragon, la cour céleste et le sicge du gouvernement infernal ouvrent leurs portes. Les
Trois Grands Maitres Immortels manifestent leur pouvoir divin puissant. Ils marchent dans Iair
et adressent un mémoire a la cour céleste. Alors, 'Empereur de Jade prend un décret aux palais
des Rois-dragons. Le niveau de toutes les rivieres monte suivant les hommages consacrés a leurs
seigneurs. Tous les Rois-dragons de la résidence subaquatique font s’élever les eaux. Les cinq lacs
et les quatre mers étincellent de faisceaux de lumiére. »* Pour guérir la maladie de 'impératrice,
les maitres immortels « bralérent de 'encens et adresserent une pricre a 'Empereur de Jade. Le
Vieux Seigneur vint les aider dans le rituel thérapeutique, manifestant son pouvoir divin...Les
maitres immortels allerent dans le palais intérieur et soignerent 'impératrice avec un sceau rituel.
Celle-ci ressuscita apres utilisation de ce sceau. Les maitres immortels apporterent, a la main, de
Pélixir et des remeédes souverains grace auxquels U'impératrice se rétablit instantanément. »” Les
maitres immortels adressent d’abord un mémoire a 'Empereur de Jade dans ces deux rituels.
C’est probablement pourquoi on doit vénérer 'Empereur de Jade dans les textes de type C. Dans
le rituel servant a prier pour la pluie, ce sont les Rois-dragons qui se chargent directement de la
pluie. Cela nous rappelle le fait que le Prince qui chevauche un dragon BiHE K¥, ou plutot le
prince du Roi-dragon de la mer de Dest, est présent souvent comme dieu auxiliaire des maitres
immortels. Pour sauver I'impératrice, les maitres immortels utilisent non seulement des remedes,
mais aussi un sceau rituel, donc des méthodes rituelles. Tout cela révele que les auteurs des ces

textes ont une conception limpide concernant les écoles de rituels, et ils sont familiarisés avec le

371 Ye Mingsheng 2005, 124.

372 Traduction personnelle de « Dﬂﬁﬁgﬁﬁéﬁ%ﬁ%, K Hu T 2% B R Ejﬂﬂlﬁfﬁﬁﬁgﬁ s dER L RE. E%%E%U%Eg,
H) IR EHSE. AKEE £ BmK, WU R=s. »

373 Traduction personnelle de «EFELFEERT, ZEFEDMIE. RRGE0 2 BRUaERA. FRAMNFY
g, BISHAE R »
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déroulement des rituels concernés. Ceux-ci sont probablement des maitres rituels qui pratiquaient
ces rituels, qui vénéraient le Trés-haut Vieux Seigneur comme fondateur de leur école de rituels,
et qui prenaient les maitres immortels pour maitres ancestraux. Ils ressemblent aux maitres rituels
contemporains de la tradition du Sang a 'ouest du Fujian. Ces derniers utilisent le terme « hunyuan
da fasi J&ITGKIZ ], Grand Bureau des rituels du Chaos Originel » en téte de leurs priéres écrites,
et ils se proclament « disciples de 'Ecole des Trois Cieux qui mobilisent des troupes — R[]
1T 5T ». Leurs rituels sont nommés souvent « ’Ecole du Vieux Seigneur EHEH ». De plus,
on les appelle « shigong HiZy », un terme servant aussi a désigner les maitres rituels Sang
contemporains. Selon le texte C3, on doit vénérer aussi les divinités qui constituent une partie
importante du panthéon des maitres rituels d’aujourd’hui. On y trouve Wangmu T, le
Neuvieme Maitre du Mont L, les troupes des cinq camps, etc. On peut en déduire que les
auteurs de ces textes sont en fait des maitres ancestraux des maitres rituels Sang contemporains a
Shanghang;

C’est dans un paragraphe des textes C1 et D ou se trouvent les appellations « ghenjun ﬁﬁ,
seigneur véritable » et « sanjing huashen tianzun —IFMH KRB vénérables célestes incarnés par (les
seigneurs) des Trois Mondes ». Intitulé « Hymne précieux des trois maitres immortels » = Ik ¢
5 dans le texte D, ce paragraphe ressemble bien 2 'Hymne du Baldaquin #£255, un hymne
dédié aux trois Seigneurs véritables du Mont du Baldaquin qui se présente dans le Zhu shizhen gao
FEATEFS dont une version est incluse dans le Canon taviste. Vous avez ci-dessous un tableau de

comparaison de ces deux hymnes.

6. b Tablean: Comparaison entre 'Hymmne du Baldaquin et 'Hymne des trois maitres immortels

e 5 “AIEHE (Texte D)
FiEEE, FEEE RN E, BAoE | KEE, EEEE R E, B E.

EHANE, TE. BEFEE, M RER.
Peibde, WARIES,. R, NRHE,

o
mt
e
aE
=

IHATIRI AR, SR LT, B R
WARRESS. = ARAET, NRHACE,

B
oF
G

o

-

mEHEE, =8 b, SR, FEEE | s m s, =& B, SO, A S
HIERBEE, WREREW. @%b, | BIEEBG G- GRIAE, JURE [+ (F) L

374 Zhbu shizhen gao (DZ.309), 5. 761b.
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SQ%

VIEH L, = hReb, I, WIEOKE | WHIKE. & XK, DIEHE, =hRD,
A, FRREAALE. W EAr, SRR T, | B E, PP SRR, BRI
Ju— BiS, BUGEGEE, BRI FOR, Juhn | AR, KR, R oR)BCE, L b

RN, KB B4, =5 R A, B EE, EE A\ REECH, b
MR AL, R, R R, =
Bl 5 R

On trouve que le dernier hymne contient les titres des trois Seigneurs véritables du Mont
Huagai conférés par des empereurs de la dynastie des Song. Le Huagaishan Fugin Wang Guo san
henjun shishi HEZE\TE T FI=FRHE (DZ778) dont une version révisée date de 1407,
nous raconte clairement I’histoire du culte des seigneurs du Mont Huagai’”. 1l en résulte que
I’Hymne des maitres immortels a été certainement remanié a partir de P"Hymne de Huagai. On a
remplacé le « Maitre ancestral du Mont Huagai » par le « Seigneur véritable le Septieme Maitre
Huang », le « Seigneur véritable Wang » par le « Seigneur véritable le Treizieme Maitre Huang », et
le « Seigneur véritable Guo » par le « Seigneur véritable le Huitieme Maitre Xing ». On y ajoute le
nom du Septieme Maitre Huang, « Maitre-tardif BT », et le terme « Vénérable céleste des Trois
Joyaux de Vide-souverain ». Par ailleurs, on a modifié légérement quelques termes dont
« xianling BUHE » et « ganling JEEE ». Ces deux termes sont transformés tous en « lnggan T J&K »,
le titre honorifique impérial des maitres immortels conféré en la cinquieme année de l'ere
Guangxu, révélant que le texte D date certainement d’aprés la cinqui¢me année de I'ere Guangxu.
Suivant ces remaniements, un hymne dédi¢ aux trois maitres immortels est venu au monde.
L’apparition du terme « /nggan » dans ’'Hymne des maitres immortels prouve que cet hymne a été
composé apres la cinquieme année de 'ere Guangxu. L’incorporation des maitres immortels dans
le taoisme orthodoxe constitue une caractéristique remarquable de cet hymne. Cet hymne
concorde bien avec les traits caractéristiques de I'ensemble du texte D qui cherche aussi a
incorporer les maitres immortels dans le taoisme orthodoxe, se différenciant ainsi des textes de
type C, ceux-ci essayant de les incorporer dans la tradition rituelle des maitres rituels. De plus,

celui-ci n’apparait que dans un texte parmi les quatre de type C. Donc, ’hymne des maitres

375 Pour une étude approfondie sur ce texte et le culte des trois Seigneurs Véritables du Mont Huagai, voir Hymes 2002. Sur les
titres honorifiques impériaux des trois Seigneurs Véritables du Mont Huagai, cf. Huagai shan Fugin Wang Guo san 3henjun shishi
(DZ778), 18. 47-48 (juan 1), 5354 (juan 2).
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immortels dans le texte C1 doit tirer son origine du texte D.

A part ’'Hymne des maitres immortels, se trouvent, dans le texte D, au moins quatre points
qui manifestent les efforts pour relier les maitres immortels au taoisme orthodoxe. Premierement,
les maitres immortels y ont des titres conférés par PEmpereur de Jade, alors que le texte principal
est raconté au nom du Vénérable Céleste du Principe Originel. Pour les maitres immortels, on n’y
mentionne pas leur statut de maitres rituels, ni leur culte local apres leur mort. Deuxiemement, la
premiere phrase du texte principal est presque identique a celle du Yuanshi tianzun shuo Zitong dijun
benynan jing JCURR B EAFEE T B ARFEL (DZ29). Vu la popularité nationale du culte du
Seigneur Souverain Zitong et la circulation des textes canoniques concernés, il est tres probable
que le texte D a emprunté cette phrase au Ywanshi tiangun shuo Zitong dijun benyuan jing.
Troisiemement, dans le texte D se trouve la présentation des veeux des maltres immortels qui
ressemble bien a celle de 'Impératrice Céleste dans le Tuishang lagjun shuo Tianfei jinkn lingyan jing
K EZERRICTTEEL (DZ2649), un texte datant d’entre 1409 et 1413 au début de la
dynastie des Ming. Voici une comparaison entre les paragraphes concernées de ces deux textes.

REF  wfE=Al, BHIEE, $UERE, ST, SRS, BoRE

HERY, AT Feqfile, sOEEEA Y, Frc DR, Z2EU6E, pomiEsnm, BaARE, &

EEL, WAT RS, WERNM, S, SRR, 8RN L, EER, B,

—H RO s CH R SHRERR RS DU EOOE . A AT RS 5 N

Flleraa N LEREBURIS ; AR LB R, THEMARIS,; +—

R FHAS ; T EE R R A TTRE R, U ABRE; HRATR

W TNE A HMRF. (Texte D)

RARARCIEELS, SL2E : BSUR, FAITMAH, HERY, SUR TAL

& FRIRAEE, BT el BUEHEA Y, BUE ARG, %Dﬁﬁ)ﬂx, 2t fE, ok

TRREAD, BAWE, ERGENELORE 4, I ER 2R, SSHEE.O, Frafkn

B BRI, MEANRE, UEHUFRIE, TR L, —UIXRE, PR, &%

B AR RCEREC, BEREIERN, WMES: &, TR0, BR1F.

T, CERERT, AR A, RIS, KARHRR. T, EIRSOE, KPTE

h, S, FENEIE. N, WTEA, SRhsaE. U, RUCRER, IORERT

376 Yaanshi tianzun shuo Zitong dijun benynan jing (DZ.29), 1. 816b. La premiére phrase du texte principal du texte D est « #Ff, JGA
REAERE MR E, FeMN, Ea# R, EERER, TR RS, B0, =4, AR
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J\FE, BERARAE, BEREWRCE. U9, SRR, Bhrwe T, R RIR, Sidhid.

T, WEAS, BWRER. -5, MR, R =, BRZ&E)

N, DATRI. HIUE, REER, Bekil. I, @REAE, LB
Suivant une comparaison mot a mot entre ces deux paragraphes, on trouve que leurs structures et
la plupart de leurs caracteres sont identiques. Il n’y a que deux différences manifestes. D’abord, le
premier est approximativement deux fois plus court que le dernier. Deuxiémement, il y a seize
veeux présentés dans le premier, alors quil n’y en a que quinze dans le dernier. Par ailleurs, les
treizieme, quatorzi¢me et quinziéme veeux de ces deux textes se différencient, alors que les autres
sont identiques avec des longueurs et positions variées. Quel est le rapport entre ces deux
paragraphes? Les deux premiers veeux nous donnent quelques pistes: le veeu de sauver les
bateaux, et celui de sauver les voyageurs et les marchands. Le secours a des bateaux en faveur des
voyageurs et des marchands constitue la dynamique du noyau du culte de 'Impératrice Céleste,
mais n’occupe pas une place importante dans le culte des maitres immortels. 11 s’en suit que les
veeux des maitres immortels prennent leur source dans les veeux de PImpératrice Céleste.

Enfin, on trouve dans le texte D des influences du Taishang sanyunan cifu shezui jie'e xiaogai
yansheng baoming miagjing K b = JC W K& HUAR M T IH R R D& (DZ1442). Ces
influences se manifestent particulicrement dans I’énumération des commissions du peuple
énumérées et des moyens de résolution qui y sont liés. Par exemple, les phrases « %ﬁﬁiﬁ%, fin
BIURTEE, HT&, ERETHEAR, DES AW, B ek iik =1, KB,
Fa i, (AR 7, BH R, @i, BERIR, SYaHE, BRBiER. > dans
le texte D dérivent certainement des phrases « IKEFE - ﬁlﬁjﬁﬁ%, IR 551G R TH 22 4 il
BOEHIEANG, SER L. HARTEL, R, KRS, TS, 1276 i,
M n), A IE A A 5, BERE B2 1, BSRTUHIDYHE. » dans le Taishang sanynan cifu
shezui jie'e xiaozai yansheng baoming miaojing .

En résumé, les textes de type A contiennent appellation « shengzhn P2 seigneurs saints »,
reflétant que les maitres rituels occupaient une position sainte aux yeux des habitants qui
croyaient en eux. Les textes des type B et C sont liés étroitement a la tradition des maitres rituels

dans laquelle les maitres immortels ont été incorporés. Ce sont probablement les maitres rituels

371 Taishang laojun shuo Tianfei jinku lingyan jing (IDZ2649), 11. 409a-c.
378 Taishang sanyuan cifuu shezui jie'e xiaozai yansheng baoming miaojing (DZ.1442), 34. 736a.
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qui ont inventé les deux légendes concernant leur rituel servant a conjurer la sécheresse a
Chaozhou et leur secours a I'impératrice de 'Empereur Renzong, Les maitres immortels sont
devenus maitres ancestraux des auteurs de ces textes. Ce changement de statut est représenté
surtout par lappellation « faghu 153 » et le terme « Méthodes du cceur du ciel et des Trois
Principe ZIGCRINE », ainsi que par d’autres termes servant a désigner leurs rituels. Par ailleurs,
les auteurs des textes de type C préféraient les appellations « xian flll » et « zhensian BAll » a
Iappellation « faghu », alors qu’ils employaient encore des termes concernant les écoles de rituels.
Autrement dit, on accentuait le statut des maitres immortels comme immortels sans affaiblir leur
coté de maitres rituels. Le texte D représente une époque pendant laquelle les maitres immortels
sont devenus des divinités reconnues par la cour céleste. IIs sont nommés par 'Empereur de Jade
fonctionnaires du Département du tonnerre. Clest en fait une canonisation pour eux.
Corrélativement, ceux-ci obtinrent une nouvelle appellation, « ghenjun HAE » En outre, on ne
trouve pas d’éléments concernant la tradition des maitres rituels dans ce texte, mais seulement
beaucoup d’éléments liés au taofsme orthodoxe. Cette fois-ci, les maitres immortels sont
incorporés completement dans le taoisme orthodoxe. Ce processus a da avoir lieu apres la
cinquieme année de I'ére Guangxu. Jusqu’ici, tous les éléments concernant le culte des maitres
immortels sont apparus avec le temps. Tous ces éléments existent cote a cote. On sait alors qu’a
chaque fois, les nouveaux éléments ne sont pas apparus comme une substitution, mais comme
une superposition sur les éléments existants. C’est un développement stratifié qui a créé le culte

des maitres immortels d’aujourd’hui.
6. 5 Remarques finales

En résumé, les maitres immortels et leur culte, tels qu’ils sont représentés par I'inscription
sur stele et par les légendes orales, sont en fait une composition de cultures variées dont celle des
habitants ordinaires, celle des maitres rituels (la tradition martiale du taoisme), celle des lettrés
locaux et celle de la tradition lettrée du taoisme. Ces cultures ont joué chacune son role dans le
développement du culte des maitres immortels. Parmi elles, les trois dernieres se sont appliquées
a rechercher la 1égitimité de ce culte, chacune a sa facon. Les maitres rituels prennent les maitres

immortels pour l'incarnation du patriarche de leur école de rituels et les vénerent comme leurs
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maitres ancestraux, établissant la légitimité de ce culte au sein de leur école. Ils inventent aussi la
légende suivant laquelle fut conféré un titre honorifique impérial aux maitres immortels,
renfor¢ant donc la légitimité de ce culte au moyen de la légitimité dynastique. Quant aux lettrés,
ils inventent les événements vécus par les maitres immortels pour effacer I'image des maitres

immortels comme « shiwn Efi A maitres-exorcistes », ainsi que pour accentuer leur statut

>
d’immortels. Ils mettent 'accent sur les mérites des maitres immortels dans la sauvegarde de la
nation. Tous ces efforts des lettrés ont pour but de gagner un titre honorifique impérial en faveur
des maitres immortels. Quant a la tradition lettrée du taoisme, leurs pratiquants créent un texte
canonique dédié aux maitres immortels sous le nom du Vénérable Céleste du Principe Originel.
Dans ce texte, les maitres immortels deviennent des divinités reconnues et fonctionnaires de la
cour céleste, apres avoir ét¢ nommés par PEmpereur de Jade. Ils sont alors incorporés dans le
panthéon sous la direction de 'Empereur de Jade. En fait, c’est une maniére typique de canoniser

des divinités orthodoxes taoistes depuis la dynastie des Song379

. En un mot, les trois groupes ont
employé des stratégies différentes afin de construire la légitimité du culte des maitres immortels.
Evidemment, ces différences proviennent de leurs différentes compréhensions a I'égard de la
légitimité. La légitimité des maitres rituels prend son origine dans la tradition de transmission des
méthodes rituelles de génération en génération. Alors, les maitres rituels prennent les maitres
immortels pour Iincarnation du patriarche de leur école de rituels, pour leurs maitres ancestraux.
Pour eux, le titre honorifique impérial légendaire des maitres immortels n’est qu’un élément
secondaire dans la construction de la légitimité de ce culte. Quant aux lettrés locaux, ils
appartiennent dans ensemble au confucianisme dont la 1égitimité est venue de ’Ordre céleste
KRER TIs s’appliquent alors a gagner, pour les maitres immortels, la légitimité du titre
honorifique conféré par 'empereur, le fils du ciel. Pour la tradition lettrée du taoisme, le titre
provient de la domination de l'ordre cosmique au moyen de liturgies. En cette maticre, le
Vénérable Céleste du Principe Originel a été la divinité qui se charge de propager le taoisme en

préchant des textes canoniques, et qui représente le faite ultime et I’éternité du Tao depuis la

dynastie des Song. Simultanément, ’'Empereur de Jade a été la divinité qui s’occupe de controler

379 Sur le réle joué par le Vénérable Céleste du Principe Originel et PEmpereur de Jade dans la canonisation des divinités taoistes,
voir Meulenbeld 2007, 25-31.

380 Sur la légitimité du confucianisme depuis la dynastie des Song, voir Faure et Liu Zhiwei 2000, 4-5.
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Pordre cosmique™. Dong, la troisiéme facon servant a obtenir la légitimité du culte des maitres
immortels est constituée par les explications des textes canoniques du Vénérable Céleste du

Principe Originel, ainsi que par la nomination par ’Empereur de Jade.

31 Liu Zhongyu 2001, 10.
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Chapitre 7

Les femmes dans la tradition des maitres rituels en Chine du Sud:

une étude axée sur le culte de la Reine-mére

John Lagerwey indique, dans un article daté de 1987, que le Vieux Seigneur et la Reine-mere
ont joué chacun un réle trés important dans le rituel exorciste fachang 17355 célébré par les
maitres rituels téte-rouge au nord de Taiwan, et que les Trois Puretés n’y jouent qu’un role de
figurants. Selon lui, 'importance du Vieux Seigneur et de la Reine-meére dans le rituel fachang
confirmerait, non pas l'antiquité de ce rituel, mais son caractére archaique’”. En fait, le role
important joué par ces deux divinités est présent dans la tradition des maitres rituels dans toute la
Chine du Sud. Bai Yuchan (1194-12297), un maitre taoiste trés connu qui vécut sous la dynastie
des Song, a souligné clairement le lien entre le Vieux Seigneur et la tradition des maitres rituels™.
En ce qui concerne le lien entre la Reine-meére et la tradition des maitres rituels, Ye Mingsheng a
analysé le culte de la Reine-mere dans ’Ecole du Mont Li, trouvant qu’il y a deux formes de culte
qui correspondent respectivement a la période des exorcistes w# de la région du Wu-Yue Sl et
a I’époque Tang-Song. Pourtant, il n’a pas examiné la formation et le développement de ce culte
dans la tradition des maitres rituels dans toute la Chine du Sud, ni le lien interne entre les deux

formes de culte qui existent cote a cote dans I'Ecole du Mont Lo

. Basé sur les études
mentionnées supra, ce chapitre explorera le développement du culte de la Reine-mere et le role

des femmes dans la tradition des maitres rituels.

382 Lagerwey 1987, 114.

3 Bai Yuchan a dit: « SN EUREFE, HEEILES, A EL%E, Ho— Rkl BERZHmAK F2GE,
WAk %2 K _EPRRE. » (Haigiong Bai Zhenren yuln (DZ1307), 33. 113c—114a)

34 Ye Mingsheng 2004, 68, 70-71.
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7.1 La Fille Merveilleuse: une maitre rituelle d’exorcisme bouddhique sous les Tang

Datant de la dynastie des Tang (618-907), le Tongyou ji WEKAFL de Chen Shao PRAR doit
étre le texte le plus ancien a mentionner le lien entre la Reine-meére et la tradition des maitres
rituels. On y trouve la 1égende de la Fille Merveilleuse W

Au cinquiéme mois de la premiére année de I’ére Zhenyuan H JG (785) sous la dynastie
des Tang, vivait une servante qui s’appelait Miaonu (la Fille Merveilleuse) agée de quatorze
ans. Elle vivait chez les Cui au district de Jinde de la préfecture de Xuanzhou (actuellement le
district de Jinde, Anhui). Un jour, a la tombée de la nuit, pendant qu’elle puisait de 'eau dans
la cour, apparut tout a coup un bonze qui lui donna trois coups avec un baton en étain. La
servante effrayée s’effondra, dit avoir mal au cceur, et en 'espace d’une seconde perdit ses
facultés mentales. Les thérapies d’acupuncture n’eurent aucun effet sur son état. Quelques
jours apres, son état s'améliora un peu, mais elle restait victime de vomissements et de
diarrhée et cela sans aucun répit. Apres s’étre remise en forme, elle ne pouvait manger que
des fleurs de tournesol du Shu %] et boire du thé qu’avec du sel, sous peine de rejeter toute
autre nourriture. Sa peau était devenue brillante et son corps trés élancé. Apres qu’elle eut
retrouvé une meilleure santé, elle put alors raconter ce qu’elle avait vécu au moment de son
évanouissement: une personne I'avait guidée au travers d’un épais brouillard blanc, jusqu’a un
endroit ou se dressaient des palais trés solennels, ressemblants au ciel de 'ouest bouddhique.

Les immortels qui vivaient la étaient membres de la méme lignée qu’elle. Elle assura a ses

proches étre la fille cadette du Roi Céleste Dhrtarastra FEUEHFANE K F. Parce qu’elle avait

voulu dévoiler les affaires de I'intérieur de la porte céleste, elle avait été exilée pour deux
durées de vie sur la terre pour expier ses fautes. Le roi Dhrtarastra portait Wei comme nom,
et Kuan comme prénom. Il portait aussi le nom honorifique de « Vénérable du Haut F2E »,

Le nom de son épouse était « Li », alors que son nom honorifique était « Shanlun @ Bon

principe moral ». Son septiéme frére cadet était le Roi-pére de 'Est 3 /2 dont le prénom

était Kuo, et était donc 'oncle paternel le plus jeune de la Fille Merveilleuse...Un jour, (la

Fille Merveilleuse) dit subitement que le Vénérable du Haut et A-mu (S B} « Notre mére », i.

e. Shanlun), ainsi que d’autres immortels célestes et des serviteurs étaient tous arrivés pour

remercier la famille des Cui. L’esprit du Vénérable du Haut dit, par I'intermédiaire du corps
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de la Fille Merveilleuse: « Ma fille est si stupide jusqu’a étre exilée dans ce monde. Cest grace
a votre secours qu’elle a survécu depuis longtemps. Nous sommes extrémement confus (de
vous déranger). » Au début, la famille des Cui a été prise de panique. Ce ne fut qu'apres un
long moment que 'on commenca a s’entretenir avec le Vénérable du Haut. Tous les
immortels possédaient le corps de la Fille Merveilleuse pour s’exprimer...Un autre jour, la
Fille Merveilleuse se mit a chanter soudainement. Il faisait alors beau. Tout a coup apparut
dans P'air un nuage qui ressemblait a une natte et qui errait au-dessus d’elle. On entendit tout
de suite, dans ce nuage, un son pur de flate qui plaisait a I'oreille. Regardant vers le nuage,
toutes les familles des Cui écoutaient attentivement ce son joli et harmonieux. La Fille
Merveilleuse appela Dalang KBE a chanter et le chant devint plus rude. Son attitude était
tranquille pendant qu’elle chantait. Le rythme de son chant était extrémement admirable et
fluide...Selon la Fille Merveilleuse, A-mu était aussi dans le nuage a ce moment-la...Une
dizaine de jours plus tard, elle dit subitement « Deux membres de la famille vont souffrir de
maladies de fluxion. Je vais tomber malade a leur place. » En effet, au bout de quelques jours,
deux fluxions apparurent respectivement sur le dos et en bas des cotes de la Fille
Merveilleuse. Ces fluxions devinrent aussi grandes que 'embouchure d’une tasse et elles
engendraient des douleurs tres fortes. Devant ces douleurs, la maitresse de maison fit appel a
la Fille Merveilleuse pour qu’elle prie afin de les dissiper. Alors, cette derniére se coucha, puis
s’endormit. Soudain, elle se réveilla et ordonna a quelquun d’ajouter de 'encens et d’appeler
des immortels célestes sur une tour de cloche a réciter des litanies. On entendit une rumeur
venant de 'ouest et qui rendit le son de la récitation des litanies pur et éclatant. Cela dura des
heures apres quoi la Fille Merveilleuse se réveilla, les fluxions avaient disparu et elle se
rétablit rapidement. Quand une servante tomba a son tour malade, la Fille Merveilleuse dit: «
Je vais faire part de ce malheur a Dalang, pour qu’il invite pour toi des soldats (divins), afin
de te délivrer de la maladie. » Elle s’endormit, mais en un instant se réveilla. Elle indiqua que
les soldats étaient arrivés et, aussitot, elle ordonna a quelqu’un de balayer la salle de la pureté,
et d’ajouter de 'encens. Elle se leva ensuite et envoya les troupes. Pendant que certains
soldats inspectaient I'endroit, d’autres enchainerent le démon malfaisant hors du corps de la
malade. La servante put donc se rétablir. Elle raconta qu’elle avait vu les visages des soldats

portant des chapeaux barbares dorés avec des épingles en or. Ils ressemblaient aux rois divins
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des fresques A& #f .. La fille cadette de la famille vit elle aussi les troupes et selon elle, les
troupes n’ont disparu qu’apres un long laps de temps. Le général qui commandait les troupes
s’appelait Xu Guang, son général auxiliaire Chen Wan. La Fille Merveilleuse les invoquait
toujours et ils étaient a ses ordres. Le général était accompagné de tres nombreux soldats, a
chaque venue des troupes ils semblaient étre accompagnés du bruit du vent et de la pluie.””
Ainsi, la Fille Merveilleuse fut une immortelle exilée sur terre, un statut lié directement au
taoisme . La légende mentionne aussi que son oncle paternel le plus jeune fut le Roi-pére de
I’Est. Donc, la Reine-mére de 'Ouest i F B} fut sa tante paternelle. Pourtant, la couleur
bouddhique est encore plus prononcée que la couleur taoiste dans cette légende. Selon ce que
I'on raconte, c’est un moine bouddhique qui frappa la Fille Merveilleuse avec un baton en étain,
'aidant a éliminer les souffles impurs dans ses visceres au moyen de vomissements et de diarrhée.
Les palais célestes, ou habitaient ses compatriotes, ressemblaient bien au ciel de Pouest du
bouddhisme. Son pere Dhrtarastra est le premier des quatre grands rois célestes protecteurs de la
loi (lokapdla) du bouddhisme, le seigneur du ciel de I'est qui sauvegarde le continent de I’est. Enfin,
ce qui mérite attention, c’est que l'on trouve dans la légende cinq fagons différentes suivant
lesquelles la Fille Merveilleuse communiquait avec le monde des divinités. Premi¢rement, son ame
pouvait quitter son corps et voyager dans le monde céleste. Deuxiemement, elle pouvait servir de
médium entre les divinités célestes et les hommes. Par exemple, le Vénérable du Haut et A-mu
possédaient successivement son corps pour s’entretenir avec les membres de la famille Cui
Troisiemement, elle pouvait communiquer avec les divinités célestes en chantant. Quatriémement,
elle pouvait inviter des immortels célestes a réciter des litanies pour conjurer la maladie.
Cinquiemement, elle pouvait appeler a son service des divinités pour exorciser les démons. Les
trois premicres facons furent populaires parmi les w# a 'époque. Pour la quatrieme, elle est en fait
une des méthodes basées sur des litanies bouddhiques ou taoistes. Quant a la derniere, sa
caractéristique est que l'on invite des généraux et soldats divins, et que l'on leur demande
d’exorciser les démons qui ont causé la maladie, ressemblant bien a la fagcon d’exorciser dans la

tradition des maitres rituels depuis la dynastie des Song. Les généraux et soldats divins invités par

la Fille Merveilleuse portaient chacun un chapeau barbare et ressemblaient aux rois divins des

385 Taiping gnangi (1 aste recueil de la période de régne Taiping), juan 67, 416—418.
386 Voir aussi Lee Fong-mao 1989, 364.
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fresques. Ils étaient en fait des troupes divines bouddhiques. Donc, la Fille Merveilleuse fut une
femme wx# qui maitrisait des méthodes rituelles, ou plutét une femme maitre rituelle. Comme les
wu ordinaires, elle était capable de communiquer avec les divinités grace a des voyages spirituels
dans lautre monde, a des possessions et a des chants. De plus, elle maitrisait 'invocation de
litanies bouddhiques ou taoistes, ainsi que des méthodes d’exorcisme bouddhiques.

En ce qui concerne Dhrtarastra, il est mentionné aussi dans le Jiwen L[ compilé par Niu
Su 4§ (fl. 713-758). Pourtant, il n’est pas dans ce texte le seigneur du ciel de Pest, mais le
seigneur du ciel du sud. Selon ce texte, une responsabilité importante des divinités devas est
constituée de la mise en arrestation et la mise en prison des yaksas qui causent un tort immense
aux hommes, et qui ne mangent que de la chair humaine. Et il y eut, dans le jardin intérieur de
Dhrtarastra, des myriades de jyaksas enfermés. Quelques-uns furent libérés sur la sollicitation
d’une faveur d’un vénérable bonze quand ce dernier visita Dhrtarastra. Pourtant, ceux-ci allerent
de nouveau dans le monde humain et y tuc¢rent des hommes pour les manger. Alors, leur méfait
fut dépisté et rapporté a Dhrtarastra par le Dieu des Monts et des Rivieres LUk J117E Z #77. Ce
dernier est une divinité indigene chinoise. Son rapport concernant le méfait des jyaksas, adressé a
Dhrtarastra, révele le fait que l'on invitait, a 'époque, des divinités bouddhiques a conjurer les
démons, et donc la capacité d’exorcisme des troupes divines bouddhiques mentionnées dans la
légende de la Fille Merveilleuse.

Enfin, la Fille Merveilleuse était la niece de la Reine-meére de ’Ouest. La relation entre la
Reine-meére et la Fille Merveilleuse fut alors une relation tante-niéce, mais aussi une relation
ressemblant a la relation mere-fille. Par ailleurs, la mere de la Fille-Merveilleuse disposait d’une
appellation « A-mu (Notre mere) » comme la Reine-mere de I'Ouest, alors que son pére
Dhrtarastra était une divinité liée a 'est comme le Roi-pére de I'Est. Tout cela nous rappelle
naturellement le théme concernant les « filles adoptives » que 'on trouve dans les mythes de la
Reine-mere de ’'Ouest. Selon Lee Fong-mao, ce theme a pris forme sous la dynastie des Han
(-206-220). 1l tire son origine du culte populaire des déesses qui étaient vénérées alors dans des
temples locaux. Puis, ce theme a été structuré d’une facon plus poussée par 'Ecole de la Pureté

388

Supréme du taoisme pendant la période des Six Dynasties™. Donc, la Fille Merveilleuse fut en

387 Taiping gnangi (1 aste recueil de la période de régne Taiping), juan 95, 632—633.
388 Lee Fong-mao 2010, 88-91.
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fait une maitre rituelle d’exorcisme bouddhique qui était lié au culte de la Reine-mére de 'Ouest™.
La tradition de I'exorcisme bouddhique s’est alors développée a la faveur de la tradition des wx
servant la Reine-mére de I'Ouest. Cela nous rappelle le fait que les images bouddhiques
archaiques s’appuycrent sur et suivirent, quand elles entrerent dans la société chinoise sous la
dynastie des Han postérieurs, la pratique des images de la Reine-mere de ’'Ouest dont le culte

était déja trés populaire™.
7. 2 Xue la Deuxiéme Dame: une maitre rituelle qui servait le Roi du Ciel d’Or

En fait, le systeme des w# servait, sous la dynastie des Tang, d’appui important non
seulement aux maitres rituels d’exorcisme bouddhique, mais aussi aux maitres rituels d’exorcisme
indigéne chinois. Le Tongyon ji mentionne une telle maitre rituelle qui s’appelait Xue Er’niang ¥
U8, « Xue la Deuxiéme Dame »:

Il y avait une w# qui s’appelait Xue la Deuxieme Dame, a Baitian, de la préfecture de
Chuzhou (actuellement Huai’an, province du Jiangsu), sous la dynastie des Tang. Elle
proclamait étre au service du Roi du Ciel ¢’Or 4K F, et pouvait alors exorciser les esprits
malfaisants HEFE P& . Les habitants la vénéraient. Un certain villageois du nom de Shen
avait une fille qui souffrait d’une maladie réputée démoniaque MK et qui n’avait plus sa
faculté mentale normale. Celle-ci se mutilait le corps, marchait sur le feu, et s’immergeait
dans les cours d’eau. Son ventre grossissait petit a petit comme une femme enceinte. Ses
parents étaient tres inquiets et ils demandaient a la w# Xue de diagnostiquer le malheur de
leur fille. A son arrivée chez les Shen, la wx érigea un autel dans une piece, et fit s’allonger la
malade au centre de 'aire rituelle, 2 coté de 'autel. Ensuite la wx installa, a coté de la malade,
une marmite en fer sur du feu, au-dessus d’une fosse avec un brasier. Elle portait un
magnifique vétement et joua de la musique en dansant sur le rythme d’un tambour, cela pour
inviter la divinité. La divinité descendit en un instant, et les spectateurs devant I'autel se
prosterncrent encore une fois. En versant du vin d’offrande, la w# pria (la divinité): « Veuillez

faire venir le démon! » Puis, celle-ci s’installa dans la fosse au brasier et s’y assit avec aisance.

39 Selon Lee Fong-mao, la mére de la Fille Merveilleuse, Shanlun A-mu FEAMFTEE, fut en fait la Reine-mére de 'Ouest (1989,
364). Je pense que c’est plausible. Mais on ne peut pas trouver de preuves irréfutables.

30 Wang Suqi 2007.
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Apres un long moment, elle se leva en agitant son vétement, mit la marmite sur sa téte et se
mit a danser au son du tambour, jusqu’a la fin de la musique. Elle s’appuya alors sur le lit ou
¢tait allongée la malade, et demanda a la malade de lier ses propres mains derriere son dos.
La malade s’exécuta alors. La wx lui ordonna de se présenter, surtout de se nommer A H
f#. La malade commenca par pleurer, sans rien dire. La w# n’ayant pas de réponse a sa
question se mit en colére, et lui assena des coups de couteau. Le corps de la malade ne
gardait aucune trace de ces coups et restait intact. La malade finalement s’exprima et livra
son nom: « Je suis une vielle loutre et j’habite dans le Fleuve Huai. Cette fille me plaisait
quand je la voyais laver des toiles en soie au bord du fleuve. Et maintenant que je vous
rencontre aujourd’hui, Maitre Sainte ZEAffi, ¢’était imprévisible. Je vous pris désormais de me
laisser me tenir a ’écart...»”"

«Le Roi du Ciel d’Or » est le titre honorifique impérial du Dieu du Mont Hua %lll, le Pic de
Pouest. Ce titre fut conféré en la deuxiéme année de I’ére Xiantian (713) de la dynastie des Tang™”.
Si Xue la Deuxieme Dame pouvait chasser les esprits malfaisants, c’est parce qu’elle était au
service du Roi du Ciel d’Or. Pour conjurer la maladie démoniaque de la fille du villageois Shen,
elle avait érigé un autel apres quoi elle avait invité sa divinité, le Roi du Ciel d’Or, a invoquer le
démon. Le démon avait pris possession de la malade quand il était arrivé dans son corps. Alors,
Xue la Deuxieme Dame lui avait ordonné de révéler son nom et son acte mauvais. Comme le
démon résistait, elle 'avait dompté par la force. Enfin, elle avait réussi a exorciser le démon, une
veille loutre. Le démon appela Xue « Maitre sainte ». Cela révele que Xue fut en fait maitre rituelle
malgré qu’elle fut désignée aussi par le terme « wu ». De plus, la structure et le contenu de sa
conjuration contre le démon-loutre sont identiques a la « kaozhaofa #741 Méthode d’évocation
pour une interrogation » qui était tres populaire chez les maitres rituels sous la dynastie des Song;
D’aprés Edward Davis, la méthode rituelle Aaoghaofa est constituée de trois éléments
fondamentaux dont la visualisation des généraux et soldats divins, I'évocation du démon et

393

I'interrogation du démon pour connaitre son statut™ . Ces trois éléments sont présents clairement

dans la mise en scene d’exorcisme de Xue la Deuxiéme Dame. Donc, Xue constitue un précédent

N Tasping guangji (Vaste recueil de la période de régne Taiping), juan 470, 3872-3873.
392 Cf. Zhu Yi 2007, 98-100.
393 Davis 2001, 92—-102.
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pour les maitres rituels qui pratiquaient la méthode £aozbaofa sous la dynastie des Song;

Selon le Hedong ji 75 AL de la dynastie des Tang, a Tongguan (actuellement Tongguan,
Shaanxi) vécut aussi une w# qui s’appelait la Deuxieéme Dame 4R, et qui servait le Roi du Ciel
d’Or. Wei Pu, lettré-fonctionnaire et natif de la préfecture de Shouzhou (Anhui), rencontra,
durant son voyage a Xi’an pour se rendre au Ministére de la fonction publique afin de connaitre
son affectation, un certain Gui Yuanchang qui se présenta pour étre son servant. Wei Pu I'accepta.
Quand ils arriverent a Tongguan,

un petit enfant de leur hotelier s’amusait devant la porte. (Wei Pu) vit que Gui Yuanchang

frappait d’un coup de main le dos de cet enfant. Effrayé, ce dernier tomba en syncope, et il

ne se réveilla méme pas apres un laps de temps équivalant a la durée d’un repas. L’hotelier

dit « Dans ce cas, il a été touché par un démon 5. » Tout de suite, il invoqua la Deuxiéme

Dame. Celle-ci était en fait une wu. Elle arriva longtemps apres. A son arrivée, elle invita la

divinité en jouant du luth pipa. Alors, elle bailla longtemps et éternua. Apres quoi elle dit

« Sanlang — Bl est arrivé. » Sanlang dit, par lintermédiaire de la Deuxiéme Dame, a

Photelier que « Cest Pesprit d’un défunt étranger %% % qui a commis le méfait. Je vais alors

en prendre note. » Il décrivit la figure et les vétements de cet esprit. Vraiment, c¢’était Gui.

Sanlang continua: « Cette maladie sera conjurée si 'on lave 'enfant avec de I'eau mélée de

vanille. » On lava I'enfant selon la proposition de Sanlang, et celui-ci se rétablit tout de suite.

Wei Pu avait détest¢ Gui pour avoir fait du mal a enfant. Il appela Gui apres que la wx ait

révélé la vérité. Mais ce dernier ne se présentait plus. Le lendemain, Wei Pu se mettait de

nouveau en route et il arriva alors a 'ouest de la Riviére Chi. Soudain, il trouva au bord de la
route Gui qui était en haillons, et qui marchait d’un pas lourd comme §’il portait une lourde
charge sur le dos. Gui dit a Wei Pu « ...Je suis un esprit étranger. A cause de Phistoire d’hier,
j’ai été puni par le Seigneur Divin du Pic du Mont Hua HEHIAE . Je n’ose plus en parler.

En effet, le ‘Sanlang’ mentionné par la wx est le (Roi du) Ciel d’Or... »**

L’hotelier avait diagnostiqué lui-méme que son enfant avait été touché par un démon. Et il s’était
tourné ensuite vers une w# pour l'aider. Cela prouve que les maladies de ce genre étaient alors
fréquentes, et que les rituels thérapeutiques des w# constituaient une solution assez populaire dans

ce cas. Pour guérir 'enfant de I'hotelier, la Deuxieme Dame avait invité d’abord une divinité qui

394 Taiping guangji (V aste recueil de la période de régne Taiping), juan 341, 2704-2705.
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était en fait le Roi du Ciel d’Or en jouant du luth pipa. Puis, elle fut possédée par cette divinité. La
divinité avait alors révélé, par 'intermédiaire de sa médium, la cause de la maladie, le démon qui
avait commis ce méfait et une thérapie efficace. La Deuxieme Dame avait donc employé une
méthode pour faire descendre une divinité afin de visualiser le démon. En fait, les instruments de
musique a cordes ont été employés, depuis la dynastie des Han Orientaux, par des w# dans leurs
communications avec les divinités. Sous I'ére Han’an (142-144), 2 Kuaiji & (actuellement
Zhejiang) vécut un wx qui s’appelait Cao Xu, et qui pouvait chanter en jouant d’un instrument a
cordes™. Selon le Lingyi ji % BLHL, un texte daté de la période des Six Dynasties (222-589), une
femme wu évoqua une divinité en jouant de la vielle. Elle put ensuite visualiser le démon qui avait
causé la maladie d’un enfant, et guérir alors cet enfant qui avait été touché par ce démon Hp R,
Dans son Yishi 5, Tu Zhao (818-882) mentionne une w# qui fit descendre une divinité en
jouant de la vielle pour diagnostiquer une maladie, et par I'intermédiaire de qui cette divinité

397

révéla la cause de la maladie®”. On trouve méme, dans le Guangyi ji JESLFL de Dai Fu qui vécut

au VIII® siecle, un(e) wx qui servait le Dieu du Pic du Mont Hua et qui jouait de lu luth pipa pour
communiquer avec sa divinité*®. A tout prendre, la méthode d’exorcisme de la Deuxiéme Dame
ressemble bien a celle de la w# mentionnée dans le Lingy: ji, mais se différencie de celle de Xue la
Deuxieme Dame qui servait aussi le Roi du Ciel d’Or. La clé de I'exorcisme de cette derniere ne

consiste pas a visualiser des démons, mais a mobiliser, de la méme facon que la méthode

kaozhaofa, des troupes divines pour évoquer et interroger les démons.
7. 3 Chen Jinggu: fille et disciple d’une immortelle

Chen Jinggu a été la femme maitre rituelle la plus influente dans la tradition des maitres
rituels. Les documents concernés existants penchent pour déduire qu’elle vécut sous la dynastie
des Tang (618-907), et que ses miracles eurent lieu pendant la période des Cing Dynasties

(907-960)*”. Selon ces documents, Chen Jinggu a du étre maitre rituelle durant sa vie*”. Les

395 Taiping ynlan (Encyclopédie impériale de la période de régne Taiping), juan 31, 1. 270; juan 415, 4. 461.
396 Tasping guangji (V aste recueil de la période de regne Taiping), juan 283, 2258.

397 Ibid., juan 307, 2434.

38 Jbid., juan 384, 3065; voir aussi Dudbridge 1995, 105-106.

3% Baptandier 2008, 3.

400 Pour une analyse générale de ces documents, voir Kang Shih-yu 2006; Baptandier 2008, 4-15. Ces deux auteurs prennent le
« Shunyi miaoji JEEERRED » de Zhang Yining IR PLEE | un fonctionnaire qui vécut sous la dynastie des Yuan, pour le texte le plus
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textes datés de la dynastie des Ming sont les permiers a mentionner les origines des méthodes
rituelles de Chen Jinggu. Dans 'ensemble, il y a deux narrations différentes. Ia narration la plus
populaire est consacrée a ses méthodes d’apprentissage au Mont Lii. Selon cette narration, son
maitre est le Neuviecme Maitre du Mont Lii. On trouve cette narration dans le Sanjiao yuanliu
shengdi foxu soushen daquan = ZCIFEE AW WALIE A K 42, le Huitn sanjiao yuanlin sonshen daguan %8
[ = BRI R4 et le Hajyon ji L™, Lautre narration n’est présente que dans le
Jin'an yizhi F%IRE de Chen Minghe FHIGHES (fl. 1606-1616). Dans ce texte se trouve une
légende, intitulée « Niidao chuyao LIERRYR, la femme taoiste qui extermine des démons », selon
laquelle c’est une immortelle qui a transmis des méthodes rituelles a Chen Jinggu:
Chen Jinggu était native du district de Min [#J#. Pendant cinq générations, sa famille
avait admiré ardemment le Tao. Devenue orpheline en son enfance, Jinggu s’appliqua a
cultiver les champs, a élever des animaux domestiques avec son frére Shouyuan 5FJG. Un
jour, pendant que Shouyuan gardait des buffles dans la montagne, Jinggu prit la route et
monta lui apporter son repas de la journée. Sur la route, elle croisa une veille femme affamée
#7208, et tout de suite elle lui offrit 2 manger le repas de son frére. Puis, elle apporta a son
frére son propre repas. La veille femme accepta le repas de Jinggu et compta alors sur son
aide pour s’occuper d’elle. Jinggu prit donc 'habitude de la servir comme si ¢’était sa propre
mere, n'osant jamais oublier ou manquer de subvenir a ses besoins. La vielle femme
contracta une infection. Elle avait, sur la peau, une plaque infectée et Jinggu s’agenouillait
pour sucer les parties infectées. Quand la vielle femme succomba et mourut, Jinggu I'enterra
dignement dans un cercueil. Le deuxieme jour qui suivit Penterrement de la veille femme,
Jinggu eut la charge de garder le troupeau de buffles de son frére Shouyuan, car ce dernier
devait s’absenter quelques jours pour partir en voyage. Jinggu, lors d’une traversée d’un cours
d’eau difficile avec le troupeau de buffles, se noya. Instantanément, lui apparut une résidence
splendide de couleur pourpre. A la porte, pour I'accueillir, elle vit et reconnut la veille femme
décédée, habillée d’un vétement de nuage et d’'un manteau de lune. Cette dernicre était la

devant elle, debout. La veille femme s’adressa a Jinggu en la désignant: « Comment vas-tu,

ancien 4 mentionner le culte de Chen Jinggu. En fait, le Xianxizhi R E et le Linting 2hi BEVT 7, deux monographies locales
compilées sous la dynastie des Song, ont déja mentionné ce culte (Cf. Ye Mingsheng 2010, 71; Xie Chongguang et Zou Wenging
2011, 115-117).

O Sanjiao yuanlin shengdi fozn soushen daguan, 179-180; Huitn sanjiao yuanliu soushen daquan, 183—-184; Ye Mingsheng 2000a.
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ma fille? ». Elle lui transmit des textes divins et des écrits secrets. Apres plus d’un an, la veille
femme présenta Jinggu a 'Empereur Trésor £ &. I’ Empereur Trésor était trés content, et
nomma Jinggu fonctionnaire authentique, et lui donna le pouvoir et la capacité de controler
les démons et les divinités sur la terre. Il accorda que Jinggu revienne chez elle sur terre avec
une grue qui lui obéissait. Shouyuan fut trés effrayé quand il vit Jinggu, et lui dit : « Tu a déja
été avalée par des poissons et des tortues d’eau douce. Pourquoi et comment peux-tu revenir
de cette fagon? ». Jinggu expliqua a son frére et discrétement déterra la vielle femme de sa
tombe, mais ouvrant la tombe elle n’y trouva que les vétements de la veille femme...Ayant
maitrisé DPécriture talismanique, Jinggu pouvait communiquer alors avec les especes
démoniaques, et elle avait le controle des Cinq Lutteurs divins qui étaient a ses ordres. Grace
a cela, elle pouvait combattre et exorciser des centaines de démons. VEIG AT A, i
A, BT T, 5 T
La vielle femme affamée est en fait une immortelle. Entre elle et Chen Jinggu se retrouve la
relation mere-fille, ainsi que la relation maitre-disciple. Pour la relation mere-fille, la dernicre
servait la premiere comme si c’était sa propre mere. Cette relation continua méme apres la mort
de Chen Jinggu, comme Iindique le fait que la vielle femme, ou plutot I'immortelle, 'appela « ma
fille ». Cette fois-ci, ¢’était la vielle femme qui adoptait Chen Jinggu. Par ailleurs, le Jiz'an yizhi doit
étre le seul document a mentionner que Chen Jinggu était devenue orpheline pendant son
enfance. Sans aucun doute, cela renforce son statut en tant que fille de la vielle femme. En ce qui
concerne la relation maitre-disciple, la vielle femme transmit a Chen Jinggu des textes divins et
des écrits secrets apreés quoi cette derniere pouvait asservir des divinités et exorciser les démons,
et devint donc une maitre rituelle. Zhan Shichuang et Ye Mingsheng ont examiné la relation
maitre-disciple entre la vielle femme et Chen Jinggu, indiquant que la premicre a été le prototype
de Wangmu du Mont Lii =N JI_ZI%, une divinité légendaire liée aux rituels de 'Ecole du Mont
Lii. De plus, Ye Mingsheng souligne que cette Wangmu n’est pas la Wangmu (£ 5} Reine-mére)
de I’Ouest, et il étudie surtout la transformation de cette Wangmu en les Wangmu des Trois Palais,
ainsi que la transformation des Trois Dames en les Wangmu des Trois Palais qui est décrite dans
I’Ecole de Wangmu F U2, une branche de ’Ecole du Mont Lii. Pourtant, il mentionne aussi la

possibilité que la Wangmu de ’Ecole du Mont Li ait été influencée par la Wangmu de 'Ouest qui

402 Rongyin xinjian (Nouvelle lecture dans Pombre des feuillages de figuier), juan 6, 111. 198-199.
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est une immortelle taoiste*”. Pourtant, la relation meére-fille entre la vieille femme et Chen Jinggu
sous-entend que les liens entre la Wangmu de I'Ecole du Mont L et la Wangmu de ’'Ouest sont
beaucoup plus étroits. On trouve dans la légende trois éléments constitutifs de cette relation dont
la mort prématurée de Chen Jinggu, son adoption par la vielle femme et le statut d’immortelle de
celle-ci. Ces trois éléments sont présents dans les mythes qui racontent 'adoption des femmes
avortées par la Wangmu de ’Ouest et qui datent de la période des Six Dynasties. Donc, Chen
Jinggu était une fille et disciple d’une immortelle qui ressemble bien a la Wangmu de I’Ouest.

A la différence des méthodes d’exorcisme bouddhique de la Fille Merveilleuse, une niece de
la Reine-mére de I"Ouest, les méthodes rituelles de Chen Jinggu sont taoistes*™. Par ailleurs,
I’'Empereur Trésor mentionné dans la 1égende est en fait la divinité vénérée par Chen Shouyuan
(?-939) qui était un taoiste lié aux Méthodes correctes du cceur du ciel KOMIEVE et estimé par
les souverains du Royaume des Min pendant deux générations™”. 1l devint le prototype du frére
de Chen Jinggu dans la légende.

De plus, le Xuxian zhenln AL E S, un recueil de documents consacré au culte des deux
freres Xu qui vécurent a Fuzhou, recueil inclus dans la Suite du canon taoiste compilée sous l'ére Wanl,
mentionne, dans un texte rituel «les sept mille disciples dans le palais de Wangmu, Chen la
Quinzieme Dame du Temple de Linshui qui détient le titre honorifique impérial ‘bénédiction
étendue’, et les trente-six femmes du palais FEEE P-ETHER, BR/KE B BEAEB T TLRA,
AN E Y 5, Parmi elles, Chen la Quinzieéme Dame est en fait Chen Jinggu. Ces divinités
sont citées apres les membres féminins et les servantes de la famille des Xu a qui est dédié ce
texte rituel, et la plupart d’entre elles sont présentes déja dans quatre textes consacrés aux
Immortels Xu inclus dans le Canon taviste compilé sous I'ére Zhengtong"”. Donc, elles sont présentes
comme un petit groupe dans le Xuxian henln. Chen Jinggu est alors liée au culte de Wangmu, la

Reine-mere, comme les sept mille disciples de cette dernicre.

403 Zhan Shichuang 1997, 35; Ye Mingsheng et John Lagerwey 2007, 372-375.

404 Pour une analyse détaillée sur les méthodes rituelles de Chen Jinggu, voir chapitre 4, pp. 186-192.
405 Xin Wudai shi, juan 68, 848, 851.

406 Xuxcian ghenln (1DZ1470), juan 2, 35. 551a.

47 Hongen lingji zhenjun jifu zaochao yi (IDZ470), 9. 13ab; Hongen lingii henjun jifu wuchao yi (DZ471), 9. 15c—16a; Hongen lingii zhenjun
Jifi wanchao yi (DZ472), 9. 18c—19a; Hongen lingji henjun qixie shejiao yi (DZ473), 9. 21c—22a.
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7. 4 Les femmes maitres rituelles depuis la dynastie des Song

Il est probable que Chen Jinggu vécut sous la dynastie des Tang. Pourtant, ses méthodes
rituelles, ou plutot les méthodes de 'Ecole du Mont Li, ont du prendre forme principalement
sous la dynastie des Song. Pour cette époque, on trouve deux femmes maitres rituelles dans le
Yijian hi FELE de Hong Mai it (1123-1202). Au début de Iére Jianyan (1127-1130), a
Yangzhou, vécut une wx célebre qui était une femme dans la fleur de I’age et qui s’appelait Sheng
la Septieme Dame ZEAHIR. Elle pouvait communiquer avec les esprits au moyen de Méthodes
rituelles d’Ucchusma. Pour le faire, elle se tenait debout, pieds nus, sur des charbons ardents,
portant une marmite chaude sur la téte. Puis, elle invitait une divinité a descendre et se laissait
posséder par cette divinité. Ainsi, la divinité révélait par son intermédiaire des choses a venir*”®.
Sous I'ére Qingyuan (1195-1200), une Dame Hao B4R, a Poyang (Jiangxi actuel), pouvait
convoquer des esprits en jouant du gong, du tambour, et en soufflant dans une corne de beeuf*”.
Parmi ces deux dames, la premiere ressemble bien a Xue la Deuxieme Dame qui vécut sous la
dynastie des Tang, Dans son rituel d’exorcisme, la seconde établissait aussi une fosse au brasier,
mettait une marmite en fer enflaimmée sur sa téte, et invitait une divinité 2 descendre et a la
posséder.

Quant aux femmes maitres rituelles a 'époque Yuan-Ming, il y a tres peu de textes les
concernant. C’est au début de la dynastie des Qing qu’apparurent des textes qui décrivent en
détail des femmes maitres rituelles. Dans son Guangyang zaji FEFGHERL, Liu Xianting 18R &
(1648-1695) raconte sa rencontre avec des maitres rituels de 'Ecole de la Reine-mere a Chenzhou
dans la province du Hunan:

Quand jétais a la préfecture de Chenzhou, il y avait des w# qui grimpaient a I’échelle de
couteaux pour conjurer les malheurs des habitants. Je suis allé avec mes amis assister a leurs
rituels, j’ai alors pu voir deux perches fichées a terre, distantes d’environ deux pieds. On y
voyait, attachés, douze couteaux sur chacune d’elles. Les couteaux avaient leur tranchant

orienté vers le haut. Ils étaient répartis sur une hauteur d’une vingtaine de pieds. Arrivé en

retard je n’ai pas vu monter le wx qui était alors tout en haut de ’échelle. Il portait, en turban,

408 Yijian 3hi, zhi jing zhi, juan 5, 919.

409 Jbid., san zhi xin juan 2, 1399.
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une toile rouge sur la téte, et autour des reins une autre toile rouge enroulée, avec juste un
calecon en toile rouge jusqu’au genou, identique au costume des femmes. Accroupi en haut
de Péchelle, les pieds de ce mwu étaient nus. Un drapeau fan Ji% en toile verte et un panier
étaient suspendus a gauche de I’échelle avec un canard dans le panier. Au pied de I’échelle, un
autre wu jouait du gong et du tambour, priant vers le w#, en haut. Apres plusieurs minutes
d’attente, le wx sur Péchelle sortit de ses bras trois (paires de) blocs divinatoires 2%, et les jeta
a terre, I'une apres lautre. Les wu annoncerent l'augure en cheeur. Le wu sur échelle
descendit alors en mettant ses pieds nus sur le tranchant des couteaux sans se blesser. 11
dansa et jeta des blocs divinatoires plusieurs fois avec les autres w#, tous chantant entre eux
alternativement. Ils marchaient les genoux pliés, comme les femmes qui se prosternent. Ils
marcherent longtemps autour de I’échelle, puis a la fin, rentrérent chez eux. Certaines
personnes parlaient et disaient: « C’est ’Ecole de la Reine-mere ERFHL » J’ai entendu dire
que les barbares du Sud croient tous en I’'Ecole de la Reine-mére 5[] Fg /7 % 55 B T BEHL
C’est clair maintenant. Hélas! Comme le Saint n’agit pas, les hommes n’ont pas de foi en lui,
et les esprits apparaissent en ce cas B AAE, KT NLEZMKER, TRMPZHES.
Pricres et sacrifices deviennent trop nombreux. En ce qui concerne le jeu de Iéchelle de
couteaux, généralement, les acteurs qui jouent le théitre de Mulian 1B A 7% H iH B &
peuvent I'exécuter. Leurs sautillements sont encore beaucoup plus vifs que ceux des wx. Ce
n’est pas une chose étrange. On y trouve aussi des discours concernant les esprits. ] ai
entendu dire aussi que les w# du Sud pratiquent le rituel « battre le feu a ’huile » X [# 7 A&
A F1H Ki%. On chauffe de huile dans une chaudiére, et on y ajoute de ’eau quand I’huile a
bouilli pour un certain temps. Cela provoque des langues de feu ardent qui sautent de la
chaudiere. Les wx# ramassent du feu dans leurs manches. Ils vont a ’endroit ou le malade a
rencontré des démons, et sortent des langues de feu en ouvrant leurs manches, en plusieurs
fois. Les flammes vertes s’élevent alors dans air. Pourtant, les objets ne peuvent pas prendre
feu avec ces flammes. C’est ce que 'on nomme le feu du Yin F2‘K. C’est dommage que je
n’ai pas eu la chance de le voir.*"’

Liu Xianting était un lettré et natif de Daxing de la province du Zhili (Pékin actuel). Il voyageait

beaucoup dans toute la Chine. Il rencontra, quand il séjournait a Chenzhou, des maitres rituels de

40 Guangyang zaji (Recueil de Guangyang), juan 2, 111-112.
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I’Ecole de la Reine-meére. L’escalade de ’échelle de couteaux, le rituel « battre le feu a I’huile » qu’il
mentionne constituent aussi des méthodes importantes pour les maitres rituels contemporains de
I’Ecole de la Reine Mere au Hunan, au sud du Jiangxi et a 'ouest du Fujian. De plus, ces maitres
portent aussi, en turban, une toile rouge sur la téte ou se travestissent en femmes, laissant leurs
pieds nus. Ye Mingsheng a examiné une Incantation de la Reine-meére qui circule parmi des
maitres rituels 2 Meicheng de la province du Hunan, trouvant que c’est en fait 'Incantation des
Dames-nourrices (i. e. Trois Dames) #54R YL circulant parmi des maitres rituels au Fujian*'". Par
ailleurs, selon une enquéte de Zhao Shufeng, les rituels de I’Ecole de la Reine-meére d’un maitre
rituel 2 Zixing ¥ (Hunan), transmis de génération en génération, sont en fait des rituels de
PEcole des (Trois) Dames < AZ(*'2 11 faut remarquer aussi que la désignation et le contenu du
rituel « battre le feu a ’huile » sont identiques a ceux du rituel « expédier le feu du Yin » &2 K
destiné a conjurer la maladie et pratiqué par des maitres rituels au nord de Taiwan. Les maitres
rituels au nord de Taiwan attribuent souvent une maladie au Dieu du feu maléfique KFH K H&,
ou plutot au feu du Yin qui a attaqué le corps du malade. Dans ce cas, il faut que des maitres
rituels conjurent le feu du Yin au moyen du pouvoir rituel des maitres ancestraux dont la maitre
Zhu Mangu A RLGH*".

Comme au nord de Taiwan, Zhu Mangu est aussi une divinité rituelle pour les maitres rituels
a Pouest du Fujian, au sud du Jiangxi et a I'est du Guangdong. Elle est une déesse chargée de
rituels légerement inférieure aux Trois Dames. Selon le texte consacré au rituel « expédier le feu
(du Yin) » et utilisé par des maitres rituels du nord de Taiwan, Zhu Mangu est native du district de
Youxi JU¥#% ou de Shaxian ¥V #% au Centre-ouest de la province du Fujian. Elle avait
abandonné ses parents et s’est appliquée a apprendre des méthodes rituelles pour sauver le bon
peuple. Son nom rituel est Fasheng %/, et son petit nom est « Mangu-niang LG 4R, Tante
paternelle la plus jeune». Transmises par une autre maitre rituelle, ses méthodes rituelles
nombreuses sont constituées de escalade de I’échelle de trente-six couteaux — 175 J& JJFH, du
passage sur le pont de soixante-douze couteaux L2 JJH, du réchauffage de la chaudiere

pour la mettre sur la téte MM, des techniques pour jouer du maillet gris en fer et de la

411 Ye Mingsheng et John Lagerwey 2007, 374.
412 Zhao Shufeng 2012, 5.
413 Hsu Li-ling 1997, 57.
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chaine de fer #EHEH IR, de la pose d’un filet sur la terre FRHBFTAY, de la récupération des ames
en les faisant s’attacher au bambou YXERE1T, de la méthode pour jouer du feu au moyen des
glumes de riz FRFTHE K, de la cuisson de Ihuile pour purifier la maison & JH{FE, de la chasse
et la conjuration du feu du Yin BHIEFZ K, etc.*™ Parmi ces méthodes, le réchauffage de la
chaudiere pour la mettre sur la téte constitue aussi une méthode de Xue la Deuxieme Dame de la
dynastie des Tang, et de Sheng la Septiéme Dame de la dynastie des Song. Evidemment, son
excellente maitrise des méthodes rituelles constitue une raison importante pour laquelle Zhu
Mangu est vénérée populairement par des maitres rituels. Dans la Grande Ecole des rituels du
dragon mystérieux du Mont Lii B LKV FEHE XM 4 Zhanghua de Taiwan, Zhu Mangu est
vénérée comme le Seigneur des Rituels de la dix-neuvieme génération et la créatrice de la

méthode de Péchelle de couteaux*’®

. Zhu Mangu joue méme un role ressemblant a la Reine-mere.
Dans une légende qui raconte la lutte au moyen des méthodes rituelles et qui circule au village de
Nanshan du district de Dabu (Guangdong), elle est la maitre des gens de 'endroit qui sont allés
apprendre des méthodes pour exorciser un démon*'’.

A la méme époque de Guangyang 3aji, des maitres rituels travestis en femmes étaient aussi tres
vivants au district de Yong’an (Zijin actuel) de la province du Guangdong. Selon La seconde
monggraphie du district de Yong'an compilée en 1687,

Les habitants (a Yong’an) croient aux wx. Ils vont les voir dans certain cas, comme par
exemple quand on tombe malade, on donne alors les informations sur la date et ’heure de sa
naissance au »#, et on demande au w# de diagnostiquer la maladie. Le w# dira si une divinité
ou un démon est a Porigine du mal. Si la maladie est 1égere, elle est conjurée a 'extérieur de la
maison, devant la porte en offrant du vin et des aliments a 'esprit malfaisant. On nomme
cette pratique « mettre les esprits en ordre » 5. Si la maladie est grave, on accroche des
portraits divins au mur dans la maison. Des w# s’habilleront a la facon des femmes et
joueront du gong, ainsi que de la corne en dansant. Il y a plusieurs méthodes rituelles dont
celles pour « racheter les ames » HE 2, pour « détruire la matrice entourant les ames de

-
Penfant » % Jifi, pour « marcher avec des pas astraux » 1T I, pour « renforcer les souffles du

N4 Ibid., 105-106.
415 Faxuan shanren 1999a, 34.

416 He Zhijie et Huang Yuging 2012, 73.
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Yang » #iF5, pour « chauffer la fleur » $&AE, pour « chanter le chant du coq» MEZEHK, etc.
On nomme cette pratique « célébrer des rituels du Sang » . 11 y a aussi les rituels comme
celui de « faire passer aux enfants les passes maléfiques » et celui d” « établir un autel pour
faire traverser de I’eau » ou les bénéficiaires regoivent un certificat blanc et un décret jaune, et
doivent sacrifier ensuite un animal (aux divinités) pour célébrer le rituel fengchao. XA M
TR, ARIGEOK, A28 CRRGRS, 2
Li Diaoyuan ZEFH7JT (1734-1803) nous donne, dans ses deux recueils, plus de détails sur les
maitres rituels a2 Yong’an. Par exemple, il a mentionné que I'on attachait un coq en haut d’une
perche décorée avec des fleurs pendant le rituel pour racheter les ames du malade, et que 'on
appliquait du sang sur des talismans pour renforcer les souffles du Yang. Ii Diaoyuan nomme ces
maitres rituels « shiwn FTAR, maitres-exorcistes ». Selon lui, ils joualent en fait le role des femmes
wn qui se différenciaient des « xianjie flIEH, sceurs immortelles » jouées par les femmes des

aveugles'™

. Ces dernieres ont du étre des médiums. Ce qui est intéressant, c’est que la plupart des
méthodes rituelles mentionnées dans La seconde monographie du district de Yong'an et par Li Diaoyuan
trouvent leurs analogues chez les maitres rituels de I'ouest du Fujian, du sud du Jiangxi et du nord
de Taiwan. Les termes « guosang B » et « fengchao 725} » restent deux termes populaires pour
désigner la pratique des maitres rituels contemporains a Zijin (i. e. Yong’an)*"”. I’invitation des
divinités durant les rituels fengehao contemporains a Zijin révele une filiation entre ces rituels et les
rituels chez les maitres rituels de 'ouest du Fujian et du sud du Jiangxi. Le premier groupe des
divinités invitées est constitué par des divinités immortelles dont les Trois Puretés, 'Empereur de
Jade, les Trois Agents, Pangu, le Maitre Céleste Zhang de la résidence officielle de gauche, le
Maitre Céleste Li de la résidence officielle de droite, le Maitre Céleste Liang qui tue des démons

dans les nuages. Le deuxieme groupe est constitué par les maitres ancestraux les plus vénérables

dont le Bouddha Sakyamuni, Laozi qui est le Seigneur du Tao, Guanyin, Pu’an I FE, le Maitre du

T Yong'an xian cizhi (La seconde monographie du district de Yong'an), juan 14, 3b—4a. Sur le rituel fengehao a Zijin, voir aussi Chan
Wing-hoi 1995, 69—63. Chan a examiné aussi le rituel fengchao célébré a Hongkong,

418 1j Diaoyuan a écrit: « 7K ZHE HATAL. NAW, BLUNFRIR. BRIAZE, fF—ZEI0, FH P g, DUHR 2 iR .
CRILA R 2, FREMR T 5. AR 7, WA, IGERN R, DLTEFf — 2k, AR EIEs e 5%, FIkiA
B HREIRERR, FUEAGEHR. B, NBBR AR, BRI T RMATRRY, MHHE &4 . dlemlk, 2
ElgEfe. M5B M PR, REERR. tH- A RIE TR, 004 R, BT edsh mK, A, m
NBEEAL I, MEfe s, AlGHEE L MMANE,. LB F A2, IWHUBEANZ @A . » (Yuedong biji [Notes sur lest du
Guangdong], joan 1, 2b; Nanyne biji [Notes sur le sud de la région de Yue], juan 1, 6ab.)

419 Cest le méme cas qu’a Hongkong, voir Chan Wing-hoi 1995, 69-73.
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Mont Mao > LLIHfiF7, le Seigneur des rituels du Mont L, les Trois Dames. Le troisiéme groupe
est constitué par les maitres ancestraux dont le Troisieme Maitre a cheval de bronze, le Quatriéme
Maitre a cheval de fer, le Maitre Immortel Huang du Mont Zijin du district de Shanghang, et
beaucoup de maitres rituels qui étaient natifs de la province du Jiangxi. Par ailleurs, au chef-lieu

du district de Zijin se trouve un temple dédié principalement aux Trois Dames™".

7. 5 Le culte de la Reine-mere chez les maitres rituels contemporains

Liu Xianting mentionne qu’il avait entendu dire que les « barbares » du Sud croyaient tous en
I’Ecole de la Reine-meére*'. Cela indique que I’Ecole de la Reine-mére était trés populaire parmi
les groupes ethniques en Chine du Sud au début de la dynastie des Qing. La question est de savoir
dans quelles régions de la Chine du Sud cette école a été populaire et sous quelles formes le culte
de la Reine mére s’y est manifesté. Selon les rapports de recherche publiés ces derniéres années*,
le culte de la Reine-mere est vraiment populaire dans toute la Chine du Sud. Ce culte est florissant
au Fujian, Jiangxi, Hunan et Guizhou, alors qu’il est plus modeste a Taiwan, au Guangdong,
Zhejiang, Sichuan, Chongging, Yunnan et Guangxi. Par ailleurs, les formes du culte de la
Reine-mere au Fujian et Jiangxi ont exercé une influence profonde sur ce culte a Taiwan, au
Guangdong et au Zhejiang, alors que celles au Hunan et Guizhou ont exercé une grande
influence sur ce culte au Sichuan, Chongging, Yunnan et Guangxi. On pourrait alors diviser la
sphere d’influence du culte de la Reine-mere en Chine du Sud en deux grandes régions: la région
du Sud-est et la région du Centre-sud et Sud-ouest.

Prenant le niveau d’importance du culte de la Reine-mere pour critére, on trouve dans la
tradition des maitres rituels trois formes différentes de ce culte. Pour la premicre forme, la
Reine-mere occupe une place discréte dans le panthéon des maitres rituels, et elle joue toujours
un role discret dans leurs rituels. En ce qui concerne la deuxieme forme, il y a des rituels dont la
divinité dominante est la Reine-mere, mais celle-ci n’est pas encore devenue la maitre ancestrale
d’une école de rituels. Quant a la troisieme forme, la Reine-mere est vénérée comme la maitre

ancestrale d’une école de rituels que "'on nomme généralement « 'Ecole de la Reine-mére » Bk

420 Zhang Jie 2002, 273-279.
2V Guangyang zaji (Recueil de Guangyang), 112.

42 T auteur a consulté principalement la série « Minsu quyi congshn» RABHEFEE (vol. 10, 12-13, 29, 53, 56, 60) et les rapports
de recherche concernés publiés dans le périodique Minsu gnyi (no. 69-70, 81-83, 94-96, 100, 104-106, 118, 125, 132).
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# ou «lAutel de la Reine-mére » T BFE. Corrélativement, il y a de nombreux rituels qui
prennent la Reine-mere pour divinité dominante. En général, le maitre principal doit se déguiser
en cette divinité dans ces rituels. Parmi ces trois formes cultuelles, la derniere est présente surtout
au Fujian, Jiangxi, Hunan et Guizhou.

Examinons d’abord le culte de la Reine-meére chez les maitres rituels de Pouest du Fujian, du
sud du Jiangxi, du nord du Guangdong, du nord et du centre de Taiwan au Sud-est de la Chine
entre lesquels se trouvent des liens étroits™. Premicérement, il s’agit de Iidentité des maitres
rituels concernant leurs écoles. A Changting, Shanghang et a Wuping de Pouest du Fujian,
beaucoup de maitres rituels nomment leurs écoles « Ecole du Vieux Seigneur» ZH# ou
« Ecole de Wangmu » FiEZ. 1V Ecole de Wangmu est nommée aussi « Ecole de la Dame
Chen » R AZL. Cela concerne les différences de forme des rituels. Généralement, ils rattachent
les rituels a 'Ecole de Wangmu si les pratiquants doivent se travestir en femmes, et rattachent les
autres rituels a ’Ecole du Vieux Seigneur. Par ailleurs, ces deux « écoles » coexistent souvent chez
un méme groupe de maitres rituels. Au district de Shicheng A3 du Jiangxi se trouvent 'Ecole
du Vieux Seigneur et 'Ecole des Trois Dames. Selon une enquéte de Lai Shengting, il n’y a que
des petites différences entre ces deux écoles qui concernent le chant, les expressions et les
programmes des rituels. Les maitres rituels de ces deux écoles pensent qu’ils sont de la méme
famille. Pourtant, jadis, ils ne s’associaient pas pour célébrer un méme rituel**. J’ai comparé le
panthéon et les rituels Sang du Lingying-tang avec ceux des maitres rituels a Shicheng, et trouvé

> Donc, la distinction entre ’Ecole du Vieux

que leurs traditions rituelles se ressemblent bien
Seigneur et ’Ecole de Wangmu du Lingying-tang est en accord avec la distinction entre I’'Ecole du
Vieux Seigneur et 'Ecole des Trois Dames a Shicheng. Par ailleurs, on utilise toujours un sceau
du Vieux Seigneur dans les rituels de I’ « Ecole du Vieux Seigneur », ainsi que dans les rituels de

I’ « Ecole de Wangmu ». On adresse toujours le mémoire au Vieux Seigneur dans le rituel de la

présentation de la requéte. Ces faits prouvent que le Vieux Seigneur occupe une position plus

423 La plupart des maitres rituels de ces régions prennent le Trés-haut Vieux Seigneur et la Reine-mére pour les maitres ancestraux
les plus vénérables de leurs écoles. Généralement, ils invitent dans les rituels successivement les Trois Puretés, ’Empereur de Jade,
le Tres-haut Vieux Seigneur, la Reine-mere et ses sept mille disciples, le Neuvieme Maitre du Mont L, les Trois Dames, etc. s
vénerent aussi Zhu Mangu qui vécut au centre ouest du Fujian comme leur maitre ancestrale. Pour le cas de 'ouest du Fujian, voir
Taishang 3hengyi Liishan hongtou fajiao qingshen ke, 2a, 6a; pour le cas du nord du Jiangxi, voir Liu Jinfeng 2000, 276-277; pour le cas
du nord du Guangdong, voir Zhu Hong et Ma Jianzhao 1995, 116; pour le cas du nord de Taiwan, voir Hsu Li-ling 1997; pour le
cas du centre de Taiwan, voir Faxuan shantren 1999b, 157.

424 Lai Shengting 1997, 174.

425 Pour les renseignements en détail des maitres rituels de Shicheng, voir Lai Shengting 1997.

269



importante que la Reine-meére.

Dans les peintures divines des Trois Autels du Lingying-tang et celles des maitres rituels chez
les Huang du bourg de Xingiao (Changting), la Reine-meére et ses sept mille disciples sont
présents dans la peinture de I'autel de gauche, alors que le Seigneur des Rituels du Mont Lii et les
fonctionnaires des Six Départements qu’il dirige occupent la place homologue dans la peinture de

lautel de droite**

. Le Seigneur des Rituels du Mont L y est alors le pendant masculin de la
Reine-mere. D’une part, c’est identique au rituel fachang au nord de Taiwan. La peinture divine
dédiée au Seigneur du Mont Li y est suspendue a la place jumelée de la peinture de la

Reine-mére*?’

. D’autre part, c’est bien différent du cas du fachang de Taiwan ou la peinture du
Vieux de Liishan est représentée sur le mur de gauche (yang), alors que celle de la Reine-mere est
représentée sur le mur de droite (yzz). Pourtant, chez un maitre rituel du district de Anyuan au sud
du Jiangxi, le pendant de la Reine-meére n’est pas le Seigneur du Mont Lii, mais les Trois Maitres
Immortels Huang et Xing. Selon une légende racontée par ce maitre rituel, les Trois Maitres
Immortels et la Reine-meére sont tous disciples du Trés-haut Vieux Seigneur, et ils allerent
ensemble apprendre des méthodes rituelles*.

Des sceaux du Vieux Seigneur des maitres rituels représentent aussi les relations entre le
Trés-haut Vieux Seigneur, la Reine-mére et le Seigneur du Mont Lii. A Xianling-tan #5238 du
district de Xinluo a 'ouest du Fujian, au centre d’un sceau du Vieux Seigneur, est gravé « N
LR », alors que sur les deux cotés sont gravés respectivement « [8] 11 =B » et « == F4& ».

Ce sceau est appliqué surtout dans les rituels d’exorcisme*®

. J’ai trouvé, au Fuchun-tang de
Shanghang a ’ouest du Fujian, un sceau rituel similaire. Au centre de ce sceau est gravé « X_3
=¥ e », alors que sur les deux cotés sont gravés respectivement « Bl » et « EBF ».

Quant a la pratique des rituels concernés, les malitres rituels invitent non seulement la
Reine-mere et ses sept mille disciples, mais aussi un groupe de trois déesses dont la Reine-meére.

Pour ces trois déesses, on trouve «J:E'.L"]f:?%]zfji, KPFE:@:F%EZIE, —Fgﬁ/lﬂﬁ%ﬂﬁﬁﬁ
2 » du Lingying-tang", « EE R E KM, Ferifr B TR, T EHAE T » chez les

42 Pour le cas des maitres rituels a Xingiao (Changting), voir Liu Jinfeng 2002, 876.
427 Pour le cas du rituel fachang au nord de Taiwan, voir Lagerwey 1987, 103; Hsu Li-ling 1997, 4-5.
428 Liu Jinfeng 2000, 184, 191.

429 Ye Mingsheng 1996, 193.
4

)

0 Taishang zhengyi Liishan hongtou fajiao qingshen ke, 2b—3a.
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maitres rituels du village de Xingiao (Changting)®, « = UL T REBE, Hm il = RFR, F
= SCHSHH AT » dans le rituel fachang au nord de Taiwan*?, les Wangmu des Trois Palais — &
% dont « EEEAEREE, HE Al KIEMR, TEEMMAE L » 2 Guangji-tan de Pouest
du Fujian*”, etc. Pour célébrer les rituels concernés, les maitres rituels se transforment souvent en
la Reine-mére. Et on nomme ces rituels « les pas astraux pratiqués par la Reine-mére » T RET IE.
Ces rituels ont pour but d’exorciser, directement ou indirectement, les esprits malfaisants. En ce
qui concerne l'exorcisme direct, on trouve le rituel de la consécration du fouet rituel par la
Reine-mere chez les maitres rituels du sud du Jiangxi, le spectacle de I'exorcisme par la
Reine-mere représenté dans les peintures divines des Trois Autels du Lingying-tang, ainsi que
dans I'Incantation de la Reine-mére populaire dans beaucoup d’endroits, etc. Dans la consécration
du fouet rituel, un maitre rituel se déguise en femme et se transforme en la Reine-meére, et il
fouette des esprits malfaisants apres quoi il les enferme dans la prison dite « Yangping » R
Pour I'Incantation de la Reine-mére, la version du Lingying-tang dit « ERFSCIHELAY &, & B A
IR, FEBER-CER], B HEE S, Wrsi#iloFi R, -t e hERT. —5
FHAWE, b FEERRE. REARRGHE, HEBIRILET:. 28 &%, A
S BT gRRs. B IR SRR, RERVEHLEL A A, A R AR F, T i A R A
gk o s, BT E R R K. FRHMIIR S 240 »* Quant a Pexorcisme
indirect, il est reflété principalement dans le rituel nommé «la séduction de la Reine-meére qui
porte les esprits malfaisants a se présenter » EEFFEAR pour les arréter tous ensemble™. La
troisieme des Wangmu des Trois Palais se charge aussi de séduire les esprits malfaisants pour les
anéantir.

Par comparaison avec la région du Sud-est de la Chine, dans la région du Centre-sud et

Sud-ouest se trouvent aussi des maitres rituels qui appartiennent a ’Ecole de la Reine-meére que

41 Liu Jinfeng 2002, 877.
432 Hsu Li-ling 1997, 67.
433 Ye Mingsheng 1996, Partie 11, 161, 249, 254, 277. Les termes « FIAR », « BAL », « AL » sont probablement des variantes du

terme « 540 ». Les prononciations dialectales des caractéres « 4 » (dow), « % » (tou) ressemblent a celle du « # » (1ou) et du
« &% » (16u), alors que la forme du caractére « 3% » ressemble a celle du caractére « &5 ».

4 Tiandijunginshi ghupin guxie jiangfu baogao, 8b—9a. La phrase « F& & A IEAGHES » de cette incantation a pour variantes « FLARA
FBIME » dans la version de Guangji-tan (Ye Mingsheng 1996, Partie T1, 474), et « BHRATIEAZERAE » dans le rituel fachang au

nord de Taiwan (Hsu Li-ling 1997, 98). En fait, le « B3 #BEf » est un général divin sous les ordres de la Reine-mére (Taishang
zhengyi Liishan hongtou fajiao qgingshen ke, n.d., 7b; Hsu Li-ling 1997, 69).

45 Luo Qidong 1998, 394; Liu Jinfeng 2000, 315.

271



Pon nomme « EBF# » au district de Qiyang de la province du Hunan®', et « T REHHE » au
district de Qinglong de la province du Guizhou. LLe nom complet de I'Ecole de la Reine-meére a
Qinglong est « ’Autel de la Reine-meére qui habite a la source des péchers des trois grottes et qui
emploie une petite corne de beeuf /N =IHBkIE £ EHE ». Cette école a pour pendant
«PAutel de Zhang Zhao le Deuxi¢éme Maitre qui emploie une grande corne de beeuf K4 Fi5k
T HB3E », nommé « Autel du Deuxiéme Maitre —HF3E » en bref*’. Se différenciant de la
région du Sud-est ou I’Ecole de la Reine-meére s’associe principalement avec le culte des Trois
Dames, c’est le culte des Trois Déesses de ’'Empyrée = HEURIR, un culte de divinités violentes,
qui fait Pobjet de lalliance de I’Ecole de la Reine-mere dans la région du Centre-sud et
Sud-ouest*®,

Il faut noter aussi que la source des péchers liée souvent a la Reine-meére est un symbole
important pour les maitres rituels de cette région. En général, on suspend dans I'aire sacrée des
rituels nzo0 8, au Hunan, les peintures divines dont celles dédiées au Vieux Seigneur et aux Trois
Puretés, et on y érige I'autel dit « les trois grottes de la source des péchers ». Dans la présentation
théatrale zuo dite « la Grotte de la source des péchers » populaire au sud et a 'ouest du Hunan, le
maitre principal se proclame disciple du Vieux Seigneur. Il se transforme en Zhang Zhao le
Deuxieme Maitre. Sous les ordres du Vieux Seigneur, celui-ci va a la grotte de la source des
péchers pour inviter les divinités. En route, il doit surmonter toutes les difficultés dressées par la
Reine-mére. Enfin, il réussit 2 inviter une certaine déesse et 2 dompter les mauvais esprits™”. A
I'ouest du Hunan, «la Grotte de la source des péchers » est une autre appellation des autels des
théatres nus*’. Dans la Région des Cinq Rivieres FLi% de 'ouest du Hunan se trouve 'Ecole de
la source des péchers qui a pour pendant 'Ecole du Vieux Seigneur*'. Au district de Sinan et a
Dejiang du nord-est de la province du Guizhou, les masques du théatre nwo sont vénérés

d’ordinaire dans la grotte de la source des péchers. Il y a un rituel servant a ouvrir la grotte avant

436 Hu Jianguo 1991, 249.

437 Yang Lan 1995, 247; Yang Lan et Liu Feng 1996, 27-28; Ho Ts’ui-p’ing 2002, 149. Par ailleurs, chez un maitre rituel a
Xinghua #{t. du Hunan, on fait du tabernacle creusé dans le dos de la statue d’une divinité féminine un « Grand autel de la
Meére Wang (Reine-mére) FBEKIH » pendant la consécration de cette statue. Quand il s’agit d’une divinité masculine, on fait un
« Grand autel de Pétoile polaire M AIE » (Fava 2014, 339). Dans ce cas 1, un «autel de la Reine-mére » ne désigne pas une
école rituelle, mais un espace sacré.

438 1i Huaisun 1991, 268-276; Yang Lan 1995, 248; Li Huaisun 1997, 125.
49 Hu Jianguo 1991, 234, 236.

440 i Huaisun 1991, 265.

4 Tbid., 124-125.
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les séances théatrales d’exorcisme pour inviter ces rnasques442

. Tout cela nous rappele la longue
histoire de la source des péchers liée au « grotto passage (passage de la grotte) » dans la littérature
chinoise. Cette histoire remonte au Taishang lingbao wufu xn N 1588 FLFFF (DZ388) du TV*
selon lequel les Cing talismans HAF étaient cachés dans une grotte et gardés par des divinités
invisible, et que ces textes ne devaient pas étre révélés aveuglément™.

En ce qui concerne le panthéon, chez les maitres rituels du Hunan et du Guizhou se trouve
un panthéon dont la structure ressemble au panthéon des maitres rituels de la région du Sud-est
dans lequel le Vieux Seigneur est le plus vénérable, alors que la Reine-mere et son pendant sont a
peine inférieurs au Vieux Seigneur. On y trouve des légendes populaires qui racontent
I'apprentissage, pour maitriser des méthodes rituelles, de Zhang Zhao le Deuxiéme Maitre o
T_RE et de Zhang le Cinquiéme Maitre 5RILE] auprés du Vieux Seigneur, ou plutot aupres de
la fille du Vieux Seigneur*. 1l y a des versions variées concernant le statut concret de la fille du
Vieux Seigneur. Dans une légende qui raconte les origines des autels de célébration (des théatres

5 Comme

rituels zu0) BEYE du district de Qinglong, la fille du Vieux Seigneur est la Reine-mére
dans la région du Sud-est, dans la région du Centre-sud et Sud-ouest se trouve aussi un groupe de
trois déesses qui dérive du culte de la Reine-meére. Elles sont nommées « les Trois Immortelles
Wangmu —fll EBE » ou «les Wangmu des Trois Ponts — A& T B ». Leur culte est populaire
dans toute la région du Centre-sud et Sud-ouest. Dans les autels de célébration a Qinglong, il y a
méme un rituel servant a raconter leurs origines. Selon ce que I'on dit, elles « allaient a I’école
quand elles avaient cing ou six ans et voyageaient vers le sud et le nord quand elles avaient sept
ou huit ans. A dix ans, elles vénéraient le Vieux Seigneur et Guanyin dans l'aire rituelle. Quand
elles atteignirent I'age de onze ou douze ans, elles commencerent a apprendre des méthodes
rituelles. Vers quinze ou seize ans, elles participérent a un rituel d’ordination qui leur fut dédié.
Puis, elles commengerent a diriger des soldats (divins) pour sauver le bon peuple, célébrant des

446

rituels partout. »*° En outre, on trouve une peinture rituelle au centre du Hunan dans laquelle la

442 Tuo Xiuming 1991, 174, 180; Nugyun. Guighon Dejiang nuotang xi, 28—29.
43 Cf. Bokenkamp 1986, surtout p. 73.

444 Selon Ye Mingsheng, la légende de I'apprentissage des méthodes rituelles de Zhang le Cinquieme Maitre n’est qu’une variante

de la 1égende de I'apprentissage de Zhang Zhao le Deuxiéme Maitre. Et cette derniére provient du Haiyou ji #FHEFC qui date de
la dynastie des Ming (Ye Mingsheng 2000a, 42—44; Ye Mingsheng 2013, 5).

45 Yang Lan 1995, 247; Yang Lan et Liu Feng 1996, 27-28.
#6 Yang Lan 1995, 262.
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Reine-meére et Shenggong 2N, son époux, sont représentés au centre. Autour de ce couple

divin, ce sont surtout des divinités exorcistes dont Zhang Daoling SRIE R, Zhenwu HH,
Zhang le Cinqui¢me Maitre SR FLEE et les Cing Furies 1138

Quant aux rituels, a ’Autel de la Reine-mere a Qinglong, se trouve le rituel de « 'appel des
ames en portant de Pargent (pour les racheter) PHZRTFEE » qui se différencie de tous les rituels
de Autel du Deuxieme Maitre. Ce rituel est constitué principalement du chant qui raconte les
origines et la toilette des Wangmu des Trois Ponts, du chant qui raconte les origines des
instruments rituels, de la vénération des astres fastes, de la conjuration des astres néfastes, de la
priere pour un bateau, de la prise en charge de l'argent sur son dos, du dépot de l'argent pour

racheter les Ames (d’un malade) et les remerciements aux maitres.**

A Zhaotong de la province
du Yunnan, des maitres duangong ¥y prennent les Wangmu des Trois Ponts pour les divinités
dominantes dans un rituel servant a inviter les divinités a descendre, en les amusant*”’. Les
Wangmu des Trois Ponts sont aussi les divinités dominantes dans deux rituels. Le premier est
présent surtout au Hunan et Guizhou. Il sert a apaiser, au moyen d’exhortations, les Trois
Déesses de 'Empyrée qui causent souvent des torts aux habitants*’. Te deuxiéme est populaire
dans toute la région du Centre-sud et Sud-ouest. Il a pour but d’aider des enfants a traverser des
passes maléfiques®’. On trouve aussi, 2 Xinghua du Hunan, un rite de passage pour les enfants
E M dans lequel la Reine-mére sert de divinité dominante™. Enfin, au Hunan se trouve un
rituel qui ressemble bien au rituel du Fujian de «la séduction de la Reine-mere qui porte les
esprits malfaisants a se présenter ». C’est ce que 'on nomme « (le rituel pour) porter les déesses

de empyrée a se présenter 7| (au moyen de la séduction de la Reine-mére) »*,

7. 6 La Reine-mére dans les rituels d’ordination en faveur des femmes

La Reine-mere est non seulement une divinité, mais aussi un alter ego pour des femmes.

447 Fava 2014, 278.

#8 Yang Lan 1995, 262-264.

49 Xu Hongtu 1995, 54-55, 127-141; Ma Chaokai 1997, 179-195.
450 Li Huaisun 1991, 268-276; Li Huaisun 1997, 125.

41 Par exemple, pour les cas du Guizhou, du Sichuan et du Chongging, voir Yang Lan et Zhang Yeqiang 1997; Yan Fuchang
2003, 145; Hu Tiancheng 1993, 98—100.

452 Paya 2014, 310.
453 Chen Ziai 2006, 560.
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Dans ce dernier cas, les femmes deviennent elles-mémes la Reine-meére ou disciples de cette
derniere. Chez les Yao, examinés par Jacques Lemoine, se trouvent les rituels d’ordination que
Pon nomme « gnadeng &, suspendre les lampes ». Ces rituels sont présidés par des taoistes et
dédiés surtout aux hommes. Pourtant, les épouses des hommes ordonnés jouent un réle annexe
dans ces rituels. Pendant le rituel d’ordination d’'un homme, le maitre dirigeant lui confére un
sceau du Vieux Seigneur. En méme temps, cet homme obtient un nom d’ordination et des soldats
du monde invisible qui vont le protéger. Lors du rituel, 'épouse de cet homme est invitée aussi a
partager un repas mystique, nommée «le riz du Vieux Seigneur ». Elle obtient aussi un nom
d’ordination et des soldats du monde invisible. Aprées sa mort, elle pourra adhérer au Palais de la
Dame Impériale %5 Dans le cas des Yao du district de Lanshan, au Hunan, a la femme d’un
homme ordonné est conféré aussi un sceau, le sceau de la Reine-meére. On pourrait considérer
qu’elle est promue au « poste de Reine-meére F BT », car son époux « est promu au poste de
Vieux Seigneur &7 WA » lors du rituel*®,

Par comparaison avec le cas du district de Lanshan au Hunan, les femmes jouent un réle
plus indépendant dans les rituels d’ordination au Fujian, Zhejiang et Guangdong. Jadis, le rituel
d’ordination dédié aux femmes pour qu’elles « deviennent Impératrice-mére de I'Ouest [i. e.
Reine-mére de I'Ouest, voir infra] 75 5 BF » y ¢était populaire. Selon une enquéte
ethnographique exécutée dans le village de Dongtong du district de Jingning au Zhejiang en 1953,
il y avait un rituel dédi¢ aux membres masculins des She pour qu’ils obtiennent un « nom de jiao »
e e 44 , et un autre rituel dédié aux membres féminins pour qu'elles deviennent
Impératrice-mere de 'Ouest. Si un homme voulait obtenir un nom de jiao, 1l fallait que son pere
dispose lui-méme dun nom de jiao, qulil ait atteint 'age de 16 ans, et que l'on invite un
connaisseur en rituels concernés a présider le rituel. C’était ce connaisseur qui conférait un nom
rituel 2 P’homme ordonné. Apres avoir obtenu son nom de jizo, cet homme devenait « maitre

rituel ordonné JEVEAT » et « Empereur-pére de I'Est B E /A ». Si une femme voulait devenir

454 Lemoine 1982, 23-28.

455 Zhang Jinsong 1993; Zhang Jinsong et Zhao Qun 1996. Les rituels d’ordination ont trois fonctions principales dans la société
des Yao: la fonction de rite de passage a I'age adulte, celle servant a mettre un homme ordinaire sous la protection des esprits et a
lui conférer le statut de fonctionnaire immortel aprés sa mort, et celle de rite de la sortie d’apprentissage d’un maitre rituel. Chez
les Yao de la province du Guangxi se trouvent des rituels d’ordination similaires dédiés aussi aux hommes. Les femmes des
hommes ordonnés jouent aussi un role annexe. Apres leur mort, elles jouiront de sacrifices comme leurs maris. Pourtant, les
hommes ordonnés n’y obtiennent pas un sceau du Vieux Seigneur, mais un sceau de ’Empereur de Jade si une ordination taoiste
TE W est concernée ou un sceau du Principe Supérieur FIGE] si cela concerne une ordination de maitre rituel Al (Guangxi
yaozu shebui lishi diaocha, 288—293).
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I'Impératrice-meére de 'Ouest,

il fallait qu’l y ait des femmes dans les générations passées de son mari qui soient
devenues Impératrice-mere de ’Ouest, et qu’elle ait eu des enfants et des petits-enfants,
puisque c’est en fait une transmission de génération en génération par les maitres
ancestraux... Pour célébrer le rituel, on suspend la peinture dédiée aux ancétres, et la femme
doit porter une robe rouge. Le rituel est présidé par un homme qui connait bien les rituels
gongde et qui dispose d’'un nom de jizo. Cet homme consacre d’abord un bol d’eau qui
symbolise trente-six grandes jarres d’eau. Puis, il cuit du riz avec ce bol d’eau aprés quoi la
femme le mange. Il donne alors a celle-ci un sceau sur lequel sont gravés les trois caractéres
« Impératrice-mere de ’'Ouest ». Quand cette femme décede, on envoie méme ce sceau a son
esprit en le bralant. Celles qui sont devenues Impératrice-mere de ’Ouest jouiront, quand
elles meurent, d’un grand rituel funéraire KINE. Dans ce grand rituel funéraire, on
suspend la peinture dédiée a leurs ancétres (dans l’aire rituelle). Les mortes sont habillées de
la méme robe rouge que celle qu’elles ont portée quand elles devenaient Impératrice-mere de
I'Ouest.

Parmi les femmes dune méme famille, il ne s’en trouve quune qui peut devenir
Impératrice-mere de ’Ouest. Donc, c’est apres la mort de sa belle-meére ou grand-mere que
la bru ou la belle-petite-fille peut devenir Impératrice-mere de 'Ouest. Il est bon de célébrer
plusieurs fois le rituel pour une méme femme, mais sans dépasser trois fois. Selon ce que 'on
dit, celles qui sont devenues Impératrice-mere de ’Ouest échapperont facilement aux enfers
aprés leur mort, car elles seront acquittées.”

A un homme, on attribue aussi un « nom de jzzo » comme nom rituel. On appelle cet homme
« maitre rituel ordonné ». Les hommes acquic¢rent alors le statut de maitre rituel en obtenant un
nom de jiao pendant le rituel d’ordination concerné. Apres ce rituel, ils sont appelés aussi
« Empereur-pere de Est ». Sans aucun doute, le statut d” « Impératrice-mere de ’Ouest » est un
doublet du statut d” « Empereur-pere de Est », représentant aussi le statut de maitre rituel. Cela
est confirmé par L'ode de 'Emperenr Gao 81 28K qui circule parmi les She au Zhejiang, Ce texte

mentionne que le Dragon-licorne HEMH, 'ancétre des She, alla au Mont Li*" pour apprendre

456 Shezu shebui lishi diaocha, 16-17.

457 Parmi les She se trouvent aussi les légendes qui prennent le Mont Lu 1l ou le Mont Mao 1l pour le lieu de
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des méthodes rituelles, et que ses méthodes ont été transmises de génération en génération. Les

femmes parmi les She deviennent « Reine-mére de 'Ouest PiEHE» si elles ont appris ces
méthodes, alors que les hommes deviennent « Empereur-pere de I'Est» s’ils ont appris ces

méthodes*®

. Accompagnée par son pendant masculin « Empereur-pére de I’Est », 'appellation
« Reine-mere de I'Ouest» de cet endroit désigne certainement la Reine-mere de 'Ouest du
taoisme. Bt "Empereur-pére de I'Est est en fait le Roi-pére de I'Est H EZA. Ce couple de
maitres ancestraux correspond a celui des maitres rituels des She. La transformation de la
Reine-mere du taoisme en la Reine-mere de la tradition des maitres rituels est présente aussi dans
les peintures divines de ’école des rituels chez les She. Par exemple, les Reines-meéres des Trois
Palais —(%=)TE B} dans la « Peinture des cent divinités » F1##[&, un long rouleau de peinture
B

conservé par les Lei 7§ du village de Lingdou du bourg de Chishui du district de Zhangping &

*F, sont représentées comme des immortelles*”’.

I'apprentissage du Dragon-licorne pour maitriser des méthodes rituelles (Ling Shun-sheng 1948, 138, 144, 160). Dans son article,
Ling Shun-sheng examine principalement les She a Lishui, Qingtian et d’autres districts au sud du Zhejiang, Qingtian est un
district voisin de Jingning.

48 Shezu Gaobnang ge, 9-10.

49 Tlles portent toutes une coiffe bien décorée et une robe splendide. Chacune tient une tablette de jade ou d’ivoire & a deux
mains.
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7. a Les Reines-meres des Trois Palais = /2] T 15F dans « la Peinture des cent divinités » cheg les She a

Zhbangping, province du Fujian

Si des femmes chez les She deviennent Reines-meres quand elles sont en vie, les femmes qui
meurent de mort violente a Jianyang % au nord du Fujian deviennent Reines-méres aprés
leur mort. Se différenciant des femmes ordonnées chez les She, les femmes ordonnées a Jianyang
sont incorporées dans le panthéon des maitres rituels et deviennent donc des divinités de ’école
des rituels. Selon 'enquéte de Ye Mingsheng, le rituel «servant a délivrer les victimes de la
malemort bashang » YRIZFIED; et le rituel des Six décades luxun 75H)TEYG constituent deux
rituels populaires dédiés aux victimes de la malemort a Jianyang, Le premier est un rituel servant a
délivrer les ames des défunts de Pétat de souffrance #KJ¥, alors que le second est un rituel
additionnel dédié a augmenter le mérite au profit des défunts B, A Jianyang, on attribue la
malemort des gens plus agés ou de ceux qui ont déja des enfants a des démons ou des esprits
maléfiques. Dans ce cas, des maitres rituels de ’Ecole du Mont Lii sont invités pour exorciser ces
mauvais esprits dans un rite bashang. Puis, les ames des défunts peuvent étre délivrées au moyen
des rituels de maitres bouddhiques. Si la malemort de jeunes gens non encore mariés est
concernée, on attribue ce malheur aux esprits des victimes injustement frappées par la mort ou a
des esprits violents, croyant que ces derniers ont pris les premiers pour leurs substituts. Dans ce
cas, il faut inviter des maitres rituels pour célébrer le rituel bashang complet afin de conjurer les
mauvais esprits. Sinon, ces victimes deviendront eux-mémes des esprits violents qui seront
nuisibles aux gens du canton, y compris a leurs propres familles. Dans le rituel bashang se trouve
un rite qui sert a briser, symboliquement, le corps du défunt pour le sublimer B BSIE BR. Enfin,
les victimes masculines seront ordonnées comme « Agent chargé de mémoires » F'H, apres
quoi ils deviendront « Agents chargés de mémoires nommés récemment » WERE. Quant aux
victimes féminines, elles seront ordonnées comme « Reine-mére» B} et elles deviendront
« Reines-méres nommées récemment » BH1EFBE Ainsi, toutes seront devenues des soldats
immortels ou soldats du monde invisible de I’Ecole du Mont Lu. Elles seront incorporées dans
un autel taoiste correspondant. Elles suivront les maitres rituels de cet autel taoiste quand ces
derniers se déplaceront sous le ciel pour sauver le bon peuple. En ce qui concerne le rituel Zuxun,

il est dédié particulierement aux victimes de la malemort qui ont eu des enfants durant leur vie.
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Pendant ce rituel, les fidéles doivent inviter un peintre a dessiner une peinture divine dans laquelle
se trouve la figure de la victime. Puis, on donne cette peinture a 'autel taoiste des maitres qui
président le rituel. Ces maitres suspendront et vénéreront ultérieurement cette peinture dans les
rituels qu’ils président. Ainsi, cette victime deviendra une divinité chargée de rituels de ’'Ecole du
Mont Li. Elle suivra les maitres de son autel taoiste qui se démenent partout pour sauver le bon

‘9 En bref, les rituels bashang et liuxun sont en fait des rituels de sublimation RJE qui ont

peuple
pour but de transformer les esprits violents en divinités chargées de rituels. C’est la méme logique
des rituels de sublimation taoistes examinés par Mark Meulenbeld*".

En ce qui concerne la Reine-mere qui fait Pobjet des rituels de sublimation en faveur des
femmes, elle est certainement une divinité importante qui se charge de rituels pour les maitres
rituels. Pourtant, il y a plusieurs Reines-meres dans le panthéon des maitres rituels. On y trouve la
Reine-mére F B}/ FERFIRIR, 1a Reine-mére de Pautel de fleurs {638 FBF, la Reine-mére de la
forét des fleurs fEMTBE, la Septitme Dame Reine-mére T RELUR, etc.'” Parmi elles, la

Septieme Dame Reine-mére est prise pour une divinité trés importante. Selon un manuscrit de

463
>

Yongxing-tan 7KHLIE qui date de 1940, elle est la chef maitre qui traque les mauvais esprits
tout comme la Reine-mere chez les maitres rituels a Pouest du Fujian et en d’autres endroits.
Cependant, la Septieme Dame Reine-meére est quelquefois une divinité malfaisante. Un manuscrit
daté de 1891 mentionne la Septieme Dame Reine-meére en tant que divinité malfaisante, et

enregistre un talisman pour la conjurer (voir nfra)**.

400 Lagerwey 1993, 46—68; Ye Mingsheng 1999b, 46—65.

461 Meulenbeld 2007, 2—43.

462 Ye Mingsheng et John Lagerwey 2007, 450-452, 454, 456, 493, 587, 712, 717, 726, 777, 799, 801, 807, 818, 904-905, 990.
463 Ibid., 726-721.

464 Thid., 801, 807.

>
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7. b Le talisman servant a conjurer la Septieme Dame Reine-mere

D’apres ce talisman, la Septieme Dame Reine-meére est un mauvais esprit qui peut susciter le
suicide des humains. La septieme Dame Reine-meére en tant que divinité malfaisante est
probablement la Septiéme Déesse Jin %LU}, appelée aussi « la Septieme Dame Jin » 4x-GHR,

‘%, Dans un rituel servant a guérir la

une divinité scélérate dont le culte est populaire a Jianyang
maladie et le trouble de l'esprit des femmes, il faut exorciser surtout la Septieme Dame Jin. Selon
le texte consacré a ce rituel, la Septieme Dame Jin est en fait 'esprit violent des sept sceurs Jin qui
moururent de malemort*™. 1l est probable que la Septiéme Dame Jin a été ordonnée comme la
Reine-mere par des maitres rituels de 'Ecole du Mont L, a la fagon des victimes féminines qui
sont devenues Reine-mere. Elle a ¢été appelée alors «la Septieme Dame Reine-meére », une
désignation constituée de «la Septicme Dame » qui révele son statut originel et de « Reine-mere »
qui met I’'accent sur son nouveau statut en tant que divinité chargée de rituels. Par ailleurs, elle a
occupé une place beaucoup plus importante que les autres femmes ordonnées. Ayant assimilé la
personnalité divine de la Reine-mere de ’Ecole du Mont L, la Septieme Dame Reine-mere a
méme pris la place de la Reine-mere dans certains rituels exorcistes. Le culte de la Septieme Dame

Reine-mere est si influent que 'on a méme employé son nom pour désigner la Septieme Dame

Jin qui est encore vénérée comme un mauvais esprit.

465 Tbid,, 931, 942, 944-945, 1018,
46 Thid,, 95-96, 176177, T64—T65.
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7. 7 Remarques finales

Sous la dynastie des Tang au plus tard, le systeme des wx lié au culte de la Reine-mere de
I’Ouest servait d’appui important aux maitres rituels d’exorcisme bouddhique. Cela est révélé par
la relation entre la Reine-mére de I'Ouest et une maitre rituelle bouddhique. Cette relation
ressemble bien a la relation meére-fille entre la Reine-mére de 'Ouest et des femmes qui
moururent prématurément a I’époque des Six Dynasties. Pourtant, il semble que la Reine-mere ne
participait pas alors aux rituels d’exorcisme. En méme temps, le systeme des wx lié au culte du
Dieu du Mont Hua servait d’appui aux maitres rituels d’exorcisme indigéne chinois. Au Dieu du
Mont Hua fut conféré un titre honorifique impérial, au début du VIII® siecle. Le développement
rapide de son culte est reflété par les temples qui lui furent dédiés et les wu qui le servaient. Parmi
ces wu se trouvait une maitre rituelle. Elle pouvait non seulement voir les esprits a I'ceil nu et
communiquer avec eux, mais aussi asservir des esprits pour exorciser les démons.

Comme le culte du Dieu du Mont Hua, le culte de la Reine-mere a constitué aussi un appui
important pour les maitres rituels d’exorcisme indigene. D’abord, on trouve dans une légende
datée de la dynastie des Ming que la maitre et mere adoptive de Chen Jinggu, la maitre ancestrale
la plus importante dans la tradition des maitres rituels, est une immortelle qui ressemble bien a la
Reine-mere de ’'Ouest. Le lien direct entre la Reine-mere et Chen Jinggu est prouvé par un texte
rituel inclus dans La suite du canon taoiste compilée sous I'ére Wanli. Dans ce texte se trouve un groupe
de divinités constituées de la Reine-mere et ses sept mille disciples, ainsi que de Chen Jinggu. Au
début de la dynastie des Qing, ’Ecole de la Reine-meére était déja une école de la tradition des
maitres rituels tres influente en Chine du Sud. A I'époque, il y avait beaucoup de maitres rituels
qui se déguisaient en femmes pour célébrer des rituels. De plus, 'Ecole de la Reine-meére est
encore une école tres vivante chez les maitres rituels contemporains. Le déguisement en femmes
des maitres rituels survit encore de nos jours. Sans aucun doute, cela révele 'importance du role
joué par la Reine-mere et les femmes dans la tradition des maitres rituels.

Dans le panthéon des maitres rituels contemporains, la Reine-meére a pour pendant une
divinité masculine. Accompagnée par son pendant, la Reine-mere est a peine inférieure au Vieux
Seigneur qui occupe toujours la place la plus vénérable dans ce panthéon. Pourtant, dans les

rituels d’ordination présidés par des maitres rituels en beaucoup d’endroits, aux hommes
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ordonnés est décerné un sceau du Vieux Seigneur, alors qu'aux femmes ordonnées est conféré un
sceau de la Reine-meére. Dans ce cas, la Reine-mere a, en fait, pour pendant le Vieux Seigneur. Ils
occupent deux places égales et complémentaires.

Il faut noter aussi que les relations entre ’homme et la divinité, entre le corps et lesprit,
mettent au jour une distinction importante entre les w#-médiums et les wx-maitres rituels. Pour les
wu-médiums, leur corps est possédé par une divinité quand ils communiquent avec cette divinité.
IIs perdent leur propre conscience et agissent sous emprise de la divinité. La divinité manipule
alors un corps humain. Au contraire, les wa-maitres rituels HAE se transforment en une divinité
quand ils exécutent certains rituels. Ils deviennent le dominateur du « corps » de cette divinité. Au
nom de cette divinité, ils agissent au moyen du pouvoir de la divinité en gardant leur propre
conscience. Pratiquement, ils ont possédé le corps de cette divinité. En fait, la relation entre
maitres rituels et divinités constitue la raison pour laquelle la tradition des maitres rituels a joué
un role tres important dans exorcisme qui vise des ¢tres autres que le maitre et le bénéficiaire
eux-meémes, ainsi que dans les rituels d’ordination qui visent le maitre ou le bénéficiaire en

personne.
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Chapitre 8

Vase d’enfermement: une pratique de la tradition des maitres rituels

Les maitres rituels ont joué un role important non seulement dans le processus historique de
la société locale, mais aussi dans la vie quotidienne du peuple. Ils sont des protecteurs des ames
humaines. En Chine, la maladie et la malchance sont souvent attribuées aux démons ou a des
influences maléfiques. Dans la tradition rituelle du Lingying-tang, on trouve trois maniéres
suivant lesquelles les maitres rituels conjurent les démons et les influences maléfiques. Plus
précisément, on peut exécuter la conjuration au moyen de substituts, en récupérant les ames ou
en les enfermant. En fait, ces trois manieres d’exorciser sont populaires chez les maitres rituels,
ainsi que chez d’autres pratiquants. Par ailleurs, il arrive souvent que 'on emploie plus d’une de
ces trois manicres dans un méme rite exorciste. En ce qui concerne le cas de la tradition des
maitres rituels, Kristofer Schipper et Brigitte Baptandier ont examiné, d’un point de vue

7 Tju Chih-wan a étudié en

historique et ethnographique, les substituts utilisés dans ’exorcisme
détail le rituel pour récupérer les ames dans I'Ecole du Mont Li a Taiwan'®. Ce chapitre est

consacré principalement au rituel pour cacher les ames humaines afin de les protéger.
8 .1 Rites et textes contemporains

Au Lingying-tang, le rite du vase d’enfermement sert surtout a cacher les ames des enfants
qui sont devenus, lors du rite, enfants adoptifs des Trois Dames. A Guangji-tan BEVETE du
Longyan, aussi a 'ouest du Fujian, il y a un rite pour cacher, au moyen d’un vase, les ames
humaines afin de les protéger. Nommé « fudon #3}, ficeler les boisseaux » ou « canghun jipo 2k

ZFBR, cacher les bun et consigner les po », ce rite appartient aux méthodes de ’Ecole de Wangmu

467 Schipper 1985a; Schipper 1985b; Baptandier 1997.
468 Lju Chih-wan 1974.

283



TU#%: dans les quelles les Trois Dames sont les divinités dominantes. Pour exécuter ce rite,
on prépare un vase rempli d’eau et on le scelle avec une étoffe blanche. Au-dedans du vase se
trouvent les trois bun et les sept po des maitres et des fidéles. Le maitre retourne ensuite le vase et
enfonce trois aiguilles sur I’étoffe qui couvre le goulot du vase. Ce geste indique que les Trois
Généraux gardent 'embouchure de la mer. Puis, on accroche, avec un cheval en papier, le vase a
I'envers a la poutre de gauche de T'aire rituelle qui représente la porte du ciel. On représente ainsi
que le cheval divin a conduit les ames des maitres et des fidéles a la cour céleste. Les gens ne
seront alors pas touchés par les démons pendant les rituels. En général, le rite fudon fait partie
d’un ensemble constitué des rites pour cacher le corps (des maitres rituels) J& £, pour fabriquer
la riviere et la mer J&EJA[{RE servant a cacher les trois hun et les sept po des maitres et des fidéles,
pour inviter les divinités Jingang des cinq directions BA4:H] et installer un puits d’or I, et
enfin pour s'emparer des maitres pervers WUIBHT. Le rite fudou est célébré en dernier. 1 faut

remarquer aussi que ces tites font partie intégrante du rituel jiao*”

. C’est bien différent du cas du
Lingying-tang et des rites discutés zfra.

Chez les maitres rituels, a la fois, du Jiangxi et du Hunan se trouvent aussi des rituels servant
a cacher les ames humaines. Comme au Lingying-tang, on nomme ces tituels « cangiin J& 2%,
mettre a lenfermement » au Jiangxi. Les rituels cangin du district de Shicheng du sud du Jiangxi
sont mémes presque identiques a ceux de I'ouest du Fujian. Il y a aussi, au Jiangxi, ceux qui se
différencient bien de leurs homologues au Fujian. Par exemple, un libraire de Nanchang a trouvé,
dans un marché a Ganzhou ou a Ji’an du centre-sud du Jiangxi, deux textes rituels dont le Howtian
cangjinke 1B IRIBEEFR} copié en 1911 par un Liu Jiafa FIFKE qui est «disciple de Iautel du
tonnerre des dix mille méthodes &5 18 5 1 », et le Cangjin ke TRAE R} copié en 1956 par un
Zhang Lianchen SRIEEL. Jai trouvé, par hasard, en décembre 2013, que ce libraire vendait ces
deux textes sur internet, et j’en ai acheté une version numérique.

Pour célébrer le rituel, selon le Houtian cangjin ke, 1l faut préparer un guan B « vase en argile ».
Drabord, le maitre enfume ce vase avec de la fumée d’encens. Puis, il sacrifie de ’encens, invite
des divinités, joue du gong et souffle dans une corne rituelle. Ensuite, il invite les maitres des cing
directions de la région du Huainan qui fabriquent les vases T 7RG IETERT, les immortels et

les enfants-serviteurs des cinq directions qui fabriquent les vases 1. /7 & ##EA N2 T H B pour

469 Ye Mingsheng 1996, 1¢ partie, 62—63, 116; 2¢ partie, 178—187.
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consacrer le vase.

Apres la consécration du vase, c’est la prise des ames. Le maitre invite les maitres des cing
directions de la région du Huainan qui récupérent les ames T 5 #fEFRIULERAT, les immortels et
les enfants-serviteurs des cinq directions qui récuperent les ames, la Reine-mére et les troupes
quelle dirige pour prendre les hun et po de Penfant en fleur f£2. 1l fait un signe divinatoire
favorable, au moyen d’une paire de blocs jetée a terre, pour confirmer larrivée des ames de
I'enfant.

Puis, le maitre procede a 'enfermement des ames. Le maitre invite les maitres ancestraux a
aligner respectivement les fideles masculins et les fideles féminines. Il trace ensuite cing signes
dont le premier mobilise les maitres ancestraux et le deuxi¢me « ouvre la porte céleste, ferme la
porte terrestre, laisse ouverte la porte des hommes, obstrue la route des démons, troue le cceur
des démons, détruit le ventre des démons, éleve la poutre d’or, et établit I'arbre de jade EENR
Eﬁf@}a, [éyEljj\FFZ‘, %%E@, %—"%AD, ﬁﬁ%ﬂi, Tﬁ%ﬁﬁ%, SRR » Quant au troisicme signe, il
est le cacacrtere « jing I, puits », dont le premier trait devient un fleuve, le deuxiéme devient une
riviere, le troisieme fait que le Fleuve Jaune coule a contre-courant, et le quatricme cache les
enfants en fleur dans le vase d’enfermement. Composé de quatre traits verticaux et de cinq traits
horizontaux DU4EFLAE, le quatriéme signe sert a sceller le jing. Le cinquiéme signe est celui des
vingt-huit astres. Alors, le maitre enfume des sapeques avec de la fumée d’encens, et écrit les huit
caracteres de naissance de 'enfant en direction des sapeques. 1l fait ensuite le Mudra des maitres
ancestraux fHATER et le Mudra des maitres primordiaux ASHfiFk. 1 invite ensuite les Trois
Dames et les Trois Généraux des Trois Principes —JTRfH 4 enfermer les trois hun et sept po
de Penfant dans le vase. Ces ames s’installeront sur le Dais fleuri constitué des Trois terrasses
astrales — 5 2 et se cacheront alors dans le Boisseau du Nord. Elles seront protégées par les
Cinq Empereurs des cinq directions, et elles jouiront éternellement d’une grande paix. L’enfant
jouira d’une grande longévité.

Apres, le maitre consacre du riz en écrivant cing caractéres tabous qui correspondent aux
cinq directions. Il écrit ensuite une soixantaine de caracteres tabous dont ceux des Trois terrasses
astrales, du Boisseau du Nord, de Yinjiao BXZB, du Grand Yang K[%4, des Trois Principes, de
Tianpeng K%, de Tianyou KPR, de Yisheng MZE, de Yousheng #iZE, de "THomme Véritable
Liao B H A, de P'Homme Véritable Wang VEF A, de "Homme Véritable Zhang 5RE N et
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celui de Zhang Yu 58 & du Département du tonnerre.

Le maitre invite Yinjiao a maitriser les cent vingt-huit divinités maléfiques du temps et de
Iespace, les trente-six influences maléfiques et les soixante-douze divinités maléfiques
correspondant aux huit caracteres de naissance de Ienfant, et tous les autres esprits malfaisants
que Penfant a pu offenser. Tous ces esprits malfaisants sont enfermés dans le vase par Yinjiao. Ils
ne pourront plus entrer en action.

Le maitre invite ensuite I'Etoile Céleste X2, la Lumiére Terrestre HUFE, I'Empereur de la
Terre 1.5, les esprits de la Grande Année K& (i. e. Yinjiao), de la Grande Année du Ciel K
K%, de la Grande Année de la Terre KB et de la Grande Année de P'Homme A KK,
ainsi que les soixante esprits de la Grande Année des soixante ans du cycle du temps lunaire,
I'empereur « de nos jours », et ’Empereur de Jade a controler les esprits malfaisants enfermés.

Enfin, c’est le scellement du vase d’enfermement. Premiérement, le maitre dessine au milieu
d’une feuille carrée de papier rouge les Neuf Palais /L. Les Neuf Palais sont occupés
respectivement par 'Empereur de Jade, le Trois Principes =G, Ziwei 7, la Terre Souveraine
Ji 1., le Boisseau du Nord, le Yang Supréme et le Yin Supréme. 1l dessine ensuite les huit
trigrammes autour des neuf palais. Symboliquement, il établit une muraille a gauche du vase et un
mur a droite, un mont de couteaux devant le vase, et un arbre d’épées derricre le vase. Puis, le
maitre commande aux troupes des quatre directions de garder le vase. Il écrit en direction du vase
les caracteres tabous des Trois Puretés.

Deuxiémement, le maitre invite le Dieu du Mont Tai Z=1ll a écraser tous les démons et
esprits malfaisants. 1l invite le Grand Sieur du Tonnerre du Ciel Métropolitain #BR KF A et
les troupes qu’il dirige a protéger 'aire rituelle, a escorter les démons irréductibles jusque sous le
Boisseau du Nord #ELIE et a y les enterrer définitivement. Ensuite, le maitre invite le Grand
Immortel Li qui regut un titre honorifique impérial sous la dynastie des Tang et qui est
probablement le Trés-haut Vieux Seigneur a démolir le Col du monde des démons Y[R, 11
invite le Dieu Ziwei, les malitres ancestraux et le Dieu de Saturne a seconder le rituel de
protection en faveur de I'enfant. Il écrit ensuite le caractére tabou du Tiangang KIE aprés quoi
il fait le Mudra des huit trigrammes en pressant son pouce sur les quatre autres doigts, tout en
récitant les noms des huit trigrammes.

Troisiemement, le maitre écrit vingt-quatre caractéres tabous en récitant le mythe de Yinjiao.
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Parmi ces vingt-quatre caracteres, le dernier signifie que « Neuf rayons entourent 'arbre de jade,
alors qu’une épée est enfoncée dans (les enfers du) Fengdu. JLTZ4E FA8, —@I4dSEHAL. » Selon
le mythe récité, Yinjiao fut prince héritier de la dynastie des Yin. Il obtint le Tao, au moyen de
I’élixir d’or, dans une grotte du rideau d’eau 7K &V, 11 devint fonctionnaire loyal au souverain. I
s’efforcait d’exterminer les démons, ainsi que de soumettre et de rassembler les esprits
malfaisants pour soutenir 1’ « enseignement orthodoxe » IE#, ou plutdt enseignement taoiste
que P'on nomme dans le mythe « xuanfeng % JA ». Ce mythe raconte aussi la mort de sa mére a
cause de tortures, sa piété filiale et sa rencontre avec l'esprit de sa mere dans le Palais Céleste,
ainsi que la mort de Bigan L+ a cause de Daji JH 2., concubine favorite du souverain Zhou
4470,

Quatriemement, le maitre invite les sept astres de I'est a garder le vase jour et nuit, les sept
astres du sud a allumer le feu pour bruler les dix mille démons, les sept astres de 'ouest a sceller
laire rituelle, et les sept astres du nord a dissuader les démons des trois mondes. Il invite les
trente-six tonnerres a découper les démons irréductibles.

Cinquiemement, le maitre fait que le ciel devienne la maison des fidéles, que la terre devienne
leur lit, que le Soleil, la Lune et les étoiles deviennent leurs ponts, et que le Boisseau du Nord
devienne leur habit.

Sixiemement, le maitre invite le Général Tang a garder la Porte du Ciel, le Général Ge a
garder la Porte de la Terre, le Général Zhou a barrer la route aux démons, et il invite Yinjiao a se
charger de la Porte de ’Homme. Puis, il établit cinq villes sous les signes du bois a I’est, du feu au
sud, de T'or a Touest, de 'eau au nord et de la terre au centre. Il invite les troupes des cing
directions a y stationner. Ensuite, le maitre invite le Pére et la Mere des fleurs. Apres, il invite
Shen Tu 1125 et Yu Lei il a garder les portes de la maison des fidéles. 1l invite Yinjiao, les
Trois Dames et les troupes divines a fermer le vase.

Septiemement, le maitre ferme le vase avec la feuille sur laquelle sont dessinés les neuf palais
et les huit trigrammes. 1l invite les maitres, les immortels, et les enfants-serviteurs des cing
directions qui ont été chargés de I'enfermement. Il dessine ensuite une dizaine de caracteres

tabous vers la bouche du vase. Parmi ces caractéres se trouve le caractere composé de « M+ 5+

470 Ce mythe ressemble a P'histoire du Maréchal Yinjiao incluse dans le Sanjiao ynantin shengdi fozun soushen daguan = 2O B A
iR LR iy N (231-232). Patrice Fava a raconté aussi, dans son Awx portes du ciel, un mythe similaire (Fava 2014, 267).
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i » et le caractére qui représente le Maréchal Yinjiao.

Dans le Cangjin ke daté de 1956 et trouvé au Jiangxi, le vase d’enfermement est nommé « gorng
[ ». Consacré non seulement aux enfants mais aussi aux adultes, ce rite est constitué des étapes
suivantes: la fabrication du vase, son réchauffage, sa consécration, I'enfermement des esprits
malfaisants et des influences maléfiques, I'étouffement des esprits malfaisants, la prise et la mise a
Ienfermement des ames, et le scellement du vase d’enfermement.

Avec les maitres de 'Ecole du Mont Mei du Hunan on trouve le rite pour « récupérer les
(Ames) effrayées WNHE », nommé aussi « récupérer les ames ULER », « rattraper les ames et
intercepter (les démons par) I'enfermement 1BZRHIAE » et « mettre 2 enfermement #2E ». Ce
rituel est consacré surtout aux enfants, mais aussi aux adultes. On nomme le vase servant a cacher
les ames « jingnan BEE, vase d’enfermement ». Les divinités principales sont les Généraux des

Trois Principes*’".
8. 2 Les gonggai fa depuis la dynastie des Song

Le terme « gong [ » nous rappelle naturellement les gonggai fa [ 257, « Méthodes servant a
couvrir le vase », depuis la dynastie des Song. Ces méthodes rituelles servaient aussi a protéger les
fideles en les cachant dans un vase. Compilé par Yuan Miaozong et préfacé en 1110, le Taishang
ghugno jinmin 3onghen miyao K _E BB AR AR EE doit étre le premier texte a mentionner
avec détails une gonggai fa*"*. Selon Poul Andersen, la gonggai fa mentionnée dans ce texte est un
rite individuel caractéristique du Tianxin zhengfa K 1IEYEY2, Cette méthode consistait surtout
a conjurer les calamités aux fideles causées par les influences de certaines constellations, et a les
protéger pendant 'année en cours. Elle servait aussi a conjurer les maladies causées par les
mauvais esprits. Elle est constituée de quatre étapes.

Drabord, c’est la présentation des requétes. Le maitre présente respectivement une requéte a
I'Empereur du Haut, aux sept rois du Boisseau du Nord et au Dieu du Mont Tai. Il leur demande
d’envoyer le Dieu de la Ville et des généraux divins pour protéger, avec le Dieu du foyer et avec

d’autres divinités vénérées chez le fidele, toutes les membres de la famille du fidéle pendant

4711 Yiming 2009.
412 Taishang zhugno jiumin zongzhen miyao DZ21227), juan 9, 32. 113b—114a.
473 Andersen 2004c¢, 1060.
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I'année en cours, garantissant qu’aucune calamité ne viendra les toucher.

Puis, c’est la fabrication des talismans. On prépare un petit baton en fer gros d’un pouce, un
talisman des Trois Lumicres sous la forme d’une lame de fer, et un talisman en soie jaune. La
longueur du baton est de douze pouces, représentant les douze mois d’une année. Sur ce baton
sont gravés sept nceuds qui représentent les Palais des Sept Rois du Boisseau du Nord. Sur la soie
jaune sont tracés les Trois Terrasses Astrales, le talisman des Trois Lumicres, et les sept étoiles du
Boisseau du Nord. Sous les sept étoiles se trouvent respectivement les noms des fideles
concernés. Par exemple, le nom d’un fidele né en une année 37 est écrit sous I’étoile Tanlang,
indiquant que ce fidéle sera couvert dans le Palais du Roi Tanlang & JR. Si un fidéle né en une
année chon ou hai est concerné, son nom doit étre écrit sous 'étoile Jumen E['. Sur les deux
cotés de la soie est écrit: « A P'ordre du Grand Empereur du Péle du Nord de la Pureté Supréme,
les quatre rois célestes du nord dont Zhenwu, Yisheng, Tianyou, Tianpeng...vont protéger un tel
pendant une année... » Le talisman en sole jaune est mis dans une petite bouteille.

Apres, c’est le recouvrement et la mise en terre du vase d’enfermement. On creuse un trou
en terre dans la direction du Dais fleuri #£25. La profondeur de ce trou est de douze pouces. Le
maitre transforme ensuite son esprit. En récitant une incantation, il fait le Mudra du Lutteur
Céleste et marche en pas astraux des Sept Etoiles. Puis, il met dans un grand vase la petite
bouteille contenant le talisman en soie, ainsi que I'argent dépensé par le fidele et correspondant a
son 4ge. Cest ce que I'on nomme « faire descendre dans le vase d’enfermement 2% ». En
méme temps, il récite 'Incantation servant a gonggaz: « Que le ciel devienne ma couverture, que la
terre devienne mon porteur, que les étoiles du Boisseau du Nord deviennent mes vétements. Je
cache ce disciple et sa famille dans les Palais des Sept Principes du Boisseau du Nord, la Cour du
feu qui court. Les Troncs (Célestes) ne peuvent pas les offenser. Les Branches (Terrestres) ne
peuvent pas les blesser. C’est le Yang Supréme qui me sert. Ceux qui ne me servent pas vont se
perdre. Que I'on fasse en hite ce qui est ordonné. KA, A, JLHEE, KK
. FRUE T RANE OIS LIt N, K ZE. TABER, SIARES. A KRS,
ANAERERT. 22045, » Apres, le maitre enterre le vase dans le trou. Il installe le
talisman en fer devant le vase, et le petit baton en fer derri¢re le vase. Il imagine, par méditation,
que les Quatre Rois-cerberes des quatre cieux gardent les quatre coins autour du vase, que le

fidele s’installe dans les Palais des Sept Rois, et que les soldats subordonnés patrouillent autour du
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vase. Enfin, le maitre se met en retrait en grincant des dents.

Enfin, vient 'ouverture du vase d’enfermement. C’est a la fin de 'année en cours que 'on
ouvre le vase d’enfermement*. A ce moment-1a, le fidéle prépare des offrandes dont du vin, de
la nourriture, des monnaies, et des chevaux en papier. L.e maitre sacrifie ces offrandes aux
divinités dont les noms sont écrits sur les talismans concernés pour les remercier. 1l sacrifie aussi
aux troupes divines qui gardent le vase, ainsi qu’au dieu du Sol du quartier. Il renvoie ensuite les
troupes divines chez le Dieu du Mont Tai.

Dans ce rite, c’est le destin des fidéles durant 'année A que 'on cache dans le vase
d’enfermement, ou plutét dans les Palais des Sept Rois du Boisseau du Nord. Chaque fidéle
s’installe dans un des sept palais correspondant a son année de naissance. Grace a ce rite, le destin
lié au corps E¥ 1 des fidéles est protégé pendant 'année en cours. Cette gonggai fa ressemble
bien a celle-ci qui est mentionnée dans un texte daté de la dynastie des Ming et inclus dans le
Wshang suanyuan santian yntang dafa 3% b 2% 0 =R E 5 K% compilé par Lu Shizhong, apres
11587, A part sa divinité dominante, la Tianpeng gonggai RIEREZ, « (Méthode de) Tianpeng
servant a gonggai », mentionnée dans le Daofa huiynan JEIEE TG est aussi presque identique?™. De
toute fagon, ces gonggai fa sont des rites qui servent a protéger le corps en cachant le destin durant
Pannée.

1l y a aussi la gonggai fa qui consistait a protéger le corps des fideles en cachant et en couvrant
leurs ames. Dans ce cas, on trouve d’abord dans le Lingbao lingjiao jidu jinshu 5 T SB35 4 2
une Tongnin tigian gonggai fa S-S5 S RE 215, « Méthode servant a couvrir le vase en employant
un beeuf en bronze et une lame de fer », qui est classée dans la catégorie des £aoghao fa 75 127,
En fait, le beeuf en bronze est le « vase » a couvrir, alors que la lame de fer est un talisman. Sur le
dos du beeuf en bronze se trouve un trou aboutissant au ventre du beeuf. Pour exécuter la
méthode, le maitre doit écrire le destin de 'année de chaque fid¢le sur un tissu de soie. Puis, il
prend la vie liée aux ames AT des fideles avec le tissu. Il met ensuite ce tissu dans le ventre du

beeuf en récitant une incantation. Il fait le Mudra du Boisseau du Nord, et imagine que les fidéles

474 John Lagerwey m’a mentionné, au 5 avril 2015, qu’ « A Taiwan c’est aussi ce qu’ils font: cacher les ames au début de I'année,
les faire ressortir a la fin. C’est surtout pour ceux dont 'année est en conflit avec le Taisui dans une année donnée. » ; voir aussi
Lin Chen-yuan 2008, 114-115; Lin Chen-yuan 2014, 113.

415 Wushang xuanynan santian yntang dafa (DZ.220), juan 24, 4. 87c—89a; Andersen 2004d.
416 Daofa huiynan (DZ1220), juan 165, 30. 52c¢—55a.
477 Lingbao lingjiao jidu jinshu (DZ466), juan 285, 8. 510b—c.
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entrent dans le Palais d’or. Puis, le maitre scelle le « vase », et il dessine par terre le signe qui
réprésente un paravent de protection en fer en récitant I’ « Incantation des quatre traits verticaux
et des cinq traits horizontaux » PU4EFLAE JL4®. Enfin, c’est la mise en place des généraux divins
pour protéger le « vase ». En ce qui concerne I'incantation pour mettre le tissu dans le ventre du
beeuf, le texte ne donne que sa premicre phrase qui énonce « Que la premiere po entre dans (le
Palais de) Tanlang —HEAER. » Apres, le maitre ferme le trou sur le dos du beeuf en bronze. 1l
enterre le beeuf dans un endroit choisi, et il invite des divinités a garder cet endroit. La version
complete de I'incantation « —MEANEIR... » doit étre « *H}%)\f%fﬁﬁ, ¥ :%EF?;‘}E‘E, ., =
BRARAT AR, DD DURRSCHRAR, . ToBRRRE N, e NBRECHhE, BE GO, . =
Zﬁ%%jﬁ, g fﬁﬁzﬁﬁﬂiﬂﬁﬁ, HEAWMKE. » que 'on trouve dans la Yushuai cunjin
gonggai BRN~F B, « Méthode du) Maréchal de Jade servant a gonggai », mentionnée dans le

479

Daofa huiynan™. Donc, les sept ames po d’un méme fidele sont cachées respectivement sous une
des sept ¢étoiles du Boisseau du Nord. Clest bien différent des gonggai fa discutées ci-dessus qui
consistent toutes a cacher le destin de chaque fid¢le dans un seul Palais des Sept Rois
correspondant. En cette matiere, la Yushuai cunjin gongga se différencie d’une fagon plus poussée
des gonggai fa discutées ci-dessus. On enveloppe, dans un tissu rouge talismanique ou est écrit le
destin durant 'année des fideles, dix sapeques qui représentent les trois hun et les sept po des
fidéles et que 'on nomme « sanhun gipo gian —ZRLHRLEE ». Le nombre des sapeques de po HRES
doit étre de quatorze si des fideles féminines sont concernées. Par ailleurs, il y a un talisman
servant a couvtrir le vase, nommé « couvercle de talisman TFas »

En outre, on trouve, dans le Daofa huiynan, un document servant a ordonner aux généraux
divins de reprendre les 4mes des fidéles pour les cacher dans un vase d’enfermement™. Ce
document nous révele la raison pour laquelle ce sont les ames des fideles qui sont mises a

I'enfermement. Selon ce que l'on dit, la gongga: fa y sert surtout a garantir la santé des ames et de

Pesprit des fideles. On y reprend alors la vie liée aux ames des fidéles et on les met dans le vase,

- . . . , . . . . . K A
418 Comme on vient de le voir, le signe composé de « quatre traits verticaux et de cing traits horizontaux » VUKL A est

présente aussi dans le Houtian cangjiin ke de 1911, ainsi que dans une shou xiewn fa WORARIE mentionnée dans le Daofa huiynan
(juan 240, 30. 485b). Dans la Tongnin tigjian gonggai fa, ce signe sert a installer un paravent de fer pour protéger le vase
d’enfermement. C’est différent du cas dans le Houtian cangiin ke et la shou xiewn fa ou ce signe sert toujours a sceller le vase
d’enfemement. En fait, ce signe se trouve dans les livres des jours, rishn H 3, de la dynastie des Qin (221 av. J.-C. — 206 av. J.-C.).

Dans les Rishu, ce signe était lié a la pratique des Pas de Yu, et il servait surtout a protéger ses pratiquants pendant leurs
déplacements (Kudé Motoo 2010, 248-254).

419 Daofa huiynan (DZ1220), juan 198, 30. 257¢c—258b.
480 Thid., juan 27, 28. 832c—833a.
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¢loignant donc les mauvais esprits et les exorcistes pervers qui peuvent effrayer les hun et po.
Enfin, la question se pose de savoir si les gonggai fa consiste originellement a « cacher » le
destin humain, ou la vie liée aux ames humaines? Un point commun important des gonggai fa est
que tous les fidéles sont mis sous la protection du Boisseau du Nord. Cela nous révele que le
destin humain doit étre originellement 'objet de protection des gonggai fa, car le culte du Boisseau
du Nord est lié originellement au destin humain. ILa vie liée aux ames est donc devenue I'objet de
protection au cours du développement de la pratique des gonggai fa. Comment cette
transformation s’est-elle passée? Evidemment, si les ames humaines se sont substituées au destin
humain pour devenir les bénéficiaires concrets des gonggai fa, c’est parce que les fidéles sont
considérés suivant les risques courus par leurs ames, et parce que la perte de 'ame (ou des ames)
conduit a la perte de la vie. En général, on prend cette perte d’ames pour un résultat de I'attaque
des démons, des mauvais esprits, des maitres pervers. Corrélativement, il y a aussi les méthodes
servant a soumettre ces étres malfaisants. Parmi ces méthodes se trouvent les shoujin fa WEEVE,
« Méthodes servant a emprisonner les étres malfaisants », qui touchent a la notion « i 2k,

étroitement liée a la pratique du vase d’enfermement.
8. 3 Les méthodes servant a emprisonner les étres malfaisants

« Jin » est un concept déja important concernant la conjuration des démons sous la dynastie
des Qin (221 av. J.-C. — 206 av. J.-C.). Dans les livres des jours, rishz F &, trouvés a Shuihudi et
datant des Qin, se trouve une section consacrée aux méthodes pour «jie jiugni %% % »,
littéralement « écarter ou soumettre les démons » en expliquant jie par jin 25", Depuis la
dynastie des Han, « jin » a constitué la concept clé des méthodes zhomjin JLEE ou jinghu ZERHH,
Selon Pan Junliang, jin signifiait, quand il s’agissait de la pratique zh# (malédiction), « restreindre »
et éventuellement d’ « interdire », « empécher » et « emprisonner »™. En ce qui concerne la

signification du terme « jzz » dans le contexte des showjin fa, populaires sous les Song, une requéte

mentionnée dans le Jinsuo linzhn yin E8HIMILT] nous donne quelques idées™. Cette requéte

#81 Liu Lexian 1994, 225-268. Pour les explications des termes « jie #ti », « jigin F14% » et « jie jingni 554 Ha », voir 232-233.

482 Fang Ling 2001, 6—10; Li Jianmin, 2009, 1106, 1146, 1148; Pan Junliang 2013, 122-124.
483 Pan Junliang 2013, 122.
484 Jinsuo liuzhu yin (DZ1015), juan 23, 20. 461a—c.

3
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était employée dans une méthode servant a soumettre et emprisonner (shou WL, jin %E) les esprits
qui avaient causé des maladies démoniaques. Selon cette requéte, un maitre rituel Aaogbao
s’occupait du traitement des maladies démoniaques. Pour ce faire, ce maitre demandait a
PEmpereur de Jade de le nommer comme « émissaire officiel &aozhao 75 F IEAF »*°) et
d’informer tous les esprits de cette désignation. Il envoyait ensuite I’ « agent chargé ce jour-la des
talismans ELHfFH » attraper Pesprit responsable. Il condamnait cet esprit a la mort si le crime
de ce dernier était grave. Sinon, il condamnait cet esprit a la peine de bastonnade et
d’emprisonnement (shoujin), lui demandant qu’il fasse en sorte que le malade se rétablisse dans un
temps limité. Le plus intéressant, c’est que la requéte était attribuée a Zhao Bing P (1. e. i
/), un maitre remarquable des méthodes d’exorcisme jiz qui vécut dans la région de Yue sous la
dynastie des Han. Cela révele les liens entre les méthodes d’exorcisme jiz anciennes et les shoujin fa
du IX® ou X° siecle.

En ce qui concerne les liens entre les iz anciens et les showjin fa médiévales, le Song gaoseng
Zhuan R 5 i e compilé par Zanning jag (919-10017) nous offre une autre preuve486. Ce
texte mentionne le bonze Quanging %7 qui vécut au IXC siécle dans la méme région que Zhao
Bing et qui fut aussi un maitre des méthodes sin. Une fois, ce bonze fut invité a traiter une femme
qui souffrait d’une maladie démoniaque depuis plusieurs années. Il fabriqua d’abord un
mannequin de paille portant un habit de cinq couleurs, et I'installa dans T'aire rituelle. Puis, il récita
des incantations en se tournant vers la femme pour soumettre le mauvais esprit. Longtemps apres,
la femme révéla la cause de la maladie et pria le bonze d’épargner sa vie. Mais le bonze prit un
vase et poussa 'esprit dans le vase. Il scella le vase avec un sceau talismanique et I'enterra. La
femme se rétablit alors. Tout comme la conjuration dont la requéte était attribuée a Zhao Bing, la
conjuration par le bonze est constituée donc d’un rite ressemblant bien aux £aozhao fa et d’un rite
ressemblant aux shoujin fa.

On nomme aussi les shoujin fa « liyu shouxie SIHRUIR, établir une prison et y détenir les étres
malfaisants »*". Selon une shoujin fa mentionnée dans le Daofa huiyuan, il fallait un vase en argile

pour établir une prison. Le maitre mettait une demi-coupe de vin et une demi-coupe de vinaigre

45 Sur le kaozhao comme pratique Zhengyi ancienne, voir Lagerwey 2011b, 5.
486 Song gaoseng zhuan, juan 30, 743.
47 Daofa huiynan (DZ.1220), juan 59, 29. 159b.
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dans le vase, et il récitait: « Que le Dieu du tonnerre de la prison céleste, le Dieu du tonnerre de la
prison de I'eau, le Dieu du tonnerre du feu, les Cinq Tonnerres descendent, et qu’ils enferment
les mauvais esprits. » Il tracait ensuite par terre le signe « jing FF, puits » qui représente la Prison
du Nord de 'Un Céleste K—L%ik. Puis, avec I'aide d’un général divin, le maitre employait dix
sapeéques pour attraper les étres malfaisants, ou plutot les ames des étres malfaisants. Ces dix
sapéques étaient nommées « sapéques d’ame ZREE ». e maitre imaginait par méditation que le
Général Zhu attrapait les Maitres Pervers des Cing Sons FLE AT et les conduisait en prison.
Puis, il faisait, vers la prison, un mudra du tonnerre, ainsi que le mudra du Mont Tai servant a
appuyer sur la prison pour en boucher la sortie. Apres, il mettait les sapéques d’ame dans le vase,
et enfermait le vase avec le Talisman du Maréchal Zhu. Enfin, le maitre jetait le vase dans le feu
ardent pour le briler, ou il le déposait au Dieu du foyer pour le surveiller. Généralement, il fallait
encore planter sur terre une plaque en bois de pécher sur laquelle était écrit le Talisman du
Maréchal Zhu. Ce talisman en bois de pécher servait a couper les voies des étres malfaisants
1% . Dans ce cas, le vase représentait aussi la Prison du Nord de 'Un Céleste. Les dix sapeques
servalent a attraper respectivement les trois hun et les sept po des étres malfaisants.

Dans cette shoujin fa, la prison était représentée par le caractére symbolique « jzng », sur la terre,
ainsi que par un vase. En fait, établir une prison en tragcant un signe par terre, est une méthode
ancienne. Selon le Bagpuzi neipian AN TN de Ge Hong (283-343), cette méthode
appartenait aux méthodes jin 257k, et on pouvait exorciser les serpents au moyen de cette

489

méthode™ . En outre, Ge Hong mentionne dans son Shenxian zhuan LB un maitre de cette

méthode. C’était un natif du Poyang #BF% (actuellement au nord du Jiangxi). Pour guérir les
maladies démoniaques, ce maitre tragait une prison par terre. Puis, il évoquait les démons

490

coupables pour les retenir dans la prison et pour les anéantit*’. Dans son Yiywan 5246, Liu
p p p p 15 s

Jingshu (fl. 417-465) mentionne aussi un maitre de cette méthode qui est en fait Zhao Bing‘m.

488 Jhigl, juan 228, 30. 425b—c.

489 Baopu zi neipian (DZ1185), juan 17, 28. 238b. Liu Chih-wan a examiné aussi la méthode pour établir une prison en la tragant
par terre (1974, 253-256).

490 Shenxian huan jiaoshi, juan 8, 285.

O Yiyuan, juan 9, 90. Selon ce texte, le maitre s’appellait Zhao Hou . 1l était natif du Nanyang MiF% (actuellement

province du Henan), et il vécut sous les dynasties des Jin 5 (265-420). Une fois, il pratiqua des méthodes rituelles au Yongkang

KR (actuellement province du Zhejiang). Si Pon pense que ce maitre doit étre Zhao Bing qui vécut sous la dynastie des Han,
C’est parce que le dernier fut aussi grand maitre des méthodes jin, qu’il porte aussi le nom ou le titre « Zhao Hou », et qu’il vécut
dans la méme région que Yongkang. Voir aussi Fang Ling 2007, 7.
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Drapres le Jinsuo linzhn yin, « Qu’est-ce que le diyn? C’est une méthode qui date de la haute
antiquité. (A Pépoque,) on tragait par terre une prison. C’était une prison a trois clotures. Les
démons coupables étaient enfermés dans cette prison. Il fallait que ces démons s’avouent
coupables dans les cinq ou dix jours. Ensuite, c’était la prononciation du verdict...C’est ce que
on nommait diyx (ptison sous terre). HUFKF, b2k, EHAR MU=8EEZ, A2

RN =EEN, T HAHRASE. FZRVETSE. . B EIHUER. »*? Pourtant, ce nlest pas la
prison a trois clotures mentionnée dans le Jinsuo linzhu yin, mais la prison représentée par le
caractere «ing» qui était devenue la prison sous terre la plus populaire. En ce qui concerne la
prison représentée par un vase, elle ressemble bien au vase utilisé par le bonze Quanging pour
enfermer un démon. Elle est en fait une autre prison sous terre que la prison jing, car elle était
aussi mise en terre pour enfermer les démons.

Nous connaissons maintenant deux point importants des shoujin fa. Premierement, les shoujin
fa suivaient ou accompagnaient la célébration des méthodes £aozhao fa. Dans le Jinsuo linzhu yin, les
shoujin fa étaient justement exécutées par des maitres rituels £aozhao. Elles appartenaient alors aux
kaozhao fa. Deuxiemement, les étres malfaisants étaient enfermés dans une prison sous terre
représentée par un signe ou par un vase réel. De manicre similaire, les gonggai fa sont classées dans
la catégorie des kaoghao fa. Dans les gonggai fa, on emploie un vase réel pour enfermer les ames des
fidéles pour les protéger. Par ailleurs, dans les gonggas fa, on utilise également le terme «jin %% »
pour désigner le vase ou I'action d’enfermer.

Les gonggai fa doivent avoir tiré leur origine des shoujin fa, car ces derniéres sont beaucoup plus
anciennes et elles ont été accompagnées par les kaozhao fa depuis toujours. En outre, le terme
«jin» dans les shoujin fa signifie 'emprisonnement des étres malfaisants pour les retenir, tout
comme le terme «jiz» dans les méthodes exorcistes iz anciennes. Le «jin» qui signifie
I'enfermement des ames pour les protéger est un développement ultérieur. Au cours de ce
développement, les prisons servant a emprisonner les étres malfaisants se sont transformées en
cachettes des ames pour les tenir éloignés des étres malfaisants.

Un cas typique est la transformation des pratiques du signe «jing £ ». Au début, le signe
«jing» représentait une prison sous terre. Le maitre tragait ce signe par terre en récitant une

incantation. En ce qui concerne cette incantation, on en trouve deux versions parmi les méthodes

492 Jinsuo liuzhu yin (DZ1015), juan 25, 20. 471b—c.
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secrétes du Maréchal Wang mentionnées dans le Daofa huiyuan. La premiere version dit « (On
trace, par terre, le signe) dont le premier trait devient un fleuve, le deuxieme devient une rivicre, le
troisieme devient la mer et le quatriéme fait que le Fleuve Jaune coule a contre-courant — 25 if
VL, R, =R, DUE R KU, » Les deux versions se différencient par leurs
deux dernieres phrases dont la deuxieme dit «le quatriéme trait poursuit les démons pour les
emprisonner VY FEIE HLAHANSR. »*° Le signe y servait a établir une prison pour emprisonner les
démons, différent de celui mentionné dans le Houtian cangjin e qui date de 1911. Dans le Houtian
cangjin ke, 'incantation concernée est « *%Bﬁl, :%Eﬁﬁ[, E%%/ﬂﬂ(l@/ﬁ, NER PN
HAEHGE. » Le signe «jing» sert clairement a cacher les enfants en fleur dans un vase jin.
Evidemment, le signe «jing» en tant que vase de protection est une pratique ultérieure, car il
représente originellement une prison sous terre.

En ce qui concerne le talisman en fer installé devant le vase d’enfermement dans les gonggai fa,
il a pour homologue le talisman en bois de pécher planté aupres du vase dans les showjin fa. Quant
au petit baton qui représente le(s) palais des Sept Rois du Boisseau du Nord et qui est planté
derriere le vase dans les gongga: fa, il est en fait un double du vase qui représente aussi le(s) palais
des Sept Rois, tout comme le signe « sing » qui représente la Prison du Nord de 'Un Céleste et qui
est un double du vase dans les showjin fa.

A vrai dire, les shoujin fa servent a enfermer les étres malfaisants dans un endroit, les
empéchant de sortir de cet endroit et de nuire aux hommes. Au contraire, les gonggai fa ont pour
but de cacher les ames dans un endroit, empéchant tous les étres malfaisants de les atteindre. Les
showjin fa exorcisent les etres malfaisants en les enfermant, alors que les gonggai fa conjurent les

étres malfaisants en les excluant™”,
8. 4 Les divinités principales dans la pratique du vase d’enfermement

Revenons d’abord sur la catégorie des kaozhao fa qui comprenait les showjin fa, ainsi que les
gonggai fa. Selon le Jinsuo liughu yin, les kaozhao fa étaient constituées principalement de 'appel des

démons et des esprits concernés, de l'interrogation pour déterminer le démon coupable, de la

493 Daofa huiynan (DZ.1220), juan 241, 30. 491b, 30. 492b.

494 Cette distinction ressemble bien a celle entre la méthode pour « tracer sur terre une prison » L A%R et la méthode pour
« construire des frontiéres » #%F+ examinée par Liu Chih-wan (1974, 256).
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condamnation et de 'enferment du démon coupable, de la présentation d’une requéte servant a
inviter les soldats célestes a punir ce démon. Cette requéte ordonnait au démon de faire que le
malade se rétablisse rapidement. Les divinités invitées principales, lors du rituel, étaient un Maitre
Vénérable Li qui fut maitre rituel £aoghao de 'Un-Orthodoxe des Trois Principes — 7675 H IE—
VERTIZE AT, un Maitre Vénérable Zhou J#, les soldats de registre habitant le corps du maitre
o By 3 5% et les généraux des Neuf Cieux et des Trois Principes —JG /LR 5, ainsi que les
généraux des Cinq Vertus TLENGEEY°. Le Jinsuo liuzhu yin, texte circulant apparemment parmi
les pratiquants qui suivaient la tradition Zhengyi et source de la compilation des textes du Tianxin

496

zhengfa™, mentionne aussi une requéte utilisée dans les £aoghao fa servant a traiter les maladies
démoniaques. Cette requéte était adressée au Dieu du Sol, aux divinités vénérées chez les fidéles,
et au Dieu de la Ville. D’apres cette requéte, le maitre rituel £aozhao devait étre nommé « émissaire
officiel kaoghao » par TEmpereur de Jade. L’expéditeur de cette requéte était Zhao Bing. Une note
de cette requéte raconte un mythe de Zhao Bing:

Zhao Bing vécut sous le regne de ’'Empereur An des Han VBT (107-125). 11 était le
fils de Zhao Sheng # 5, un disciple du premier Maitre Céleste Zhang... Il apprit et obtint
le Tao apreés quoi il put pratiquer des méthodes jiz innombrables... II punissait et tuait
souvent des esprits. Il retenait les animaux sauvages au moyen des méthodes jiz pour
s’amuser. Cela dura plus de soixante-dix ans. Les esprits sous le ciel étaient pris sans cesse a
son service. Leurs griefs et colere se faisaient entendre au ciel. Alors, le Seigneur Sage a venir
du Tres-haut K AR B fut enflaimmé de colére. Il enquéta sur cette affaire et il
condamna Zhao Bing a la déqualification de deux degrés chez les immortels. En outre, il lui
accorda une vie éternelle, le condamnant a servir de scribe subordonné aux maitres rituels
kaozhao 75 BIERT N EH W pour mille cing cents ans... Feng (i. e. Li Chunfeng Z¥7Ja)
adressa une nouvelle supplique au Seigneur Saint. Le Seigneur Saint attribua la grace
d’envoyer Zhao Bing au Mont du Pic Central s’exercer dans la pratique du Tao, et le nomma
émissaire kaozhao %53 1H, le chargeant de sauver le peuple de la maladie et de la calamité.*”

« Seigneur sage a venir du Trés-haut » est un terme de I'Ecole de la Pureté Supréme i pour

95 Jinsuo liuzghu yin (DZ1015), juan 4, 20. 370b—371a; voir aussi Davis 2001, 94-95.
496 Andersen 2004a, 1077.
97 Jinsuo liuzhu yin (DZ1015), juan 23, 20. 461a—c.
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. . . . N . . Q
Laozi"™®. Le Seigneur sage est aussi une incarnation du Trés-haut Vieux Se1gneur4) ’

. Cest lui qui
avait transmis au premier Maitre Céleste le texte sur lequel le [imsuo liughu yin se basait. Li
Chunfeng est le faux nom du compilateur du Jinzsuo liuzhu yin. Dans le mythe, il punissait Zhao
Bing a cause de la pratique abusive des méthodes iz de ce dernier. Pourtant, il renomma Zhao
Bing émissaire kaoghao grace a la requéte de Li Chunfeng, Evidemment, ce mythe s’applique a
construire une filiation entre Zhao Bing et I'Ecole du Maitre Céleste. Cela refléte que 'Ecole du
Maitre Céleste avait assimilé des méthodes /iz a 'époque de la compilation.

Depuis la dynastie des Song, les Généraux des Trois Principes restent encore des divinités
principales des £aozhao fa, alors que beaucoup de maréchaux JGHf adhérent a ce groupe. Dans le
Daofa huiynan, on trouve la kaozhao fa du Maréchal Ma présidée par Lin Shichen (i. e. Ling Linsu
N 1076-1120), celle des Quatre Saints PYZE | celle des maréchaux Chen, Ma et Zhu
subordonnés a 'Empereur du Nord, celle du Maréchal Wen du Pic de I'Est, celle du Maréchal
Zhang présidée par le trentiéme maitre céleste Zhang Jixian SRAESE (1092-1127).

En ce qui concerne les showjin fa suivant lesquelles on devait construire une prison, on
pouvait adresser une requéte aux Trois Bureaux du Département du Tonnerre i ab — ] et a
I'Empereur du Haut du Commencement Originel Jolh B pour envoyer en mission les Cing

Tonnerres et les trente-six lutteurs divins du tonnerre®”

. On pouvait aussi présenter une dépéche
au Dieu de la Ville. Ce dernier faisait ensuite un rapport au Dieu du Pic de ’Est pour inviter les
généraux du Département du Tonnerre de ’Empereur du Nord (i. e. le Grand Empereur du Pole
du nord) a attraper les étres malfaisants et 2 les enfermer’”'. On pouvait prendre pour divinité
principale le Maréchal Zhu du Département du Tonnerre qui se chargeait surtout de combattre
les exorcistes pervers™”. Parmi les divinités principales se trouvaient aussi le Maréchal Tianpeng
RIZ, les Trois Agents, le Grand Empereur de Fengdu ALK A, le Maréchal de Jade @. e. le
Lutteur Céleste du Feu d’Or 4= J(?iT) de ’Ecole de PEmpyrée Divin 7]"5}3%%504, etc.

Quant aux gonggai fa, leurs divinités principales étaient 'Empereur du Haut, les sept rois du

48 Pour Phistoire du Seigneur sage a venir (i. e. Seigneur du Tao, Sage a venir 18I IR, voir Shangging honsheng dagjun lieji
(DZ442), 6. 744b-748b; Strickmann 1981, 209-224.

99 Jinsuo liuzhu yin (DZ1015), xu, 20. 354a.

500 Dagfa huiynan (DZ1220), juan 56, 29. 143b—c.

501 Jbhid., juan 59, 29. 159b.

502 Jbhid., juan 228, 30. 423a—426a.

503 Tbid., juan 241, 30. 492b; juan 267, 30. 639¢—640a; Beidi fumo jingfa jiantan yi (DZ1413), 34. 437c—438a.
504 Jbid., juan 198, 30. 255b—c.

298



Boisseau du Notd, le Dieu du Mont Tai, le Dieu de la Ville, le Dieu du Sol, les rois-gardiens des

quatre portes célestes, le Dieu du Destin Originel 4%fi. Selon une liste des divinités vénérées et
un talisman utilisé pendant les gonggai fa, on invitait aussi les seigneur des Onze Astres de la Pureté
Supréme _FiE T —MEE A, le seigneur du Dais fleuri constitué des Trois terrasses astrales — 3
HEEHEEFE les seigneurs du Boisseau du Sud, Iesprit de la Grande Année, les Trois Agents, les
Quatre Saints, etc.”” Les requétes utilisées dans les gonggas fa étaient communiquées au nom du
Bureau d’Exorcisme du Pole du Nord ALFREEFLFE™ ou du « Bureau du Tonnerre des dix mille
divinités de la ¢/ du Commencement Originel JGUH— 25 & # 5 7] »*. Par ailleurs, il y avait une
gonggai fa attribuée au Maréchal Tianpeng et une autre attribuée au Maréchal de Jade™”.

Pour la pratique du vase d’enfermement décrit dans le Howtian cangjin ke contemporain au
Jiangxi, elle a pour divinités principales les Trois Dames, les Généraux des Trois Principes, le
Boisseau du Nord, les Trois Terrasses qui figurent le Dais, le Maréchal Yinjiao, les Quatre Saints,
les Dieux de la Grande Année, le Dieu du Mont Tai et le Grand Sieur du Tonnerre du Ciel
Métropolitain. Au Lingying-tang, les divinités principales de cette pratique sont les Trois Dames,
les Cinq Camps qu’elles dirigent, et le Trés-haut Vieux Seigneur. La plupart de ces divinités
étaient déja présentes dans les gonggas fa mentionnées dans le Canon Taoiste compilé sous les Ming,
St Yinjiao est devenu aussi divinité principale de cette pratique, c’est parce qu’il a été vénéré
comme un esprit de la Grande Année qui se charge d’arréter tous les étres malfaisants. Pour le
Grand Sieur du Tonnerre, il est membre du Bureau du Tonnerre comme beaucoup de divinités
principales des gonggai fa anciennes. En ce qui concerne les Trois Dames, il y a deux cas possibles.
Le premier cas est que les spécialistes de cette pratique qui n’appartenaient pas a ’Ecole des Trois
Dames ont absorbé les Trois Dames dans leur panthéon, car les Trois Dames sont des divinités
populaires protectrices des enfants. Le deuxieme cas est que les maitres des méthodes des Trois
Dames sont devenus eux-mémes spécialistes de cette pratique. Enfin, le Trés-haut Vieux Seigneur

occupe une place importante dans le panthéon de ’Ecole des Trois Dames.

En ce qui concerne les liens entre les Trois Dames et la pratique du vase d’enfermement, on

505 Taishang ghugno jiumin zongzhen miyao (DZ1227), juan 9, 32. 113b—114a; Wushang xuanynan santian yutang dafa (DZ7.220), juan 24, 4.
87c—89a; Daofa huiyuan (DZ.1220), juan 27, 28. 832c—833a. Pour la liste des divnités et le talisman, voir Wushang xuanynan santian
yutang dafa (DZ.220), juan 24, 4. 88c—89a.

506 Taishang ghugno jinmin zongzhen miyao (DZ1227), juan 10, 32. 122b—123c.
07 Dagfa huiynan (DZ21220), juan 27, 28. 832c—833a.
508 Ibid., juan 165, 30. 52¢—55a; juan 198, 30. 257¢—258b.
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trouve une piste dans le théatre rituel nommé « Histoire de la Dame (Chen) ». Trois versions
contemporaines de l’histoire de la Dame Chen sont concernées. Deux d’entre elles sont
conservées par des maitres de marionnettes a Shanghang, alors qu’une troisiéme est conservée au
Lingying-tang, D’aprés une premicre version d’entre elles, Chen Jinggu pratiqua la méthode
rituelle pour « cacher les 4mes et réchauffer le vase d’enfermement » JEEEIEEE afin de protéger
son fils qu’elle avait congu depuis sept mois, car elle devait aller le plus vite possible aider son
frere Chen Haiqing a célébrer un rituel important et qu’il fallait encore trois mois avant que son
fils ne naisse. Au moyen de la méthode pour accélérer 'accouchement, elle accoucha de son fils
trois mois en avance. Puis, elle invita Wangmu du Mont Li et cacha le feetus de son fils dans un
coffre de bronze pour le protéger pendant trois mois™”. Selon une autre version, le fils de Chen
Jinggu fut caché dans la cassolette d’or du Vieux Seigneur par Chen Haiqing. Pour ce faire, ce
dernier avait pratiqué la « méthode pour cacher les 4mes »”'’. Suivant la version du Lingying-tang,
Chen Haiqing avait caché, au moyen de la méthode pour « cacher les ames et réchauffer le vase
d’enfermement », son neveu dans un coffre servant a conserver des gongs et des tambours. En
outre, la version du Lingying-tang raconte aussi que les Trois Dames sauvaient beaucoup
d’enfants qui avaient été mangés par le démon-serpent, aprés quoi ces enfants reconnaissaient les

Trois Dames comme méres adoptives™"'

. Cela concerne aussi la pratique du vase d’enfermement a
I'ouest du Fujian, car les enfants deviennent aussi enfants adoptifs des Trois Dames quand leurs
ames sont cachées dans un vase d’enfermement. On trouve aussi lintrigue concernant
I'enfermement du fils de la Dame Chen dans les ceuvres littéraires qui datent de I'époque
Ming-Qing dont le Haiyou ji WHEFL, le Linshui pingyao zhi WEKFIRE et le Mindu bigi 487
AC. Mais ces ceuvres ne mentionnent pas la méthode pour « cacher les ames et réchauffer le vase

d’enfermement »°!2

. Le Mindn bigji mentionne méme que la Dame Chen n’avait pas appris les
méthodes pour protéger le feetus et les enfants®. Peut-on en conclure que la pratique du vase
d’enfermement ne constituait pas une part originelle des méthodes des Trois Dames? Ce n’est pas

impossible: les liens entre elles pourraient étre le résultat de 'emprunt de cette pratique par les

509 Ye Mingsheng 1995a, 126, 135.

510 Ye Mingsheng et Yuan Hongliang 1996, 203, 205.

S0 Furen ghuan tigang, 53¢ acte, 55¢ acte, 6ler acte.

2 Ye Mingsheng 2000a, 81; Linshui pingyao 2hi, 151d=152d; Mindn bieji, 417.
3 Mindu bieji, 141.

5

=

5

300



pratiquants des méthodes des Trois Dames aux méthodes Zhengyi.
8. 5 La pratique du vase d’enfermement contemporaine dans un village de Shanghang

A Shanghang, la pratique du vase d’enfermement est exécutée exclusivement pour cacher les
ames des enfants, particuliérement les ames des garcons dans un vase afin de les protéger. C’est
ce que I'on nomme « établir/réchauffer un/le vase d’enfermement et y cacher les ames » &5k 7.
/B&%E. On nomme aussi le rite pour réchauffer le vase «ajouter des céréales dans le vase
d’enfermement et y cacher les dmes » UNFEEZE, car on doit aussi y ajouter des céréales pour
nourrir enfant adoptif. En général, le rituel est célébré pendant la premiere partie de la nuit chez
les fideles. Si un fidele invite des maitres rituels pour célébrer ce rituel, c’est parce qu’il y a chez lui
des enfants qui portent les influences maléfiques correspondant aux huit caractéres de naissance,
et qu’il veut conjurer ces influences pour que ces enfants soient sains et saufs. Le maitre rituel
dirigeant le rituel choisit un jour faste pour la célébration. A I'approche du soir de ce jour, des
maitres rituels arrivent chez les fidéles. Apres linstallation de Taire rituelle, ils commencent a
célébrer le rituel. Le rituel est constitué de plusieurs rites dont linvitation des divinités, la
consécration des talismans, la présentation de la requéte, ’établissement d’un vase d’enfermement
ou le réchauffage du vase pour cacher les ames, le sacrifice aux généraux divins, la conjuration des
esprits maléfiques par exhortations, le remerciement et la reconduite des divinités. Le quatrieme
rite qui dégage I'idée centrale du rituel est dédié spécialement a 'enfant bénéficiaire, alors que les
autres rites ont pour but de bénéficier a tous les membres de sa famille.

Lors du rituel, 'enfant bénéficiaire devient enfant adoptif des Trois Dames. En méme temps,
il obtient un nom adoptif donné par les Trois Dames au moyen d’une divination. Des maitres
rituels inscrivent sur un registre les informations personnelles de cet enfant dont le nom originel,
le nom adoptif, ’heure et la date de naissance, son palais de destin et les noms des autres
membres de sa famille. Cependant, on ne fait pas l'inscription sur registre si un enfant de maitre
rituel est concerné, tout simplement parce que les maitres connaissent toujours bien les
informations personnelles de leurs enfants et qu’ils n’ont alors pas besoin de les inscrire sur le
registre. Par ailleurs, on y efface les noms des personnes décédées. Au Lingying-tang, on nomme

ce registre « Registre de la longévité A48 ». Le Registre de la longévité de la deuxiéme équipe du
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Lingying-tang est utilisé¢ depuis début 1982. C’est un registre en papier rouge. On y a inscrit 136
enfants adoptifs qui viennent d’une centaine de familles. L.a plupart de ces familles habitent le
village de Zhuxie &} du nord de Shanghang. Ce village est le lieu de naissance du fondateur
du Lingying-tang et le lieu d’habitation des taoistes de la deuxi¢me équipe du Lingying-tang.
Actuellement, il y a cinq lignages et plus de deux mille habitants. Depuis les années 1980, Zhuxie
a été le village le plus animé a Shanghang pour la pratique du vase d’enfermement. C’est toujours
la deuxieme équipe du Lingying-tang qui préside cette pratique dans ce village. Actuellement,
cette équipe est constituée de deux maitres, Wen Renwen et Chen Dejun.

Pour 'année en cours, cette équipe a été invitée par une vingtaine de familles du village de
Zhuxie, ainsi que par quelques familles des autres villages pour célébrer le rituel concernant la
pratique du vase d’enfermement. La premiere célébration a eu lieu au sixieme jour du premier
mois chez un M. Xu a Xuwu #FJ&, «le lieu d’habitation des Xu », un village naturel de Zhuxie
ou habitent actuellement surtout des Xu. Les mariages entre les Xu et d’autres lignages du village
Zhuxie ont été fréquents. Au début de 'année 2002, M. Xu invita Maitre Dingying (1931-2003)
pour cacher, dans un vase d’enfermement, les ames de son premier petit-fils qui est né au milieu
de I'année 2001 et qui s’appelle Zhaocang JEVA. Pendant le rituel présidé par Maitre Dingying,
Zhaocang obtenait son nom adoptif Chen Cangsheng FfI8%E, suivant le nom de la Dame Chen.
Depuis lors, la famille des Xu invite tous les ans des maitres rituels pour célébrer le rituel servant
a réchauffer le vase d’enfermement. Le deuxiéme petit-fils de M. Xu est né au début 2005. Cet
enfant est devenu aussi enfant adoptif des Trois Dames. Son nom originel est Ruoheng i,
alors que son nom adoptif est Li Qingsheng Z%ii5 4, suivant le nom de la Dame Li.

Par ailleurs, M. Xu invita, en 2002, Maitre Dingying a écrire une tablette divine en papier
rouge pour la vénérer chez lui. Au centre de la tablette divine est écrit « le siege du Ciel, de la
Terre, du souverain, des parents, des maitres et des autres divinités » T B A 51 51 A R A
Sur les deux cotés de la tablette se trouvent d’abord deux équipes de maitres rituels divinisés: les
Trois Grands Maitres Immortels Huang et Xing qui possédent un titre honorifique impérial W
3:5%1?51(1&9@ et les Trois Grandes Dames Chen, Lin et Li B AR 2= = KRN Puis, ce
sont esprit de la Grande Année chargé de 'année en cours {ELF KK et les divinités du canton
RS EE M. Enfin, on trouve I'Enfant-serviteur qui fait venir la richesse A ¥ et le
Gentilhomme qui ameéne les trésors HEEELE, deux divinités vénérées souvent dans la maison
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du peuple. La tablette divine est vénérée maintenant dans le hall du comble de la maison de M.
Xu.

A part le rituel pour réchauffer le vase d’enfermement, M. Xu invita aussi des maitres rituels
a réciter des écrits canoniques pendant la journée du rituel. Maitre Wen et Maitre Chen allérent
chez les Xu au point du jour. C’est le hall central sous les combles qui servait d’aire rituelle. Les
Xu y vénerent la tablette divine écrite par Maitre Dingying, ainsi qu’une divinité de la richesse. M.
Xu avait emprunté par avance un grand tambour et une nappe servant a décorer le devant de la
table d’autel principale qui sont tous des biens communs de son lignage. I.a nappe était en toile et
en soie. Elle était élimée mais encore tres jolie. Les deux fils de M. Xu ont dit que cette nappe
avait da avoir été utilisée depuis plus de cent ans. Apres leur arrivée, les deux maitres

suspendaient la peinture des Trois Autels®™

aupres de la tablette divine sur le mur qui fait face a
Iextérieur. Ils installerent sur la table d’autel la tablette de portrait des Trois Dames, la tablette de
portrait du Maréchal Yinjiao, et la tablette du «Siége des Seigneurs Véritables des Trois
Départements et des Cinq Maitres-Seigneurs Véritables qui ont établit 'Ecole du Joyau Sacré »
B HLAT — 44 5. En fait, le rituel de la journée appartenait a la tradition du Tao. Tl était
constitué de I'envoi de mémoires, de l'invitation et de la mise en place des divinités, de la
récitation des écrits canoniques du matin et de I'apres-midi, de la délivrance des esprits errants de
leurs souffrances et de la remise en place des divinités. Pour les écrits récités le matin, on trouve
le Livre des Trois Puretés —JG8K, le Livre de la Voie et de la Vertu TEFSER le Livre de la Mere Sainte (i.
e. Tianhou KJ5) BB le Livre de Guanyin BIEEE et le Livre de PEmperenr de Jade 524K,
Quant a ceux de laprés-midi, on y trouve le Livre des Trois Agents =B &L, le Livre des (Trois)
Dames FRMNEK, le Livre des huit Yang du Palais de la terre TIF)\BGER et le Livre merveillens: préché
par le Trés-haut pour conjurer les calamités et délivrer (le peuple) des désastres TN 15518 5 FE LD AR,

Les maitres ont mangé chez M. Xu ce jour-la. Les repas étaient bien préparés et ils n’étaient
pas végétariens. Apres le déjeuner, Maitre Wen rentra chez lui pour amener a sa maison un ami
qui voulait visiter son autel des maitres ancestraux. Entre-temps, un villageois I'avait appelé pour

savoir §’il était disponible pour un rendez-vous a ce moment-la. Il voulait inviter le maitre a

514 En général, on emploie un jeu des peintures des Trois Autels —IE[E constitué par trois peintures qui représentent
respectivement les autels du milieu, de gauche et de droite. La peinture utilisée par Maitre Wen et Maitre Chen a été dessinée,
selon un jeu des peintures des Trois Autels, par Maitre Dingying. En réalité, elle est une version réduite de ce jeu des peintures des
Trois Autels.
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célébrer un rituel servant a établir un vase d’enfermement pour son fils qui était né I'année
d’avant. Le villageois arriva chez Maitre Wen dans le quart d’heure. Le maitre prépara du thé et on
le but ensemble. Le villageois demanda au maitre de décider de la date du rituel, ce qu’il fit au
moyen d’un almanach.

Vers le soir, deux maitres de P'autre groupe du Lingying-tang vinrent chez M. Xu pour aider
leurs confreres a célébrer le rituel du soir. Le rituel du soir commencait vers dix-huit heures. Les
maitres accomplirent, pendant une heure, I'invitation des divinités et la consécration des talismans.
Apres, le diner fut un festin. A part les maitres rituels, la famille des Xu avait invité aussi une
dizaine de parents et d’amis. Ces parents et ces amis arriverent principalement I'apres-midi. Ils
s’amuserent avec des membres de la famille jusqu’a la nuit, alors que les maitres célébraient le
rituel. Apres le diner, les maitres et quelques parents de la famille se reposerent dans la cour. Is se
saluaient et causaient de n’importe quoi. Le rituel recommenca vers vingt heures et prit fin vers
vingt-trois heures et demi, apres quoi venait une collation du soir pour les maitres ainsi que pour
les fideles. Enfin, M. Xu mit la rémunération du rituel dans une enveloppe rouge et la donna a
Maitre Wen. Le maitre recut cette enveloppe rouge en disant « Que vous obteniez des
bénédictions f34H ! »

En ce qui concerne le rite pour réchauffer le vase d’enfermement’, les maitres réchauffeérent
en méme temps les deux vases des deux enfants adoptifs chez les Xu. Ces deux vases furent
posés, chacun, sur une jatte de riz décortiqué. Leurs bouches étaient couvertes par des « talismans
de vase » B T1F rouges carrés sur lesquels se trouvaient les huit trigrammes et un caractére
talismanique composé de « ¥ (pluie) + FJE (heureux présage) + i (le Boisseau du Nord) »,
un souhait de bénédiction, ainsi que les g7 de I’est, du sud, de 'ouest et du nord. Autour du goulot
du vase était ceinte une ficelle rouge. Tous ces talismans de vase avaient été posés chacun a
I'occasion d’un rituel précédent. On mettait chaque fois le nouveau talisman de vase sur le
talisman précédent. Au nceud de la ficelle était attaché un talisman de scellement Ff$HAF sur
lequel était écrit « Scellement de l'or, de 'argent, du bronze et du fer ». Ce talisman avait été
appliqué des I’établissement du vase d’enfermement.

Au-dedans du vase se trouvaient six petites enveloppes rouges, des monnaies métalliques, des

e e fope

rains de riz, et des talismans en papier rouge pour cacher et couvrir 'enfant adoptif 2 7.
g 5 pap gep p

515 Pour une description générale et plus complete de ce rite, voir chapitre 3, pp. 144-152.
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Cing des six enveloppes contenaient respectivement cing céréales qui représentent le Dieu des
Cinq Céréales, du thé, des grains de soja qui représentent les généraux innombrables, des grains
de sésame qui représentent les soldats incalculables et deux sapeques pour nourrir 'enfant adoptif.
SiTon utilise des sapeques pour représenter argent servant a nourrir 'enfant, c’est parce que sur
les sapeques se trouvent des titres de régnes impériaux, ainsi que les caractéres « fong i,
communiquer » et « bao E (la méme prononciation que bao i, protéger) ». Le caractére « fong»
signifie que lenfant adoptif peut communiquer avec les trois mondes —%t, alors que le
caractere « bao » protege sa longévité. Quant a la sixiecme enveloppe, on écrit sur sa couverture le
nom adoptif de I'enfant octroyé par les Trois Dames. Ces enveloppes ont été mises au-dedans du
vase lors de I’établissement du vase. On n’a pas de besoin de les remplacer lors d’un nouveau
rituel. Les monnaies métalliques servent aussi a nourrir enfant adoptif. Elles sont mises,
au-dedans du vase a chaque occasion de rituel, a chaque fois une dizaine. Il faut en mettre treize si
une année bissextile est concernée. Les grains de riz sont composés des sept riz d’ame qui
représentent les ames de 'enfant, ainsi que des grains de riz qui représentent les céréales ajoutés
par les divinités, les maitres rituels et ses parents pour le nourrir. Ils sont remplacés a chaque
occasion de rituel. Les talismans sont enroulés. Ils sont attribués au Trés-haut Vieux Seigneur. Sur
chaque talisman se trouvent le nom adoptif, la date et ’heure de naissance de ’enfant, ainsi que la
date et le nom du maitre dirigeant le rituel. On y indique aussi que 'enfant adoptif est caché dans
le Palais de la Longévité des Trois Dames. Sur ces talismans a été apposé le sceau du Vieux
Seigneur. Ils ont été mis, chacun, au-dedans du vase, lors d’un rituel précédent. On met chaque
fois le nouveau talisman sous le talisman précédent et on les enroule ensemble. En outre, dans le
vase se trouvent aussi les g7 %A exhalés, pendant le rituel précédent, par les divinités, les maitres
rituels et les parents de 'enfant. Ces ¢z servent a renforcer le pouls de 'enfant adoptif.

Dans ’'ensemble, le rite se déroula ainsi. Deux maitres se mirent devant la table d’autel
principale et ils se chargerent chacun d’un vase d’enfermement. Ils ouvrirent les vases des deux
enfants et verseérent les choses y contenues sur la table d’autel, aprés quoi ils réchaufferent les
vases au moyen de petits flambeaux de papier. Les maitres balayerent ensuite les cendres de
papier qui représentent les influences maléfiques. Ils cachérent les trois hun et les sept po de
I'enfant dans le vase en faisant glisser au-dedans des vases sept grains de riz. Ils mirent dans les

vases les six petites enveloppes rouges, les anciennes monnaies métalliques et douze nouvelles
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picces, les talismans pour cacher et couvrir les enfants et un nouveau talisman. Apres, on invita
les divinités, les maitres rituels et les parents des enfants a ajouter des céréales dans les vases etay
exhaler des gz Puis, les maitres fermerent les vases avec les anciens talismans de vase et un
nouveau talisman, ainsi qu’avec la ficelle rouge et le talisman de scellement. Enfin, les vases furent
posés dans une piece de la maison pour les conserver.

Par comparaison avec les gongga: fa discutées ci-dessus, les Sept Rois du Boisseau du Nord ne
sont pas considérés comme divinités principales dans ce rite. Les divinités dominantes sont les
Trois Dames et le Tres-haut Vieux Seigneur. Les Trois Dames ressemblent bien aux maréchaux
qui présidaient les gonggai fa et qui étaient aussi des divinités des maitres rituels d’alors. Quant au
Vieux Seigneur, il ressemble bien au Grand Empereur du Péle du Nord qui envoyait ses
subordonnés établir le vase d’enfermement pour les fidéles. On trouve dans les gonggai fa les
équivalents du talisman de vase, du talisman pour cacher et couvrir I'enfant adoptif, du talisman
de scellement, et de I'argent pour nourrir enfant. Enfin, dans ce rite on n’enterre pas le vase, se

différenciant ainsi des gongga: fa.
8. 6 Remarques finales

Les méthodes d’exorcisme jiz anciennes constituent une source importante pour les
méthodes servant a enfermer les étres malfaisants. C’est pourquoi ces dernicres ont été nommées
« shoujin fa », expression qui contient le méme terme que les premieres. L’histoire de Zhao Bing a
bien montré les liens étroits entre les méthodes jiz et les méthodes shoujin fa. Zhao fut grand
maitre des méthodes jin sous les Han postérieurs. Il pouvait établir une prison symbolique, pour
enfermer les étres malfaisants, en tracant un signe par terre. Cette maniere d’exorcisme constituait
un ¢élément essentiel dans beaucoup de shoujin fa. De plus, Zhao est devenu divinité importante
dans les shoujin fa. Au cours du temps apparurent les shoujin fa au moyen d’un vase qui représentait
une prison. La pratique du vase d’enfermement en tant que prison pour les étres malfaisants a
engendré la pratique du vase d’enfermement en tant que refuge pour les hommes, nommée
gonggai fa.

Ces deux pratiques avaient été populaires depuis la dynastie des Song, La premicre pratique

est mentionnée dans le Xayon ji PIUERC et le Shuibu shuan IKIFHE, deux romans vernaculaires
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qui datent de la dynastie des Ming™°. En outre, comme le Shuihu 3hunan I'a révélé, cette pratique a
constitué une pratique importante des fonctionnaires des rituels 75 du Mont du Dragon et du
Tigre. En ce qui concerne la pratique des gongga fa, trés peu de documents datés des Ming, a part
le Canon Taoviste, les concernent. Cependant, on trouve, parmi les maitres rituels du centre-sud du
Jiangxi et de I'ouest du Fujian, des méthodes datant de la fin des Qing ou de nos jours, qui
prennent les gonggai fa pour leurs prédécesseurs. Parmi les méthodes du Jiangxi se trouvent celles
qui gardent bien la structure et beaucoup d’éléments distinctifs des gonggai fa des Song, alors que
celles du Fujian ne gardent que la structure d’ensemble.

A Pouest du Fujian, la pratique du vase d’enfermement sert spécialement a cacher les ames
des enfants pour les protéger. Pourtant, la célébration du rite concerné au village de Zhuxie
indique que ce rite est bien intégré, avec d’autres rites exorcistes de la tradition des maitres rituels,
dans un rituel pour conjurer tous les étres malfaisants qui peuvent éventuellement toucher les
membres d’'une famille. Ces rites, qui constituent un rituel distinctif des maitres rituels, sont
méme accompagnés par des rites d’une tradition taoiste plus lettrée W dont la récitation des
écrits taoistes et la délivrance des esprits errants de leurs souffrances. Les influences maléfiques
qui attaquent les enfants et leurs familles varient avec les années. Le réchauffage du vase
d’enfermement annuel constitue le renouvellement de la protection des enfants adoptifs et de
leurs familles. En outre, cette pratique offre aussi une occasion de rencontre entre la famille
nucléaire et ses parents, ainsi qu’entre ses membres et leurs amis. Elle anime ainsi le réseau de
relations humaines au sein du village de Zhuxie ou elle est populaire et ou les mariages entre les

lignages du village sont fréquents.

516 Pour le cas du Xiyou ji, voir Liu Zhongyu 2011, 493; quant au cas du Shuibu huan, voir Meulenbeld 2007, 285-287.
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Conclusion

Dans la présente étude, nous avons d’abord cherché a présenter un groupe de maitres
taoistes contemporains a 'ouest du Fujian, dans un contexte religieux local. Un examen des
différents spécialistes de rituels de 'ouest du Fujian permet de se convaincre que beaucoup de
spécialistes de rituels portent la désignation de «mwu» Mk méme s’ils appartiennent a des
traditions rituelles différentes. Les statuts concrets de ces w# sont indistincts, alors que ceux des
taoistes, des bouddhistes, des maitres de cérémonies confucéennes, et d’autres spécialistes sont
clairs. Normalement, le terme w# fait référence aux médiums. Mais comme Joseph McDermott ’a
indiqué, ce terme n’était, souvent, qu’un label abusif appliqué par les fonctionnaires
gouvernementaux et par les lettrés confucéens pour désigner les spécialistes de n'importe quelle

confession religieuse qu’ils abominaient’

. Dans le cas de 'ouest du Fujian, on trouve méme des
taoistes parmi les wx. D’un point de vue ethnographique, ces taoistes ne pensent pas que « wu »
soit un label négatif. Ils se qualifient, a la fois, de taoistes et de wx. Ils mettent ’accent sur le fait
qu’ils sont des « wx de Pest », différents des « w# de 'ouest » qui sont, en fait, des médiums et qui
ne possedent pas de savoir transmis de génération en génération. Ces taoistes qui portent
positivement la désignation wx excellent dans la conjuration des étres malfaisants afin de protéger
les habitants. Ils peuvent prendre femme. Ils ménent une vie ordinaire en dehors de leurs

pratiques rituelles. Ce sont des exorcistes taoistes séculiers. Ils portent aussi la désignation « fashi

1220, maitre rituel ». Is sont, en fait, des continuateurs des maitres rituels des Song examinés par

517 McDermott 2014, 172.
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Edward Davis’™.

Un mot de dialecte est employé pour désigner la tradition rituelle des w# taoistes. C’est, en
fait, un mot tabou que 'on écrit en récitant une formule secrete. Sa prononciation est « sang », et
il s’écrit aussi, en caractére de substitut, comme « ¥ ». Le méme caractére « B », prononcé

« sang », sert A désigner les maitres rituels chez les Hakka a Shicheng, dans le sud-est du Jiangxi®"”,

ainsi que chez les Hakka au Guangdong et 2 Hong Kong™. A part les taoistes sang qui célébrent
surtout des rituels exorcistes pour la vie privée des fideles, au district de Shanghang et dans ses
environs, se trouvent des taoistes qui célebrent les rituels jizo communautaires, ainsi que les rituels
gongde tunéraires. Il y a aussi des taoistes qui maitrisent tous ces rituels. Mais tout le monde
comprend bien que la tradition des rituels sang se différencie de celle des rituels jiao et gongde. Les
maitres du Lingying-tang, un autel taoiste du nord de Shanghang, pratiquent des rituels de ces
deux traditions qu’ils nomment «les deux enseignements lettré et martial » R .
L’enseignement lettré correspond a la tradition des rituels jiao et gongde, alors que 'enseignement
martial désigne la tradition des rituels sang. Cette distinction entre les rituels dits « lettrés » et
« martiaux », ainsi qu’entre les taoistes non-sang et les taoistes sang a Shanghang, est identique a
celle qui existe entre les « daoshi taoistes » et les « fashi maitres rituels », examinée par Kristofer

521

Schipper, a Taiwan™'. Le cas du Lingying-tang confirme que cette distinction est répandue dans le
taolsme.

Une analyse des rituels et du panthéon de la tradition sazg du Lingying-tang nous permet de
situer la tradition des maitres rituels contemporains dans un contexte historique et culturel plus
vaste. Au Lingying-tang, on trouve trois manieres suivant lesquelles les maitres rituels conjurent
les démons et les influences maléfiques. Plus précisément, on peut exécuter la conjuration au
moyen de substituts, en récupérant les ames des fideles harcelés par les étres malfaisants ou en les
enfermant. Iutilisation des substituts, selon Schipper, remonte a I’époque de Confucius quand il
s’est préoccupé de l'utilisation de substituts sacrificiels (yong 1) et elle a depuis constitué un sujet

de discussion des lettrés jusqu’a nos jours. Dans un contexte religieux, I'oblation de figurines de

chiens pour écarter les maladies et les épidémies ainsi que pour expier les péchés et obtenir des

5

=

8 Davis 2001.

519 Lai Shengting 1997, 174.

520 Chan Wing-hoi 1995, 69-79.
521 Schipper 1985c.

)
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bénédictions est attestée dans le Huainan zi, tandis que le Zhuangzi XIV offre plus de détails
concernant le déroulement de ce rite dont les pratiquants étaient des « shizhn J7 L », présentés
comme « wushi» MAFT par Cheng Xuanying (VII® siecle)™. T utilisation de substituts chez les
maitres rituels contemporains doit prendre ses origines dans cette pratique ancienne. Quant a la
conjuration destinée a récupérer les ames, elle est constituée du rappel des ames, de la
confirmation de l'arrivée des ames authentiques, de la possession du corps du malade par ces
ames et de I’éloighement des esprits malfaisants. Parmi ces étapes, le rappel des ames figure déja
comme pratique dans le Chuei FE&¥. En ce qui concerne I'enfermement des dmes pour les
protéger, la version contemporaine tire son origine des gongga: fa, « Méthodes servant a couvrir le
vase », qui étaient populaires chez les maitres rituels des Song, Ces gongga: fa dérivaient des shoujin
fa, « Méthodes servant a enfermer les étres malfaisants », qui étaient liées étroitement aux
méthodes jin 2 sous les Han postérieurs. Quant au concept « jiz », il était déja important dans la
conjuration des démons sous la dynastie des Qin (221 av. J.-C. — 2006 av. ].-C.).

Les liens entre les shoujin fa et les méthodes jin anciennes sont bien révélés par le mythe et le
culte de Zhao Bing, grand maitre des méthodes jiz qui vécut sous les Han postérieurs. Zhao Bing
est devenu un maitre ancestral important des maitres rituels. Dans le panthéon des maitres rituels
se trouve un autre culte, le culte de la Reine-meére, qui remonte aussi a Pantiquité. Selon les études
d’autres chercheurs, ce culte se différencie du culte de la Reine-mére de I’Ouest ancien. La
présente these a révélé qu’il y a des liens internes entre ces deux cultes. Sous la dynastie des Tang,
le culte de la Reine-mére de I'Ouest fut incorporé dans un mythe d’une maitre rituelle
d’exorcisme bouddhique qui était liée aussi au taoisme. Comme le montre le terme populaire
«Trois Autels » chez les maitres rituels depuis la dynastie des Song, cette maitre rituelle
bouddho-taoiste révele influence du tantrisme sur la tradition des maitres rituels taoistes. Son
mythe nous rappelle aussi le theme concernant les « filles adoptives » que I'on trouve dans les
mythes de la Reine-mere de ’'Ouest, et qui a pris forme sous la dynastie des Han. Une relation
mere-fille adoptive similaire se présente dans une légende Ming, celle de Chen Jinggu. D’apres
cette 1égende, Chen est fille adoptive et disciple d’une immortelle. Quant a Chen, maitre rituelle

divinisée et divinité-clé de I’Ecole du Mont Li, elle pouvait transformer, au moyen de méthodes

Jin, les morts en soldats du monde invisible [Z4%. Parmi ses subordonnés se trouvent les Cing

522 Schipper 1985a.
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Furies dont le culte remonte a la période des Six Dynasties. Tout cela reflete que les rites de
sublimation en faveurs des morts et la maitrise des soldats du monde invisible constituent une
caractéristique de la tradition des maitres rituels.

Retournons vers les relations entre la tradition des maitres rituels et la société chinoise. Le
théme concernant le « bon peuple » RI[K nous offre quelques idées. Dans le cas de notre
époque, un texte rituel du Lingying-tang dit que I’ « On chasse les étres maléfiques pour sauver le
bon peuple R R RAEFLTT. » Dans le rituel fachang du nord de Taiwan, il y a aussi un rite pour
chasser un esprit malfaisant afin de sauver le bon peuple. De plus, le texte correspondant
mentionne que les Trois Dames allerent au Mont Li apprendre des méthodes rituelles pour

sauver le bon peuple523

. A Jianyang au nord du Fujian, les maitres rituels transforment les ames
des victimes de la malemort en divinités rituelles. Ces divinités suivront leurs maitres tituels
partout pour sauver le bon peuple ﬁ]\‘I‘ﬁ, P R S5, La tradition des maitres rituels est
alors une tradition rituelle qui a pour but de « sauver le bon peuple F R [ ».

En fait, le bon peuple a constitué déja un théme important dans le Dongyuan shenzhon jing Il
Tl FLAR, texte taoiste du V© siécle dans lequel le terme « fashi » apparait fréquemment. Selon ce
texte, il y avait de nombreux démons, généralement démons de la peste P, qui nuisaient aux
habitants d’ici-bas. Pourtant, si on pouvait inviter des fashi, taoistes, a réciter le Shenzhou jing F# 5T
£ « Livre des incantations divines », le bon peuple était protégé par les démons-rois JBE /9.
Ces démons-rois ¢étaient des démons supérieurs qui pouvaient empécher que les esprits
d’épidémies ne nuisent au bon peuple. Ils tuaient les démons irréductibles en les coupant, ou les
attrapaient et les enfermaient dans la Prison des Neuf Cieux’®”. Comme le peuple-semence,
« hongmin Fi [ », le bon peuple fait partie, dans ce texte, des fideles promis au salut dans le
taoisme religieux™*.

Par ailleurs, le Chisong 37 zhangli IREA T R compilé originellement pendant la période des

Six Dynasties (220-589) mentionne trois priéres pour protéger le bon peuple’”. Ta premiére

priere sert a débarrasser le bon peuple des imprécations en éloignant les g/ malfaisants S,

523 Hsu Li-ling 1997, 125-126.

524 Ye Mingsheng 1999b, 46, 50.

525 Taishang dongyuan shenghon jing (1D2335), juan 2, 6. 8c; juan 3, 6. 10b, 12b; juan 4, 6. 16b; juan 5, 6. 19a; juan 6, 6. 20c; juan 7, 6.
25a; juan 8, 6. 31c.

526 Pour le cas du peuple-semence, voir Taishang dongynan shenzhou jing IDZ.335), juan 1, 6. 2c.

521 Chisong i Zhangli (DZ615), juan 3, 11. 195a, 210c; juan 4, 11. 208c.

311



alors que la deuxieme a pour but d’éliminer les maladies épidémiques en conjurant les ¢7 de la
peste, les gi démoniaques, les fonctionnaires inférieurs, les anciens ¢/ | B #l%& et les démons.
En ce qui concerne la troisieme, elle sert surtout a chasser les démons de I'incendie pour qu’ils ne
touchent pas a la vie et aux biens du bon peuple.

Sous la dynastie des Song, le bon peuple faisait souvent 'objet de la protection des maitres
rituels. Le Shangging gusui lingwen guilii L35 B #E% R, un code pénal appliqué dans les
rituels exorcistes des Méthodes correctes du cceur du ciel, mentionne les maitres rituels qui
domptaient, au moyen de méthodes correctes, les démons pour délivrer le bon peuple des

maladies™

. Dans les Méthodes correctes du ceeur du ciel se trouvait la « Méthode pour établir la
terrasse sur laquelle on peut monter au ciel » @4 KEZ1E. Pour sauver le bon peuple, cette
méthode servait a éliminer les imprécations en aidant les ames de la vengeance yuanhun FEER
concernées 2 monter au ciel. Au cas ou ces ames de la haine étaient irréductibles, on les enfermait
dans la Prison du Boisseau 1%k et on les anéantissait™.

Enfin, dans le Daofa hutynan TEVEE I0 se trouvent au moins dix requetes rituelles servant a
contenir les étres malfaisants pour protéger le bon peuple™. Par exemple, il y a une priére
adressée au Censeur de Fengdu = I Appliquée dans la « Grande Méthode de
PEmpereur du Nord » b7 KiZ, cette pricre demande au Censeur de Fengdu d’envoyer des
généraux divins attraper un maitre pervers qui pratique des méthodes hétérodoxes et qui nuit
ainsi au bon peuple, et de 'enfermer dans la Prison Céleste pour le torturer.

Bien sur, il ne s’agit pas toujours de sauver «le bon peuple ». Souvent il est question d’
«assister la nation et sauver le peuple » BB, et méme & « opérer des transformations a la
place du Ciel » RFATH ou A’ «aider le Ciel 2 pratiquer des transformations » e 1 8h KATH
532'

Par ailleurs, comme le montre le cas de Changting a 'ouest du Fujian, la tradition des maitres
) g g ] >

rituels est liée au culte des dieux du Sol. Elle est une tradition des rituels martiaux pour maitriser

528 Shangqing gusui lingwen guilii (DZ461), juan xia, 6. 917¢c; Taishang hugno jinmin ongzhen miyao (DZ1227), juan 6, 32. 88c. Sur le
contexte du Shangging gusui lingwen gnilii, cf. Andersen 2004b.

529 Taishang zhugno jinmin Zongghen miyao (DZ1227), juan 9, 32. 113a; Shangging tianxin hengfa (IDZ.566), juan 6, 10. 637a-b.

530 Dagfa huiyuan (DZ21220), juan 145, 29. 753b—c, 755a—b; juan 152, 29. 797b—c; juan 164, 30. 42b—43b, 44a—c; juan 166, 30. 66c;
juan 256, 30. 576¢—577b, 578a—579a; juan 264, 30. 620b—c.

531 Jbhid., juan 264, 30. 620b—c.

532 Par exemple, Taishang zhugno jiumin zongzhen miyao (DZ1227); Daofa buiynan (D21220), juan 156, 29. 828¢; juan 164, 30. 39a;
juan 193, 30. 221a; juan 223, 30. 390a; juan 230, 30. 438a.
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la force du Yin afin de célébrer les rites dits « rouges »>

. Ces rites rouges servent a conjurer ou a
transformer les étres malfaisants pour sauver le peuple.

La tradition des maitres rituels peut transformer non seulement les étres malfaisants, mais
aussi le peuple. En d’autres termes, elle peut a la fois sauver et transformer le peuple. C’est ce que
reflete le role joué par cette tradition dans le processus socio-culturel régional. Cela concerne
particulicrement les mythes, les cultes et les rituels liés a cette tradition. A T'ouest du Fujian
circulent les méthodes rituelles liées au culte des Trois Dames et la légende des Trois Dames qui
raconte leur apprentissage de méthodes au Mont Lii, ainsi que leurs batailles au moyen de ces
méthodes avec les esprits malfaisants. Ces méthodes et cette légende ont engendré, avec des
éléments locaux, les légendes concernant les batailles au moyen de méthodes entre des maitres
rituels et les dieux du Sol qui mangeaient des hommes. Nous avons suggéré que ces légendes
pourraient aussi représenter les conflits entre les Hakka et les She quand les Hakka entraient dans
la région de l'ouest du Fujian ou habitaient déja les She et au début de I'exploitation de cette
région par les Hakka.

Le culte des Maitres Immortels Huang et Xing, le culte des maitres rituels locaux le plus
populaire a ouest du Fujian, a donné I'occasion aux différents groupes sociaux d’exprimer leurs
compréhensions concernant la 1égitimité en construisant, de manieres différentes, la 1égitimité de
ce culte. En ce qui concerne les rituels, on trouve d’abord chez les Yao du Hunan, les She du
Zhejiang et les Han du nord du Fujian les rituels d’ordination, en faveur des hommes ou des
femmes, présidés par des maitres rituels. Ces rituels d’ordination constituent une partie
importante de la vie communautaire. On trouve également la pratique du vase d’enfermement.
Cette pratique est dédiée a un fidele ou une famille de fidéles. Généralement, elle est liée surtout a
la vie privée. Pourtant, il arrive que cette pratique joue un role dans la vie communautaire.

En somme, la tradition des maitres rituels a été une des traditions rituelles les plus populaires
en Chine du Sud depuis la dynastie des Song. Les maitres rituels ont été tres actifs dans le
domaine de I'exorcisme et de la thérapie. Ils se sont bien incorporés au taoisme. Leur tradition a
joué un role important non seulement dans la vie quotidienne du peuple, mais aussi dans les

processus socio-culturels régionaux.

533 Sur les liens internes entre les termes « she 1, autel dédié au dieu du Sol », « Yin [Z », « wa I\, martial » et « hongshi AR
rites rouges », cf. Lagerwey 2010a, 7-16.
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Résumé

Prenant principalement appui sur des matériaux de terrain et des documents historiques, la
présente étude examine la tradition des maitres rituels taoistes. Celle-ci a été une des traditions
religieuses les plus vivantes en Chine méridionale, depuis la dynastie des Song (960-1279). 11 s’agit
d’une tradition d’exorcisme qui a emprunté beaucoup d’éléments au tantrisme. Elle s’est bien
intégrée au taoisme tout en révélant des relations subtiles entre le taoisme et la religion populaire.
D’un point de vue ethnographique, les maitres rituels constituent un groupe important de
spécialistes de rituels a 'ouest du Fujian, au sud-est de la Chine. D’un point de vue historique,
chez les maitres rituels contemporains se trouvent des éléments qui remontent a antiquité. Ainsi,
la céation et la maitrise de soldats du monde invisible pour conjurer les étres malfaisants en
faveur du peuple constitue un trait caractéristique. La tradition des maitres rituels a joué un role
important non seulement dans la vie quotidienne du peuple, mais aussi dans les processus
socio-culturels régionaux. Le présent travail étudie notamment un mythe de « batailles de
méthodes » entre des maitres rituels et des mauvais esprits qui a trouvé sa place dans un contexte
de conflits ethniques a Pouest du Fujian. Il examine aussi un culte des maitres rituels qui a donné
I'occasion aux différents groupes sociaux d’exprimer leurs compréhensions de leur légitimité,
ainsi que des rituels d’ordination et des rituels servant a cacher les ames humaines des mauvais
esprits, rites de vie qui contribuent aussi a la construction de la communauté.

Title : Rituals, gods and local society. A study of the tradition of the ritual masters of
Lingying-tang in western Fujian

Abstract

Relying mainly on field materials and historical documents, this study examines the tradition of
Daoist ritual masters; one of the liveliest religious traditions in South China since the Song
Dynasty (960-1279). It is a tradition of exorcism which borrowed many elements from Tantrism;
but it is also well integrated into Daoism while revealing subtle relations between Daoism and
popular religion. From an ethnographic perspective, ritual masters are an important group of
ritual specialists in western Fujian in Southeast China. From a historical point of view, among
contemporary ritual masters, we can find many elements that date back to antiquity. Thus the
making and mastery of soldiers of the invisible world for exorcising evil beings to save the
people is a characteristic feature. The tradition of ritual masters has played an important role not
only in the daily life of the people, but also in regional socio-cultural processes. In this regard, the
present work studies a myth of “magic warfare” between ritual masters and evil spirits that has
found its place in a context of ethnic conflict in western Fujian. It also examines a cult of ritual
masters which gave the opportunity for different groups to express their understandings
regarding legitimacy, as well as ordination rituals and rituals to hide human souls from evil spirits,
that is, life rites which contribute also to the construction of community life.

Mots-clés : religion chinoise, taoisme, maitres rituels, société locale, 'ouest du Fujian

Keywords : Chinese religion, Daoism, ritual masters, local society, western Fujian
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