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Le Samavidhanabrahmana
dans la tradition samavédique

Etude et traduction

Résumé

Le Samavidhanabrahmana fut édité par Satyavrata SamasSramin a Calcutta et Arthur
Coke Burnell a Londres dans les dernieres décades du 19° siecle avec le commentaire de
Sayana. Il fut réédité environ un siecle plus tard par Bellikath Ramachandra Sharma a Tirupati
avec le bharatasvamibhasyam attesté antérieur d'un siecle a celui de Sayana. Une étude et une

traduction parurent en Allemagne au tournant du 20° si¢cle par Sten Konow.

Cette nouvelle étude augmentée des derniers apports revoit les liens étroits entre le
brahmana, sa samhita et le rgveda, ainsi qu'avec le corpus samavédique. Une nouvelle occasion

de s'interroger sur l'environnement culturel, écologique, social, économique et technique des
samavedin et de leurs traditions de la plus haute antiquité a nos jours.

Ce texte integre la 'science du son' ou 1'étre s'éveille a la connaissance des textes,
s'affermit dans le rythme et s’harmonise par le ton. Elle est restituée par l'art de mettre en
forme, une forme d'expression tres concise. Les techniques de brieveté comme un rite
s'appuient sur 1'implicite, ce qui rend le texte peu compréhensible a premiere lecture. Une
approche néanmoins est possible par études comparatives de matériaux disponibles transmis
par les samavedin au cours du temps.

Dans la breve cosmogonie en entrée du texte le saman émerge en un don a la vie. Le
saman est une parole enroulée autour du son au cceur de I'expérience sur le chemin des dieux

avec la grice discrete de 1'apaisement. Le déplacement de la transcendance vers 1'horizontale
rend possible, sinon a proximité tangible du moins a une distance susceptible d'€tre atteinte, ses
accomplissements. La hiérarchie est topographique, non de droit. Aux visions de richesse et de
gloire, aux efforts parfois intenses réservés aux découvreurs sinceres, s'est mis en route une
sorte de wishful thinking qui met le cap d'une maniere a la fois fantastique et bien réelle sur des

mondes proches et lointains 'nourriciers'. Leur émergence tangible contient la promesse que
pourront habiter ceux qui savent rendre efficaces les veeux sur le mode du chant pour
I'harmonie de la personne, de son entourage et du monde. L'ensemble alors sonne juste. Le tout
est a sa place. L'enseignement ainsi posé permet une transmission collective, sensible, connue.
La transmission entre deux personnes s'élargit et tend vers l'universel.



O Nuit, Nuit voilée, fais de moi ton poéte

Certains se sont tenus, muets, dans ton ombre, durant des siecles;

laisse-moi révéler leurs chants.

Prends-moi sur ton chariot sans roues

qui bondit silencieusement de monde en monde,

0 toi, reine dans le palais du temps, toi, magnifique et obscure !

Plus d’un esprit qui interroge est entré furtivement dans ta cour,

et a rodé dans ta maison sans lumiere, demandant une réponse.

De plus d’un cceur, transpercé par cette fleche de la joie que tirait la main inconnue,
le chant de jubilation a éclaté, ébranlant I’obscurité jusqu’en ses fondements.
Ces dmes attentives ont levé leur regard vers la lumiere étoilée,

et s’étonnent d’un trésor si soudainement trouvé.

Fais de moi leur poeéte, 6 Nuit, le poéte de ton insondable silence.

Rabindranath Tagore
La Corbeille de Fruits



A propos
Some words

L'existence de textes du veda, du samaveda fut connue des voyageurs des le 16°s. Les

premicres recherches débutérent avec les fragments de manuscrits déposés fin 17° s-début du
18¢ s. a la Bibliotheque Royale de France et un siecle plus tard a la Société Asiatique. A la
méme époque, début du 19°s, une chaire de sarmskrtam entre au College de France. Du Bengale,

de Calcutta, Satyavrata Samasramin au 19%s fit une importante contribution a la diffusion des
textes. Il édita dans la revue 'Hindu Commentator' -plus tard dans la revue 'Usa'- les textes
glosés samagrantha et son trayi samgraha. En Europe, la recherche prédominante a I'époque

comprendra la samavedasarhita comme I'abrégé musical du rituel classique, une compilation
de mantra sans cohérence les uns aux autres comme peut I'étre un hymne. La publication

européenne la plus remarquable d'alors fut celle de Theodor Benfey en 1848. Toutefois, de fait,
les études philologiques et anthropologiques sur les textes du samaveda furent peu engagées.

Entre autre raison est son lien tres étroit évident avec la rgvedasanihita (mis en évidence dans

les chapitres VI et IX de cette étude). Les recherches devaient par conséquent prioritairement
se concentrer sur cette derniére, texte-mere de tout veda.

Néanmoins en Europe des personnalités comme Oldenberg, Benfey, Goldschmidt,
Fortunatov, et en Angleterre, Griffith, Wilson, Stevenson, Burnell étudierent la sarmihita. Au

début du 20°s des chercheurs partirent a la découverte des chants: Haug, Felber, Hoogt, Bake.
Durant le 20°s un grand nombre de textes furent édités et les premiers enregistrements vocaux
arriverent. Mais la plus grande contribution aux textes fut apportée par les érudits indiens dont
les toutes dernieres sont celles des années 2000 avec Arya, Srouti et Sharma. L'immense
corpus du samaveda -100 samagrantha-, (chapitre V), fut souligné par Burnell qui en édita un

certain nombre. L'ensemble fut repris par Sharma qui le prolongea et ne put le terminer. Un
grand nombre de textes reste a étudier car selon les mots de ce dernier: « I'exceptionnelle vaste
littérature du samaveda ... il reste beaucoup a faire dans ce domaine, avec ce vaste nombre de

textes rares et de valeur et pourtant demeurant négligés dans des archives ».

L'essor que prirent les études sur le rituel védique accentua l'interprétation ritualiste du
samaveda aux grands rituels institutionnels. Pour autant le caractere du samaveda suppose que

pour la population védique, certaines mélodies devaient avoir une efficience magique
indépendante de 'action rituelle ou de la formule verbale avec lesquelles elles devinrent
associées jusqu'a un certain point. « Alors le samaveda contient I ‘incantamenta’ de I'Inde

Ancienne », est le propos célebre du professeur Roth (historicité du samavidhanabrahmana est

I'objet du chapitre I). Tel est le contexte intellectuel de I'époque a propos du corpus et
prioritairement du samavidhanabrahmana, lequel est renvoyé aux études des grhya (dont la

pertinence est analysé au chapitre X et les appendices). Pour preuve de sa 'mauvaise réputation
dégradante', une seule traduction fut entreprise, réalisée par Sten Konow a la fin du 19%s.
Konow souligne sa prise de distance d'avec l'anthropologie, bien que I'ethnologie par
I'ethnographie y fasse une révolution de méthodes qui la détache de la branche mere. Tout
comme ses collegues francais ou anglais il y voit le « manuel de magie le plus ancien » (sa
traduction est reprise dans le volume II et son étude au chapitre XII). Lors d'un colloque ou je
présentais le texte tout récemment, il me fut encore dit que ce texte est de culture chamanique,
classification aux contenus et contours flous, culturellement incertaine.

L'étude offerte ici essaie de dégager le texte de ses classements anciens et rapides pour
une analyse la plus détaillée possible de son contenu. La tiche est grande car, outre le fait que
les recherches de terrain sont encore sporadiques et difficiles d'acces, 1'approche des textes n'est
pas complete. Le texte sous un voile de 'magie' révele outre des connaissances treés pointues,
des liens entre les €tres et une continuité entre les mondes. Toutefois, apres 'étude d'un certain
nombre de textes tres techniques, 1'apport de cette analyse réside dans une livraison encore
imparfaite de ce qui se révele derriere une technique de brieveté, élevé comme art, au service
du savoir et de l'art de vivre parmi les plus anciens et les plus expérimentés. Le chapitre XI est
consacré aux traits remarquables du samavidhanabrahmana.

Le texte n'est pas long, mais chaque proposition pose question et nécessite de s'appuyer
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sur d'autres éléments comme corollaires qui tissent ensemble une réponse. L'affiliation du
texte suscite d'dpres débats: le titre est-il justifié et sa place comme troisieme du corpus
samabrahmana déclarée par Sayana, doit-on la comprendre comme le troisieme apport d'un

projet plus vaste ou comme une entité indépendante ayant déja subi une classification?
Les trois éditeurs, SamaSramin, Burnell et Sharma ne lisent pas les propositions du
texte pareillement; ce qui, pour une traduction littérale ne pose pas de probleme (hormis la

ponctuation). Le choix ici est de suivre la derniere édition, celle de Sharma; les autres
variantes sont simplement indiquées sur les textes devandgart et translittérés (volume II). Non

seulement il est juste d'accorder a cette édition le mérite des apports de manuscrits qui ont
nécessité des choix (chapitre II, les Mss utilisés), mais aussi, et non le moindre, I'apport d'un
commentateur samavedin tres attendu, précédant d'un siecle Sayana, Bharatasvamin (chapitre

III consacré aux commentateurs). Toutefois, on peut regretter que ces deux commentaires
soient tres tardifs dans la tradition du chant (le chapitre VIII et la tradition orale). Les études
des trois éditeurs, du traducteur et de scientifiques sont abordées au chapitre XII.

Deux protagonistes se doivent d'étre efficients tout au long du texte: l'acteur ardent et
le chant saman. Le chant se nomme gana, mais qu'est-ce que le saman? La notion de saman
est développée dans la chandogyopanisad: rcah sama rasah et leur relation parfaite,
irrésistible, spontanée est la samanéité. Les notions de brahman, saman, mais aussi leur lien
brahmana et leur efficience vidhana sont parcourus au chapitre VI. De fait, les gana pour

atteindre cette qualité ont été inlassablement expérimentés par les experts en science du son
(chapitres VII et VIII). L'expertise a requis des écoutes fines des sons vocalisés et des sons

inaudibles jusqu'au supréme brahman, au symbole 3. Stabiliser la présence de cet
inexprimable est confiée au meilleur des udgatr qui émet et fait vibrer les sons en syllabes de
substitutions. Celles-ci peuvent étre des sons-mots ou des sons-notes. La musique vient de la
rc et devient chant sur la rc qui sera normalisée dans 1'écriture avec son lexique, (chapitre
VII). Les gana sont basés sur une, deux strophes ou une triade pas toujours en ordre
successif, mais aussi en un ensemble( varga, dasat ou petite samhita). Ils se présentent par
pratika ou par appellation technique, ce qui offre une grande complexité, puisqu'un terme
comme par ex., brhat recense 45 gana et qu'un pratika peut débuter une strophe ou un
ensemble. Le travail ici n'est pas de donner l'identification précise du chant concerné (ce qui
ne nous est pas accessible), mais de recenser, d'apres les ceuvres disponibles consacrées aux
gana, sous chaque terme ou pratika les mantra pouvant étre concernés (chapitre XI,
appendices).

Le texte est dit €tre de tradition kauthumiya, mais la notion de sakha est peu sire et a

I'ethnographie diffuse. Toutefois nous faisons état de témoignages et du recensement effectué
sous le patronage de I'UNESCO par le Ministere de la Culture avec la collaboration du
‘Indira Gandhi National Centre for the Arts’ en 2002. On ne peut occulter 1'extréme difficulté
d'une transmission orale déléguée a 1'écriture. L'excellence des enseignements de
mémorisation, de formation a l'expertise et des pratiques corporelles (les krcchra ayant

contribué a la renommeée) est au ceeur des effets aussi puissants que subtils dans le
samavidhanabrahmana, (chapitres VIII, X). L'excellence a ses garde-fous face aux obstacles

(Ies prayascitta du domaine de la prévention et des remedes). En cet aspect culturel ou un
dispositif originel a méme de transformer 1'étre, est attestée 1'ébauche d'une éthique, dharma,
dans une expansion politique pour une société qui s'étatise, s'urbanise (chapitre X).

Le pourquoi du texte reste une question ouverte. Le lexique des mots communs
utilisés et leur fréquence pourraient aider pour des recherches linguistiques de la proto-
histoire a l'histoire (index). Un certain nombre d'autres questions restent ouvertes (chapitre
XII) qui nécessitent I'apport d'autres études linguistiques sur le corpus et de recherches sur
les manuscrits. Des données ethnographiques, archéologiques, astrophysiques, botaniques et
les recherches en biosphere antique seront d'un apport précieux malgré une tradition orale
quasi- évanescente en ce 21°s.
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Le samavidhanabrahmana

des Kauthuma

A-Etude. !

Chapitre I: Etudes Historiques. Découverte du samaveda en Occident.

« Je doute qu'un européen n'ait jamais réussi a donner I'occasion a un Bhatta (ainsi se
dénomme un récitant professionnel du veda) de lire le veda devant lui. Les brahmanes

tiennent cela pour une profanation totalement effroyable et, de loin pour la majorité, rien au
monde ne les pousserait a le faire », > écrit Martin Haug (1827-76), lequel fit également un
travail tres important sur les chants anciens de 1'Avesta, les Gathas. Tout indianiste a I'époque

de 1'Inde européenne aurait €té tenu hors d'écoute de toute récitation du veda dans les centres
samavedin.

Des 1754 Anquetil Duperron, alors 4gé de 23 ans, part vers cette Inde en lutte aux

rivalités franco-anglaises qui ne le quitteront pas, jusque dans son propre travail. Une guerre
dont il déplorait le vil sacrifice humain « sans que les connaissances humaines aient tiré de
leurs conquétes, de leurs invasions, aucun lustre, aucun accroissement » qui appauvrit
I'Europe savante. A ceux qui négligeaient les textes sans le savoir, il souhaitait « que les
Indiens soient étudiés au méme titre et avec le méme respect que les Grecs et le Latins » Pres
d'un siecle plus tard en 1814 une chaire sarmskrtam entre au College de France avec Antoine-

Léonard de Chézy. En 1822 s'ouvre la Société Asiatique de Paris en présence de Sylveste de
Sassy et Garcin de Tassy. Devant une assemblée tenue a la Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland le 15 mars 1823, Colebrooke, H.T. souligne la pertinence d'un engagement
des recherches vers les sciences asiatiques, puisque 1'Angleterre « as most advanced in
refinement, is, for that very cause, the most beholden; and by acquisition of dominion in the
East, is bound by a yet closer tie. » 3

L'existence d'un samaveda fut connu tres tot des premiers indianistes par quelques

manuscrits déposés fin 17¢ s. et début du 18° s. a la Bibliotheque Royale de France. Comme la
plupart des textes védiques, 'Europe en regut quelques fragments. Des militaires comme le
Colonel Polier, le Général Martine et des missionnaires chrétiens, comme Le Gac, Calmette
ainsi que des voyageurs des le 168, 17°s. obtinrent quelques copies prouvant l'existence méme
de tels textes. Mais c'est surtout Sir Williams Jones et Hamilton -fondateurs de la société
asiatique en 1784 a Calcutta-, Messieurs Langles et Wilkins, par leurs acquisitions qui
entr'ouvrirent l'accessibilité a ces textes. Il leur apparut tres tot qu'il existait alors un grand
nombre de sciences. Colebrooke cite le passage vidya de la chandogyopanisad.].l ajoutant

qu'il n'est pas exceptionnel de ces textes. Les manuscrits, les éditions en Europe et en Inde
avec l'aide de certains Maharaja et de leurs pandit permirent a un plus grand nombre l'acces

aux fragments de 1'érudition arya.

En Inde les éditions entreprises par Satyavrata SamaSramin furent une contribution
importante a l'intégrale des textes glosés. Etant lui-méme un samavedin 1l édita les

samagrantha. 11 t€moigne: « C’était en 'année 1867, alors que j’avais 22 ans et je me dévouai

1 Toute traduction ne portant pas un nom d'auteur a été faite par moi-méme.

2 HAUG, 1863b. « Ich zweifle ob es vor mir je einem Européer gelungen ist, einen Bhatt (so heissen die
gewerbsmossigen Hersager der Veda) zu veranlassen, vor ihm den Veda zu lesen. Die Brahmanen halten das
fiir eine ganz entsetzliche Profanation, und weitaus die meisten wiirden durch nichts in der Welt zu bewegen
sein, es zu thun. »

3 COLEBROOKE. 1837: 9-19
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a 'enseignement et la publication du veda... elle attira I'attention du public; ce fut
probablement la premiere publication d’un livre veda en Inde avec commentaire et traduction.
Depuis j’ai publié environ cinquante ceuvres purement védiques durant ces trente dernieres

années. Beaucoup ont été publiées avec des commentaires et quelques-unes parmi les plus
importantes traduites en bengali. » *

Samasramin né en 1845 débuta ses études en 1867 avec I'intention de procéder
immédiatement a la diffusion du ‘trayi veda avec commentaire et traduction. Il y consacra sa
vie. Sa grande ceuvre reste le trayi samgraha avec son propre commentaire complétant ceux
de Sayana en regard des interprétations faites par Yaska et d'autres. > Le Bengale a cette
époque semblait s’étre vidé de toute édition et enseignement du Véda, méme si le Maharaja
de Burvan, Mahatapchand Bahadur y fit de louables efforts tous demeurés infructueux, selon
lauteur. Il t€émoigne que, « malgré d’intenses efforts », il ne put se procurer pour son €dition
commentée de la samavedasamhita, le commentaire de Sayana, et que celle-ci fut une

premiere en Inde. En trente ans il publia cinquante ceuvres du Véda.

La revue en référence s’appelle ‘Hindu Commentator’ édité a Calcutta. L attention
qu'elle suscita fut grande; telle celle, en autres, des professeurs Aufrecht, Arnold, Benfey,
Brune, Biihler, Caland, Fortunatov, Goldschmidt, Goldstiicker qui travailla avec Burnell,
Grassmann, Kielhorn, Klemm, Knauer, Konow, Haug, Muir, Miiller, Oldenberg, Roth qui
travailla également avec Burnell, Simon, Stevenson, Weber, Whitney, Wilson. D'autres
partirent a la recherche des enregisrement vocaux, Felber, Hoogt, Bake, Apte, Danielou, Staal,
Howard, Fujii, Gopalakrsnan. °

Les études philologiques prirent des lors leur essor essentiellement basé sur le
commentaire de Sayana. Depuis beaucoup d'autres furent découverts. En Europe, toute I'école
allemande comprendra la samavedasanhita comme I'abrégé musical du rituel classique, aussi

comme une compilation de mantra dénués de sens. Enfin il fut également dit que nous étions
en Occident, tres étrangers a ce genre ‘littéraire’; d'ou, entre autres raisons, le peu d'études
engagées. Une autre raison est son lien évident avec la rgvedasamhita. Les recherches
devaient par conséquent se concentrer sur cette dernicre.

Dans les hymnes mémes de la rgvedasarmhita, a c6té de strophes en metres ‘classiques’,
se trouvent des combinaisons de séries de huit et douze syllabes comme dans [-127; V-87;
IX-111... dans le dessein d’€tre chantées sans qu’il soit nécessairement question de
‘spécialisation’ au sens moderne du terme; ce que nous savons parfaitement, en Occident
depuis les travaux d’Oldenberg sur le sujet, mais qui sont restés depuis quelque peu en
suspens...’

L'essor que prirent les études sur le rituel védique accentua l'apport ritualiste du
samaveda. Pour autant le caractere du samaveda suppose que pour la population védique,
certaines mélodies devaient avoir une efficience magique indépendante de I'action rituelle ou
de la formule verbale avec lesquelles elles devinrent associées jusqu'a un certain point. C'est
ce qu'entérina Gonda, a époque récente, en relation avec le samavidhanabrahmana: « Une

partie des plus anciens saman étaient probablement des mélodies populaires auxquelles déja

dans les temps préhistoriques les chants religieux étaient chantés en diverses cérémonies;
d’autres —tout spécialement ceux qui furent entremélés d’exclamations... ont pu avoir leurs
origines dans des cercles qui attribuerent un pouvoir ‘magique’ a certains chants et tonalités,

4 Les citations, et celles qui suivent sont dans la revue ‘Usa’, 1895: v.

5 Nir. cite 14 commentateurs avant Yaska: Aupamanyava (Nir-1-1), Audumbarayana (Nir-1-1), Varsyayani
(Nir-1-2), Gargya (Nir-1-3), Sﬁkatayana (Nir-1-3), Agrayana (Nir-1-9), gﬁkapl’mi (Nir-2-8), Aurnavabha (Nir-
2-26), Taitiki (Nir-4-3), Sthaulasthivi (Nir-7-14), Kraustuki (Nir-8-2), Kathakya (Nir 8-5), Kautsavya et
Yaska et combien d’autres disparus avec leurs mondes.

6 FELBER. 1912 ; HOOGT, 1929 ; BAKE. 1933 ; APTE. 1942 ; DANIELOU. 1950 ; STAAL. 1961 ;
HOWARD. 1977 ; FUJIL. 1985 ; GOPALAKRSNAN. 2002.
7 OLDENBERG. 1884
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pratique survivante et systématisée dans le samavidhanabrahmana Livre I1. »:

Un grand éditeur anglais des textes samavédique de la fin du 19° s., Arthur Coke
Burnell, commentait: « Alors le samaveda contient I’ ‘incantamenta’ de 1'Inde Ancienne

comme I'a de maniere trés appropriée qualifi€ le professeur Roth ? et il est d’un grand intérét
comme enregistrement le mieux préservé d’une phase de croyance dont nous trouvons trace
dans les histoires de civilisations de toutes les nations. L’attribution d’effets magiques a la
musique est remarquable, et notre mot ‘incantation’ est encore un témoignage de cela parmi
les latins ; les germains tiennent la méme croyance. '° » '! Quelque soit la véracité ou non de
cette opinion, elle fut affirmée et discutée dans le contexte européen de I'époque et le texte fut
soumis a I'étude de I'indologie européenne, ce que fit Sten Konow au tournant du 20° s en
langue allemande. Albrecht Friedrich Weber et Sten Konow souhaitaient une étude
comparative d'avec un kausikagrhya. Leur veeu sera réalisé par Jan Gonda qui entreprit une

étude plus vaste des 'non-solemn rites' ou le samavidhanabrahmana y est largement
référencé.
Dans le contexte de 1'époque et des sa parution le samavidhanabrahmana a 'mauvaise

réputation'. C'est ainsi que Burnell en introduction a I'ccuvre commente: « Comme pour les
autres ceuvres védiques, le sujet de ce brahmana est de peu de valeur en soi; mais le livre a sa

valeur propre indépendante dans la mesure ou il a préservé pour nous une peinture au début
d’une civilisation avec des idées et des pratiques que les autres nations au cours de leur
progres ont mis de coté et dissimulé avec honte, et qui maintenant n’existe plus guere nulle
part sur terre. La littérature védique, entre les mains du professeur Max Miiller nous a fourni
les clés de 1a mythologie et c’est le plus grand service qu'elle pouvait rendre; mais elle a aussi
conservé I'explication de beaucoup de coutumes obscures par leur enregistrement dans leurs
propres formes originales et dans les propres termes des gens qui les suivent et y croient. » 2

On ne sait pas ce qui poussa Sten Konow a traduire cette seule ceuvre; curiosité ou
intérét suscité dans le contexte de la recherche allemande ? Il est vrai qu'avec 1"école
scientifique allemande', alors prédominante en Europe, dés le milieu du 19%., il existe une
forte tradition d'intérét pour la géogaphie humaine et 1'étude des sociétés humaines dans leur
milieu naturel. La logique, la linguistique avec la grammaire comparée restent les sciences
reines par leur ampleur. Konow souligne sa distance d'avec 1'anthropologie, bien que
l'ethnologie y fasse une révolution de méthodes qui la détache de la branche mere. Tout
comme ses collegues francais ou anglais il y voit le « manuel de magie le plus ancien. La
deuxieme partie est la plus intéressante dans laquelle on peut obtenir les souhaits les plus
variés. On y retrouve les deux éléments qu’on rencontre dans toute magie. On y trouve deux
éléments majeurs :

1) les incantations

2) les rites mystiques ( ?) qui ont un effet magique. Ils ont une relation sympathique
avec I'objet de la magie.

Comme incantations: les saman ou mélodies et mots inclus ne semblent pas avoir de

8 GONDA. 1975a: 315.

9 ROTH. 1875:9

10 GRIMM. Deutsche Mythologie: 987.
BURNELL. 1876: Introduction: xlvii,note2. « Les mythes qui font clairement référence a la musique sont
nombreux et interressants, mais, jusqu’a présent, peu a été fait pour les illustrer. »

11 BURNELL. 1876. Introduction: xli-xlvii
id®, 1876: « Thus the Sama Veda contains the ‘incantamenta’ of Ancient India as Prof. von Roth

appropriately has termed them (Roth, 1875 :10) ; and it is, therefore, of great interest as the best preserved
record of a phase of belief of which we find traces in the histories of the civilization of all nations. The
ascription of a magical effect to music is remarquable, and our word ‘incantation’ is still a witness to it
among the Latins; the Germans held the same belief. »: xlvii.

12 BURNELL. 1876: « As in the other Vedic works, the matter of this brahmana is of little value in itself; but

this book has an independent value of its own, inasmuch as it preserves for us a picture of the beginning of a
civilization, and ideas and pratices which others nations have in the course of their progress thrown aside or
concealed with shame, and which now exist hardly anywhere on the earth. The Vedic literature, in the hands
of Professor Miiller, has furnished us with the key to mythology, and this must always remain the greatest
service that can be rendered by it; but it has also preserved the explanation of many obscure customs by a
record of them in their most original forms and in the very words of the people who followed them and
believed in them.» xii-xiii
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sens en vue du but. Chez d’autres peuples, c’est identique. Le sens n’a que peu d’ importance.
Les points de comparaison principaux sont les rites accompagnés de paroles. Dans les textes
on retrouve de méme la magie européenne : objet en relation avec le cadavre; le beurre fait
par le lait des femmes ; le calvaire...etc.

Burnell voulait montrer les paralleles. Moi, je n’ai pas osé aller sur ce chemin méme si c’est
tres attrayant. Une solution peut se trouver chez les folkloristes (ethnologues) de facon
satisfaisante.» Konow 3

« There are philosophers who have accustomed themselves to look upon religions as
things that can be studied as they study the manners and customs of savage tribes, by
glancing at the entertaining accounts of travellers or missionaries, and then classing each
religion under such wide categories as fetishism, polytheism, monotheism, and the rest. »
constate Miiller en allusion aux méthodes anthropologiques en usage a I'époque. *

Sur I'historiographie du samavidhanabrahmana dans I'Indologie il n’y a pas beaucoup

a dire. Il parait sage de ranger les réflexions des uns et des autres au rayon des idées et
théories de leur époque que justifiait leur approche * et de voir aujourd’hui comment ce texte
qui fut si important chez tout samavedin -au regard de sa place, s’integre dans I'ensemble des

autres ceuvres en harmonie avec la samavedasamhita et la source mere la rgvedasanihita.

« C’était dans 'année 1849, dans la préface du premier tome de mon édition du rgveda
page xxvii, je soulignais qu'a I'époque de Sayana il devait exister huit brahmana du
samaveda » écrivit le samedi 7 juin 1890 Max Miiller dans la revue ‘Usa’ de Calcutta, celle
de Samasramin précisément. Selon Sayana le samavidhanabrahmana est le troisieme
brahmana du samaveda et il reste communément appelé ainsi. La classification de Sayana
s'établit ainsi dans son marigala d'ouverture: « Car huit sont les ceuvres du corpus brahmana.
Comme premier brahmana est le praudha, le second est dénommé le sadvimsa; apres cela
vient le samavidhi; apres U'arseya, le devatadhyaya vient 'upanisad; la samhitopanisad, le
vamsa, ainsi huit ceuvres sont transmises. » ¢

En tant que troisieme brahmana du samaveda, il semble donc couler d’'une veine de

compétence parallele a ses deux prédécesseurs de la liste des huit sections tres techniques
dans I'art du saman, apres le paficavimsabrahmana (son appellation la plus usuelle) ou

tandyamahabrahmana ou encore praudha et apres le sadvirsa a 'appellation problématique.
En apparence indépendant, le samavidhanabrahmana ne semble pas s’affilier a une recension
particuliere. Ce texte semble s’adresser a tout samavedin. Agnisvamin de Latyayana annonce
que « sera compris sous samavidhana I'enseignement des cinq samavidhi qui sont nécessaires
a la restitution d’'un saman a partir d'une rc » '” Mais ou sont les ceuvres vidhibrahmana

13 KONOW. 1893: Vorwort v-vii
14 MULLER. 1879: xxi
15 GONDA. 1965c¢: « Each modern author has attempted to form an idea of the bandhu- concept within the

framework of his own interpretation of the view of the world and life of the brahmana-s and against the

background of the theories of ‘archaic’ or ‘semi-primitive’ religion and Weltanschauung prevalent at the time
he wrote his comment. It seems therefore worth while to reconsider the above interpretations in the light of
present-day views of the functions and ‘symbolism’ of ritual and sacred texts. »

¢ Chaque auteur moderne s’est efforcé de se faire une idée du concept du bandhu- a I'intérieur de la charpente
de sa propre interprétation d’'une vue du monde et de la vie des brahmana et sur fond de théories dominantes

de religion 'archaique’ ou 'semi-primitive' et de Weltanschauung a 'époque ou il écrivit son commentaire.
Cela vaut sans doute la peine de reconsidérer les interprétations ci-dessus a la lumiere des vues actuelles sur
les fonctions et 'symbolisme' du rituel et des textes sacrés. ’

CHAKRABARTY, 1997; BRYANT, 2001 ; DROIT, 1989 ; HOUBEN, 2004b.

16 mangala de Sayana:
astau hi brahmanagranthah praudham brahmanam adinam |
sadvimsakhyam dvittyam syat tatah samavidhir bhavet [6||
arseyam devatadhyayo bhaved upanisat tatah |
sarhitopanisad vamso grantha astav ittritah 7|
17 sur Agnisvamin le commentateur, voir PARPOLA. 1968: 100 et suiv.
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(méthodes justes, correctes) connues également du rgvidhana ? La question est soulevée par
Rudolf Meyer dans sa présentation du rgvidhana. Ceci garantit son grand age selon Konow. '8
Toutefois malgré les intenses besoins en chronologie prégnants chez les érudits des 19¢ et
20es. le texte ne peut fournir de reperes précis.

A sa premiére parution, son genre littéraire comme vidhana, son style siitra mais non
dans sa forme ‘classique’, sa caractéristique comme brahmana, sa place chronologique parmi
la littérature védique, sa similitude avec le rgvidhana et I'atharvaparisistd et quelques autres
dhdrmasastra, sa relation avec les srautrasiitra ont été les principaux themes évoqués en
Europe.

On discuta un peu du nombre et de sa catégorie comme brahmana ou anubrahmana ou

de ni 'un ni Pautre. Max Miiller mit un terme a la discussion: « Que Sayana ait eu raison en
appelant ces ceuvres des brahmana est une question qui ne nous concerne pas. Il leur donna

ce nom et leur attribua la totale autorité des srauta. C’est suffisant » '° On discuta aussi de son

appartenance a la période védique puisque les éditions parues ne portaient aucune trace
d’accentuation. Mais la encore du bhasikasitra de Katyayana et du puspasiitra attribué a

Vararuci au tantravarttika de Kumarilabhatta nous avons deux observations contradictoires

sur la détention par les écoles de manuscrits portant 'accentuation védique. [Voir sur le sujet
les débats entre Burnell (1873; 1876), Miiller (1860: 348), Weber (1849, vol.i: 47; 1868, vol.x, 421-
423 n’; 1879: 271) et Barth (1917: 78 n') puis Caland (1931, iv n)].

Il ne répond pas bien non plus sur 'appartenance a une école en particulier, méme si
on le trouve souvent répertorié parmi les samabrahmana des Kauthumi-Ranayaniya. Caland »

et Parpola ?' pensent que I'ceuvre qui se présente aujourd’hui comme étant le produit des
écoles Kauthumiya serait en fait celle des Ranayaniya. Parpola ajoute: « I would note that the
SvidhB most probably is originally a Jaiminiya text, which has been adopted and worked up

by the Kauthuma-Ranayaniya. » Jaiminiya, Kauthumiya, Ranayaniya, nous avons la un
triptique samavedin.

Depuis 1'édition de Samasramin, 1'idée d'un mahabrahmana, un catvarimsabrahmana
fait son chemin. Son arrangement interne aurait été ainsi: PB+SB+SMb+ChU; soit:
25+5+2+8=40.
manmate tu praudhasadvimsamantropanisad iti catvarimsatprapathatmaka ekaiva granthas
chandogyabrahmano nama *

SamasSramin dans son édition du mantrabrahmana explique que le grand brahmana
des Kauthuma se compose, comme le satapathabrahmana des Vajasaneyin, de quarante
adhyaya. Le prdaudha se compose de vingt-cing, le sadvirisd de cing. Ces trente adhyaya sont
destinés aux cérémonies srauta et forment un tout. Puis vient le chandogyabrahmana, soit le
mantrabrahmana, qui se compose des deux adhyaya consacrés aux cérémonies grhya et des
huit adhydya ou prapathaka de la chandogyopanisad. L.e mantrabrahmana serait la source du
gobhilagrhyasiitra. Cette troisieme ceuvre brahmana (chandogya) forme, avec les deux
premieres, le grand corpus brahmana des Kauthuma du samaveda pourvu de ses quarante
adhyaya. Les cinq autres brahmana sont considérés par lui comme des anubrahmana.

L'entreprise de Sten Konow repose sur I'édition du 19%s., celle de Burnell. La reprise

18 KONOW. 1893. « Soviel wir wissen, ist demnach das Samavidhanabrahmana das einzige Werk seiner Art,

wofiir ein hoheres Alter verbiirgt ist. » 25
19 MULLER-The Academy. Samedi 7 juin 1890. n°944. Revue Usa.1890: 10-12
'Découverte du sixieme brahmana du samaveda’ Oxford. 2 juin 1890

20 CALAND. 1907a: 35.

21 PARPOLA 1968: 51.

22 SAMASRAMIN. 1891-92: prakasakoktih
23 SAMASRAMIN, 1890a:1-4
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d'une grande partie des textes samavédiques fut entreprise par un autre grand éditeur indien,
Bellikath Ramachandra Sharma, dans les années 60-80 du siecle dernier, dont la
samavedasamhita et les brahmana, a 1'exception toutefois du praudha, et autres textes.

Dans son introduction Sharma avoue que tout reste a faire dans « ’exceptionnelle
vaste littérature du samaveda avec ce vaste nombre de textes rares et de valeur et pourtant

restant négligés dans des archives », et de transmettre un espoir dans la discipline: « Un
védisant scientifique moderne entrainé peut voir plus large, plus loin et plus profond et s'il
peut se tenir plus ferme sur ses pieds, c'est parce qu’il se tient sur I'édifice bati par Sayana, sur
la fondation déja établi par Yaska. A 1'aide des sciences linguistiques modernes et de la
grammaire comparative sa vision est aujourd'hui plus affinée et plus élargie. Par conséquent
si nous pouvons faire quelque progres sur Sayana le crédit n’en revient pas a notre
intelligence supérieure, qui est discutable, mais aux avancées du savoir dans de nombreux
champs d’enseignements incluant la protohistoire, 'archéologie, les sciences, la linguistique
et la culture mondiale. L horizon d’un védisant moderne est alors plus large, son champs de
vision n’est pas limité, ni étroit ni sectaire. » Sharma

Chapitre II-Les manuscrits du samavidhanabrahmana.

Dans son 'Catalogus catalogorum', Aufrecht référencie les manuscrits suivants: 1.O.
665, 1281; Oxf. 378b; Paris (D777); B. 1, 38; Report III; Ben. 16; Bik. 58, 707; N.W. 26, 32;
Oudh III, X111, 4, 8; Brl. 51; Burnell 12a; P. 6; Taylor 1, 69; Oppert 1056, 8335; 11 10196;
Peters. 2, 179; AS: 220; Hz 1531; Ulwar 248, 249 Extr. 68.

II-1-1'édition de Samasramin, Satyavrata.
Aucune référence aux manuscrits ne nous est transmise.
II-2-1'édition de Burnell, Arthur Coke.

L’édition de Burnell reprend I'arrangement de Sayana en trois adhydya de sept, huit et
neuf khanda. Le manuscrit est le MS Tanjore DC II 782, 783. Le manuscrit ne porte aucune

accentuation. Burnell fait également référence au Mss grantha de sa collection, Burnell 12a
(IV-1xxi), au Mss devandagart Oxf. 378b et au Mss devanagart de la collection Colebrooke I.O.

665, les trois derniers déja signalés par Aufrecht.
II-3-1'édition de Sharma, Bellikath Ramachandra.

L’édition de Sharma reprend I'édition de Burnell mais, nous dit-il, il eut la chance de
découvrir a la Rajlibrary de Dharbhanga en 1953, un manuscrit noté dans la Catalogus
Catalogorum de Theodor Aufrecht, entreposé a la bibliotheque appartenant 8 HH. Maharaja
de Alwar, manuscrit commenté par Bharatasvamin: padarthamatravivrti, explication simple

et breve des mots du texte. Sharma nous dit qu'a sa connaissance les manuscrits disponibles
parvenus au Catalogue provenaient du Tamil Nadu et attribue les variantes a des erreurs de
scribes, le manuscrit d’origine restant le méme. Plus intéressante, il signale des différences de
lecture du texte entre commentateurs qui n’ont pas de support dans les manuscrits a
disposition.

I1-3-1-les Mss utilisés, texte seul.
-Grantha Mss de Madras Government Oreintal Manuscript Library, n°©14576.
-Tanjore Saravati Mahal Library, Mss n°782.

24 SHARMA. 1964: « A scientifically trained modern Vedist can see wider, farther and deeper and can stand
firmer on his feet because he stands on the edifice built by Sayana, on the foundation already laid by Yaska.
His vision is further sharpened and widened today with the help of modern linguistics and comparative
grammar. Therefore if we could make advance over Sayana the credit goes, not to our intelligence, which is
questionable, but to the advancement of knowledge in many fields of learning including proto-history and
ancient history, archeology, sciences, linguistics and world culture. A modern Vedist's horizon is thus wider,
his outlook is not limited or narrow or sectarian. »: vii-viii
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-Oriental Institute Mysore.
Ces trois Mss supervisés par Mithila Institut de Darbhanga.
-Deux Grantha Mss acheté a Sr1 R. Santanam Sastrigal, Ammal, Agraharam de Tanjor.

II-3-2-Mss avec sayanabhasya.

-Adyar Library, Mss n° 52.
-Oriental Institute de Baroda, Mss n°9788.

II-3-3-Mss avec bharatasvamibhasya.

-Raj. Library de Darbhanga en écriture Maithili.

-Alwar Museum d'Alwar copié a la demande du Maharajadhirajendra Sr1 Savai Vinaya
Simhajibahadar of Alwar.

II-4-1e texte et les manuscrits disponibles.

Asko Parpola nous informe que d’autres manuscrits de I'Inde du Sud présentent un
arrangement en trois prapathaka pour le MS Tanjore DC II n°782; en trois prapathaka et
vingt cinq khanda pour Adyar DC I n°518, 520, 525 ; Bodl. Cat. Il n°856,2. D’autres
manuscrits dont deux au moins ordonnent le texte en trois patha et vingt cinq sous sections :
I.O. Cat.lI n°4375 ; Adyar DC I n°519. »

Chapitre III-Les commentateurs Bharatasvamin, Sayana, SamaSramin.

Si le sous-continent indien a ét€ la mémoire la plus précieuse du corpus du veda, elle

fut aussi celle qui nous fit le don le plus généreux par ses interpretes. Peu nous sont parvenus
sauf ceux qui allaient devenir les plus célebres au XIVe siecle: Sayana et Madhava, ministres

savants des rois Bukkha I de Vijayanagara et de Hari-Hara II Sangama de Vijayanagara. *

On a retrouvé la trace de quatorze autres commentateurs ou étymologistes avant eux:
Aupamanyava (Nir-1-1), Audumbarayana (Nir-1-1), Varsyayani (Nir-1-2), Gargya (Nir-1-
3), Sakatayana (Nir-1-3), Agrayana (Nir-1-9), Sakapuni (Nir-2-8), Aurnavabha (Nir-2-26),
Taitiki (Nir-4-3), Sthaulasthivi (Nir-7-14), Kraustuki (Nir-8-2), Kathakya (Nir 8-5),
Kautsavya et Yaska et combien d’autres disparus avec leurs mondes. Beaucoup de choses se
sont passées entre temps dans le sous-continent.

25 PARPOLA. 1968: 51.

26 Sayana-Madhava. BURNELL, 1873c, consacre toute sa préface du vamisabrahmana a une étude sur Sayana.
Nouveau-né seul survivant d'une famille brahmine télugu ‘professant’ le yajurvedd noir et réfugiée a Hampi,
il recut ce nom composé dravidien ‘mortel, frére ainé’ et cet autre ‘avatar de Madhava-Visnu'. Vers 36 ans il
fut comme un grand patron investi par le roi d’'une mission d’entreprise- conservation des textes qu’il
entreprit a la manicre des grands monasteres, cinquante cinq années durant, aux profits 'vains mais
touchants'. (BARTH, 1917: 98).
Weber avance ’hypotheése d’'une entreprise patronale:
WEBER, 1852:« Wenn dem Sayana und seinem Bruder Madhava Commentare zu fast allen Theilen der
Veda und auflerdem noch zu verschiedenen anderen bedeutenden und umfangreichen Werken zugeschrieben
werden, so ist dies wohl aus der in Indien geltenden Sitte zu erkloren, dal Werke, die im Auftrage irgend
einer hochgestellten Person verfaBt werden, den Namen dieser letztern selbst als des Verfassers fiihren. So
arbeiten noch heut zu Tage die Pandit fiir den, der sie besoldet, und lassen ihm die Frucht ihrer Arbeit als
Eigenthum.»: 41n1
‘St on considere Sayana et de son frere Madhava comme auteurs des commentaires de presque toutes les
parties du veda et de surcroit comme auteurs de diverses ceuvres volumineuses et importantes, ceci est
certainement dii a la coutume en Inde qui veut que les ceuvres produites a la demande d’une haute
personnalité portent le nom de cette derniere comme leur auteur. Ainsi travaillent les pandit encore de nos
jours pour la personne qui les rénumere et lui cedent le fruit de leur travail comme le sien’.
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III-1-Bharatasvamin.
SamasSramin et Burnell connaissaient I'existence de Bharatasvamin ainsi que le prouve
l'introduction au nirukta par Samasramin et le Catalogue édité par Burnell en 1880. Dans son

édition de la Bibliotheca Indica de Calcutta, Samasramin releve que le commentateur du
nighantu et du nirukta, Devaraja, parle d'un Bharatasvamin, commentateur du veda, en ces

termes :

chandoganam samakalpe pathito’yam mantro vyacer vyaptikarmano bekura ity
bharatasvamibhasyam || nirukta: Bib. Ind. ed. vol.I : 95

¢ Ce mantra est récité dans le samakalpa (Srauta/grhyasitra du samaveda) des Chandoga.
bekurah est de v'vyac qui exprime la perméation; ainsi est la glose de Bharatasvamin’

Burnell affirme en 1876: « Bharatasvamin is (as his name shows) a samnyasin of the
order established by Sankaracarya, and an inhabitant of the Mysore Seringapatam about the
end of the 13™ century aA.p. » %/

Sharma livre son intuition : Tl traita probablement tous les samabrahmana comme une

seule unité et écrivit le commentaire comme une étude continue. Ou bien les strophes
d’introduction ont été perdues. Malheureusement beaucoup de ce qu’il écrivit est perdu ou n'a
pas encore €té mis au jour. Ce dont nous disposons actuellement est ce commentaire du
samavidhanabrahmana a c6té, bien siir, de son commentaire bien connu sur le samaveda.' »

Bharatasvamin congoit les huit brahmana comme une seule ceuvre. Une certaine logique
voudrait qu’il edit écrit ses commentaires des samabrahmana apres le bhasya de la
samavedasamhita. Tous se présenteraient alors en continu, des arcika aux brahmana. Bien
que nous n'ayons pas de certitude sur ses autres enseignements, ces derniers existent ou ont
existé, soit ils furent simplement planifiés. C'est aussi la conviction des éditeurs Satyavrata
Samasramin et Bellikath Ramachandra Sharma. Bharatasvamin résidant en Andhra, ses
commentaires pourraient résider dans la région ou aux alentours et les découvrir serait tres
précieux pour la poursuite des études.

La padarthamatravivritti retrouvée du samavidhanabrahmana, la glose de

Bharatasvamin, ne s'ouvre pas par des vers d'introduction, comme I’on pourrait s'y attendre et
n'offre, par conséquent, rien sur sa filiation tant personnelle que d'érudition ou sur sa mission,
ni d'invocation a une istadevata. Bharatasvamin commence trés abruptement avec une courte

phrase: iha tikta ekahahinasatratmaka yajiiah | -'Ici toutefois les sacrifices qui consistent en
session ekaha, ahina, sattra ont été dits'-, qui établit la continuité du commentaire, relative
aux deux précédents brahmana du samaveda ou ces sessions de grands yajiia ont été

discutées. Donc nous devons chercher ailleurs des informations sur Bharatasvamin. Or dans
son mangala d’introduction de la samavedasamhita il parle un peu de lui. La, dans les

strophes canoniques d’introduction, il se présente comme disciple de Naganatha et fils de
Narayanadeva et de Yajfiada de la lignée parentale KaSyapa. Il écrivit le commentaire sur le
samaveda quand 1l vécut a Sriranga et alors que Ramanatha, le roi HoSala régnait. Cela atteste

qu’il écrivit le samavedabhasya vers 1300. Faute témoignage nous ne connaissons pas sa
filiation, ni sa relation d'érudition a ses prédécesseurs. Son margala est ainsi présenté par
Sharma dans I'édition du samavidhanabrahmana en partie repris de la samhita.

namo’stu samadugdhabdhimanthamandarabhiibhrte |
Srimate nagandathdaya gurave gunarasaye |3\

natva narayanam devam tatprasadaptadhigunah |
samnam $ri bharatasvami kasyapo vyakaroty rcah |5\

27 BURNELL. 1876. Ar.B.: xxix
28 SHARMA, 1964: Introduction au SVB :x-xi.
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hosaladhisvare prthvim ramandthe prasasati |

vyakhya krteyam ksemena Srirarige vasata maya ||\

itthari Sri bharatasvami kasyapo yajiiadasutah |

narayanaryatanayo vyakhyat samnam rco’khilah |[10\  [Sh.]vyakhyat

‘Que soit la salutation au guru Naganatha pourvu de félicité, aux grappes de qualités,

Qui porte un devenir, sur la montagne Sacrée ou eut lieu le barattage de la mer de lait des
saman.

Aprés avoir salué le dieu Narayana, Sri Bharatasvami de la lignée des Kasyapa dont la qualité
de pensée est obtenue par la griace de celui-ci, expose les rc des saman.

Tandis que Ramanatha (Ramacandra), roi de HoSala (Devagiri) gouverne la terre
Ce commentaire-ci est fait par moi qui demeure paisiblement a Sriranga.

C’est ainsi que Sri Bharatasvami de la lignée des KaSyapa, fils de Yajnada,
Issu du noble Narayana, commenta toutes les rc des saman.’ *

Sharma dans son introduction a notre texte enseigne: 'La padarthamatravivrtti comme

son nom l'indique est simplement une explication simple et breve des mots dans le texte.
Néanmoins elle donne souvent I'information nécessaire technique concernant les saman a

chanter et les procédures a suivre pour I'accomplissement des rituels qui sont implicites dans
le texte mais pas tout a fait clairs. Sayana garde souvent le silence sur cela.' *

En glosant brahma ha va idam agra asit 1a premiere phrase du samavidhanabrahmana
Bharatasvamin dit qu’il va expliquer (quelque part) que le brahmdn n’a ni (n@man) nom ni
(ritpa) forme: idam jagad itah pitrvam brahmasin na namariipam ity anuvyakhyasyamah |
naikibhiitam sad ripam ivapannam paramatmano’ nuriipam tad asit ||

'Au commencement de cet univers était le brahman sans forme ni nom; nous allons
expliquer: Cela, 'Existant, le sat, 1a forme subséquente du Supréme était comme entrée
(tombée) dans la forme, (et) ne devint plus 1'Unique.’

Bharatasvamin alors oriente le lecteur pour toute information sur le sujet et pour
I'explication du brahmdn ailleurs, peut-€tre dans son bhasya de la changogyopanisad.

Le commentaire de Bharatasvamin sur le samaveda est, jusqu'a présent et bien que

partiellement, le plus ancien parvenu. Ce commentaire fut repris environ un siecle plus tard,
quasi intégralement, par Sayana. Les deux réalisations sont d'une orientation védantique pour
yajurvedin. A la différence de son prédécesseur, Sayana classe les brahmana du samaveda en

huit ceuvres distinctes.

29 BURNELL, 1880: « Bharatasvamin was the son of Narayana and Yajfiada, and lived at Seringapatam, in
Mysore, about the end of the 13th century under the patronage of the HoSala family, a Canarese dynasty
originally Jains, and converted by Ramanujacarya about 1150 to the Vaisnava faith [E Lassen’s Indische

Alterthumskunde, iv. 124 ffg.]. Rama reigned at Devagiri from 1272,3-1310, and this C. must, therefore, have
been composed within that periode. It is very concise, and there is every reason to believe that only the
Parvarcika, Aranyakasamhita and Mahanamni hymns were commented on by Bharatasvamin, for there is no

trace of a C. on the Uttararcika by this author. »: 11

‘Bharatasvamin était le fils de Narayana et Yajiiada et vécut a Seringapatam, Mysore, a peu pres a la fin du
treizieme siecle sous la protection des rois HoSala, dynastie canarese, jain a 'origine et convertie par
Ramanujacarya vers 1150 a la foi vaisnava (selon les indications de Lassen, V. Indische Alterthumskunde: iv,

124ffg). Rama régna a Devagiri de 1272 a 1310 et ce commentaire doit avoir été composé, par conséquent,
durant cette période. Il est tres concis et il y a toute raison de croire que seuls le piarvarcika,

I'aranyakasarhita et strophes mahanamnt furent commentées par Bharatavamin, puisqu’on ne trouve pas
trace de commentaire sur l'uttardarcika de cet auteur.'
30 SHARMA. 1964: « The padarthamatravivrtti, as the very title indicates, is only a simple and brief

explanation of words in the text. Nevertheless it often gives the necessary technical information as regards
the saman to be sung and the procedure to be followed in the performance of rituals which are implicit in the

text but not quite clear. Sayana often keeps silent over this. »: Introduction, viii
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III-2-Sayana

Célebre, Sayana le fut bien au-dela de ce qu’il a pu en connaitre lui-méme. I fut
mandaté par Bhukka, prince guerrier, roi de Vijayanagara a une époque ou les études
védiques avaient grandement décliné partout dans le pays, quand le yajiia et autres rites

védiques furent presque éteints. L'époque de Sayana, c'est la vive avancée d'une civilisation
extérieure et c’est aussi tres peu de temps avant 'arrivée des européens. Certes Sayana cest le
trésor-résidu déposé au pied de notre ere. Les textes laissés par Sayana représentent une
marche sur ce défi. Le défi a relever est bien souligné par les deux éditeurs Samasramin et
Sharma:

'En fait une interprétation complete et satisfaisante du veda demande une parfaite

familiarité avec toutes les sciences de la part de I'interprete et c’est seulement un malheur
d’entreprendre son interprétation sans une telle familiarité.' ' Finement il observe qu' 'en tout
point, il est important de prendre en considération I'influence des gloses comme altérant la
forme actuelle de ce veda.' #

Les explications étymologiques de Sayana ont rendu grande aide a I'étymologie sans
laquelle en dépit des avancements modernes seraient restées inintelligibles. La base premiére
de I'étude sur le veda repose sur sayanabhdsya dont on a principalement exploité les

informations ritualistes et c’est la pierre d’achoppement que beaucoup ont vu.

Sharma: 'Sayana fit plein usage des précédents commentaires, leur empruntant
librement, parfois méme verbatim, avec ou sans reconnaissance. Ce fut particulierement le
cas du sayanabhdasya du samaveda ou il copia souvent Bharatasvamin, naturellement, avec

discrétion, sur le chapitre de I'étymologie spéculative que se permet Bharatasvamin et sur
autres sujets. En dépit de tout ceci, personne ne peut minimiser I'importance du sayanabhasya

et la position unique et non rivalisée qu'elle a occupée dans I'exégese du veda." ¥ Néanmoins

Burnell modere ce qui pourrait étre tout lyrisme distrait: 'mais il est parfaitement clair que les
commentateurs sur les veda (qui ont tous écrit avec un fort préjugé en faveur d’'un systeme

philosophique et pour le porter) ont réellement a répondre sur la perte de beaucoup d’ceuvres
védiques, bien qu’ils ont été incontestablement de premiere importance pour la préservation
de l'ancienne littérature sanskrite. Que tous les commentaires que nous avons actuellement
proviennent d'adhérents de quelque forme de védantisme, est parfaitement compréhensible;
mais il est hors de doute (sauf Sayana qui écrivit dans la fievre de la rapide avancée de la
civilisation mahométane et avec I'espoir de la tenir en échec) qu'aucun de ces commentateurs
n’écrivit sur des ceuvres autres que celles qui servaient leurs buts et (d'autre part) que les
mimamsakas et vedantistes ont réellement scellé ce qui devait étre préservé de la littérature

védique. Les ceuvres qui ne servirent pas les points de vue d'une €cole ne furent pas
commentées et périrent infailliblement et il est probable que beaucoup de samhita védiques

ont été perdues a cause de ce fait.' 3

31 SAMASRAMIN, avril 1897. Article repris dans 1905: « In fact, a full and satisfactory interpretation of the
Veda requires a perfect familiarity with all the sciences on the part of the expositor, and it is simply a

misfortune to undertake its exposition without such familiarity. »: Préface ix.

32 BURNELL. 1873: xxxii «but it is important in every way to consider the influence of the Commentaries as
affecting the present form of that Veda».

33 SHARMA. 1964: « Sayana made full use of the previous commentaries freely borrowing from them,
sometimes even verbatim, with or without acknowledgement. This was particularly the case with the Sayana
Bhashya on Sama Veda where he has often copied Bharatasvamin, of course, with direction as regards the
etymological speculations indulged in by Bharatasvamin and such other matters. In spite of all these, no one
can minimise the importance of Sayana Bhashya and the unique and unrivalled position it has been
occupying in the exegetic literature on the Veda. »: vii

34 BURNELL. 1873: « ... but it is perfectly plain that the commentators on the Vedas (who have all written
with a strong prejudice in favour of one philosophical system, and in order to support it) have really to
answer for the loss of many Vedic works, though they have unquestionably been on the whole of great
importance for the preservation of the early Sanskrit literature. That all the commentaries we now have come
from the adherents of some form of Vedantism is perfectly intelligible, but it is beyond doubt that (except
Sayana, who wrote in fear of the rapidly advancing Muhammadan civilization, and in hopes of checking it)
none of the commentators wrote upon works other than those that suited their purpose, and that the
Mimarisists and Vedantists have really settled what of the Vedic literature should be preserved. Works
which suited the views of neither school were not commented on and infallibly perished, and it is probable
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Vijayanagar situé au sud de la Tungabhadra, ville sacrée, ville royale. Krsnadevaraja

lui fait connaitre sa période la plus brillante. Site de tous les grands courants religieux de
I'Inde du 14° au 16° s. elle abrite les temples. Si la ville semble avoir été ‘fondée’ au 14° s., elle
ne semble pas avoir recu de projet d’aménagement du site. Elle s’est batie par les nécessités
évolutives comme tout organisme vivant. Sayana est communément admis comme ayant vécu
la deuxiéme moitié du 14°s. 3

Le commentaire de Sayana reprend donc celui de Bharatasvamin ou le suppose connu
alors qu’il est plus explicite et se tairait sur les nombreux autres commentateurs dont il se
serait inspiré.

Sayana en introduction au samavidhanabrahmana distingue les adhikrta Srauta des
anadhikrta:

tatra mahabrahmanasadvimsakhyayor granthayor yajiiadhikarinam
svargadiphalapraptaya ekahahinasattratmaka mahakratavah pratipaditah |

atha samavidhandakhye trtiye brahmanagranthe tesv anadhikrtanam vaksyamananam
ajaprsnivaikhanasadinam tesv asaktanam anyesam ca suddhyartham krcchradi prayaScittani
tair apahatapapmanam svargadiphalapraptaye japyani bahuvidhany
agnihotrapratyamndyariipani samani vidhasyante | ata evasya samavidhanam iti nama
sampannam |

' La dans les deux ceuvres appelées mahabrahmana et sadvimsa, a 'adresse des

qualifiés a la consécration et au rite, les grands sacrifices solennels qui consistent en sessions
ekaha, ahina et sattra sont expliqués aux fins d'obtention de fruits a commencer par la sphere

céleste.

A présent dans la troisiéme ceuvre des brahmana appelée le samavidhana pour les non
habilités en ceux-ci (mahakratavah): les Aja, Préni, Vaihanas etc., qui seront mentionnés, et
les autres, ceux qui n'en n'ont pas la compétence, seront prescrits une grande diversité de
saman a murmurer en japa, substituts de 1'agnihotra, aux fins d’obtention de fruits a
commencer par la sphere céleste, et a visée de purification, d'abord les krcchra, puis les
prayascitta par lesquels les faussetés sont détruites. ** Alors son nom méme de 'samavidhana'
est bien approprié. ' -(« comment a l'aide de certains saman, - qui sont, comme dit Sayana,
les substituts de 1'Agnithotra on peut, moyennant certaines qualifications, atteindre des

résultats déterminés » -Et ceci est exposé en toute premiere page de 1'étude de Konow. ¥’
III-3-Samasramin:

Il existe un commentaire en langue Bengali du trayisamgraha, et par conséquent du
samavidhanabrahmana, malheureusement encore inaccessible pour moi.

Samasramin est né en 1845 et débuta ses études en 1867 avec I'intention de procéder
immédiatement a la diffusion du ‘trayiveda’ avec commentaire et traduction. Il y consacra sa

vie. Le Bengale a cette époque semblait s’étre vidé de toute édition et enseignement du Véda,

that much of the Vedic sariihits has been lost owing to this cause. »: xxxiii-xxxiv

35 Pour toute étude sur Sayana, un ouvrage récent parut en 2009 a Vienne par Cezary GALEWICZ: A
commentator in service of the Empire. Sdyana and the royal project of commenting on the whole of the Veda.

36 BUITENEN Vqn. 1962 :18. apahatapapman. « purified of all impurities » ‘purifié de toute impureté
(souillure)’.

37 KONOW. 1893: « Im Mahabrahmana und Sadvims$abrahmana sind die groBen Opfer, Ekaha, Ahina und
Sattra, fiir die Opferfihigen dargestellt, um als Lohn den Himmel usw. zu erlangen. Jetzt werden im dritten
Brahmana das Samavidhana heifit, die verschiedenen Samans angegeben werden, die Substitute fiir das
Agnihotra sind, und die gesungen werden sollen, um als Lohn den Himmel usw. zu erlangen, von denjenigen,
die ihre Siinden getilgt haben durch die Krcchras und andere Siihnungen, welche da sind zur Reinigung fiir
die zu den Opfern nicht berechtigten, spiter zu erwiihnen den Ajas, Prénis, Vaikhanasas usw. und fiir andere,
die zu den Opfern, unfihig sind. »: 1,2
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méme si le Maharaja de Burvan, Mahatapchand Bahadur y fit de louables efforts tous
demeurés infructueux, selon I'auteur. Son témoignage est qu’il ne put se procurer pour son
édition traduite et commentée de la samavedasamhita aucun commentaire de Sayana, 'malgré

d’intenses efforts', qu’elle fut une premiere en Inde. En trente ans il publia cinquante ceuvres
du Véda. Les citations sont dans la revue ‘Usa’, 1895: v. Il partage avec Burnell le méme

point de vue sur l'interprétation des textes et leur saccage historique.

Chapitre IV-L'ceuvre.
IV-1-les éditions:

Trois éditions sont parues sur le samavidhabrahmana: celle de Satyavrata Samasramin
en 1895 dans la revue Usa. On ne connait pourtant pas la date de la parution antérieure de la
revue Hindu Commentator. Arthur Coke Burnell en fit une édition en 1873 et Bellikoth
Ramachandra Sharma en 1964.

Satyavrata Samasramin (S.) édite a Calcutta le samavidhanabrahmanam en devanagart
dans la revue Hindu Commentator. Cette édition fut pendant longtemps épuisée. Elle
réapparut dans la revue ‘Usa’ en 1895 avec le commentaire de Sayana et son propre
commentaire en langue Bengali.

Burnell (B.) édite le texte a Londres avec le commentaire de Sayana en 1873 en
translittération.

Sharma (Sh.) édite a Tirupati le samavidhanabrahmana en devandagart avec les
commentaires de Bharatasvamin et de Sayana en 1964.

'Cette édition que j’ai préparé depuis 1957 alors que j’étais a Darbhanga est
maintenant disponible. Je suis profondément reconnaissant au Dr. V. Raghavan, M.A., Ph, D.
Président du Kendriya Sanskrit Vidyapeetha, Tirupati et aux membres du Research and
Publication Committee d’inclure ce travail comme premiere publication de la Vidyapeetha
Publication Series. Je suis également tres heureux que V. Raghavan, avec bienveillance, a

examiné I'introduction et a apporté beaucoup de suggestions et a également contribué par sa
préface a cette édition. C’est mon souhait de publier par la suite tous les petits brahmana et

ceuvres auxiliaires du samaveda incluant les sitra avec les commentaires disponibles.' 3

IV-2-lI'arrangement interne.
IV-2-1-les divisions.
L'ouvrage samavidhanabrahmana se compose de 25 divisions dans trois grandes

sections; les trois éditions s'accordent sur ce point. En cela elles suivent la directive donnée
par les commentateurs. L'arrangement interne de 1'édition Burnell présente trois adhyaya

divisés en khanda. L'arrangement interne de I'édition de Samasramin présente trois
prapathaka et leur divisions khanda. L'arrangement interne de 1'édition de Sharma présente
trois prapathaka et, khanda pour Sayana, anuvaka pour Bharatasvamin. Les deux premiers
adhyaya ou prapathaka présentent huit khanda ou anuvaka, le troisieme neuf. A l'intérieur de
chaque khanda ou anuvaka le texte apparait libre. Chaque édition présente un nombre
variable de danda. Une grande divergence a ce propos apparait entre 1'édition de SamaSramin
et les deux autres. Il reste cependant dans les deux éditions apparemment similaires des

38 SHARMA. 1964: « This edition, which I have been preparing since 1957 when I was in Darbhanga, is now
being made available in print. I am deeply grateful to Dr. V. Raghavan, M. A., Ph. D,, Chairman, Kendriya
Sanskrit Vidyapeetha, Tirupati and to the members of the Reasearch and Publication Committee for including
the work as the first publication in the Vidyapeetha Publication Series. I am also very happy that Dr. V.
Raghavan has kindly gone through the Introduction and offered many suggestions and has also contributed the
Foreword to this edition. It is my desire to bring out all the minor Brahmanas and the ancillary works of the
Sama Veda including the Sutras with available commentaries in course of time. »: xiii
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danda |ed. SamaSramin ed. Burnell ed. Sharma

Livre I [1(7);2(6);3(8);4(9);5(3); | 1(18);2(10);3(10);4(22); 1(18);2(12);3(11);4(23);
6(3);7(4);8(2). 5(16);6(9);7(16);8(15). 5(16);6(9);7(16);8(15).

Livre I |1(5);2(2);3(7);4(2);5(2); | 1(11);2(3);3(11);4(9);5(6); | 1(11);2(3);3(11);4(9);5(7);
6(7);7(5);8(3). 6(16);7(13);8(5). 6(18);7(13);8(6).

Livre III | 1(4);2(2);3(3);4(3);5(4); | 1(13);2(12);3(5);4(11);5(7); | 1(13);2(12);3(7);4(11);5(8);
6(3);7(5);8(1);9(5). 6(13);7(10);8(5);9(8). 6(13);7(10);8(5);9(10).

IV-2-2-présentation du sujet.

-prapathaka 1 expose le saman dans sa relation au brahman et sa valeur dans toute vie céleste
et terrestre au quotidien; puis la pratique réguliere des saman pour ceux qui sont proches par

le chant de la portée du mot sacré prosodié. C’est le livre de la préparation et de
I'expérimentation selon divers savoir-faire. Pour eux selon le dharma, expression du rza, la ou

se cotoie ce qui est droit et ce qui se tord sans qu’'on y trouve le moindre jugement moral est
donné le guide présenté comme la technique. Un grand nombre de domaines coutumiers y
sont exposés.

-prapathaka 11 a été compris comme un manuel des pratiques chamaniques ou un manuel de

sorcellerie et superstitions, nous dit-on, se rapprocherait de ce que I'on trouve dans les rituels
domestiques surtout chez les Atharvan. Une vie accompagnée en répétant, chantant sur une
gamme simple des pensées courtes impregnent et guident le quotidien.

-prapathaka 111 donne la position stable dans le kula, un expert conseiller du Roi, et apte a la
libération de ce kuladharma qui s'énonce a la fin de I'ouvrage.

Chapitre V-le corpus du samaveda: cent samagrantha.
V-1-les sarihita du samaveda.

Le samaveda ou le rythme du mouvement et 'harmonie; le samaveda est un veda: le
veda du saman.

205 créateurs de rc ont été retenus pour la compilation du samaveda dont 12 ne sont
pas répertoriés dans les anukramani du RV. ¥

341 créateurs de gana nous sont parvenus dont 94 pourraient €tre des rsi de la
rgvedasambhita. *°

La rgvedasamhita recéle des samagana, leurs parties constituantes et ses chanteurs.
Les chandoga étaient donc en vogue au temps du rgveda. Il n'est que d'étudier les importants
travaux d'Oldenberg sur le sujet et la trace philologique des expressions en relation au saman
a l'intérieur du texte méme. +

Nous ne considérons ici que les sarnihita de la tradition Kauthuma dite 'la vulgate'.*?

39 12 créateurs de rc: Abhipad Udala; Asvinikumara; Atman; Rna Trasadasyii; Gaura Angirasa; Dadhyaiic
Atharvana; Nakula Barhaspatya; Balakhilt; Mrga; Vamadeva Kasyapa; Sakapiita; Suparna Tarksya.

40 ARYA. 2001b, Introduction: 10-22 ; recensement a I'aide des éditions Ars.; Sad. ; ARYA. 2001-2003 sur les
rksarvanukramant, sayanabhdsya et samavedarseyadipa.

41 OLDENBERG. 1884. voir plus loin également chap.IX
42 RENOU. 1947a: 92.
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V-1-1-Le mantrapatha

Un padapatha est a trouver, bien naturellement, dans la rgvedasarihita attribué a
Gargya.
V-1-2-La samavedasambhita ou arcika se présentent en deux livres, piirvarcika et uttararcika.
Les diverses éditions et les traductions publiées entre 1842 et 2004 se trouvent en
bibliographie.
V-1-2-1-Le premier livre ou le pirvarcika ou chandasarcika contient 585 rc. 43

C’est le livre des stotra dont 'arrangement dans les sections agneyakanda (SV1-114),
aindrakanda (SV115-466) et pavamanakanda, (SV467-585) est fait autour de la diversité.
Toutefois chacune s'ouvre en gayatri pour chandas. Ces sections dédiées principalement a
Agni, puis Indra, enfin Soma, se composent de dasat. La premiere section possede douze
dasat, la seconde trente-six et la derniere onze. Deux fois cinq dasat forment un prapathaka
et six prapathaka forment le Livre (2 I'exception du 6°™ prapathaka qui comporte une
premiere partie de quatre dasar seulement). * Parmi les 585 rc du pirvarcika quarante cinq
rc ne sont pas reconnues dans la rgvedasanhita.

V-1-2-1-1-L'aranyakasamhita:

Cette section de cinq dasat du piirvarcika se nomme l'aranyakakanda (SV.586-640).
Elle émerge comme la couche la plus enfouie du samaveda avec ses singularités. Oldenberg
observe que le genre aranyaka pourrait s'€tre constitué tout entier a partir du samaveda: le
saman portant en lui un élément sacré qui le prédispose a cette fonction. ¥ Parmi les 55 rc de
'aranyakasarhita treize rc ne sont pas reconnues de la rgvedasamhita. L'aranyakasamhita se
fait aussi autour de la diversité et ce sont le métre brhati et Indra qui ouvrent la sarihita.

V-1-2-1-2-Le mahanamnyarcika:

Cette partie ferme en une dasat 1'aranyakasamhita et le piarvarcika (SV.641-650). De
cette dasat aucune rc qui la compose n'est reconnue de la rgvedasanihita. Cette dasat devient
théorique dans la dernicre édition de Sharma (641-644).

V-1-2-2-L’uttararcika:

Il comprend 1225 rc dont 33 (parmi lesquelles 5 doublons au pirvarcika) ne se
retrouvent pas dans la rgvedasarihita. Le Livre comprend neuf prapathaka avec des
arrangements en deux parties (ardhal a 5) et en trois parties (ardha 6 2 9). Ces prapathaka et
ces ardha ne sont pas nommés. Chacun des vingt-deux ardha consiste en 11 a 23 petites
collections de rc. Le fait remarquable de l'uttararcika est la triade stotra. Le principe réside
dans une premiére strophe de la rgvedasamhita qui forme yoni principalement avec ses deux

suivantes, 'ensemble formant une triade. L'autre fait remarquable est I'introduction d'un
metre pragatha, dyade d’une brhati ou kakubh et d'une satobrhati. 4

L’intérét de la sarhita n’est pas seulement textuel mais éléve la portée de I'intonation
juste, la note juste, le rythme juste, seuls ou en combinaison. 4’ L ’uttararcika complete le
purvarcikastotra, ce dernier étant supposé connu.

43 chandasarcika, d’ ou le nom de chandoga ; chandas: mise en forme, en metres par les poetes

44 BENFEY, 1848: V. ; RENOU, 1957: 5.

45 OLDENBERG, 1884,1915-16b-c ; GOLDSCHMIDT, 1868 :228-248 ; FORTUNATOV, 1875 ; WEBER,
1852 :71 ; BURNELL, 1873, introduction: xxvi ; KONOW, 1893, introduction:16-17.

46 chandas: brhatt (8+8+12+8) ; kakubh (8+12+8) ; satobrhati (12+8+12+8)

47 HOOGT VAN, 1929: 22. CALAND, 1930: 444.
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V-1-3-Les ganasarmhita. *®

Les gana, expression essentielle du veda, ont été compilés en liaison étroite avec les
arcika. Manuels imprégnés de techniques ou les mots du texte devenus sons parfois étirés de
stobha est surmonté d'une ligne de reperes de tons dont il ne faut pas oublier la main invisible
de la transmission orale des systemes de mémorisation (intonations, mudra: gestes, hasta:
reperes sur la main, danse: mouvements corporels).

Le saman nomme le chant achevé par un nom technique * qui souvent rend hommage
au rsi °° ayant ‘vu, entendu, senti, éprouvé’ le saman. Parmi les dénominations les plus
célebres sont le rathamtara, le vamadevya ou le brhat. !

Les gana ont été publiés par Samasramin avec le commentaire de Sayana a la
Bibliotheca Indica a Calcutta en 1871-1878, repris en 1936. Une autre €dition est parue de
Krsnasvamin Srautin en 1889: ‘Samavedasamhitayam Kauthumasakhaya Geyaganam’ a
Tirupati.

La samavedaganasarhita posseéde quatre divisions: le gramageya, aranyegeya
(aranyaka avec mahanamni), ithagana, ithyagana. Les arrangements du texte varient suivant
les manuscrits, soit en prapathaka, ardha, parvan, dasat ou bien en khanda, parvan,
prapathaka, adhyaya.

V-1-3-1-Le piirvagana comprend le gramageya, I aranyegeya et le mahanamni.

gramageya et aranyegeya présentés dans les éditions sont arrangés suivant les divisions
prapathaka, parvan et kanda.
V-1-3-1-1-Le gramegeyagana

Il se compose de dix sept prapathaka, chacun divisé en deux parties. Les gana suivent
la méme séquence numérique ordonnée du piirvarcika avec ses sections agneyaparvan: Gg. 1-
114, aindraparvan: Gg. 115-466 et pavamanakanda: Gg. 467-585.5V-1-3-1-2-

L’ aranyegeyagana ou aranyakagana. >
Il Sordonne en six prapathaka, chacun divisé en deux parvan. Les gana ne suivent pas

I'ordre de 1'aranyakakanda. Les sections nommées sont arka, dvandva, vacovrata et Sukriya.
Elles forment I'ensemble de I'aranyegeyagana.

48 CALAND, 1907b, traduit par SASTRI, 1935: 295.
49 BURNELL. 1876: XXXVIII. KONOW. 1893: 26. SHARMA. 1967: 9. ARYA. 2001: 10.
50 7si, V' rs, MAYRHOFER. 1992: 261 étymologie non établie.

51 RV10.181.1.}prdthas ca ydsya saprdthas ca ndméanustubhasya haviso havir ydt \
dhatir dyutanat savitis ca visno rathamtardm a jabhara vdsisthah |\
RV10.181.2.}dvindan té dtihitam ydd asid yajiidsya dhdma paramdm githa ydt \
dhatir dyutanat savitis ca visnor bharddvajo brhdd a cakre agnéh |\
Traduction de GELDNER. « Dessen Name Prathas und Saprathas ist, was das Opfer des anustubhischen
Opfers ist: vom glianzenden Schopfer und von Savitr (und) Visnu hat Vasistha das Rathantara geholt.

Die fanden es, das entriickt war, was die hochste Geheimform des Opfers ist; vom glinzenden Schopfer und
von Savitr (und) Visnu, von Agni, hat Bharadvdja das Brhat geholt. »

‘Ce qu’est I'offrande de cette offrande d’oblation par la mesure du metre anustubh: de celui qui a pour nom, le
célébré ( le déroulé) et encore le glorieux (le vaste), de Dhatr, de Dyutana, de Savitr et de Visnu,
Vasistha amena le rathamtara |

Ceux qui ont trouvé ce qui était caché, le siege supreme du sacrifice. Ce qui est le secret,
De Dhatr, de Dyutana, de Savitr et de Visnu, d'Agni, Bharadvaja conduisit le brhat.’
Tous les dieux védiques ont un principe de base extérieur mais aussi intérieur et le plus secret ; leurs noms
connus et leurs noms secrets.

52 GOLDSCHMIDT. 1868: 228. FORTUNATOV. 1875. CALAND. 1907a:11. OLDENBERG. 1908: 723, 1915-
16c: 394 ou 431.
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V-1-3-1-3-Le mahanamn :
Cette session qui suit le sukriyaparvan, dernier parvan de I'aranyakagana et reprend la

daSat de mahanamnyarcika et se clot par la gayatri a Savitr.

L’aranyakagana possede 295 gana: 168 rc des agneya, aindra et pavamanakanda, 91
de I'aranyakakanda et 36 gana sont sur des stobha.

Le corpus mahanamni-aranyakagana, c’est 59 gana dont 6 stobhagana. C’est le cceur
le plus secret du samaveda.>* Pour I'étude de ce corpus I’étudiant doit suivre un certain
nombre d’observances de préparation.

V-1-3-2-L’uttaragana comprend I'ithagana et 'ihyagana.

La forme textuelle est le triplet de 'uttararcika. Ici s'expérimente la samavidya du
chandoga, science qui harmonise lettre et son par transformations (ith-vah-) >

V-1-3-2-1-L’@thagana :

L’ithagana suit la séquence numérique des gramageya et pitrvarcika par la premicre rc
du triplet. 1145 gana se répartissent en sept parvan et vingt-trois prapathaka divisés chacun
en deux ou trois parties.

V-1-3-2-2-L'ithyagana ou ithyarahasyagana:

Cette collection est composée en sept pdrvan, seize prapathaka chacun divisé en deux
parties. Le Livre suit 'ordonnance par la premiere rc de 1'aranyakaganasamhita et
laranyegeyagana .

V-1-3-2-3-Le stobhapadapatha:

Cette collection de sfobha est attribuée a Gargya fut éditée par Samasramin sous le
nom de chandarcikaparisista en deux prapathaka et 14 puis 11 sous-sections. 3 Srouti sous le
nom de stobhapadaprarambha reprend identiquement la collection. 3 Ce catalogue fut repris
en deux prapathaka, ardha, khanda par J. M. van der Hoogt sous le titre de
'stobhanusamhara'. >

Dans les singularités apparentes de certaines rc, il est opportun de pousser 1'étude
relativement a une autre trame. Cette trame musicale est déja repérée dans la rgvedasanihita.”

V- 2-Les brahmana
V-2-1-Les brahmana non identifiés:

En 1935 Batakrishna Ghosh dressa une liste de 16 mahabrahmana perdus dont
certains entrent dans la sphere du samavedin.

Il faut mentionner ici les brahmana perdus cités par Asko Parpola dans son étude sur

53 HOOGT VAN. 1929: 22. Pour le catalogue stobhanusarithara voir: SAMASRAMIN. 1871-89, Vol.ii: 519-42
sur lequel HOOGT VAN, 1929: 83-123 a basé son catalogue.

54 SCHEFTELOWITZ. 1906: 134 ; KEITH. 1909: 258. OLDENBERG 1915-16b: 375-381 ; 1888b: 291.
CALAND 1931: 317.

55 Yanh, ihati relié a vvah.

56 SAMASRAMIN: 519-542

57 SROUTI. 2004: 453-463

58 HOOGT VAN. 1929: 87-123

59 AUFRECHT. 1861. II: xxxviii. ; WHITNEY. 1883: clxxxiv. ; OLDENBERG. 1888a: 289 ou 418 (version
anglaise). ; BRUNE. 1909.

60 voir aussi chap. VIII-1-3-2
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l'anupadasitra, soit Satyayanin (en partie publié par Caland et Ghosh), ®' Bhallavin,
Kalabavin et Agastin. % raurukibrahmana est cité dans L§.2.3 et GoGs.3.2.7.

latyayanasrautasitra 7.10.17 mentionne 'tatha puranam tandam' qui, selon son commentateur
Agnisvamin, est un 'tandaka'.** Celui-ci ne peut étre identifié au paricavimsabrahmana qui
dans L§ est simplement référencé en 'brahmana'. Le tanda est un texte non identifié. ¢

latyayanasrautasitra 1.2.24 mentionne un 'Saryayanakabrahmana' % et aussi A§Ss.1.5,
CarVy2.l

upagranthasiitra 2.1: kautsaya tu kificit kam deyam iti Satyayanakabrahmana ; 2.8: (somo
'bhidagdho) anyabhir oSadhibhir abhisamsrjyeteti Satyayanibrahmanam

anupadasiitra 2.9: yavat stobhed iti ca satyayanakam ; anupadasiitra 7.10: haimaha idam
mady iti ca Satyayaninam ®

asvalayanasrautasitra 1.4.3: pratyasravayed agnidhra utkaradese tisthan sphyam
idhmasamnahananity adaya daksinamukha iti Satyayanakabrahmana

On peut remarquer que le SVB ainsi que le Nid. identifient comme autorités Satyayana
et Tandin.

La brhadevata de Saunaka V23,159 ; Katyayana dans son bhasikasiitra 11.33 ; le

puspasitra 8.8.29; le drahyayanasrautasiitra 3.4.2, et des références dans les dharmasiitra
identifient un bhallavibrahmana.

Les Langalah attestés en Ps.VIL.5.9 et par le caranavyitha de Saunaka ont peut-Etre eu
également un brahmana, mais lequel?

latyayanasrautasiitra 2.3; drahyayanasrautasiitra 4.3 et GoGs. 3.2.7 se réferent a un
rauruki brahmana *° et un masasaravibrahmana. "

Les écoles et textes nommément cités dans les samasiitra, selon les travaux de
Parpola: !
Chandogah, Chandogacaryah (anustotrastitra 4) (J$)
Tandinah, Tandinam (VB.1) (anustotrasiitra 7) (J§)
puranas Tandinah, puranam Tandam (L§) (JS)
Kauthumah (Ps.IX.2.6; KhG.3.2.33)
arseyakalpa, arseya (Nid) (L§) (Kalpanupada 1)
Masakah, Masakam (Kalpanupada 1) (Tandalaksanam 1) (anupada)

61 CALAND. 1915: 6 ; GHOSH. 1935.

62 PARPOLA. 1968. vol.Ll: 36, 61

63 L§.VIL10.17 comm. yatha astaksarena prastava ity evam puranam tandam tandakam eva tandam ye
brahmanavacchedas tan puranas tandam ity upacaranti [/

64 purana tanda, voir aussi CALAND. 1931. PB Introduction: xxvi

65 L§.1.2.24: ubhav (anadvahav) iti Satyayanakar vijiiayate. GHOSH. 1935: 101

66 GHOSH. 1935: 90, 99

67 GHOSH. 1935: 90, 97

68 GHOSH. 1935: 100

69 raurukini cet kuryur adityam prathamam upatistherann adhvanam iti D§. 4.3.1; L§. 2.3.1

athapi raurukibrahmanam bhavati kumaran ha sma vai matarah payayamanda ahuh Sakvarinam putraka
vratam parayisnavo bhavateti /| GoGs.3.2.7
70 vata a vatv iti masasaravayah DS. 8.2.20; LS. 4.6.21

71 PARPOLA. 2011. « The ritual authorities and Vedic schools and texts quoted or referred to in the Jaiminiya-
Srautrasiitra » in Vedic Sakhas. Past, Present and Future. Bucuresti. V™ International Vedic Workshop (a

paraitre)
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Satyayaninah; Satyayaninam; Satyayanakam; Satyayanibrahmanam (Ps.1) (Nid) (L§-D§)
(anupada) (J$) (en partie édité par Caland et Ghosh)

Bhallabinah; Bhallabinam; Bhallabibrahmanam; Bhallabeya (Nid) (DS) (anupada)
(Kalpanupada 1) (JS) (perdu)

Kalabavinah; Kalabavinam; Kalabavi (Ps.1) (Nid) (anupada) (VB.2) (perdu)
Agastinam (anupada) (perdu)

Raurukinam; Raurukiniyajumsi; Raurukibrahmanam (L$) (GG.1) (JS) (perdu)
Brahmanam adhiyata autsiyesu (J$)

Vaidabhrtiyah (J$)

Aukthikah; Aukthiyam (CarVy) (J$)

Sungah; Saungam gayatravidhanam (Nid) (Lg)

Kutsah (L$) (J$)

Masasaravayah (Nid) (L)

Salankayaninah; Salankayana (L) (VB.1)

Sarhvargajita Gotamah / Gautamah (Nid) (LS)

Sandilah; Sandilam; Sandilya (Nid) (L§) (J§) (J§)

Saucivrksah; Saucivrksi (Nid) (L§)

Aupagavah (Nid) (upagu JB)

Bharadvajayanah (Nid)

Karudvisaya acaryah; Karadvisah; Karuvisah; Karadvesinah (PB) (BS) (Ks) (JS)
Salavatyah (JUB.1.38.4,5) (J§)

Kauhaltyah; Kauhala (GG.1) (VB.1)

En outre un chandogabrahmana ou chandogyamahabrahmana reste a reconstituer:

Samasramt soutient que le praudha-br. (25 prap.), le sadvimsas br. (5 prap.) et la
mantropanisad (10 prap.) constituaient originellement le samaveda-br connu comme le
chandogya-br. et appartenaient a la lignée des Tandya.

manmate tu praudhasadvimsamantropanisad iti catvarimsatprapathatmaka ekaiva
granthas chandogyabrahmano nama "

Son arrangement interne aurait été ainsi: PB+SB+SMb+ChU; soit: 25+5+2+8=40.

trayiparicaya: adhyayanam sarkalanaya catvarimsad adhyayatmakam
kauthumabrahmanar sampadyate tandyam nama

Samasramin dans son édition du mantrabrahmana explique que le grand brahmana
des Kauthuma se compose, comme le Satapathabrahmana des Vajasaneyin, de quarante
adhyaya. Le praudha se compose de vingt-cing, le sadvirsd de cing. Ces trente adhydya sont
destinés aux cérémonies srauta et forment un tout. Puis vient le chandogyabrahmana qui se
compose des deux adhydya consacrés aux cérémonies grhya, soit le mantrabrahmana et des
huit adhydya ou prapathaka de la chandogyopanisad. L.e mantrabrahmana serait la source du

72 Sl__%MASRAMIN. 1891-92: prakasakoktih
73 SAMASRAMIN. 1895. Trayiparicaya: 121 cité par BHATTACHARY YA. 1959: 321 n21
dit que: « the catvarimsa brahmana mentioned in kasika (P.5.1.62) was an early name of the tandya.»
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gobhilagrhyasiitra. Cette troisieme ceuvre brahmana forme, avec les deux premieres, le grand
corpus brahmana des Kauthuma du samaveda pourvu de ses quarante adhyaya. Les cinq
autres brahmana sont considérés par lui comme des anubrahmana. ™

Depuis 1'édition de Samasramin, 1'idée d'un mahabrahmana, un catvarimsabrahmana
fait son chemin. «...the idea that the Kauthuma Brahmana, or at least some of them, once
formed a bigger corpus must be correct, cf. the names Sadvirsabrahmana,
Devatadhyayabrahmana, and the words atha samhitopanisadadhyayah introducing the text of
the SUP in Burnell's edition.» 7

Notons que Bharatasvamin, commentateur samavedin sembla avoir fait un
commentaire en version continue.

Dans l'introduction de son édition SVB Burnell émit deux hypotheses sur la perte des
ceuvres: « And here we see a striking confirmation of the story that Caunaka composed a
large Brahmana-like sitra in a thousand parts, which he afterwards generously destroyed, in
favour of his pupil A¢valdyana's work. ... The Br@hmanas, which consisted of explanations of
details of the Vedic rites, were almost useless for pratical purposes, as they were intended to
explain the object and meaning of the rite or its parts, and not the method of performance. On
the other hand the authors of the Kalpa-siitras intended to guide priests in the performance of
the ceremonies, and taking the rite itself as their object (and not its meaning or end), taught
how to perform it. Yet there must have been for some time a considerable confusion between
the two classes of works; as passages are found in Stitras, which occur almost word for word
in Bradhmanas. This is also no doubt, the reason why so many Brahmanas have perished; their
object became the same as that of the Kalpa-siitras, and these eventually superseded the
earlier works. »: iX-X

V-2-2-Les brahmana identifiés de la tradition Kauthuma selon le marngala de Sayana ouvrant
notre texte :

atha samavidhanabrahmanam
vagisadyah sumanasah sarvarthanam upakrame |
yam natva krtakrtyah syus tam namami gajananam |1|
yasya nihsvasitari veda yo vedebhyo’khilam jagat |
nirmame tam aham vande vidyatirtham mahesvaram |2||
yat kataksena tad riipam dadhad bukkamahipatih |
adisat sayandcaryam vedarthasya prakasane |3
ye piirvottaramimanmse te vyakhyayatisamgrahat |
krpaluh sayanacaryo vedarthar vaktum udyatah |4|
vyakhyatav rg yajur vedau samavedé pi sanhita |
vyakhyata brahmana syatha vyakhyanam sampravartate |5||
astau hi brahmana granthah praudham brahmanam adinan |

sadvimsakhyam dvitiyar syat tatah samavidhir bhavet |6)|

74 SAMASRAMIN. 1890a:1-4
75 PARPOLA. 1968: 52-53
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arseyam devatadhyayo bhaved upanisat tatah |7

samhitopanisad vamso grantha astav itiritah 1|

Traduction :
‘Maintenant le samavidhanabrahmana.

Je Le salue, Lui dont la téte est comme celle de I'éléphant. Ceux qui ont de bonnes pensées, a
commencer par le Seigneur de la Parole, apres Lui avoir rendu hommage au début de toute
entreprise, sont ceux dont les actes sont accomplis. 7

Celui dont les veda sont le Souffle, Celui qui, a partir des veda, a crée ce Tout qui va. ”®

Je Le salue, Lui, ce Gué du Savoir, ce grand Souverain.

Bukkamahipati ” par quelque regard chargé du signe, posant ainsi, mandata maitre Sayana
afin de dévoiler le sens du veda.

Ayant expliqué pleinement en une extréme concision ces deux que sont la pitrva et l'uttara
mimanmsa, maitre Sayana plein de compassion s'efforce de formuler le sens du Véda.

Les deux corpus du rgveda et yajurveda furent expliqués pleinement, de méme la sarhita
dans le corpus du samaveda fut expliquée pleinement. Maintenant survient 'explication
détaillée du corpus brahmana.

Car huit sont les ceuvres du corpus brahmana. Comme premier brahmana est le praudha, le
second est dénommé le sadvirsa; apres cela vient le samavidhi; apres I'arseya, le
devatadhyaya vient I"'upanisad, la samhitopanisad, le vamsa; ainsi huit ceuvres sont
transmises.' ®!

Ces huit brahmana sont également mentionnés dans un chandogagrhyaparisistd
attribué a Drahyayana, 1.22:
paiicaikam sadvimsam samavidhanam arseyam daivatam samhitopanisadam catvary
upanisada ekariv varisam ekam tu tatah param sitradini...laksanani sastrani ca... vacayitva...»

V-2-2-1-Le paricavimsa ou tandyabrahmana ou encore praudha:

Cette partie s'ordonne en vingt cinq prapathaka selon Sayana. Il fut publié avec le

commentaire de Sayana-Madhava en deux volumes a la Bibliotheca Indica par
Anandachandra VedantavagiSa de 1870 a 1874. Une traduction avec commentaire a été
publiée par Wilhelm Caland a Calcutta en 1931. Le premier prapathaka est une yajuhsanhita

des sacrifices a Soma, somaydga. Les prapathaka 11 et 111 exposent des stoma et leur vistuti,
section tres technique de l'art. Les autres prapathaka sont consacrés aux ekaha, ahina et
sattra: gavamayana, jyotistoma, ukthya, atiratra, somaprayascitta, prsthya, ekaha, ahina, et

76 variante donnée par SAMASRAMIN. 1890a: « arseyam daivatam caiva mantrar vopanisat tatah. »: 1-2
‘T'arseya et le daivata; apres cela le mantrabrahmana ou 'upanisadbrahmana.'
77 Dans ce mangala de Sayana I'optatif traduit par un présent veut rendre une forme adoucie d’un optatif

prescriptif. RENOU. 1930: 411.
78 passage qui est la signature de Sayana ou qui lui est attribué.
79 selon WEBER. 1852: 41n.1, Bukkamahipati fut le souverain de Sayana a Vijayanagara ou Vidyanagara de

1359 a 1379.
80 tat kataksa- dans I'édition de Sharma.

81 MULLER. 1890: 10-11, confirme la variante : « arseyam daivatam caiva mantrari vopanisat tatah » et non
« arseyam daivatam caiva bhaved upanisat tatah » «Je préfere lire ‘mantra » écrit-il. Le mantrabrahmana ou
Tupanisadbrahmana étant appelé également le chandogyabrahmana, sera le sixieme brahmana sur la liste
des huit brahmana énoncés par Sayana.

82 CALAND. 1931: iv(n).
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sattra. Tous les chants du brahmana, hors ceux de la section I, sont nommés par leur noms
techniques.

V-2-2-2-Le sadvimsabrahmana:

En cinq prapathaka, nommé parfois « la 262me lecon », il fut édité par SamaSramin en
1873 dans les deux revues ‘Usa’ et ‘Hindu Commentator’ avec le commentaire de Sayana

suivi par I'édition de Jibananda Vidyasagara a Calcutta en 1881 sous le titre
« Daivatabrahmana and Shadbingshabrahmana of the Samaveda with the commentary of
Sayanacharya ». Il forme avec le paiicavimsa I'ensemble des trente prapathaka destinés aux

/////

« Sadvimsabrahmana mit Proben aus Sayana’s Kommentar nebst einer Ubersetzung » a
Giitersloh, 1894. La derniere lecon ‘Omina and Portenta’ (Adbhutabrahmana) a été reprise
par Weber, traduite et éditée sous le titre « Zwei Vedische Texte iiber Omina and Portenta » a
Berlin, 1854. Une édition complete du texte par H.E Eelsingh sous le titre

« Sadvimsabrahmana vijiapanabhasyasahitam: het SadvimSabrahmana van den Samaveda »
est parue a Leiden en 1908. Une traduction anglaise avec notes par W.B. Bollée est parue a
Utrecht en 1956. Une autre édition est parue par Sharma avec le commentaire de Sayana a
Tirupati, 1967. Le texte nous parle des subrahmanya aux invitations de huit deva: Indra, Vayu,

Soma, Visnu, Yama, Varuna, Dhanada et Agni.
V-2-2-3-Le samavidhanabrahmana:
Il fut édité avec ses 25 chapitres et le commentaire de Sayana par Burnell a Londres

en 1873. Deux autres éditions « Samavidhanabrahmanam » furent publiées a Calcutta par

Samasramin avec le commentaire de Sayana et son propre commentaire en langue bengalie
dans la ‘Hindu Commentator’ puis dans la revue ‘Usa’ en 1895. L’édition de Sharma avec le

commentaire de Bharatasvamin et Sayana fut publiée a Tirupati en 1964. Konow sous le titre
« Das Samavidhanabrahmana, ein altindisches Handbuch der Zauberei » donne une
traduction a Halle en 1893. Auguste Barth dans la ‘Revue Mélusine’ du 05 mars 1877 a
traduit quelques petits extraits du Livre II et du III en francais. La division en trois adhyaya

ou prapathaka, puis en 8, 8 et 9 khanda adoptée par Sayana porte un nombre variable de
subdivisions (en moyenne: 11) et fut reprise par toutes les éditions. L'édition de Samasramin
pourtant a condensé cette moyenne a 4.

La littérature samavedin donnée par la tradition permet de souligner sa particularité

tres créative et également la remarquable durée de sa transmission orale. Sur les cent ceuvres
du corpus du samaveda figure le grand brahmana kauthumiya-ranayaniya: le paiicavimsa avec

son sadvimsa. Le samavidhanabrahmana attire 1'attention par la place qu'il détient dans le
corpus brahmana (a la suite du grand brahmana). C'est pourquoi il est important de
poursuivre 1'étude afin de tenter la mise en lumiere de I'environnement samavedin. 11 possede
son vamsa. Ce vamsa ne fait aucune référence a l'autorité de Gobhila ou a celle de Gautama
(tous deux référencés dans VB) mais a Brhaspati, Narada, Visvaksena, Vyasa Parasarya,
Jaimini, Pauspindya, Parasaryayana, Badarayana, Tandin et Satyayanin, puis a des lignées
non remarquables ('a beaucoup d'autres'). Le vamisa intervient dans le dernier prapathaka
3.9.8 parmi les dernieres instructions données par 1'ceuvre.

V-2-2-4-1.°arseyabrahmana:

Organisé€ en trois prapathaka, il parut dans une premiere édition, celle de Burnell, sous
le titre « The arseyabrahmana of the Samaveda, the Sanskrit text edited together with extracts
from the commentary of Sayana » a Mangalore en 1876. Samasramin édite une premicre
édition en 1874 du texte seul. Deux autres éditions vont paraitre dans les revues ‘Usa’ a
Calcutta de 1891-1892 et ‘Hindu Commentator’ avec le commentaire complet de Sayana.
Sharma édite la premiere édition critique avec le commentaire de Sayana a Tirupatti en 1967.
Cette édition se présente en six adhyaya et 9 parvan. Ce brahmana est considéré comme
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donnant la liste des noms techniques des gana. L.’arseyabrahmana dans ses introductions
insiste sur la nécessité de connaitre du mantra-chant, le rsi, la divinité et la métrique. Les
noms des gana dérivent, nous dit-il, des noms des rsi au génitif (Ars.II1.4.11). L’ordre suivi
est celui du piarvarcika.

V-2-2-5-Le devatadhyayabrahmana:

Présenté en trois khanda, il fut édité par Burnell a Mangalore en 1873. Jibananda

Vidyasagara édite a Calcutta en 1881 sous le titre « Daivatabrahmana and
Shadbingshabrahmana of the Samaveda with the commentary of Sayanacharya. »
Samasramin édite le devatadhyayabrahmanam a Calcutta en Saka 1796. Sharma édite le texte

en quatre khanda avec le commentaire de Sayana a Tirupati en 1965. Ce brahmana est offert
aux divinités consacrées, 3 les modes des chandas et Sayana pense que ce fut un brahmana
indépendant bien que ce fut pas la tradition des brahmana. 11 pourrait tout aussi bien étre un
chapitre d'un mahabrahmana.

V-2-2-6-L’upanisadbrahmana: 3

Il comprend dix prapathaka dont les deux premiers ont été de nombreuses fois publiés.

Une édition complete a été donnée par Samasramin avec commentaire sous le titre
« Mantrabrahmana » a Calcutta en 1890 et dans les deux revues ‘Usa’ et ‘Hindu

Commentator’ respectivement en 1872, 1890. Cette ceuvre distribue les mantra des rites

/////

/////

Jorgensn a Darmstadt en 1911.

L’upanisad proprement dite ou la chandogyopanisad fut éditée pour la premiere fois

par Roer a la Bibliotheca Indica en 1850 puis dans ‘I'anandasrama’ series de 1890 et par Otto
Bohtlingk avec une traduction en allemand a Leipzig en1889. Une édition anglaise par R.
Mitra est parue dans Bibliotheca Indica Asiatic Society of Bengal n® 78, 181 de 1862.
Depuis elle fut traduite de nombreuse fois. Pour les traductions en francais citons celle
notable d’Emile Senart de1930.

V-2-2-7-La samhitopanisadbrahmana:

Organisé en cinq khanda il fut édité par Burnell a Mangalore en 1877. Samasramin

édite le texte dans la revue ‘Hindu Commentator’ a Calcutta. Une autre édition est parue avec
les commentaires de Sayana et Dvijarajabhatta par Sharma a Tirupati en 1965. Ce brahmana

décrit les effets de la récitation, de I'exécution des gana, des relations entre le gana et la rc et
autres sujets. L’ceuvre est en prose et vers.

V-2-2-8-Le vamsabrahmana:

Présenté en trois khanda il fut édité par Weber dans ‘Indische Studien’ vol. iv. Une
édition fut celle de Burnell a Mangalore en 1873. SamasSramin publia une édition dans les
deux revues ‘Usa’ en 1892 et ‘Hindu Commentator’. Une autre édition est parue par Sharma

avec le commentaire de Sayana a Tirupati, 1965. 11 est souvent cité comme référence sur les
maitres du samaveda.

83 BrhD 1.2 : veditavyam daivatar hi mantre mantre prayatnato daivatajiio hi mantranam tad artham
avagacchati |
‘Pour chaque mantra on doit connaitre avec soin la divinité; assurément celui qui connait les divinités des
mantra approche cette finalité.’

84 ou chandogabrahmana

85 mantrabrahmana possede 249 mantra dont seulement 4 sont identifiés dans SVs Quttararcika, 1pirvarcika)
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V-3-Les siitra.
V-3-1-Les srautasiitra.

V-3-1-1-L’arseyakalpa de Masaka Gargya ® fut édité par Caland sous le titre « Arseyakalpa

des Samaveda » a Leipzig en 1908. Un autre parut a Hoshiarpur en 1976 édité par Sharma
avec le commentaire de Varadaraja. En onze adhyaya, ou prapathaka présentés sous forme de

liste, il décrit minutieusement les sacrifices a Soma: le gavamayana, I ekaha, ' ahina et les
sattra suivant fidelement le paricavimsabrahmana et quelques autres sacrifices suivant
partiellement en cela le sadvirsabrahmana. 11 comporte un index contenant les
correspondances entre itha-ithyagana et les rites.

V-3-1-2-Le ksudrasiitra ou ksudrakalpa dont on ne sait pas s'il fut écrit par le méme MaSaka,

fut édité par Caland a Leipzig en 1908. Sharma le réédite avec le commentaire de Srinivasa a
Hoshiarpur en 1974. Ce texte sitra peut €tre une suite au précédent et traite des rites

kamyesti et prayascitta.

V-3-1-3-Le kalpanupadasiitra s’ ordonne en deux prapathaka ayant chacun douze patala. 11 fut

publié par Caland dans la revue ‘Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes’ a Leipzig
en 1908. Il se présente comme un catalogue de I'arseyakalpa et du ksudrasiitra. 1l traite des

masaka.

V-3-1-4-samavedarseyadipa de Bhatta Bhaskaradhvarindra fut publié¢ par Sharma a Tirupati
en 1967. 1l se présente comme un anukramani, manuel de chevet du chandoga, auquel on peut
avoir également recours pour les noms des rsi, divinités et metres.

V-3-1-5-L’anupadasitra de dix prapathaka est une sorte de commentaire (mot a mot) sur le
paricavimsabrahmana. Asko Parpola a mis en évidence son intérét au regard des brahmana
perdus RV, SVet YV. ¥

V-3-1-6-latyayanasrautasiitra de Latyayana composé en dix prapathaka fut édité a la
Bibliotheca Indica par Anandachandra Vedatavagisa avec le commentaire de Agnisvamin en
1872. Asko Parpola le traduit en langue anglaise sous le titre: « The Srautasutra of Latyayana
and Drahyayana and their commentaries » avec étude en 2 volumes, a Helsinki, 1968, dans le
cadre de sa these.

V-3-1-7-drahyayanasrautasiitra ou Vasistha fut édité par Sharma a Allahabad en 1983 et un
index, a New-Delhi.

V-3-1-8-Le nidanasiitra en dix prapathaka fut édité par Samasramin dans le journal ‘Usa’ a
Calcutta en1896. Weber dans ‘Indische Studien’ vol. viii en republia une partie. Il existe une
édition grantha de ce texte. Le nidanasiitra of Patafijali est édité par Kailash Nath Bhatnagar a

Lahore en 1939. L’ceuvre semble étre attribuée a Patafijali. Traité qui ayant expliqué la nature
et les différents noms de tous les metres, mélodies et rites, donne un anukramani des metres

tels qu’ils apparaissent dans les hymnes employés dans les ekaha, ahina et sattra. 1l renseigne
également sur un grand nombre d’ceuvres inconnues. %

86 Ls. VILO.14

87 PARPOLA. 1968. vol.I.l: 61-62

88 BHATTACHARYYA. 1954.
CALAND. 1931: « So our text may have been belonged originally neither to the Kauthuma nor the
RanayantyaS§akha. Could it have been originally a book of of the Bhalavi§akha? cp Brhaddevata V.25 and
Vasistha Dharmasastras? In either case now-a-days this Nidana is reckoned among the Siitras of the
Kauthumas.»: iv
RENOU. 1947a. « Bref, Caland a pu a bon droit (trad. PB. p. vi) se demander si le texte n'avait pas appartenu
d'abord a une autre école, éventuellement aux Bhalavin dont on sait par BD.V.25 (cf. trad. Macdonell ad loc.)
et par VasDh§.1.14,15 qu'ils possédaient, eux aussi, un Nidana. En tout cas le texte actuel est bien donné
comme Kauthumin. »: 116
PARPOLA. 1968: « For it is precisely the PB (as well as the other earlier literature of the Kauthumas,..., to
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V-3-1-9-L’upanisadanasiitra en deux patala paru dans une édition grantha parle de la
métrique des deux arcika et aranyaka.

V-3-2-Les textes de type pratisakhya, vyakarana:

V-3-2-1-Le rktantra en cinq prapathaka fut édité par Burnell a Mangalore en 1879. ¥
pratisakhya montrant comment le pada se transforme en vue de devenir un hymne vocal. Le
rktantra est comme une introduction au samatantra. 1l fut jugé comme plus exceptionnel par
sa valeur grammaticale que par sa valeur phonétique.

V-3-2-2-Le samatantra en treize prapathaka fut publié en grantha dans I'édition de Geyagana.
Dans le samatantra les sept svara soit, krusta, prathama, dvitiya, trtiya, caturtha, mandra et
atisvarya dans leurs différents contextes et des aspects tels que karsana, vikarsana, atikrama,
vyutkrama... y sont minutieusement étudiés.

V-3-2-3-L’aksaratantra publié par SamaSramin dans la revue ‘Usa’ a Calcutta en 1891-92, est
la partie ‘conclusive’ du samatantra (prapathaka puis dasaka) -aksara veut dire stobha. Les
svara et leurs trente quatre bhava seuls ou en combinaison, avec ou sans rc, ont des regles
d’une extréme complication.

V-3-2-4-Le matralaksanasiitra en trois khandika *° fut publié en grantha dans I'édition de
Geyagana. Une autre édition par Sharma est parue avec commentaire a Tirupati en 1970.
Wayne Howard a New-Delhi, Indira Gandhi National Centre for the Arts, en 1988, fit une
autre édition du texte, avec traduction et extraits de commentaire ainsi que des références a
deux tradition orales du Sud de I'Inde.

V-3-2-5-Le pratiharasiitra avec le commentaire de Varadaraja fut édité par Sharma a Tirupati
en 1973.

V-3-2-6-Le gayatravidhanasitra en trois patala fut publié dans les collections de
samavedasamhita de Samasramin a la Bibliotheca Indica de 1874 a 1878. Sharma fit une
autre édition a Tirupati en 1971. Il décrit entre autre comment le chant gayatra peut €tre
exécuté au bahispavamanastotra.

V-3-2-7-Le puspa ou phullasiitra ‘collier a perles d’aphorismes de fleurs’ attribué a Gobhila
ou Vararuci en dix prapathaka comprend les regles indiquant comment adapter le son a la
lettre pour ceux ne figurant pas dans les gana. Il fut d’abord édité sous le titre

« SamapratiSakhya » dans la revue ‘Usa’ par Samasramin a Calcutta en 1890 et par Richard

Simon a Miinchen en 1909. Sharma fait paraitre une édition en trois volumes avec les
commentaires d’ AjataSatru et de Ramakrsna Diksita a Kathmandu/Stuttgart de 1979 a 85.
G.H. Tarlekar fit une autre édition en deux volumes a New-Delhi en 2001. Le puspasiitra est

une ceuvre majeure aussi importante dans la littérature technique du samaveda que peut I'étre
I'astadhyayi de Panini. Parmi les pratisakhya il tient une place a part n’étant en aucune fagon
concerné par des traités grammaticaux. Les deux premiers prapathaka sous forme abrégée
contiennent les arrangements itha et ithya, syllabe par syllabe, des stotriya nommés par
pratika et nom technique. Le premier est divisé en vingt sept khanda et le second en vingt

which the NidS everywhere attaches itself. We know for certain that the Bhallavins had a brahmana of their

own which distinctly differed from the PB-.SB: should the NidS really have originally belonged to the
Bhallavins, we would naturally find this very Bhallavibrahmana quoted everywhere and without further

specification. The Bhallavins have been quoted, but by same, i.e., as another school, five times in the NidS
(33.6;51;63;7;5).» 64, volll
89 KANTA. 1933 avec une longue introduction sur le samaveda en général. WEBER. 1849-98, vol. XVII: 315.

SARMA. 1941: 128.
90 Structure de la khandika: pratika=qui fait front, face. Dans la tradition védique, instrument de référence, de

mémorisation, de préservation textuelle et anitkta=partie de la khandika qui suit la pratika, ce qui prolonge,
I’échine, la colonne vertébrale.
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neuf khanda. Le texte couvre également les sacrifices consacrés a Soma y compris les
rahasya dans leur temporalité pour chaque stotra. *!

V-3-2-8-Le paiicavidhasiitra en deux prapathaka fut édité par Simon dans ‘Indische
Forschungen’ a Breslau en 1913. Une autre édition de Sharma est parue a Tirupati en 1970. Il
décrit comment un gana doit €tre divisé en ses parties : 1-hinkard, 2-prastava, 3-adi, 4-
udgitha, 5-pratihara, 6-upadrava, 7-nidhana.

V-3-2-9-L'upagranthasiitra en quatre prapathaka fut publié dans la revue ‘Usa’ par
Samasramin en1892. L’ceuvre est attribuée a Katyayana. Les trois premiers prapathaka sont
une sorte d’appendice au ksudrasiitra. Le dernier prapathaka est une ceuvre séparée sur le
pratihara.

V-3-3-Les grhya et dharmasiitra:

V-3-3-1-gobhiliyagrhyasiitra en quatre prapathaka fut édité par Candrakanta Tarkalankara a la
Bibliotheca Indica de Calcutta en 1890. Une traduction allemande de E Knauer parut a
Dorpat en 1884. Une autre édition dans « Sacred Books of the East » fut édité par Miiller
avec la traduction d’Oldenberg en 1892. Une autre édition par Chintamani Bhattacharya avec
le commentaire de Bhattanarayana parut dans Calcutta Sanskrit series, 22, 27, 131...

V-3-3-2-gobhilagrhyakarmaprakasika (s.d.) donne la liste de 55 textes Kauthuma.

V-3-3-3-khadiragrhyasiitra en quatre prapathaka parut dans la collection « Sacred Books of

the East » édité par Miiller, vol xxix, avec la traduction anglaise d’Oldenberg selon le
commentaire de Rudraskanda en 1886. Deux autres éditions sont signalées: 1'une a Mysore,
l'autre par Thakur Udaya Narayana Singh of Muzaffarpur traduit en Hindi avec le
commentaire de Rudraskanda. L'ceuvre est attribuée a Khadiracarya. Elle reprend chaque

céremonie déja présente dans I'ccuvre Gobhila en une forme plus abrégée, plus structurée
également. C'est selon Oldenberg un vrai travail de 'sitrakara’.

V-3-3-4-drahyayanagrhyasitravrtti tres ressemblant a khadiragrhyasitra dans 1'édition publiée
a Mysore.

V-3-3-5-kauthumagrhyasiitra dans une edition de Suryakanta fut publié a Calcutta par Asiatic
Society, Bibliotheca Indica n°279-1571, 1956.

V-3-3-6-gautamagrhyasiitra est signalée a Mysore en 1881; gautamahnikasiitra est édité par
Jayashree Sathe a Delhi en 2004 sous le titre: grhyarituals of samavedins as propounded by
Gautama.

V-3-3-7-chandogyagrhyasiitra. La se trouvent les grhyakarmani selon le commentaire

d'Astavakra de Manavadharmasiitra. Le texte est également cité par Bhattacharya, éditeur du
gobhiltyagrhyasiitra.

V-3-3-8-karmapradipa ou 'smrti' ordonné en trois prapathaka fut édité par Jibananda

Vidyasagara dans son « Dharmasastrasamgraham » a Calcutta en 1876. Le premier
prapathaka parut séparément et fut traduit par Friedrich Schrader a Halle en 1889. Le second

prapathaka le fut par A.V. Sta‘l a Halle en 1900.

V-3-3-9-grhyasangraha en deux prapathaka fut édité par Bloomfield dans la revue ‘German
Oriental Society’, vol. xxxv et par SamaS$ramin sans la revue ‘Usa’, en 1891.

V-3-3-10-gobhilasraddhakalpa fut édité dans la collection Gobhila de la Bibliotheca Indica a
Calcutta dans sa premicere partie par Candrakanta Tarkalankara en 1909. Le texte se structure

91 SIMON. 1909: 730- 738.
92 RENOU. 1947: « En pratique, le Gobhila est parfaitement indépendant. Encore un exemple de la
discontinuité du Samaveda. »: 108
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en 8 kandika.
V-3-3-11-sandhyasiitra (s.d.) existe dans la méme collection.
V-3-3-12-snanavidhi (s.d.) s’y trouve pareillement.

V-3-3-13-gautamasraddhakalpa fut edité par W. Caland, 'Ein Beitrage zur Geschichte und

Literatur der Samavedaschulen' in Overgedrukt uit de Bijdragen tot de teel, land en
volkenkunde van Ned. Indie 6 Volgreeks deel I en 1894.

V-3-3-14-gautamasmrti ou gautamasamhita se retrouve également inclus dans
gautamadharmasastrasangraha édité par Vacaspati Upadhyaya a Delhi en 1982. Le texte est

structuré en 29 chapitres dont 28 sont le Gautamadharmasiitra. Le 20°™ chapitre traite de
certains prayascitta.

V-3-3-15-gautamadharmasiitra en 28 adhyaya parut dans une traduction de Biihler, Johann
Georg dans 1'édition de Max Miiller: The sacred Laws of the Aryas as taught in the schools of
Gautama, vol.ii ; vol. xiv. Coll. The Sacred Books of the East a Oxford en 1879 et 82; puis
deux autres éditions: Gautama Dharmasiitra with the commentary of Haradatta, dans
Anandasrama Sanskrit Series n° 61 2 Poona en 1910 et Gautama Dharmasiitra with the

n°50 en 1917, enfin une récente édition: The Dharmasiitra. (The law codes of Gautama) avec
traduction de Patrick Olivelle parut a Delhi en 2000.

V-3-4-les textes Siksa:
V-3-4-1-la naradiyasiksa fut publiée dans la revue ‘Usa’ par Samasramin en 1890.

V-3-4-2-1a gautamiyasiksa fut éditée dans Siksasarngraha de Yugalakshana Vyasa a Benaras en
1893. Le texte est divisé en deux prapathaka puis 8 et 7 khanda.

V-3-5-Les parisista:

Un manuscrit référencé MS. Bodl. Wilson 466 mentionnerait vingt parisista du samaveda.
V-3-5-1-chandasam vicaya (s.d.) donne des citation du tandya, nidana et ukthasastra.
V-3-5-2-kratusamgraha (s.d.) couvre les cérémonies.

V-3-5-3-viniyogasamgraha (s.d.) reprend les hymnes et leurs emplois.

V-3-5-4-somotpatti (s.d.) se penche sur I'origine du Soma.

V-3-5-5 et 6-naigeyanam rksv arsam et naigeyanam rksu daivatam (s.d.) sont les index des
arcika du samaveda d’apres les Naigeya: naigeyanukramani.

V-3-5-7-chandogyaparisista (s.d.) est attribué¢ a Katyayana.

V-3-5-8-gautamagrhyaparisista est édité par Jayashree Sathe a Delhi en 2004 sous le titre:
Grhyarituals of Samavedins as propounded by Gautama. Le texte est publié sous deux
prapathaka de 25 et 41 kanda. 11 donne une liste de 24 samagacarya et 10 pravacanakarttr du
SV. En I1.26, nous retrouvons la section 1.2 du SVB.

V-3-5-9-gobhiliya navagrahasantiparisista (s.d.) est la jyotisavidya du samaveda.
V-3-5-10-khadiragrhyaparisista.
V-3-5-11-drahyayanagrhyaparisista.
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V-4-Les 55 autres textes: tandalaksanasiitra; * kalyanupadasitra,

anustotrasitra; ** lomasisiksa; upanidana; laghurktantrasamgraha; saptalaksana;
avagrahasitra; piurvarkpadahitavakya; uttararkpadahitavakya; arcikalaksara;
purvarcikacchalaksara; uttararcikacchalaksara; pisrvarkpadacchalaksara;
uttararkpadacchalaksara; prakrtisamacchalaksara; samaprakasana; gitikalpaparisista
itharahasyasamaprakasika; dharilaksana; varnakramalaksana; pitrmedhasiitra; grhyaparisista,
vamanakarika; pitrmedhakarika; pitrmedhakarika; pitrmedhakarika; grhyasamgraha;
prayogamanidarpana; purusottamah; bhattiya; chandogaprayogadipika; Srinivasadiksitiya,
sayyaraprayoga; kratuprayascittakarika; srautakarika; kratusamgrahakarika;
granthasarasiksa; samavedasarvanukramant;, ravanabheta; agnayanudatta; aukiyakya;
chandogarksvaralaksana; kratumala; uttararglaksana; udgithasitra; ithabhasya;
ithasamapariganana; padavidhana; purvarkkarika; pirvarkpadalaksana;
purvottararnnidhatakarika; pirvottarobhayadirght; samasamgraha; samasvaranirnaya,
sayaniyasamasambandhislokasamgraha.

completent la liste des cent textes (et plus?) connus des Kauthuma.

En comparaison l'auteur de gobhilagrhyakarmaprakasika ne cite que 52 ouvrages
devant étre connus des Kauthuma: %
dvipaiicasad ime granthah sakhayah kauthumer iha /
proktah samodadhau yasmac chraute smarte suniscitah [/
tasmad vai samasakhayam granthabhedo nigadyate |
Srautasmartodite yasman na muhyeta katham cana [/
veniaranyakam itho'tra rahasyam ganam ucyate |
chandasy aranyake caivam mantrah sottarakah smrtah [/
chandasy aditrayam stobhah sapadam syac catustayam |
astamopanisac caiva brahmane samudahrtah [/
naradi lomasr Siksa gautami ceti vai tridha /
kalpasiitram tatha ksudram latyayanakam eva ca [/
upagranthah pariicavidho nidanam tandyalaksanam |
anupat syat anustotram kalpanupadam eva ca [/
etad dasavidham sitram samagesu ca visrutam [
rktantram samatantram ca saijiidalaksanam eva ca [/
dhatulaksanakam ca syad iti vyakaranani ca /
anukramanika ceti naigeyam ca tatah param [/
phullam gobhilagrhyam ca mantralaksanakam tatha /
gayatryadi vidhanam ca tatah stobhanusamharah [/
chandogaparisistam tu grhyasamgraha eva ca /
sraddhakalpe tato vedyasadhanam gobhiliyakam [/
snanavidhir upakarma Sravanena paro vidhih /

93 A descriptive Catalogue of Sanskrit Manuscripts in the Government Collection under the care of the Asiatic
Society of Bengal, n°1322: Vol. II by Haraprasad SHASTRI. Calcutta. 1923.
PARPOLA. 1968: «Tandalaksanasiitra in three prapatakas of 12 chapters is a systematic condensation of the

Arseyakalpa, including the Ksudrasiitra, a varttika on it...It is simply a scholastic treatise written in imitation
of the grammatical works... » vol.L1: 66

94 A descriptive Catalogue of Sanskrit Manuscripts in the Government Collection under the care of the Asiatic
Society of Bengal, n°1332: Vol. II by Haraprasad SHASTRI. Calcutta. 1923.
PARPOLA. 1968. «It appears to study different aspects of the samans in their svariipa form used at the lauds
(stotra), i.a. the stobhas and the divisions (bhakti), quoting at least the PB, the SB and the Arseyakalpa.»,
vol.Ll: 66

95 SUBRAHMANYAVIDVAN. 1886: 125 repris par SURYAKANTHA. 1956: 1
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dvipariicasad ime grantha vrsotsargantagah smrtah [/
iti kauthumasakhyayam granthasamkhya yathakramat /

etan adhitya nikhilam vedoktam jiiatum arhati [/

A la recherche de ce que nous a 1égué la transmission qu’elle vienne du sous-continent
naturellement ou de I'Occident, par ceux qui se sont attelés a la compilation des textes, des
chants ou des sons, en toute innocence et légereté, nous essaierons de saisir une ébauche de
ce qui fut entendu par le terme saman.

Chapitre VI-Etude de notions: brdhman, séman, vidhdna et brahmana.
VI-1-brahman:
Le brdahman au genre neutre est un mot a 1'étymologie non fixée.

Le terme a été sans doute le plus étudié dans I'Indologie védique des débuts et par les
plus grands noms. Citons, en exemple, les articles de: Roth (1846); Haug (1868); Griswold
(1900); Oldenberg (1915); Charpentier (1932); Renou-Silburn (1949); Gonda (1950) et
Thieme (1952). Mais le terme a également fait 'objet de recherches philologiques. Le sens,
lui, est un intraduisible.

VI-1-1-étymologie

Turner: ¥ brh: hymn, texte védique. %

Selon Mayrhofer, %7

Etymologies probables, étymologies non transparentes: %
*brh; *vrh; *brmh; *brd ; *brah/barh *°

et —man comme abstrait.

Mayrhofer reprend les termes de Thieme: Formung, Gestaltung, Formulierung, de *bragr,
*brahm.

*brh; *brmh '
Selon Nirukta de Yaska, par synonymie: !
Nir.1.8: brahma parivrdham sarvatah

Nir. IL11: tad yad enaris tapasyamanan brahma svayambhv abhyanarsat (Vrs) [ta rsayo
"bhavan] tad rsinam rsitvam

1« It is known: because the self-born brahman manifested himself to them while practising
austerities, they became seers; that is the characteristic of the seers. » 12

Pour Yaska, le brdhman est révélé au 7si dans le tdpas.

Bhartrhari commence son vakhyapadiya en statuant que I'essence du brdhman est de la

96 TURNER. 1962: 528

97 MAYRHOFER. 1963: 452

98 voir article de PINAULT. 2011 ; WACKERNAGEL, B.IL,2: 11

99 *veut dire forme reconstruite; sinon emploi de ¥ pour racine verbale

100 « About the name of Brhaspdti » PINAULT. 2011. Symposium Bucarest (a paraitre).

101 nirukta ne fait pas de I'étymologie historique, mais cherche a retrouver la correspondance perdue entre le
mot et sa réalité. La logique profonde se pose sur cette corrélation entre microcosme et macrocosme. Il
présente une exégese de mots et de phrases difficiles (décalage entre les prakrt et samskrta).

102 traduction SARUP. 1920: 29
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nature du mot Sabda (Sabdatattvam) et le mot est saisi par Bhartrhari comme engendrant du
sens vivartate'rthabhavena et le mode de ce monde prakriya jagato yatah. Vak.1.1; 123-126.

VI-1-2-quelques définitions parmi les érudits:

brahman —neutre- est un mot a I'étymologie non fixée et difficilement traduisible comme le
prouve la diversité des sens qui lui ont été attribués par les savants, comme par ex.:

Charpentier: Magie.

Gonda: Pouvoir. brdahman est un concept central parmi un grand nombre d'autres dont il ne
peut étre détaché.

Grassmann: vV brh. Eminence de 1'ame, exaltation poétique pieuse que ce soit par I'expression

d'une louange, d'une gratitude ou bien au travers d'une demande; un déferlement du coeur;
par conséquent stoma, gir, etc, avec des verbes comme kr, taks, arc, ga, ir, ect, et Sru, jus, etc,

notamment dans une relation brahmanaspati au patron de la louange, soit brhaspati soit Agni;
puissance de I'exaltation poétique avec laquelle les dieux font des merveilles.

Henning: Comportement et style solennels a attitude ou comportement juste.

Hertel: Feu du ciel.

Miiller: Supréme Soi

Oldenberg: Formule sacrée. Récitation suivie. Hymne d'invocation. Influx de force. Mot.
Radhakrishnan: Réel qui grandit, souffle et se gonfle.

Renou: Forme de pensée a énigmes. Pouvoir formulateur, le pouvoir d'exprimer le savoir
spirituel en brdhman hymnes, formules et équations cosmiques énigmatiques.

Roth, Deussen: Priere dévotionnelle.

Sénard: L'ame du monde, I'infini non séparés de 'lI'Etre en soi' ; 'verbe sacré et principe du
monde'

Thieme: Formulation poétique comme chant, récitation, idée mdnman, charpentée par
I'homme ou le dieu. Formule est impersonnelle, formulation est personnelle.

Jamisson/Brereton: The product of the formulating of a truth, the verbal formulation itself, is
the brahman

Witzel/Goto: 'Dichterwort', richtig formulierte dichterische Rede, die sich verwirklichen 148t.
VI-1-3-traduire

Nous sommes tres embarrassés pour rendre dans une langue rigidifiée la plasticité
d’un mot comme brdhman d’autant que le fait 'Parole’ qui serait a comparer entre d’une part

I'ére ancienne védique et de I'autre I'ére moderne technologique nécessiterait en soit une
nouvelle création.

Néanmoins autour des définitions ci-dessus il ressort que les savants ont vu un
principe supréme brdhman(nt) inactif, une force brdhman(nt) actrice et un brahman(nt)

formule poétique juste dans le déroulement d’'un grand Jeu universel en relation avec la Terre.

Connaissance sacrée, mot au pouvoir mystérieux supporteur de I'essence de ce qu’il
nomme, réel en marche sont également indissociables du brdahman.

Dans le contexte du rituel le mot sacré est I'expression et I'incarnation d’un principe
cosmique fondamental, qui au tournant de I'ere, avec I'entrée et la montée en puissance des
formations religieuses devient omniscient, omnipotent. Toutes les forces de ce monde et de
Tautre' lui sont soumises, par conséquent les dieux aussi. Le culte devient contrdle sur la
force méme et sur toute force de Punivers. Le brahman, T'esprit, 'expression de cette énergie-

force associe a lui le culte qui symboliquement devient Lui. L’homme est en quéte de la Loi.
Celui qui le connait, s’associe et par conséquent participe, conduit. Celui qui ne connait pas le
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Veda ne peut 'appréhender: TB.3.12.9.7 navedavin manute tam brhantam. L’ultime réalité est

une place de repos, une fondation RV.X.121.1a4 ol sont assemblées les potentiels créatifs,
devoirs, et regles et ‘préserver’ de I'univers, qui porte terre et ciel. PB.13.3.2: « ]I établit
fermement le sacrifice dans le brdhman.» Le brahman est devenu le sacrifice, SB.3.1.4.15.

VI-2-La notion de saman:
VI-2-1-étymologie:
L’étymologie et le sens originel de saman n’est pas clair.
Bharatasvamin : « samyat, samatva, samanatva ».
Sayana : « samnyat ».

Singh: 'dérivé de sam qui concilie, unit, apaise. Trait d’articulation entre matiere et esprit de
sa et amah.' '3

Mayrhofer:'saman=chant saman; non-expliqué de facon satisfaisante. Pour les uns, terme issu
de sa, pour d’autres de samdh renforgant I'idée d’appartenance, nature d’étre, lien, identité.' 1o

Yas, sa, idée de complétude, de lien.
Porzig, Pinault: v say, lier '

En rapprochement aux mots:
samand=calme, silencieux, tranquille; permanent, constant.

santva=bien, apaisant, calmant, tranquillisant; s’adoucir, s’apaiser.
sam=réunion pacifique, amicale.

Un homonyme saman: gain, acquisition; possession, bien; abondance, richesse de san.
samand= riche, en abondance
esa v eva sama vag vai sama esa sa camasceti tat samnah samatvam BAU. 1.3.22

« et il est le saman; la voix, en vérité, est le saman; il est sa et il est ama; d'ou le nom
de saman. », trad. Sénart 1%

Nir.: Deux écoles naidana '’ et nairukta donnent deux points de vue différents dans le
nirukta de Yaska:

Pour les naidana, saman se pensa 1'égal des rc ; pour les nairukta, saman est versée
dans une mesure accompagné de la rc ou bien est dérivé de la vV as

mantra manandc chandamsi chadanat [stomah stavanad) yajur yajateh sama sammitam rca
asyater va rca samam mena iti naidanah | Nir.7.12 18

VI-2-2-définition par les textes.

103 SINGH. 1952: « a)Conciliating, uniting, appeasing, derived from sam in various combinaisons :

TB.2.2.7;JJUB.1.51.2 ; 1.33.6-7 ; 1.12.5 ; SB.1.L.5 ;SB..10.5.2.20 ; AB. 3.23 ; GB.2.3.20
b)The joint entity of Spirit and Matter JUB. 1.4.7 ; SB. 14.8.14.3 ; 14.14.4.1.2

or hypothetical ethymology involving two parts sa representing matter and amaha meaning spirit
JUB. 1.53.5; GV. 2.3.20 ; AB. 3.23 ; SB. 14414 ; BU. 1.3 ; ChUI.3.22 »

104 MAYRHOFER, 1976, 1996.

105 PINAULT. 2001: 262

106 SENART. 1934: 8

107 GUPTA. 1959. naidana: 'those who explain words with reference to their original sense': 146

108 Nir.VII-12, taduction anglaise de Sarup, 1920. '....sama is (so called because) it is measured out by the

stanza, or it may be derived from (the root) as (to throw). « He thought it equal to the stanza » say they who
are well versed in Vedic metres': 119
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VI-2-2-1-La chandogyopanisad.
-ChU. 1.1.2 a 5: le Son est considéré comme I'essence du Mot

esam bhiitanam prthivi rasah prthivya apo raso'pam osadhayo rasa osadhinam puruso
rasah purusasya vag raso vaca rg raso rcah sama rasah samna udgitho rasah sa esa rasanam
rasatamah paramah parardhyo’ stamo yad udgithah katama katamark katamat katamat sama

katamah katama udgitha iti vimrstam bhavati vag evrk pranah samaum ity etad aksaram
udgithas tad va etan mithunam yad vak ca pranas ca rk ca sama ca

« De tous les étres la terre est 'essence ; de la terre les eaux sont 'essence ; des eaux
les plantes sont I'essence; des plantes 'homme est 'essence; de 'homme la parole est
I'essence; de la parole la rc est 'essence; de la rc le saman est 'essence; du saman 'udgitha

est 'essence. De toutes ces essences la plus essentielle, I'essence supréme, la plus excellente,
c’est la huitieme, 'udgitha. Qu’est-ce finalement que la rc? Qu’est-ce finalement que le

saman? Quest-ce finalement que 'udgitha ? s’est-on demandé€. La rc est la parole méme; le
saman est le souffle; 'udgitha est la syllabe OM. Ce couple que forment la parole et le souffle,
C’est la rc et le saman. » '

-lid ga: élever un chant; v'ga RV X.67.3 citée en cie de ¥ prdstu-, prastotr
-ChU. 1V17.3 :

sa etam trayim vidyam abhyatapat tasyas tapyamanaya rasan prabrhad bhiir ity rgbhyo
bhuvar iti yajurbhyah svar iti samabhyah

« Sur ces trois veda il répandit une chaleur; de chacun des vedas ainsi chauffés il
exprima I'essence: bhith des rc, bhuvah des yajus, svar des saman. » '°

-ChU. 1.3.8 : le succes de I'asis, mantra qui enroule le veeu. Au moyen du saman, celui qui le
projette connait les moyens de propriations: '

atha khalv asth samrddhir upasarananity updsita yena samna stosyan syat tat
samopadhavat

« Et maintenant le succes des prieres. Il faut connaitre les moyens de propitiation. Le
saman prescrit pour le chant de louange, c’est a ce saman qu’il faut avoir recours. » '

-ChU. L.6.1:

iyam evarg agnih sama tad etad etasyam rcy adhyidham sama tasmad rcy adhyidham
sama giyata iyam eva sa agnir amas tat sama

« Cette rc est précisément celle-ci (la terre); saman est feu. Ainsi voici que sur cette rc
le saman est établi ; voila pourquoi le saman est chanté établi sur la rc, sa est celle-ci, amah le
feu alors est le saman. »

antariksam evarg vayuh sama ... antariksam eva sa vayur amas tat sama dyaur evarg
adityah sama ... dyaur eva sadityo'mas tat sama naksatrany evark candramah sama ...
naksatrany eva sa candrama amas tat samatha yad etad adityasya suklam bhah saivarg atha
yan nilam parahkrsnam tat sama tad etad etasyam rcy adhyiidhari sama tasmad rcy
adhyiidham sama giyate'tha yad evaitad adityasya suklam bhah saiva satha yan nilam
parahkrsnam tad amas tat sama

« La rc est I'espace, le saman le vent ... 'espace est sa, le vent est ama: d'ou sama. La

109 Ch. Up. L1.2 a 5, traduction SENART. 1930
110 Ch.Up. IV-17-3, traduction id°
111 asts: GONDA. 1989a, chap.I

112 Ch. Up. 1.3.8, traduction SENART. 1930
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rc est le ciel, le saman le soleil ... le ciel est sa, le soleil ama: d'ol sama. La rc est le monde
des constellations, le saman la lune ... les constellations sont sa, la lune est ama: d'ou sama.
Puis encore la rc est la splendeur claire du soleil, le saman 1'obscur, 1'ultra-noir; de méme le
saman est établi sur la rc et c'est ainsi établi sur la rc que le saman est chanté. Cette
splendeur blanche du soleil est sa cette obscurité ultra-noire est amam: d'ou sama. » '

-ChU. 1.13.4

dugdhe'smai vag doham yo vaco doho'nnavan annado bhavati ya etam evam samnam
upanisadam vedopanisadari veda

« La parole lui donne son lait -ce qui est le lait de la parole -, il a de la nourriture, il se
nourrit amplement, celui qui connait cette doctrine des saman -cette doctrine. » !4

-ChU. I1.1.1-4:

Le saman est sadhu, harmonieux, empreint de bonté, bienfait, etc..

samastasya khalu samna upasanam sadhu yat khalu sadhu tat samety dacaksate yad
asadhu tad asameti tad utapy ahuh samnainam upagad iti sadhunainam upagad ity eva tad
ahur asamnainam upagad iti asadhunainam upagad ity eva tad ahur athotapy ahuh sama no
bateti yat sadhu bhavati sadhu batey eva tad ahur asama no bateti yad asadhu bhavaty asadhu
batety eva tad ahuh sa ya etad evam vidvan sadhu samety upaste'bhyaso ha yad enam sadhavo
dharma a ca gaccheyur upa ca nameyuh

« Assurément, la connaissance du saman, considéré dans son ensemble, est bonne;
c'est pourquoi de ce qui est bon on dit: 'C'est saman', de ce qui est mauvais: 'C'est a-saman'.
Et I'on dit aussi: 'l s'approcha de lui avec 'saman', pour dire: 'Il s'approcha de lui avec bonté';
et 'Il s'approcha de lui sans saman', c'est-a-dire: 'l s'approcha de lui sans bonté". On dit
encore, quand tout va bien: 'En vérité, le saman est avec nous', c'est-a-dire: 'En vérité, tout est
bien', et, quand les choses vont mal: "En vérité, 1'a-saman est sur nous', pour dire: 'En vérité,
le mal est sur nous'. Celui qui, sachant ainsi, connait que le saman est le bien, il est certain
que tous les bonheurs lui écherront, lui seront sans partage. » !'°

-ChU. I1.9.1:

atha khalv amum adityar saptavidham samopasita sarvada samas tena sama mam
prati mam pratiti sarvena samas tena sama

« Il faut reconnaitre dans le soleil qui brille la-haut un saman a sept parties: il
est toujours égal a lui-méme (sama), c'est pourquoi il est saman. 11 est €gal pour tous: chacun
estime qu'il est tourné vers lui, et c'est pourquoi il est saman. »

-ChUIIL13.1:

Le saman est beauté.
tasya ha va etasya hrdayasya paiica devasusayah. ...

« Le cceur a cing canaux des deva... »
-ChUIIL.13.4:

atha yo'syodan susih sa samanas tan manah sa parjanyas tad etat kirtis ca vyustis cety
upasita kirtiman vyustiman bhavati ya evarn veda

« Le canal du nord est samana, c'est 1'esprit, c'est la pluie: sachez que cela est

113 ChU. 1.6.1, traduction SENART. 1930
114 ChU. 1.13.4, traduction id°
115 ChU. 11.1.1-4, traduction id°®
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renommeée et beauté. Il possede renommée et beauté, celui qui sait ainsi. » 16
-ChU. 1V17.1a3:

saman et la Source

prajapatir lokan abhyatapat tesam tapyamananam rasan prabrhad agnim prthivya
vayum antariksad adityam divah sa etas tisro devata abhyatapat tasam tapyamananam rasan
prabrhad agner rco vayor yajumsi samany adityat sa etam trayin vidyam abhyatapat tasyas
tapyamanaya rasan prabrhad bhir ity rgbhyo bhuvar iti yajurbhyah svar iti samabhyah

« Prajapati répandit une chaleur sur les mondes; de chacun de ces mondes ainsi
chauffés il exprima l'essence: le feu (Agni) de la terre, 'air (Vayu) de 1'atmosphere, le soleil
(Aditya) du ciel. Sur ces trois divinités il répandit une chaleur; de chacune de ces divinités
ainsi chauffées, il exprima l'essence: d'Agni les rc, de Vayu les yajus, les saman d'Aditya. Sur
ces trois Vedas il répandit une chaleur; de chacun des Vedas ainsi chauftés, il exprima
I'essence: bhith des rc, bhuvah des yajus, svar des saman. » 'V’

VI-2-2-2-brhadaranyakopanisad.
-BAU.1.3.20-23:

esa v eva brhaspatir vag vai brhati tasya esa patis tasmad v brhaspatir esa v eva
brahmanaspatir vag vai brahma tasya esa patis tasmad v brahmanaspatir esa v eva sama vag
vai samaisa sa camas ceti tat samnah samatvam yad v eva samah plusina samo masakena
samo nagena samaibhis tribhir lokaih samo'nena sarvena tasmad v eva samasnute samnah
sayujyam salokatam ya evam etat sama vedaisa v va udgithah prano va ut pranena hidar
sarvam uttabdham vag eva githa uc ca githa ceti sa udgithah

« Bt il est Brhaspati; la voix est, en vérité, brhatr; il est le maitre (pati) de la voix; il est
donc brhaspati. Et il est Brahmanaspati; la voix, en vérité, est brahman; il est le maitre (pati)
de la voix; il est donc brahmanaspati. Et il est le saman; la voix, en vérité, est le saman; il est
sa et il est ama; d'ou le nom de saman. Et parce qu'il est égal (sama) a un vermisseau, égal a

un moucheron, égal a un éléphant, égal aux trois mondes, égal a cet univers, par cette raison il
est saman. 11 obtient I'union avec le saman, il participe au monde du saman, celui qui connait

ainsi le saman. Et il est en vérité, l'udgitha; le souffle est ut, car c'est, en effet, par le souffle
que tout cet univers est soutenu (uttabdha), et la voix est chant (githa); ut et githa donnent
udgitha. » '8

-BAU.5.13.3:
sama prano vai sama prane himani sarvani bhiitani samyariici samyarfici hdasmai sarvani

bhiitani sraisthyaya kalpante samnah sayujyar salokatam jayati ya evar veda

« Saman. Le saman, en vérité, est souffle, car tous les étres convergent (samyarici)

dans le souffle. Il s'éleve avec le concours de tous le étres, il s'assure 1'association avec le
saman, 1'union avec le saman, celui qui sait ainsi. » '’

-BAU.VI1.4.20:

amo'ham asmi sa tvar sa tvam asy amo'ham samaham asmy rk tvam dhyaur aham
prthivi tvam

« Je suis ama; toi, tu es sa ; tu es sa et moi ama; je suis saman, tu es rc; je suis le ciel,

116 ChU. 11.9.1; ChU.II1.13.1; ChU.III.13.4, trad. SENART. 1930: 12-13
117 ChU. IV17.1-3, traduction SENART. 1930

118 BAU.I.3.20-23, traduction SENART. 1934

119 BAU.V13.3, traduction id°
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tu es la terre. » 12
VI-2-2-3-paricavimsabrahmana.
-PB1.2.1:

yunajmi te prthivim agnina saha yunajmi vacam saha siryyena yukto vato'ntariksena te
saha yuktas tisrovimrjah siiryyasya ||

‘J’attele pour toi ensemble la terre avec Agni. J’attele ensemble la voix avec Sirya. Pour toi
Vayu est attelé ensemble avec I'atmosphere. Attelés sont les trois uns désunis de Sirya.' '!

VI-2-2-4-L'aitareyabrahmana.
-AiB.V.32.1-2:

prajapatir akamayata prajayeya bhityan syam iti sa tapo'tapyata sa tapas taptvemal
lokan asrjata prthivim antariksam divam tal lokan abhyatapat tebhyo'bhitaptebhyas trini
Jyotiniisy ajayantagnir eva prthivya ajayata vayur antariksad adityo divas tani jyotinsy
abhyatapat tebhyo'bhitaptebhyas trayo veda ajayanta rgveda evagner ajayata yajurvedo vayoh
samaveda adityat tan vedan abhyatapat tebhyo'bhitaptebhyas trini Sukrany ajayanta bhiir ity
eva rgvedad ajayata bhuva iti yajurvedat svar iti samavedat tani Sukrany abhyatapat

tebhyo'bhitaptebhyas trayo varna ajayantakara ukaro makara iti tan ekadha samabharat tad
etad om iti tasmdd om om iti pranauty on iti vai svargo loka om ity asau yo'sau tapati '**

'Prajapati émit ce veeu: "que je naisse et sois luxuriant”. Il enflamma tapas. Ayant
exposé a l'extréme chauffe le fapas, il produisit la terre, le ciel et 'espace intermédiaire. Il
irradia les mondes par fapas. De ces ardentes trois splendeurs furent produites: Agni de la
Terre, Vayu de lair et Aditya du ciel. 1l irradia les splendeurs. De ces ardentes les trois veda
vinrent a I'existence: rgveda d’Agni, yajurveda de Vayu et samaveda d’Aditya. 1l irradia les
veda. De ces ardentes trois brillances vinrent a I'éxistence: bhiir du rgveda, bhuvah du
yajurveda, et svar du samaveda. 1l irradia ces trois brillances. De ces ardentes trois sons

vinrent a I'existence : A, U, M. Les mettant ensemble cela est ce son-ci "AUM". De fait il
répete "OM", "OM". En vérité "OM" est le monde solaire. Ce qui enflamme cela au-loin est ce
"OM" au loin.' '*

-AiB. XII.12: 124

rk ca va idam agre sama castam saiva nama rg asid amo nama sama sa va rk
samopavadad mithunarm sambhavava prajatya iti netyabravit sama jyayan va ato mama
mahimeti | te dve bhiitvopavadatam te na prati cana samavadata tas tisro bhiitvopavadaris tat
tisrbhih samabhavad yat samabhavat tasmat tisrbhir stuvanti tisrbhir udgayantiti tisrbhir hi
sama sammitam | ... || yad vai tat sa camas ca samabhavatam tat samabhavat tat samnah
samatvamn saman bhavati ya evar veda yo vai bhavati yah Sresthatamasrute sa saman bhavati |

120 BAU.V1.4.20, traduction id°

121 CALAND. 1931. _ _

122 AiB. 25.7 ed. AGASE/APTE. 1896: 667-8

123 trad. HAUG. 1863: « Prajapati had the desire of creating beings and multiplying himself. He underwent

(consequently) austerities. Having finished them, he created these worlds, viz. earth, air heaven. He heated them
(with the lustre of his mind, pursuing a course of austerities); three lights were produced: Agni from the earth,

Vayu from the air, and Aditya from heaven. He heated them again, in consequence of which the three Vedas
were produced. The rgveda came from Agni, the yajurveda from Vayu and the samaveda from Aditya. He heated
these Vedas, in consequence of which three luminaries arose, viz. bhiir came from the rgveda, bhuvah from the
yajurveda and svar from the samaveda. He heated these luminaries again, and three sounds came out of them a,
u, and m, but putting them together he made the syllabe om. Therefore he (the priest) repeats Om ! Om | For Om
is the heaven-world and Om is that one who burns (Aditya). »: 372-73

124 AiB. XI1.12, ed. AGASE /APTE. 1896: 348-49

39



samavidhanabrahmana

'En vérité, au commencement ceci: la rc et le saman étaient. Le nom sa était
précisement la rc ; le nom amah le saman. sa en vérité la rc courtisa saman. "Nous nous
unirons en jumeaux pour engendrer". "Non", répondit saman, "du fait de ma vastitude, en
vérité, toute puissante". Il devint deux rc; les deux courtiserent. Ils n’échangerent rien en
retour. Il devint trois rc qui courtiserent. Alors, avec les trois il s'unit. Voila pourquoi ils
projetent les trois rc. Avec les trois rc ils élevent le chant. Avec les trois rc, en vérité, le
saman est rythmé. ... Ce qui est, en vérité, ce sa et ce amah qui furent unis. Le saman fut, cela
est la samanéité du saman. Celui qui connait ainsi devint saman. En vérité celui-qui devient,
celui qui est dans I'achévement, celui-ci devient le saman.' '

VI-2-2-5-Le Satapathabrahmana.
SB.X1.5.8.3-4:

sa imani trini jyotimsy abhitatapa tebhyas taptebhyas trayo veda ajayantagner rgvedo
vayor yajurvedah siryat samavedah |3\

sa imams trin vedan abhitatapa tebhyas taptebhyas trini Sukrany ajayanta
bhur ity rgvedad bhuva iti yajurvedat svar iti samavedat tad rg vedenaiva hotram akurvata
yajurvedendadhvaryavarm samavedenodgitham yad eva trayyai vidyayai Sukram tena
brahmatvam athoccakrama |4\

Tl irradia ces trois lumieres. De ces ardentes naissait les trois veda: d’Agni le rgveda,
de Vayu le yajurveda, de Siirya le samaveda. |3\

Il irradia ces trois veda. Trois brillances naissaient de ces ardents: « bhiir » du rgveda,
« bhuvah » du yajurveda, « svar » du samaveda. De la s’accomplissait le Sacrifice du hotr avec
le rgveda, le sacrifice adhvara avec le yajurveda et 'udgitha avec le samaveda. Cela justement
qui est brillance pour la triple science, alors, par lui surgit la 'brahmanité'. |4\

VI-2-2-6-Le rgveda:
VI-2-2-6-1-...Les dieux prennent leur délice du saman de la Vérité.
-RV. 1.147.1 a Agni de Dirghatamas Aucathya; chdandas: tristiibh
1} kathd te agne Sucdyanta ayor dadasiir vajebhir asusanah \
2} ubhé ydt toké tdanaye dddhana rtdsya saman randyanta devah |\
-RV.VIIL.4.17 a Indra de Devatithi Kanva; chdndas: pragathd
1} vémi tva pisann riijdse vémi stétava aghrne \

2} nd tdsya vemy dranari hi tdd vaso stusé pajraya samne |\

125 HAUG. 1863. « First there existed the rc and the saman (separate from one another); sa was the rc and the
name amah was the saman. sa, which was the rc said to the saman 'let us copulate for begetting children'.
The saman answered 'No, for my greatness exceeds (yours)'. (Thereupon) the rk became two, both spoke (to
the saman to the same effect); but it did not comply with their request. The rk became three (divided into
three), all three spoke (to the saman to the same effect). Thus the saman joined the three rcas. Thence the
sama singers use for their chant three rcas, (that is) they perform their work of chanting with three rcas...
From sa and amah having joined, sama was produced. Thence it is called saman. He who has such a
knowledge becomes sama, i.e. equal, equitous. He who exists and attains to the hightest rank, is a saman. »:
196-97
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-RV.VIIL.6.47 a Tirindira Parasavya de Vatsa Kanva; chdndas: gayatri
} trini Satany drvatanm sahdsra dasa génam |\
} dadiis pajraya samne N\

-RVIX.111.2 a Soma de Ananata Parucchepi; chdandas:. atyasti

} tvdm tyat paninam vido vdsu sam matibhir marjayasi svd a ddama rtdasya dhitibhir
ddme | paravdto nd sama tdd ydtra rananti dhitdyah N\

} tridhatubhir drusibhir vdayo dadhe récamaano vdyo dadhe |\

-RV.X.59.2 a Nirrti et autres de Bandu, Subandhu, Srutabandu, Viprabandhu Gaupayanas;
chdndas: tristiibh

} saman nii rayé nidhimdn nv dnnam kdramahe sii purudhd Sravarmsi N\

} td no visvani jaritd mamattu paratardn sa nir{rjtir jihitam |\
VI-2-2-6-2-fc et saman en marche harmonieuse...
-RV.X.85.11 Aux noces de Siirya ; chdndas en alternance: anustiibh, tristiibh, jagati

} rksamabhyam abhihitau gavau te samanavitah \

} Srétram te cakré astam divi pdanthas caracardh |\
-RV.X.130.2 a la Bhavavrtta de Yajiia Prajapati; chdandas: tristiibh

} piimam enam tanuta ut krnatti priman vi tatne ddhi nake asmin N\

} ime mayiikha vipa sedur it sadah samani cakrus tdsarany étave |\
-RV.X.135.4 a Yamd de Kumdara Yamayana ; chdndas: anustiibh

} ydm kumara pravartayo rdtham viprebhyas pdri |\

} tdm samanu pravartata sdm ité navy ahitam |\

} ydm kumara pravartayo rdtham viprebhyas pdri |\

} tdm samanu pravartata sdm ité navy ahitam |\
VI-2-2-6-3-Le saman et la Lumigre...
-RV.X.99.2 a Indra de Vamra Vaikhanasa; chdndas: tristibh

} sd hi dyuta vidyuita véti sama prthiim yénim asuratva sasada \

} sd sdnilebhih prasahané asya bhratur nd rté saptdthasya mayah |\
-RVIV.5.3 a Agni Vaisvanard de Vamadeva Gautama; chdndas: tristiibh

} sama dvibdrha mdhi tigmdbhrstih sahdsrareta vrsabhds tivisman |

} padam na gor apagiilham vividvan agnir mahyam pred u vocan manisam ||
-RVI.62.2 a Indra de Nodhas Gautama; chdndas: tristiibh

} prd vo mahé mdhi ndmo bharadhvam angiisydm Savasandya sama N\

} yéna nah piirve pitdrah padajiia drcanto dngiraso ga dvindan |\
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-RVI.173.1ab a Indra de Agastya Maitravarunt; chdndas: tristiibh
} gayat sama nabhanydm ydtha vér drcama tdd vavrdhandm svarvat N\

-RV.VIIL.29.10 aux Visvédevah de Manu Vaivasvata ; Kasyapa Marica; chdndas: dvipada viraj
} drcanta éke mdhi sama manvata téna siiryam arocayan |\

-RV.X.78.5¢cd aux Mariitah de Syimarasmi Bhargava; chdndas: tristiibh
} dpo nd nimndir uddbhir jigatndvo visvdriipangiraso nd samabhih |\

-RVIX.111.2 a Soma de Ananata Parucchepi; chdandas: atyasti

} tvdm tyat paninam vido vdsu sam matibhir marjayasi svd a ddama rtdasya dhitibhir
ddme

} paravdto nd sama tdd ydtra rdnanti dhitdyah \
-RV.X 1141 aux Visvédevah de Sadhri Vairipa, Gharma Tapas ; chdndas: tristiibh ; jagati
} gharmd sdmanta trivitam vydpatus tayor jiistim matarisva jagama N\
} divds pdyo didhisana avésan vidiir devah sahdsamanam arkdm |\
-RV.V44.14 aux Visvédevah de Avatsara Kasyapa; chdandas: jagati
Vy6h jagara tam fcah kamayante yoh jagdara tdm u samani yanti \
} yoh jagara tdm aydr séma aha tavahdm asmi sakhyé nyokah N\
-RV1.164 aux Visvédevah de fsi: Dirghatamas Aucatha ; chdndas: jagati, tristiibh
231} ydd gayatré ddhi gayatram dahitam traistubhad va traistubham nirdtaksata N\
23.2} ydd va jdgaj jdagati ahitam paddm yd it tad vidiis té amrtatvdam anasuh |\
24.1} gayatréna prdti mimite arkdm arkéna sama traistubhena vakdm N\
24.2} vakéna vakdm dvipdda cdtuspada aksdrena mimate saptd vanih [N\
251} jdgata sindhum divi asthabhayad rathantaré sitryam pdry apasyat N\
25.2} gavyatrdsya samidhas tisrd dhus tdto mahnd prd ririce mahitva |\
-RV.V.54.14.1b aux Maritah de Syavasva Atreya; chdndas: tristiibh
yirydm fsim avatha samavipram N\
-RV.VIIL.95.7 & Indra de Tirasci Angirasa; chdndas: anustiibh
} éto nv indram stavama Suddhdm Suddhéna samna N\
} Suddhair ukthair vavrdhvdrmsan suddhd asirvan mamattu N
VI1-2-2-6-4-Le saman et yajiid...
-RV.X.90.9 de 7si Narayana a Piirusa chdndas. anustiibh
} tasmad vyajiiat sarvahiita icah samani jajiiire N\

} chdndanmsi jajiiire tasmad ydjus tdsmad ajayata ||ON\
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VI-2-2-6-5-saman associé a v'ga ; gr...'*

-RVI1.43.1,2 & Kapiiijalariipindra de Grtsamada Bhargava Saunaka ; chdndas: jagatt
} pradaksinid abhi grnanti kardvo vdyo vddanta rtutha Sakiintayah N\
} ubhé vacau vadati samaga iva gayatrdm ca traistubham canu rajati |\
} udgatéva sakune sama gayasi brahmaputrd iva sdvanesu Sarsasi N\

} viseva vaji Sisumatir dpitya sarvdto nah Sakune bhadrdm a vada visvdto nah sakune
puinyam d vada |\

-RV.X.107.6 a Ddksina de Divya Afigiras, Daksina Prajapatya ; chdndas: tristiibh
} tdm evd Fsim tdm u brahmdanam ahur yajiianyanm samagam ukthasasam |\
} sd Sukrdsya tanvé veda tisré ydh prathamé ddksinaya raradha |\
VI-2-2-6-6-Le saman par ellipse:
-RVIV11.2ab a Agni de Vamadeva Gautama; chdndas: tristiibh
} vi sahy agne grnaté manisam khdm vépasa tuvijata stdvanah |
-RV. IV.50.4,5 a Brhaspdti de Vamadeva Gautama ; chdandas: tristiibh
} bthaspdtih prathamdm jayamano mahdé jyétisah paramé vyoman |
} saptdsyas tuvijaté rdavena vi saptarasmir adhamat tamarsi ||
} sd sustubha sd fkvata ganéna valdm ruroja phaligdm rdvena |
} brhaspdtir usriya havyasiidah kdnikradad vavasatir iid ajat ||
-RV.V.68.1a a Mitrd et Vdruna de Yajata Atreya ; chdndas: gayatri
} prd vo mitrdya gayata vdrundaya vipd gird |
-RV.VIIL.95.6ab a Indra de Tirasct Angirasa; chdndas: anustiibh

} tdm u stavama ydm gira indram ukthani vavrdhiih

-RVIX.11.1 a Soma Pavamand d’ Asita, Devala Kasyapa ; chdndas: tristiibh
} tipasmai gayata ndrah pdvamandayéndave |
} abhi devan tyaksate ||
-RVIX.6310 a Séma Pavamand de Nidhruvi Kasyapa ; chdndas: gayatri
} pdrité vaydve sutdm gira indraya matsardm |\
} dvyo varesu sificata |\
-RV.V1.21.2ab a Agni de Bharadvaja Barhaspatya ; chdndas: tristiibh
} tdm u stusa indram yé vidano girvahasam girbhir yajiidvrddham |\
-RV1.10.4 a Indra de Madhucchandas Vaisvamitra; chdndas: anustiibh
} éhi stoman abhi svarabhi grnihy d ruva N\

} brdhma ca no vaso sdcéndra yajiidm ca vardhaya |\

126 gr: racine indo-européenne v ger(H) chanter, louer]
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-RVIII.31.7.1cd a Indra de Visvamitra Gathina ou Kusika Aisirathi; chdndas: tristiih

} sasana mdryo yuvabhir makhasydnn dthabhavad dngirah sadyd drcan |\
-RVIII.31.9.ab & Indra de Visvamitra Gathina ou Kusika Aisirathi; chdndas: tristiih

} ni gavyata mdnasa sedur arkaih krnvandso amrtatvaya gatim \
-RVIIIL.31.11.ab a Indra de Visvamitra Gathina ou KuSika Aistrathi; chdndas: tristiih

} sd jatébhir vrtrahd séd u havyair ud usriya asrjad indro arkaih N\
-RVII1.31.14cd a Indra de Visvamitra Gathina ou Kusika Aistrathi; chdndas: tristih

} mdhi stotrdm dva dganma siirér asmakam sii maghavan bodhi gopah |\
-RVIII.31.18ab a Indra de Visvamitra Gathina ou KuSika Aistrathi; chdndas: tristiih

} pdtir bhava vrtrahan sinftanam giram vi svayur vrsabhé vayodhdah N\

-RV1.26.5 a Agni de SunahsSepa Ajigarti; chdndas: gayatri

} pitrvya hotar asyd no mdndasva sakhydsya ca | imd u su Srudht girah |\
-RVI.32.1ab & Indra de Hiranyastipa Angirasa ; chdndas: tristiih

} indrasya i viryani prd vocam ydni cakdra prathamani vajri N\
-RVI.51.1 & Indra de Savya Angirasa ; chdndas: gayatri

} abhi tydm mesdm puruhiitdim rgmiyam indram girbhir madata vdsvo arnavdm N\

} ydsya dyavo nd vicdranti manusa bhujé mdmhistham abhi vipram arcata \
-RVI.51.14ab a Indra de Savya Angirasa ; chdndas: tristih

} indro asrayi sudhyo nireké pajrésu stémo diiryo nd yiipah |\
-RVI.85.2¢d aux Mariitah de Gotama Rahugana; chdndas: jagati

} drcanto arkdm jandyanta indriydm ddhi Sriyo dadhire pFsnimatarah |\

-RV1.92.3 a Usa de Gotama Rahugana ; chdndas: jagati

} drcanti nérir apdso nd vistibhih samanéna ydjanend paravdtah |\

} isar vdahantih sukite suddanave visvéd dha ydjamandya sunvaté |\
-RV1.164.39 aux Visvédevah de Dirghatamas Aucathya; chdndas: tristiibh

} rcé aksdre paramé vyoman ydsmin deva ddhi visve nisediih N\

} yds tdn nd véda kim rcd karisyati yd it tdd vidiis td imé sdm asate |\
-RV1.165.4 aux Mariitah Indra de Agastya Maitravarunt ; chdndas: tristiibh

} brdhmani me matdyah sdm sutdsah Siisma iyarti prabhrto me ddrih \

} d $asate prdti haryanty ukthéma hdrt vahatas ta no dcha |\
-RVI1.165.11 aux Mariitah Indra de Agastya Maitravaruni ; chdndas: tristibh

} dmandan ma marutah stémo dtra ydn me narah Sriityam brdhma cakrd |\

} indraya visne sumakhaya mdhyan sdkhye sdkhayas tanvé tanitbhih |\
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-RV1.16514,15 Mariitah Indra de Agastya Maitravaruni ; chdndas: tristiibh
} a ydd duvasyad duvdse nd kariir asman cakré manydsya medha |\

} 6 sii vartta maruto vipram dchema brdhmani jaritd vo arcat |\

} esd vah stémo maruta iydm gir mandarydsya manydsya karéh |\

} ésa yasista tanve vayam vidyam esdri vrjdnam jirddanum |\
-RVII.28.1ab a Vdruna de Kiirma Gartsamada ou Grtsamada ; chdndas: tristiibh

} iddm kavér aditydsya svardjo visvani santy abhy astu mahnd \
-RVII1.33.5 & Rudrd de Grtsamada Bhargava Saunaka ; chdndas: tristibh

} hdvimabhir hdvate yé havirbhir dva stémebhi rudrdm distya N\

} rdiiddrah suhdvo ma no asyai babhriih susipro riradhan mandyai |\
-RVIIL.351,2 4 Apdmndpat de Grtsamada Bhargava Saunaka ; chdndas: tristiibh

} tipem asrksi vajayiir vacasyam cdno dadhita nadyé giro me |\

} apam ndpad asuhéma kuvit sd supésasas karati jésisad dhi |\

} imdm sv asmai hrdd a sutastam mdntram vocema kuvid asya védat N\
} apam ndpad asuryasya mahnd visvany aryé bhiivana jajana |\
-RVII.38.11 a Saviti de Grtsamada Bhargava Saunaka ; chdndas: tristiibh
} asmdbhyam tdd divé adbhydh prthivyas tvdya dattdm kamyam radha a gat \
} $dm vdt stotibhya apdye bhdvaty urusdmsaya savitar jaritré |\
-RVIIL.31.11ab a Indra de Kusika Aisirathi ou Visvamitra Gathina ; chdndas: tristiibh
} sd jatébhir vrtrahd séd u havyair ud usriva asrjad indro arkaih N\
-RVIIL.31.18ab & Indra de KusSika Aistrathi ou Visvamitra Gathina ; chdndas: tristibh
} pdtir bhava vrtrahant sanftanam girdm visvayur vrsabhé vayodhdah \
-RVIII.31.19ab a Indra de Kusika Aisirathi ou Visvamitra Gathina ; chdndas:tristiibh
} tdm angirasvdn ndmasa saparydn ndvyam krnomi sdnyase purdjdam |\

-RVIV.58.10ab a Agni-Siirya de Vamadeva Gautama ; chdndas: tristiibh

} abhy arsata sustutim gdvyam ajim asmasu bhadra drdvinani dhatta |
-RV.V1.55.3 a Piisa de Bharadvaja Barhaspatya ; chdndas. gayatri

} rayé dharasy aghrne vdso rasir ajasva | dhivatodhivatah sdkha |\

-RV.VIL.89.4ab a Vdruna de Vasistha Maitravaruni ; chdndas: gayatri

} apam mddhye tasthivamsam tisnavidaj jaritaram N\
-RV.VIL103.1cd a Agni de Sobhari Kanva ; chdndas: brhati

} vdcam parjdnyajinvitam prd manditka avadisuh |\
-RV.VIL.103.4cd aux Manditkah de Vasistha Maitravaruni ; chdndas: anustiibh

} mandiiko ydd abhivrstah kdniskan pisnih samprikté hdritena vacam |\
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-RV.VIL.103.5,6 aux Mandiikah de Vasistha Maitravaruni ; chdndas: tristiibh
} ydd esam anyé anydsya vacan saktdsyeva vddati Siksamanah N\

} sdrvam tdd esam samidheva pdrva ydt suvico vddathanddhy apsi |\

} gémayur éko ajamayur ékah pisnir éko hdrita éka esam N\
} samandm nama bibhrato viriipah purutrd vacam pipisur vadantah |\

-RV.VIL.103.8 aux Manditkah de Vasistha Maitravaruni ; chdndas: tristiibh

} brahmandsah somino vacam akrata brdhma krnvdntah parivatsarinam N\

} adhvarydvo gharminah sisvidana avir bhavanti giihya nd ké cit |\
-RV.VIIL14.11 a Indra de Gosiktyasvasiiktinau Kanvayanau ; chdndas: gayatri

} tvdm hi stomavdrdhana indrasy ukthavdrdhanah | stotinam utd bhadrakit |\
-RV.VIIL.82.4 & Indra de Kusidi Kanva; chdndas: gayatri

} d tv asatrav d gahi ny uktani ca hityase | upamé rocané divah \
-RV.VIIL.91.2cd & Indra de Atreyi Apala; chdndas: parikti

} imdm jambhasutam piba dhandvantam karambhinam apiipdvantam ukthinam N\
-RV.VIL.37.4ab aux Visvédevah de Vasistha Maitravaruni, chdndas: tristiibh

} tvdm indra svdyasa rbhuksa vajo nd sadhiir dstam esy ikva \
-RVIX112 & Séma Pavamand de Sisu Angirasa ; chdndas: parnkti

Tout '’hymne selon Sayana est un chant
-RV.X.28.4ab a Indra; de Vasukra Aindra ; chdndas: tristibh

} iddr sii me jaritar a cikiddhi pratipdm Sapam nadyo vahanti |\
-RV.X.40.3ab a Asvinau de Ghosa Kaksivati ; chdndas: jagati
} pratdr jarethe jaranéva kapaya vdstorvastor yajatd gachatho grhdm \

-RV.X.49.1 & Indra de Vaikuntha Indra ; chdndas: jagati

} ahdm dam grnaté piirvyari vdasv ahdm brdhma krnavam mdhyam vdardhanam \
} ahdm bhuvam ydjamanasya coditayajvanah saksi visvasmin bhdre \
-RV.X.61.12¢cd aux Visvédevah de Nabhanedistha Manava; chdandas: tristiibh
} vdsor vasutva kardvo 'nehd visvam vivesti drdvinam tipa ksii N\
-RV.X.82.4 a Visvakarman de Visvakarma Bhauvana ; chdndas: tristiibh
} td ayajanta drdvinam sdm asma fsayah pitrve jaritdro nd bhiina \
} asiirte siirte rdjasi nisatté yé bhitani samdkrnvann imani |\
-RV.X.85.6 a Sitrya de Savitrt Sirya ; chdndas: anustiibh
} raibhy asid anudéyt narasarsi nyécant |\

} siryaya bhadrdm id vaso gathayaiti pdriskrtam |\
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-RV.X.94.1 a Gravana de Arbuda Kadraveya Sarpa ; chdndas: jagati

} praité vadantu prd vaydm vadama gravabhyo viacam vadata vdadadbhyah N

} ydd adrayah parvatah sakdm asdvah slokam ghésam bhdrathéndraya sominah |\

-RV.X.94.7 a Gravana de Arbuda Kadraveya Sarpa ; chdndas: tristiibh

} ddsavanibhyo ddsakaksyebhyo ddsayoktrebhyo ddsayojanebhyah \

} ddsabhisubhyo arcatdjdrebhyo ddsa dhiiro ddsa yuktd vahadbhyah |\
-RV.X.130.3-5 a Bhavdvrttam de Yajiia Prajapatya ; chdndas: tristiibh

} kdsit pramd pratima kim nidanam djyam kim asit paridhih kd asit N\

} chdndah kim asit praugam kim_ukthdm ydd deva devdm dyajanta visve |\

} agnér gayatry abhavat sayiigvosnihaya savita sam babhitva |\

} anustiibha séma ukthair mdhasvan bihaspdter brhati vacam avat |\

} viran mitravdrunayor abhisrir indrasya tristiib ihd bhagé dhnah \

} visvan devaii jdgaty d vivesa téna caklpra fsayo manusyah |\
-RV.X.130.7 a Bhavavrttam de Yajiia Prajapatya ; chdandas: tristiibh

} sahdstomah sahdchandasa avitah sahdprama fsayah saptd daivyah N\

} pitrvesam pdntham anudisya dhira anvalebhire rathyo nd rasmin |\
-RV.X.146.2 a Aranyani de Airammada Devamiini; chdndas. anustiibh

} vrsaravaya vddate ydd upavati ciccikdh |\

} aghatibhir iva dhavdyann aranyanir mahiyate |\
-RV.X.165.1 aux Visvédevah de Kapota Nairrta; chdandas: tristiibh

} dévah kapdta isité ydd ichdn diité nirrtyd iddm ajagama |\

} tdsma arcama krndvama niskrtim Sdm no astu dvipdde sdm cdtuspade |\
-RV1.10.4ab a Indra de Madhucchandas Vaisvamitra; chdndas: anustiibh

} éhi stomam abhi svarabhi grnihy d ruva
-RVI.138.1 & Piisa de Parucchepa Daivodasi ; chdndas: atyasti

} prdpra piisnds tuvijatdsya Sasyate mahitvdm asya tavdso nd tandate stotrdm asya nd
tandate |

} drcami sumnaydnn ahdm dntyitim mayobhiivam |

} visvasya y6 mdna ayuyuvé makhé devd ayuyuvé makhdh |
-RV1.6.8 aux Mariitah de Madhucchandas Vaisvamitra; chdndas. gayatri

} anavadydir abhidyubhir makhdh sdhasvad arcati / gandir indrasya kamyaih //
-RV1.58.9a a Agni de Nodhas Gautama; chdndas: tristiibh

} bhdva varitham grnaté vibhavah
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-RVII1.34.5¢cd a Indra de Visvamitra Gathina; chdndas: tristiibh

} dcetayad dhiya ima jaritré prémdm vdarnam atirac chukram asam
-RV.VIIL.84.729 a Agni de USanas Kavya ; chdndas: gayatri

} kdsya nitundm pdrinaso dhiyo jinvasi dampate N\

} gbsata ydsyate girah |7\

} tdm marjayanta sukrdtum puroyavanam ajisu N\

} svésu ksdyesu vajinam |8\

} kséti ksémebhih sadhiibhir ndkir yam ghndnti hdnti ydh N\

} dgne suvira edhate ||ON\\

et tous ceux mentionnés par Oldenberg:

-RV1.410; L5.L,10 ; L71(Nir. VIL1 :113) ; 1.10.1 ; 112,11 ; 1.21.2 ; 1.27.4 ; 1.3714 ;
1.38.14 ;1.62.2 ; 1.79.7 ; 1120.6 ; 1.164.25 ; 1.167.6 ; 1.173.1 ; 1.188.11 ; 11.43.1,2 ; V.25]1 ; V.87.8 ;
VI.16.22 ; VI.40.1 ; V1.45.4,22 ; VII.31.1 ; VIL.102.1 ; VIII.1.78 ; VIII.2.14 ; VII1.2.38 ;
VIII15.1 ; VIII16.9 ; VIIL19.22 ; VIII.20.19 ; VII1.27.2 ; VIII.32.1,13,1727 ; VII1.33.4 ;
VIIIL.38.6,10 ; VIII.45.21 ; VIII.46.14,17 ; VIIL.61.1 ; VIII.66.1 ; VIII.71.14 ; VIIL.81.5 ;
VIIL.89.1 ; VIII.92.1,25 ; VIIL.95 ; VIIL.98.1 ; VIII.I01.5 ; VIIL.I03.8 ; IX.11.4 ; IX.13.2;
IX.60.1 ; IX.65.7 ; 1X.86.44 ; IX.96.23 ; IX.97.4 ; IX.99.4 ; IX.104.1 ; IX.105.1 ; X.71.11 ; '*

et encore les hymnes :

-RV.1.26.5 ; 1.32.1 ; 1.85.2 ; .92.3 ; 1.164.39 ; 1.165.14 ; 11.28.1 ; 11.33.5 ; 11.35.1,2 ;

I1.38.11 ; III.31.11,18,19 ; IV.58.10 ; VI.55.3 ; VII.89.4 ; VI1.103.14,56,8 ; VIII.13 ; VIII.82.4 ;
VIII14.11 ;IX112; X.28.4; X.40.3 ; X.491; X.82.4 ; X.85.6 ; X.94.1,7 ; X.1354 ; X.146.6 ;
X.165.1.

VI-2-2-6-7-arkd et saman
Homologie entre chanter et briller.

arkd: Ce mot pouvant tout aussi bien signifier chant que rayon de lumiere ou éclair.
arcanti: 'On doit comprendre peut-&tre drcanti comme les expressions semblables
dans 1.10.4; VIII.81.5; V1.40.1; 1.151.2,6. Ludwig prend drcanti en double sens —chanter et

resplendir. mais le sens briller est problématique et arc également ne signifie pas le chant tout
court mais '’hymne d’un chanteur professionnel'. Geldner. 1951: 118 n3a '?#

VI-2-3-Quelques réponses parmi les érudits:

Des commentateurs il y en eut en Inde depuis Bharatasvamin et sans aucun doute
beaucoup d’autres avant lui.

Les Kauthumi expliquent que le sa@man est en relation avec le monde de Siirya. Le
soleil est saman a sept parties.

-Harmonie entre la terre et le soleil, entre la 7c et le saman et méme fusion. Le saman
est sadhu, harmonieux.

Raghavan : 'Dérivant de sam, union, apaisant, tranquille...Bharatasvamin expliquant
étymologiquement le mot saman lit samyat, le mettant en relation avec samatva et samanatva

127 OLDENBERG. 1884.
128 GELDNER. 1951: « drcanti ist vielleicht zu verstehen wie dhnliche Ausdriicke von Indra 1.10.4; 8.81.5;

6.40.1 (vgl. 1151.2,6). Ludwig falit drcanti doppelsinnig=singen und strahlen. Aber die Bedeutung 'strahlen’
ist bei arc zweifelhaft (vgl; zu 3.44.2) und arc bezeichnet auch nicht das Singen schlechtweg, sondern nur
den Lobgesang der professionellen Sénger. »: 118 n3a
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mais que Sayana lit le mot comme samnydat le renvoyant a samana-amnatatva (a v mna). '%

Sharma : ' ... le terme saman est un terme qui englobe la sarhita ainsi que les gana, mais le
saman s'intéresse au rythme et au son.' '*

Pinault: « Complémentarité sans doute trés ancienne entre fc et saman. »

« S'agit-il du chant comme 'rhapsodie’, comme tissage de parties en un tout
harmonieux, ou bien comme 'charme’, servant a enchainer le destinataire par une force
magique? » 13!

Gonda : 'L’étymologie, le sens originel de saman, n’est pas claire. Si saman dans le sens de
conciliation n’est pas un autre mot, alors il peut exprimer une ‘propitiation’. 32

Konow : 'Le mot saman est dérivé de sama égal, identique, parce que le saman reste
identique a lui-méme alors méme qu’on le chante comme musique d’une autre strophe. Cette
autre strophe peut jusqu’a étre composée dans un metre différent.' !+

Une partie des saman les plus vieux comme mélodies populaires déja chantées en des

temps préhistoriques est une hypothese lancée par Hillebrandt, Bloomfield, Winternitz. 34
Oldenberg voit le samaveda comme partie intégrante du rgveda dont il se détache jusqu'a

devenir indépendant. '3

Senart: « Il ne nous sera pas permis d'ignorer, pour ce qui est du saman 'en soi', que ce mot

signifie également 'bonté' et richesse', ce qui ne saurait nuire a son exaltation, ni surtout que
le saman au sens de ‘mélodie’ se chante sur des paroles empruntées aux hymnes du Rg Veda:

car il en résultera aussitot que 'union du couple ainsi formé par la stance (rc, fem.) et I'air
(saman, masc.) va fournir un premier théme a des variations mystiques. » 13

Senart: « Il contient un élément féminin et un élément male. » '*” Senart comprend par la la
présence de la syllabe 3 dans le texte

En Europe, Stevenson, Wilson, Benfey et toute I'école allemande depuis Miiller
comprendra la samavedasamhita comme I'abrégé musical du rituel classique, les saman

comme chants religieux magiques. Pour beaucoup, le caractere du samaveda suppose que

pour la population védique, certaines mélodies devaient avoir une efficience magique
mdépendante de I'action rituelle ou de la formule verbale avec lesquelles elles devinrent
associées a un certain point. Le samaveda sera compris aussi comme une compilation de

mantra dénués de sens. 138

Caland et Victor : « Ce que I'on entend par Saman, c’est tantdt la seule mélodie, tantdt I'union

de lair et des paroles. Celles-ci sont des stances de différents metres, dont la plupart
appartiennent au grand recueil du Rgveda; mais c’est le Samaveda qui les consacre en tant que

partie intégrante du rituel des chantres, en enseigne la mélodie, les reprises et les
particularités d’exécution. Le couple de la stance rc et de la mélodie sert de theme dans les

Brahmana a quantité de variations mystiques. » '*

Caland: 'Les saman des gana sont basés ou composés sur les rc. D’une rc un saman est fait de

129 RAGHAVAN. 1964: 1,2

130 SHARMA. 1964 et 1979-85: 11

131 PINAULT. 2001: 262

132 GONDA. 1975a: 315n18.

133 KONOW. 1893: 34n2.

134 HILLEBRANDT. 1889-90: 328 ; BLOOMFIELD. WZKM Vol.17: 161 ; WINTERNITZ. 1908: 167. voir
GONDA 1975a: 315n18.

135 OLDENBERG. 1884

136 SENART. 1930: xi

137 SENART. 1934: 8 Ch.U. 1.6,7 et BAU. 1.3.22

138 sur ce dernier point voir les discussions autour des travaux, entre autres, de STAAL.

139 CALAND/HENRY. 1906-07, vol.I: xii

49



samavidhanabrahmana

notation musicale par certaines variations qui allongent voyelles, répétitions de syllabes et en
insérant différents sons et syllabes parfois toute une phrase de la rc. Ces insertions sont les

stobha.' %0

Apte: « The relation between the saman or melody and the stanza is rather interesting. » !

Renou : « Mais ils sont regardés aussi et chantés comme I'essence du RgVeda [Ch.U. 1.1.2] et de
grande valeur [BhG. 10.22]. » 14

Renou: « Saman, c'est-a-dire de versets modifiés (par l'intersertion de sftobha) pour servir a la
mélodie. » 14

Renou : « Saman=mélodie propre a tel vers védique rc. Le receuil des Saman fait 'objet des
gana du SV tandis que les vers afférents sont notés dans les Arcika. Le texte du Saman divisé
en 5 ou 7 parties se chante sur 7 notes. Les Saman sont dans le sacrifice la part propre des
officiants udgatr. » '*

Renou : « En tant qu'il désigne la priere chantée le mot saman figure déja dans le rgveda. Le
sens propre parait €tre 'propriation'. Les saman, dont la tradition connait un nombre treés
considérable, portent des noms tirés en général de ceux des rsi, ex. Gautama, Naudhasa,

Z,

Sakala. Ils dérivent en partie de chansons populaires, d'ou certaines affectations magiques que
connait la littérature et que corroborent bien des indices, affectations qui ont entrainé pour le
samaveda une maniere de réprobation (cf. Manu). Les saman se divisent en cinq ou sept

parties; ils se chantent sur sept notes et trois degrés (octaves?), avec accompagnement de
mouvements de doigts. » 14

Thieme : "...La vérité (satya ou rta) qui constitue le contenu du chant, peut supprimer sa
puissance magique tandis qu’il est modelé poétiquement -donc par le brahman, mais a

nouveau aura accru en elle son effet quand elle recoit une formation adjointe par I'exécution
du chant, donc par le saman.' *

Gonda: 'Une partie des plus anciens saman étaient probablement des mélodies populaires

auxquelles déja dans les temps préhistoriques les chants religieux étaient chantés en diverses
cérémonies; d’autres —tout spécialement ceux qui furent entremélés d’exclamations... ont pu
avoir leurs origines dans des cercles qui attribuerent un pouvoir ‘magique’ a certains chants et
tonalités, pratique survivante et systématisée dans le samavidhanabrahmana Livre 11.''%

Gonda : 'L’essence du chant védique est la combinaison juste du chant et du mantra et son but

est précisement d’établir le contact avec le pouvoir créateur ', les effets sur I'Invisible de
notes chantées d’une certaine facon et a une certaine «hauteur» en relation a d’autres notes est
de treés grande importance. Les quatre livrets de chants du samaveda constituent une

intégralité dans la samaveda littérature. D’un autre c6té il est clair que I'ornementation
florissante du saman par répétitions, insertions, mutilations de mots a I'encontre de la regle

grammaticale, quelque soit la signification pour les croyants le rend impropre a un morceau
de littérature.' '¥°

140 CALAND. 1931: ix

141 APTE. 1942-43: 282

142 RENOU/FILLIOZAT. 1947: 284.

143 RENOU. 1947: 92

144 RENOU. 1946

145 RENOU/FILLIOZAT. 1947: 284

146 THIEME. 1952. « Ganz genau so verhilt es sich mit dem RV. Die Wahrheit (satya oder rza), die den Inhalt
der Lieder ausmacht, kann ihre magische Kraft entfalten, weil sie dichterisch geformt ist — also durch das
brahman, und wird in dieser ihrer Wirkung noch gesteigert, wenn sie durch Gesangsvortrag eine zusétzliche
Formung erhilt —also durch das saman. »

147 GONDA. 1975a: 315

148 BAKE.: dans Prabuddha Bharata, Almora n°53: 71 ; Indian Art and Letters n°8 1934: 62

149 GONDA. 1975a: 316
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Sharma: 'Le terme saman est un terme qui englobe la sarhita ainsi que les gana, mais le
saman s’intéresse au rythme et au son. Les chants saman sont divisés en:

-saman basés sur les versets du samaveda

-saman basés sur les stobha

-saman basés sur les deux.' 1°

Howard: 'll est ironique de penser que les saman des Nambudiri ne peuvent étre entendus
dans leurs versions authentiques qu'en dehors du rituel.' 13!

Houben : 'Un saman est un chant rituel, une mélodie chantée sur un texte, majoritairement sur
les strophes du rgveda.' 1>

VI-2-4-La ‘samanéité’ du saman

-ChU.2.21 trayi vidya hinkaras traya ime lokah sa prastavo'gnir vayur adityah sa udgitho
naksatrani vayamsi maricayah sa pratiharah sarpa gandharvah pitaras tan nidhanam etat
sama sarvasmin protam sa ya evam etat sama sarvasmin protam veda sarvam ha bhavati tad
esa Sloko yani paiicadha trini trini tebhyo na jayah param anyad astiti yas tad veda sa veda
sarvam sarva diso balim asmai haranti sarvam asmity upasita tad vratam tad vratam //

« Les trois Vedas sont le hinkara; les trois mondes, le prastava; le feu, l'air et le soleil,
l'udgitha; les astres, les oiseaux et les rayons, le pratihara; les serpents, les gandharvas et le
manes, le nidhana; c'est le saman réalisé dans 'univers. Celui qui connait ainsi que le saman

se réalise dans le cosmos, celui-la devient le cosmos. D'ou ce vers: 'les cinq catégories de
chacune trois membres, il n'est rien qui leur soit supérieur'. Celui qui sait cela sait tout; toutes
les régions de l'espace lui apportent leur tribut; se connaitre identique au cosmos: telle est
l'application pratique -telle est 1'application pratique. » '3

VI-2-4-1-1a position stable.
pratistha, samatvam du SVB:

1.1.12 / yo ha vai samnah pratistham veda prati ha tisthaty asmims ca loke 'musmims ca vag
vava samnah pratistha yad v etad vag ity rg eva sa rci sama pratisthitam [/ [S. ; B.: sa] [S1.1.4]

1.113 / sa yada gayatram brhatyam gayati barhatam jagatyam jagatam tristubhi samatam
capadyate tasmad etat samety aha sama u ha va asmims chandamsi samyad iti tat samnah
samatvam [/ [B.:tristubhih] '3

¢ Celui qui vraiment en vérité connait la position stable du saman se tient debout
vraiment stable en cette sphere-ci et en cette autre (sphere) au loin. vak est en vérité la
position stable du saman. Et ce qu'est cette "vak": elle est la rc précisément. Le saman est
positionné stable dans la rc. Quand il chante le gayatra en brhati, le barhata en jagati et le
jagata en tristubh, 1l atteint samata. C’est pourquoi on dit "ce saman-ci". Et vraiment en vérité

en lui les metres assurément sont égaux a cause de I'équilibre, aussi cela est la ‘samanéité’ du
— s
saman.

-BAU.1.3.27: tasya haitasya samno yah pratistham veda prati ha tisthati tasya vai vag eva
pratistha vaci hi khalv esa etat pranah pratisthito giyate'nna ity u haika ahuh ||

'Qui connait le support du saman, celui-la possede un solide support. C'est, en vérité,
la voix qui est le support du saman, car c'est en s'appuyant sur la voix que le souffle devient

150 SHARMA. 1979-85: 11

151 HOWARD. 1983 :336

152 HOUBEN. 1991: 5n6

153 ChU. II. 21, traduction, Senard. 1930: 26-27

154 tat samnah samatvam est a rapprocher de la formule du Nirukta I1.11: tad rsinam rsitvam
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chant. D'autres disent sur la nourriture.' '%

-TB/PB.VIL.7.13: devaratho vai rathantaram aksarenaksarena pratisthapayatodgeyam
arendrena hi rathah prati tisthati |

‘Le Rathantara est le char du dieu; son chant peut €tre exécuté tandis que I'udgatr est
en position stable sur chaque syllabe comme un char est en position stable tour a tour sur
chaque rayon de roue.’ 1%

VI-2-4-2-L'or
Le propre du saman, svara et suvarna dans SVB:

1.1.11 / yo ha vai samnah svam yah suvarnan veda svam ca ha vai samnah suvarnam ca bhavati
/ svaro vava samnah svam tad eva suvarnam [/

'Celui qui est vraiment en vérité le soi du saman, celui qui connatit I'or, il devient
vraiment en vérité le soi et I'or du saman. Le ton est en vérité le soi du saman précisément;
ceci est précisément l'or.'

-BAU1.3.25,26: tasya haitasya samno yah svam veda bhavati hasya svam tasya vai svara eva
svam tasmad artvijyam karisyan vaci svaram iccheta taya vaca svarasampannayartvijyam
kuryat tasmad yajiie svaravantam didrksanta eva atho yasya svam bhavati hasya svam ya evam
etat samnah svar veda | tasya haitasya samno yah suvarnar veda bhavati hasya suvarnam
tasya vai svara eva suvarnam bhavati hdasya suvarnam ya evam etat samnah suvarnar veda |

« A qui connait le propre du saman, il échoit en propre. En vérité, le propre du saman,
c’est le son. Celui qui doit remplir les fonctions de rtvij doit donc souhaiter avoir de la
sonorité dans la voix pour remplir ses fonctions avec une voix sonore; ¢’est pourquoi on
désire voir au sacrifice un prétre doué d’'une voix sonore, qui possede donc le propre (du
saman). La propriété échoit a qui connait ainsi le propre du saman [25| A celui qui connait
I'or du saman échoit I'or. En vérité, c’est le son qui est 'or du saman. 1l échoit de T'or a celui
qui connait ainsi cet or du saman [26| » 157
VI-2-4-3-porter un nom:

VI-2-4-3-1-La chandogyopanisad et les noms techniques du gana, ChU.2.11-20:

Dans le deuxieme prapathaka apres les bhakti s'exposent quelques désignations qui
ont bonne réputation.

gayatra: ...etad gayatram pranesu protam sa ya evam etad gayatram pranesu protar veda
prani bhavati sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir bhavati mahan kirtya
mahamanah syat tad vratam

« ... c'est le Gayatra réalisé dans les éléments vitaux (littéralement les souffles). Celui qui
connait ainsi que le Gayatra se réalise dans les éléments vitaux, celui-1a possede les éléments

vitaux, il va jusqu'au terme de sa vie, il vit longtemps, il est grand en descendance, en
troupeaux, grand en renommée; il faut avoir I'ame grande: telle est 1'application pratique. » '3

rathamtara: ...etad rathamtaram agnau protam sa ya evam etad rathamtaram agnau protam
veda brahmavarcasy annado bhavati sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir
bhavati mahan kirtyda na pratyann agnim dcamen na nisthivet tad vratam

« ... c'est le Rathamtara réalisé dans le feu. Celui qui connait ainsi le Rathamtara se
réalise dans le feu, celui-la rayonne de prestige religieux, il est pourvu de nourriture, il va

155 SENART. 1934: 9
156 CALAND. 1931: 151
157 SENART: 1934: 8-9.
158 SENART. 1930: 22
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jusqu'au terme de sa vie, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en
renommeée; il ne faut ni se rincer la bouche, ni cracher dans la direction du feu: telle est
l'application pratique. » ¥

vamadevya: ...etad vamadevyam mithune protam sa ya evam etad vamadevyam mithune protam
veda mithuni bhavati mithunan mithundt prajayate sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya
pasubhir bhavati mahan kirtyda na kam cana pariharet tad vratam

« ... cecl est le Vamadevya réalisé dans le coit. Celui qui connait ainsi que le
Vamadevya se réalise dans le coit, celui-la s'accouple, il se reproduit de coit en coit, il va

jusqu'au terme de sa vie, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en
renommeée; il ne faut se refuser a aucune: telle est I'application pratique. » ¢

brhat: ...etad brhad aditye protam sa ya evam etad brhad aditye protar veda tejasvy annado
bhavati sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir bhavati mahan kirtya tapantam na
nindet tad vratam

« ...cecl est le Brhat réalisé dans le soleil. Celui qui connait ainsi que le Brhat se
réalise dans le soleil, celui-la est fort, il est pourvu de nourriture, il va jusqu'au terme de sa
vie, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en renommée; il ne faut
pas se plaindre de la chaleur: telle est I'application pratique. » '°!
vairipa: ...etad vairiipam parjanye protam sa ya evam etad vairipam parjanye protar veda
viriipams ca suripams ca pasin avarunddhe sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya
pasubhir bhavati mahan kirtyd varsantam na nindet tad vratam

« ... c'est la Vairipa réalisé dans l'orage. Celui qui connait ainsi que le Vairiipa se

réalise dans 1'orage, celui-la enferme dans ses étables toutes sortes de bétail de bonne mine; il
va jusqu'au terme de ses jours, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux,
grand en renommeée; il ne faut pas se plaindre de la pluie: telle est I'application pratique. », 62

vairdja: ...etad vairajam rtusu protam sa ya evam etad vairdajam rtusu protam veda virdjati
prajaya pasubhir brahmavarcasena sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasSubhir
bhavati mahan kirtya rtin na nindet tad vratam

« ... c'est le Vairaja réalisé dans les saisons. Celui qui connait ainsi que le Vairaja se

réalise dans les saisons, celui-la brille dans sa descendance, par ses troupeaux, par son
prestige religieux; il va jusqu'au terme de ses jours, il vit longtemps, il est grand en
descendance, en troupeaux, grand en renommeée. Ne pas se plaindre des saisons: telle est
l'application pratique. » '3

sSakvart: ...etah sakvaryo lokesu protah sa ya evam etah Sakvaryo lokesu prota veda lokt bhavati
sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir bhavati mahan kirtya lokan na nindet tad
vratam

« ... ce sont les Sakvar réalisés dans les mondes. Celui qui connait ainsi que les
Sakvari se réalisent dans les mondes, celui-1a est maitre du monde, il vit entierement ses jours,
il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en renommeée. Ne pas se
plaindre des choses: telle est 1'apllication pratique. » %4
revati: ...etd revatyah pasusu protah sa ya evam eta revatyah pasusu prota veda pasuman
bhavati sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir bhavati mahan kirtya pasin na

159SENART. 1930 23
160 id° : 23

161 id°: 23-24

162 id°: 24

163 1d°: 24

164 id°: 25
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nindet tad vratam

« ... ce sont les Revari réalisés dans les animaux. Celui qui connait ainsi que les Revati
se réalisent dans les animaux, celui-la devient riche en animaux, il va jusqu'au terme de ses
jours, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en renommeée; ne pas
se plaindre des animaux: telle est 1'application pratique. » '
yajidyajiitya: ...etad yajiayajiityam angesu protam sa ya evam etad yajiid@yajiityam arngesu
protani vedangi bhavati nangena vihitrchati sarvam ayur eti jyog jivati mahan prajaya pasubhir
bhavati mahan kirtya samvatsaram majjiio nasniyat tad vratam majjiio nasniyad iti va

« ... c'est le Yajiiayajiitya réalisé dans le corps. Celui qui connait ainsi que le
Yajiiayajiitya se réalise dans le corps, celui-la est fort, il n'est contrefait d'aucun membre, il va

jusqu'au terme de ses jours, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand
en renommée; ne pas manger de meelle peandant un an: telle est 1'application pratique, ou: ne
pas manger de meelle. » 16

rajana. ...etad rajanam devatasu protam sa ya evam etad rajanam devatdasu protam vedaitasam
eva devatanam salokatam sarstitam sayujyam gacchati sarvam ayur eti jyog jivati mahan
prajaya pasubhir bhavati mahan kirtya brahmanan na nindet tad vratam

« ... c'est le Rajana réalisé€ dans les divinités. Celui qui connait ainsi que le Rajana se

réalise dans les divinités, celui-la partage le séjour, la puissance, la compagnie des dieux, il va
au terme de ses jours, il vit longtemps, il est grand en descendance, en troupeaux, grand en
renommée; ne pas mal parler des brahmanes; telle est I'application pratique. » !¢

VI-2-4-3-2-Le paiicavimsabrahmana et les créations de Prajapati:

-TB/PB.7.5.1: prajapatir akamayata bahu syam prajayeyeti sa Socann amahiyamanostisthat sa
etad amahiyavam apasyat tenemah praja asrjata tah srsta amahiyanta yad amahiyanta tasmad
amahiyavam [/

« Prajapati desired 'May I be more (than one), may I be reproduced’. He was
languishing and unhappy (amahiyamanah) state; he saw this amahiyava (melody) by means of
it he created these creatures; these, being created, were happy (amahiyanta); because they
were happy, therefore it is the amahiyava. » 1%

-TB/PB.7.6.1-3: prajapatir akamayata bahu syam prajayeyeti sa tiisnim manasa vyayat tasya
yan manasy asit tad brhat samabhavat /[ sa adidhita garbho vai mesyam antarhitas tam vaca
prajanaya iti /[ sa vacam vyasrjata sa vag rathantaram anvapadyata [/

« Prajapati desired: 'May I be more (than one), may I be reproduced. He meditated
silently in his mind; what was in his mind that became the brhat. He bethought himself: "This

embryo of me is hidden; through the Voice I will bring it forth'. He released his voice and this
voice became the rathantara. » '

-TB/PB.7.8.1-2: apo va rtvam arcchat tasam vayuh prsthe vyavarttata tato vasu vams
samabhavat tasmin mitravarunau paryyapasyatam tav abritam vamam maryya idam devesv
ajaniti tasmad vamadevyam [/ ...tat prajapatir abrivit sarvesann idam astu sarve idam
upajivameti ... [/

« Unto the Waters came the seasonal period. Vayu moved over their back. Therefrom

165 SENART. 1930: 25
166: id°: 25-26

167 1d°: 26

168 CALAND. 1931: 143
169 id°: 145-146
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came into existence a beautiful (thing). This was espied by Mitra and Varuna; they said 'A

beautiful (thing) verily, has here been born in the Gods'. Therefore there is the
vamadevya...Then Prajapati said about it 'Let it belong to all of us, let us all live upon it'...» 17

TB/PB.7.8.8-13,15: prajapatir va etam gayatrim yonim apasyat sa adidhitasmad yoneh
prsthani srja iti /| sa rathantaram asrjata tad rathasya ghososnvasrjyata sa brhad asrjata tat
stanayitnor ghososnvasrjyata sa vairipam asrjata tad vatasya ghososnvasrjyata sa vairajam
asrjata tad agner ghososnvasrjyata sa Sakvarir asrjata tad apan ghososnvasrjyata sa revatir
asrjata tad gavam ghososnvasrjyata //... sarvessmin ghosah sarvah punya vaco vadanti ya
evam veda [/

« Prajapati forsooth, saw this womb, the gayatri. He thought 'Out of this womb I will
create the prsthas'. He created the rathantara; after it the chariot's noise was created. He
created the brhat; after it the noise of the thunder was created. He created the vairiipa; after it
the noise of the wind was created. He created the vairgja; after it the noise of the fire was
created. He created the sakvari-verses; after it the noise of the waters was created. He created
the revati-verses; after it the noise of the cows was created... In him forsooth, who knows this,
all noises, all auspicious voices sound. » !

-TB/PB.8.6.1-3: deva vai brahma vyabhajanta tasya yo rasostyaricyata tad yajiiayajiityam
abhavad brahmano va esa raso yad yajiidayajiityam yad yajiiayajiiiyena stuvanti brahmana eva
raso yajiiam pratisthapayanti yonir vai yajidyajiiityam etasmad vai yoneh prajapatir yyajiiam
asrjata yad yajiiam yajiiam asrjata tasmad yajiiayajiityam [/

« The Gods divided among themselves the sacred lore, what pith of it was left over,
that became the yajiiayajiitya. The yajiiayajiiiya, forsooth, is the pith of the sacred lore. By
chanting the yajiiayajiiiya they establish the sacrifice in the pith of the sacred lore. The
yajiiayajiitya is a womb: out of this womb Prajapati created the sacrifice; in that he created
sacrifice after sacrifice, therefore it is (called) yajiiayajiitya. » 17

VI-2-4-3-3-nommer avec les 7 vyahrti, les 7 divisions cosmiques et principes d'Agni:
bhiir, bhiivah, svah, brhdt, mdyas, rtd, bhiij
bhiir, antdriksa, div-dyi, mdhas, jdana, tdpas, satyd
sdt, cit, anandd, vijiana, mdnas, prand, dnna

Dans PB.6.8.18 rathamtara est la Terre (bhiir), un ancrage sur terre; PB.7.3.11 gayatra
est la Terre

Cinq purusavyahrti retrouvés dans la construction de l'autel du feu -L.§.2.1.11-12:
purusavyahrti: bhur, bhuvah, svah, satya, purusa

avec gjadoha avec pour final rta, le purusavrata et anugana, les rathamtara, vamadevya,
brhat ; et inverse: purusavrata et anugana de Purusa, vrata de Dyu, vrata d'Antariksa, vrata
de Prthivi [SV.617-621(7c RV.X.90.14,2ab-3cd,3ab-2cd,5); SV.622-1(7c RV.?); 169-
2(RVIV.31.1); 622-3(7c RV.?)] du vacovrataparva de I'Ag.

Les deux vyahrti primordiaux associés a des gana spécifiques dans la construction
d'une belle lignée:
SVBL.IL.8.2 les stobha a la suite de SV.28 (7c RV1.27.4) sur le syllabes vyahrti bhiir bhiivah hoi

170 CALAND. 1931: 153
171 id°: 154-155
172 1d°: 176
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bhith associés a SV105 (7c RV.VL.51.13), SV.596 (7c RV.IX.83.3) et SV. 875-877(tfc
RVIX.83.1-3) les nityavatsa, rathamtara, (celui qui connait ainsi réalise) une belle
descendance a longue vie.

VI-3-vidhana.
VI-3-1-étymologie:
vvi-dha+ana: le fait de déterminer, fixer. Attribuer des applications différentes.

Le terme vidhana utilisé dans la dénomination du nom de 1'ceuvre exprime 1'idée

d'action, un nom d'action, I'action de faire, mais présuppose une loi et un rythme pour toute
chose qui permettent affirmation de celle-ci; I'exécution d'ou les prescriptions. Tout ce qui
s'exprime sur la méme trame musicale est vidha nous dit le paricavidhasiitra. ' Et cette

trame est reproduite, répétée. C’est au chanteur d’agir sur la trame. Comme
vidhanabrahmana le samavidhanabrahmana enseigne comment utiliser texte védique et

gana. 1l n'enseigne pas une technique sur l'art vocal mais il s'agit 1a d'appréhender le virtuose
qui connait le saman.

'Parce que le mantra est compris comme mettant la personne en contact direct avec le
pouvoir divin, il n’est pas surprenant que le chant du mantra soit controlé par des regles
strictes.' 74

VI-3-2-étymologie par les textes:

Tout ce qui s’exprime sur la méme trame musicale est vidha nous dit le
paiicavidhasiitra. Le terme exprime une division, une séquence, une répartition, une
ordonnance, une instruction dans le rgvedd:

-RV.X.138.6 eta tya te srityani kévala ydd éka ékam dkrnor ayajiidm /
masar vidhanam adadha ddhi dyadvi tvdaya vibhinnam bharati pradhim pita [/

'Auf diese riihmlichen Taten hast nur du Anspruch, dafl du der Eine den Anderen
opferlos machest. Du setztest ihn als Einteiler der Monate an den Himmel; den von dir
Zerspaltenen trigt der Vater als Scheibe.', traduction Geldner.

"These (deeds) worthy of fame are yours exclusively, in that you alone made him alone
to be one lacking the sacrifice. You set the apportioner of the months (=moon) in heaven. The
father (=Heaven) bears the segment of the wheel that was split off by you.', traduction
Jamison/Brereton.

-RVIV51.6  kva svid asam katama purani ydya vidhana vidadhiir rbhiinam /
Siibham ydc chubhrd usdsas$ cdranti nd vi jiayante sadfsir ajuryah //
'Wo und die wievielte unter ihnen ist wohl jene vergangene, unter sie die Auftrége fiir

die Ribhu's bestimmten? Wenn die prangenden Usas' prunkend ausfahren, so sind sie nicht zu
unterscheiden, die gleichaussehenden, alterlosen ', traduction Geldner.

'Wo ist denn, welche ist unter ihnen die vormalige, unter der sie die Anordnungen fiir
die Rbhus angeordnet haben? Wenn schon die schmucken Usas wandeln, werden sie nicht
einzeln erkannt, die Gleichaussehenden, nicht Alternden.', traduction Witzel, Goto.

173 SIMON. 1913 donne une définition au nom technique de vidha: « Eine vidha bezeichnet den aus einem oder
mehreren parvans bestehenden, mit oder ohne stobhas gebildeten Teil eines pada oder einen ganzen solchen
pada. Gesinge, deren Verse sich beim Vortrag aus solchen vidhas zusammensetzen, heilen vaidha-

Gesinge. »:13
HOOGT VAN.1929 :53-70. vidha est ce qui est posé sur une méme mélodie. Un pada entier, ou le quart ou sa
moitié ou toute autre portion peut étre vidha.

174 MACDERMOTT. 1975.
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'Where is she, which one of them is she, the age-old one along with whom they
distributed the distributions of the Rbhus? (I ask because) when the beautiful Dawns proceed
in beauty, they cannot be distingued -the unaging ones having the same appearance.',
traduction Jamison/Brereton.

-MDh. 1.3 Le terme employé dans le manavadharmasastra est un simple arrété.

tvam eko hy asya sarvasya vidhanasya svayambhuvo'cintyasyaprameyasya
karyatattvarthavit prabho [/ '3

VI-3-3-définitions par les érudits:
Pour Renou, il s'agit d'une prescription. 76

Simon donne une définition au nom technique de vidha du chant: « Eine vidha
bezeichnet den aus einem oder mehreren parvans bestehenden, mit oder ohne stobhas
gebildeten Teil eines pada oder einen ganzen solchen pdda. Gesidnge, deren Verse sich beim
Vortrag aus solchen vidhas zusammensetzen, heillen vaidha-Gesédnge. » 177

Hoogt estime que la définition donnée par Simon n'est pas suffisante, 'for the essential
characteristic of the vidha is lacking, viz. the equality of melody'. vidha est ce qui est posé sur

une méme mélodie. Un pada entier, ou le quart ou sa moiti€ ou toute autre portion peut étre
vidha.

« The term vidhd is used in case all (or most) padas follow one and the same melody;
in this case a pada also may be called vidha. Each pada can consist also 2 (or more ?) parts

that are identical in regard of the melody, and in this case such a half or a third of a pada is
also called vidha. » '

VI-4-Le brahmana.
Si le terme figure ici, c'est qu'il fut, et est encore aujourd'hui, contesté au samavidhana.

Texte distinct du corpus des mantra, le brahmana donne des indications sur I'emploi
des mantra lors de divers sacrifices, des explications détaillées sur I'origine, le sens, le temps
des karman et d’un certain nombre de mythes dans une quéte inlassable de percer les secrets

des abords de la matiere. Bien comprise cette quéte devra mener a la maitrise du lien vivant
et vibrant entre une matiere devenue consciente et une autre réalité proche mais barrée par
nos observations. ' Ce lien ou bandhu '® ouvre le passage au rythme et a la loi qui

175 OLIVELLE. 2005: « For you alone, Master, know the true meaning of the duties contained in this entire
ordinance of the Self-existent One, an ordinance beyond the powers of thought or cognition. »: 87

176 RENOU. 1942b

177 SIMON. 1913: 'vidha signifie la partie d’'un pdda composée d’un ou plusieurs parvan, constituée ou non de
stobha ou un tel pada en entier. Les chants dont les strophes se composent par 1'exécution de tels vidha, se
nomment chants vaidha.': 13

178 HOOGT VAN. 1929: 53

179 Voir travaux de WEELER et son choix du terme ‘participator’. L’univers se révele par 'acte de
participation. Le mental est responsable de toute création rétroactive de la réalité.

180 GONDA. 1965: 1-29 ; RENOU. 1953: 171-175 ; MINARD. 1949: 51§144 pour I'historique exégese.
OLDENBERG. 1903: 4. «Sinn und Zweck von allem geheime Wirkung. Der Inhalt der Brahmanas ist genau
genommen die Darlegung des bandhu, nicht die positive Beschreibung des Opfers und der Opferliturgien».

‘Sens et but de tout effet secret. Le contenu des Brahmana est précisément I'exposé-démonstration du
bandhu, non la description formelle des sacrifices et des liturgies des sacrifices.’

WINTERNITZ. 1922: 613 «Der ilteste Name fiir Brahmana ist bandhu-Verbindung, was darauf hindeutet,
daf} der Hauptzweck der Erorterungen der Brahmana urspriinglich der war, die Verbindung zwischen

Opferhandlung und Gebet zu erkldren»
‘Le terme le plus ancien pour Brahmana est bandhu-lien (joint), ce qui souligne que le principal but des

controverses du Brahmana était a 'origine d’éclaircir le rapport entre I'acte du sacrifice et la priere.’
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sillonneront le champ terrestre. La capacité de s’affirmer parmi les étres humains permet les
équivalences. '8! Le mot «sens» y retrouve ses deux matrices: le sens en tant que signification
et le sens en tant qu’orientation. Tout comme la vie est une organisation particuliere de la
physique et devient un hologramme, cette représentation de la complexité, le bandhu se

complexifiera.

Les brahmana sont des commentaires sur le brahman. Ils sont considérés comme

révélés et de génération en génération sont appris par cceur. 'Le Brahmana représente, en
proportion des autres littératures védiques, un genre ésotérique qui nous est seulement
parvenu en ruine.' '8 IIs contiennent des passages upanisadiques. Est posé comme préalable la
jJuste compréhension d’un systeme tres élabore. 183

'Les Brahmana refletent activité intellectuelle d’une classe sacerdotale qui réussit a
ordonner et systématiser les anciennes formes de croyance et d’adoration et a les transformer
en un systeme tres complexe de cérémonies sacrificielles. Quelque intéressés les motifs des
auteurs et de leurs disciples aient pu €tre dans leur quéte d’'une théorie interprétative, au fond
ce fut le désir de placer toute chose dans un propos causal plus vaste que celui dont disposent
les sens ordinaires, le désir de percer les mysteres du monde et d’y trouver cette unité, ordre
et régularité qui sous-tendent I'apparente diversité, désordre et aberration. C’est en ces
ceuvres que nous sommes témoins d’un esprit de recherche et d'une impulsion spéculative
autant que du désir de mettre avec méthode le savoir des concepts les plus hauts découlant de
ces spéculations et le ressenti de la vérité transcendantale acquise au service du but le plus
élevé pour 'homme. A bien des égards ces auteurs, tout comme leurs pairs de I’ AtharvaVeda,
ont posé les fondations de la pensée spéculative indienne des siecles ultérieurs'. 184

'Le but d’'un Brahmana est quelque chose de tres différent (de I'ceuvre Kalpa). Comme
son nom l'indique, son sujet concerne le brahman, I'élément sacré du rite, non le rite en soi.
Quelque chose de glorieux, la conception du divin, se voile de cérémonies. Il atteint une
forme sensible qui doit cependant demeurer un mystere pour ceux dont cette abstraction est

WEBER. 1852: 11n1 «Das Wort bezeichnet ‘das sich auf das Gebet, brahman, beziehende’...Das erste
Vorkommen des Namens Brahmana in obigen Sinne findet sich in dem dreizehnten Buch des Brahmana des
weilen Yajus...tasyoktam Brahmanam...tasyokto bandhuh heiflt ‘ihr Brahmana ist schon gesagt...ihre
Verbindung ist schon gesagt’. In den Samasiitra wird neben Brahmana auch Pravacana, dem Commentar
nach, in gleichen Sinne gebraucht ; auch erwéhnen sie Anubrahmana ein Wort, das sich sonst nur bei Panini

findet»

‘Le mot qualifie «ce qui a trait a la priere, au brahman»...La premiére occurrence du nom Brahmana dans le
sens susmentionné se trouve dans le treizieme livre Brahmana du Yajur Blanc... «tasyoktam Brahmanam...
tasyokto bandhuh» et signifie son «Brahmana est déja dit...son lien est déja dit» Dans les Samasiitra au coté
de Brahmana est employé Pravacana également avec ce méme sens, d’apres le commentaire. Ils
mentionnent aussi Anubrahmana un mot que I'on ne trouve autrement que chez Panini.’

181 GONDA. 1975a: 340. «The belief in the efficacy of the rites founded on the conviction that all things and
events are connected with one another, that there exist correspondances between ritual acts and the natural
forces and supernatural influences, that it must be possible to maintain beneficial relations with the supra-
mundane sacred order and that this possibility was most appropriately realized through ritual institutions
made them establish a system of liturgical-cosmical equivalences»

182 KONOW. 1893: 6 «Das Brahmana reprasentiert im Verhiltnis zu der iibrigen vedischen Litteratur eine
esoterische Gattung, die nur in Triimmern auf uns gelommen ist»

183 GONDA. 1975a: 339. «This means that to understand these works, a general knowledge of the complicated
sacrificial ritual is, for the modern reader also, an indispensable requirement».

‘Ceci signifie que pour saisir ces ceuvres, une connaissance globale du rituel sacrificiel compliqué est,
également pour le lecteur moderne, une indispensable nécessité’.

184 GONDA. 1975a: 342. «The Brahmana represent the intellectual activity of a sacerdotal class which had
succeeded in arranging and systematizing the older forms of belief and worship and in transforming them
into a highly complicated system of sacrificial ceremonies. However interested the motives of the authors
and their disciples might have been in the quest for an explanatory theory basically it was the desire to place
all things in a causal context wider than that provided by common sense, the desire to penetrate the
mysteries of the world, to find that unity, order and regularity which underlie appararent diversity, disorder
and anomaly. It is in these works that we witness a spirit of inquiry and a speculative urge as well as the
desire systematically to make the knowledge of the highest categories resulting from these speculations and
the insight into the transcendent truth gained subservient to man’s highest goal. In many respects these
authors have, together with their colleagues of the Atharvaveda, laid the foundations of the Indian
speculative thought of the later centuries»
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inconnue. Celui qui seul connait la divinité, ses manifestations et ses relations aux hommes,
peut expliquer le sens du symbole'. 1%

Chapitre VII-le sabda des mantra du samaveda

Toute chose se meut avec un son particulier qui est le mouvement des forces le
composant. Le mantra est considéré comme le son pur de quelque chose, une explosion de

finesse, de perspicacité pénétrante avec ses couleurs, ses formes, ses golits; souplesse d'une
matiere libre et fine, non fixée par quelque habitude ou hypnose qui participe de sa rigidité.
Le mantra-semence nous est conté alors que le mot n'était pas encore le symbole

conventionnel d'une idée. Le son a une valeur émotive et détermine le sens objectif ou
subjectif. Le mantra est chose vivante, force vivante, créateur d'idées. Un mot qui est le

pouvoir du sens, pouvoir du verbe, qui exprime ou 'musicalise' le sens mais avec la parole
rythmique intuitive et inspirée. Parce que la voyance ne pouvait étre séparée de I'ouie, c'est
sur ce double sens, souvent triple sens que s'édifia le Véda. La vision védique est une
connaissance par le mantra de 1'Univers. On y lit le pourquoi de la terre, lieu du sacrifice

divin d'apres la séparation des univers.

VII-1-quelques étymologies:
Quelques définitions de quelques termes issus de la racine v stu, stubh:

stotrd est un hymne d’invocation de musique vocale contigiie a la récitation
psalmodiée dans le rite. %

stuti est la célébration par un hymne glorieux.

stitbh exprime le son/mot considéré comme pouvoir d’affirmation et de confirmation
dans le rythme établi des choses (voir plus loin). %7

stoma stabilise le stitbh dans le stotrd.
-RVI1.171.2-3 f#si: Agastya Maitravaruni ; chdndas: tristiibh ; devd: Mariitas, Maritvan Indra

esd vah stémo maruto ndmasvan hrda tasté mdnasa dhayi devah |
lipem d yata mdnasa jusand yitydm hi stha ndmasa id vrdhasah [2//

stutdso no marito mrlayantiitd stuté maghdva sambhavisthah /
irdhva nah santu komya vdanany dhani visva maruto jigisa /3//

185 ROTH, Introduction au nirukta :xxiv cité par MUIR, 1868, Vol.ii :192.
«The aim of a Brahmana is something very different. As its name indicates, its subject is the brahma, the

sacred element in the rite, note the rite itself. Something holy, the conception of the Divine, lies veiled
beneath the ceremony. It has now obtained a sensible form, which must, however, remain a mystery for those
to whom that conception is unknow. He only who knows the Divinity, its manifestation and its relation to
men, can explain the signification of the symbol».

186 CALAND. 1931: « A stotra or 'laud' is the chant of a certain number of stanzas (rk's), put to melody, i.e.,
chanted on or according to one of the numerous melodies or ways of chanting (saman's) which are recorded
in the gramegeyagana or in the aranyegeyagana of the Samavedic texts. For instance, the yajiiayajiityastotra is
chanted on SVI1.53,54 according to the melody of gramageyagana 1.2.25, which is based on the verse
SVI.35»: 18

187 CALAND. 1931: « A stoma on the contrary, designates the number of the chanted verses either during a

whole day of the Soma-sacrifice or during a part of it (-sometimes the word stoma denotes simply yajiia: a
sacrifice of Soma as e.g. Marutstoma, Sunaskarnastoma, elsewhere called sunaskarnayajiia). The regular
stomas are the trivrt, the paiicadasa, the saptadasa, the ekavimsa, the paficavimsa, the trinava, the
trayastrimsa, the catuscatvarimsa and the astacatvarimsa, i.e, the nine-versed, the fifteen-versed, the
seventeen-versed stoma, etc. »: 18
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« Fashioned by my heart and mind, this praise song with my reverence is set in place
for you, o Maruts, o gods. Being pleased in mind, travel here to it, for you are those growing
strong by just (such) reverence. Praised, let the Maruts have mercy on us, and praised, let the
generous one [=Indra](have mercy)! -he who is the greatest good luck. Let our carved (?)
wooden (cups) stand upright throughout all (our) days, o Maruts, in accordance with our
desire to win. » traduction Jamison-Brereton. 2014

« Dieser Lobgesang mit Ehrerweisung, ihr Maruts, das mit Herz und Denken gestaltet
ist, ist fiir euch bestimmt, thr Gotter. Heran fahrt dazu hierher, mit dem Denken, (daran)
Gefallen findend ! Thr seid ja Mehrer eben der Ehrerweisung ! Gepriesen sollen sich die
Maruts unser erbarmen ! Und gepriesen, (sei) der Vermogende (Indra), der am meisten zum
Segen gereichte ! Aufrecht sollen unsere ...7...Baume alle Tage sein, ihr Maruts, auf der
Suche zu gewinnen! » trad. Goto-Witzel. 2007

« Dieses ehrfiirchtige Loblied, das mit Herz und Verstand gedichtet ist, ist fiir euch
gemacht, ihr Gotter Marut. Kommet her, mit Verstand es genie3end, denn ihr seid die
Erhoher der Ehrfurcht! Gepriesen sollen die Marut uns verzeihen und gepriesen auch der
gewogenste Gabenherr. Unsere glatten Holzgefédle sollen alle Tage aufrecht stehen, um den
Sieg zu gewinnen, o Marut. », trad. Geldner. 1951

« Dies Lob ist willig euch gebracht, o Maruts, das andachtsvoll im Herzen wir
gezimmert; Erfreuten Sinnes kommet her, ihr Gotter, denn ihr ja seid die Segner des Gebetes.
Uns seien hold die hochgeriihmten Maruts, und der gepriesne segensreichste Indra; Uns
mogen aufrecht stehn wie schone Baume nach unsern Wunsch, o Maruts, alle Tage. », trad.
Grassmann. 1876-77

« Ce corps-de-louange (fait) avec hommage, 6 Marut's, faconné avec le ceeur (et)
l'esprit, a été placé a votre (intention), 0 dieux. / Approchez de lui, vous qui vous plaisez en
(les ceuvres de) I'esprit: car vous €tes ceux qui font croitre I'hnommage. (Une fois) loués, que
les Marut nous aient en pitié, et loué (soit Indra le) Libéral, le tres bénéfique! / Que se
tiennent-debout nos récipients-de-bois préts (a servir), tous les jours, 6 Marut's, en vertu de
notre-désir-de-vaincre ! », trad. Renou. 1962, tome x.

VII-2-anirukta et stotra, stuti.

La quéte du ton par le son tout comme la quéte de la syllabe du mantra est donnée au
rsi [SVB.1.1.6 / tasya samopajivanam prayacchat]. 11 stabilise le son/mot comme pouvoir
d’affirmation et de confirmation dans le rythme établi des choses [SVB.1.1.12 / vag vava samnah
pratistha | yad v etad vag ity rg eva sa | rci sama pratisthitam]. Ce Mot d’affirmation doit étre

prononcé avec l'accord de tout I'€tre entier, une attitude exprimée par les mots d’adoration:
[SVB.1.2.7 / namo namah]. Un culte est rendu aux divinités et tous ceux qui entrent avec

Iattitude juste peuvent en ressentir la présence réelle [SVB.1.2.7 / satyar vadet]. La structure

sociétale que cette ‘philosophie-religion’ édifia pour aider a s’en approcher est autre chose et
est étudiée plus loin (voir chap.IX). L’anirukta donne la présence de cet autre ‘c6té’. nirukta

renvoie a la syllabe audible vocalisée. Le son articulé ou exprimé akhyata devient ce
substratum en proie a I'action bhava et donc aux changements: bhavapradhanamakhyatam. '8

-SVB.1.1.2 / sa brahma samabhavat |
1.1.3 / sa tiusnim manasadhyayat |

L’anirukta, I'implicite’ et nirukta réfléchissent la syllabe audible vocalisée entrée dans
le sillon de la loi.

-SVB1.1.11 / svaro vava samnah svam tad eva suvarnam [/

Le son reconnu akhyata devient ce substratum en proie a I'action bhava et donc aux

188 Nir.i-1 sattvapradhanani namani ;
Brhad Devata ii-121 ou les vikara sont: janman, astitva, parinama, vrddhi, hana, vinasana
Selon SHARMA. 1979-85: introduction au puspasiitra, le svara possede le substratum de 34 bhava.

60



samavidhanabrahmana

changements.

-SVB.1.1.2 / sa brahma samabhavat ; 1.1.3 [ sa prajapatir abhavat |

« On remarque que dans de nombreux cas, I'acte silencieux est celui qui s’adresse a
Prajapati... Selon les brahmana a c6té du domaine des choses ‘exprimées’ nirukta qui est

celui du Mot, il y a un domaine des choses inexprimables anirukta non définies, non limitées,
incertaines (anaddha). Dans I'anirukta se trouve durée de vie, avenir, souffle, ‘manas’ avec
son mode d’expression le silence... Si Prajapati est I'inexprimable par excellence et comme tel

dévolu au silence, c’est-a-dire qu’il concentre en sa personne tout ce qui dépasse le limité, le
sensible. C’est aussi qu’'il représente le brahman (neutre), vieux symbole des énigmes,

chargées de silence... Une autre forme de silence est celle que vise I'expression vacam
yacchati ‘il retient sa voix’ et a laquelle met un terme I'expression corrélative vacam visrjate
‘il reléche sa voix’... Alors que tizsnim concerne I'absence de paroles sacrées a un endroit
précis du rite, ou I'élan de la cérémonie les fait attendre, le vagyamana est un arrét de la
parole plus ou moins prolongé... » 1%

L’aniruktagana est le chant sur la syllabe % (pranava) la plus haute manifestation du
brdahman, la plus haute position de Prajapati. L'art érigé en science, I'udgatr remplace le Mot
par le Son a partir de la deuxieme séquence du gana mais rythmé dans le méme temps sur le
méme ton que la syllabe correspondante du gana tiisnim ‘en silence’ ‘en pensées’ manasa ‘a
Voix retenue’ vagyatenatiisnim. '*°

« Quelque chose que I'on peut trouver au-dela du nirukta, des limites étroites du
vocabulaire intelligible de I'exacte représentation circonscrite par le mot. » !

Il n'y a pas opposition entre la pratique muni d’un silence transcendantal et la satya
d’une vérité articulable en mouvement.
-MDhS 11.83: ekaksaram param brahma pranayamah param tapah savitryas tu param nasti
maunat satyam visisyate [/

' 3, syllabe unique est le supréme brdhman. La maitrise du souffle est le plus haut

degré de tdpas. Cependant rien n'est aussi souverain que Savitri. La Vérité-sincérité se
distingue du silence.’

Stabiliser la présence de cet inexprimable est confiée au meilleur des udgatr qui émet

et fait vibrer les sons en syllabes de substitutions. Celles-ci peuvent étre des sons-mots ou des
sons-notes. Dans la 16tme partie de ' Agnistoma appelée sodasin tous les chants sont anirukta

avec des sons o d’une extraordinaire longueur de souffle. Souffle et son dans un corps préparé
sont les portes d'entrée de la voix.

-ChU.1.3.6-7 atha khaludgithaksarany upasitodgitha iti prana evot pranena hy uttisthati vag
gir vaco hi gira ity acaksate'nnam tham anne hidar sarvam sthitam dyaur evod antariksam
gih prthivi tham aditya evod vayur gir agnis tham samaveda evod yajurvedo gir rgvedas tham
dugdhe’smai vag doham yo vaco doho'nnavan annado bhavati ya etany evam vidvan
udgithaksarany upasta udgitha iti

« Que I'on considere maintenant chacune des syllabes de 'udgitha: ud-, gi- et tha. Ut
est souffle, car c'est grace au souffle qu'on se dresse (ut-tisthati); gi est parole, car on appelle
paroles les voix (giras); tha est nourriture, car c'est sur la nourriture que tout repose
(sthitam). Et encore, ut est le ciel, g1 est I'espace, tha est la terre; ut est e soleil, gi est le vent,

189 RENOU/ SILBURN. 1949A: 14-15, voir aussi RENOU/SILBURN. 1954 et RENOU. 1949b.
190 tiasnim et Pudgatr: CALAND/HENRY. 1906-07: 178-180, 231.

191 RENOU/SILBURN 1949: 76. [ou dans le tiré a part de la SA, Paris :9];
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tha est le feu; ut est le Samaveda, gi est le Yajurveda, tha est le Rgveda. A celui-la la parole

donne son lait -ce qui est le lait de la parole -, celui-la est pourvu de nourriture, il se nourrit
en abondance, qui connait ainsi les syllabes ud, gi et tha de 1'udgitha. » '°?

Howard dans son étude du rituel chez les Jaiminiya Nambudiri du Kérala: 'Les textes
sont célébrations par le chant stuti...qui consistent en un ou plusieurs saman...Dans ces

chants sur les saman on réalise le procédé aniruktagana...Le chant est tres répétitif, la plupart

des motifs comprennent de deux a quinze tons, se combinent entre eux de différentes facons
et alternent avec des tons plus bas...Alors que le kampa (tremblement, vacillement) est trouvé

dans une certaine mesure dans tous les chants, dans les chants des Nambudiri, c’est une fin en
soi. Les chants sont tres "mélismatiques” avec quelques syllabes tenant une longueur de
temps inhabituelle, aussi une certaine quantité de force physique vitale est une condition
préalable précise. Les samaga cultivent des voix a pleine résonance, par conséquent il y a une

grande quantité de vibrato qui intervient presque toujours dans la hauteur de ton centrale..» 3

anirukta dans le paiicavimsabrahmana:

-PB.7-1-8: aniruktan geyam etad vai gayatrasya kritram yann niruktam yad aniruktam gayati
kritram evasya parivrnakti |

‘Ce qui doit €tre chanté, en vérité, n’est pas prononcé. Ce qui est communiqué du
gayatrd est redoutable. Il chante ce qui ne sonne pas mot. Il détourne ce qui est précisément
redoutable (rude, dur) en lui.”

-PB.7-9-17: aniruktan geyam | ‘Ce qui doit étre chanté ne sonne pas mot.’ '

« C’est dans les sons non-articulés, les formes de la musique, en particulier, que nous
devons trouver la clé la plus apparente des symboles et des moyens de communication avec le
surnaturel: le son étant la plus abstraite de nos perceptions et le son musical la forme la plus
abstraite des expressions sonores. » Danielou %

-ChU.1.13.3 aniruktas trayodasSah stobhah saficaro humkarah

le stobha hum, treizieme stobha, le passage, est anirukta.

VII-3-stubh, stobha
La musique vient de la rc et devient chant sur la rc.

'L’essence du chant védique est la combinaison juste du chant et du mantra et son but

est précisément d’établir le contact avec le pouvoir créateur, les effets sur I'Invisible de notes
chantées d’'une certaine fagon et a une certaine "hauteur” en relation a d’autres notes est de
tres grande importance. Les quatre livrets de chants du samaveda constitue une intégralité

dans la samaveda littérature. D’un autre c6té il est clair que I'ornementation florissante du
saman par répétitions, insertions, mutilations de mots a I'encontre de la régle grammaticale,

quelque soit la signification pour les croyants le rend impropre a un morceau de littérature.'
Gonda 7

192 SENART. 1930: 6

193 HOWARD. 1983: 311-313.

194 CALAND. 1931: 133

195 CALAND. 1931: 157

196 DANIELOU. 2003: 16

197 GONDA. 1975a: « Since the essence of Vedic chant is just the combination of words and music and its aim
is precisely the establishing of contact with creative power —the effects upon the Unseen of tones sung in a
certain way and at a certain pitch in relation to other tones is of great importance —the four ‘songs-books’
constitute an integral part of the Samavedic literature. It will on the other hand be clear that the luxuriant
ornamentation of Saman chants effected by repetitions, insertions, ungrammatical mutilations, whatever their

spiritual significance for the believers, etc. render them abnormal as pieces of literature. »: 316
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VII-3-1-sustubh dans RV

Le saman est perméable a tout foisonnement de talents sur mode créatif: émettre des
sons de joie, affirmer le dieu puissant, merveilleux, sustubh sont présents dans RV.1.62.4;
RVIV.50.5

RVI1.62.4,5 fsi: Noda Gautama ; chdndas: tristiibh ; devd: Indra

sd sustiibha sd stubha saptd vipraih svarénadrim svaryo ndvagvaih |
saranyubhih phaligam indra sakra valdm rdavena darayo ddsagvaih [4/

grnand dngirobhir dasma vi var usdsa siiryena gobhir dndhah /
vi bhitmya aprathaya indra sanu divé rdja iiparam astabhayah [5/

« He with (his flock) of good rhythm, he with rhythm, with the seven inspired poets,
with the Navagvas, he, the resounding one, with sound (split) the rock. With the hastening
ones, o able Indra, you cleft the bolt, with a roar you cleft Vala with the DaSagvas. Being
hymned by the Angirases, o wondrous one, you uncovered the blinding darkness [/soma stalk]
along with the dawn, with the sun, with the cows. You spread out the back of the earth, Indra;
you propped up the nearer realm of heaven. » traduction Jamison/Brereton. 2014

« Der du sprengst mit der gut jauchzenden (Schar), der du unter Jauchzen mit den
sieben Geisteserregten (Dichtern), mit Gerdse den Fels als Tosender mit den Navagvas, mit
den Saranyus den Phaliga (?), o kréftiger Indra, den Vala unter Gebriill mit den DaSagavas.
Wihrend du von den Angiras geriihmt wirst, deckst du, Wundertitiger, die Finsternis auf
samt der Morgenrote, der Sonne, den Kiihen. Aus breitetest du den Riicken der Erde, o Indra.
Den unteren Raum des Himmels stiitztest du. » traduction Gotd-Witzel 1%

« C'est toi qui en une belle cadence-vocale, qui en une cadence, a I'aide des sept
orateurs-sacrés, a I'aide des Navagva, (dieu) bruyant, (as fait éclater) le roc sous la rumeur,
0 Indra, a l'aide des Saranyu tu as fait éclater la caverne, (le démon) Vala, par (ton) fracas, 6
(dieu) puissant, a 1'aide des DaSagva. Etant loué par les Angiras, 0 (dieu) merveilleux, tu
découvris les ténebres grace a 'aurore, au soleil, aux vaches. / Tu as étendu au loin le dos de
la terre, 6 Indra, tu as étayé 1'espace du ciel au-dessous (du firmament). » traduction Renou '

« Du sprengtest mit der schmetternden Schar, du unter schmetterndem Tone mit den
sieben Redegewaltigen, laut mit leiser Stimme zusammen mit den Navagva's den Fels, mit
den Saranyu's den Phaliga, o michtiger Indra, unter Geschrei den Vala im Bunde mit den
Dasagva's. Von den Angiras' gepriesen hast du Meister das Dunkel aufgedeckt samt der
Morgenrote, der Sonne, den Rindern. Du hast den Riicken der Erde ausgebreitet, Indra; du
hast den unteren Raum des Himmels gestiitzt. », traduction Geldner. 1951

« Mit Jubelruf mit lautem Schall zerbrachst du mit sieben Sidngern, mit der Schar der
Neuner den Fels mit Krachen, o gewaltiger Indra, die Wolkenhohle mit den raschen Zehnern.
Von Angiras geriithmt, enthiilltest, hehrer, das Dunkel du durch Morgen, Sonne, Strahlen, Du
Indra dehntest aus der Erde Riicken, befestigtest den untern Raum des Himmels. », trad.
Grassmann. 1877

-RVIV.50.5 7si: Vamadeva Gautama ; chdandas: tristiibh ; devd: Bihaspdti

sd sustibha sd rkvata ganéna valdm ruroja phaligdm rdvena |
bthaspdtir usriya havyasiidah kdnikradad vavasatir ud ajat //

198 note GOTO/WITZEL. 2007: 599-600 « Die verschiedenen Téne sind wohl wie folgt zu verstehen: unter
Jauchzen (von den Mitkdmpfern), 'mit Getdse (wohl bei der Sprengung des Felsens), 'unter Gebriill (d.h.
Indras Kampfruf oder das der die Kiihe imitierenden Angiras) -Das Getose, Gebriill usw. ist sympathetische
Magie, siehe Wietzel, Vala und Iwato: S. 25, 37
Phaliga: im RV 4mal belegt, meist als ein Gegenstand des Zerbrechens oder ein Riegel usw.; 2mal neben
Vala.

-'samt der Morgenrote...' Zu Indras Herausholen der Morgenréte, der Sonne, der Kiihe, der Wasser aus der
Finsternis / dem Felsen (Vala) -du lieBest den ausgebreiteten Riicken den Luftraum stiitzen; d.h. Indra

breitete den Luftraum samt der Erde aus und dort die Lichter. »
199 RENOU. 1969. EVP. tome xvii
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« He with his flock possessing good rhythm, the flock possessing chant — he broke
Vala, broke its bolt with his roar. Brhaspati drove up the ruddy (cows) who sweeten the
oblation, who kept lowing as he was bellowing. », traduction Jamison/Brereton. 2014

« C'est lui qui avec sa troupe aux belles scansions, (bien) chantante, a brisé€ (le repaire
de) Vala barreur-des-eaux, a l'aide de son fracas. Brhaspati a poussé€ au dehors les vaches-
aurorales qui rendent-délectable I'offrande, rugissant-puissammant (lui-méme, elles)
mugissant-puisammant. », traduction Renou 2%

« Er hat mit seiner schonsingenden, er mit seiner verskundigen Schar den Vala
erbrochen, den Réauber mit Gebriill. Brihaspati treib laut briillend die blockenden Kiihe
heraus, die die Opferspende gar machen. », trad. Geldner. 1951

'Mit seiner Schar, die jubelt, reich an Liedern, zerbrach mit Krachen er die feste
Hohle, Brihaspati trieb aus mit Larm die Kiihe, die briillenden, die Opfertrank versiissen.',
trad. Grassmann. 1877

VII-3-2-1'exégese stobha

stobha en relation étroite avec v'stubh est 2 comparer avec la racine v steu éléver le
ton. Le terme est masculin.

VII-3-2-1-essais de définition
Le terme recoit les définitions suivantes :

« Stobha: interjection, généralement monosyllabique et dépourvue de sens, qu’on
employait dans le chant liturgique pour modifier et allonger les paroles de la stance (rc) en
vue de leur adaptation a la mélodie Saman. » >

'‘Sous le terme stobha sont a comprendre toutes les modifications, auxquelles un vers
est assujetti pour se transformer en un saman. D’une part, des syllabes spécifiques de la rc

concernée étaient modifiées en tant de manieres différentes et ces diverses modifications
portaient alors le nom de varna ou aksara stobha. D’autre part certains mots ou phrases

étaient insérés, les soi-disant pada et vakyastobha. Les padastobha sont, d’abord mots ou

syllabes apparemment dénués de sens. Les mémes se trouvent catalogués dans la
chandogyopanisad (ChUI-13) et a interprétation mystique. Les soi-disant vakyastobha enfin

sont des phrases courtes qui étaient insérées dans les saman. Selon la substance ils étaient
classés en 9 catégories. Comme exemple Sayana cite la phrase aganma jyotir amrta abhiima
202 qui est un stobha dans SV.I1.543 ; a comparer avec SV.1.735, 11.519." 23

Le stobha a été souvent pris pour une onomatopée d’'une culture primitive animiste et

200 RENOU. 1966. EVP, tome xv
201 SENART. 1930: 141. ) )
202 RV.8.48.3 dpama sémam amjfta abhiimédganma jyétir dvidama devan \

kim nitndm asman krnavad dratih kim u dhiirtir amrta mdrtyasya |\
« Wir haben jetzt Soma getrunken, Unsterbliche sind wir geworden; wir sind zum Lichte gelangt, wir haben

die Gotter gefunden. Was kann uns jetzt die MiBBgunst antun, was die Hinterlist eines Sterblichen, o
Unsterblicher? », traduction GELDNER. 1951
« We have drunk the soma; we have become immortal; we have gone to the light; we have found the gods.
What can hostility do to us now, and what the malice of a mortal, o immortal one? », traduction
JAMISON/BRERETON. 2014.

203 KONOW. 1893 « Unter Stobha sind alle die Modifikationen zu verstehen, denen ein Vers unterworfen wird

um in ein Saman verwandelt zu werden. Einmal werden die einzelnen Silben der Rc dabei in verschiedener
Weise modifiziert, und diese Modifikationen fithren dann den Namen Varna (oder Aksara) Stobha.
Andererseits werden gewisse Worter oder Sétze hineingeschoben, die sogenannten Pada und Vakyastobha.
Die Padastobha sind einzelne, wie es scheint bedeutungslose, Worter und Silben. Dieselben finden sind
Chandogyopanisad 1-13 verzeichnet und mystisch gedeutet. Die sogenannten Vakyastobha endlich sind kurze
Sitze, die in die Saman hineingeschoben werden. Nach ihrem Inhalt werden sie in 9 Klassen eingeteilt. Als
Beispiel nennt Sayana u.a. den Satz aganma jyotir amrta abhitma der z.B. SV-ii-543 Stobha ist. Vgl. SV-i-

735 ;1i-519. »: 34nl.
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ritualiste. Ce qu’il faut alors comprendre par onomatopée est le son/mot issu d’'une pensée
hors concept mental d’ou son classement dans les incohérences de sens par des mots
prononcés au hasard.

'Caractere général du chant védique: en eux-mémes les stobha ne sont pas un support
de la voix sans valeur. Au contraire un grand sens du sacré est attaché a la plupart des
syllabes sans sens... ' 24

Hoogt nous invite a chercher le pourquoi de ces syllabes apparemment sans sens qu'on
retrouve dans tous les chants sacrés de toutes les tribus premieres. 2%

Boas: 'L’emploi de bruits émotifs, inintelligibles, répétés pour remplir les espaces
vides de tons récurrents.' 2%

La forme ‘dada’, la 'danse des voyelles et des consonnes' selon Faddegon, est en fait le
padastobha du chant hautement créateur (chose sous le sceau du secret), une forme d’entiere
composition sfobha ‘impropre a tout morceau de littérature’ dirait Gondaet combien méme

de poésie. Classée parfois comme chant de poésie populaire (le 'all the swimming ducklets'
néerlandais), c’est pourtant sous cette forme que ce texte désarticulé a I'oreille du mortel en
sept parties est entendu par les divinités bienveillantes auxquelles il se dédie. Chant
d'adoration a la Terre Mere, le vent et les eaux se réjouissent de leur amour mutuel. Tel est le
sens déchiffré par Faddegon des stobha, ha-u, ha-i dans le vamadevya. >

‘aksara veut dire stobha, soit les syllabes additionnelles et externes ou coupures; mots

ou phrases qui entrent en faconnage par la musicalité quand un vers est converti en mélodie.
Les stobha sont souvent dénués de sens et s’ils sont pleins de sens souvent ils ne cadrent pas

au contexte. Les stobha sont dits dénués de sens et bourrés de sens, magiques et révélateurs.’
208

'Les lois grammaticales ne sont pas d’actualité et les mots mémes peuvent étre séparés
par des syllabes sans connection syntactique pour satisfaire le flux rythmique mélodieux des
notes du saman. Dans ce dessein, un formidable matériel désignés comme stobha est introduit

dans le saman. Ces stobha sont parfois une syllabe, parfois des mots, voire des phrases. Ce
sont ces stobha qui rendent toute la profondeur, relient a I'éveil et connectent au mystere du
samaveda.' *®

Une telle parole dans la tradition ritualiste suit des parametres définis par Sayana dans
son introduction au samaveda.

na tavad vivarnatvam tal laksanam varnavikarasya viparitavarnatvena
stobhatvaprasangad agna a yahity *'° asyam rcy akarasya sthana okaram krtva gayanty
ognaity *'! adhiko varnah stobha ity ukte saty abhyase'tivyaptih piba somam indra mandatu
tvety 22 asyam rci datu tvety *'* aksaratrayam ganakale trir abhyastam

ato vikarabhyasayor ativyapter nasti laksanam iti cet

maivam adhikatve saty rg vilaksanavarnah stobha iti visistasya tal laksanatval loke'pi
sabhayar vipralambhakenocyamanam prakrtarthananvitam kalaksepamatrahetum

204 HOOGT VAN. 1929: 72-74.

205 HOOGT VAN. 19209. Ici il renvoie a 'ouvrage de COMBARIEU, Jules. Paris. 1909. La musique et la magie:
13, qui se réfere a un article de FLETCHER, Miss. Washington. 1891, dans 7th Annual Report of the Bureau
of Ethnology sur les chants des indiens d’ Amérique du Nord: 289-312.

206 BOAS. 1955: 315
BOWRA. 1962: 64

207 FADDEGON. 1926: 177-195.

208 SHARMA. 1979-85: 7.

209 SHARMA. 1979-85: 24-25.

210 SVi-1-1-1-1.

211 GG.i-1 ; PpS.X-7 pour le changement de a en o ; agne aa >agna aa>agnaa-yi.

212 SVi-5-1-1-8.

213 GG.693.
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Sabdarasim stobha ity acaksate tasmad asti laksanam. >

‘Cette définition n’est pas tant de la nature d'une décadence. La transformation d'un
phoneéme est nature a stobha par la qualité de reversiblilité. Dans la rc «agna a yahi» a

I'emplacement du phoneme a se fait un phoneme o et ils chantent «ogndayi». 2> Lorsqu'il est
dit: le phoneme ajouté est stobha; une extension excessive peut etre un redoublement. Dans la
rc «piba somam indra mandatu tva» la triade de syllabes: da tu tva est une triple répétition le

temps du chant.
-Ainsi donc puisque I'extension excessive est a la fois de répétition et de
transformation, il n'est plus de particularité (stobha)?

-Pas du tout. S'il est une extension excessive, le phoneme distinct de (celui de) la rc est
stobha, et est ce marqueur de spécificité. Du reste dans ce monde, ici, dans un college on
annonce: stobha est le collier de sons/mots, une aberration sur ce que fut le sens originel,
prononcé par un faussaire dans la cadence d’'une palpitation du temps. Il s'ensuit la
singularité’.

En reprenant l'exemple donné ci-dessus:

-RV.V1.16.10, cité dans SVB.1.3.3 (prathama trivarga) et 1.4.13 dans 1'amrtasarihita; puis en
SVB.2.6.10; 2.6.11; 3.7.2 par pratika: dgna a yahi vitdye

dgna a yahi vitdye grnandé havyddataye | ni héta satsi barhisi /| RV.V16.10 /
R 32 R 3 2 R E R 3 T R 2 T 3 2R
agna aa yaahi viitaye g.r.naano havyadaataye / ni hotaa satsi barhi.si // SV.1

o:m/ dgne\\/ aa / yaahi / Viitaye\ // g.f.naangl.h / haivyadaiataye / havyé / daataye //

9 3T 3

R ? R
ni / hotaa / satsi / barhi.si // SV padapatha
de la samhita aux gana pour deux parka, un barhisa et un priya:
0s 3 m /ognaai // aayaahi S3 Vbitiyaa SRi/ tbyaa SRi/ g.f.naanéha / Vyédaatoyaa SRi/

9 L

tbyaa SRi// naaihotaasaa SR3//
tsaa 5% ibéa SR3Y¥ aﬁhévaa // hii SR QY.sii S // gana parka

[ 6T

agnéaaydahivii // tayaai / g.r.naanOhavyadaataa S?3 yélai // nihotaasatsibarhaa 52 3 i.sii //

9 7 3 9 T 7 K 2

? " 3 w7 2 " ? [

214 SAMASRAMIN. 1871: 13.
bhasyavataranika. trad. HOOGT VAN. 1929 « The definition of stobha is not its being something else than

the text. For in applying [to a text] varnavikara, i.e change of sounds of speech, it would have to be called
stobha. e.g. in the stanza agna a yahi come, o Agni, they substitute o for [the first] a, and sing [then] ognayi.
If the definition runs: the stobha consists of an added sound(s), it is too ample including abydsa or repetition.
e.g. they thrice repeat the syllabes ‘datu tva’ whilst singing the stanza piba somam indra mandatu tva, drink

soma, Indra and let it cheer thee!
The determination being too wide both in regard to vikara i.e. change, and in regard to abydsa i.e. repetition,

there is no definition of stobha ?
You are wrong, for the stobha consists of a modified sound of the stanza and at the same time there is an
enlargement ; in this way a definition of stobha is suggested by what has been qualified. Even in our
workaday life at a meeting a stobha is called a string of words without a natural sense, and uttered by a joker
(cheat) merely for killing time. Therefore there is a definition of stobha. »: 2

215 SVI-1-1-1-1 ; GG.L.

216 SVI-5-1-1-8 ; GG.693.
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barhaa 52 i.saa S2 3% auhovaa // barhii $3.sii SR 3%\, // gana barhisya
agnaaayéahi / vaa s« itayaai // g. ‘A .naanbhavyadéa S? téa S3 yé // nihotéa SR3Y Saa //

9 2 n 9 ' G

tszia SR3 ibéa S3/ haa SR3Y i.sd ST héai /] gana parka

dans 1'Aranyegeya pour le gana priya

haauhaauhéau / priyahoi / (trih) / priyamoi / (trih) / agnaaayaahi S3 vaaitaa s ¢ yaaszi//

7 7 9 3

g.r.naanohavya S3 déatéa S¢yaasi//

T 7 9 2 T T T

nihotaasatsi S3 béarhéa S 1siiSR3 // héauhéauhéau / priyahoi / (trih) / priyamoi / (dvih) /
pri/ yﬁa sim/

aaS?3Y¥ [auhovaa // e / priyam / (dve-trih) / e /
37 97 37 ER 7 T T 27
braahma.naanaa.myanmanastanmayibraahma.naanaam / e /
7 97 ER R 97 37
pa;suunaa.myanmanastanmayipa;suunaam / e
g3 ? CR T 93 R

yo.sitaa.myanmanastanmayiyo.sitaa S 3%¥4 m /

Dans l'introduction a son édition SamasSramin poursuit par une autre citation donnée
par Sayana sur le stobha par svamin Sabara.

samavede sahasram gityupaya aha ka ime gityupaya nama ucyate gitir nama kriya hy
abhyantaraprayatnajanyasvaravisesanam abhivyarfijika samasabdabhilapya sa niyatapramana
rci giyate tat sampadandrtho'yam rgaksaravikaro visleso vikarsanam abhyaso viramah stobha
ity evam adayah sarve samavede samamndayanta iti. >’

‘Il est dit qu'existent mille artifices au chant dans le samaveda.

« Que sont ceux-ci appelés artifices au chant? »
Réponse: « L’ceuvre appelée chant, en effet, est floraison des diversités de sons atones
produits par tension interne, exprimable par le mot/son du saman. Elle est un rythme controlé

lorsqu'elle est chantée dans la rc. De fait celui-ci est sujet a des mises en place:

la transformation de syllabe dans la rc, la dislocation (de voyelles), I'étirement en va et vient
(semi-voyelles), la répétition, la pause, stobha, et ainsi de suite. Dans tout le samaveda ils se
transmettent. »’

Le pancavimsabrahmana nous éclaire a sa facon :
-PB.7-1-2: dvir avanardedd him kuryyat trtiyam | *'8
‘Par deux fois il étire le son, la troisieme il doit prononcer le son him.’

-PB.7-1-4: yo vai gayatrena pratihrtenodgayaty apratisthano bhavati himkaro vai gayatrasya
pratiharah | 2"

217 SAMASRAMIN. 1874, vol.i: 11
218 PB.7-1-2 « twice he should stretch the tone, the third (time) he should make him. » CALAND. 1931: 132

219 PB.7-1-4 « He who chants an unresponded gayatra, has no firm support; the response of the gayatra is the
him-sound. », id.
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‘Celui qui, en vérité, entamme le chant par le gayatrd sec, devient celui qui n’a pas de
position stable. Le son him, en vérité, est le gardien de porte du gayatrd.’

-PB.7-7-11: valvala kurvvata geyam abhilobhayateva vajram evabhilobhayati | *2°

‘Ce qui doit étre chanté étant fredonné valvala, comme attrayant, attire précisemment
le foudre.’

-PB.12-10-6: chandobhir vai deva adityam svargam lokam aharan sandadhriyata tam vairajasya
nidhanenadrrharis tasmat paran carvvan cadityas tapati paran ca hy arvan cekarah | %'

'Par les chandas, en vérité, les dieux emporterent le fils d’Aditi vers le monde solaire. Tl
ne fut pas tenu. Ils le tinrent ferme avec le nidhana du vairaja. C’est pourquoi le fils d’Aditi
chauffe a verse et renverse et certes le phonéme 7 est verse et renverse.’

Dans le samavidhanabrahmana:
-SVBL.1110 etasya samna rg evasthini | svaro marisani | stobha lomani

'Vraiment en vérité, de ce saman, les os sont précis€ément sa rc, les chairs son svara
(son, voix), la chevelure son stobha.'

VII-3-2-2-Les catégories de stobha.

Un concept trop large d'un élément informatif intuitif a nécessité des catégories
annexes afin de saisir le comment. On connait trois sortes de stobha: pada, varna et vakya.

VII-3-2-2-1-Les vakyastobha ont I'utilisation ritualiste des rc du samaveda et les rigpantara
sont les changements de formes intervenant dans la rc.

Les svariipa ou modes de changement connait six prescriptions: vikara, vislesa,
vikarsana, abhyasa, virama (voir ci-dessus).

Ainsi selon sabarabhasya, Jaimini [X-2-27 :

'quand «agna» devient «ognayi» on applique le vikara ‘transformation’

quand «vitaye» devient «voyitoya< yi» on applique vislesa dislocation’(vi en voyi ou ta
en toya) et vikarsana ‘étirement’ (ye en yaz yi)

quand «voyitaya < yi» recoit une répétition «foyaz yi» on applique abhydsa

quand «grnano havyadataye» devient «grnano ha-/ vyadatoya’3i / toya’ i» on
applique par la pause virama.' *?

Samasramin ajoute les lopa et agama. **

VII-3-2-2-2-Les varnastobha se présentent dans la chandogyopanisad, 1.13.1-4.

ayam vava loko haikaro vayur haikaras candrama athakara atme ihakaro'gnir ikara
aditya itkaro nihava ekaro visvedeva auhoikarah prajapatir hinkarah pranah svaro'nnam ya
vag virad aniruktas trayodaSah stobhah saiicaro humkaro dugdhesmai vag doham yo vaco
doho'nnavan anndado bhavati ya etam evam samnam upanisadarm vedopanisadar veda | |

« Ce monde est la syllabe ‘hau ', le vent la syllabe ‘hat, la lune ‘atha’, le moi est ‘iha’ et

220 PB.7-7-11 « The chant must be performed stammeringly (and) confoundedly, as it were; he (thereby)
confounds the thunderbolt. », id.:150
BOHTLINGK: abhilobhayata=abhilobhayati.

221 PB.12-10-6 « By means of the metres the Gods brought the sun to the world of heaven; it did not hold
(there); by means of the finale of the vairdja(-saman) they fastened it; threfore, the sun shines thitherward
and hitherward, for thitherward and hitherward is the sound 7. », traduction CALAND. 1931: 293

222 APTE.1942-43: 284n6.

223 SAMASRAMIN. 1871-89, Vol.i: 12n2 lopa ; PpS.7-86 ; agama: PpS.7-184.
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le feu ‘1. Le soleil est ‘it’, le nihava est ‘¢, les Visvedeva ‘auhot’, Prajapati ‘hin’, le son est
souffle, ‘ya’ est nourriture, vac est viraj. Le treizieme stobha qui n’est pas nettement émis, qui
est indistinct, est la syllabe ‘hurir’. La parole lui donne son lait —ce qui est le lait de la parole-,
il a de la nourriture, il se nourrit amplement, celui qui connait cette doctrine des Saman —cette
doctrine. » 224

Une recension des varnastobha donne par ex.:
aha; a; ai; a1; au; ayau; iha; ihi; T; um; uvai, uvi; O; e; o; oi; of; au; auhot; ha; ham; haye; ha;
hai; hat; hau; hau; haya; hi; hup; hum; huve; he; hai; ho; hoi; hau; hvau; hyau.

Les varnastobha ou stobha des syllabes se présentent seules ou accolées a des mots,
par ex.:

bhraja / a / bhraja //

hup / bi / hi /i /ham / ayau //

enyavenyau / enyau / enyau / ahoiti / enyau //
hauvak / ayuh / yat / ayuh / vayah //
VII-3-2-2-3- padastobha.

Si un pada fait 1a 'danse des voyelles et des consonnes', uvi / higi / higigi //, tous les
autres padastobha se composent d'un mot, un groupe de mots, une phrase. Un pdda entier ou
quelques mots ou quelques syllabes, constitue un parvan.
yasah //
jyotih / gaccha //
usaa / diSah / jyotih //
satyena / anrtam / an / rtam //
caksuh / Srotram / ghosah / vratam //
has / hahas / arcih / Socih / tapah / harah //
arkam / arcata / devavrdham / deva / vrdham //
aayuh / viSva / ayuh / viSvam / viSvam / ayuh / a§tmahi //
priya / priyam / brahmananam / yat / manah / tat / mayi / brahmananam //
idam / vamam / idam / brhat / caracaraya / brhate / indram / vamam / idam / brhat //

Le stobhapadaprarambha et stobhanusarihara dénombrent 561 stobha dont 83 sont
des stobha placés en fin de chant.

VII-3-3-aksaratantra.

Parmi les vedarga la branche siksa traite de phonétique védique dont I'accentuation, la
récitation et la musique. siksa souligne le pouvoir du son et selon ce traité I'intonation juste

des vers védiques est capable de produire la réponse vibratoire partout dans I'univers. Les
mots ont une accentuation, semblable aux notes de musique et le sens du mot change
simplement par I'accentuation de ses lettres. Le stobha fait I'objet de I'aksaratantra.

L’aksaratantra (prapathaka puis dasaka) énumere les varnastobha:

auhauohoibhyo ho /2.1/
au hau u hoi etebhah paro ho stobho bhavati...susvandsa....akrant samudretyatra

L] TR 4 97 2T T 9 20 4 4 ? [ S

224 trad. SENART. 1930: 16.
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auzhoi / auhoi / hauhoz hauhoi / uhoi / uzhosi / uzhozhoi / uzhos / hoi / hoi / ho hoi /

au hau u hoi etebhah paro ho stobho bhavati / ho ity asyaiva ripams taram ho i iti
smarttasyam itha sarvatraiva / auho2 / kveyatha iti prathame

auzhoi / auhoi / paritosi trtive | sarvaindrasatasvaresu | yad adyakacca vrtrahann ity atra
sarvasvarah [ samhite aindrasvarah | tavatyannaryam ity atra Satasvarah |

hauhoz hauhoi | indherdjaa dvitiye | uhoi | kasya nuunam iti dvitiye |

¢ 2 R

uzhovsi / kadavraso prathame uzhozhoi susvandsa dvitiye /

[susvandso; RVIX.101.11; X.148.1; SV. 316, 1103; SVB.1.4.19]

9 9 9

uzhos / punanahso dvadase | hoi / hoi / nahivasca dvitiye | prapunanaya prathame | ca |

ho hoi / akransamudretyatra /] 1 [dkrant samudrdh ; RVIX.97.40; SV.529, 1253 ; SVB.1.4.21; 1.6.3]

VII-4-Les notations: 1'accent; des chiffres, des lettres et des gestes.
VII-4-1-I'accent tonique.

'Egalement je considere que ce que nous appelons accent et ce qui n'est nullement pour
nous musical, a 1'origine était naturellement musical dans toutes les langues.' >»

Panini enseigne:

uccair udattah ; nicair anudattah ; samahdarah svaritah ; tasyadita udattam
ardhahrasvam ; ekasruti dirat sambuddhau ; yajiiakarmany ajapanyinkhasamam u ; uccais
taram va vasatkarah ; vibhasa chandasi ; na subrahmanyayam svaritasya tidattah ;
devabrahmanor anudattah. Pan.1.2.29-40. 22

Que savons-nous de la récitation-chant du rgveda ?

L’accent védique €tait un accent musical, dépendant essentiellement de la hauteur du
son, comme cela est indiqué a la fois par le fait qu’il n’affecte pas le rythme du metre et par le
nom de la tonalité principale: udatta, élevée. Que telle ait été sa nature est, en outre, démontré

par la présentation qu’en donne les phonéticiens indiens. Trés vraisemblablement avant de
devenir les tons monocordes connus aujourd’hui I'accentuation soulignait les variantes de
tonalité vocale: udatta, svarita, pracaya, anudatta, sannatara, anudattatara. Ton de musique

vocale qui entre dans le rythme du metre, le soutient et reflue la cadence sur la corde de la
trame musicale. udatta, ‘élevé’ est la position haute du son vocal. anudatta ‘non élevé’.

svarita est attelé a la position la plus haute et 'on dit de lui qu’il redescend monté sur la grace.
227 Mais dans le rgVeda, I'udatta, I'accent ascendant, a secondairement acquis une tonalité
médiane, moins haute que la hauteur de son initiale du svarita. Le svarita est un accent
descendant, représentant la descente de la hauteur de timbre de I'udatta jusqu’a la non-

225 MULLER. 1869: 273
226 Pan.1.2.29-40: « Ein mit gehobener Stimme gesprochener Vocal heilt udarta; ein mit gesenkter Stimme

-anudatta ; die Vereinigung beider heilt svarita ; eine halbe Mora am Anfange des svarita is udatta; beim

Rufen aus der Ferne wird Alles gleichtonig gesprochen; desgleichen bei einer Opferhandlung, aber nicht bei
einem japa, nyiurnkha und saman; der Ausruf vasat kann mit stirker gehobener Stimme gesprochen werden;

im Veda ist gleichtonige Recitation freigestellt; nicht bei der subrahmanya, wo aber der udatta an die Stelle
des svarita tritt; bei deva und brahman tritt in der subramanya der anudatta an die Stelle des svarita; in der
samhita tritt nach einem svarita Gleichtonigkeit der anudatta-Vocale ein; ein vor einem udatta oder svarita
stehender anudatta wird mit mehr gesenkter Stimme ausgesprochen. », trad. BOHTLINGK. 1887: 15,16

227 STRANGWAYS. 1914: « When it was employed in the Samaveda, the svarita became a high note with
grace attached to it. »: 246-7
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tonalité. Il s’éleve légerement au-dessus de la hauteur de son de l'udatta avant de descendre:

par conséquent il y a 1a une sorte de valeur d'accent circonflexe. C’est en réalité toujours un
accent enclitique suivant un udatta, bien qu’il prenne I'apparence d’un accent indépendant

quant 'udatta précédent est perdu par le changement euphonique d’une voyelle en sa semi-
voyelle correspondante. Dans ce dernier cas, il est appelé ‘svarita indépendant’. L’anudatta
est la tonalité basse des syllabes qui précedent un udatta. Une hypothese le tiendrait pour étre
a origine un ton affaibli de 'udatta. >*

Strangways ne voit 1a que définition relative entre une pratique de récitation dans
laquelle la chute du svarita est la partie plus captivante et pratique du chant ou 'attention est

saisie par I'élévation. svarita (svara) s’'il prend la position la plus haute, de fait tombe en
pracaya ‘ton en superposition’ vers 'anudatta. L’ anudatta n’est pourtant pas le ton le plus
profond. Avant la prochaine élévation, la voix descend plus bas en sannatara et encore en
anudattatara. En théorie, par I'écrit, 'udatta n’a pas de marque, le svarita porte une barre
verticale au-dessus de la syllabe, le pracaya coloré par I'anudatta n’a pas de marque et
I'anudatta souligne une barre horizontale sous la syllabe.

R R ERE El

R 32 E R ] TR R T El TR
agna aa yaahi viitaye g.r.naano havyadaataye / ni hotaa satsi barhi.si // SV1

Ainsi, sur la rc d'ouverture du samaveda, udata est a, ta, vya, ni, hi ; svarita est a, ya,
ye, no, da, ta, si; anudatta est gna, vi, na, ha bar; et pracaya est hi, gr, ta, ye, ho, sat, si.

Ces variantes de tonalité n'ajoutent rien au sens (ton catégorique, humoristique,
interrogatif, etc..., craintif, complaisant, etc...) que seule la transmission orale peut donner.
Elles ne donnent pas non plus la modalité du ton (aigii, médian ou grave). Cette derniere est
qualifiée dans les textes pratisakhya comme position stable pratisthana. Les stana sont au

nombre de trois uttama ou uttara, madhyama et mandra localisés dans la téte, la gorge et le
cceur. Certains y ont vu une corrélation avec les trois savana. **

trini mandram madhyamam uttamam ca sthanany ahuh saptayamani vaco'nantaras
catra yamo'visistah [RVp. yamo'visesah] sapta svara ye yamas te prthag veti [/ (rgveda
pratisakhya, ed. Max Miiller, 750.3 (patala xiii.17) /

'les maitres disent qu'il y a trois positions pour la voix: la basse, la médiane et la haute;
chacune ayant sept tons. Et 1a un yama qui est perpétuel est non différencié. Ces sept svara

sont les yama ou bien sont différents’

[Shastri. Xiii.42-49 'the solft, middle and loud are the three positions or qualities
(sthanani) of voice, (each) having seven tones (yama). A tone is not separed (from a position

by any interval) and is not distinguished. The tones are the same as the seven notes. Or they
are different.]

Les yama vont donc pour toute présentation commencer par krusta (prakrti) qui est a
la fois non différencié (avec les vikrti ¢ a &, SVB.1.1.8,14) et différencié (sept yama), du plus
haut, en échelle descendante: te cottarottaram nica bhavanti

Ne sont pas non plus données les trois longueurs du temps donnant le rythme a la
phrase: hrasva, dirgha, pluta que 1'on retrouve dans l'astadhyayir de Panini:

A.1.2.27 wkalo'j jhrasvadirghaplutah [/ u-i-ii3-kalah | aC | hrasva-dirgha-plutah [/

228 voir MACDONELL. 1916: 448
229 APTE. 1942-43: «Evidently the assumption of the three saptaka (octave) in all indian notations: -a higher

(tara), middle (madhya) and lower (mandra), arrived at as the average compass of the human (singing) voice
has a fundamental connection wih the three savana 1)pratah savana, 2)madhyamdina savana, 3)sayar savana
in which a rc was originally recited. The three savana were called sthana because they corresponded to the
three voice-registers mandra, madhyama and uttama (later called tara)».: 294
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et dans rgveda pratisakhya —Xiii-17. ed. Miiller, M.
tisro vrttir upadisanti vaco vilambitam madhyamam ca drutam ca /
'les maitres enseignent trois modes de la voix: le lent, le moyen et le rapide’

La longueur d'expiration du souffle étant plus aisé pour un son grave que pour un aigii,
le tempo sera plus rapide dans les positions élevées et plus lent dans les graduations plus
profondes.

Dans ce mode de chant, la durée gl@s sons est en relation a la longueur des syllabes; la
syllabe courte étant généralement la moitié de la durée d’une longue.

Il y a en principe correspondance entre accentuation dans la rc et musique du stotra ;
c’est surtout vérifié dans les vakyastobha qui sont toujours les tons les plus hauts et
correspondent dans le langage aux udatta.' >

VII-4-2-sept tons.
VII-4-2-1-du samavidhanabrahmana.

Le samavidhanabrahmana nomme les sept tons, les prakriti-vikrti dans une
présentation décroissante jusqu'a nidhana prakrti et qui peuvent étre identifiés aux notations
avec leurs ornements.

-SVB.11.8  tad yo’sau krustatama iva samnah svaras tam deva upajivanti yo varesam
prathamas tam manusya yo dvitiyas tam gandharvapsaraso yas trtiyas tam pasavo yas
caturthas tam pitaro ye candesu Serate yah paiicamas tam asuraraksanisi yo’ntyas tam
osadhayo vanaspatayo yac canyaj jagat tasmad ahuh samaivannam iti sama hy esam
upajivanam prayaccha H

‘De fait, celui-la au loin, qui est pour ainsi dire le ton au plus haut degré du saman,

c'est de lui que les dieux vivent; du premier (ton) des affaiblis (dépend) le genre humain; du
deuxieme, les Gandharva et Apsaras; du troisieme les pasu; du quatrieme, les Peres et ceux

qui se reposent dans les oeufs.; du cinquieme, les Asura et les Raksas; du dernier, les plantes,
les arbres et ce qui est autre qui se meut. C'est pourquoi ils disent: "Le saman précisément
est la nourriture”. De fait il leur donna, alors, le saman comme élément de vie.'

et encore :

krustah prajapatyo brahmo va vaisvadevo vadityanam prathamah sadhyanam
dvitiyo’ gnes trtiyo vayos caturthah saumo mandro mitravarunayor atisvaryah ||

‘Le ton le plus haut est enfant de Prajapati ou a Brahma ou des Visvedevah.

Le premier est aux enfants d’Aditi, le deuxieme aux Sadhya, le troisieme a Agni, le
quatrieme a Vayu, mandra est enfant de Soma, 'atisvarya est a Mitra-Varuna . SVB.1.1-14

Sept sons ou tons svara ou yama respectivement dénommées:

krusta, prathama, dvitiya, trtiya, caturtha paiicama, antya. SVB.1.1.8

krusta, prathama, dvitiya, trtiya, caturtha, mandra, atisvarya. SVB.1.1.14

Le mandra de SVB.1.1.14 est a comprendre paiicama et non mandra (sthana)

VII-4-2-2-dans le puspasiitra.

-Ps. 9.2.5 etair bhavais tu gayanti sarvah sakhah prthak prthak paiicasv eva tu gayanti
bhityisthani svaresu tu samani satsu canyani saptasu dve tu kauthumah

‘By these states namely, state of becoming ai etc. all schools of samagana chant

230 HOOGT VAN. 1929: 41-42
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differently. Many samans are chanted in five svaras (notes) only. samans other than the ones
having five svaras are chanted in six svaras. Only two samans chanted by Kauthumas are in
seven svaras.!

VII-4-3-Des chiffres, des lettres et des symboles.

Sept notes qui existent sont ornées de sept possibilités selon les siksa. Les premicres

s'inscrivent au-dessus des syllabes, les secondes dedans. Les nombres au-dessus des syllabes
sont les prakrti, les sons essentiels; ceux dans les syllabes sont vikrti, les ornements ou les

tons qui découlent du prakrti.

mayiiravrsabhacchagakrauiicakokilavajinah matangasca kramenahuh svaran etan
sudurgaman iti

"Les maitres disent selon I'ordre suivant, les: cheval, coucou, courlis, chévre, taureau,
paon et I'éléphant[3,2,1-6,54]. Ces notes sont d’acces difficiles.’

VI1I-4-3-1-des chiffres.

Ces notes se gravent par un chiffre au-dessus de la syllabe, ¢ a \9 dans une sonorité
descendante. Ce qui donne au regard de la naradiyasiksa 1-12:

yah samaganam prathamah sa venor madhyamah svaro yo dvitiyah sa gandharas trtiyas
tv rsabhah smrtas$ caturtham sadja ity ahuh | **

et selon les quatre premiers si I'on se réfere a naradiyasiksa 1-5-1:

krusta=madhyama; prathama=gandhara ; dvitiya=rsbha ; trtiya=sadja; caturtha=nisada ;
mandra=dhaivata.

d’ou la nidhana prakrti:
madhyama, gandhara, rsabha, sadja, nisada, dhaivata, paiicama

¢ K 3 L “ % ©

ma ga T sa ni dha pa

et avec les sthana: udatta nisada, gandhara, anudatta rsabha, dhaivata, svarita sadja,
madhyama, paiicama

La gamme musicale récente présente toujours cette modulation descendante a sept
notes: sadja, nisada, dhaivata, paiicama, madhyama, gandhara, rsabha.

'Les notations varient excessivement selon les manuscrits qui proviennent de diverses
régions de I'Inde et il n’est pas trop d’affirmer qu’il est quasi impossible de trouver deux
manuscrits qui s’accordent parfaitement. Les manuscrits des gana sont reproduits par des

prétres professionnels uniquement pour leur usage personnel et ne présentent aucun intérét
pour le public. Chaque scribe donc suit une ligne différente dans les détails et presque tous
ajoutent leurs propres marques et signes pour aider a chanter les notes. Dans les manuscrits
du sud de I'Inde les notations deviennent extrémement compliquées et les lettres se comptent
par plusieurs centaines. Le principe de notation moderne par des chiffres est beaucoup plus
simple. Les sept notes sont indiquées par un chiffre de 1 a 6 et le dernier (en vérité jamais
utilisé) par le 7.' 2

231 TARLEKAR. 2001: 530-31
232 Ils disent : 'Celui qui est le premier des musiques vocales des saman, celui-ci est le son madhyama du fifre ;

celui qui est le deuxieme, celui-ci est le gandhara ; toutefois de mémoire, le troisieme est le rsabha; ce qui
constitue le quatre est le sadja.'

233 BURNELL. 1878A : Introduction. « The notations varies exceedingly, according as the Mss, come from
different parts of India and it is not too much to say that it would be almost impossible to find two Mss, which
precisely agree. Mss. of the gana are only copied by professional Samaveda priests for their own use and
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Dans le samaveda, I'ouverture de toute musique vocale est le pranavam:

2
Au’3z m, la base est le ton 2 qui descend jusqu’au ton 3 et remonte au plus haut vers le ton ¢.

Le ton de base de la yoni est le ton d’ouverture.

Quand un svarita indépendant précede immédiatement un udatta, il est accompagné du
signe du nombre ¢ si la voyelle est breve et du signe 2 si elle est longue.

Les chiffres ¢,z,3, sont inscrits au-dessus de la syllabe accentuée pour marquer
I'udatta, le svarita et I'anudatta respectivement, en tant que représentant trois hauteurs de ton.

Le chiffre =, cependant est également utilisé pour indiquer 'udatta quand il n’est pas suivi
d’un svarita. Quand il y a deux udatta successifs, le second n’est pas marqué, mais le svarita
qui suit porte la mention ¥ écrite au-dessus. Le svarita indépendant est aussi marqué =7,
I'anudatta est indiqué 37 . La lettre ¥ indique une durée double dirgha. **

Les signes au-dessus des lettres marquent les notes en séquence descendante et ceux
qui sont a I'intérieur des syllabes pointent 'ornement. Le ¥ indique une longueur et la pause

la composition qui doit étre chanté dans 'unité de souffle.
Chacun des sept tons est entouré d’'un ensemble d’autres modulations.
9,2,3 sont des tons hauts
remplacer le ton ¢ par le ton = s’appelle nicatva

¥,4,5, sont des tons bas

une série 2,2,3,5,4,5 est une sonorité de plus en plus basse
le tonalité « en finale est la plus courante

(o) est synonyme de la lettre (¥) dans certains manuscrits

99 est le ton krustha, le plus haut qui est aussi indiqué par 9¢
VII-4-3-2-des lettres : 2, 7, fd.

La lettre (%) est prolongation dirgha de la syllabe, prolongation au-dela de la normale
mis sans perdre la caractéristique de syllabe longue.

La lettre (1) est synonyme du chiffre (9) ; I'indication () sur une syllabe est
synonyme du chiffre (2).

VII-4-3-3-des signes : |, ~, A, ¢.

| est danda, virama, pause a la fin du parvan musical, barre de séparation entre deux
themes musicaux.

On connait les marques qui découlent d’un prakrti: les vikrti prenkha, karsana, vinata,
abhigita. **

prenkha ajoute deux matra a la syllabe précédente et finit avec le second svara: il a la
marque : 3

karsana est soit la gradation 1/ soit la gradation |v et inclus tout ton entre ces deux
marques.

present no kind of interest to the public; every copyist, therefore, follows a different plan in details for almost
every one adds marks and signs of his own to assist him in chanting the notes. In the South Indian Mss. the
notation becomes exceedingly complicated, for the letters amount to several hundreds. The principle of the
modern notation by numbers is far more simple. The seven notes are marked by the numerals: 1a6 and the
last (really never used) by 7. »

234 voir MACDONELL. 1916: 448-469.

235 CALAND/HENRY. 1906-067: 461-463.
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vinata est indiqué par vi ou ’ ou C et consiste en les notes ¢,<.
abhigita ou abhigata consiste en la répétition de la note avec un .

Les gana sont chantés avec sept notes krusta, prathama, dvitiya, trtiva, caturtha,
mandra et atisvarya dans leurs différents contexts et des aspects tels que karsana, vikarsana,
atikrama et deux autres groupes de quatre notes: pratyutkrama, atikrama, karsana, savara et
vinata, pranata, utsvarita, abhigita. L’étendue de la gamme distingue quatre hauteurs de voix
(d’aigué a basse), cinq timbres: mrdu, madhya, ayata, dipta, karand. Tout ceci est
minutieusement étudié dans le puspasiitra.

VII-4-4-Ecriture pour une rc.
Voici la transcription d'une fc de la sarhita (RV.V1.7.1; SV.67) par le jeu de 1'écriture

mitrdhanam divé aratim prthivya vaisvanardm rtd a jatdm agnim |
kavim samrajam dtithim jananam asdnn a patram janayanta devah // RV.V1.7.1

3 2R 3 22 3¢ 232 2 3 2 333 3 3 3
muurdhaanam divo aratim prthivyaa vaiSvaanaramrta aa jaatamagnim /

23 22 3 9 2 2 3 9

kav1m samraajamatlthlm Janaanaamaasannah paatram janayanta devaah // SV.67
muurdhaanam / divah / aratim / pfthivyaah // Vaiévaanaram / Vaiéva / naram / rté [aa/

3 Q 3 R
jaatam / agnim //

9 3T 9 3T 9 3T 7

kav1m / samraajam / sam / raajam / atithim / janaanaam // aasan / nah / paatram / Janayanta

janayanta // devaah //
SV padapatha des agnervaisvanara (Gg ):

w7 % % 3 3 A 9 T 97

muurddhohohaai // namdaa $< 3¢ ivaah / arataaim / prthu S3 Vyaah / vai§vaanaraam /
rtaaa / Jaatamagnum //

22 T 3 3 T 9 3 9 2

kav1msamraaj amatithaaim / janaa SX 3 naam // aasanaahpaa / traa S3 o jana / yaa$3%3 /

taa 53 daa 5" ivaa 524 h // Gel

wTuT 7 ¥y 2 9 9 ] 3 % 4 I Al

hovaai / muurddhohaai // namdaai / vaa S3 ara / timprthivyaah / thoiyaa 53 /1153 yaa /
vai§vaanaraam / rtaaa / ]aatamagnum /

1h01yaa §3/11S3 yaa // kavirnsamraa /] Jaa S 3 matl / th1mjanaanéam / 1h01yaa $3 /1iS3 yaa //

T 9 9 23 ¥ 4 T 9 " 3 [PEa 3 9 9 9

aasannahpaa / traa $30 jana / yatadevaah / 1h01yaa $S3 /11SR /yaaSR3¥ [auhovaa // iiSR3¥Y
/| Gg.2
aux djyadohani (Ag):
T T 7 7 3 ¥y 37 97 9 2 ERR 4

haauhaauhaau / anyadoham / (trih) / muurddhaanandaai / vaa S? ara / timprthivyaah /
vai§vaanaraam / rtaaa / ]aatamagnum //

22 EEE ERE T2 S EL ER ? 23 o
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kavimsamraa / jaa S3 mati /thimjanaanaam // aasanna * paa / traa S3 o jana / yantadevaah /
haauhaauhaau / aajyédoham / (dvih) /

37 37 9 2 37 9 3 9 9 9
anyado S4 haau/vaa/e/ aajyadoham / (dve-dvih) /e / anyadohaa sR3¥4 m// Agl (jyestha)

haauhaauhaau / hum(sthl) 01d0ham / cidoham / cidoham / muurddhaanandaa1 /vaas 3 ara /

timprthivyaah //

V;svganaraam / ;t;;la/ J;lt;m;gnbﬁm // k;wlymsamraa / ‘];la SAQ m;tl / tl;lmJ;nZan;am /l
j;asyanna *paa / tr;a S30 J;na / y;nta;dgv;ah/

h;auh;auh;au / hllm(sthi)cid(;h;m / c;d;ham / cid:) S3 h;au /vaas3 //ii S??i Xi\ //
Ag.2(inidhana)

t;lauh;lauh;lau / Vyéh;m / (trih) / m;urddh;anandaal / V;a S3 ;ra / t;mp;thivy;ah /l
va1sv;anaraam / ;t;;la /

JD;atilm;gnbum // k;w;msamraa / J;a S 3 m;tl / th;mj ;nZan;am // Zasganna +paa / trJaa S3 n;ana /
y;nt;dé;/;ah / h;auh;auh;au / cy:)h;lm (dvih) / cyqo S3 h;au /vaas3 // es3/ ;t;m /| Ag.3
(rtanidhana)

"... mais d’un autre c6té il doit étre tenu en mémoire que tous les traités ne sont pas
connus et aussi que les gana donnent connaissance du chant telle que mémorisé par les
étudiants individuellement et non sous la forme du chant comme exécuté au moment du
sacrifice. Il y a du reste une différence considérable entre les deux présentes facons de
chanter, celle de la Kauthuma et celle de Jaiminiya.' 2%

VII-4-5-des gestes, mudra.

L’adjectif mudrd dérivé de la ¥ mud, est joyeux, heureux. La mudra est I'anneau, ce qui
estampille, le sceau.

« L’exécution du chant s’accompagne de certains mouvements de doigts. La main est
en quelque sorte le luth du chanteur de Saman (samiki gatravina). Un chandoga du rite
Kauthuma pose sur ses genoux ses deux mains jointes (susamyutau), et désigne chacune des

notes qu’il chante, en touchant de la pointe du pouce de la main droite les phalanges médianes
des autres doigts de la méme main, qu’il a soin de tenir séparés: a chacune de celles-ci répond
une note distincte» 2%’

Tl existe une autre tradition qui exprime ces tons musicaux en remuant les doigts de la
main droite tout en chantant. Cette tradition est d'usage et commune aux praticiens des deux
branches du samaveda, les ranayaniya et les Kauthuma.' 2°8

Le style kauthumiya et ranayaniya de chant du samaveda aussi bien dans le Nord que

dans le Sud de I'Inde, s’accompagne, selon I'étude de Howard, de positions variées des doigts
(mudra) qui correspondent aux nombres notées dans les gana. Voici ce qu’il écrit a ce sujet :

'Comme me I'a expliqué un Samavedin Gujarati vivant a Varanasi, il y a treize

236 GONDA. 1975a: 322.
237 id°, 1906-Q7: 465.
238 Laksmana Sankara BHATTA DRAVIDA. 1939: 4;

76



samavidhanabrahmana

positions des doigts de la main droite. Onze d’entre elles sont employées en chantant les
Saman, et deux sont utilisées en récitant a partir de I'arcika. Ces positions relatives a I'arcika
sont associées aux symboles 2u et 3k. La premiere (associée a 2u) apparait au-dessus du
premier des deux udatta sussessifs suivis d’'un anudatta, comme dans I'exemple suivant :

iha naasti  SV/345

La deuxieme (associée a 3%) marque un anudata précédant un svarita indépendant, qui
est lui-méme désigné =7, comme dans suit :

3

ukthyam  SV.381
Les doigts de la main gauche sont utilisés de trois manieres :

1-pour indiquer I'occurrence d’une syllabe longue (dirgha) dans les gana.
2-pour marquer la répétition successive de mots ou stobha.
3-pour montrer les accents udatta, anudatta et svarita en samhitapatha.' **

D’autres informations sur les mudra védiques sont données dans I'introduction d’'une
collection de psalmodies de rudrapija. **°

La danse peut également donner quelques orientations. L’ utilisation des six premieres
positions de doigt a été illustrée par Burnell, Bhatta Dravida et reprise par Michéael: 2*!
Le krusta est (indiqué par) la position haute du pouce: le pouce désigne le prathama
svara.

Le gandhara est (indiqué) sur I'index, le rsabha sur le doigt suivant, le sadja est
(indiqué) sur 'annulaire, le dhaivata sur le petit doigt. Et la partie inférieure du petit
doigt doit désigner la nisada.

Les termes gandhara, rsabha, etc, dont la premicre syllabe désignent les notes de la
gamme dans le domaine de la musique sont mises en relation par le natyasastra avec les
dvitiya, trtiya, etc. des gana du SV.

Dans le rituel, le gestuel tres développé dans I'expression corporelle par la danse
possede trois significations, selon Tara Michiel:

*geste des mains qui scelle 'action rituelle.
*dans le hathayoga: ce qui scelle le souffle.
*dans la natya: geste qui transmet le sens.

Il nous faudra donc chercher I'essence de ces significations pour retrouver la place de
la mudra dans I'enseignement oral du veda de la pré-histoire.

angustha, le pouce signe le premier ton. La base du pouce donne le ton ¢, le haut du
pouce le ton v. Le pouce se déplace sur les autres doigts et signe les cinqg autres tons.

tarjant, 'index signe le deuxieme.

madhyama, le majeur signe le troisieme.

dnamika, 'annulaire signe le quatricme.

kanisthika, I'auriculaire signe le cinquieme et le sixieme. Le haut de I'auriculaire
donne le ton 4 et la base le ton &.

Dans ce mode de chant, la durée des sons est en relation a la longueur des syllabes; la
syllabe courte étant généralement la moitié€ de la durée d’'une longue. Le temps pris pour

239 HOWARD. 1977: 78
240 TRIPATHI. 1963: 13-16 _
241 BURNELL. 1878 ; BHATTA DRAVIDA. 1939; MICHAEL. 1985
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émettre chaque mot est articulé par des modeles de récitation appelé matra, qui signifiait

copier en mesurant mais qui aujourd’hui signifie le temps requis pour prononcer une voyelle
courte (une more). Le rythme est insufflé par une force bala ou sama. La récitation rapide est

alliée au mouvement de main de tous les étudiants en cadence avec les modeles sonores
appropriés et les gestes symboliques correspondants (mudra). Ceci produit un grand

dynamisme.
Burnell cite ainsi le passage de la naradasiksa (1., 7. 3-4):

'La pratique des Kauthuma est bien décrite dans la naradasiksa:

angusthasyottame krusto hy angusthe prathamah svarah pradesinyam tu gandhara
rsabas tad anantaram anamikayam sadjas tu kanisthayam tu daivatas tasyadhastac ca yo'nyas
tu nisadam tatra nirdiset ||

et poursuit par une description: 'Le samavedin Kauthuma assis jambes croisés, pose le bras

droit avec la paume ouverte vers le haut sur son genou par dessus le bras gauche. Pour
indiquer les notes selon le mode mentionné ci-dessus, les doigts doivent €tre légerement
inclinés vers le pouce, qui touchera le bout (du doigt) concerné, alors que le son est émis.' 2*?

VII-5-Le corps du saman.

Le saman passe de la parole recue donc connue, la rc, a 'émission de la voix, du ton et
de la note dans un rythme qui appartient au champs vibratoire physique. Le saman s’ occupe
de la matiere.

-SVB-1.1.10 tasya ha va etasya samna rg evasthini svaro mamsani stobha lomani [/
VII-5-1-les bhakti.

En langue technique un vidha est une partie de pada qui consiste en un ou plusieurs
parvan avec ou sans stobha. Les chants de strophes qui se composent de telles vidha sont les
vaidha. La caractéristique essentielle du vidha est une seule et méme musique.

Le chant dans une session sacrificielle est divisé en cinq moments: 'udgatr et ses

assistants se partagent les sections du chant. ?** Des techniques comme les répétitions de
strophe sont appelées virama.

En théorie 'udgitha, le pratihara, upadrava et le nidhana sont a chanter en un seul
souffle, ce qui forme pour Pensemble la bhakti. A ces cing moments on en rajoute deux
essentiels ou deux bhakti supplémentaires avec les insertions des résonnances 3 et ‘hir” ou
‘huri’. Nous avons dans un chant un saptabhaktika.

Le piirvagana est basé sur une seule strophe et chanté en session sacrificielle par un
seul officiant alors que les uttaragana sont divisés en cinq bhakti qui sont chantés par les trois
officiants a tour de rdle ainsi qu’il leur est prescrit.

La sarhita du samaveda ne concerne que I'upadanakarana ce qu’on appelle la yoni.
Les mélodies sont transcrites dans deux divisions du samavedagana.

VII-5-2-1a yoni.

La ou les strophes sur lesquelles la mélodie ou les mélodies sont basées se nomment
yoni. La collection entiere du pitrvarcika est yoni pour les gramageya et aranyegeya, lesquels

sont yoni pour I'ithagana et 'ithyagana. La premiere stotriya (verset) d’'une mélodie trca

242 BURNELL. 1878: xv-xvi
243 APTE. 1942-43: 286.
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(stotra) des livres Ug et Uhg est calquée sur les mélodies Gg et Ag d’un unique verset de base
alors que les deux autres stotriya sont faconnées sur les modeles de la premiere stotriya de
cette mélodie elle-méme. Dans un mélodie 2 trois stotriya, Gg et Ag forment la yoni alors que
pour les deux autres c’est la premiere stotriya elle méme qui forme la base. Pour toutes les

mélodies qui portent le méme nom dans 'Ug, seule la premiére mélodie portant ce nom peut
étre considérée comme yoni, matrice. Pour toutes les mélodies du Uhg, seule la mélodie du

Ag portant le méme nom sera reconnue comme yoni ou prakrti. La yoni est le modele du
timbre, stobha, style, rythme...
VII-5-3-1'udgitha.

L’udgitha est un 'univers stable', moment présent, entre ascension et descente, utpatti
et laya, évolution et dévolution, naissance et mort. L'udgitha (ut-V gai-stha)

-BrU1.3.23 esa u va udgithah prano va ut pranena hidam sarvam uttabdham vag eva githoc
ca githa ceti sa udgithah [/

'Et il est, en vérité, l'udgitha; le souffle est ut, car c'est, en effet, par le souffle que tout
cet univers est soutenu, et la voix est chant; ut et githa donnent udgitha.' ***

L’udgitha est Prajapati, Purusa et les divers états par lesquels le brdhman est expliqué
-prana, ** Agni, Vayi, Adityd- dans le micro et le macrocosme.

1-dydu est ut; antdriksa est gi;, prthivi est tha dans le substratum de la matiére prakrti.
2-Adityd est ut, Vayii est gi; Agni est tha dans le substratum de la matiére air/feu.

A coté des tons longs et courts se trouvent les tons vrddha. Par exemple le dernier ton
d’un parvan est toujours accentué. Le parvan est ce qui est chanté dans un méme souffle.
VII-5-4-la pentade du chant.

Un chant est pentade lui-méme défini comme quintuple: prastava, udgitha, pratihara,
upadrava, nidhana; ce qui forme pour I'ensemble la bhakti. Le premier est chanté dans un
rituel par le prastotr, le second et le quatrieme par I'udgatr, le troisieme par le pratihartr et le
dernier par tous. A ces cinq moments on en rajoute deux essentiels ou deux bhaktyahava avec

les insertions des résonances plus ou moins longues 3% et ‘har’ ou ‘hur’ et nous avons un
saptabhaktika. Dans I agnistoma se rajoute une voix solo subrahmanya. **

Parmi les cinq bhakti: prastava, pratihara, udgitha, upadrava, nidhana sont sujets du
paiicavidhasiitra.

Un chant est a cinq ou sept divisions:

Un chant a cinq possede le shéma suivant:

élévation: 1) hinkara 2) prastava  3) udgitha ;

descente: 4) pratihara 5) nidhana

Un chant a sept sections se présente ainsi:

244 BrhU 1.3.23 ; trad. SENART. 1934: 8.
245 BODEWITZ. 1986. prana est souffle de vie, énergie vitale, le jiva. Les cinq prana a I'ceuvre dans le corps

sont: prana, apana, vyana, samana, udana.
Sayanabhasya AV.8.1

Pour le Samavedin: ) ) )
RV.X.189.2, SV. 631. antdscarati rocandsyd prandadapanati | vyakhyanmahisé divam //2\. ag. vrata, bhiiti...

SV_1376—78; P.S. R.153 yama
246 SAMASRAMIN. 1871-89, Vol.i: 54,note2 pour la répartion entre officiants des différentes segmentations.
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le hirikara, son ‘huri’, entonné par 'udgatr.

prastava chanté par le premier assistant, le prastotr.

adi

I'udgitha chanté par 'udgatr, chantre principal.

le pratihara chanté par le deuxieme assistant, le pratihartr.
I'upadrava chanté par 'udgatr.

le nidhana repris en cheeur par les trois chantres.

VII-5-5-1a transformation du gayatra et du rathamtara.
VII-5-5-1-le gayatra sur la gayatri.
Qu'est le gayatra pour SVB ?

-SVB.1.1.13 / sa yada gayatram brhatyam gayati barhatam jagatyam jagatam tristubhi samatam
capadyate tasmad etat samety aha sama u ha va asmims chandamsi samyad iti tat samnah
samatvam [| ¥
Un gayatra, barhata et jagata sont chants associés aux formes métriques gayatri, brhatt,
Jjagati.
-Nir 7.11-13  gayatri gayateh stutikarmanah trigamana va viparita gayato mukhad
udapatad iti ca brahmanam ... brhati paribarhandt ... tristup stobhaty uttarapada ka tu trita
syat tirnatamam chandah trivrdvajrah tasya stobhaniti va ... jagati gatatamam chando
jalacaragatir va jalgalyamano srjad iti ca brahmanam **

-PB.VII.1.7 a propos du gayatra:
mandram ivagra adaditatha tarataram atha taratamams tad ebhyo lokebhyo’ gasit ||

Il commencera doucement, puis plus fort et encore plus fort, car il chante en vue de
ces mondes. ¥

Le chant gayatri est aujourd’hui la plus célebre des musiques vocales, ce mantra en
metre gayatri *° qui est un acte d’adoration a Saviri: RVIII-62-10 du #si Visvamitra,

tdat savitiir varenyam bhdrgo devdsya dhimahi | dhiyo yé nah pracoddyat ||

et devient par Sri Muttatukkattu Itti Ravi Nambudiri :

247 samah: Bharatasvamin et Sayana nous demandent de lire ici samani chandanisi.

"Nous avons sama en samavidhanabrahmana.l-1-13 un neutre nominatif pl. qui est normal dans le texte
samhita" SHARMA. 1964: vii.

248 Nir.VII-12,13. 'La gayatri est de la racine ‘gai’ qui est I'intention de I'éloge d’adoration, ou de la racine ‘gan?
avec ‘trois’ en métathese : ‘au trois cours’. "Chantant, il fit une chute de la bouche de (Brahma)" dit le
brahmana .... La brhatt est (ainsi nommée) de sa grande expansion. ... Le deuxieme membre du terme
tristubh vient de la racine ‘stubl. "Mais que signifie vraiment ce ‘trois'? (Il signifie le plus véloce), donc c'est
le metre hautement sacré, le plus rapide. Soit (il est ainsi nommé parce qu') il fait I'éloge de la triple arme de
foudre ou il est affirmé de lui. Il est connu qu'il est fait 1'éloge par trois fois. Ceci est la caractéristique du
tristubh."

La jagatt est le metre qui va le plus loin ou qui file comme un poisson. "Ce dieu 1'a créé étant désoeuvré par
I'habituel”, dit le brahmana.' avec la traduction anglaise de SARUP. 1920.

249 CALAND. 1931 :133. 'mandram, tarataram, taratamam peut également signifier ‘profond, plus haut, au plus

haut’ renvoyant aux trois octaves qui sont également désignés comme mandra, madhyama, tara (Taitt. Pratis.

xxii-11) et dont on dit qu’ils résident respectivement dans la poitrine, la gorge et la téte et selon
Naradiya Siksa i-7 :urah kanthah Siras caiva sthanani trini vanmaye, chacun de ces trois sthana comprenant

sept tons. Parfois quatre sthana sont donnés avec uparmsu...par Sayana.'
250 le metre gayatri a 24 syllabes ; en principe: 3 padd de 8 syllabes. Ici en fait une nicrdgayatri qui posséde un
padd non complet, soit 23 matrd au lieu de 24.
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tat savitur varenyom bhargo devasya dhimahayi | diyo yo nah praca hum bha o va |

Il prend la forme anirukta dans laquelle les deuxieme et troisieme lignes de la gayatri
sont remplacées par des monosyllabes telles que o va hum bha.

Chez les Nambudiri au Kérala on privilégie le prajapatyam gayatram, ce son qui
délivra Prajapati des forces obscures.

-Selon la BrU.1.3.1:
dvaya ha prajapatya devas casuras ca tatah kaniyasa eva deva jyayasa asuras ta esu
lokesv aspardhanta te ha deva iicur hantasuran yajiia udgithenatyayameti /

« Les enfants de Prajapati sont de deux sortes, les dieux et les asuras. Les dieux étaient
les cadets, les asuras les ainés. Ils lutterent entre eux pour les mondes sensibles. Or, les dieux

dirent: allons, dominons les asuras dans le sacrifice gace a 1'udgitha. » *!
La gayatrt,
tdat savitiir varenyam bhdrgo devdsya dhimahi | dhiyo yé nah pracoddyat |
par la forme vocale :
A L N

tat savitur vare.nya.m bhargo devasya dhumahl I dhlyo yo na.h pracodayaat I\

dans la sanhita :

37 3% T 9 3 3 9 3T 3 9

o:m / bhuurbhuva.h sva.h / tatsaviturvare. nya.m bhargo devasya dhiimahi /

dhiyo yo né.h pracodayaat //
dans le padapatha:

9 T

tat / sav1tu h / vare.nyam // bharga h/ devasya / dhumahl // dh1ya h/yah/ na. h / pracodayaat /

pra / codayaat // //
dans l'aranyegeya:
9 9 7 T T 7 9T T )

053 m / tatsaviturvare.niyo.m // bhargodevasya dhiimahii S? / dhiyoyona.hpracoS¢2 < //

3 9 9 9

hlm(sth1)aa s3// daayo /[ aaS3¥Y // o:m //

devient sous forme saptabhaktika:
ER 4 T ? T T T
aw 3m | tat savitur vare.niyo’'m H bhargo devasya dhiimaahii’s = ||

T 9 9 9

dhiyo yo nahpraco ,2,9,2 | h1m aa 2 || daayo I aa 3,%.4,
VII-5-5-2-le rathamtara.

-PB.VII-7-13: devaratho vai rathantaram aksarendaksarena pratisthapayatodgeyam arendarena
hi rathah prati tisthati | 52

'Le rathamtara est le char des dieux; son chant peut etre exécuté tandis que 'udgatr est

251 SENART. 1934
252 PB.VII-7-13. « the rathantara is the God-chariot; its chanting should be performed whilst he (the Udgatr)

causes it to stand firmly on each syllabe, for a chariot stands firmly on each wheelspoke (successively). »
trad. CALAND. 1931.
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en position stable sur chaque syllabe comme un char est en position stable tour a tour sur
chaque rayon de roue.'

Le rathamtara du SV.233 dans Ag, par ex.:

La strophe du RV.VII-32-22 de fsi: Vasistha Maitravaruni i Indra en brhati 5
abhi tva Siira nonumé dugdha iva dhendvah |

isanam asyd jdagatah svardisam isanam indra tasthiisah ||

devient par la forme vocale dans la sarihita SV.233: >

TR o= PR
abhi tvaa ;suura nonumo dugdhaa iva dhenava.h

72 ERNE R T ERE T S S ERE
ii; saanam asya jagata.h svard.r; sam ii; saanam indra tasthu.sa.h [/

se présente sous sa forme saptabhaktika: *
28 T T T 2 ¢ 2T T T T

hu.m || abhi tvaa ;suura nonumo vaa || 3 vaag adugdhaa iva denava.h || ii;saanam

? 2 ? L %
asya jagata.h suvaa 23 rd.r;saam || aayii;saanam aa 23 yindraa 3 || susthuu ||

T T “
33¥.5aa o vaa s haau vaa ||

mais I'on entenda ce rathamtara dans le rituel Agnistomd : >>°

huii || abhi tva Siira nonuma va || % vag ||
bhabhubha bhibha bhebhabha bhibhabha bhabha bhabhabhah suva 3 rdrsam ||
ayisanam a 23 yindra || susthii | R3¢ sa o va ha u va

Du couple des deux strophes RV.VII-32-22.23, s’est créé les bhakti du gana.

abhi tva siira nonumd 'dugdha iva dhendvah N\
isanam asyd jdagatah svardr§am isanam indra tasthusah |\
nd tvavan anyé divyé nd parthivo nd jaté nd janisyate N\
asvaydnto maghavann indra vajino gavydntas tva havamahe |\
Premiere partie :
2T T T T 14
Dprastava : hum| aabhi tvaa ;suura nonumo vaa

? 27 T T T
Qudgiithd : % aadugdhaa iva dhenava ii;saanam asya jagata.h | suvaa ii;saa.ml||
3)pratihara : aaii; saanamaa i.mdraa |
4)upadrava : susthuu.saa ovaa haa uvaa |

S)nidhdnam : as |
Seconde partie :

253 le metre brhati a 36 syllabes ; en principe quatre padd de 88,128 syllabes.

254 SAMASRAMIN. 1871-89, vol.i: 478-80 ; vol.iii: 83.

255 id° Vol.v: 381.

256 FADDEGON. 1926: 180-81 ; HOWARD. 1983: 326-328 ; HOUBEN. 2000b: 15. Voir aussi STAAL. 1961:
71, 1963a; 1968 pour la récitation dans les pathasala de I'Inde du Sud notament chez les Nambudiri du

Kérala.
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RT ¢
1)prastava : ii;so vaa

2 ? T T T
2) udgiithd : % naam indra susthu.so na tvaavaa:m anyo diviya.h | na paarthiva.h||
3)pratihara : najaato naajaa
4)upadrava : naai.syaataa ovaa haa uvaa

5)nidhdnam : as |
Troisieme partie :

2 ?
)prastava : naajo vaa |

2 T T
udgiitd : % to na jani.syate a;svaayanto maghavann i| indra vaajinaa.h |

3)pratihara : gavya.mtastvaahaa
4)upadrava : vaamaahaa ovaa haa uvaa
5)nidhdnam : as ||

VII-6-quelle part attribuée au saman dans un rituel?
La samanéité du saman et la position stable:

-SVBL.L13 pratistha, samatva sama u ha va asmims chandamsi samyad iti tat samnah
samatvam H

'Et en lui assurément les metres sont égaux a cause de I'équilibre... Cela est la
samanéité du saman.'

samatva, samata=le corps est en harmonie et les facultés supérieures peuvent entrer en action.
-Et dans le BrhU.1.3.27: tasya haitasya samno yah pratistham veda prati ha tisthati tasya vai
vag eva pratistha vaci hi khalv esa etat pranah pratisthito giyate /

'qui connait le support du saman, celui-la possede un solide support. C'est, en vérité, la
voix qui est le support du saman, car c'est en s'appuyant sur la voix que le souffle devient
chant', %7

-PB. 1-2-1: I'importance de I'ancrage a la sphere physique.

yunajmi te prthivim agnina saha yunajmi vacam saha siryyena yukto vato'ntariksena te
saha yuktas tisrovimrjah siryyasya

'J’attele pour toi ensemble la terre avec Agni. J’attele ensemble la voix avec Sirya.

Pour toi est attelé ensemble Vayu avec I'atmosphere. Attelés sont les trois uns désunis de
Sirya' »

VII-6-1-dans un agnistoma, pour exemple.
Dans samavidhanabrahmana 1l s'agit 1a d'appréhender celui qui connait le saman.

La base de tous les rites srauta a S6ma est I'agnistoma. La cérémonie comprend douze
stotra (exécution vocale musicale) et douze sastra (exécution vocale récitée): cinq au
pressurage du matin, cinq a midi, deux le soir. Les officiants seront en principe chacun en

257 BrhU. 1.3.27, trad. SENART. 1934: 9
258 CALAND. 1931. [notes de Caland: il attire 'attention sur la forme curieuse de yunaymi ; écriture originale

ou le ‘j’ se lit ‘y’. D'autre part, vimrj, pour lui sens inconnu. ]
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charge d’une vedasamhita: le hotr du rgveda, Vudgatr du samaveda, ' advaryii du yajurveda et
toujours en silence le brahman de I'atharvaveda "médecin du sacrifice". Un autre personnage
clé, le yajamana profére occasionnellement des yajurmsi. Les quatre rituels du sacrifice se
nomment: brahmatvam, audgatram, hautram, adhvaryatvam. Les vistuti soit le nombre et
I'ordre dans lesquelles les strophes audgatram sont exécutées dans le sacrifice sont dans le
livre II et III du paiicavimsabrahmana. L’ agnistoma ou jyotistoma vivifie Agni. Il se célébre

au printemps en un jour de pleine ou nouvelle lune et est la forme de base de tout sacrifice a
Soma que sont les grands sacrifices solennels. Il est dit que tout sacrifice a Soma ne serait pas

rendu total sans sa session la plus mystérieuse, celle du rite pravargya. **°

Tl est juste apres midi six prétres udgatr pénetrent sous la mahavedi dans le sadas ou
sont les six feux; c’est le samcara. S’éleve alors «le chant d’émotion des chandoga. Ils vont

chanter a trois le second chant de la cérémonie de midi. Ils s’assoient pres de la poutre. Ils
s’adressent a Indra qui est invité au nihava. Les chandoga utilisent deux strophes transformées

en trois par la répétition de certains traits.... A la fin du chant ils quittent le sadas qui devient
symbole du commencement et de la fin et fait penser a un nouveau commencement.' 20

VII-6-2-1'agnistoma de LS et DS.

L'agnistoma, forme la plus connue du jyotistoma, a été décrit dans une étude
remarquable de Parpola sur les srautasiitra des traditions Latyayana et Dhrahyayana. 26!

VII-7-1’udgatr.

'Les svara et leurs 34 bhava seuls ou en combinaison, avec ou sans verset, sesmble

quelque peu plus déroutant et difficile que les notes du répertoire de musique classique. La
récitation des trois veda avec les variations dans les samhitapatha peut étre plus facilement

maitrisée par le brahmacarin que les chants du samaveda. Ceux-ci bien qu’auditivement

monotone voir unitone ont des régles d’'une extréme complication. Une étude et analyse
sérieuse des complexités des mélodies saman, une vision claire de la compréhension du svara

dans le parvan, une familiarité avec les 34 bhava, les variations, ellisions, altérations, etc. sont
nécessaire au chandoga. Et tout ceci est possible qu’avec I'étude de 'ensemble des ceuvres
grandes et petites. On parle alors de la science du saman.' 2%

« In very early times, the function of the udgarr though differentiated from that of the
hotr, and the adhvaryu was not probably a specialized one but when gradually the institution

of the sacrifice developed the most intricate and elaborate ritual and when a bewildering
variety of sacrifices of short and long duration became the order of the day, the singing of the
Saman and the stotra which required a certain proficiency in music could be entrusted only to

a class of specialists, from among whom the selection of the udgatr or his assistants could be
made. These specialists would naturally sing the Saman, outside the sacrifice by way of
rehearsals and practice, in the beginning (probably to the accompaniment of the venu), but
later on, as the number of these specialists- the Sama-singers —increased, the individual
chanting of the Saman, which, in any case, was inevitable in the process of the oral

transmission of the melodies from teacher to pupil even in the earliest of times, must have
become fairly common. This paved the way for the origin of the later song-books or gana

because the two parts of the Samavedasamhita give us the bare texts as they are recited. The
gana texts give the melodies as they are learnt by the students individually and are concerned

259 BUITENEN Van. 1968b ; HOUBEN 1991. 2000b.

260 FADDEGON. 1926: 180-182.

261 PARPOLA. 1968. voir aussi SVB, chapitres V-3-1-6,7; X-1-1-2 ; X-1-3-5-4-2-3-2-1;
262 SHARMA. 1979. Introduction: 5, 6
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not with the way in which the verse-parts are divided over the different priests who among
them share the five divisions of the chant in a sacrificial performance but rather with the
musical notation of the melodies and the resulting, » 263

Chapitre VIII: La tradition orale et §akha: une Tradition vivante.

Le point de vue de la derniere étude sur le samavidhanabrahmana émane de Sharma:

Tl est clair que la tradition du samavidhi est séparée de et indépendante du
samavedasampradayaparampara. Pour cette raison est recensée ici une succession de rsi
différente. Par ailleurs une nouvelle liste était injustifiée. Ceci est un manuel rédigé par des
prétres comme guide véritable pour les rituels a exécuter inclus dans I'ceuvre.

Par conséquent le samavidhanabrahmana, bien qu’il flt inclus dans la kauthumasakha
par tradition pourrait avoir ét€ un livre commun a toutes les sakha, pas nécessairement
seulement chez les Kauthuma. L’évidence interne, le sujet, les saman prescrits pour rites
divers, en plus d’une lignée séparée de rsi a travers laquelle cette connaissance fut transmise,
clairement soutiennent ce point de vue.' 264

Le récit fondateur naquit on ne sait o, dans une mémoire lointaine. Il raconte a un

peuple ses origines ou celles d'une de ses institutions. Dans ce récit un Arbre lie le ciel et la
terre. A vrai dire, il n’est pas facile de comprendre ce qu’a pu €tre exactement une sakha. Le

terme signifie une 'branche’, et dans son environnement védique, une branche de 1'arbre du
veda. En Occident beaucoup de savants remontent le temps et regardent vers les écoles

attestées, mais trop de silence fragilise. Les écoles donnent des interprétations de la tradition.
Néanmoins ainsi que Louis Renou I'a fait remarquer I'histoire d'une institution racontée par
elle-méme doit €tre soumise a un esprit critique et pourtant, «Ignorer la tradition, ne gardant
comme acquis que ce qui subsiste en fait, c’est se condamner a une autre forme de fiction.» 26
Pour Max Fr. Miiller on ne connait pas le sens originel de la sakha. Comme ligne
directrice il part des "copies orales" d’'une sarhita et pose les sakha comme «école de

transmission et traduction orale» ou, du fait de la diversité des familles I'ayant recue,
suffisamment de petites divergences phonétiques ont pu apparaitre. Il prend acte par contre,
d'un chevauchement sémantique beaucoup plus tardive entre sakha et carana. *® Cette idée

trouve son application chez Surya Kanta dans son introduction du rktantram. A pratisakhya of
the samaveda.

Etudier une sakha serait pour certains autres regarder I'histoire du déroulé des

pratiques spécifiques rituelles, ainsi que I'a exprimé E Knauer a la lecture des commentaires
de la nouvelle école médiévale illustrée par ses représentants, Skanda, Madhava Bhatta et le

plus notoire d'entre eux, Sayana. La sakha ainsi circonscrite possede sa sarhita, porte le nom
d’un fondateur, et ses adeptes se distinguent par le theme au pluriel ou €levé a la vrddhi. >’
Ce qui renvoie directement aux écoles carana. Le terme 'école’ devient plus apparent dans les
manuels techniques spécifiquement du yajurveda, 1a ou les spécificités sont les plus marquées
et les plus appréhendées. C'est le domaine des siitra qui n'est plus explicatif mais se réfere a
de l'intégré, du domaine du connu, du re-connu. Le terme sarmhita d'une sakha évoque ainsi
d’abord une récitation phonique «continue» des mantra sacrés dans le rythme d’un souffle et

263

264 SHARMA. 1973: 457

265 RENOU. 1947a: 208.

266 MULLER. 1860: 123-127 ; RENOU/FILLIOZAT. 1985. «Les vraies écoles au fond sont les écoles de
sittra»: 312

267 CALAND. 1907a ; RENOU. 1947a ; RENOU/FILLIOZAT, 1947:§ 614 ; PARPOLA 1968 ; BODEWITZ
1973 ; WITZEL. 1997.
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par la justesse vocale.

VIII-1-Perpective historique et philologique

La sakha vue comme déroulé ou histoire de la transmission orale de I'(Euvre du

Corpus védique devient le Conservatoire d’'une recension avec son monde d’interprétations et
de retour aux sources. Ce qui reste actuellement des textes, aussi nombreux soient-ils, ne
permet pas de saisir la réalité des faits.

« Les mantra, pour se présenter dans I'état ou ils sont, avec leurs innombrables

variations, supposent une longue préhistoire au cours de laquelle ils ont subi toutes sortes de
vicissitudes avant de se fixer dans les recueils. » Renou 28

Malgré la constance des auteurs et commentateurs indiens Renou ne croit pas a la
transmission orale fiable en soulevant le probleme des mantra qui manquent dans la sanihita,

et de citer Barth, A.: « ... apres tout, est-il un seul écrit rituel qui se rapporte exactement a
une de nos sarhita 7» *®

Asko Parpola insiste sur la nécessité d’analyser les formules rituelles et,
contrairement au pessimisme affiché par Renou, pense que ce sont les sitrakara qui,

individuellement, les ont modifiées, sans doute en accord avec un principe général. En dépit
des écoles et des recensions disparues, méme si la relation interne des différentes écoles est
I'une des difficultés de la philologie védique, il soutient le besoin de poursuivre les
recherches, par ex., par la comparaison des textes. 27

Sans aucun doute les écoles sont au centre de la philologie védique. En elles
s'élaborent tradition et modernité lorsque 1'époque I'exige. Une école perdue c’est sans doute
une interprétation oubliée ou retrouvée par d’autres possédant un enseignement plus adapté.
Tout ceci s’inscrit sur fond pré-historique de la culture de I'oralité dont un des maitre-mots est
parampara. Cette culture de 1'oralité encore tres vivante en Inde malgré de nouveaux

obstacles.

VIII-1-1-intervention de I'ethnologie, I'anthropologie et la sociologie: étude par la notion de
religion.

VIII-1-1-1-un classement tripartite.

Nous oublions trop facilement I'extréme antiquité de 'humanité et nos documents
"historiques" n’existent que pour une période tres courte. Dans la vie des signes au sein d’'une
vie sociale, I'écriture est égale a la formule de politesse, aux rites militaires, a 'image, au
nombre, a la couleur, a la formule sonore, au gestuel ou a la langue. La langue a une tradition
orale indépendante de I'écriture.

De I'organisation soci€tale védique une longue tradition de recherches propose une société
qui aurait €t€ hautement hiérarchis€e par patriarcat. La division tripartite et hi€rarchique
proposée suivrait un cadre rituel. Nous aurions un classement des officiants selon leur rang
sur le terrain: le hotr aurait en charge le «texte» rgveda, 'adhvaryu le yajurveda, I'udgatr le

samaveda et le quatrieme déja problématique serait le prétre brahman. *'!

Dans une autre classification, la fonction principale du hotr serait de verser I'oblation;

la récitation du RV étant partagée avec les autres officiants. Le YV, base du déroulement
devient le socle pour toute I'évolution littéraire, un ferment pour le besoin vital de toute école.
Il sera remarqué I'absence totale du hotr sur le terrain dans certaines cérémonies. Cependant

un officiant méme s’il est affilié a une samhita peut connaitre parfaitement les autres.

268 RENOU. 1947a: 209
269 BARTH. Revue Critique. 1878,2: 164 n1, rapporté par RENOU. 1947a: 29 ; Pour Renou les pratika non

trouvés dans la rgvedasarihita seraient diis a des convenances liturgiques.

270 PARPOLA. 1968. 34
271 pour les derniers travaux sur le sujet voir, BRERETON. 2002: 325-344 et FUJIIL. 2001: 147-160
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Les indologues rapportent qu'il est de coutume dans les familles brahmaniques de
tracer leurs généalogies d’un rsi védique et se proclamer étudiants héréditaires de la

littérature sacrée et de ses auxiliaires. Par tradition familiale un brahman n’appartient pas a

plus d’une école, mais un instruit peut étudier différents textes appartenant a d’autres
'branches'. > Samasramin affirme que tout érudit connait tout le veda considéré comme une

seule ceuvre trayi, possédant une triple forme de composition et quadruple classification. « Ce
trayi ne consiste ni en un seul livre ni en quatre livres... De ceux-ci le principal est la triple
catégorie d’ ceuvres appelées sarnihita, brahmana et aranyaka. » Ce veda est le dépositaire de
toute la connaissance arya. 2’3

La division tripartite proposée par les mimarnisaka en fc, saman et ydjus a trés
sensiblement marquée les auteurs de commentaires, d’autant qu’une triade sied bien a
I'arriere-fond de la pensée culturelle indienne.

Les termes eux-mémes de fc, saman et ydjus se trouvent dans RV.X.90.9, I'nymne
purusa:

} tasmad vyajiiat sarvahiita fcah samani jajiiire N\

} chdndarisi jajiiire tasmad ydjus tasmad ajayata ||ON\

'Auf diesem vollstindig geopferten Opfer entstanden die Verse und Sangesweisen, aus
ihm entstanden. Die Metren, aus ihm entstand der Opferspruch’, traduction Geldner.

'From this sacrifice, when it was offered in full, the verses and chants were born.
Meters were born from it. The sacrificial formula -from it that was born.', traduction
Jamison/Brereton.

La triple naissance évolue en frayi vidya dans les brahmana: depuis T AB.V.32.1 et le
KB 27 et définit dans le SB.IV.6.7.1:

trayt vai vidya rco yajirsi samani yam eva rco'syar hy arcati yo'rcati sa vag eva rco
vaca hy arcati yo'rcati so'ntariksam eva yajurmsi dyauh samani saisa trayi vidya saumye'dhvare
prayujyate

'La science est triple, en vérité: la rc, le yajus, le saman. *’¢ La rc (porte) celle-ci méme:
celui qui chante assurément chante en elle. La rc est la Parole méme: celui qui chante

assurément chante avec la Parole. Quant au yajus, il est 'espace mé€me, le saman est le ciel.
Ainsi cette science qui est triple est employée dans le sacrifice a Soma.'

et énoncé comme corpus dans SB.X1.5.8.3-4:

sa imani trini jyotimsy abhitatapa tebhyas taptebhyas trayo veda ajayantagner rgvedo
vayor yajurvedah siryat samavedah |3\ sa imams trin vedan abhitatapa tebhyas taptebhyas
trini Sukrany ajayanta bhiir ity rgvedad bhuva iti yajurvedat svar iti samavedat tad rg
vedenaiva hotram akurvata yajurvedendadhvaryavam samavedenodgitham yad eva trayyai
vidyayai Sukram tena brahmatvam athoccakrama |4\

Tl irradia ces trois lumieres. De ces ardentes naissait la triple science: d’Agni le rgveda,
de Vayu le yajurveda, de Siirya le samaveda. |3\

Il irradia ces trois veda. Trois brillances naissaient de ces ardentes: «bhiir» du rgveda,
«bhuvah» du yajurveda, «svar» du samaveda. De 1a s’accomplissait I'engagement hotra avec le

272 GONDA. 1975a: 30
273 SAMASRAMIN. Avril 1897. «Trayi», Usa: préface i-xii

274 HAUG. M. 1863: 372-374
275 KEITH. A B. 1920: 47
276 le pl. ici indique la collection de...

87



samavidhanabrahmana

rgveda, I'adhvarya avec le yajurveda et I'udgitha avec le samaveda. Cela méme qui est
brillance pour la triple science, alors, par cela se remplit les devoirs du brahman |4\

Ces notions tout en étant linguistiques ne correspondent pas a des notions de quelque
genre littéraire distinct. Le «texte» étant justement impliqué 1a ol la présence des trois termes
est signifiante, voir unifiée dans un quatrieme pas toujours énoncé, le plus souvent silencieux.

Pour Masato Fujii et Michaél Witzel les textes justifient leur remarquable longévité
par une approche canonique. > Les textes restent donc littéraires détenus par une classe
sociale, celle des prétres lettrés dans ses débats intellectuels et ses vicissitudes.
Géographiquement dispersée, une section de la population eut en charge de garder la langue
du sanskrit védique. Le veda se présente ainsi comme un chef d’ceuvre de musée que I'on

détiendrait chez soi. Le musée n’étant nullement un lieu, il devient la structure qui porte
I'ceuvre. Il n’est plus affaire de perméabilité mais de mémoire. L’ceuvre devient elle-méme
outil que 'homme cultive pour ses spheres intellectuelles. L’ceuvre achevée, figée n’est plus
vivante que parce qu’elle offre la fondation a la productivité des richesses pour les régions et
ses habitants qui la conservent. La sakha est en quelque sorte une ‘structure des méthodes de
I'enseignement dans I'oralité’, des 'tape-recordings'. L’arrangement des textes est affaire
d’écoles ainsi que leurs techniques mnémotechniques de transmission.

L’arrangement des textes est peut-étre affaire d’écoles. Tout champ est une zone
d'influence dans l'espace-temps. Il englobe et connecte les parties. Or la structure du champ
dépend des événements passés. Le nouveau champ se renforce par la répétition et le schéma
se reproduira d'autant plus volontiers qu'il se sera déja reproduit. Et plus va plus il devient
une habitude physique ou habitude collective. C'est sur ce savoir d'un fonctionnement de
lI'inconscient que s'est ellaboré I'hypothese morpho-memétique. Il s'agit de présenter la
reproduction des phénomenes culturels comme tout autre organisme du vivant: le «<meme»
doublon du grand frére biologique, le «géne» comme transmetteur. 2’8

VIII-1-1-2-perspective locale: la sakha.

Les sakha ont-elles la seule vision conservatrice de limitation de territoire fut-il
textuel?

Géographiquement dispersée, une section de la population eut en charge de garder la
langue du sanskrit védique. L’ceuvre conservatoire offrirait I'opportunité a la productivité des
richesses locales aux régions et a ses habitants.

Trois traditions samavedin sont toujours représentées dans le sous-continent indien: la
kauthumiya, la ranayaniya et la jaiminiya. Les Kauthuma sont connus a I'Est jusqu'au Bengale
puis du Nord au Sud, les Ranayana au Nord et au Centre, les Jaimini au Nord et au Sud.

Patafijali dans le paspasahnika du mahabhdsya garde le souvenir de mille vartman
'chemins' du samaveda. La transmission du veda des saman est le sujet de divers purana dont
notamment le vayu (1.61-28), le visnu (III ch.VI.6), le bhagavata (XII ch.6). Nous ne savons
pas si pour Patafijali chacun des mille vartman correspondait a une branche (sakha) ou a une
collection de textes (sarhita), chacune différente.

VIII-1-2-approche par les sarnihita. *”°

La notion d'une interprétation triple des textes védiques reste tres persistante. Elle peut
étre li€e aux samhita du veda, soit par le rgveda, le samaveda et le yajurveda. Le veda qui

forme la base de la littérature arya, cet arbre aurait eu alors ses trois branches littéraires. Pour

277 FUII 1997: 89-102 ; WITZEL. 1997: 257-344.

278 HQUBEN. 2004c .

279 MULLER 1860: 119-132, 346-388. BURNELL. 1876: xIvii. BUHLER 1879: xlvi. SIMON. 1889: 27.
CALAND. 1931: 1. RENOU. 1947a: 88 en référence a certains textes de la smrti; 216. TSUJIL. 1948.

GUPTA. 1959: 143-153. RAL 1966: 115-134 et 1973: 133-140. GONDA. 1975a: 313.
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I'ensemble de la perspective textuelle, la rgvedasarihita est la base stable, I'arbre absolu, la
samhita mere. Seulement qui étaient ces 'forefathers' et de quelle tradition et y a t il eu
d’autres sarhita meres d’avant celle-ci autour desquelles se sont regroupées des synergies?
Cette synergie peut-elle s'appeler sakha ?

Gonda rappelle I'affirmation de Yaska dans Nir.1.20 selon laquelle la rgvedasarihita
serait née d’une nécessité lors du déclin de la puissance expressive de I'oralité.

saksatkrtadharmana rsayo babhitvus te'varebhyo'saksatkrtadharmabhya upadesena
mantran sampradur upadesaya glayanto'vare bilmagrahanayemam grantham samamnasisur
vedam ca vedangani ca bilmam bhilmam bhasanam iti va **°

Renou: « To tell the truth, it is not easy to understand exactly what a Vedic school may
have been, the character of its relations with a given text, and most of all the way in which the
'banch’' (shakha) became detached from the trunk.» 28!

Les 'écoles' ne ressemblent ni aux groupements familiaux que mettent en évidence les
mdndala et encore moins a des groupements religieux. Selon Louis Renou 2#?il ne faut pas y
voir autre chose que ce que connait I'Inde classique pour la plupart des disciplines littéraires.

VIII-1-2-1-Un Ur-RV, un Ur-SV? avant la rgvedasarhita: un texte plus ancien.

Oldenberg souleve la possibilité d'un samarcika plus ancien en liaison a un rgveda

liturgique plus ancien. 23 Witzel renouvelle la question: « Why and how was the melody
collection of the Ur-SV established ? Obviously, it contains mostly excerpts from RV.8 and 9.
Why were mostly hymns from these two books entered into to SV and not strophic hymns
from book RV.1? Was the collection of RV.9 made before the hymns of RV were
composed/collected ? [and it is this collection that influenced the YV] What exactly is the
relation of SV to book 9 and what is the relation of the Kanva to the Saman collection ?

Conversely, why was a separate Saman book (RV.9) added to a Hotr collection (RV1-8) at

all 7» 2 et « The floating forms of RV verses allow freedom for variations in the early
Samhita while fixed forms predominate in the Brahmana period. »] » 2%

L'Indologie se penche sur 'ancienneté des compilations.

Bloomfield attire I'attention sur la longue période de composition du rgveda, mais
aussi sur I'impossibilité d’établir une chronologie par mandala. Toute division en période est
artificielle. (Renou, Gonda)

Renou pense que le RV ancien s’est annexé un SV et que 'ensemble a annexé un
matériau plus récent, pour exemple le mandala X de la rgvedasamhita.

Un ancient SV pouvant €tre des chants spontanés issus du vieux fond culturel.
(Hillebrandt, Winternitz, Gonda)

Hillebrandt suivi par Bergaigne souleve I'’hypothese de I'existence d’ une recension
rituelle du «texte»plus ancienne concernant chaque cérémonie laquelle imprimait une valeur

280 Nir.1.20 ‘Les rsi ont une perception directe intuitive du dharma. Par I'instruction orale, ils transmirent les

hymnes aux générations ultérieures qui étaient destituées de cette connaissance directe intuitive. Les
générations ultérieures affaiblies en (pouvoir par la) communication orale, compilérent cette ceuvre, le veda
et les auxiliaires que sont les traités védiques afin de leur rendre sens [bilma=bhilma=illustration division)]’.
trad. SARUP. 1920: 20

281 RENOU. 1957, §102: 52 ; 1985, vol i: §614: 312

282 RENOU. 1947a: 219

283 OLDENBERG. 1884: 439-480 ; « die Frage nach einem solchen idltesten Samavedarcika ist keineswegs

gegenstandslos...Sollte es unmoglich sein, in der Weise wie wir den supponirten jiingeren Rgveda auf den
dlteren zuriickzufiihren haben wiirden, ebenso einen dhnlichen Regressus von unsern Samavedarcika zu einer

entsprechenden élteren Gestalt dieser Texte zu vollziehen? Mir scheint, daf} ein solcher Regressus in der
That moglich ist. »: 440-41

284 WITZEL. 1997: 288-89

285 WITZEL. 1997: 286 n135 en référence a OLDENBERG. 1888a: 271-369
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distributive dans les stances. D’ou viendrait ce besoin alors d’'un «texte littéraire»? Oldenberg
(Prolegomena) et Renou (J.A.) réfutent.

L’étroite connexion entre SV et les 88M€ et 9°M€ jyandala du RV d’une part et «les
collections familiales» appartenant a des mandala anciens participe a 'ambiguité d’'une
architecture pratique et secrete, mais ou I'essentiel est autre que textuel.

Les aranyaka du SV passant outre 'environnement géographique historique soulevent
toute la structure du sacré, de la plus enfouie a la plus littéraire.

VIII-1-2-2-sakha par les arrangements structurels internes.

De la nécessité de fixer un texte est une question restée en suspens. La compilation des
arrangements des mots est a voir secondairement comme une annexe a I'oralité. Alors qu'en
est-il de 'hypothese basée sur une sakha possédant une sarihita en propre?

Découvrir si un signe extérieur d’arrangement divergent peut suffire a 'émergence
d'une sakha, fut entrepris. Oldenberg, Bergaigne, Renou, Gonda, Witzel, etc., ont étudié
I'arrangement structurel et métrique des sarnihita afin de discerner ce qui est ou non a 'usage
du récitant-chanteur. L’arrangement des textes y est affaire d’écoles ainsi que leurs
techniques mnémotechniques de transmission. Le RV montre des traces de cette distinction
entre chant a c6té d’hymnes en simples metres. Mais quelle valeur lui attribuer dans une
perspective ou I'écrit est un état tres secondaire voir artificiel?

Parpola a cherché dans les divisions intérieures des textes (division en prapathaka ou

adhaya) du SV les marques d’écoles et corrobore les influences mutuelles des écoles. Ce qui

semble €tre Ranayaniya tel que présenté par Sayana pourrait avoir une recension précédente
J a1m1n1ya Ce qui semble étre d’'une école du nord pourrait trés bien étre une du sud. ¢ L'idée
méme de carana -école bien circoncrite- échappe encore.

VIII-1-2-3-Par la linguistique: termes archaisant ou non; accent ou non.

Il y a les hymnes hiératiques et les autres...Le langage varie peut-€tre selon 'dge du
texte, mais aussi selon les buts, le milieu, les ‘penchants artistiques’ Gonda 2%

Il y a le temps qui passe: « Les mantra, pour se présenter dans I'état ou ils sont, avec

leurs innombrables variations, supposent une longue préhistoire au cours de laquelle ils ont
subi toutes sortes de vicissitudes avant de se fixer dans les recueils. » Renou 2%

« Sans doute il y a eu évolution linguistique de 'une ou l'autre ‘période Max
Miillerienne’, mais ce critere est spécieux. Il a plus d’archaisme que d’antiquité véritable, plus
de faits dialectaux ou individuels que de faits ‘modernes’ dans les nouveautés. Archaisme et
innovation s’équilibrent dans les versions parentes. Habitudes différentes, besoins différents,
prose emphatique, prose concise a 'extréme, comment donc distinguer entre inspiration
véritable et imitation?...Ce qui a été rédigé plus tard selon nos notions peut avoir été congu
ailleurs antérieurement. » Renou 2%

Renou insiste sur I'interdépendance qui oblige a laisser jointes et contigués les
différentes «parties» malgré une phraséologie d’aspect plus «récente» ou «archaisante».

La différence sur les accents a été mise en avant également et souleve la vaste question
du rythme et du sens du mantra en dehors de toute loi chronologique qui s'est avérée peu
concluante. Dans le samavedd 1'usage du | pour d est un usage que la tradition fait remonter a
Agastya. On a coutume également d'alterner les voyelles a et 0, a et i de méme o et i.

La notion «d’école» reposerait-elle sur des questions littéraires, d’ordre linguistiques

286 PARPOLA. 1968

287 GONDA. « It was however largely observed that the difference between the hieratic and the popular hymns
is not necessarily, or exclusively, one of date, but also, or even largely one of dialect, syle or subject-matter,
and (we may add) of origin (social and religious milieu). » 1975a: 29

288 RENOU. 1947a: 209

289 RENOU. 1947a: 211

90



samavidhanabrahmana

uniquement? L’histoire de la littérature n’a-t-elle gardé le souvenir que de la sakha dont le

fondateur a soulevé des questions importantes d’étymologie, de phonétique ou philologique?
La sakha a-t-elle été le lieu d’un vaste chantier d’avant «I’ceuvre» de Panini?

Aucune grammaire védique n’est parvenue. Quelle notion retenir du fait
«grammaire»? Et quand elle apparait elle échappe au domaine d’un veda particulier comme

tout autre vedarga et Panini fait référence a plusieurs autorités notables du RV jusqu’a ses
regles chandamsi qui ont leurs applications dans la rgvedasanihita.

VIII-1-2-4-sakha pour une littérature ultérieure.

Selon itihasapurana, le décompte des sakha s’élevait a mille cent trente et une sakha:
vingt et une du 7k, mille du sdma, cent une du ydjus, et neuf de I'atharva.

Pour le saman mille sakha seront retenues par Miiller, Biihler, Simon, Caland, Renou,

Tsuji, Gupta, Rai, Gonda. *° 'Mille modes de chants érigés en écoles' selon Burnell: le
gityupaya de Sabara. °! La technique difficile des chandoga, 1'ajustement délicat entre saman

et rc qui ont entrainé une masse de livrets, de traités 1a ou la notion méme de filiation se perd,
a fortement influencé.

Kumarila qui fait de nombreuses références aux PB, ChU, GDh ne prend en
considération que les yajurvedasakha. >

VIII-1-2-4-1-Les purana.

Les vayupurana (1.61.28), visnupurana (111.6.6) ; agnipurana (25,28),
brahmandapurana (11.34.35), bhagavatapurana (X11.6), kiisrmapurana (1.52.20, recensent
1131 sSakha.

Bien que les purana retracent des généalogies d'enseignants védiques tres détaillées,
les itihasapurana souffrent de non reconnaissance historique.

VIII-1-2-4-2-La mimanisa.

La mimamsa et les commentaires discutent attentivement la question des «écoles». Il
s’agit de montrer qu’'en dépit de la diversité des textes védiques I'acte, le karman, demeure le
méme, que seuls varient le prayoga et 'exécution anusthana, que la variation dans la forme
n’atteint pas I'essence du veda, qui est une et éternelle. Le veda, ajoute-t-on, 'est présent dans
chaque sakha comme la classe dans chaque individu.' tantravarttika 11.4.2. >3

Toutes les sakha sont censées €tre égales en autorité.

Kumarila mentions: tad yatha gautamiyagobhiliye chandogair eva ca parigrhite
vasistham bahvrcair eva ..... / TV 1.311/15 2%

'for instance, the sittra of Gautama and Gobhila are accepted by the Chandoga
(Samavedi) Brahmana only, those of Vasistha by the Rgveds, etc...'

VIII-1-2-4-3-Le vyakaranamahabhasya de Patafijali.

290 MULLER. 1860: 119-132, 346-388. BUHLER. 1879: xlvi. SIMON. 1889: 27. CALAND. 1931: 1. RENOU.
1947a: 88 en référence a certains textes de la smrti. TSUJIL. 1948. GUPTA. 1959: 143-153. RAL 1966: 115-

134 et 1973: 133-140. GONDA. 1975a: 313. _ )
291 Mims.IX.2.29 donné par Sayana dans 1'édition de SAMASRAMIN.. 1871: 11
292 TV. pt.3,217.19,20
293 TV. I1.4.2.9 comm. yathaivakrtih prativyakti samavaiti tathaiva svadhyayatvam ekaikasyam sakhayam. 1882-

1903: 642 ; trad.: 'That is to say as the Class inheres in each Individual, so does the character of "Veda' in

each Rescensional Text' : 909
294 TV. 1882-1903: 179; trad. 1924: 244
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Patafijali également emploit le terme de sakha pour le yajurveda qui seraient donc cent
et une. Deux expressions différentes sont employées pour le rk et le sama: ekavimsatidha
bahvrcyam pour la 'tradition' du rgveda ainsi que sahasravartma pour celle du samaveda.

'sahasravartman' : saptadvipa vasumati trayo lokas catvaro vedah sangah sarahasya
bahudha vibhinna ekasatam adhvaryusakhah sahasravartma samaveda ekavimsatidha
bahvrcyam navadhdatharvano vedo vakovakyam itihdasah puranan vaidyakam ity etavan
Sabdasya prayogavisayah [5// paspasahnika **3

VIII-1-2-4-4-Le caranavyitha.

Selon cette ceuvre il y eu cinq sakha bahvrcya. Pour les Sakha samaveda le
caranavyitha donne neuf branches. Les kauthumiya seraient une subdivision des ranayaniya
surtout dans les Srautasastra.

ranayaniyanam navabheda bhavanti ranayaniyah satyayaniyah satyamudgalah khalvala
mahakhalvala langalah kauthuma gautama jaiminiyasceti *°

Les noms selon Renou sont peu siirs voir faux: « Le caranavyiiha et les textes qui en
dépendent donnent en général six noms en premier, parmi lesquels ranayaniya. Puis ils
répartissent ceux-ci en neuf branches (ou encore, en sept), dont celle des Kauthuma. Enfin
ceux-ci a leur tour en six (ou sept) branches. Mais ces trois séries se ramenent a deux, la
premiere et la troisiéme se superposant. L'ensemble est mal organisé, et bien des noms sont
manifestement fautifs. » 7 Ce point de vue est partagé par Parpola. >*

Biihler, pour sa part, attire 1'attention sur 1'éloignement: nous savons du caranavyitha
et des nombreux grammairiens ainsi que de nombreuses quotations des kalpasiitra et autres

ceuvres sur le rituel védique, que dans I'ancien temps, le nombre des écoles védiques était
extrémement grand, la plupart possédant son srauta, grhya et dharmasiitra, que les livres de

beaucoup ont été perdus, plusieurs autres ont été arrachés de leur source.' >
VIII-1-2-4-5-Le pratisakhya.

Le nighantu-nirukta se réfere lui-méme aux divers veda. Il est devenu 'embleme des
recherches par le sens dévoilé.

padaprakrtih samhita padaprakrtini sarvacarananam parsadani Nir 1.17 3%

Le pratisakhya décrit les relations entre padapatha et samhitapatha. Faut-il pourtant le
considérer comme un traité valable pour chaque s@kha d’'un veda donné?

Le pratisakhya contient des données de pure grammaire; deux d’entre eux portent le

295 Pat. 1.1.5. 1880: 9 ; trad. 'Car grand est le domaine d'emploi des mots. La terre a sept continent; il y a trois
mondes. I y a quatre veda avec des auxiliaires, des portions secretes; il sont divisés en nombreuses variétés:

il y a cent (et une) branches pour le veda de 1'adhvaryu, le samaveda a milles voies, le bahvrcya a vingt et une
variétés, le veda de 'atharvan en a neuf. Il ya les dialogues, les récits, 'histoire, la médecine.' FILLIOZAT.

1975:115
296 CarVy. 1978: 5
297 RENOU. 1947a: 88
298 PARPOLA. 1968. « Caranavyitha, a most unreliable source... »: 40

299 BUHLER. 1879. « As we know from the Caranavyiiha, from the writings of the ancient grammarians, and
from the numerous quotations in the Kalpasiitra and other works on the Vedic ritual, that in ancient times the
number of Vedic schools, most of which possessed Srauta, Grhya and Dharmasiitra, was exceedingly great,

and that the books of many of them have either been lost or been disintegrated, the several parts being torn
out of their original connexion... »: xlvi

300 Nir.1.17: 40
« sarithita is based on the original form of words. The phonetic treatises of all schools are based on the

original form of words », trad. SARUP: 18
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titre de vyakarana, peut-€tre faut-il voir dans les manuels moins spécialisés qui les auraient
précédés les vraies origines du vyakrana ou Panini aurait puisé ses informations sur les
chandas.

Le rgveda nous legue un rkpratisakhya, le samaveda les rktantrapratisakhya,
puspasitrapratisakhya, samatantrapratisakhya et paiicavidhapratisakhya. L’ upanidana est
une anukramant traitant des metres en général, puis en liaison avec les arcika.

Les pratisakhya résument la notion «sakha» a ce qu’elle a de plus littéral, un
padapatha, une sarhitapatha.

VIII-1-2-5-sakha par les variantes des autres sarnhita.
VIII-1-2-5-1-par le mantra.
Un nouveau mantra ouvre-t-il 1la voie a une version nouvelle et a une nouvelle 'sakha'?

Et que penser des mantra qui apparaissent en surplus dans un texte qui affirme sa
filiation a une santhita ou ils sont manquants? Renou penche pour une hiérarchisation du
sacré entre d’une part la sarnihita inflexible et les variantes dans toutes les diversités

d’applications. « Poser une 'école’ ou une 'recension’ chaque fois que 1'on rencontre une
'variation', c'est évidemment la voie facile. C'est admettre implicitement que les mantra sont

des éléments stables et que toute déviation qu'ils présentent doit remonter a une authentique
version nouvelle...dans les variations des mantra, on est en présence de faits singuliers,

d'accidents, de changements arbitraires dus a une transmission défectueuse. » 3!

Deux grands brahmana du SV sont le paiicavimsa et le jaiminiya. Autant le premier

est technique et reste proche du déroulement des actes autant le deuxieme est prolixe en
anecdotes liturgiques et récits mythiques. Et c’est dans la version la moins créative en textes
que les influences aux autres sakha ont été les plus prégnantes. La littérature est plus créative

chez les Kauthuma: huit brahmana; quinze srautasiitra et autres traités. Le grand brahmana
de I'école est le paricavirisa avec son sadvimsa et un grand sitra latyayana. Tout le reste,
pense Louis Renou, consiste en compilations diverses mises au rang de la sruti par les
samaga. 3%

Les groupements détenteurs des mantra qui se distinguaient des mantra d’un autre

groupement: ce sont bien des variantes phoniques qui caractérisent «I'école». Et I'adhésion a
telle ou telle samhita est moins dans la doctrine que dans I'effort pour utiliser a plein les

formules de la samhita, pour en reproduire la teneur dans toute sa minutie, pour y renvoyer
au moyen des pratika (grands criteres «d’écoles») et pour certains I'origine méme des sakha
est dans la récitation plus que dans le prayoga des formules aux actes.

Et dans les détails les divergences sont nombreuses et pour les mantra les variantes
peuvent venir des autres sarithita ou de la méme mais avec des reformulations qui n’ont rien
de déformations auditives ou de copistes.

VIII-1-2-5-2-par le gana.
La créativité des stobha dans le samaveda a fortement porté a croire que I'élément
gana avait chez les samavedin plus d’'importance pour fixer la notion 'd’écoles' que

la conformité au mantra, or 'influence aux autres interprétations rend toute délimitation
insaisissable.

La technique difficile des chandoga, ajustement délicat du saman (qui concilie, apaise,

301 RENOU. 1947a: §25
302 RENOU. 1947a: 99
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met en équilibre, voir chap.VI-2) au terrain, a entrainé un foisonnement de talents sur mode
créatif, une masse de livrets, de traités et ou la notion méme de filiation se perd. Les
recherches de mesure juste ont expliquées les «mille modes de chants érigés en écoles» selon
Burnell: le gityupayah de Sabara.

Dans l'introduction a son édition SamaSramin poursuit par une autre citation donné par
Sayana sur le sfobha par Sabara: ‘Dans le samaveda sont mille fois les voies du chant...'

samavede sahasram gityupaya aha ka ime gityupaya nama ucyate gitir nama kriya hy
abhyantaraprayatnajanyasvaravisesanam abhivyaiijika samasabdabhilapya sa niyatapramana
rci giyate tat sampdadandrtho‘yam rgaksaravikaro visleso vikarsanam abhyaso viramah stobha
ity evam adayah sarve samavede samamnayanta iti. 3

Dans les études ultérieures, pour Simon, il s'agit de mille 'Schulen' 3*; pour Burnell et
Renou, il s'agit de 'mille modes du chant'.

VIII-1-3-sakha et carana.
VIII-1-3-1-1'école.

Les liens, bandhu, entre brahmana et sitra an regard de la sarihita font appel aux

notions de lien l4che, de lien étroit, de non-lien entre la strophe nommée «formule» et le
rituel nommé «acte» Celles-ci ont eu leurs tentatives de classification et renvoient aux
notions méme de rationalité. Pour Renou, I'intrusion rituelle fut nouvelle et affecta surtout le
mandala X tout en créant une confusion dont étaient épargnés les premiers 7si. *% Dans cette

ligne de pensée, le rituel est assimilé a la pensée religieuse et de ce point de vue ne concerne
qu'une infime partie de la masse hymnique.
Le rituel contemporain a la rgsarihita aux concordances et discordances d'avec le

rituel classique ont été mis en exergue par Hillebrandt, Bloomfield, Scheftelowitz, Bergaigne,
Ludwig, Oldenberg, Keith, Barth. Entre deux brahmana sont des distinctions sans pour autant

quon puisse parler «d’écoles» différentes, fleurons de «joutes» ou de modeles.

Les notions d’ «écoles» de «colléges» ou «cercles» sont plus proches de la
yajurvedasamhita.

Le terme 'école' devient plus apparent dans les manuels techniques spécifiquement du
yajurveda, 1a ou les spécificités sont les plus marquées et les plus appréhendées. C'est le

domaine des sitra qui n'est plus explicatif mais se réfere a de 1'intégré, du connu. Seul le YV

et sa littérature ordonnancée avec étapes bien agencées se présente en tant que systeme
codifié autour de I'activité rituelle et peut ouvrir I'espace pour une notion a classement.
Etudier une sakha serait alors regarder I'histoire du déroulé des pratiques spécifiques dans

une société organisée autour du rituel. La notion méme de sakha devient plus ouverte avec la
diversité des pratiques de cérémonies, d’observances, de mantra. (Renou, Gonda). La

demande d’officiants pour les temples et ses dépendances autant que la demande sociale
familiale fait que le yajurveda, base du déroulement, devient le socle et le ferment pour le

besoin vital de toute école. C’est ce qu'exprime Knauer et beaucoup d’autres. La sakha ainsi
circonscrite posséde sa sarithita, porte le nom d’un fondateur, et ses adeptes se distinguent par
le theme au pluriel ou élevé a la vrddhi. 3%

Mais n'est-t-on pas déja dans une carana et la sala. ** Pourtant c’est avec une pensée
orientée dharma que le terme apparait comme défini dans les dharmasastra.

303 SAMASRAMIN. 1871: 11 (voir plus haut, VII-3-2-1) ; Mims.IX.2.29. 1873

304 SIMON. 1889.

305 RENOU. 1947a: §4

306 CALAND. 1907a ; RENOU. 1947a ; PARPOLA. 1968 ; BODEWITZ. 1973 ; WITZEL. 1997.
307 sakha + sakh ; carana car ; sala Y sri.

94



samavidhanabrahmana

carana ou marche du rite ou cours d’un enseignement. carana s’entend par des
individus qui y adherent, le «college» «bheda» est aussi un terme utilisé. Le parsada est ce
texte communautaire d’'un méme groupe d’étudiants. La carana ne possede pas de texte mais

forme des ‘petits colleges’, 'assemblée d’érudits dans toute institution culturelle. Les
brahman y récitent un texte défini et I'étudient au petit college. Ils furent selon toute

probabilité les hommes qui ont possédé ou connurent beaucoup d’hymnes ou de 7c
mentionnés dans les brahmana. 'Une assemblée d’érudits de haute antiquité.' Gonda 3%

Les scissions (bheda) les plus nettes, pour nous sous les noms de raittiriya, kathakya,
maitrayaniya, vajaseneyin, semblent le fruit de I'utilisation pratique des mantra que leur

réservaient les fondateurs, puis sont devenues la norme pour les autres corpus. Pour le
samaveda on détache tres nettement les corpus jaiminiya, tout le reste étant regroupé sous une

téte de chapitre kauthuma-ranayaniya dont il est dit aussi qu'il fut jaiminiya. 3 Mais les
pandit traditionnels ajoutent un corpus Gautama. De fait Biihler croit fermement a un carana
de Gautama. *'° La conviction de Biihler est confirmée par 1'édition d'ouvrages tels ceux de
Sathe (2004).

Si la rgvedasamhita est extérieure au culte, les traités qui en dépendent esquissent une
doctrine du hotr, affirment I'importance du «récitant». La samavedasarhita a son texte en
totalité tiré de la rgvedassamhita, mais a I'intérieur des vastes organisations yajurvédiques, le
role des chandoga est comparativement subordonné. Les traités du samaveda concernent
surtout la technique du saman et ont peu a faire avec une sakha.

Dans la période historique, le terme sakha semble assimiler une nouvelle forme:

Técole' jusqu’a étre identifi€ a cette structure avec des méthodes orthodoxes et des
techniques, les techniques mnémotechniques. La sakha est en quelque sorte une ‘structure des

méthodes de I'enseignement dans I'oralité’, des 'tape-recordings'. L arrangement des textes

est affaire d’écoles ainsi que leurs techniques mnémotechniques de transmission, mais les
techniques mnémotechniques de transmission (vikrti) appartiennent a la structure des

méthodes de I'enseignement dans I'oralité’, les 'tape-recordings' selon la célebre formule de
Miiller et ne sont pas spécificité a I'une d'elles.

L'institution transmet de facon intelligible de génération en génération avec parfois un
besoin de perfection.

Oldenberg: « The KhGs shows by a very clear example how a Sitrakara of the later
time would remodel the work of a more ancient author [in this case Gs], trying to surpass him
by a more correct arrangement, and ... by ... the ...economising of words. » 3!

Pour Yaska qui dit appartenir a 1'école nairukta mais également a I'école akhyana
samaya ou aithihdasika, il y avait (eu ?) huit écoles d'interprétation de textes du veda qui sont:

1) adhidaivata ou atma pravada et arsa 2) adhyatma 3) akhyana samaya or aithihdsika
4) the naidana 5) the nairukta 6) the parivrdjaka 7) the pirve yajiiika 8) the yajiika

Toutefois une école vaiyakarana ne figure pas sur la liste et I'on pense que Yaska ne
distinguait pas les vaiyakarana des nairukta; ces premiers dépendant des derniers. Ceci n'est

pas sans discussion. Une premiere divergence nous apparait en Nir.1.12 a propos des racines
de mots ou 1'on comprend le glissement épistémologique entre sens et forme. 2 Elle se
confirme en Nir. 13.9 ou I'expression catvari vak se retrouve a l'identique dans le mahabhdsya

308 GONDA. 1975a: 29 n44

309 PARPOLA. 1968 ; FUJII. 1997

310 RENOU. 1947a: 122n.2.

311 OLDENBERG. 1886. SBE xxix: 372

312 Nir.1.12 ...nairuktasamayas ca na sarvaniti ... vaiyakarananam caike 'This, too, is the doctrine of the

etymologists. « Not at all » says...and some of the grammarians'. trad. SARUP. 1920: 36 ; 13-14
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de Patafijali en Pat.1.L.1.

Les parivrajaka *'" des renoncants nomades, vont plus loin dans la recherche du sens.

Le mot «sens» y retrouve ses deux matrices: le sens en tant que signification et le sens en tant
qu’orientation (I'art du tissage). Les akhyana samaya ou aitihasika 3'* développeront a partir

d'un point de vue plus allégorique, les contes, la correspondance symbolique (-qui manifeste
dans le visible l'invisible). Les pirveyajiiika, *'> contrairement aux ydjiika, *'° ne semblent pas

expliquer I'étymologie par la forme externe des rituels. Les ydjiiika cherchent les détails du

rituel pour leurs cérémonies et par conséquent n'interviennent que si le sens peut avoir une
incidence sur le déroulement des cérémonies. Le courant de sémantique (naidana), *'7 venant

enrichir cette école d'interprétation, recherche les transformations locales et
environnementales.

Pour Yaska l'essentiel de I'étymologie est la voie littérale par les méthodes et s'ouvre
aux travaux du sens. En effet le nirukta cite de nombreux étymologistes (14):

Aupamanyava (Nir-1-1), Audumbarayana (Nir-1-1), Varsyayani (Nir-1-2), Gargya (Nir-1-
3), Sakatayana (Nir-1-3), Agrayana (Nir-1-9), Sakapiini (Nir-2-8), Aurnavabha (Nir-2-26),
Taitiki (Nir-4-3), Sthaulasthivi (Nir-7-14), Kraustuki (Nir-8-2), Kathakya (Nir 8-5),
Kautsavya et Yaska et combien d’autres disparus avec leurs mondes.

VII-1-3-2-utsanna Sakha ; utsanna carana.

On essaya d’identifier les écoles avec des traditions géographiques ou des temps
historiques mais sans grand succes.

Burnell: 'Nous ne disposons souvent que des dernieres retouches d’ceuvres anciennes
lesquelles reposent en fragments.'3!8

L'intuition de grands brahmana disparus revient avec constance chez les
commentateurs indiens. L'idée de I'existence de plusieurs grands brahmana source de

plusieurs écoles identifiées et actuellement perdues n'est certes pas a écarter. (voir chapitre V-
2-1).

313 Nir.2.8 sur RV.1.164.32  bahupraja nirrtim avivesa. ’(et déja) riche en progéniture, elle est entré dans le
destruction'. trad. HOUBEN. 2000a.
bahuprajah krcchram apadyata iti parivrajaka varsakarmeti nairukta ya im cakareti karoti kirati samdigdyau
varsakarmand

'people having many children fall into calamity, say the ascetics; it refers to the phenomenon of rain, say the
etymologists; he who made it, the verbs: to make and to scatter, are used in connection with the phenomenon
of rain'. Trad. SARUP. 1920: 48 ; 26

314 Nir.7.7 api vobhayavidhyah syur api va purusavidhanam eva satam karmatmana ete syur yatha yajio
yajamanasyaisa cakhyanasamayah /
'Or else they may be both anthropomorphic and unanthropomorphic. Or else (the unantropomorphic
appearance) of the gods, who are really anthropomorphic, is their counterself in the form of action. (Karma)
as sacrifice is that of a sacrificer. This is the well-considered opinion of those who are well versed in
legendary lore' SARUP. 1920: 117; 136

315 Nir.7.23 tam agnivaisvanaro ghnan avadhiinodapah kastha abhinat Sambaram megham athasavaditya iti

'"The vaisvanara Agni slew him, shook the waters and shattered Sambara, i.e. the cloud. Now (the reference

is) to that sun, say the older ritualists' SARUP. 1920: 143 ; 124
316 Nir.7.4 tad ye'nadistadevata mantras tesu devatopapariksa yad devatah sa yajiio va yajiiangari va tad devata

'with reference to this, the following is the ascertainment of the deity of those stanzas whose deity is not
specified. Such stanzas belong to the same deity to whom that particular sacrifice, or a part of the sacrifice, is
offered. Now elsewhere than the sacrifice, they belong to Prajapati according to the ritualists; and to
Narasamsa according to the etymologists', SARUP. 1920. 115 ; 135
Nir.11.29314243

317 naidana: 'those who explain words with reference to their original sense' GUPTA. 1959: 146

318 BURNELL. 1873: xv.
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Dans les karmaprakasika, gobhilagrhyasitra, prapaiicahrdaya, brhadaranyakopanisad,
brhadevata, mahabhasya, latyayanasrautasiitra, puspasiitra sont repérés les Agastin,
Kalabavin, Gautama, Dhanamjayya, Paingalayani, Bhallavin, Bhahvadin, Masasaravin,
Raurukin, Varsaganya, Sandilya, Satyayanin, Sunga, Satyasadha ...3"

Batakrishna Ghosh dressa une liste de 16 mahabrahmana perdus dont certains entrent
dans la sphere du samavedin. Satya Shrava dresse une liste de 32 mahabrahmana perdus
attestés dont les bhallavi, kalabavi, raurukt, Satyayana et talavakara pour le samaveda. 3*°

La brhadevata de Saunaka 5.23 mentionne 1'éxistence d'une branche bhallavin. 3!
) bhallabinah; bhdl{abindm; bhallabi-brahmanam; bhallabeya sont attestés dans (Nid)
(DS) (kalpanupada 1) (JS) 322

Le drahyayanasrautasiitra 3.4.2:

tatha ca bhallavibrahmanam bhavati: - 'yo'nupagitam samadatte musyate ritkso
bhavuko bhavaty upagatrbhyah prasvaret prano vai svarah pranenaiva sama samtanotiti
valgutamam samnopagitam bhavati tasmad apy upageyam' 3%

Le paricavimsabrahmana 2.2.4:

tam etam bhallavaya upasate tasmat te pratigrhnantah parivarttan na cyavante [/
Katyayana dans son bhasikasiitra fait référence aux brahmana des Tandin-Bhallavin:
Satapathavat tandi bhalavinam brahmana svarah [ 11. 33//

'the bhasikasiitra (of a Katyayana) refers to the samavedabrahmana, 3** but explicitly
mentions that they were accented like the satapatha' 3%

et au puspasitra VII1.8.29: kalabavinam api pravacanavihitah svarah svadhyaye |28||
tatha Satyayaninam |29)||

'L’accent est fixé dans I'interprétation des textes sacrés (brahmana) des Kalabavin
dans I'étude de leur propre veda (ithagana=rahasya). Ainsi pour les Satyayanin ' Ceci renvoie
a un brahmana ou deux.

Le vasisthadharmasastra 1.14.15:
athapi bhalavino nidane gatham udaharanti
'The Bhallavins, moreover in their Book of Causes cite this verse' 326

Les Satyayanin sont attestés en LS.4.5.18 avec leur brahmana en latyayanasrautasitra
1.2.24, en upagranthasiitra 2.1,8, anupadasiitra 2.9, 710, en asvalayanasrautasiitra 1.4.3, en

319 RENOU. 1947a: 87-107; PARPOLA. 19609.

320 GHOSH. 1935 ; SHRAVA. 1997: 44-85

321 BrhD. 5.23: esa eva paramrsto bhallavibrahmane dvrco nidanasamjiiake granthe chandoganam iti Srutih [/
'this couplet (RV.V.2.2,9) is mentioned in the Brahmana of the Bhallavins
such is the Vedic passage (quoted) in the work entitled Nidana of the Samavedin',
trad. MACDONELL. 1904, vol.i: 51; vol.ii: 171
BrhD. 5159: tasmad yesdyapi vasisthah sadasyah syus tu karhicid arhayed daksinabhis tan bhallaveyr Srutis
tv iyam //

322 PARPOLA. 2011. « Ritualistic teachers in Samavedic stitras » in The Book. 5" Symposium of Vedic
Studies. Bucarest. (a paraitre)

323 GHOSH. 1935: 111

324 T owe this reference to BARTH (Revue Critique, 1% Nov, 1873:288). The bhasikasiitra is to be found in
L.S.vol.x: 397-428, and is edited by Prof. KIELHORN.

325 BURNELL. 1876.

326 trad. OLIVELLE. 2000: 351
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nidanasiitra V1.3 3%

Les Langalah attestés en Ps.VIL5.9 et par caranavyitha de Saunaka ont peut-étre eu
également un brahmana, mais lequel?

Dhanamjayya est attesté de multiples fois. LS.:1.3.4; 1.4.47716,18,23-24; 1.518, 19;
1.6.13; 1.7.13,17; 1.8.4,9; 1.9.3; 1.10.5,15,18,26; 2.1.2,11; 2.2.5; 2.4.2; 2.5.20; 2.6.3; 2.7.2,20;
2.8.15; 2.8.30; 2.9.36,10,18

Sandllya est attesté par LS: 1.4.15,19,26; 1.5.19; 1.6.14; 1.7.14,16; 1.8.3; 1.9.6;
11016,19,27; 1.11.11; 2.1.3; 2.2.31; 2.4.1; 251226 271, 4;2.9919; 21019

Virsaganya est attesté par LS.:2.2.32
Satyasadha est attesté par LS.:3.1.9
Masasaravin DS. 8.2.30 et LS. 4.6.21 328

Une grande et nombreuse lignée de Gautama en de multiples lignes de la littérature est
attestée, mais aucun brahmana, a notre connaissance, ne porte ce nom.

Si I'on connait un raurikibrahmana attesté par GoGs.3.2.7, ** dont les Raurukin
gardent trace en L§.2.3, un bhalavibrahmana attesté LS. 3.4.2 dont des fragments ont été
édités par Ghosh, ** I'on recherche toujours un chandogabrahmana ou
chandogyamahabrahmana du samaveda, un gautamabrahmana. **' Les arcika du SV non

identifiés méme s’ils sont trés peu nombreux (76) souleévent la question de la recension
perdue et de 'ancienneté de ces stances.

VIII-1-4-Echec d’une vision fragmentaire de la sakha.

Pour I'ensemble de la perspective textuelle, la rgvedasarihita est la base stable, I'arbre
absolu, la sarmhita mere. Qui étaient ces 'forefathers' et quelle tradition est née d'eux? Y a-t-il
eu d’autres sarhita mere d’avant celle-ci autour desquelles se sont regroupées des synergies?

Par I'écriture la sakha semble étre le grand (Euvre du Corpus védique, le

Conservatoire ou 'histoire de la transmission orale, le Déroulé ou les recherches avec son
monde d’interprétations et de retour aux sources. Ce qui nous reste des textes aussi nombreux
soient-ils ne nous permet pas de saisir la réalité des faits dans leur complexité.

Dans les champs des études sur le Véda 332 que I'on a divisé selon les taches requises
par le rituel en quatre grands textes fondateurs de I'enseignement sous la protection chacun
d’une sub-classe, il est €tudié quatre corpus sanhita et membres auxiliaires. Ces études

essayent de rendre compte de la diversité des enseignements (par ses enseignants) et de leurs
développements récents dans une société ré-organisée a date relativement récente, dans la

327 latyayanasrautasiitra 4.5.18: tatha satam Satydayaninah sadahavibhaktir anukalpayanti. GHOSH. 1935: 101
upagranthasitra 2.1: kautsaya tu kiiicit kam deyam iti Satyayanakabrahmana: 90
upagranthasiitra 2.8: (somo'bhidagdhah ) anydbhir osadhibhir abhisamsrjyeteti Satyayanibrahmanam: 99
anupadasiitra 710: haimahd idam madyv iti ca Satyayaninam: 97
asvalayanasrautasitra 1.4.3: pratyasravayed dagnidhra utkaradese tisthan sphyam idhmasamnahananity adaya
daksinamukha iti Satyayanakabrahmana: 100
nidanasiitra 6.3: ekasyam prathamdayam ahas tisrsv adas tisrsu pirvasv ado'dhyasayam iti Satyayaninah: 102

328 vata a vatu iti masasaravayah DS. 8.2.20; L§. 4.6.21

329 GoGs. 3.2.7: athapi raurukibrahmanam bhavati kumaran ha sma vai matarah payayamand ahuh sakvarinam
putraka vratam parayisnavo bhavateti [/

330 raurukini cet kuryur adityam prathamam upatistherann adhvanam iti DS. 4.31; LS. 2.31

GHOSH. 1935. voir également RENOU. 1947a: §102. PARPOLA. 1969: 158
331 voir également chap. V-2-1
332 Un nouveau symposium eut lieu en 2011 a Bucuresti du fait des nouvelles études sur les diftérentes sakha:

Vedic sakhah, past, present and future. (publication prévue pour 2012)
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période historique, mais son entiereté échappe: trop de silence fragilise. Les parisista du
yajur et de 'atharvaveda donnent a la fois une vision incomplete de celles qui se sont faites
connaitre par les écrits et se taisent sur les écoles qui se sont éteintes ou re-formulées dans
leurs échanges permanents. 'La tradition est confuse' admet Gonda. 3* Une sakha n'est pas
réductible a une école, carana ou a une assemblée de 'joutes', parsada.

Pour une sarrhita dépendante d'une sakha, la tentative est sans doute d’interpréter. Les

différences apparentes tiennent des enseignants et de leurs éleves, du contexte dans lesquels
ils se situent eux-mémes, de I'éloignement temporel ou spatial a I'origine. Une tradition
perdue c’est sans doute une interprétation de sens définitivement oubliée ou absorbée par
d’autres possédant un enseignement plus adapté a 1'environnement, par ex. L’interprétation
est affaire d’enseignement, d'enjeu culturel également. 'E-brancher’ peut se faire
naturellement ou au service d'une tyrannie. Conscient de cela on peut avancer sans risque
d’erreur qu’une grande liberté d’interprétation fut stimulée. Mais celle-ci ne pouvait s'aviver
sans cadre. Hors le veda est la négation du dharma. Chaque sakha *** reconnaissait I'autorité

de I'expérience et de la connaissance manifestée dans les langages du veda.

La sakha fut-elle le foyer ou s’élaborent les grandes orientations culturelles, une lignée
sans généalogie génétique, un espace fermé faisant autorité, un fonds commun pour une
discipline littéraire, 'histoire des techniques de la transmission orale et de I'art. Est-elle un
écosysteme, une bios-sphere, un espace de conservation, un laboratoire de recherches avec
ses mondes d’interprétations, d’essais techniques et de retour aux sources?

VIII-2-La tradition orale et parampara.

Tout ceci s’inscrit sur fond pré-historique de la culture de 'oralité dont un des maitre-
mots est parampara.

VIII-2-1-parampara dans kuladharma.

Dans la vision indienne, atteindre a la perfection de la loi de I'€tre et a la liberté d’'une
découverte de la Chose infinie et éternelle est une croissance difficile qui ne peut tout a fait
étre laissée a l'initiative intérieure de I'individu livré a lui-méme. Elle envisageait un cadre,
une échelle de valeurs et de gradations, un plan d’architecture sociale. L’homme était d’abord
étudiant, puis chef de famille, puis perdait son identité sociale et enfin devenait un €tre libre.
C’est sur la base des quatre grands objectifs de la vie: artha, kama, dharma, moksa et de leur

égal accomplissement que se manifesterent la maturité et la créativité de la civilisation. Le
dharma est en effet un concept fondamental, pas seulement pour les activités religieuses, mais
aussi pour les activités naturelles, sociales, etc. C'est tout ce qui conduit a sreyahsadhana. La
définition qui réduit le dharma aux actes rituels est une définition technique qui ne va pas a
I'encontre du concept général. Ce concept peut étre appliqué dans tous les domaines. Il peut
étre étendu a 1'ordre naturel des choses. Les actes imposés par la nature, manger, dormir, etc,
doivent étre accomplis pour le maintien de la santé et de la vie; s'y dérober aurait des
conséquences funestes. C'est 1a un dharma qui n'a pas d'autre résultat que d'empécher les
conséquences funestes de l'abstention, et c'est uniquement en ce sens que c'est un devoir. De
la méme facon il y a des devoirs sociaux et religieux qui sont des obligations seulement en ce
qu'ils assurent le maintien d'un bon ordre, alors que I'abstention conduirait au désordre. Le
dharma est ainsi la norme que 1'on doit suivre pour son maintien, non pour obtenir

quelquechose d'a-normal.

Certains rites sont appelés nitya 'éternels'. Ceci signifie qu'ils sont exécutés
quotidiennement par des hommes, comme l'acte de manger, de dormir et autres actes naturels.
333 GONDA. 1975a: 77 ; 313n1
334 Nir.l.4: sakhah khasayah saknoter va /

« Sakhah (branches) are so called because they rest in the sky (kha-sayah), or (the word) may be derived
from (the root) sak 'to be able). », traduction SARUP: 8
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Cela n'implique pas une idée d'obligation imposée par une autorité autre que 1'ordre naturel
des choses. 1l est considéré comme un état de fait que les rites sont littéralement éternels,
comme l'acte de se nourrir, dont on ne dit pas habituellement que c'est un devoir. S'abstenir
d'un rite est tenu pour aussi perturbateur que s'abstenir de nourriture. Dans le cadre d'une telle
vision d'équilibre des choses ou le rite a la méme normalité que les besoins fondamentaux de
la vie, il n'est pas question de tracer une ligne de démarcation entre divers types d'activité et il
n'est pas besoin de justification aux rites. Il est tout a fait normal que le pandit qui accepte le

dharma ait ce qu'on appelle aujourd'hui, une vie consacrée et qui pour lui est le dharma. 1l 'y a

méme une relation étroite entre foi et profession intellectuelle, parce qu'il est un spécialiste de
I'étude et de l'interprétation. La profession du pandita, son dharma personnel, est précisément

cette interprétation, la connaissance et l'enseignement des sources sanskrites du dharma.

L’ordre s’appuyait également sur le pouvoir de la communauté kuladharma, 3 sa

sphere environnementale et sur I'érudition des brahmanes, interpretes, au solide pouvoir de
l'oralité. Mais I'axe fixe de 'ordre demeurait dans la parampara, ¢ de guru a Sisya, ** ce lien

qui passait de génération en génération, et qui, contrairement aux modeles fixés par les
prétres et les pandita avait le pouvoir d’enrichir librement sa signification et de développer sa
pratique. Par la parampara dans le kuladharma 3*® s’est poursuivie dans la civilisation
indienne une floraison de grands penseurs et chantres sacrés de la révélation; une continuité
libre, sincere, mouvante, souple, en un mot: vivante. Ils détenaient les secrets, une
connaissance qu’ils déposerent en certains tenant compte de leurs capacités réelles
immédiates et futures. Ceux qui furent leurs enfants, comprenant partiellement, surent qu’ils
devaient en une chaine ininterrompue transmettre la vérité vivante qui leur avait été confiée.
La structure sociale pourrait s’étre établie autour des différentes capacités et n’avoir soulevé
la protection d’un groupe de la population que tres tardivement. Le fait que se soit développée
une classe dont la tiche consistait a préserver les connaissances et les lois sacrées—car telle
était la véritable occupation du brahmane et non quelque commerce sacerdotal — et que cette
classe ait pu, pendant des milliers d’années, rester pour une grande part le principal foyer de
conservation, mais pas toujours de création, de I'aspect culturel de la civilisation indienne,
démontre que, hors le domaine génétique, il put y avoir une succession de maitres qui
retrouverent les secrets et renouvelerent les interprétations sans tarir la source. Grace a la
lignée ininterrompue de saints, de penseurs, de samnyasi, la réalité profonde de sens a pu

survivre et résister a divers poids mortels qui se sont abattus sur elle.
VII-2-1-1-samasampradaya paramparaguru des purana.

Les purana font état d'un grand nombre d'enseignants de la science védique. 3* Ony

conte comment apres Krsna Dvaipayana Vyasa, se mirent en place différentes transmissions.
Vyasa eut quatre disciples et il confia & Paila les fc, & Jaimini le sdman, 2 Vaisampayana le

ydjus et a Sumantu l'dtharva.

Ainsi selon le visnupurana, (ViP.III-6-1) Jaimini et son fils Sumantu créerent le
conservatoire du saman. Le fils de ce dernier Sukarman fit le « sahdsram samhitabheddm » et

le confia a deux de ses disciples Hiranyanabha KauSalya et Pausyafiji. Hiranyanabha KauSalya
lenselgna a plus de trente disciples dont certains nous sont connus sous les Sakha udicya

samagd et pracya samagd. Krti, un autre de ses disciples, transmis vingt-quatre autres sakha.
Pausyaiiji eut quatre disciples: les Lokaksi, Kuthumi, Kusidin, Lafigali fondeérent un grand
nombre de traditions.

Pour le vayupurana, (VaP.I-61-27), Jaimini enseigna le s@man a son fils Sumantu, ce

335 dharman de la lignée.

336 succession ininterrompue.
337 relation maitre a disciple. guru: son développement s€émantique ira de 1'adjectif ‘lourd’ a important (ce qui a

du poids), impressionnant, au nominatif 'un ainé', 'un enseignant'.
voir HARA. 1980: 93-117 ; GONDA. 1965a: 229-283.
338 ainsi qu'elle est décrite dans le varisabrahmana par exemple pour le samaveda

339 ROCHER. 1986 ; RENOU. 1947a: 124-126.
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dernier a son fils Sutvan qui a son tour initia Sukarman, son fils. C’est a cette génération
quintervient le « sahdsram samhitabheddm » Hiranyanabha KauS$alya et Pausyafiji en furent

les dépositaires. Pausyafiji créa le conservatoire des cing-cent que porterent ses quatre
disciples: Lokaksi, Kuthumi, Kusidin, Lafigali. Les Pausyaiijin et les udicya samaga Sakha
perdurerent les traditions. Certaines furent plus éminentes dans la mémoire telles les
Lokaksin de Lokaksi qui eut ses Ranayaniya, Sahitandiputra, Mulacarin, Sakatiputra, et
Sahasatyaputra. Avec Kuthumi et ses Kauthuma émergent les Rasapasara et les Bhagavitta.
Par les Rasapasara se révélerent Asurayana, VaiSakhya, Pracinayogaputra, Patafjali. Un
autre Srfigiputra issu des Kauthuma célébra les Caila, Pracinayoga et Surila. Pausyaiiji
dépositaire du «sahdsram samhitabheddm» par Langah développa six sakha. Des Langalin

nous sont connus les Bhalaki, Kamahani, Jaimini, Lomagayina, Kanda, Kohala. Hiranyanabha
KausSalya autre dépositaire du « sahdsram samhitabheddm » confia cing-cent versions a un

grand nombre de disciples connus comme udicya samaga et pracya samagd. Krti, un parmi
ses disciples transmis vingt-quatre sakha: Rada, Mahavirya, Paficama, Vahana, Talaka,
Pandaka, Kalika, Rajika, Gautama, Ajavasta, Somarajan, Patattata, Prstaghna, Parikrsta,
Ulukhalaka YaV1yasa Vaisala, Anguhya Kausika, Salimafijari, Satya Kapiya, Kanika,
Parasara.

Le bhagavatapurana, (BhgP.XII-6-75) rapporte que Jaimini avait un fils Sumantu et un
petit-fils Sunvat, héritiers du samavedd. Sukarman fut le réceptacle du « sahdsram
samhitabheddm » dont Hiranyanabha, Pausyaiiji et Avantya furent les dépositaires. Pausyaiiji
eut cinq disciples qui chacun initia cent sakha: les Laugaksi, Mafgali, Kulya, Kusida, Kuksi.
Krti est mentionné également comme disciple d’Hiranyanabha qui enseigna vingt-quatre
samhita.

VIII-2-1-2-samasampradaya paramparaguru ranayaniya de la caranavyitha de Saunaka.

La caranavyitha énonce neuf branches dont les plus intéressantes pour cette étude sur
la kauthumiya sont les ranayaniya, gautamiya et kauthumiya. Les kauthumiya seraient une
subdivision des randayaniya surtout visibles dans les srautasastra.

randayaniyanam navabheda bhavanti ranayaniyah satyayaniyah satyamudgalah khalvala
mahakhalvala langalah kauthuma gautama jaiminiyasceti 3%

VIII-2-1-3-samasampradaya paramparaguru du vamsabrahmana.

Le varmsabrahmana indique 4 Gautama: Radha, Gatri, Sumanta Babhrava et Sankara,
341 et 8 Gobhila: Pisamitra, A§vamitra, Varunamitra, Mulamitra, Vatsamitra, Gaulgulaviputra,
Brhadvasu, Aryamaradha. 3+
VIII-2-1-4-samasampradaya paramparaguru kauthumiya-ranayaniya.

Les Kauthuma sont attestés dans (Ps.IX.2.6; KhG.I11.2.33). 3%

Notre texte enseigne que la grande tradition samasampradaya paramparaguru sera

ininterrompue jusqu’a Badarayana. Puis apparaissent comme dans une rupture de rythme
deux maitres qui sont Tandin et Satyayanin. La suite nous ne la connaissons pas. Elle parait
suivre un mode connu non remarquable, un admirable non personnalisé: ‘a beaucoup
d’autres’. 3

340 CarVy. 1978: 5

341 VBIL1,2; 11.34; 11.12,13; II1.56; 111.14

342 VBIIL.6-14

343 Ps.IX.2.56 etair bhavais tu gayanti sarvah sakhah prthak prthak paficasv eva tu gayanti bhityisthani svaresu
tu [5/ samani satsu canyani saptasu dve tu kauthumah /
la particularité est krusta svara indiqué par le chiffre 11 au-dessus de la syllabe

344 SHARMA. 1965: 35 « The reasons and justification for adding a separate list of rsi in SVB when an
independent brahmana in this recension deals entirely with rsi of samapradaya is perhaps because it was felt
that the secret performances of rituals which, as expounded in the SVB being of different nature and also for
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Dans le samavidhanabrahmana le dernier anuvaka du trtiyadhayah nous livre ceci:

so’yam prajapatyo vidhis tam imam prajapatir brhaspataye provaca brhaspatir
naradaya narado visvaksendya visvakseno vyasaya parasaryaya vyasah parasaryo jaiminaye
Jjaiminih pauspindydya pauspindyah parasaryayandya parasaryayano badarayanaya
badarayanas tandisatyayanibhyam tandisatyayaninau bahubhyah.

« Cette prescription-ci est ce qui s’écoule de Prajapati. Prajapati enseigna celle-ci a
Brhaspati, Brhaspati a Narada, Narada a Visvaksena, ** Visvaksena a Vyasa Parasarya,
Vyasa Parasarya a Jaimini, ¢ Jaimini a Pauspindya, Pauspindya a Parasaryayana,
Parasaryayana a Badarayana, Badarayana a Tandin et Satyayanin, Tandin et Satyayanin a
beaucoup d’autres. »

Méme si ceux que 'on nomme ici ne sont que les maitres ayant eu une forte résonance
sur la corde du temps, il est hautement probable que nous n’avons pas simplement sous les
yeux un arbre généalogique tel que nous I'entendons aujourd'hui.

VIII-2-1-5-Derniers travaux sur les sitra du SV par A. Parpola: «Schools and texts quoted by
name in Samavedic sttra». 3

VIII-3-Tradition orale dans 1'Inde d'aujourd'hui.

Economie et développement technique: I'Inde est-elle au cceur d’une crise de foi de ses
Srotriya?

Qu’observe-t-on aujourd’hui dans les écoles? Le mode de récitation entre psalmodie et
chant attaché aux noms d’écoles sur-vit dans le sous-continent. Comme partout ailleurs, il est
difficile de maintenir 1'équilibre dans un univers ot la théorie d’économie de I'extréme a fait
sa révolution et ol la confusion regne. La récitation du veda fait-elle encore partie de chaque

vie quotidienne dans une communauté? Les grands yajiia sont conduits de temps en temps.
Sous I'observation d’érudits occidentaux un Satakundamahayajiia en 1950, un atiratra, un
agnicayana, agnistoma et un rajasiyamahasomayaga conduits en 1971, 1975, 1990, 2003 et
2011 sont quelques témoignages de la continuité de la tradition rituelle. Une ceuvre: The rare
human species ahitagnis in India recense les agnihotr en 2004 principalement en Inde du Sud,
apres les recensements de Parpola et Kashikar en 1983 complétés par Smith en 2001. 34
Varanasi, le Maharashtra, le Gujarat, le Saurastra, I'Orissa, I'Uttar Pradesh, I’ Andhra
Pradesh, le Karnataka, le Bengale, le Kashmir, le Nepal et tout le sud de I'Inde furent pendant
des siecles d’instabilité le foyer de préservation. Du moins croyons nous aujourd’hui que tel

fut le cas. Ces foyers cachés au cceur de la tradition firent dire a nombreux lettrés que les
samhita furent des textes canoniques incompris, sauvés de la destruction totale par la foi de

quelques-uns au mépris de leur vie.
Depuis quelques petites dizaines d’années il y a dans ce qu’on appelle communément
la tradition orale du chant pour la différencier des apprentissages des musiques nés de I'écrit,

une formidable décrue du nombre de personnes qui dévouent leurs vies a I'enseignement.
Suivant le cours de la formidable dévaluation du sens dans le langage, celui qui guide fut 7si

puis muni, guri, acarya, pranitaya et maintenant praticien, a 1'exemple de la BGs.1.7.3-7:

‘'one who has studied only one sakha of the veda is Srotriya; one who has studied the

different purpose the names of the rsi who preached and handed it down to posterity must be recorded. »
345 SAMASRAMIN dans son édition du varsabr. signale un Vicaksana qui serait l'auteur du tandyabr. et
tirerait son nom de son érudition, sa sagesse profonde: 'vicaksana'. 1892: 8
346 FUIJIL 1997: 89-90 « Le varisa a la fin du samavidhanabrahmana laisse supposer que le nom (de Jaimini)

fut placé a la téte de la liste généalogique des enseignants samavédiques lorsque Jaimini devint un
personnage légendaire étant le premier samavedin célebre dans I'épopée et les purana. »

347 PARPOLA. 2011. « Schools and texts quoted in Samavedicsitra » 5" Vedic Workshop. Bucuresti.
348 PARPOLA, KASHIKAR. 1983: 2011t ; SMITH. 2001: 443-463
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anga is aniicana; one who has studied the kalpa is called rsikalpa; one who has studied the
sitra and pravacana is called bhriina; one who has studied the four veda is a rsi'

Il semble que depuis la déclaration de 'UNESCO, il y ait eu chez certains une réelle
prise de conscience d'un héritage a préserver. ¥
VIII-3-1-les témoignages.

Voici divers témoignages recueillis par: Samasramin, Apte, Daniélou, Knipe, Kale,
Houben.

Samasramin, Satyavrata consigne en 1897: 'Au risque d’étre considéré comme
menteur, je dois dire, a mon profond regret et espere tre excusé de dire ceci, mais il y a
encore peu d’années, pas une seule feuille de ces précieux livres ne pouvait €tre trouvée dans
la grande province du Bengale...Dans cet état, spécialement dans ce périmetre, la plupart des
brahmines sont des samavedin. On entend dire de la plupart des Bhattacarya titrés
‘smrtiratnd ‘vidyaratna alors qu’ils sont interrogés: ‘j’enseigne le samaveda, je suis de I'école
kauthumt’. Donc la plupart des étudiants qui viennent & mon catuhpathin (Institution du
Véda) sont des étudiants du samaveda et la plupart désirent arréter apres un temps court et
étudier les saman qui sont requis dans les dévotions quotidiennes et les dix rites domestiques
sariskara. Un livre textuel utile pour servir le but de tels étudiants devenant nécessaire, j’en
ai compilé et publié un sous le titre samasamgraha et il est inutile de dire qu’a de tels
étudiants il n’est pas enseigné autre chose que cette compilation. Un nombre d’étudiants
intelligents et admirateurs des veda m’ayant demandé de faire une compilation identique pour
tout le veda, j’ai donc fait ce trayi samgraha. ... Encore une chose: puisque, pour 'amour du
yajiia, le yajurveda est regardé comme le plus important, il a été repris en premier dans cette
collection et bien que I'aranyaka occupe la troisieme place dans les ceuvres védiques, il a été
donné la premicre place a I'aranyaka du yajus, compte tenu de I'excellence de ses

exhortations... mais ce ne peut assurément pas €tre a usage terrestre, pour personne. Comme
les rsi védiques 1'ont clairement affirmé: rco aksare parame vyoman 3°." 331

Apte, Vinayak Mahadev en 1943 sur les conservatoires vivants appelés vaidika: 'La

tache parait énorme mais ne semble pas si difficile a réaliser si le gouvernement central, I'élite
et autres mécenes généreux de l'enseignement védique s'assemblent pour institutionnaliser un
tel modele d'école védique d'instruction orale. Jusqu'a ce qu'un tel espoir se réalise
quelquechose doit Etre fait pour préserver au mieux quelques spécimens représentatifs de
chacun des modes orthodoxes variés de la récitation védique a l'usage des étudiants de
littérature védique et il incombe aux érudits védiques attachés aux différents instituts de
recherches, plus spécifiquement ceux de 1'Inde, de mettre en place l'alternative par des
enregistrements audio et vidéo de ces modes avant qu'il ne soit trop tard, parce que les érudits
Indiens ont une accessibilité plus aisée aux interpretes de la tradition orale védique. Chaque
année il devient déja de plus en plus difficile pour un érudit isolé de tracer les adhérents de
toutes les sakha des quatre veda, confinés comme ils sont a leurs lieux spécifiques dans les

différentes contrées de I'Inde. Leur nombre décroit rapidement par absence d'encouragement
et de soutien financier, a la fois de 1'Etat et du public. C'est en partie cette difficulté...et en
partie un manque de foi en la survivance des srotriya de 1'Inde qui conduisit a quelques

affirmations prématurément pessimistes et inexactes sur le sujet.' 352

349 voir les références et liens indiqués en index bibliographique.

350 trayt samgraha: 101; 'The syllabe of the verse is in the highest heaven', traduction Jamison/Brereton ; 'Die
Silbe Ric, im hochsten Raum', traduction Geldner ; Die Silbe der Rc, am hochsten Himmelgewolbe',
traduction Witzel/Goto.

351 Revue Usa, 1895: v

352 APTE. 1942-43. « The task is stupendous but should not be difficult of achievement, if the Central
Government, the enlightened chiefs and other generous patrons of Vedic learning combine to institute such a
model Vedic School of oral instruction. Until such hope is realised, something must be done to preserve at
least representative specimens of each of the various orthodox modes of Vedic recitation for the use of
students of Vedic literature and it behoves Vedic scholars attached to various Research Institutes, particularly
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I1 poursuit: 'A la requéte de l'auteur, un professeur de littérature sanskrite du "Deccan
college postgraduate and research institut", cet institut a fait un pas dans cette direction en
enregistrant sur phonographe six samagana typiques tels que chantés par un affilié a la sakha

ranayaniya du samaveda. Ce premier choix incomba au samaveda puisque ce veda détient une

place unique dans la littérature védique. Si I'enregistrement sonore est essentiel pour la
préservation des divers modes de recitation du rgveda et des autres veda, brahmana and

vedarnga, il est absolument et vitalement nécessaire dans le cas du samaveda, parce que cette
samhita est importante, pas tant pour ses matériaux littéraires empruntés presque totalement
au rgveda tel qu'il est, que pour la lumiere qu'elle jette sur I'histoire du sacrifice en Inde, la

magie et par-dessus tout la musique indienne et son histoire pour laquelle 1'étude du
samagana est tout simplement indispensable.’ 3>3

Daniélou, Alain notait en 1950: « Dans toutes les régions de I'Inde, quelles que soient
les différences de race, de culture, de langage, le chant védique reste identique a lui-méme,
alors que les systemes musicaux sont tres différents. Le chant védique est pourtant complexe
et relativement varié. Chacun des veda se psalmodie d’une maniere différente, et les textes

secondaires tels que les brahmana, les aranyaka, les upanisad qui constituent le vaste

ensemble de la littérature védique, se psalmodient aussi de maniere distincte... Tous les textes
peuvent €tre, suivant les circonstances, récités ou psalmodiés, et il existe des stades
intermédiaires entre la récitation et la psalmodie. Seule la psalmodie des hymnes du
samaveda est considérée comme proprement mélodique et musicale... Etant donné le

caractere sacré et magique du texte védique, une grande importance est attachée a ces
variantes... La ranayaniyasakha représente une tradition plus mélodique que la

kauthumasakha. Les brahman qui chantent la ranayaniyasakha dans I'Inde du Nord n’étaient
pas, dans les temps plus anciens des chanteurs du samaveda. Leurs traditions familiales
seraient en effet celles du rgveda et de I'atharvaveda. 1ls étudierent la tradition du
ranayaniyasakha dans le cas de certains mantra... qu’ils psalmodient dans les yajiia, mais ils
ne connaissent pas le reste du samaveda, du moins par tradition... Aujourd'hui, en dépit de
pertes de toutes sortes, il y a au moins 2.000 chanteurs qui peuvent réciter le veda exactement
comme il était récité, il y a 5.000 ans. » 3>

Knipe, David M. en 1997: « Tous les vaidika brahman au-dela de quarante ans parlent
avec nostalgie des jours anciens ou I'agrahara projetait un tumulte constant de mantra, le seul
moment de silence étant entre une heure et trois heures du matin. Les ahitagni secouent leurs

tétes et se souviennent de ces années qui passerent dans une soif d’apprendre constamment de
nouveaux textes, de nouveaux modeles de récitation, de nouveaux commentaires, jusqu’a ce
que chacun d’eux selon sa propre voie se sente devenir un veda, devienne le veda. » 3

those in India, to step into the breach by making sound-and-film records of these modes, before it becomes
too late, because Indian scholars have easier access to the exponents of vedic oral tradition. It is already
becoming more and more difficult every year for any single scholar to trace adherents of all the sakha of the

four Veda, confined as there are to particular localities in different parts of India. Their numbers are fast

dwindling for want of encouragement or financial help, either from the state or from the public. It is partly
this difficulty —all the greater for western scholars — and partly a lack of faith in the surviving srotriya of

India, that led to some prematurely pessimistic and inaccurate statements on the subject. »: 279-280

353 APTE. 1942-43. « At the instance of the writer, a professor of sanskrit literature at the Deccan college
postgraduate and research institut, the latter institut has taken a step in this direction by making gramaphone
records of six typical Samagana as sung by an adherent of the Ranayaniya sakha of the Sama Veda. The first

choice has fallen on the Sama Veda because that Veda holds a unique position in Vedic literature. If sound-
recording is essential for preserving the various modes of reciting RgVeda and other Veda, Brahmana and
Vedariga, it is absolutely and vitally necessary in the case of the SamaVeda because the latter Sarhita is
valuable not so much for its literary material, borrowed almost wholly as it is from the RgVeda, as for the
light it throws on the history of Indian sacrifice, magic and above all indian music, for the history of which,
the study of the Samagana is simply indispensable. »: 280

354 DANIELOU. 1950.

355 KNIPE. 1997: 313.
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Kale, Nanaji en 2005 a propos de la tradition srauta: « The scrunity of the Agnihota
tradition show that from generations to generations particular "Kulas" are followers of Holy
Three Fire Upasana. Present Agnihotris can quote the names of previous Agnihotris upto 10
generations. » S'il trouve une explication historique a la conservation d'un plus grand nombre
de traditions srauta en Inde du Sud, il n'en déplore pas moins l'aculturation actuelle.: « What
a pitiable situation of the most ancien and valuable divine treasure of humanity! On the one
hand, in most of the countries renowned scholars and Universities are engaged in research of
Vedas and Shrout Rituals since the last 200 years. UNESCO has declared that "Oral Tradition
of Vedas is an intangible and valuable heritage of humanity"; and on the other hand in the
motherland of Vedas in Devbhoomi, i.e. India, we Indians do not even know the names of the
surviving Ved Branches or Agnihotris, their places, etc. ...Being Indians, it is our first and
foremost duty to revive, protect and promote all the available Ved branches and Shrout rituals
by all means. » 3¢

Houben, Jan E.: « Le rituel est 'arriere monde du brahmanisme. La religion védique a
réellement des racines profondes dans la société. Quand le sentiment religieux se désagrege
chez certains prétres, il y a des alternatifs afin de leur éviter I'exclusion. Quand I'ensemble de
la religion fut assez dégradé au point de susciter une réaction violente, on constate qu’il y eut
une reformulation du rituel védique avec une nouvelle ritualisation. On voit un nouveau rite
apparaitre. Dans le rituel, on conserve les anciennes techniques qui remontent a I'dge de
pierre comme, par ex., comment allumer un feu avec deux pieces de bois 'une verticale et
I'autre horizontale. (A I'asram de Barsi au Maharastra on reprend les écoles védiques qui

semblaient mourir) » 37
VIII-3-2-UNESCO: inscription au patrimoine immémorial de 1'humanité.
VIII-3-2-1-Recensement et présentation de 1'hindu vedic community en 2002:

Voici le texte présentant la demande d'inscription au patrimoine immémorial de
I'humanité (accordée 1'année méme):

« La plus ancienne tradition orale vivante. Méme si les textes ont été écrits en des
temps anciens et utilisés comme référence, leur transmission est encore strictement orale.
Traditionnellement la récitation des veda fait partie de chaque vie quotidienne de la

communauté des praticiens védiques. Partout ou la culture traditionnelle de la récitation
védique existe aujourd’hui, ils sont récités sur une base journalicre. Ils sont aussi utilisés en
pratique dans une variété de rituels religieux spécifiques qui sont conduits de temps en temps
en Inde.

Parmi les sakha de récitation védique qui demandent une attention urgente :

-paippaladasakha de I atharvaveda

-maitrayanisakha de krsnayajurveda

-jaiminiyasakha de samaveda

-ranayaniyasakha de samaveda

1-paippalada est pratiquement éteinte sauf un ou deux praticiens dans des villages
reculés de I'Orissa, Inde de I'Est.

2-maitrayant, branche du krsnayajurveda survit dans les districts Nasik et Kandesh du
Mabharashtra en Inde Centrale.

3-jaiminiya de la tradition du samaveda existe a peine dans quelques villages du Tamil
Nadu et du Kerala en Inde du Sud.

4-ranayaniya qui est également pratiquement éteint sauf, peut-&tre au Karnataka.

356 KALE. 2005: xii
357 HOUBEN. cours a I'EPHE.
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VIII-3-2-2-Recensement et présentation des sakha dans la demande d'inscription:

« Sur le décompte traditionnel, au début, il semble y avoir eu 1131 branches (sakha):
[21RV, 101YV, 1000SV, 9AV] ; actuellement seules treize sont disponibles:

1-maitrayanisakha of krsnayajurveda:

YV en sanscrit veut dire ‘sagesse des formules sacrificielles’. Ce veda composé 100 ou

200 années plus tardivement que le RV contient des formules en prose et en vers qui doivent
étre prononcées par les prétres assurant la part manuelle du sacrifice. Il décrit en prose les
détails de procédure des différents rituels et cérémonies (yajiia) utilisant les hymnes du RV.

Dans le sacrifice védique, un dieu ou les dieux sont invoqués par les hymnes (mantra),
I'offrande de nourriture, beurre ou jus de soma sont préparés et offerts a Agni, (le dieu du
feu). Ce veda est le texte le plus important pour les prétres parce qu’il concerne la
performance juste des rites et sacrifices. Les prétres de ce veda sont nommés adhvaryu. Agni

joue un rdle central dans les rituels. Dans le cours du temps les cérémonies devinrent de plus
en plus élaborées et les prétres devinrent de grands artistes hautement spécialisés Il y eut
beaucoup de différents genres de cérémonies rituelles comme le célebre sacrifice du cheval
(asvamedha), le sacrifice soma (somayaga) ceux qui sont pratiqués en différentes occasions

comme couronnements de rois, mariages, naissance...De tous, le plus haut sacrifice est
considéré étre le sarvamedha pendant lequel le sacrifiant offre toutes possessions comme

honoraire, a la fin de la cérémonie.

krsnayajurveda contient en premier lieu les rites srauta comme la agnyadhanam et a
deux parties la sarihita et la sakha. 11 y a trois recensions du krsnayajurveda: kathaka avec
une variante mineure la kapisthala; 1a maitrayani, taittiriva. Elles different des branches
Suklayajurveda dans leurs strutures des mantra avec portions brahmana. Bien que les mantra
probablement remontent a une source commune, la partie brahmana affiche une grande
différence. katha et maitrayani semblent €tre antérieures en terme de langage, style et le
Satapatha est le dernier.

La tradition maitrayani est un peu préservée dans les districts du Gujarat, nord du
Maharastra. Cependant la sanihita a souffert des pertes du fait d’une tradition insécurisée. Il
dut y avoir un texte pada pour la sarhita qui n’est plus disponible. Une mantra sanhita est
une collection des portions de mantra hors des portions mélangées des brahmana formulée

probablement pour empécher des tensions sur la mémoire des étudiants. Récemment méme le
mode de chant padapatha fut nouvellement 1égué aux prétres. Pendant que le padapatha de la

tradition gujarat est basé sur les portions de mantra seulement, celle de la tradition du
Maharastra est basée sur le texte sarthita. Comme elle est sans tenir compte si ¢’est un
mantra ou un brahmana.

2-jaiminiyasakha et ranayaniya du samaveda:

samaveda contient les mélodies de musique pour les chants utilisés du rgveda pour les
sacrifices. Cela consiste en divers hymnes du rgveda mis en chant plus mélodique. Alors que
le chant du samaveda est une version réduite du rgveda, la science musicale est dite avoir
évolué de ce veda. samaveda est considéré €tre a I'origine de la musique indienne. Sans doute
dans les premiers temps les chants du samaveda ont stimulé une grande activité artistique afin

de rendre les sacrifices satisfaisant aux patrons du sacrifice qui protégeaient les prétres.
L’importance du samaveda est une méditation (upasanna) par le chant des hymnes (stuti). La

branche jaiminiya est la plus musicale des trois branches existantes. Alors que les autres veda
utilisent trois notes (svara), le samaveda est chanté en utilisant 7 notes.

La tradition jaiminiya survit dans le sud de I'Inde a Panjal au Kerala et a Thahur au
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Tamil Nadu. La tradition Kerala était pratiquement inaccessible jusqu’a récemment. Un rituel
durant 12 jours un agnicayana conduit en 1975 et 1990 sont deux exemples de la continuité

de la tradition.
3-paippaladasakha de I atharvaveda :

L’atharvaveda comme le rgveda est une collection d’hymnes mais d’un caractere
encore plus divers. Un style sophistiqué et des idées hautement métaphysiques fait ce veda. 1l

contient 6000 vers formant 760 hymnes et une petite portion en prose. A peu pres 1/6 de ces
hymnes sont tirés du rgveda. Beaucoup d’hymnes de I'atharvaveda parlent de maladies,

d’herboristerie et d’amulettes magiques qui écartent les maladies. Il y a des hymnes relatifs
aux erreurs dans la performance des rituels et les actes expiatoires aux péchés et leurs
réparations. Ces hymnes racontent la guerre, la politique et la philosophie. Un des plus beaux
poemes de la collection est 'hymne a Prthivi ou la Terre Mere. De ce veda vient non

seulement I'astrologie mais aussi les débuts de la médecine ayurvédique.

Actuellement, tout comme les autres textes védiques, 'atharvaveda a été transmis et
préservé par les différentes sakha. paippaladasamhita de I'atharvaveda est plus ancien que
la Saunakasamhita de I'atharvaveda. 11 a a peu pres 7950 mantra arrangés en beaucoup de
kanda et les sujets sont tres variés. Existant a peine dans quelques lieux de I'Orissa pres du
nord-est de I'Inde, la tradition orale de cette sakha est devenue tres corrompue due a la rareté
de sa récitation et I'influence des prononciations locales sur la récitation en sanscrit. »

VIII-3-3-Ministere de la Culture et Indira Gandhi National Centre for the Arts.

Voici pour finir un petit descriptif du recensement fait par le Ministere de la Culture
avec la collaboration du ‘Indira Gandhi National Centre for the Arts’ en 2002:

« Deux versions manuscrites différencient la kauthuma-randayaniyasakha et la
Jjaiminiyasakha. La kauthuma se trouve actuellement du Nord au Sud de I'Inde. La ranayaniva
se retrouve parmi les brahmines Havik du Nord du Karnataka, Andhra Pradesh et a Varanasi.
La jaiminiya se retrouve principalement parmi les brahmines Namburini, communauté du
Kérala, a Panjal et dans quelques villages du Tamil Nadu dont Thanjavoor et a Varanasi. La
tradition du Kérala était pratiquement inaccessible jusqu’a récemment.

Le mode maitrayant du krsnayajurveda se retrouve dans les districts Nasik et Kandesh
du Maharastra et au Gujarat et a Varanasi. Cependant la sarhita a souffert des pertes du fait
d’une tradition insécurisée. Il dut y avoir un texte pada pour la sarhita qui n’est plus
disponible. Pendant que le padapatha de la tradition Gujarat est basé sur les portions de
mantra seulement ou mantrasanhita, celle de la tradition du Maharastra est basée sur le
textesanhita qu’elle soit une collection de mantra ou une collection brahmana. Le mode de la
récitation au chant padapatha fut nouvellement remis aux prétres.

Le mode atharvaveda a considérablement décliné en praticiens et il en subsiste un tres
petit nombre et a Varanasi. La paippaladasakha fut pensée éteinte jusqu’en 1960 ol une
tradition vivante fut découverte en Orissa. Cependant ces praticiens ont le mode de récitation
du krsnayajurveda. La version manuscrite Saunaka survit dans un petit groupe de praticiens
au Saurastra et Gujarat. Il y aurait un réel danger de transmission corrompue due a I'influence
des prononciations locales sur la récitation sanskrite.

Sous la battue de I'uniformisation, les modes de supports traditionnels propres a cet
héritage de culture, comme partout ailleurs vécurent I'effondrement de leur structure et
identité. Les institutions et les personnes qui en furent les mécenes rencontrerent de plus en
plus de difficultés. Les vedapathasala ont vu leur nombre et leur autorité décroitre.

Selon itihasapuranam, le décompte des sakha s’élevait a mille cent trente et une sakha:
vingt et une du rk, mille du sama, cent une du yajus, et neuf de 'atharva, 1a Hindu Vedic
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Community connue en compte treize pour 'ensemble du corpus.

paippalada a pratiquement perdu sa tradition orale du chant avec svara mais il y a un
effort pour raviver la tradition du padapatha des Laksanagrantha. jaiminiiya au Kérala
compte quatre praticiens et le nombre d’étudiants est en proportion. maitrayani a Sri Yogiraj
Veda Vidya Asram de Barsi Solapur compte deux étudiants et un enseignant.

De longues heures de pratiques soutenues sont partagées avec les enseignements dans
les colleges. Ceci affecte la qualité de I'apprentissage du veda. Dans une autre vedapathasala

qui a une meilleure assise financiere certains étudiants rapportent que leur choix est un choix
de sécurité. Tous savent qu’il ne s’agit pas de profession. La tradition du rituel srauta est

encore tres préservée. »

VIII-4-Tradition orale et 1'oralité.

vad adhitdm avijiiatdm nigddenaiva sabdyate / dnagnav iva suskaidho na tdj jvalati
kdrhicit Pat 113 paspasa yad adhitam 33

"ce qui est étudié mais pas connu, ce qui est formulé comme une simple récitation
(nigada); comme du bois sec sans feu, cela ne flambe en aucune facon"

Le veda, sa valeur comme incarnation de la culture et comme outil de connaissance est

un des joyaux de la tradition orale. La tradition orale n’est pas I'oralité dont 1'un des beaux
fleurons toujours cité est 'upadesa de Panini.

Tous les plus grands noms de la recherche dans cette discipline se sont penchés depuis
les missionnaires jésuites du 17°™s. sur le corpus du veda. Petit a petit la discipline s’est

confrontée a d’autres disciplines: archéologie, anthropologie, ethnologie, sociologie,
historique, religieuse, philosophique ou artistique, les mathématiques, 1'astronomie, sans
omettre aujourd’hui biologie et génétique. « Aucune science humaine ne peut étre complete ni
générale sans qu’y soient intégrées les données du domaine culturel indien, qui se rapportent
a un cinquieme de 'humanité..., depuis la civilisation de l’Indus jusqu’a nos jours et alors que
le domaine culturel a étendu son influence depuis I'Iran jusqu’au Pacifique, sans compter les
échanges qu’il a faits avec I'Iran, la Mésopotamie et la Méditerranée orientale. » 3%

VIII-4-1-L’excellence dans I'exercice de I'art et les qualités techniques déployées.

Le brahmacari engagé dans une réflexion sur le brdhman, se penche sur les réalités de
I'univers. 3 La tradition des éléments constitutifs révélés par le veda sous sa triple forme est
restée vivante dans le sous-continent indien malgré son apparence tres extérieure.

Sharma: 'Les svara et leurs 34 bhava seuls ou en combinaison, avec ou sans verset,

semblent quelque peu plus déroutants et difficiles que les notes du répertoire de musique
classique. La récitation des trois veda avec les variations dans les samhitapatha peut €tre plus

facilement maitrisée par le brahmacarin que les chants du samaveda. Ceux-ci bien

quauditivement monotones voir unitones ont des regles d'une extréme complication... Une
étude et analyse sérieuse des complexités des mélodies saman, une vision claire de la

compréhension du svara dans le parvan... une familiarité avec les 34 bhava, les variations,
élisions, altérations...sont nécessaires au chandoga. Et tout ceci n’est possible qu'avec I'étude

de I'ensemble des ceuvres grandes et petites...» **! On parle alors de la science au service du
saman.

358 Pat. 1880: 2
359 Jean FILLIOZAT. Deux cents ans d Indianisme.

360 brahmacart: Ch.Up. 8 Lecture ; voir PINAULT. 2000b ; GONDA. 1965a: 235 et brahmacari et
brahmacarya: 229-314.
361 SHARMA. 1979-85: 5-6.
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VIII-4-1-1-Transmission par la parole a travers la trame du tissu.
D’abord une transmission par I'oralité de maitre a disciple. Le récit conte, éveille...

Aujourd’hui, quelques millénaires plus tard on constate qu’un lettré qui a recu la
formation verbatim est plus efficace que son homologue formé a '’enseignement par I'écrit.
Nous sommes face a une ceuvre scientifique, fruit pur de 'enseignement oral. Ferdinand de
Saussure, s'interroge: « Comment expliquer le prestige de I'écriture? I'image graphique des
mots nous frappe comme un objet permanent et solide, plus propre que le son a constituer
I'unité de la langue a travers le temps. Ce lien a beau €tre superficiel et créer une unité
purement factice: il est beaucoup plus facile a saisir que le lien naturel, le seul véritable, celui
du son. » Max Miiller: 'Cela peut sonner ahurissant, mais ce qui sonne plus sensationnel
encore et qui est cependant un fait qui peut aisément €tre constaté par quiconque en doute —
aujourd’hui si tous les manuscrits du rgveda étaient perdus, nous serions en mesure de

retrouver 'ensemble a partir de la mémoire des srotriya de I'Inde. Ces étudiants de I'Inde
apprennent le veda par cceur et ils 'apprennent de la bouche de leur guru, jamais d’'un

manuscrit, encore moins de mon €dition et apres un certain temps ils 'enseignent a leur tour a
leurs éleves. J’ai eu des étudiants de la sorte dans mon étude a Oxford qui purent non
seulement répéter les hymnes, mais les répéter avec 'accent approprié... qui parcourant mon
édition du rgveda purent repérer une faute sans la moindre hésitation.' 32 Depuis Georg

Biihler et William Jones, des théories s’élaborérent sur I'entrée tardive de I'écriture dans le
sous-continent indien mais il est bien slir absurde de penser a une haute civilisation qui
posséda géométrie, arithmétique et toute science exacte du nombre sans connaissance d’'un
graphisme ni alphabet. Selon la plupart des archéologues, 1'écriture serait un besoin dans une
culture a chefferie urbanisée. L'écriture s'impose dans une société qui s'étatise, s'urbanise.
L'écriture devient outil pour gérer et contrdler. Il pourrait aussi s’agir d’'un choix conscient.

Renou: « Conservée longtemps par voie orale (la chose écrite ne venant qu'en appoint
subsidiaire), la partie essentielle du Veda -c'est a dire les Sambhita - a été soumise aux

techniques de la récitation. De tout temps la récitation a constitué I'objet principal, sinon
exclusif, de I'enseignement védique, de méme qu'aujourd’hui encore, dans maintes parties de
I'Inde, les exercices oraux appliqués au Veda sont bien vivaces, les écoles de récitation
(pd;hafdld) nombreuses, tandis que l'interprétation des textes est traitée en parent pauvre ...

Que la situation ait été la méme dans l'antiquité, nous avons tout lieu de le croire. » 363

La discussion académique s'est poursuivie (voir les débats soulevés par les théories de
Staal). %+ Quand la langue change, la récitation reproduit la langue originelle. Le texte est de
la langue des générations d’avant celles déja différentes de la langue 'sacrée’ et donc se dirige
vers une incompréhension.

A T'intérieur de la communauté gurukula certains furent des experts des exercices

oraux comme les réarrangements de mots, tout comme I'insertion entre les strophes. Un
troisieme groupe préserva les pratiques rituelles elles-mémes et sut quoi, comment, ou et
quand agir ou réciter (viniyoga).

Gonda: 'Il peut y avoir quelque vérité dans I'énoncé de Yaska selon lequel cette

compilation (du rgveda) pris place quand le pouvoir de la reproduction orale commenca a

décliner... Quant a I'exact procédé de ces rédacteurs nous tdtonnons dans le noir, mais nous
sommes siirs qu’ils garderent I'intégrité verbale du texte avec un extréme soin. (Il est possible

362 MULLER. 1848-98: « This may sound startling, but what will sound still more startling and yet is a fact
that can easily be ascertained by anybody who doubts it —at the present moment, if every MS. of the RigVeda
were lost, we should be able to recover the whole of it from the memory of the srotriyas in India. These
native students learn the Veda by heart and they learn it from the mouth of their Guru, never from a MS,, still
less from my printed edition and after a time they teach it again to their pupils. I have had such students in
my room at Oxford who not only could repeat these hymns, but who repeated them with the proper
accents...nay who when looking through my printed edition of the RigVeda could point out a misprint without
the slightest hesitation. » vol. XIII: 208-9.

363 RENOU. 1960, vol.vi:37

364 STAAL. 1989, 1990.
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qu’alors aussi une certaine standardisation du langage prit également place)..." 36

Le texte est devenu un ingrédient indispensable pour le rite. I faut connaitre par coeur
un grand nombre de textes chantés et de formules liturgiques. Les textes seront plus tard
charpentés en rgvedasamhita: veda des mantra; yajurvedasamhita: veda des formules

liturgiques; samavedasarnihita: veda des saman; atharvavedasanbhita: veda des chandas.
Aujourd’hui, du fait de I'écrit, on recense une école rgveda, quelques écoles yajyurveda, deux
écoles samaveda et deux atharvaveda.

VIII-4-1-2-transmission et nécessité d'un nouveau style, pour I'écriture.
'Le «char» de I'histoire est confié a la mémoire.'

Il y a un intérét exceptionnel pour la mémorisation de la sruti et ses divers déroulés.

La forme textuelle, elle, suit un développement lié a I'oralité mais nécessite une technique
sophistiquée. Avec le temps, I'écriture est venue, et I'oralité réabsorbe ce qu'a apporté la base
écrite. Le texte permet de rassembler une masse d’informations en un énoncé tres concis: le
style sitra est né. La concision favorise la mémorisation. "Les regles s’égrénent dans un traité

comme des perles sur le fil d’un collier." **¢ L’important est la notion d’enchainement, on ne
répétera pas ce qui a été énoncé ailleurs. C’est le style préféré de la technique. Séries
d’aphorismes ou de prescriptions qui abordent toutes sortes de sujets. Les sitra sont copiés et

puis les commentaires s’écrivent. Au début les commentaires étaient probablement oraux. Le
commentaire est une forme tres élaborée qui s’enrichit des influences des autres sciences. Il
semble que le sitra se soit multiplié dans la smrti, par ex. le rituel sous le chef kalpa; le

Srautrasiitra élabore du comment faire un rite qui vise a I'adoration d’ Agni tel que I'agnihotra.
Mais I'hyper-concision se trouve ailleurs. L’astadhyayri est un chef-d’ceuvre composé et

enseigné pour les techniques de transmission orale au service de la langue. 37 Avec pour tout
bagage les sons des mots longtemps expérimentés et observés, Panini et toute la tradition dont
il est 'héritier ont élaboré les techniques orales mnémotechniques. 3% L’ceuvre contient
quatre mille aphorismes environ répartis en huit livres et quelques annexes dont les dhatu

(environ deux mille verbe-racines) et le gana (les listes d’éléments grammaticaux).

VIII-4-1-3-Transmission par I'apprentissage de la technique.

Si I'on accepte qu'une transmission se formalise sous le modele d'un rituel ou au centre
des participants réunis est I'acte, alors sous le modele d'une phrase, les noms se centrent
autour du verbe. La racine fondamentale est ¥ kr et la mémoire participe activement a

I'éternité du corpus. 3¢

L’étudiant apprend les mantra et les spécialisations c’est-a-dire le développement de
disciplines auxiliaires ou sciences: les vedarga qui forment la smrti. Elles sont six dont quatre

sont consacrées aux sciences tres techniques de la langue et contribuent a la prononciation
juste de la récitation auxquelles il convient de souligner I'art de la rhétorique, de
I'argumentation et de la logique. Les six nommées sont: siksa (phonétique), chandas

(métrique), vyakarana (grammaire), nirukta (étymologie), mais aussi, kalpa (techniques de
rites), jyotisa (astronomie). Les regles de prononciation correcte et d’articulation du son
devinrent une branche séparée d’étude: la siksa. La prononciation correcte des syllabes est
appelée: aksarasuddhi; 3° 1a durée correcte de I'émission de la syllabe est matrasuddhi; 1a

365 GONDA. 1975a: « There may be some truth in Yaska's statement that this took place when the power of
oral reproduction began to decline...As to the exact procedure of these redactors we grope in the dark, but we
may be sure that they guarded the verbal integrity of the text with extreme care», «it is possible that then also
some standardization of language took place. »: 15n8; pour avis divergents voir n9

366 voir chap. XI-1 techniques de brieveté

367 FILLIOZAT. 1993.

368 Panini aurait entendu les sons du petit tambour dhakka que Nataraja fait résonner lors de sa danse et

reproduit dans son alphabet, aksarasamamnaya

369 RENOU. 1941-42.
370 a-ksara: élément indélébile, impérissable, indélébile. Unité graphique élémentaire; elle est simple ou
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tonique correcte est svarasuddhi. L'emploi du terme suddhi atteste de 1'extréme cohérence de
la pensée entre les divers domaines expérimentés.

VIII-4-2-patha et adhyaya. (préservation et étude)
VIII-4-2-1-patha.

Depuis Heinrich Liiders jusqu’a Frits Staal toute I'érudition moderne s’émerveille du
phénomene qui n’a pas sa pareille: *’! une classe de personnes, brahmanas, qui pendant

quelques milliers d’années dans un relatif isolement et sous des agressions extérieures durant
de longs siecles se sont dévouées et ont appris par ceeur les quatre formes du veda et tous les

corollaires de compositions orales centrés sur le son qui venaient s’y ajouter. Et cette
préservation est aussi fiable que 'aurait été une tradition par I'écriture. Gréace a cela nous
avons encore accessible un grand nombre de corpus. Ils existent maintenant sous forme écrite
bien que les restaurations peuvent poser problemes et quand il y a discussion, on fait venir un
récitant padapatha. Aujourd'hui C’est le récitant qui fait autorité et non I'imprimeur nous

rapporte Alain Daniélou. 372 I s'élabora 1a quelque chose qui aujourd'hui nous arrive sous
forme d'un systeme de mémorisation tres ‘serré’, pourrait-on dire ou chaque syllabe est
mesurée et fixée a sa vraie place. On y chante et I'on psalmodie les mantra contenus dans les

hymnes. La préservation du texte fut li€e a une technique avec ses garde-fous, ses parametres,
tout comme nos machines technologiques d'aujourd'hui cherchent la fiabilité. La Tradition
orale est de fait un corps vivant.

Aujourd'hui, en dépit de pertes de toutes sortes, il y a au moins 2.000 chanteurs qui
peuvent réciter le Veda exactement comme il était récité, il y a 5.000 ans La particularité de
cette science est que le verset est chanté de sept manieres différentes et celles-ci doivent
toutes coincider entre elles, si bien que le risque d'erreur est réduit a une probabilité
infinitésimale. On leur fait réciter chaque vers de facon diverses: en tenant compte du sens et
sans en tenir compte, a I'envers et a I'endroit, et selon toute une série de grilles dont certaines
sont d'une grande complication. De sorte que seul un automatisme absolu de la mémoire
permet de les exécuter. Ces méthodes d'enseignement sont appelées vikrti.

Cela peut mettre jusqu'a quinze minutes de réciter un seul mantra, comme, par
exemple, le premier vers du rgveda:

agnim ile purdhitam yajiidsya devdm rtvijam | hétaram ratnadhatamam [/

Et c'est chanté, ce n'est pas seulement récité comme de la prose, c'est vocalisé. Donc
on peut imaginer quelle prouesse c'est de réciter les dix mille vers du rgveda et quelle

mémoire et quelle maitrise il faut! Un entrainement depuis I'enfance: dés 1'dge de quatre ou
cing ans.

Les patha ont leurs méthodes d'enseignement, les vikrti.

Dans le modele mnémotechnique I'entité son/mot est créée de onze manieres
différentes et celles-ci doivent toutes coincider entre elles, si bien que le risque d'erreur est
réduit a une probabilité infinitésimale. Les enfants qui apprennent par coeur doivent
reproduire en tenant compte du sens et sans en tenir compte, a I'envers et a I'endroit, et selon
toute une série de grilles dont certaines sont d'une grande complication. *”* De sorte que seul
un automatisme absolu de la mémoire permet de les exécuter. La forme récitée de la rc,

analogue au langage parlé, est appelée miila (racine) sanihitapatha ou vakya. 11 faut confondre

composée. Simple, une seule voyelle; composée une ou plusieurs consonnes suivies de la voyelle a beve
toujours en finale. voir aussi Ch.Up. I’ Lecture.

signe graphique & (devanagari) védique senti comme une unité, pour I'établissement de correspondances
entre les éléments de la parole, ceux de l'univers, etc, ; ksar couler bas

371 LUDERS. 1929: 3-6.
372 RENOU. 1947a. Malgré la constance des auteurs et commentateurs indipns, Renou ne croit pas a la
transmission orale fiable (probléme des mantra qui manquent dans la samhita): 29 ; PARPOLA. 1968: 34

373 les vikrti a partir du vakya: pada, krama, jata, mala, sikha, dhvaja, rekha, danda, ratha, ghana.
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pendant longtemps certaines sonorités pour apprendre a écouter tres attentivement. Il faut
aussi ne pas bloquer la pureté du son, jouer a merveille de tous les organes qui forment
I'appareil vocal avec toutes ses cavités qui sont autant d’instruments du souffle.

sarve svara ghosavanto balavanto vaktavya indre balam dadaniti sarva iismano'grasta
anirasta vivrta vaktavyah prajapater atmanam paridadaniti sarve sparsa leSenabhinihita
vaktavya mrtyor atmanam pariharaniti.

« Il faut prononcer toutes les voyelles avec sonorité, avec force, dans l'intention de
conférer de la force a Indra; prononcer toutes les sifflantes sans paraitre les avaler ni les

expulser, mais avec netteté, en se proposant de s'abandonner a Prajapati; prononcer toutes les
consonnes avec une friction 1égere, en se proposant d'échapper a Mrtyu. » nous transmet la
changogyopanisad.2.23.5 3™

La récitation peut étre monocorde, avec accent ou chantée. > Le maitre dit la
récitation une fois et I'éleve deux fois. L’étudiant apprend la récitation continue, soit:

1)une récitation continue avec liaison, dite vakya.

2)une récitation mot par mot (pas par pas), dite pada.

3)une récitation pour deux syllabes et combinaison de svara, dite krama.

4)deux syllabes en va et vient kramena, dite jata.

S)paire de mots en va et vient selon la rc et renverse, dite mala.

patha possede onze vikrti: vakya, pada, krama, jata, mala, Sikha, rekha, dhvaja, danda,
ratha, ghana. L’apogée de la complication pour sécuriser le texte de toute possible erreur fut
atteint dans le ghanapatha «le texte compact» dans lequel 'ordre est AB, BA, ABC, CBA,
ABC, BC, CB, BCD etc...

Une autre sauveguarde des textes védiques est le pratisakhya; textes qui furent

compos€s dans le but de montrer —en instruction orale- tous les changements nécessaires pour
constituer le texte samhita sur la base du padapatha. 11 y a des différences considérables entre

les manuels, mais dans leur globalité ils renvoient au méme genre d’anciens répertoires.

rgvedapratisakhya dans son chapitre XV donne un modele d'enseignement prasnd:

Reignault ouvre son édition ainsi: « L'objet de la legon n'est pas d'interpréter et de
faire comprendre les hymnes, mais d'apprendre a les bien lire, a séparer exactement les mots,
a distinguer les particules et préfixes, a rendre les disciples attentifs a certaines particularités
et difficultés d'accentuation et de phonétique. » 37

Le maitre ouvre seul la lecture par le son 3 a un ou deux tons de trois 2 six matra,

udatta seul ou udatta-anudattta pour le son plus long. Ce son sera toujours et en toute
occasion émis seul, sans aucun lien avec un autre son/mot. Puis:

a)le premier mot dit deux fois -udatta.

b)monosyllabe (voyelle) par deux fois -udatta.

¢)mot hors sandhi notamment ksaipra (sandhi de rapidité dans un mot décliné).
d)tout mot suivi de iti sans restriction.

Le premier disciple situé a droite du maitre commence, suivi par les autres en tournant
par la droite. Puis tous ensemble, en continu, d'un ton monocorde, udatta, selon ce qui

précede, conclut le premier cercle. Ce dernier s'enchaine a un autre et ainsi de suite sur le
long déroulement d'un trca ou dvrca. L'ensemble s'appelle prasnd. siitra 6 n'exclut aucune

explication donnée par le maitre.

374 SENART. 1930: 28
375 GRAY. 1959 ; KASHIKAR. 1961.
376 RVpratis. aolit.sep.1858: 137
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RVpratis. XV.3-6,10,13-14:

sa OM 3 iti prasvarati trimatrah prasvarasthane sa bhavaty udattah /
caturmatro carddham pirvanudattah sanmdtro va bhavati dvih svarah san [3/

adhyetur adhyapayitus ca nityam svargadvaram brahmavaristham etan mukham
svadhyayasya bhaved mukham adau svadhyayasya bhavet tad brahma na caitat samdadhyat
svadhyayagatam parena [4/

pracodito'bhikramate yathdasya kramah parastad vihitas tathaiva sarvodattam tv iha
tasminn aprktam aksiprayuktam dvir upasthitam va |5/

abhikramte dvaipade vadhike va piurvam padam prathamah praha sisyo nirvadhyetu
bho3 iti codana syan niruktam OM bho3 iti cabhyanujiia /6/

tata urdhvam samtatam samvrtena pravigrahena mrdvavagrahena sarvodattena ca
carcayeyuh sarva iman upasthapayamtah padani /10/

daksinaya prathamam prasnam aha pradaksinam tata iirdhvam pariyur evam sarve
prasnaso'dhyayam uktvopasamgrhyatisrsta yathartham [/13/

prasnas trcah panktisu tu dvrco va dve dve ca pankter adhikaksaresv eka ca suktam
samayas tv aganyah paravararddhya dvipade yathaika [14/ 3"

Au vu de tout ceci on comprend peu le questionnement de Vaman Chandra
Bhattacharyya dans son étude sur le samavidhanabrahmana:

« A man who remember what he hears only once is called srutanigadi. There are as
many as eight alternative kalpa (11.7.4-11) prescribed for the attainment of this power. The
text does not explicitly state if it means the power of remembering the Saman-chants by

hearing them only once or the power of remembering everything in general. If it be for the
former, the large number of kalpa show the emphasis that the Vedic society laid on Saman-

chants in one of its phases. », 38

377 RVpratis. XV.3-6,10,14: 'Le maitre prélude par la syllabe OM; le prélude (dit) dans le ton (voulu) forme trois

matra, (et a I'accent) udatta, ou bien il forme quatre matra, (ayant 'accent, dans) la premiere moitié,
anudatta ou (encore) il est de six matra, composé de deux sons /3//
Que pour le disciple et le maitre (cette syllabe, qui est) la porte du ciel, le supréme brahman, soit

constamment la téte de la lecture; -et quand il I'emploie dans sa lecture, qu'il ne la joigne pas a ce qui suit
(c'est-a-dire au pada ou a l'ardharca qu'il récite ensuite) /4//

Invité (par le diciple, le maitre) commence, en observant 1'ordre qui est prescrit plus loin pour cette (lecture)

-La, dans cette (récitation premiere, il dit) deux fois (tout mot) entierement uddatta, les monosyllabes sans
consonnes, (tout mot) non joint (a la voyelle qui le suit) par le (sandhi nommé) ksaipra (c'est-a-dire par le
changement en semi-voyelle), et a volonté (les mots) suivis d'iti (dans le pada-patha) /5//

Deux mots ou plus ayant été dits d'abord (par le maitre), le premier disciple dit le premier mot (et les autres
disciples ensuite) -Quand (le maitre) doit etre interrogé, que l'invitation supplémentaire (faite par le disciple)

soit 'bho!' et I'explication ayant été donnée, que l'autorisation (de continuer) soit 'OM! bho!' /6//

Qu'apres cela ils récitent tous (ensemble ce prasna) d'une maniere continue, d'une (voix) égale, d'un ton tout
udatta, joignant et détachant ou il faut, coupant doucement (les composés), (et) accompagnant d'iti les mots

suivants: /10//
Le maitre dit le premier prasna au (disciple) qui est a sa droite. Apres cela (c'est-a-dire a partir du

commencement de la lecture, il faut) que (les disciples, toutes les fois qu'ils se déplacent) tournent (autour du

maitre), a droite (par rapport a lui). Ayant tous dit ainsi la lecture par prasna, ils sont congédiés (par le

maitre), apres avoir pressé (ses pieds), pour aller chacun a son affaire. / 13//
Le prasna (est) un trca (c'est-a-dire trois stances); mais dans les (stances) panktis, c'est un dvrca (deux

stances) ou un (trca) -Dans les (metres) qui ont plus de syllabes que la pankti, les (stances) deux (par) deu

X

(font le prasna); -et (la stance qui, a elle) seule, (fait) un hymne (fait aussi a elle seule un prasna). Quand aux

refrains qui remplissent a la fois la premiére et la seconde moitié (de la stance, c'est-a-dire la stance entier
ils ne doivent pas étre comptés (dans les prasna). Deux (stances) de deux pdda (comptent) comme une

(stance ordinaire) /14//
378 BHATTACHARYYA. 1959: 313-314

e)’
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VIII-4-2-2-adhyaya.
Le rgveda lui-méme contient la notion d’étude et récitation dans 'hymne (RV.VII-103),>”

Dans les écoles définies par la tradition sociétale que Vaman Shivram Apte **° observe
au milieu du 20¢ s., les sujets a I'étude sont les quatre samhita, itihasa, purana, I'arithmétique
rasi, la grammaire, la logique vakopavakya, I'étude de la langue, la métrique, I'astronomie, les
joutes oratoires, les débat-controverses, sans oublier les développements corporelles a
commencer par les arts martiaux ksatravidya, les travaux domestiques et leurs contreparties
dans les arts du kusala. Le mode d’enseignement se décline sur fond d’exclusive oralité pour

une récitation correcte avec I'intonation juste, le rythme ajusté, 'accent approprié. Pour les
écoles du samaveda les cérémonies rythmant I'enseignement se trouvent dans le gobhilagrhya

et le khadiragrhya. Un tarpana cloture la fin des études et un samavartana la fin d’'un niveau

d’études avec le bain rituel final. **! Trois niveaux d’études peuvent étre obtenus: le
vidyavratasnataka, le vidyasnataka, le vratasnataka. **? Le nombre d’années d’études sera

variable selon le statut de 'enfant et symboliquement sera de gayatri, de tristubh ou de jagati.

Mais la prise en charge de I'enfant doit représenter pour lui une structure mais non une
violence. C’est pourquoi les vrata sont indissociables du svadhyaya. *** Les vrata semblent

étre parmi les outils pour entrer dans la perception du saman qui porte déja le vrata. 3¢

ChU.7.1.2 mentionne les matieres enseignées:

rgvedam...yajurvedam samavedam atharvanam caturtham itihdasapuranam paiicamari
vedanam vedam pitryam rasim daivam nidhim vakovakyam ekdayanam devavidyam
brahmavidyam bhitavidyam ksatravidyam naksatravidyam sarpadevajanavidyam /

Avec les quatre sarhita, itihasa et purana (comme cinquieme matiére), 'le veda des
veda, le culte des ancétres, les mathématiques, la science augurale, la science du temps, les

joutes oratoires, les débat-controverses, 1'éthique et la politique, I'étymologie, la science des
textes (vyakarana, siksa, kalpa, chandas), la science des €tres €lémentaux, les arts martiaux,

I'astronomie, sciences botaniques, sciences naturelles, les arts fins, les arts du kusala’.

Les études s’ouvrent avec la premiere initiation (upanayana) soit la rencontre avec le
premier maitre ou guru (précepteur) qui marque I'entrée dans le gurukula au jeune age de

quatre ou sept ans pour douze ans. Elles peuvent aller continuant la vie entiere. Les classes
débutent a quatre heures du matin et continuent toute la journée. La perfection du chant et de
la récitation est soumise au test minutieux de la /c pour chaque individu journellement. Les

enfants recoivent un entrainement d’'un grand nombre de ‘rites de passage’ du brahmacarya

autour desquels s’organisent tous les grands évenements sociaux-religieux dans la vie du
kula. 3%

KhGs. II.1.4, quant a lui, indique des limites inférieures et supérieures de l'upanayana,
soit: pour un brahman de huit a seize ans, pour un ksatriya de onze a vingt-deux ans, pour un
vaisya de douze a vingt-quatre ans.

379 RV.VII-103-5: ydd esam anyé anydsya vacar Saktdsyeva vddati Siksamanah |
sdrvam tdd esam samidheva pdrva ydt suvdco vadathanddhy apsii |5\
et également dans la racine verbale v sas et ses dérivés.

380 APTE. 1939.

381 HOUBEN. 1991 et 2000a: avantaradiksa et diksa. CALAND/HENRY. 1906-07: 393-413 ;
HILLEBRANDT. 1897.

382 repectivement: études-récitations et observances ; études-récitations ; études-récitations partielles et
observances.

383 GG.s.IMI-2-28 ; OLDENBERG. 1892: 69 ; APTE. 1939: 179-181 ; les observances sont mentionnées dans
SVB I-3-10 ; I-4-14,8,16 ; I-6-1 ; 11-4-34,9 ; II-5-2 ; I1I-1-2 ; III-7-7 ; III-8-5.

384 OLDENBERG. 1915-16c¢c: 392 ; PARPOLA. 1968: 69-74 ; FUJII. 1997: 97.

385 GONDA. 1965a: 229-314 guru, brahmacarya ; voir détails chap.x de cette étude
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Le grhyasiitra sous 1'angle exclusif de la forme et de la classification des codes
contemporains nous montre ces besoins culturels produits de I'éducation. Selon
gobhilagrhyasiitra 111-1-28, l'upanayanavrata est l'instrument appropriée a 1 'étude de la
Savitrt; le godanavrata a 1'étude des agneyaparvan, aindraparvan et pavamanaparvan; le
vratikavrata a 1'étude des arkaparvan, dvandvaparvan, vacovrataparva; 1'adityavrata a I'étude
du Sukriyaparvan; l'aupanisadvrata a 1'étude de l'upanisadbrahmana; le jyesthasamavrata a
I'étude des ajyadoha. 3¢

Les vrata relevent d'abord de 1'éducation, sous la guidance du maitre, puis sont autonomie
en tant que snataka, soit comme vidyasnataka, vratasnataka ou vidyavratasnataka. 3%

L'upanayana met en exergue la guidance. Oldenberg, a l'inverse de 1'école précédente
qui voyait dans le terme upa-ni une simple présentation de 1'éleéve au maitre par le pere ou un

proche de la famille, rend hommage au maitre, au guide qui introduit 1'invité sur le chemin du
brahmacart jusqu'a l'état de brahmacarya. 3%

RVprati§.XV-1: parayanam vartaye brahmacari guruhsisyebhyas tad
anubratebhyo'adhyasinodisam ekam prasas tam pracisudicim apardjitam va /1/

'‘Que le maitre Brahmacarti, fasse la lecture aux disciples dévoués a lui et a cette
lecture; assis a une place convenable, a I'orient, au nord ou au nord-est.'

2-ekah srotadaksinato nisided dvau va bhityarisas tu yathavakasam tedhithibho3 ity
abhi codayamti gurum Sisya upasamgrhya sarve [2/
'‘Qu'un seul auditeur ou deux s'asseyent au midi; mais s'ils sont plus nombreux, (qu'ils

se placent) selon I'opportunité du lieu (selon que le lieu le permet). Tous ces disciples, apres
avoir pressé (les pieds du maitre), l'invitent en disant: "bho!" dis!'

Puis la lecon commence:

3-sa OM 3 iti prasvarati trimatrah prasvarasthane sa bhavaty udattas caturmatro
carddham pirvanudattah sanmatro va bhavati dvih svarah san [/

'Le matitre prélude par la syllabe OM; le prélude (dit) dans le ton (voulu) forme trois
matras, (et a I'accent) udatta, ou bien il forme quatre matras, (ayant l'accent, dans) la premiere
moitié, anudatta ou (encore) il est de six matras, composé de deux sons.' 3

VIII-4-3-svadhyaya.

Le terme sarhita dune sakha évoque une récitation phonique 'continue' des mdntra
sacrés dans le rythme d’un souffle et par la justesse vocale, les chants, le contexte extérieur et
intérieur étant le sacrifice.

Etude journaliere, I'étude du vedasamapatha ou chandasamapatha seul, ne peut donner
cet art du chant dont les effets créateurs sont décrits tout au long du samavidhanabrahmana.

386 GG.s.1II-2-28: « The Upanayana vrata has been declared to refer to the study of the Savitrr; the Godanavrata
to the study of the collections of verses sacred to the gods : Agni, Indra and Soma Pavamana (this is the
Piirvarcika of the Samaveda; the Vratika vrata is related to the study of the Aranyaka with the exclusion of
the sukriya sections; the Adityavrata refers to the study of the sukriya sections, the Aupanisadvrata to the
study of the UpanisadBrahmana; the Jyesthasamavrata to the study of the @jyadoha. » trad. OLDENBERG.

1892: 69
387 APTE. 1939 et détails chap.x de cette étude
388 OLDENBERG. 1886, vol.xxix. « He introduces him (upanayati) to the brahmacarya or introduces him with

himself and the student enters upon upaiti the brahmcarya or enters with upaiti the teacher; he who has thus
entered upon studentship is consequently designated as the upeta and for the initiation which is usually
called ‘upanayana’ occasionally also the word upayana is used. »: 58

389 RVpratis. JA aofit.sep. 1858: 137
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La créativité est rappelée dans la chandogyopanisad 11.21.4:

...etat sama sarvasmin protam sa ya evam etat sama sarvasmin protam veda sarvam ha
bhavati ... yas tad veda sa veda sarvam sarva diso balim asmai haranti sarvam asmity upasita
tad vratam tad vratam **°

Le svadhyaya connait aussi son éloge dans le suklayajurveda, plus prolixe en textes:

athatah svadhyayaprasamsa priye svadhyayapravacane bhavato yuktamana bhavaty
apardadhino'har ahar arthant sadhayate sukham svapiti paramacikitsaka atmano
bhavatindriyasamyamas caikaramata ca prajiiarddhir yaso lokapatih prajiavardhamana
caturo dharman brahmanam abhinispadayati brahmanyam pratiriipacaryam yaso lokapaktim
lokah pacyamanas caturbhir dharmair brahmanam bhunakty arcaya ca danena cajyeyataya
cavadhyataya ca ye ha vai ke...svadhyayo haiva tesam paramata kastha ya evam vidvant
svadhyayam adhite tasmat svadhyayo'dhyetavyo yad yadd ha va ayam candasah svadhyayam
adhite tena tena haivasya yajiiakratunestam bhavati ya evar vidvant svadhyayam adhite
tasmat svadyayo'dhyetavyo yadi ha va apy abhyakto'lamkrtah suhitah sukhe sayane Sayanah
svadhyayam adhita a haiva sa nakhdgrebhyas tapyate ya evari vidvant svadhyayam adhite
tasmat svadhyayo'dhyetavyo madhu ha va rco ghrtam ha samany amrtam yajunisi yadd ha va
ayar vakovakyam adhite ksiraudanamanmsaudanau haiva tau madhuna ha va esa devaris
tarpayati ya evam vidvan rco'har ahah svadhyayam adhite ta enam trptas tarpayanti sarvaih
kamaih sarvair bhogair ghrtena ha va esa devams tarpayati ya evan vidvant samany ahar
ahah svadhyayam adhite ta enam trptamrtena ha va esa devaris tarpayati ya evam vidvan
yajiamsy ahar ahah svadhyayam adhite ta enam trpta ksiraudanamarmsaudanabhyar ha va esa
devams tarpayati ya evar vidvan vakovakyam itihasapuranam ity ahar ahah svadhyayam
adhite ta enam trpta yanti va apa ety daditya eti candramd yanti naksatrani yatha ha va eta
devatd neyur nakuryur evan haiva tad ahar brahmano bhavati yad ahah svadhyayam nadhite
tasmat svadhyayo'dhyetavyas tasmad apy rcan va yajur va sama va gatham va kumvyam
vabhivyahared vratasyavyavacedaya

SB.11.5.7.1-10 3! notons que cet éloge apparait juste avant la naissance de Prajapati et

390 SENART. 1930 « ... c'est le saman réalisé dans 1'univers. Celui qui connait ainsi que le saman se réalise
dans le cosmos, celui-la devient le cosmos....Celui qui sait cela sait tout; toutes les régions de 1'espace lui
apportent leur tribut; se connaitre identique au cosmos: telle est I'application pratique -telle est I'application
pratique. »: 27

391 EGGELING. 1900, trad. « Now, then, the praise of the study (of the scriptures). The study and teaching (of
the Veda) are a source of pleasure to him, he becomes ready-minded and independant of others, and day by
day he acquires health. He sleeps peacefully, he is the best physician for himself, and (peculiar) to him are
restraint of the senses, delight in the one thing, growth of intelligence, fame, and the (task of) perfecting the
people. The growing 1nte111gence gives rise to four duties attaching to the Brahmana -Brahmanical descent, a
befitting deportment, fame, and the perfecting of the people, and the people that are being perfected guard
the Brahmana by four duties -by (showing him) respect, and liberality, (and by granting him) security against
opression, and security against capital punishment (1); and truly, whatever may be ...the study (of the
scriptures) is their last stage, their goal (limit) for him who, knowing this, studies his lesson: therefore one's
(daily) lesson, should be studied (2); and verily, whatever portion of the sacred poetry (chandas) he studies
for his lesson with that sacrificial rite, offering is made by him who, knowing this, studies his lesson:
therefore one's (daily) lesson should be studied (3); and, verily, if he studies his lesson, even though lying on
a soft couch, anointed, adorned and completely satisfied, he is burned (with holy fire) up to the tips of his
nails, whosoever, knowing this studies his lesson: therefore one's (daily) lesson should be studied (4); the rk
texts, truly, are honey, the saman texts ghee and the yajus texts ambrosia, and, indeed when he studies the

dialogue that (speech and reply) is a mess of milk and a mess of meat (5); and, indeed, he who, knowing this,
studies day by day the rk texts for his lesson, satisfies the gods with honey, and, thus satisfied, they satisfy

him by every object of desire, by every kind of enjoyement (6); and he who, knowing this, studies day by day
the saman texts for his lesson, satisfies the gods with ghee, and, being, satisfied, they satisfy him by every

object of desire, by every kind of enjoyment (7); and he who, knowing this, studies day by day the yajus texts

for his lesson, satisfies the gods with ambrosia, and, being satisfied, they satisfy him by every object of
desire, by every kind of enjoyment (8); and he who, knowing this, studies day by day the dialogue, the
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de ses créatures (SB.11.5.8.1-4)

Weber reprend SB.11.5.7.10: « An welchem Tage der brahmana nicht seinen Veda
studirt (svadhyayam na 'dhite), verletzt er seine Pflicht -Sat. 11.5.7.10;6.1.7-: etwas davon gehe
er tiaglich durch, und wenn es auch nur eine rc, ein yajus, ein saman, eine gatha oder eine
kumvya ist, (oder auch nur ein einziges devapadam -1b.5.6.9-), damit nur des Geliibde selbst
nicht unterbrochen wird. » 32

Minard: « svadhyayé vai brahmayajnadh 'le sacrifice au brahman, c'est 1'étude’ du Veda

ou plutdt précise Sayana, '1'étude de la 'branche' a laquelle on appartient' svadhyayah
svasakhadyayanam. » 33

Apte dans son étude sur les grhyasiitra voit dans le svadhyaya I'étude quotidienne de la
lecon du veda, I'étude intellectuelle et dans le guru une sorte de précepteur. ¥*

Renou: « 'Etude pour soi' (Ie pronom sva reflétant la voix moyenne du présent adhite),
terme qui s'oppose a pravacana 'Vor-trag'; l'interprétation de sva par svasakha (Sayana cité par
Minard, Trois énigmes, 2: 170) n'est pas confirmée. Que le svadhyaya consiste en récitation
(ce qu'on appellera plus tard le japa, avec perte de 1'élément psalmodique qui fait le charme

extraodinaire de la récitation védique), on le sent par le fait que les Up. exaltent inversement
I'apprentissage aupres du guru: c'est qu'elles songent surtout aux enseignements sur les

valeurs rituelles et post-rituelles, alors qu'avant elles on visait a 'exercice 'par cceur'. » 3%

Vaidya: ' Le svadhyaya également devient un moyen de purification et méme

traditional myths and legends, for his lesson, satisfies the gods by messes of milk and meat, and, being
satisfied, they satisfy him by every object of desire, by every kind of enjoyement (9); moving, indeed, are the
waters, moving is the sun, moving the moon, and moving the stars, and, verily, as if these deities did not
move and act, even so will the Brahmana be on that day on which he does not study his lesson: therefore
one's (daily) lesson should be studied. And hence let him at least pronounce either a rk verse or a
yajusformula, or a saman verse or a gatha, or a kumbya, to ensure continuity of the Vrata. » Part V. vol. xliv:
99-101

392 WEBER. 1868. tome x: 111 sur SB. 11.5.6.9;6.L.7: ) o
SB.11.5.6.9 tdsya va etdsya brahmayajiidsya catvaro vasatkara ydd vato vati ydd vidyotate ydt standyati ydd
avasphitrjati tdsmad evariwid vdte vati vidyotamane standyaty avasphitrjaty ddhiyitaivd vasatkaranam
dchambatkaraydti ha vai punarmrtyiim mucyate gdcchati brahmanah satmdtarm sd céd dpi prabalam iva nd
Saknuyad dpy ekam devapaddm adhiyitaivd tdtha bhiitébhyo nd hiyate
'Now, for this sacrifice to the Brahman there are four vasar calls, to wit, when the wind blows, when it
lightens, when it thunders, and when it rumbles: whence he who knows this should certainly study when the
wind is blowing, and when it lightens, or thunders, or rumbles, so as not to lose his vasat calls; and verily he
is freed from recurring death, and attains to community of nature (or, being) with the Brahman. And should
he be altogether unable (to study), let him at least read a single divine word; and thus he is not shut out from
beings." trad. EGGELING. 1900, Part V. vol. xliv: 99
« Or le sacrifice au brahman comporte quatre appels: quand il vente, qu'il éclaire, qu'il tonne, qu'il gronde au
loin. Voila pourquoi celui qui sait ainsi, qu'il vente, éclaire, tonne ou gronde au loin, doit quand mé&me étudier
-ceci pour ne pas laisser passer les appels. Car il triomphe ainsi de la re-mort, son €tre s'unit a celui du
Brahman.'...trad. MINARD. 1987: §413
SB.11.6.1.7 sa ha tata evaitayoh piirvayor uttaram anvavantaradeSam pravavrajedu striyau kalyanim
catikalyanim ca te antarena purusah krsnah pingakso dandapanis tasthau tam hainam drstva bhir viveda sa
hetya sarwiveSa tar ha pitovacadhisva svadhyayam kasman nu svadhyayam nadhisa iti sa hovaca kim
adhyesye na kim canastiti tadd ha varuno vidam cakaradragva iti
'He went forth from thence toward the northern of those two intermediate quarters in front, and lo, there were
two women, one beautiful, one overbeautiful: between them stood a man, black, with yellow eyes, and a staff
in his hand. On seeing him, terror seized him, and he went home, and sat down. His father said to him, 'study
thy day's lesson (of scripture): why dost thou not study thy lesson?' he said, 'what am I to study? There is
nothing whatever'. Then Varuna knew, 'he has indeed seen it!' trad. EGGELING. 1900, Part V. vol. xliv: 110

393 MINARD. 1987: §413

394 APTE. 1954 : 'Que la récitation et I'étude du Veda furent autant un exercice religieux qu’intellectuel est vu
des pénitences prescrites a chaque faute de la récitation, par ex. un jeune de trois jours et la récitation de la
Savitrt: 181.

395 RENOU. 1947a, tome vi: 37, n.4
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d'obtention des désirs. Les veda étant devenus depuis longtemps sacrés, leur enseignement ou
leur récitation sont également sacré.' 3

La connection de svadhyaya et tapas est au cceur d'une naissance aux effets aussi
puissants que subtils dans le samavidhanabrahmana. **’

Une consécration védique repose sur deux éléments fondamentaux: une culture orale
ou écrite, un corps de mantra, sruti ou mots/sons révélés et une civilisation composée

d'hommes et de femmes éminents, groupes d'experts qui, en relation avec des vérités d'acces
difficile, cherchent, a leurs risques et périls, parfois par la figure du 'magicien’ ou celle de
I'érudit, a connaitre et a collecter ce qui est voilé, ce qui a été, ce qui est en devenir.

Chapitre IX-sruti: études sur les Fc (source et variations).

Le terme 7c en liaison avec arkd=lumicre, illumination, le Mot comme pouvoir de

réalisation. Ici, dans ce chapitre, est 'exploration de la viabilité synchronique et sémantique
du samaveda.

IX-1-les variations textuelles SVs/RVs organisées par mandala. **

Les variations textuelles entre la rgvedasamhita et 1a samavedasarhita concernant les
rc recensées par le samavidhanabrahmana sont listées dans ce chapitre, alors méme qu'une
variation est visible dans I'enoncé méme de ce dernier. 3%

de SVB:

3.1.5.1b / a tva visantv indavah ity etena samnayed /
3.1.5.2 / a ma visantv indavo nd mam indrati ricyate +ity etena pibed /
3.1.51b / pratika: a tva visantv indavah
3.1.5.2 / pratika: a ma visantv indavo nd mam indrati ricyate
SV197 [(rc) SrutakaksaSukaksaAngirasa; Indra; gayatri: gana: asita, asindhusa rsi: Asita]
-Gg
SV1654-56 [(rc) SrutakaksaSukaksaAngirasa; Indra; gdyqtrf; (2)gana: astadamstrapiirva; rsi:
Astadarstra [Nana: Virapal; udvamsiya, rsi: Visvedevah] -Ug
(rc) RV.VIIL.92.22 a tva visantv indavah samudrdm iva sindhavah |
nd tvam indrati ricyate [/

Ci-dessous les variations recensées a partir du samavidhanabrahmana avec pour

chaque variante une premiere recherche lexicale et analyse grammaticale. A la fin sera
présenté un chiffrage des variantes par mandala.

396 VAIDYA. 1930: « Svadhyaya also became a means of purification and even attainment of desires. The
Vedas had long become divine and their learning and their reciting became also sacred. Repeating several
times particular mantras or sections secured the desired blessings. »: 103

397 yoir chap. X de cette étude _ 3 _

398 A l'aide des éditions: AUFRECHT et SONTAKE pour le rgveda; SAMASRAMIN, SATAVALEKAR,

SHARMA, SROUTI, BENFEY et ARYA pour le samaveda; BOHTLINGK pour l'astadhyayt de Panini
a l'aide des études de GRASSMANN, GELDNER pour le rgveda;
399 voir OLDENBERG. 1888b: 259-274; voir également ARYA. 1955: 136-153 et RENOU. 1952d: 100-116
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mandala |

—~RVI1.9.4-SV.205
dsrgram indra te girah prdti tvam iid ahasata | cijosd vrsabhdm pdtim [/

1 2 2 3 23
as.rgramindra te gira.h prati tvaamudahaasata / sajo saa V.I. sabha m patlm //

[RV.: d-josa, adj., not pleasured, unsatisfied ; SV.: sa-josa, m., with one's will, with one's satisfaction]

~RV.I1.22.17-SV.222; 1663

iddm visnur vi cakrame tredha ni dadhe paddm | samiilham asya pamsuré |/

3 2u 3 1 2 3 32
ida.m vi.s.nurvi cakrame tredhaa ni dadhe padam / samuu dhamasya paa:msule //

[vdrna: RV: 1, SV: dh ; RV 1, SVi: 1] 40

—RVI1.24.15-SV.589
tid uttamdri varuna pasam asmdd dvadhamdm vi madhyamdm Srathaya |
dtha vaydm aditya vraté tavanagaso dditaye syama [/

1 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2r 2 2r 3 1
uduttama.m varu.na paa; samasmadavaadhama m vi madhyama:m srathaaya /

32 31 2r 3 23 1 2
athaadltya vrate vaya.m tavaanaagaso aditaye syaama //

[inversion dans la 7c: RV.: vaydm aditya vraté ; SV.: aditya vraté vaydm]

~RV.I.30.14-SV.1079

a gha tvavan tmdnaptdh stotbhyo dhrsnav iyandh | rnor dksam nd cakryoh [/

2 3 2 3 1 2 3 2 3 2u 3 2 2r
aa gha tvaavaan tmanaa yu kta h stot rbhyo dh.r.s. navuyaana h / .r.norak.sa.m na cakryo h//

[RV.: aptdh, adj. reached, obtained; m., friend ; SV.: yuktdh, adj. yoked, joined]
—RV.I1.37.10-SV.221

uid u tyé sitndvo girah kastha cijmesv atnata [ vasra abhijiii yatave //

33 2 3 2 3 2 3 1 2 1 2 3 1 2 2r
udu tye suunavo gira.h kaa.s.thaa ya;,ne svatnata / vaa;sraa abhl_] nu yaatave //

[RV.: djmesu, djma, m. career, march, ¥ aj, in racings; SV.: yajiiésu at sacrifices]
—~RVI.50.7-SV.638

vi dyam esi rdjas prthv dha mimano uktiibhih / pa’s’yaﬁ Jjdamani sirya [/

1 2r 3 12 3 2 3 1 3 1 2

ud dyaame.si raja.h p.rthvahaa mlmaano uktubhl h/ pa sya;njamaani suurya //

[RV.: ind. vi, across, through ; SV.: id, rise ; v'es, to go, move]
—~RVI.51.1-SV.376

abhi tydm mesdam puruhiitdm rgmiyam indram girbhir madata vdsvo arnavam |
ydsya dydvo nd vicdranti manusa bhujé mdrhistham abhi vipram arcata [/

3 2u 2 3 2 3 23 1 2 2 3 2 3 2
abhi tya.m me sa m puruhuutam. rgmlyammdra m gnrbhlrmadataa Vasvo ar.navam /
2 3 2 3 2 312 3 1 2 2r

yasya dyaavo na vicaranti maanu.sa.m bhuje ma:mhi.s. thamabhl leramarcata //

400 vdrna sera employé dans ce chapitre pour signifier un nouveau phonéme voire un son transcrit pour les
besoin de 1'écriture.
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[RV.: manusa, ifc, human being ; SV.: manusam, nt. manhood ]

~RV.1.57.4-SV.373

imé ta indra té vaydm purustuta yé tvardbhya cdramasi prabhiivaso |
nahi tvdd anyd girvano girah sdghat ksonir iva prati no harya tdd vdcah [/

31 2 3 2 31 2 3 2 32 31 2
ime ta indra te vaya.m puru.s.tuta ye tvaarabhya caraamasi prabhuuvaso /
2u 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2 3 23 1

na hi tvadanyo girva.no gira.h saghatk.soniiriva prati taddharya no Vaca h//
[inversion dans la 7c: RV.: prdti no harya tdd vdacah ; SV.: prdti tdd harya no vdacah)
—~RVI.81.1-SV411; 996

indro mddaya vavrdhe $davase vrtrahd nibhih |
tdm in mahdtsv dajisiitém drbhe havamahe sd vajesu prd nosvisat [/

2 3 1 2 3 ) - 31 2r
indro madaaya vaav.rdhe ;savase v.rtrahaa n.rbhi.h /
2u 3 2 323 1 2r 31 2r 3 1 2

taminmahatsv aaji.suutimarbhe havaamahe sa vaaje.su pra nosvi.sat //

[RV:: aitd-im: itd, adj. favoured, loved, helped, protected, im, encl., only, just ; SV.: itim, f. help, protection]
~RVI.81.3-SV.414; 998

ydd udirata ajdayo dhrsndve dhiyate dhdna /

yuksva madacyiita hdrt kdam hdanah kdm vdsau dadhossmam indra vasau dadhah [/

2 31 2 31 2 3
yadudiirata aajayo dh.r.s. nave dhnyate dhanam /

3 1 2 3 2 3 23 2u 2r 1 2 3
yu:nk.svaa madacyutaa harii ka. mhana h ka m vasau dadhOQ smaa.m indra Vasau dadha.h //

[RV.: dhdna, dhdn, nt.s, instr. (Boht.:851) ; SV.: dhdnam, nt.s, prize of a contest, any wealth, booty]
—RV.1.84.10-SV.409; 999
svador ittha visitvdto mdadhvah pibanti gauryah /

ya indrena sayavarir visna mddanti Sobhdse vdsvir dnu svardjyam [/

3 2 3 1 2 3 23 1 2r
svaadoritthaa vi.suuvato madho h pibanti gaurya h/
1 2r 3.1 2 3 2 3 1 2 3 3 2 3 1 2 3.1 2

yaa indre.na sayaavariirv.r.s.naa madanti =sobhathaa vasviiranu svaraajyam //
[RV.: mddhvah, mddhu-as ; SV.: mddhoh: gén., abl.s. mddhu, sweet ; RV.: Sobhdse, inf. v'subh ; SV.:
Sobhdthah, m.pl. splendours]

—~RVI.84.16-SV.341
k6 adyad yurikte dhuri ga rtdsya Simivato bhamino durhrnayiin |
asdnnisiin hrtsvdso mayobhiin yd esam bhrtyam rnddhat sd jivat [/

3 2u 32 3 1 2 3 2
ko adya yu nkte dhuri gaa rtasya 51muvat0 bhaamlno durh.r. naayuun/

3 1 2 2 3 3
aasanne.saamapsuvaaho mayobhuunya e.saa.m bh.rtyaam.r.nadhatsa jiivaat //

[RV.: -isiin, acc. pl. the arrows, hftsu-dsah, adj. v as, throwing, piercing the heart ; SV.: esdm their; apsii-
vahah, n., s. invocation among waters; m. s. guide]

~RVI.90.1-SV.218

rjuniti no vdruno mitré nayatu vidvan | aryama devaih sajésah [/
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3 2 3 12 31 2 3 2 3 2 3 2 3
.Tjuniitii no varu.no mitro nayati vidvaan / aryamaa devai.h sajo saa h//

[RV.: ndyatu, lot, Vni;SV: ndyati, lat]
—~RVI1.91.22-SV.604

tvdam imd ésadhih soma visvas tvdam apd ajanayas tvdam gah |
tvdm a tatanthorv antdriksam tvdm jyotisa vi tdmo vavartha [/

2 3 1 2r 3 2 3 2 3 12 3 2
tvamimaa o.sadhii.h soma vi;svaastvamapo ajanayastva.m gaa.h /
1 2r 3 2 12 3 1 2r 3 1 2r

tvamaatanorurv 3 ntarik.sa.m tva.m jyoti.saa vi tamo vavartha //

[RV.: tatdntha, pf. ¥'tan stretch; SV.: atanv-ds, (atanor) adj. gen. not thin, not small]
—~RVI.101.1-SV.380

prd mandine pitumdd arcata vdco ydah krsndgarbha nirdhann rjisvana /
avasydvo visanar vdjradaksinam maritvantam sakhydaya havamahe [/

2 3 1 2 31 2 3 2 3 2 3 2 31 2 31 2
pra mandine pitumadarcataa vaco ya.h k.r.s. nagarbhaa nirahann.rji;svanaa /
3 2 3 1 2 3 1 2 31 2 3

avasyavo v.r.sa.na.m vajradak.si.na.m marutvanta:m sakhyaaya huvemahi //
[RV.: havamahe, pr., A, 1o pers. pl. v'hit ; SV.: huvémahi, opt. A, 1o pers. pl. v'hii |

~RV.I.127.1-SV.465; 1807

agnim hoétaram manye dasvantam vdsum sinim sahaso jatavedasar vipram nd jatavedasam |
yd urdhvdya svadhvaré devé devacya krpa |
ghrtdsya vibhrastim dnu vasti Socisajihvanasya sarpisah [/

3 1 2r 31 2 3 1 2 3 1 2r 31 2 3 2 3 2
agni.m hotaara.m manye daasvanta.m vaso.h suunu:m sahaso jaatavedasa.m vipra.m na
3 1 2 23 3 2 3 2 1 2 3 2
jaatavedasam / ya uurdhvayaa svadhvaro devo devaacyaa k.rpaa /
32 3 1 2 31 2 3 | ) 3 1 2 3 1 2

gh.rtasya vibhraa.s.timanu ;sukra;soci.sa aajuhvaanasya sarpi.sa.h //
[RV.: vdsu, adj. acc. ; SV.: vdsoh, gén. munificent, good, beneficient; RV.: vdsti, pr., ¥ vas, to will, long for,
yearn ; SV.: Sukrd-, adj. bright, resplendent]
~RV.I.127.3-SV.1809
sd hi purii cid djasa viriikmata didyano bhdvati druhdmtardh parasir nd druhamtardh |
vilii cid ydasya samrtau Sriivad vdaneva ydt sthirdm [
nissdhamano yamate nayate dhanvasdha nayate [/

2u 3 2 312 31 23 1 31 23 1 2r

sa hi puruu cidojasaa virukmataa d11dyaan0 bhavatl druhantara.h para;surna druhantara h/
3“ 2 '% 2 3 1 23 2 3 1 2 3 2 3 2

vii:du cidyasya sam.rtau ;sruvadvaneva yatsthiram /
3 1 2 3 1 2 3 2 3 1 2

ni.s.samaa.no yamate naayate dhanvaasahaa naayate //
[vdrna: RV.: vili ; SV.: vidii]
—~RVI.175.2-SV1427

a nas te gantu matsaré visa mddo vdrenyah | sahdavam indra sanasih prtanasal dmartyah [/

1 2 3 2u 3 2 3 12 3 2 3 1
aa naste gantu matsaro v.r.saa mado vare.nya.h / sahaavaam indra saanasi.h
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2 3 1 2r
p.rtanaa.saa.damartya.h //

[vdrna: RV.: prtanasal ; SV.: prtandsat)

mandala 11
—RVIL.22.1-SV457; 1480

trikadrukesu mahisé ydvasiram tuvisiismas trpdt sémam apibad visnunda sutdm ydthavasat |
sd im mamada mdhi kdrma kdrtave maham uriim sainam sascad devé devdm satydm indran
satyd induh [/

1 2 3 1 2r 3 2 3 1 2r 3 1 2 3 1 2 3 2
trikadrukesu mahiso yavaaSiram tuviSusmastrpatsomamapibad visnunaa sutam yathaavasat /

1'2. 323.2 31 2 3 2 31 .Zr 32 3 2 31' 2r
sa iim mamaada mahi karma kartave mahaamurur sainarh saScaddevo devam satya induh

31 2r
satyamindram //

[inversion dans la #c: RV.: satydm indran satyd induh ; SV.: satyd induh satydm indram)|
—~RVIL.22.2-SV.1482

ddha tvisimar abhy djasa krivim yudhabhavad a rédast aprnad asya majmdna prd vavrdhe |

cidhattdnydm Jjathdre prém aricyata sainam sascad devé devdm satydm indram satyd induh [/

2 3 1 3 12 3 1 2r 3 2 3 1
adha tvi. snmaa m abhyOJasaa kr1V1 m yudhaabhavadaa rodasii ap.r.nadasya majmanaa pra

3 1 3 1 2 3 1 2 31 2 32 32 3 1
Vaav rdhe / adhattaanya m ja.thare premaricyata pra cetaya saina:m sa;scaddevo deva:m satya

2r 2r
indu.h satyamindram //

[SV: prd cétaya, lot 2°™ pers. s. caus. ¥cit become visible, enlighten ;

inversion dans la #c: RV.: satydm indrar satyd induh ; SV.: satyd induh satydm indram)
—RVIIL.22.3-SV1481

sakdam jatdh krdatuna sakam déjasa vavaksitha sakdm vrddho viryaih sasahir midho vicarsanih /

data radhah stuvaté kamyam vdsu sainan sascad devé devdm satydm indran satyd induh [/

3 2 3 1 2r 3 1 2r 3 2 3 2 3k 2r 3 2u 3
saaka.m jaata.h kratunaa saakamojasaa vavak.sitha saaka.m v.rddho viiryai.h saasahirm.rdho
1 2
vicar.sa.ni.h /

3 1 3 2u 3 2 3 1 2 3 1 2 32 3 2 3 1 2r
daataa raadha h stuvate kaamya.m vasu pracetana saina:m sa;scaddevo deva:m satya indu.h

2r
satyamindram //

[SV.: prd cétana, voc. illumining ; inversion dans la 7c: RV.: satydm indram satyd induh ; SV.: satyd induh
satyam indram]

~RVIIL.35.3-SV.607

sdm anyd ydnty tipa yanty anyah samandm iirvdm nadyah prnanti |
tam it Suicim Sucayo didivamsam apam ndpatam pdri tasthur apah //

2 3 1 2r 3 1 2 3 2 3 2 3k 2r .
samanyaa yantyupayantyanyaa.h samaanamuurva.m nadyasp.r.nanti /
2 3 2 3 1 2 31 2 3 1 2r 3 1 2 3 2

tamuu ;suci:m ;sucayo diidivaa:msamapaannapaatamupa yan yaapa h //
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[RV.: pdri tasthiir; lun ¥'stha, 3*™ pers. pl. stand round, obstruct, hinder; SV.: iipa ydnti, lat ¥'i enter into any
state, turn towards |

mandala 111
—RVIIIL.5.5-SV.614

pati priydm ripé dgram paddm véh pati yahvds cdranam sitryasya |
pdti nabha saptdsirsanam agnih pati devanam upamadam rsvah [/

2 3 2 3 1 2r 31 2.r 3 1 2r 3 1 2
paatyagnirvipo agra.m pada.m ve.h paati yahva;scara.na:m suuryasya /

2 3 1 2 3 1 2 3 1 2.r 3.1 2 3 1 2 3 2
paati naabhaa sapta;siir.sa.namagni.h paati devaanaamupamaadam.r.sva.h //

[RV.: priydm, adj. acc. dear, rip-ds, f. gen. la Terre? ; SV.: agnir, m.s., vip-ds, f. gen. inspiration, vibration|
~RVIIL16.1-SV.60

aydm agnih suviryasyése mahdh saiibhagasya | rayd ise svapatydsya gémata ise vrtrahdthanam

3 2 3 2 3 2 3 2 3 1 2r

ayamagni.h suviiryasye;se hi saubhagasya /

3 1 2 3 2 3 1 23 1 2

raaya ii;se svapatyasya gomata ii;se Vrtrahathaanaam //

[RV.: mahdh, adj. great, mighty, strong, abundant ; SV.: A7 pcl.]
—RVIII.26.7-SV.613

agnir asmi janmand jataveda ghrtam me cdksur amitam ma asadn /
arkds tridhatii rdjaso vimandsjasro gharmaé havir asmi nama [/

3 12 31 2 31 2 32 3 1 2 3 12 3 2

agnirasmi janmanaa jaatavedaa gh.rta.m me cak.suram.rta.m ma aasan /
1 23 1 2r 3 1 2r 3 12 3 13 1 2

trldhaaturarko rajaso vimaanosjasra.m jyotirhavirasmi sarvam //

[RV.: tridhati, nt. pl. les trois formes ; SV.: tridhatur, adj. s. consisting in three forms ;

RV: djasro, adj. m. perpetual ; SV.: djasram, ind. for ever; RV.: gharmd, m. sunshine, heat of sun ;
SV.: jyétir, nt. light ; RV.: ndman, nt. name ; SV.: sdrvam, nt. the all ; inversion dans la 7c: RV.: arkds
tridhatii ; SV: tridhdtur arkd]

~RVIIL.29.2-SV.79

ardnyor nihito jatdveda gdarbha iva sidhito garbhinisu |
divédiva idyo jagrvddbhir havismadbhir manusyébhir agnih [/

3 2 3 12 3 1 23 1
ara.nyornihito Jaatavedaa garbhalvet subh.rto rto garbhl n11bh1 h /
12 31 2 2r

dlvedlva 11. dyo jaag. rvadbh1rhav1 smadbhlrmanu syebh1ragn1 h //

[SV.: it, pcl. indeed, just ; RV.: siidhito, adj. well placed or fixed ; SV.: siibhrto, adj. protected, well

maintained ; RV.: garbhinisu, adj. f. pl. loc. pregnant ; SV.: garbhinibhih, adj. f. pl. instr.]
~RVIIL.45.1-SV.246; 1712

a mandrair indra hdribhir yahi mayitraromabhih |

md tva ké cin nd yaman vim nd pasind s ti dhdanveva tam ihi |/

2 3 1 2 3 12 3 2 31 2
aa mandrair indra haribhir yaahi mayuuraromabhi.h /
2 3 2 3 1 2 3 2u 3 2u 3 1 2 3 1 2

maa tvaa ke cinni yemurinna paa;sino S ti dhanveva taam ihi //
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[RV:: nd ydman, sb.y'yam, not stretch out ; vim, m. acc. bird ; SV.: yemuir it, lit. 33 pers. pl.Y yam ; ni, pcl.
prohibitive ; it, pcl. indeed, just]

mandala IV
~RVIV1.16-SV.606

té manvata prathamdm nama dhends trih saptd matith paramani vindan |
tdj jdnatfr abhy aniisata vra avir bhuvad arunir yasdsa go’h //

1 3 2u 2 3 2 3 1 2r
te manvata prathama.m naama gonaa.m tri.h sapta () parama m naama jaanan / 4!
1 2 32 3k 2r 3 2 3 1 2 3 1 2r 3 1 2

taa jaanatiirabhyanuu.sata k.saa aavirbhuvannaru.niirya;sasaa gaava.h //

[RV.: dhends, f. abl. gen. s. milk-cow ; matih, f. abl. gen. s. mother ; paramani, nt. pl. extreme limits ;
vinddn, sb. 3™ pers. pl. ¥ vid find ; SV.: génam, gen. pl. herds ; paramdm, ind. at the highest point, highest
remote ; ndma, nt. name ; jandn, sb. 3% pers. pl. vjiia know ; RV: tdt, prn. nt. s. it ; vrd, f. heap, multitude ;
bhiivat, ipv. ¥ bhii become; goh, s. ; SV.: tah, prn. f. pL; ksd, f. ground, earth; bhiivan, sb.¥ bhi; gdvah, pl.]

~RV.IV.9.1-SV.23

dgne mrld mahar asi yd im a devayiim janam [ iyétha barhir asdadam [/

1 2 32 3 2 3 2 31 2 3 1 2r 31 2 1
agne m.r.da mahaa.m asyaya aa devayu.m janam / iyetha barhlraasadam //

[vdrna: RV.: mrld ; SV.: mrdd ; RV.: im, encl. acc. pron. particle, ydh im, you ; SV.: dyah, sb. 2*™ pers. s. Vil
—RV.IV.30.1-SV.203

ndkir indra tvdd uttaro nd jyayam asti vrtrahan | ndkir eva ydtha tvam [/

1 2 1 2r 3 1 2r 2u 3 2
na ki 1ndra tvaduttara.m na jyaayo asti v.rtrahan / na kyeva yathaa tvam //

[RV.: iittaro, adj. comp. m. better; SV.: vittaram, adj. comp. nt. ; RV.: jydyam, adj. comp. greater, older,
superior, excellent ; SV.: jydyas, adj. m. superior, stronger ; RV.: ndkis, ind. no one; SV.: nd ki pr. none;
RV.: evd, corr. with ydtha ; SV.: evdm, corr. like]

~RVIV.31.2-SV.677

kds tva satyé mddanam mdrihistho matsad dndhasah | drlha cid ariije vdsu [/

1 2 3 1 2r 3 1 23 23 12
kastvaa satyo madaanaa.m ma. mh1 s.tho matsadandhasa h/d. r dhaa cidaaruje vasu //

[vdrna: RV.: drlha ; SV.: drdhd)
—RVIV.31.3-SV.678
abhi sii nah sdkhinam avita jaritrnam | Satdm bhavdsy itibhih [/

31 23 2 3 2
abhu .su na h sakh11naamav1taa jarit.rr.naam / ; sata m bhavaasyuutay e//

[RV.: atibhih, f. instr. pl. help, protection, promotion ; SV.: iitdye f. dat. s. with aid]

mandala V
—~RV.V1.1-SV.73; 1740

dbodhy agnih samidha jananam prdti dheniim ivayatim usasam |
yahva iva prd vayam ujjihanah prd bhandvah sisrate nakam dccha [/

401 les eds. SATAVALEKAR, DHARMA DEVA (1939, 1967) et ARYA (2001) sont identiques 2 la RVs;
I'ed. SHARMA (2001): tesmanvata {te amanvata}....
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3 3 2 3 1 2 3 12 31 2 3 23 12
abodhyagmh samidhaa janaanaam pratl dhenumlvaayatumusaasam /
3 12 3 2 32 3 12 3 3 1 2 2 3 1

yahvaaiva pra Vayaamu]phaanaah pra bhaanavah sasrate naakamaccha /l

[vdrna: RV.: sisrate, pr. A. 32 pers. pl. ¥V sr ; SV.: sasrate ¥'sr sarante, pr. A. 3™ pers. pl.]
—RV.V18.1-SV.85

pratdr agnih purupriyé visdh stavetatithih | visvani yé dmartyo havyda mdrtesu rdanyati [/

3 23 1 2 3 2 3 1 2 31 2 3 2 3 1 2 3 1 2r
praataragnl h purupriyo vi;sa.h stavetaatithi.h / v1 vi;sve yasminnamartye havya.m martaasa
3
indhate /!

[RV.: visvani, adj. nt. pl. all ; SV.: visve, adj. m. pl. all ; RV.: yo, pron. m. ; SV.: ydsmin, loc. ; RV.: dmartyo,
adj. m. immortal ; SV.: dmartye, adj. m. s. loc. everlasting ; RV.: havyd, nt. s. instr. anything to be offered as
oblation ; SV.: havydm, nt. s. offering ; RV.: mdrtesu, m. pl. loc. mortals ; SV.: mdrtasah, (mdrta-sah) adj. pl.
bearing mortality ; RV.: rdnyati, Yran, 1 pers. s. rejoice ; SV.: indhaté, Yidh, 3w pers. pl. kindle, blaze]

—~RV.V.24.1-SV448; 1101

dgne tvdm no dntama utd tratd §ivé bhava varithyah [/

2 3 2 31 2 32 3 2 3 1 2
agne tva.m no antama uta traataa ;sivo bhuvo Varuuthya h //

[RV.: bhava, sb. V'bhii ; SV.: bhiivo, ipv. 2°™ pers. s. become]
—~RV.V.31.4-SV.440; 439

dnavas te ratham dsvaya taksan tvdsta vdajram puruhiita dyumdntam |
brahmana indram mahdyanto arkair dvardhayann dhaye hdntava u [/

1 2 32 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2
anavaste rathama;svaaya tak.sustva.s.taa vajra.m puruhuuta dyumantam /
3 1 31 2 31 2 3 1 2r 3 1 2 3 2 3 1 2

brahmaa.na indra.m mahayanto arkair avardhayann ahaye hantavaa u //
[RV.: taksdn, sb. ¥ taks, fashion ; SV.: taksiis, pf., 3% pers. pl.]
~RV.V.32.1-SV.315

ddardar 1it sam dsrjo vi khani tvam arnavan badbadhanam aramnah |
mahantam indra pdrvatar vi ydd vdh srjo’ vi dhara dva danavdri han [/

1 2 3 2 31 23 2u 3 1 2 3
adardarut samas.rjo vi khaani tvamar. navaan badbadhaanaa m aram naa.h /
3 1 2 3 1 23 2u 2 3 1 3

mahaantamindra parvata.m vi yadva.h s r]ad( )dhaaraa ava y_ddaanavaan han //
[RV: srjé, m. pl. flows, torrents ; SV.: srjdt, pt, ¥ srj emit ; SV.: ydd, prn.]

~RV.V.38.1-SV.366

urds ta indra radhaso vibhvi ratih Satakrato |
ddha no visvacarsane dyumna suksatra mamhaya [/

3 1 2 3 1 2 3 2 3 1 2
vibho.s.ta indra raadhaso vibhvii raati.h ;satakrato /
1 2 . 3 1 2
athaa no vi;svacar.sa.ne dyumna:m sudatra ma.mhaya //

[RV.: uros, adj. s. abl., gen. far reaching, spacious, extensive ; SV.: vibhds, adj. s. abl., gen. omnipresent, far-
extending ; RV.: ddha, ind. now, then, so ; SV.: dtha, ind. so ; RV.: dyumna, (dyumnin) adj. s. instr. majestic,
strong, powerful, inspired ; SV.: dyumndm, nt. s. splendour, glory, majesty, power, strength ; RV.: suksatrd,
adj. voc. having a good dominion, ruling well ; SV.: suddtra, adj. voc. granting good gifts, good and liberal
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giver]

mandala V1

—RV.VI.71-SV.67; 1134
mitrdhanam divé aratim prthivyd vaisvanardm rtd a jatdm agnim |
kavim samrdajam dtithim jananam asdnn a patram janayanta devah |/

3 1 2 331231. 23. 1 2. 32 3 2u .3232.
muurdhaana.m divo arati.m p.rthivyaa vai;svaanaram.rta aa Jaatamagmm /

3 2 3 2 3 12 3 1 2 3 2 3 1 2
kavi:m samraajamatithi.m janaanaamaasanna.h paatra.m janayanta devaa h//

[SV.: nah prn.]
~RV.VL.8.1-SV.609

prksdsya visno arusdsya nit sahah prd nii vocar viddtha jatdvedasah |
vaisvanardya matir ndvyasi Siicih séma iva pavate carur agndye [/

3 2 31 2 3 2 3 2u 2 3 12 31 2
prak.sasya v.r.s.no aru.sasya nuu maha h pra no vaco vidathaa ]aatavedas e/
3 1 2 31 2r 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2

vai;svaanaraaya matir navyase ;suci.h somaiva pavate caarur agnaye //

[RV.: prksdsya, adj. s. gen. spotted, dappled ; SV.: pra-ksdsya, adj. s. gen. provision ; RV.: sdhah, nt. s.
strength, power, force, victory ; SV.: mdhah, nt. s. greatness, might, power, glory ; RV.: nii, ind. now, still,
just, at once ; SV.: no, prn. ; RV.: vécam, inj. ¥'vac speak, proclaim ; SV.: vdco, nt. voice, word, speech ; RV.:
jatdvedasah, adj. s. gen. ; SV.: jatdvedase, adj. dat. ; RV.: ndvyasr, adj. f. s. new, young, recent ; SV.: ndvyase,
(ndviyas) ind. recently, anew.]

~RV.VIL.16.28-SV.22

agnis tigména Socisa yasad visvam ny atrinam | agnir no vanate rayim [/

3 2 3 1 2 3 2 3 2 3 2 3 2 1 2 3 1 2
agnistigmena ;soci.saa ya:msadvi;sva.m nya 3 tri.nam / agnirno va:msate raylm //

[RV.: ydsat, sb. A ya go; SV.: ydrisat, sb. V- yam strech out ; RV.: vdnate, pr. A. Yvan win ; SV.: vdnisate, sb.
Al

~RV.VI.16.43-SV.25; (1377)

dgne yuksva hi yé tavasvaso deva sadhdvah | dram vdhanti manydve [/

1 2 3 1 2r 2 23 1 3 1 2
agne yu:nk.svaa hi ye tavaa;svaaso deva saadhava h /ara.m Vahantyaa sava.h //

[RV:: yuksvd, gd. vyuj join; SV.: yurksvd, ipv. ¥'yuj A 22™ pers. s. join ; RV.: manydve, m. dat. spirit, mind,

— sz

mood, fervor ; SV.: asdvah, m. pl. the fleed ones]

~RV.V1.24.6-SV.68

vi tvdd dpo nd pdrvatasya prsthad ukthébhir indranayanta yajiiaih /
tdm tvabhih sustutibhir vdjdyanta ajim nd jagmur girvaho dasvah [/

3 1 2r
V1 tvadaapo na parvatasya p. r S. thaadukthebhlr agne janayanta devaa h /
3 1 2 31 2 31 2r 3 1 2

ta m tvaa gira.h su.s.tutayo vaajayantyaaji.m na girvavaaho ji gy a svaa h//

[ RV:: indra, voc. ; SV.: agné, voc. ; RV.: dnayanta, ipf. A. 3™ pers. pl. ¥ ni lead ; SV.: jandyanta, ipf. A. cs.
3tme pers. pl. ¥ jan generate ; RV.: yajiiaih, m. instr. pl. sacrifice ; SV.: devah, m. pl. gods ; RV.: tvabhih (tvd-
aydm), prn. inst. s. these ; SV.: tva prn. acc. s. thou ; SV.: girah, f. s. abl., gen. song, praise, verse ; RV.:
sustutibhir, f. instr. pl. excellent praise, beautiful hymn ; SV.: sustutdyo, f. pl. excellent praise, beautiful
hymn ; RV.: vajdyanta, ipf. A. cs. 3™ pers. pl. ¥'vaj be strong ; SV.: vajdyanti, pr. cs. 3¥™ pers. pl. ¥vaj be
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strong ; RV.: jagmuir, pf. 32 pers. pl. v'gam go ; SV.: jigyiir, pf. 3% pers. pl. ¥ ji, conquer]
—RV.VI1.42.1-SV.(352); 1434

prdty asmai pipisate visvani vidiise bhara | amﬁgaméya Jjdagmayéspascaddaghvane ndre [/

1 2 3 1 2 3 1 2 31 2 2 3 2 31 2 3 12
pratyasmai pipii.sate vi;svaani vidu.se bhara / ara ngamaaya jagmayespa;scaadadhvane nara.h

[RV:: -ddghvane, adj. m. s. dat. staying, lagging ; SV.:-ddhvane, m. s. dat. on the way ; RV.: ndre, m. s. dat.
hero ; SV.: ndrah, m. pl. men]

—~RV.V1.42.4-SV1437

asma asma id dndhasésdvaryo prd bhara sutdm |
kuvit samasya jényasya Sdardhatosbhisaster avaspdrat [/

3 1 2 3 2.u 3.1 2 3 1 2 32
asmaaasmaa idandhasosdvaryo pra bharaa sutam /
31 2 31 2 3 1 23 1 3 12

kuvit samasya jenyasya;sardhatosbhi; sasteravasvarat //
[RV.: spdrat, sb. ¥ spr win, defend ; SV.: svdrat, sb. ¥ svar, sound]
—RV.V1.44.1-SV.351

Y0 rayivo rayimtamo yo dyumnair dyumndvattamah |
somah sutdh sd indra téssti svadhapate mddah //

2 3 1 2 31 2 3 2 3 2 3 1 2
yo rayi.m vo rayi.mtamo yo dyumnairdyumnavattama.h /
1 2 31 2r 31 2

soma.h suta.h sa indra tessti svadhaapate mada h //
[RV:: rayi-vah (ifc.), bearing wealth, treasure ; SV.: rayi, m. acc. wealth, treasure, vo, prn.]
—~RV.V1.46.1-SV.234; 803

tvam id dhi hdvamahe sata vajasya kardvah /
tvam vrirésy indra sdtpatim ndras tvam kasthasv drvatah [/

2r 3 1 2r 31 2
tvaamaddhl havaamahe saatau vaajasya kaarava.h /
2 3 1 2 3 1 23 2 3 2u

tvaa.m v.rtre.svindra satpati.m narastvaa.m kaa.s. thaasvarvata h//

[RV.: satd, adj. inst. gained, obtained ; SV.: sataii, adj. d. wealth and power]

—~RV.V1.46.3-SV.286
ydh satrahd vicarsanir indram tdm hitmahe vaydm /
sahasramuska tuvinrmna sdtpate bhdva samdtsu no vrdhé [/

1 2 3 1 2r 32 3 1 3 2
ya.h satraahaa vicar.sa.nirindra.m ta.m huumahe Vayam /

1 2 3 1 2 3
sahasramanyo tuvin.rm.na satpate bhavaa samatsu no Vrdhe //

[RV.: -muskd, m. testicule, scrotum ; SV.: -manyd, m. voc. spirit, mind]
—RV.V1.46.9-SV.266

indra tridhatu Sarandm trivdriitham svastimdt |
chardir yaccha maghcivadbhyas’ ca mdhyam ca yavdya didyvim ebhyah [/

3 2 31 2 1 2
mdra trldhaatu sara nam trlvaruutha m Vastay e/
2 3 1 2

chardlryaccha maghavadbhya sca mahya m ca yaavayaa dldyumebhya h//
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[RV.: svastimdt, adj. conferring happiness, well-being ; SV.: svastdye, f. dat. salutations of happiness]

~RV.VI1.47.11-SV.333

trataram indram avitaram indrariv hdvehave suhdvari Siiram indram /
hvdyami Sakrdm puruhiitdm indram svasti no maghdva dhatv indrah /|

3 2 3 1 2 3 2 3 2 3 1 2 3 2 3 2 3 1 2
traataaramindramavitaaramindra.m havehave suhava:m ;suuramindra.m /
3 2u 3 1 2 3 1 2r 3 2 3 2 3 1 2 3 1 2

huve nu ;sakra.m puruhuutamindramida.m havirmaghavaa vetvindra.h //

[RV.: hvdyami, pr. 1% pers. s. ¥ hva call ; SV.: huvé, pr. 18 pers. s. ¥ hii call, nii ind. now, just, at once ;
RV.: svasti, nt., ind. happily, successfully, no, pron. acc., dat.,gen. ; SV.: iddrir havir, nt.this oblation;
RV:: dhatu, ipv. 3*™ pers. s. ¥ dha put ; SV.: vétu, ipv. 3™ pers. s. ¥ vi enjoy]

~RV.VL.52.14-SV.610

visve devda mdama Srnvantu yajiiiya ubhé rédasi apam ndpac ca mdanma |
ma vo vdcansi paricdaksyani vocam sumnésv id vo dntama madema [/

1 2 3 1 2r 3 2 3 1 2r 31 2r 3 1 2
vi;sve devaa mama ;s.r.nvantu yaj;namubhe rodasii apaa.m napaacca manma /
2 31 2 3 1 2 3 2u 31 2

maa vo vacaa:msi paricak.syaa.ni voca:m sumne.svidvo antamaa madema //

[RV.: yajiiyah, adj. suitable for devotion, worthy to worship ; SV.: yajidm, m. acc. worship, praise]

—~RV.VL.58.1-SV.75
Sukrdm te anydd yajatam te anydd visuriipe dhant dyaiir ivasi /
visva hi maya dvasi svadhavo bhadra te piisann ihd ratir astu [/

31 2312.31 23 1 .2r 3123“ 12. .
;sukra.m te anyadyajata.m te anyad vi.suruupe ahanii dyaurivaasi /

2 3 2 3 1 2r 3 1 2 32 3 12
vi;svaa hi maayaa avasi svadhaavanbhadraa te puu.sanniha raatirastu //

[RV.: svadhavo, voc. giving ; SV.: svadhavan, voc. possessed of food]

mandala V1I

—~RV.VIL11-SV.72; 1367
agnim ndro didhitibhir ardnyor hdstacyuti janayanta prasastdam |
diredisam grhdpatim atharyim [/
3 gu 3 1 2 . . 32 3 1 2 . 3 2
agni.m naro diidhitibhirara.nyorhastacyuta.m janayata pra;sastam /
3 1 2 312 32
duured.r;sa.m g.rhapatimathavyum //

[RV.: hdstacyutt, f. quick motion of the hand ; SV.: hdstacyutam, adj. shaken or moved with the hand ;
RV.: jandyanta, ipf. A. cs. 3*™ pers. pl. ¥ jan generate ; SV.: jandyata, ipv. cs. 3™ pers. s. ¥ jan generate ;
RV.: atharyiim, adj. flickering, moving tremulously ; SV.: adj. a-thavyiim, ¥ tharv, without motion|

~RV.VIL.6.1-SV.78

prd samrdjo dsurasya prdasastim pumsdh krstinam anumdadyasya |
indrasyeva prd tavdsas krtani vinde darim vdandamano vivakmi [/
2 3 2 3 12 3 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2

pra samraajamasurasya pra;sasta.m pu:msa.h k.r.s.tiinaamanumaadyasya /
1 2 3 2 31 2 31 2 3 1 2 3 1 2

indrasyeva pra tavasask.rtaani vandadvaaraa vandamaanaa viva.s.tu //
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[RV.: samrdjo, gen. sovereign ; SV.: samrdjam, m. acc. sovereign ; RV.: prdsastim, f. acc. praise,
glorification ; SV.: prasastdm, adj. praised, auspicious ; RV.: vdnde pr. 1 pers. s. ¥ vand greet, laud, extol,
darim, adj. breaking, splitting ; SV.: vdnda-dvara, ifc. by means of honouring, extolling ; RV.: vdandamano,
pt. Vvand lauding, extolling ; SV.: vdndamana pt. f. laud ; RV.: vivakmi, pr. 1¥ pers. s. ¥'vac speak ; SV.:
vivdstu, ipv. ¥ vas desire, long for]

~RV.VIL.8.1-SV.70

indhé rdaja sam arydé ndmobhir ydsya prdtikam ahutam ghrténa |
ndro havyébhir ilate sabadha agnir dgra usdsam asoci [/

3 2u 3 2 3 1 2r 2 3 12 3 1 31 2
indhe raajaa samaryo namobhlryasya pratllkamaahuta m gh.rtena /
1 2 3 1 3.1 2r 3 1 2

naro havyebhlru daate sabaadha aagniragramu.sasaama;soci //

[vdrna: RV.: tlate ; SV.: idate A. 3™ pers. pl. ¥id implore; RV.: dgre, loc. in front ; SV.: dgram, ind. ahead of]
—~RV.VIL.15.7-SV.26

ni tva naksya vispate dyumdntam deva dhimahi | suviram agna ahuta [/

1 2 3 3 2 3 1 2
ni tvaanak.sya vi;spate dyumanta m dhiimahi vayam / suviiramagna aahuta //

[SV.: vaydm, prn.]

~RV.VIL.16.11-SV.(55); 1507
devd vo dravinodah piirnam vivasty asicam |
uid va sificadhvam tipa va prnadhvam ad id vo devd ohate [/

3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2
devo vo dravi.nodaa.h puur.naa.m viva.s.tvaasicam /

1 2 3 2 3 1 2 2r
udvaa si;ncadhvamupa vaa p.r. nadhvamaad1dvo deva ohate //

[RV.: vivdsti, pr. ¥ vas desire, long for ; SV.: vivdstu, ipv. ¥ vas]

~RV.VIL.21.1-SV.313
dsavi devam gorjikam dndho ny asminn indro janiisem uvoca |
bodhamasi tva haryasva yajiiair boédha na stomam dndhaso madesii [/ >

1 2 . 31 2r.3f-2 3k 2r 3 1 2.3 1 2
asaavi deva.m go. rJukamandho nyasmmmndro janu.semuvoca /

1 2 2r 2 3 1 2 3 1 2
bodhaamasi tvaa harya;sva yaJ nalrbodhaa na h stomamandhaso made.su //

[vdrna: RV. na ; SV.: nah prn. acc. dat. gen.]
~RV.VII.23.1-SV.330

tid u brahmany airata sravasyéndram samaryé mahaya vasistha |
a yo visvani Savasa tatanopasrotd ma ivato vdacamsi [/

2 3 1 2 3 1 2 3 1 2
udu brahmaa.nyairata ;sravasyendra:m samarye mahayaa vasi.s.tha /
1 2r 3 1 2 31 2 3 2 31 23 12

aa yo vi;svaani jsravasaa tataanopa;srotaa ma iivato vacaa:msi //

[RV.: Savasd, nt. instr. strength, power ; SV.: §rdvasa, nt. instr. sound, praise]

~RV.VIIL.27.1-SV.318

indram ndro nemddhita havante ydt parya yundjate dhivas tah /
Sitro nisata Sdvasas cakand a gémati vrajé bhaja tvam nah [/

402 la version informatique: nah
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2 3 1 2 3 1 1 2r 31 23 23
indra.m naro nemadhltaa havante yatpaaryaa yunajate dhlyastaa h /
2 3 1 2 3 1 2 3 2 31 2r 31 1 3

;suuro n.r.saataa ;sravasa;sca kaama aa gomati vraje bhajaa tva m na h//

[RV.: Sdvasas, nt. abl., gen. strength, power ; SV.: srdvasas, nt. abl., gen. sound, praise ; RV.: cakand, pt.
v'kan, ka, enjoy ; SV.: cakame, A. 1% pers. s. ¥ kam desire, long for, love ; ca kdame, f. s. loc., and in
radiance, beauty, loveliness]

~RV.VIIL.27.3-SV.587

indro raja jagatas$ carsaninam ddhi ksdmi visuriipam ydd dsti |
tdato dadati dasiise vdsini cédad radha vipastutas cid arvak [/

2 3 2 3 1 2 1 2r 3 2 3 1 2 3 1 2
1ndr0 raajaa Jagata scar. sanunaamadhlk samaa vis; Vaaruupa m yadasya /

2 3 1 2 3 2u
tato dadaati daa su.se vasuuni codadraadha upastuta m Cldarvaak //

[RV.: ksdmi, f. s. loc. ground, earth ; SV.: ksama, f. instr. ground, earth ; RV.: visu-, ind. diverse ; SV.: visva-
adj. all ; RV.: dsti, 3°™ pers. s. Vas be ; SV.: dsya, prn. gen. ; RV.: ipastutah, adj. invoked ; SV.: ipastutam]

~RV.VII.31.10-SV.328; 1787

prd vo mahé mahividhe bharadhvam prdcetase prd sumatim krnudhvam |
visah piirvih prd cara carsaniprah [/

1 2 3 1 2 12 3 1 2 31
pra vo mahe maheV rdhe bharadhva m pracetase pra sumati.m k. r nudhvam /
1 2 3 2 2r 32

vi;sa.h puurvii.h pra cara car.sa.nipraa.h //

[RV.: mdhi-, adj. great ; SV.: mdhe-, pr. 32 s. ¥ mamh be great ; vdrna: RV.: cara, (padap.: cara) ; SV.: cara,
ipv. 28 pers. s. v car move]

~RV.VIL.32.1-SV.284; 1669

mé su tva vaghdtas candré asmdn ni riraman |
arattac cit sadhamdadam na a gahihd va sdann vipa srudhi [/

1 2r 3 12 3 2u 3 1 . 2.r'
mo .su tvaa vaaghata;sca naare asmanni riiraman /
3 1 2 3 1 2 3.1 23 2 3

aaraattaadvaa sadhamaada.m na aa gahiiha vaa sannupa ;srudhi //
[RV: cid, ind. ; SV.: va ind]

~RV.VIIL.32.14-SV.280; 1676

kds tdm indra tvavasum a mdrtyo dadharsati |

Sraddha it te maghavan parye divi vaji vajam sisasati /|
1 2r . 31 2r i
kastamindra tvaa vasavaa martyo dadhar.sati /

3 1 2 3 2 3 1 2r
sraddhaa hi te maghavanpaarye divi vaajii vaaja:m si.saasati //

[RV.: vdsum, adj. acc. beneficient ; SV.: vdsav adj. loc. beneficient ; RV.: id, pcl. ; SV.: hi]
—~RV.VII.32.18-SV.310 ; 1790

ydd indra yavatas tvam etavad ahdm isiva |
stotaram id didhiseya radavaso nd papatvaya rastya [/

12 31 23 2 31 2 31 2r
yadindra yaavatastvametaavadahamii'siiya /

32 3 3 1 2 3 1 2
stotaaramlddadhl se radaavaso na paapatvaaya ra:msi.sam //

130



samavidhanabrahmana

[RV.: didhiseya, op. ds. ¥ dha put ; SV.: dadhisé pf. A. v dha put ; RV.: rasivd, A. op. ¥ ra, give ; SV

ramsisam, A. inj. ¥ ram, rejoice]
—RV.VII.32.20-SV.238 ; 861
tardnir it sisasati vajam puramdhya yuja |
a va indram puruhiitdm name gird nemim tdsteva sudrvam [/

32 3 1 2' 3 2 '3 1 2 3 '2
tara.nirit si.saasati vaaja.m pura.mdhyaa yujaa /

1 31 2 3 1 2 32 31 3

aa va indra.m puruhuuta.m name giraa nemi.m ta.s. teva sudruvam //

[vdrna: RV.: sudrvam=samprasr ; SV.: sudriivam]

~RV.VIIL.32.21-SV862

nd dustuti mdrtyo vindate vdsu nd srédhantam rayir nasat |

susdktir in maghavan tiibhyam mavate desndm ydt parye divi [/

1 2 31 2 31 2 1 2r 313

na du.s.tutirdravi.node.su ,sasyate (U na sredhanta.m rayirna;sat /

3 2 31 2 2 12 31

su; saktlrlnmaghava m tubhya m maavate de.s.na.m yatpaarye divi //

[RV.: dustuti, f. instr. bad praise ; SV.: dustutir, f. s. ; RV.: mdrtyo, adj. mortal ; SV.: dravinodésu, adj. loc. pl.

granting wealth or any desired good ; RV.: vinddte, A. pr. v vid find ; SV.: Sasydte, ps. ¥ Sams praise ; RV.:

vdsu, adj. nt. s. acc. excellent, magnificent; nt. s. acc. wealth]

~RV.VIL.59.3-SV.241

nahi vas caramdm cand vdsisthah parimdmsate /
asmakam adyd marutah suté sdca visve pibata kaminah [/

1 2r 3 2 3 1 2r
na hi va;scarama.m ca na vasi.s.tha.h parlma msate /
3 1 2 3 2 312 3 2u 3 l 2

asmaakamadya maruta.h sute sacaa vi;sve pibantu kaamlna h //
[RV.: pibata, ipv. 22™ pers. pl. ¥ pa drink ; SV.: pibantu, ipv. 3*™ pers. pl. ¥ pa drink]

~RV.VIL.81.1-SV.303 ; 745
pradty u adarsy ayaty uzcchdntt duhita divah |
dpo mdhi vyayati cdksase tamo jyotis krnoti sundri [/

1 2 3 2 1 2 32 32
pratyu adar;syaayatyuuscchantii duhitaa diva.h /
1 2 31 2 3 1 2 3 2 3 12 3 12

apo mabhii v.r.nute cak.su.saa tamo jyoti.sk.r.noti suunarii //

[RV.: mdhi, adj. great ; SV.: mahi, f. the earth ; RV.: vydyati, pr. v vya enveloppe ; SV.: vrnuté, pr. AV vr

cover ; RV: cdksase, inf. v caks, see ; SV.: cdksusa, nt. instr. eye]

~RV.VIIL.81.2-SV.746
ud usriyah srjate sitryah sdacam udydn ndksatram arcivdt |
tavéd uso vyiisi sitryasya ca sam bhakténa gamemahi [/

2 3 1 2 32 3 1 2 3 1 2r
udusriyaa.h s.rjate suurya.h sacaa udyannak satramarcwat /
1 2r 3 2 3 1 2 3 2 3

tavedu.so vyu.si suuryasya ca sa.m bhaktena gamemah1 //

[RV.: sdcam, ind. near, together, in the presence of ; SV.: sdca ind. near, together]
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~RV.VIL.100.5-SV.1620
prd tdt te adyd Sipivista namarydh Samsami vayinani vidvan |
tdm tva grnami tavdsam dtavyan ksdyantam asyd rdjasah paraké [/

1 2r3 1 2 3 2 3 1 2 31 2 32

pra tatte adya ;sipivi.s.ta havyamarya.h ;sa:msaami Vayunaani vidvaan /
1 2 323 12 3 12 3 2r

ta.m tvaa g.r.naami tavasamatavyaank. satantamasya rajasa.h paraake /!
[RV.: n@ma, nt. name ; SV.: havydm, nt. oblation]

~RV.VII.100.6-SV1619

kim it te visno paricdksyam bhiit prd ydd vavaksé Sipivisto asmi |
ma vdrpo asmdd dpa githa etdd ya’d anydripah samithé babhiitha [/

2r 3 2 3 2 1 2r 3 1 2 3 12
klmltte vi.s.no paricak.si(..) naama pra yadvavak se s1p1V1 s.to asmi /

1 2r3 1 2r 3 2u 3
maa varpo asmadapa guuha etadyadanyaruupa h samlthe babhuutha //

[RV.:-cdksya, gd. a caks see ; SV.:-cdksi, inf. v caks see ; RV.: bhit, inj. v'bhii become ; SV.: nama, nt. name]

mandala VIII

~RV.VIIL.2.27-SV1652
éhd hdri brahmayuija Sagma vaksatah scikhdyam / girbhih Srutdm girvanasam //

2r 312 3 1 3
eha harii brahmayujaa ;sagmaa Vak sata h sakhaayam / indra.m mdra m g11rbh1r glrva nasam //

[RV.: srutd, adj. heard, listened to, celebrated ; SV.: indral

—~RV.VII1.4.9-SV.277
asvi rathi suriipd id gémam id indra te sdkha |
Svatrabhaja vdyasa sacate sdda candro ydti sabham tipa [/

3 2 3 1 2 3 2u 3
a;svii rathii suruupa idgomaan ya dlndra te sakhaa /

3 2 3 1 2 31 2 3 1 2 1 2r
;svaatrabhaajaa vayasaa sacate sadaa candrairyaati sabhaamupa //

[RV:: d. pcl. ; SV.: ydt, pron. ; RV.: candrd, adj. glittering ; SV.: candrdir, instr. pl. radiant]
—~RV.VIIL.5.1-SV.219
diirad ihéva ydt saty arundpsur dsisvitat [ vi bhanuin visvadhatanat [/
3 2 3 2 32 2 3.1 2 2 2
duuraadlheva yatsatosru.napsura;si;svitat / vi bhaanu m V1,svathaatanat //

[RV.: sdti, p.pr. loc. Vas be ; SV.: sdto m. being wise ; RV.: visvddha, ind. in every way, at all times ; SV.:
visvdtha ind. in every way, at all times]

~RV.VIIL.6.30-SV.20
ad it pratndsya rétaso jyotis pasyanti vasardm | paré yad idhydte diva [/

2u 32 3 123 12 32 3 2u
aaditpratnasya retaso jyoti.h pa;syanti vaasaram / paro yadldhyate d1V1 //

[RV: diva, m. f. instr. heaven ; SV.: divi, m. f. loc.sky]
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~RV.VIIL.11.7-SV.8; 1160

a te vatsé mdano yamat paramdc cit sadhdsthat | cigne tvam kamaya gira [/

1 2 3 1 2r 3 1 2 3 1 3 2
aa te vatso mano yamat paramaaccit sadhasthaat / agne tvaa.m kaa aye giraa //

[RV.: kamaya, f. instr. desire ; SV.: kamaye, pot. 1¥< pers. s. ¥ kam long for]
—RV.VIIIL.20.1-SV401

a ganta md risanyata prdsthavano mapa sthata samanyavah | sthirda cin namayisnavah [/

1 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2
aa gantaa maa ri.sa.nyata prasthaavaano maapa sthaata samanyava.h /

31 2
d.r.dhaa cidyamayi.s.nava.h //

[vdrna: RV.: sthata, (padap.: sthata) ; SV.: sthata, ipv. 2¢™ pers. pl. ¥ stha stand ; RV.: sthirdh, adj. nt. pl.
firm, fixed ; SV.: drdhd, nt. pl. pp. ¥ drh firm, steady ; RV.: namayisnit, adj. pl. bowind, bending, able to
bend vnam bend % ; SV.: yamayisnit, adj. pl. able to tame v yam raise, extend, support, subdue]

—~RV.VII[.23.13-SV114
ydd va u vispatih Sitah suprito mdnuso visi | visvéd agnih prati raksamsi sedhati [/
1 2r 3 12 31 2r 3 1 3 2u 3 2u 3.1
yadvaa u vi;spati.h ;sita.h supriito manu.so vi:se / vi;svedagni.h prati rak. saa msi sedhati //

[RV.: vis, f. loc. settlement, home ; SV.: visé, f. dat. settlement, home]

~RV.VIII.23.14-SV106

Srusty agne ndvasya me stomasya vira vispate | ni mayinas tdapusa raksdaso daha [/

3k 2r 31 2 3 1 2 2 3 23 1 2
;Sru.s.tyagne navasya me stomasya viira vi;spate / ni maayinastapasaa rak saso daha //

[RV.: tdpusa, nt. instr. heat ; SV.: tdpasa, nt. instr. heat]
—RV.VIII.23.15-SV.104

nd tdsya maydya cand ripiir isita mdrtyah | y6 agndye dadasa havyddatibhih [/
1 2r 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2 23 1 2 2

na tasya maayayaa ca na ripurii;siita martyah /yo agnaye dadaa sa havyadaatay //
[RV.:-datibhih, adj. instr., dat. pl. convening, presenting; f. gifts ; SV.:-dataye, adj. dat. s. giving, presenting]
—RV.VIII.24.16-SV.385 ; 1678

édu mddhvo madintaram sificd vadhvaryo dndhasah | eva hi virdh stdvate sadavrdhah [/

2 3 1 2 31 2 3 1 2 31 3 2u 2r
edu madhormadintara:m si;ncaadhvaryo andhasa h /evaa hi V11ra stavate sadaaV rdha h//

[RV.: mddhvah, mddhu-as, adj. gen. s. sweet ; SV.: mddhoh, adj. gen., abl. s. mddhu, sweet ; vdarna: SV: vird,
(padap.: virdh) hero]

~RV.VIIL.32.10-SV.217

brbdduktham havamahe srprdkarasnamiitdye | sadhu krnvdntamdvase [/

31 2 1 2
b. rbaduktha m havaamabhe s. rprakarasnamuutaye / saadha h k. r nvantamavase //

[RV.: sadhu, adj. nt. straight, aright ; SV.: sddhah, m. accomplishment, fulfilment]

403 cf. Pan.: I11.2.137 neschandasi 'Im Veda tritt dieses Suffix an ein Causativ' trad. BOHTLINGK
dharayisnu, parayisnu
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~RV.VIII.33.10-SV.263
satydmitthd visédasi visajitirnésvrtah |
visa hyugra srnvisé paravdti viso arvavdti Srutah [/

3 2 3 1 2r3 1 2 32
satyamitthaa v.r.sedasi v.r.sajuutirnosyitaa /

2 3k 2r 3 1 23 23. 1 2 3 1 2 3 2
v.r.saa hyugra ;s.r.nvi.se paraavati v.r.so arvaavati ;sruta.h //

[RV:: d-vrtah, adj. unchecked, unobstructable ; SV.: dvita, (avitr) adj. favourer, proctector]

—~RV.VIIL.46.10-SV.186
gavyé sii no ydtha purdsvayétd rathaya | varivasyd mahamaha //

3 2u 31 2 3 2 31 2r 3 2 3 . 2 3 1 2
gavyo .su .no yathaa puraa;svayota rathayaa / varivasyaa maghonaam //

[RV.: varivasyd, ipv. 2¢™ pers. s. grant room or space, give relief, concede, permit ; SV.: varivasya, f. s.
honour, devotion ; RV.: mahamahd, adj. voc. greatest of the great ; SV.: maghonam, m. gen. pl. gifts,
rewards, bounties|

~RV.VIIL.61.13-SV.274; 1315

ydta indra bhdyamahe tdto no dbhayam krdhi /
mcighavaﬁ chagdhi tdva tan na atirbhir vi dviso vi midho jahi [/

3 12 31
yata indra bhayaamahe tato no abhaya m k.rdhi /

1 2u 31 23 2 3 2u 3
maghava nchagdhl tava tanna uutaye vi dvi.so V1 m. rdho jahi //

[RV.: atirbhir, £. pl. instr. help, refreshment ; SV.: iitdye, f. s. dat. help, refreshment ]
—RV.VIIL.63.1-SV.355
sd pitrvy6é mahanari vendh krdtubhir anaje | ydasya dvara mdnus pita devésu dhiya anajé |/

2 3 2 31 2
sa puurvyo mahonaa.m vena h kratubhlraanaje /

2 3 2 3 1 2 3 .2 3 2 3 1 '2 3 2_
yasya dvaaraa manu.h pitaa deve.su dhiya aanaje //

[RV.: mahanam, adj. gen. pl. great ; SV.: mahénam, adj. gen. pl. liberal, munificent, bountiful ]
~RV.VIIL.66.7-SV.272; (1685)

vaydm enam ida hyéspipemehd vajrinam |

tasma u adyd samand sutdm bhara nindm bhiisata Sruté [/

3.1 2 3. 1 2r 3 2 3 i 1 2
vayamenamidaa hyospiipemeha vajri.nam /
1 2 3 1 2r 32 3 2 3 1
tasmaa u adya savane suta.m bharaa nuuna.m bhuu sata srute //

[RV.: samana, ind. likewise, in one point, together ; SV.: sdvane, nt. loc. the act of pressing out the Soma-
juice]
—RV.VIIL.69.1-SV.360

prdpra vas tristiibham isam mandddvirayéndave | dhiya vo medhdsataye piiramdhyd vivasati [/

1 2 ’3 2 3 1- 2 3 1 2 3 1 2
prapra vastri.s.tubhami.sa.m Vandadvnraayendave /
31 2 3 1 2 3 2

dhiyaa vo medhasaataye purandhyaa v1vaasat1 //
[RV.: manddd-: adj. rejoicing, exhilarating ; SV.: vanddd-: adj. greeting, worshipping]
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~RV.VIIL.70.1-SV.273; 927
Y6 rdja carsaninam yata rdthebhir ddhriguh /
visvasam tarutd prtananam jyéstho Y6 vrtraha grné [/

1 2r 3 2u 1
yo raajaa car.sa.niinaa.m yaataa rathebhlradhrlgu h/

1' 2 31 2r 3 X 2 3 1 2 3 2 3 2
vi;svaasaa.m tarutaa p.rtanaanaa.m jye.s.tha.m yo v.rtrahaa g.r.ne //

[RV: jyéstho, adj. spv. most excellent, preeminent ; SV.: jyéstham, adj. spv.]
—RV.VIIIL.89.5-SV.601; 1423
ydj jayatha apiirvya mdghavan vrtrahdtyaya | tdt prthivim aprathayas tdd astabhna utd a’yém //
1 2r 3 1 2 2 1 2 31

yaj jjaayathaa apuurvya maghavanv. rtrahatyaaya / tatp. rth1v11maprathayastadastabhnaa uto

divam // [RV: utd, ind. and, also, even ; SV.: uté (utd, u) cj. and also ; RV.: dyam, m. acc. sKy,
heaven ; SV.: divam, m. acc. sky, heaven]

~RV.VIIL.90.1-SV.269; 1486

a no visvasu hdvya indrah samdtsu bhitsatu /
lipa brahmani savanani vrtrahd paramajya fcisamah [/

2 3 1 2 3 2 3 l 2 3 1 2
aa no vi;svaasu havyamindra:m samatsu bhuu.sata /
2 3 1 2 31 2 3 1 2

upa brahmaa.ni savanaani v.rtrahan paramajyaa .rcii.sama //

[RV.: hdvyah, gdv. v hii call, invoke, indrah, m. ; SV.: hdvyam, gdv. acc. indram, m. acc. ; RV.: bhiisatu, ipv.
3tme pers. s. v'bhiis, to attend upon, adorn ; SV.: bhiisata, ipv. 2°™ pers. pl. ; RV.: vrtrahd, adj. killing
enemies,victorious ; SV.: vrtrahdn, adj. voc. ; RV.: fcisamah, adj. being in song, equal in 7c ; SV.: Fcisama,
voc.] 404

~RV.VIIL.90.5-SV.248; 1405

tvdm indra yasa asy rjisi Savasas pate | tvdr vrtrani hansy apratiny éka id dnutta
carsanidhita [/

1 2 3 1 2 3 1 2r 3 1 2
tvamindra ya;saa asy.rjii.sii ;savasaspati.h /

2 3010 2 3 2u 32 3 12

tva.m v.rtraa.ni ha:msyapratiinyeka it purvanutta;scar.sa. n11dh rt1 h //

[SV.: ajout de purii-adj. abundant, purii, ind. variously ; RV.: pdte, m. voc. lord, master ; SV.: pdtih, m. lord,
master ; RV.: d-nuttah adj. pl. invincible, unopposable; SV.: d-nuttah, adj. s. not cast down, invincible ; RV.:
carsanidhita, adj. instr. s. supporting or protecting men, sustaining ; SV.: carsanidhitih, f. s. support or
protection of men, guardian of mankind]

~RV.VIIL.92.25-SV118

dram dsvaya gayati Srutdkakso dram gdve | dram indrasya dhamne [/

23 1 2 3 1 2 3 2 3 1 2 23 1 2
arama;svaaya gaayata ;srutakak.saara.m gave / arammdrasya dhaamne //

[RV:: gayati, pr. 3™ pers. s. ¥ ga sing ; SV.: gayata, ipv 2™ pers. pl. ¥ ga sing ; RV.: Srutdkakso, m.
S‘rutdkak;a ; SV.: Srutdkaksa, voc.]

~RV.VII[.93.23-SV151

ista hotra asrksaténdrar vrdhaso adhvaré | dcchavabhrthdam djasa [/

404 concernant fcisama- voir PINAULT. 2001: 251-266
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3 1 2r 31 2 3 1 2 32 1 2 31 2r
1.s.taa hotraa as.rk.satendra.m v.rdhanto adhvare / acchaavabh.rthamojasaa //

[RV:: vrdhdso, adj. pl. increasing, strengthening ; SV.: vrdhdnto, pt. abl, gen. s ou pl. n., acc. v vrdh increase]
—RV.VIIL.95.7-SV.350; 1396

éto nv indrar stavama Suddhdm suddhéna samna /
Suddhair ukthair vavrdhvamsam suddhd asirvan mamattu [/

23 2 3 3 1 2
eto nvindra:m stavaama suddha m suddhena saamnaa /

3 1 3 2 3 1
suddhalrukthalrvaav rdhvaa: msa m :suddhairaa; survaan mamattu //

[RV.: suddhdh, adj. cleaned, pure ; SV.: suddhair, adj. instr. pl. cleaned, pure]
—~RV.VII1.97.10-SV.370; 924

visvah pitana abhibhiitaram ndran sajits tataksur indram jajaniis ca rajdse |
krdtva vdristharm vdra amiirim utogram dojistham tavdasam tarasvinam [/

2 3 1 2 3 12 31 2 31 2 3 1 2 3 1 2
vi;svaa.h p. rtanaa abhlbhuutara m nara.h sajuustatak.surindra.m jajanu;sca raajase /
2 3 1 2 3 2 3 12 31 2r 31 2 32 2

kratve vare sthemanyaamuriimutogramoji.s.tha.m tarasa.m tarasvinam //

[RV.: ndram, acc. man ; SV.: ndrah, m. pl. men ; RV.: krdtva, instr. s. plan, determination, willingly ; SV.:
krdtve, dat. s. power; vdre, m. loc. space, spv. eminent ; RV.: vdristham, adj. spv. most excellent ; SV.:
sthemdni, m. loc. s. firmness, stability ; RV.: tavdsam, adj. acc. energetic, courage, strong; SV.: tdrasam, nt.
acc. velocity, efficacity]

—RV.VIIL.97.13-SV.460

tdm indram johavimi maghdvanam ugrdm satra dadhanam dpratiskutam Savarsi [ *%
mdmihistho girbhir a ca yajiiiyo vavdrtad rayé no visva supdtha krnotu vajri [/

1 . 2r . . 3 1 2 3 2 3 1 2r 3 1 2 . 3 1 2 3.
tamindra.m johaviimi maghavaanamugra:m satraa dadhaanamaprati.skuta:m ;sravaa:msi

12
bhuurl

2r 3 1 2 3 2 3 l 2 3 1 2
ma mh1 s.tho glrbhlraa ca yaj;niyo vavarta raaye no vi;svaa supathaa k.r.notu Vajru //

[SV.: ajout de bhiiri, ind. many, repeatedly ; RV.: sdvamsi, nt. pl. acc. power, valour ; SV.: srdvamsi, nt. pl.
acc. sound, glory ; RV.: vavdrtat, sb. 32™ per. s. ¥'vrt turn ; SV.: vavdrta, pf. 3% per. s. ¥ vrt turn]

~RV.VII1.99.1-SV.302; 807

tvam ida hyd ndrd s pipyan vajrin bhitrnayah |
sd indra stomavahasam ihd Srudhy vpa svdsaram a gahi [/

2 31 2 3
tvaamidaa hyo naro S pnpyan vajrin bhuur naya h/

12 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2
sa indra stomavaahasa 1ha ;srudhyupa svasaramaa gahi //

[RV.: -vahasam, adj. gen. pl. conveying, nt. invocation ; SV.: -vahasah, adj. pl. conveying, offering]

~RV.VIIL.99.3-SV.267; 1313

Srdayanta iva sitryam visvéd indrasya bhaksata |

vdsini jaté janamana ojasa prdti bhagdm nd didhima [/
1 2 . 3 2 3 1 X 2r

;sraayantaiva suurya.m vi;svedindrasya bhak.sata /

405 la version informatique: johavami

136



samavidhanabrahmana

12 3 1 2r3 123 12

vasuuni jaato janimaanyojasaa prati bhaaga m na d11dh1ma h //

[RV.: jaté, pp. loc. s. ¥'ja be born ; SV.: jato, pp. s. V'ja be born, RV.: janamane, pt. loc. s. ¥jan generate ; SV.:

jdnimani, nt. pl. birth, origin ; RV.: didhimd pf. 1¥< pers. pl. ¥ dhi think ; SV.: didhimdh pr. 1% pers. pl.]
—~RV.VII1.99.4-SV1314 )

dnarsaratim vasudam upa stuhi bhadra indrasya ratdyah [ %%

s6 asya kamar vidhaté nd rosati mdno dandya coddyan [/

12 3 31 2
alar.siraati.m Vasudaamupa stuhi bhadraa 1ndrasya raataya.h /

12 2 1 2 i 31 2r 3 1 2 3 1 2 3 12
yo asya kaama.m vidhato na ro.sati mano daanaaya codayan //

[RV.: dnarsaratim, adj. acc. one whose presents are not harmhul ; SV.: dlarsiratim, adj. acc. one who is
earger to bestow; RV.: s, prn.; SV.: yo prn.]

—RV.VII1.99.5-SV.311; 1631
tvam indra prdtirtisv abhi visva asi spidhah |
asastiha janita visvatiir asi tvdam tﬁrya tarusyatdh [/

1 2 3 12 3 1
tvamindra pratuurti.svabhi vi; svaa a51 sp. rdha h/

3 1 2 31 2 31 23 1 2
a;sastihaa janitaa v.rtratuurasi tva.m tuurya taru. syata h//

[SV.: visvatiir, adj. s. all surpassing, all-subduing ; SV.: vrtratiir, adj. s. conquering, victorious enemies]

~RV.VIIL.101.5-SV.255
prd mitraya praryamné sacathyam rtavaso |
variithyamsvdrune chdandyam vdca stotrdm rajasu gayata [/ *

2 3 2 3 2 3 1 2 3k 2r
pra mitraaya praaryam.ne sacathyam.rtaavaso /

3 2 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2r
varuuthyesvaru.ne chandya.m vaca.h stotra.m raajasu gaayata //

[RV.: varithyam, adj. affording shelter or protection, safe ; SV.: varithyé, adj. loc. one who shelters;
vdrna: RV.: vdca, (padap.: vdcah); SV.: vdcah, nt. s. speech, voice]

~RV.VIII.102.22-SV19

agnim indhano mdnasa dhiyam saceta mdrtyah [ agnim idhe vivdsvabhih [/

3 1 2 3 1 2r 3 12 1 2 3 2
agnimindhaano manasaa dhiya:m saceta martya.h / agmmmdhe VlVa svabhl h//

[RV: idhé, A. pf. 1%« pers. s. ¥ idh, kindle ; SV.: indhe, adj. loc. s. one who lights, kindles, inddhé, A. pr. 1¥
pers. s. Yidh, kindle]

~RV.VIIL.103.1-SV47; 1509

ddarsi gatuvittamo ydsmin vratany adadhiih |
lipo si jatdm aryasya vdardhanam agnim naksanta no girah [/

1 2 31 2 3 1 2 31 2
adar;si gaatuvittamo yasmin Vrataanyaadadhu h/
2 3 2 3 1 2r 3 1 2 3 1 2 312

upo .su jaatamaaryasya vardhanamagni.m nak.santu no gira.h //

[RV:: naksanta, ipf. A. 3™ pers. pl. v naks attain ; SV.: naksantu, ipv. 3¥ pers. pl. v naks come nigh]

406 erreur dans la version informatique: dnarsaratim vasudam upa
407 version informatique: vdcah
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—RV.VIIL.103.2-SV.51; 1511
prd daivodaso agnir devam dccha nd majmdna /
dnu matdram prthivim vi vavrte tasthai nakasya sanavi [/

1 . 2r 3 2 3 2u . 3 2 3 . 1 2
pra daivodaaso agnirdeva indro na majmanaa /

1 2 312 3 L . 2r 3 1 2r 3 1 2 X
anu maatara.m p.rthivii.m vi vaav.rte tasthau naakasya ;sarma.ni //

[RV.: devam, gen. pl. gods ; SV.: devdh, s. god ; SV.: indro, s. ; RV.: dccha, ind. towards ;
RV.: sdanavi, m., nt. loc. summit, table-land ; SV.: s@rmani, nt. loc. shelter]

~RV.VIIL.103.3-SV1510

vdsmad réjanta krstdyas carkityani krnvatdah /
sahasrasam medhdsatav iva tmdnagnim dhibhih saparyata [/

1 3 1 2 3 1 2 3 1 2
yasmaadrejanta k.r.s.taya;scark.rtyaani k.r. nvata h/
3 2 3 1 2 3 2 3 2

sahasrasaa.m medhasaataaviva tmanaagni.m dh11bh1rnamas¥at //
[RV.: saparyata, ipv. 2% pers. pl. V'saparya serve attentively, honour, worship ; SV.: namasyata, ipv. 2°™
pers. pl. ¥ namasya worship]

—~RV.VII1.103.4-SV.58
prd ydm rayé ninisasi mdrto yds te vaso dasat |
sd viram dhatte agna ukthasamsinam tmdna sahasraposinam [/

2u 3 1 2r 2 3 1 2 3 1 2
pra yo raaye ninii.sati marto yaste vaso daa;sat /
2 ’5 1 3 2 3 1 2 3 1 2
sa viira.m dhatte agna uktha;sa:msina.m tmanaa sahasrapo.si.nam //

[RV.: ydm prn. acc. ; SV.: y6, prn. ; RV.: ninisasi, ds. 22™ pers. s. ¥ ni lead ; SV.: ninisati, ds. 3*™ pers. s.]
—~RV.VIII.103.9-SV.873

a vamsate maghdva virdvad ydasah samiddho dyumny ahutah /

kuvin no asya sumatir naviyasy dccha vajebhir agamat |/

1 2 3 1 2 32 3 2 3
aa va:msate maghavaa viiravadya;sa.h samlddho dyumnyaahuta h/
3.1 2 31 2r 3 2 3 1 3

kuvinno asya sumatirbhaviiyasyacchaa Vaajebhlraagamat /!

[RV.: ndviyasi, adj. cpv. loc. fresh, anew ; SV.: bhdviyasi, adj. cpv. loc. more abundant, plentiful]

mandala IX

~RV.IX.1.2-SV.684

raksoha visvdcarsanir abhi yonim ciyohatam | driina sadhdstham asadat [/

3 2 3 1 2 3 2u 3
rak.sohaa vi;svacar.sa.nirabhi yomm y hate / dro ne sadhasthamaasadat //

[RV.: dyohatam acc. s. iron-hammered ; SV.: dyohate loc. s. iron-hammered ; RV.: driind m., nt. instr. s.
wood, wooden implement ; SV.: drone nt. loc. s. wooden vessel]

~RVIX.1.3-SV.685

varivodhdatamo bhava mdrhistho vrtrahdntamah | pdrsi radho maghdnam [/
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3 1 2 3 1 2 3 1 2 2 3 1 2 3 1 2
varivodhaatamo bhuvo ma.mhi.s.tho v.rtrahantama.h / par.si raadho maghonaam //

[RV.: bhdva ipv.: 2¢™ pers. s. ¥ bhii become ; SV.: bhiivo sb.: 22™ pers. s. vV bhii become]
—~RVIX.2.6-SV497; 1036

dcikradad visa hdrir mahan mitré nd darsatdh | sanm sitryena rocate [/

1 2 3 23 12 3 2 3 2r 32 1
acikradadv.r.saa harirmahaan mltro na dar.sata.h / sa:m suurye na didyute //

[RV.: rocate pr. Y ruc shine ; SV.: didyuté pf. AV dyut shine]
—RVIX.9.1-SV476; 929
pdri priya divdh kavir vayamsi napyor hitdh | suvand ya‘ti kavikratuh [/

1 2 3 2 3 2 3.1 2r 3k 2r 32 3
pari priyaa diva.h kavirvayaa:msi napyorhita.h / svaanalryaatl kav1kratu h//

[RV.: suvana, pt. s. pressed; SV.: svanair, m. instr. pl. sound, noise]

~RV.IX.9.2-SV.931
prdpra ksdyaya pdnyase jdanaya justo adriihe [ vity arsa cdnistayc'z //

2 3 12312?123123 3k 2r

prapra k.sayaaya panyase janaaya ju.s.to adruha h / viityar. sa pam s.taye //

[RV.: adriihe adj. dat. s. free from malice or treachery ; SV.: adrithah adj. pl. free from malice or treachery ;
RV: cdnistaya adj. spv. f. instr. very acceptable, very gracious ; SV.: pdnistaye f. dat. admiration, praise]

~RV.IX.18.1-SV475 ; 1087

pdri suvand giristhah pavitre sémo aksah [ mddesu sarvadha asi [/

1 2 3 1 2 3 2 32 3 1 2 2
pari svaano giri.s.thaa.h pavitre somo ak.sarat / made su sarvadhaa asi//

[RV:: suvand, pt. s. pressed; SV.: svandh, m. s. sound, noise ; RV.: dksah, ao. 3*™ pers. s. a ksar flow ; SV.:
dksarat, ipf. 3t™ pers. s. ¥ ksar flow]

~RV.IX.18.3-SV1089

tdva visve sajoésaso devasah pitim asata | mddesu sdarvadha asi [/

1 2r 3 1 2 31 2 31 2 3
tve vi;sve sajo.saso devaasa.h piitimaa;sata / made su sarvadhaa asi //

[RV: tdva prn. gen. ; SV.: tvé prn. loc.]
—RV.IX.33.5-SV.864

abhi brahmir aniisata yahvir rtdsya matdrah | marmrjydnte divdh Sisum [/

3 1 31 312 31 2 1 2r
abh1 brahmuranuu sata mahviir.rtasya maatara.h / marjayantiir dlva h ;si;sum //

[RV.: yahvir, adj. f. s. swift, restless, ever flowing ; SV.: mahvir, adj. f. s. highly honoured, sacred (?) ; RV.:
marmrjydnte, int. 32 pers. pl. V mrj wipe ; SV.: marjaydntir, pt. cs. f. s. being cleansed, prepared]

~RVIX.51.1-SV499; 1219

ddhvaryo ddribhih sutdm sémam pavitra a srja | punihindraya patave [/
2r 32 31 2 1

adhvaryo adr1bh1 h suta m soma.m pavitra aa naya / punaah mdraaya paatave //

[RV.: srja, ipv. 22™ pers. s. ¥ srj emit ; SV.: naya, ipv. 22™ pers. s. ¥ ni’ lead ; RV.: punihi, ipv. 22™ pers. s.
v pii cleanse ; SV.: punahi, ipv. 2¢™ pers. s. ¥ pii cleanse]
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—~RVIX.61.20-SV.810
jaghnir vrtrdm amitriyam sdasnir vajam divédive | gosa u asvasa asi [/

_1 2_3123_.23 23'1_2 3_1% 12_ 312_
jaghnirv.rtramamitriya:m sasnirvaaja.m divedive / go.saatira;svasaa asi /

[RV.:: gosd, adj. s. winning cows ; u, pcl. and ; SV.: gdsatir, f. acquiring or fighting for the sake of the cattle]
—RVIX.61.21-SV.811

sammislo arusé bhava siipasthabhir nd dheniibhih | sidaii cchyend nd yonim a [/

1 2 3 1 2 3 2 3 2 31 2 1 2 3 2u 3 2
sa.mmi;slo aru.so bhuva.h suupasthaabhirna dhenubhi.h / siida:n cchyeno na yonimaa //

[RV.: bhava, ipv. 2™ pers. s. ¥ bhii become ; SV.: bhuvah, sb. 2¢™ pers. s. v'bhii become]

~RV.IX.62.5-SV1003
Subhrdm dndho devdvatam apsu dhiité nibhih sutdh | svadanti gavah pdyobhih //

2r 3 2 2r 1 2 3 2
subhramandho devavaatamapsu dhauta m n.rbhi.h sutam / svadanti gaava h payobhl h//

[RV.: dhiito, adj. shaken, stirred ; SV.: dhautam, adj. acc. cleansed ; RV.: sutdh, adj. s. pressed ; SV.: sutdm,
adj. s. pressed]

—RV.IX.62.6-SV1004
ad im dsvam nd hétaréssiasubhann amitaya | mddhvo rdsam sadhamade |/

2 3 2 3 1 2r 3 1 2 3 12 1 3 1 2 3 1 2
aadiima;sva.m na hetaarama;suu;subhannam.rtaaya / madho rasa:m sadhamaade //

[RV:: hétaro adj. pl. urging on, inciting ; SV.: hetardm adj. acc. s. urging on, inciting ; RV.: mddhvah, mddhu-
as, adj. gen. s. sweet ; SV.: mddhoh, adj. gen., abl. s. mddhu, sweet]

~RV.IX.64.22 -SV.(472); 1070

indrayendo marutvate pavasva mddhumattamah [ rtdasya yonim asadam [/

1 2 31 23 12 3 3 2 3 1 2 3 1 2
indraayendo marutvate pavasva madhumattama h / arkasya yonimaasadam //

[RV.: rtdsya adj. gen. s. proper, right ; SV.: arkdsya m. gen. s. ray, flash of lighting]
—RV.IX.64.23-SV.1071

tdm tva vipra vacovidah pdris krnvanti vedhdsah [ sam tva mrjanty aydvah [/

2 3 1 2 323 12 31 1 2 3 1 2
ta.m tvaa vipraa vacovida.h pari.sk.r.nvanti dhar.nasim / sa.m tvaa m.rjantyaayava.h //

[RV:: vedhdsah adj. abl. gen. s. ou n. acc. pl. virtous ; SV.: dharnasim adj. acc. s. strong, powerful, full of
spirit]

—RV.IX.64.24-SV1072
rdsam te mitré aryamd pibanti vdrunah kave | pdvamanasya mariitah [/

1 2 312 3 1 2r 3 1 2 1 2 312
rasa.m te mitro aryamaa pibantu varu.na.h kave / pavamaanasya maruta.h //

[RV.: pibanti pr. 3™ pers. pl. ¥ pa boire ; SV.: pibantu ipv. 32™ pers. pl. ¥ pa boire]
—RVIX.64.29-SV.649
hinvand hetibhir yatd a vajam vajy akramit | sidanto vaniiso yathd //

1 2 31 2r 3k 2r
h1nvaano het rbhirhita aa vaaja.m vaajyakramiit / s11danto Vanu so yathaa //

[RV.: yatdh pp. streched out ; SV.: hitah pp. put, impelled]
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~RV.IX.64.30-SV.650

rdhdk soma svastdye samjagmand divdh kavih [ pavasva siiryo drsé |/

3 1 2 31 2 3 2 31 2 1 2 3 1 2 3 2
.rdhaksoma svastaye sa.mjagmaano divaa kave / pavasva suuryo d.r;se //

[RV:: divdh m. f. abl. gen. s. heaven ; SV.: divd instr. ; RV.: kavih, adj. gifted insight, m. s. bard, wise man ;
SV.: kavé adj., m. s. voc. bard, wise man]

~RVIX.65.19-SV.988

drsa soma dyumdttamosbhi drénani réruvat [ sidaii chyend nd yonim a [/

1 2 31 2 3 1 2r 1 2 2 3 2 3 2 3 2
ar.saa soma dyumattamosbhi dro. naam roruvat / siildanyonau vane.svaa //

[RV.: syeno m. s. hawk; nd prn.; yonim m. acc. womb ; SV.: yonau m. loc. s. womb ; SV.: vdnesv nt. loc. pl.
forest, wood]

~RV.IX.65.20-SV.989

apsa indraya vaydve vdarunaya maridbhyah | sémo arsati visnave [/

3 1 2r 3 2 3 12 2 3 1 2
apsaa indraaya vaayave varu.naaya marudbhya h/ somaa ar.santu vi.s.nave //

[RV.: s6mo m. s. ; SV.: séma m. inst. s., sémah pl. ; RV.: arsati pr. 3°™ pers. s. ¥ rs rush ; SV.: arsantu ipv. 3
pers. pl. V'rs rush]

~RV.IX.66.25-SV1304
pdvamanasya janghnato hdres candra asrksata [ jira ajirdsocisah [/

1 2 3.1 23 12 3 1 2 31 231 2
pavamaanasya jighnato hare;scandraa as.rk.sata / jiiraa ajira;soci.sa.h //

[RV.: jdanghnato pp. striking intensevely ; SV.: jighnato pt. struck]
—~RV.IX.66.27-SV.1306

pdvamano vy asnavad rasmibhir vajasatamah | ddadhat stotré suvfryam //

1 2 3k 2r 3 1 2 2
pavamaana vya;snuhi ra; smlbhlrvaajasaatama h/ dadhatstotre suvuryam //

[RV.: asndvat sb. ¥ ars reach ; SV.: asniihi ipv. 2¢™ pers. s. ¥ ams reach]

~RVIX.67.2-SV1318

tvdam suté nrmadano dadhanvan matsarintamah | indraya sirir dndhasa [/

2 32 31 1 2 31 2
tva:m suto madmtamo dadhanvaanmatsarlntama h / indu.h mdu hs atraapdast rta h//

[RV.: nrmddano, adj. s. gladdening men ; SV.: madintamo, adj. spv. s. most delightful ; RV.: indraya, dat. ;
SV.: induh, m. s. drop ; RV.: siirir, m. s. sage, learned man; dndhasa, nt. instr. s. darkness, plant ; SV.: adj. s.
satrajit-dstrtah, invincible always victorious]

~RVIX.67.3-SV1319

tvdm susvano ddribhir abhy arsa kdnikradat | dyumdntam Sismam uttamdm [/

1 2 3 1 2r 3k 2r 3 2 31 2
tva:m su.svaa.no adribhirabhyar. sa kanlkradat / dyumanta m ;su.s.mamaa bhara //

[RV.: uttamdm ind. spv. in the highest degree ; SV.: d@ bhara ipv. 22™ pers. s. ¥ bhr bring towards, produce]
~RV.IX.70.1-SV.560; 1417

trir asmai saptd dhendvo duduhre satyam asiram piirvyé vyomani |
catvary anyda bhiivanani nirnije carini cakre ydd rtair dvardhata [/
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12 3 2 3 3 2 3 l 2 3 1 2
trirasmai sapta dhenavo duduhrire satyaamaa;sira.m para Vyomam /

3 2 3 1 2r 3 2 3 1 2 3 2
catvaaryanyaa bhuvanaani nir.nije caaruu.ni cakre yad. rtalravardhata //

[RV:: duduhré pf. A. 3¢ pers. s. ¥ duh milk ; SV.: duduhriré pf. A.3% pers. pl. v duh milk ; RV.: pirvyé adj.
loc. s. former, distant ; SV.: paramé adj. spv. loc. s. most distant, remote]

—RV.IX.75.2-SV.695
rtdsya jihvd pavate mddhu priydm vakta pdtir dhiyé asya ddabhyah |
dddhati putrah pitrér apicyamsnama trtiyam ddhi rocané divah [/

31 2 3 1 2 3 1 2 3 2 2r 3 2 3
rtasya thvaa pavate madhu priya.m Vaktaa patirdhiyo asyaa adaabhya h/
2 3223 2k 1 2 32 3 1 2 2 1 2

dadhaatl putra h pitrorapiicyaa.msnaama t.rtityamadhi rocana m diva.h //

[RV:: rocané adj. loc. s. radiant ; SV.: rocandm nt. s. firmament, luminous sphere]

—~RVIX.75.3-SV.696
dva dyutandh kaldsam acikradan nibhir yemandh késa a hiranydye |
abhim rtdsya dohdna anﬂsawfdhi triprsthd usdso vi rdjati //

2 2 3 31 23 12
ava dyutaana h kala saa m ac1kradann rbhlryemaa na h ko;sa aa hira.nyaye /

3?_312312 31%'3 23231.2..
abhii .rtasya dohanaa anuu.sataadhi trip.r.s.tha u.saso vi raajasi //

[RV.: abhim (abhi-im) prp. towards, pcl. ; SV.: abhi abhi-i (padap.: abhi) ; RV.: rajati pr. 3™ pers. s. ¥ raj
reign, be resplendent ; SV.: rajasi 2t™ pers. s. ¥ raj reign, be resplendent]

~RV.IX.76.1-SV.558; 1222

dharta divah pavate kitvyo rdso ddkso devanam anumadyo nibhih /
hdrih srjand dtyo nd sdtvabhir vitha pajansi krnute nadisv a [/

3 2 3 1 2 3 2 323 1 2 3 1 2 32 3 1 2
dhartaa diva.h pavate k.rtvyo raso dak.so devaanaamanumaadyo n.rbhi.h /

12 3 2u 31 2r 3 2 3 1 2
hari.h s.rjaano atyo na satvabhirv.rthaa paajaa:msi k.r.nu.se nadu svaa //

[RV:: krnuté pr.A. 3t pers. s. ¥ kr make ; SV.: krnusé pr.A. 2¢™ pers. s. ¥ kr]

—~RVIX.76.3-SV1224
indrasya soma pdvamana itrmind tavisydmano jathdresv a visa /
prd nah pinva vidyiid abhréva rédast dhiya nd vajan vipa masi sdasvatah [/

} 2 31 2 3 1 2 3 1 2 _3 23 1 3
indrasya soma pavamaana uurmi.naa tavi.syamaa.no jathare.svaa vi;sa /

1 2 3 2 3 2 3 2 3 1 2
pra na.h pinva Vldyudabhreva rodasn dhiyaa no vaajaa:m upa maahl sa svata h//

[RV:: nd, prn ; SV.: nah, prn. ; RV.: masi, sb. 2¢™ pers. s. v'ma measure ; SV.: mahi, i ipv. 2™ pers. s. V'ma
measure]

~RVIX.771-SV.556

esd prd kose mdadhumam acikradad indrasya vdjro vapuso vdapustarah [
abhim rtdsya sudiigha ghrtascito vasra arsanti pdyaseva dhendvah [/

3 2u 3 1 2 . 3 1. 2 3 2 . 3 1 2 3 1 2
e.sa pra ko;se madhumaaam acikradadindrasya vajro vapu.so Vapu s.tama.h /

3 1 2 3 12 3 1 2 31 2
bhyr3tasya sudughaa gh.rta;scuto vaa;sraa ar.santi payasaa ca dhenava h//
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[RV.: -tarah, cpv. more ; SV.: -tamah, spv most ; RV.: abhim (abhi-im), prp. towards, pcl. ; SV.: abhi, prp.
towards,; RV.: iva, pcl. like ; SV.: ca, cj. and]

~RV.IX.79.1-SV.555

acoddso no dhanvantv indavah prd suvandso brhdddivesu hdrayah |
vi ca ndsan na iso dratayosryo nasanta sdnisanta no dhl’yah //

3 1 2 1 2 3 2 3 1 2 3 2 3 2 1 2
acodaso no dhanvantvmdava h pra svaanaaso b.rhad deve. su haraya h/

1 2 3 2 3 2 312 3 1 2 31 2
vi cida;snaanaa i.sayo araatayosryo na.h santu sani.santu no dh1ya h//

[RV.: suvandso, pt. pl. pressed ; SV.: svandsah, m. pl. sound, noise ; RV.: divésu, nt. loc. pl. heaven ; SV.:
devésu, m. loc. pl. god ; RV:: ca, ¢j. and; ndsan, s.b. 3% pers. pl. ¥ nas be lost, attain ; SV.: cid, pcl.; dsnanah,
pp. pl. ¥ as eat; RV:: isd, adj. s. possessing sap and strength ; SV.: isdyo, f. pl. refreshment, strength ; RV.:
ndsanta, ipf. 3*™ pers. pl. ¥ nas be lost, attain ; SV.: nah, prn., sdntu, ipv. 32 pers. pl. v as be ; RV.:
sdnisanta, sb. A. 3*™ pers. pl. ¥ san gain ; SV.: sdnisantu, ipv. 3*™ pers. pl. ¥ san gain]

—~RVIX.82.1-SV1310
dsavi sémo arusé visa hdrt rajeva dasmé abhi ga acikradat |
punand varam pdry ety avydyani syené nd yonim ghrtdvantam asdadam [/

1 2 3 1 2 3 2u 3 23 1 2 3 23 1
asaavi somo aru.so v.r.saa harii raajeva dasmo abhi gaa ac1kradat/

3 2u 3 1 2 3 1 2 3 1 2r 31 2 3 1 2
punaano vaaramatye.syavyaya:m ;syeno na yoni.m gh.rtavantamaasadat //

[RV.: pdri-eti, prp., pr. 1% pers. s. Vi go ; SV.: dti-esi, prp., pr. 22™ pers. s. Vi go ; RV.: a-sddam, inf. ¥ sad
sit ; SV:: a-dsadat, ao. 3™ pers. s. ¥ sad sit]

~RVIX.82.2-SV1312

kavir vedhasyd pdry esi mahinam dtyo nd mrsté abhi vajam arsasi |
apasédhan duritda soma no mrlaya ghrtdm vdsanah pdri yasi nirnl’jam //

3.1 2 3 1 2r 1 1 23 2 3 2 3 23 1
kavirvedhasyaa parye si maahmamatyo na m.r.s.to abhi Vaajamar sasi /
3 1 2 31 2r 3 1 2 3 1 2

apasedhan duritaa soma no m.r.da gh rta a vasaana.h pari () nir.nijam //

[absence de SV.: ydsi, 2™ pers. s. ¥ yd go ; RV.: mrldya, ipv. cs. 3™ pers. s. ¥ mrd cause to be gracious ; SV.:
mrdd, ipv. 3™ pers. s. ¥ mrd be gracious ; RV.: ghrtdm, nt. s. clarified butter, adj. s. sprinkled ; SV.: ghrtdh,
adj. pl. sprinkled, nt. pl. clarified butter, ghrtd, f. s. medicinal plant]

~RVIX.82.3-SV1311

par]anyah pita mahzsasya parnino nabha prthivya girisu ksdyam dadhe |
svdsara dpo abhi ga utasarant sdm gravabhir nasate vité adhvaré //

31 2 31 2 3 1 2 3 2 31 2 3 2 3 2 3 1

parjanya.h pitaa mahi.sasya par.nino naabhaa p.rthivyaa giri.su k. saya m dadhe /
1 2 31 23 2u 3.1 2 3 1 2r 3 12 3 2

svasaara aapo abhi gaa udaasarantsa.m graavabhirvasate viite adhvare //

[RV.: utasarant (utd-dsaran), cj., ao. 3™ pers. pl. Vsrflow ; SV: udcfsqrant (ut-a-dsaran), ao. 3*™ pers. pl.
Ysr flow ; RV.: ndsate, pr. A. 3™ pers. s. ¥ nas unite ; SV.: vdsate, pr. A. 3™ pers. s. ¥ vas dwell]

~RVIX.83.1-SV.565; 869

pavitram te vitatam brahmanas pate prabhiir gatrani pdry esi visvdtah |
dtaptataniir nd tdd amé asnute Srtasa id vdahantas tdt sam asata [/

31 2 3 12 1 2r 3 1 2 3 12
pavitra.m te vitata.m brahma.naspate prabhurgaatraa ni parye.si vi;svata.h /
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12 3 2u 3 12 32 31 2r 1 2r
ataptatanuurna tadaamo a;snute ;s.rtaasa id Vahanta h sa.m tad aa;sata //

[inversion dans la 7c: RV.: tdt sdm ; SV.: sdm tt]

~RVIX.83.2-SV.870

tdpos pavitram vitatam divds padé socanto asya tdantavo vy asthiran |
dvanty asya pavitaram asdavo divds prsthdm ddhi tisthanti cétasa |/

1 2 3 2 3 1 2 3 2 3.1 2 31 2 3k 2r .
tapo.spavitra.m vitata.m dlvaspadesrcanto asya tantavo vyasthiran /
1 2 31 2 3 1 2 3 2 312

avantyasya pavitaaramaa;savo diva.h p. r S. thamadhl rohanti tejasaa //

[RV.: §6canto, pt. pl. ¥ suc gleam ; SV.: drcanto, pt. pl. ¥ arc praise ; vdrna: RV.: pavitaram (padap.:
pavitaram) ; SV.: pavitdram, nt. acc. purifier ; RV.: tisthanti, pr. 3™ pers. pl. ¥ stha stand ; SV.: réhanti, pr.
3tme pers. pl. ¥ ruh ascend ; RV.: cétasa, nt. instr. splendour ; SV.: tejasd, nt. instr. the sharp edge, top of a
ray, splendour]

—~RVIX.83.3-SV.596; 871
dritrucad usdsah pisnir agriyd uksa bibharti bhiivanani vajayiih /
mayavino mamire asya maydya nrcdksasah pitdro gdarbham a dadhuh [/

1 2 3 23 1 2 3 23 1 2' 3 1 2 '3 2
aruurucadu.sasa.h p.r;sniragriya uk.saa mimeti bhuvane.su vaajayu.h /
3 1 2 3 1 2 31 2 323 2 3 1 2

maayaavino mamire asya maayayaa n.rcak.sasa.h pitaro garbhamaadadhu.h //

[RV.: bibharti, pr. 3™ pers. s. ¥ bhr bear ; SV.: mimeti, pr. 3™ pers. s. ¥ ma bellow ; RV.: bhiivanani, nt. pl.
being, becoming ; SV.: bhiivanesu, nt. loc. pl. being, becoming]

~RV.IX.86.16-SV.1146
pro ayasid indur indrasya niskrtdm sdkha sdakhyur nd prd minati sangiram |
mdrya iva yuvatibhih sam arsati sémah kaldse Satdyamna patha |/

12 3 2 31 2 3 1 2r 3 1 2
pro ayaasudmdurmdrasya ni.sk. rta m sakhaa sakhyurna pra minaati sa:ngiram /
1 32 3 1 2 1 2 31 2 31 2
marya iva yuvatibhi.h samar. satl soma.h kala;se ;satayaamanaa pathaa /l

[RV.: Satdyamna, adj. instr. s. having course of hundred ; SV.: Satd-yamand, adj. s. instr. having course of
hundred]

~RV.IX.86.17-SV1147

prd vo dhiyo mandrayiivo vipanyiivah panasyivah samvdsanesv akramuh /
sémam manisa abhy anitsata stitbhosbhi dhendvah pdyasem asisrayuh [/
2 3 1 2 31 2 . 3 1 2 3 1 2 3 12
pra VO dh1y0 mandrayuvo leanyuva h panasyuva h sa.mvara.ne.svakramu.h /
2 31 2

har1 m kru dantamabhyanuu sata StubhOthl dhenava h payaseda;si;srayu.h //

[RV.: samvdsanesu, nt. loc. pl. meeting places ; SV.: sarvdranesu, m. loc. pl. enclosed, environing space ;
RV.: sémam, m. acc. ; SV.: hdrim, adj. acc. fawn-colored, m. s. acc. horse ; RV.: manisah, f. pl. thought ; SV.:
kridantam, pt. acc. s. playing, sportive ; RV.: pdyasem, (pdyasa-im) nt. instr. s. fluid, pcl. ; SV.: pdyased
(pdyasa-id), nt. instr. fluid, pcl.]

—~RVIX.86.18-SV.1148
a nah soma samydtam pipyiisim isam indo pdvasva pdvamano asridham /
ya no ddhate trir dhann dsascust ksumdd vajavan mddhumat suviryam [/

1 2 3 12 3 2 3 2 3 2 31 2 3 1 2 3 1. 2
aa na.h soma sa.myata.m pipyu.siimi.samindo pavasva pavamaana uurmi.naa /
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2 3 1 23 2u 3 12 3 2r 3 1 2 3
yaa no dohate trirahannasa;scu.sii k. sumadvaajavanmadhumatsuvnryam //

[vdrna: RV.: pdvamano, m. s. flowing clear ; SV.: pdvamana (padap..pdvamanah) ; RV.: asridham, adj. acc.
not failing ; SV.: armina, f. instr. s. billow]

~RVIX.86.19-SV.559 ; 815

visa matinam pavate vicaksandh sémo dhnah prataritésdso divdh |
krand sindhitnam kaldsam avivasad indrasya hardy avisdan manisibhih [/

1 2 3 1 2 2u 31 2 3 1 2r 3 2
v.r.saa matiinaa.m pavate Vlcak sa na.h somo ahnaa.m prataruto sasaa.m diva.h /
3 1 1 2 2 3 1 23

praa.naa smdhuunaa m kala saam acﬂ(radadmdrasya haardyaav1 sanmanii. 51bh1 h//

[RV.: dhnah, nt. gen. s. day ; SV.: dhnam, nt. gen. pl. day ; RV.: usdsah, f. gen. s. dawn ; SV.: usdsam, f. gen.
pl. dawn ; RV.: krana, ind. willingly, speedily ; SV.: prand, f. s. breath of life ou instr. breathing ; RV.:
dvivasat, ao. 3*™ pers. s. ¥ vas bellow ; SV: dcikradat, ao. inj. 32™ pers. s. ¥ krand cry out]

~RV.IX.86.20-SV.816

manisibhih pavate purvydh kavir nibhir yatdh pdri kosam acikradat |
tritcisya nama jandyan mddhu ksarad indrasya vayoh sakhycfya kartave [/

2r 3 2u
mann 51bh1 h pavate puurvya h kav1rn rbhiryata.h parl ko saam asi. syadat /
32 3 1 2 32 3 2 23 1 2 32 3

tritasya naama Janayanmadhu k.sarannindrasya vaayu:m sakhyaaya Vardhayan /!

[RV: dcikradat, ao. inj. 3™ pers. s. ¥ krand cry out ; SV.: dsisyadat, ao. 3*™ pers. s. v syand move on ;
RV.: ksdrat, inj. 3*™ pers. s. ¥ ksar flow ; SV.: ksdran, pt. ¥ ksar ; RV.: vayéh, m. abl. gen. Vayt ; SV.: vayim,
m. acc. ; RV.: kdrtave, inf. ¥ kr make ; SV.: vardhdyan, pt. cs. ¥ vrdh cause to grow]

~RV.IX.86.21-SV.817

aydm punand usdso vi rocayad aydm sindhubhyo abhavad u lokakft |
aydm trih saptd duduhand asiram sémo hrdé pavate caru matsardh [/
3.1 2 3 23 1 2

aya.m punaana u.saso () a rocayadaya m smdhubhyo abhavadu lokak rt /
3 2u 1 2 3 2 3 2 3 1 2 31 2 3 2 3 2

aya.m tri.h sapta duduhaana aa;sira:m somo h.rde pavate caaru matsara.h //

[SV.: absence de vi'; RV.: rocdyat, sb. 3®™ pers. s. Y ruc shine ; SV.: arocdyat, ipf. cs. 3% pers. s. Y ruc shine]

~RVIX.87.4-SV.531

esd syd te madhumam indra somo visa visne pdri pavitre aksah /
sahasrasah Satasa bhiiridava Sasvattamdm barhir a vajy asthat //

3 2u 3 2 3 2 3 2 3 2 3 1 2 31 2
e.sa sya te madhumaam indra somo v.r.saa v.r.s.na.h pari pavitre ak.saa.h /

3 1 2 31 2 31 2 2 3 2u 3k 2r
sahasradaa.h ;satadaa bhuuridaavaa ;sa; svattama m barhiraa vaajyasthaat //

[RV.: visne, adj. dat. s. vigourous, mighty ; SV.: visnah, adj., m. s. vigourous, male ; RV.: sahasrasah,
(sahasra-sah v san), adj. pl. gaining, granting the thousand ; SV.: sahasraddh (sahasra-dah), adj. pl. giving
the thousand ; RV.: satasd (Sata-sah v san), adj. pl. gaining, granting the hundred ; SV.: Satadd (Sata-déh),
adj. pl. giving the hundred]

—RV.IX.90.2-SV.528; 1402
abhi triprsthdrm visanam vayodham angiisanam avavasanta vanih /
vdna vdsano vdruno nd sindhiin vi ratnadhd dayate varyani [/

3 2 23 1 2r 3 1 2 3 1 2 3 2
abhi trip.r.s.tha.m v.r.sa.na.m vayodhaama:ngo.si.namavaava;santa Vaa nii.h /
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2 3 12 3 12 3 2u 3 2 2
vanaa vasaano varu.no na smdhurv1 ratnadhaa dayate Vaaryaa ni//

[RV.: angiisanam m. gen. pl. praising aloud ; SV.: arigosinam adj. acc. s. resoning, praiseworthy ; RV.:
sindhiin m.f. acc. pl stream, flood ; SV.: sindhur m. f .s.]

—~RV.IX.91.1-SV.543
dsarji vdkva rdthye ydthajaii dhiya mandta prathamé manisi |
ddsa svdasaro ddhi sano dvyesjanti vahnim sddanany dccha [/

1 2 3 2 3 2 32 3 '2 3 2 31 2 3 1 2 3 2
asarji vakvaa rathye yathaajau dhiyaa manotaa prathama manii.saa /
2 3 1 232 3 2 31 2 32 3 2 3 2 3 1

da;sa svasaro adhi saano avye m.rjanti vahni:m sadane svaccha //

[RV.: prathamé, adj. s. foremost ; SV.: prathama, adj. f. s. ; RV.: manisi, adj. s. thoughtful, wise ; SV.: manisa,
f. s. thought, reflection ; RV.: ajanti, pr. 32™ pers. pl. ¥ aj drive ; SV.: mrjanti, pr. 3¥™ pers. pl. ¥ mrj wipe ;
RV.: sddanani, adj., nt. pl. causing to settle down, seat ; SV.: sddanesu, adj. loc. pl.]

~RVIX.95.1-SV.530
kdnikranti hdrir a srjydmanah sidan vdnasya jathdre punandh |
nibhir yatdh krnute nirnijam ga dto matir janayata svadhabhih [/

1 2 3 2 ’5 2 3 . 1 2 3 2 3 1 2 .3 1 2 3 2
kanikranti hariraa s.rjyamaana.h siidan vanasya ja.thare punaana h/
31 2 3 2 3 1 2r 31 2

n. rbh1ryata h k.r.nute nir.nija.m gaamato mati.m janayata svadhaabhl h//

[RV.: gah, m. acc. pl. g6 ray, cow ; SV.: gam, m. acc. s. ; RV.: matir, f. acc. pl. sacred utterance; SV.: matim, f.
acc. s.]

—~RVIX.96.7-SV.939
pravivipad vacd irmim nd sindhur girah sémah pdvamano manisah /
antdh pdsyan vrjdnemavarany a tisthati vrsabhd gésu jandn [/

1 2 3 23 2u 3 23 3 2 1 2 3 2
praaviivipadvaaca uurmi na sindhurgira.h stomaan pavamaano manii.saa.h /
3 1 2r 32 3 1 2 3 1 2 2r 3 1

anta.h pa;syan v.rjanemaavaraa.nyaa ti.s.thati v.r. sabho g0.su jaanan //
[RV.: s6mah m. s. ; SV.: stéman m. acc. pl. hymn]
—RVIX.96.13-SV.532

pdvasva soma mddhuman rtavapd vdsano ddhi sano dvye /
dva drénani ghrtdvanti sida madintamo matsard indrapanah [/

1 2 3 1 2 32 3 1 2r 3 2 3 2 31 2
pavasva soma madhumaa:m .rtaavaapo vasaano adhi saano avye /
2 3 1 2 31 31 2 312 3.1 2

ava dro.naani gh.rtavanti roha madintamo matsara indrapaana.h //

[vdrna: RV.: ghrtdvanti (padap.: ghrtd-vanti) ; SV.: ghrtdvanti, adj. nt. pl. abounding in clarified butter ; RV.:
sida, ipv. 22™ pers. s. ¥ sad sit ; SV.: réha, ipv. 2¢™ pers. s. ¥ ruh ascend]

—~RVIX.96.17-SV.1169
Sisum jajiiandm haryatdm mrjanti Sumbhdnti vdhnim mariito ganéna /
kavir girbhih kavyena kavih sdn sémah pavitram dty eti rébhan [/

1. 2 . 3 1 2 31 2. . 3 2 3 1 2 312 3 1 2
;si;su.m Jaynaana m haryata m m.rjanti ;sumbhanti vipra.m maruto ga.nena /
2 3 2r 2r 323 1 23 1

kav1rg11rbh1 h kaavyenaa kaV1 h santsoma.h pavitramatyeti rebhan //

146



samavidhanabrahmana

[RV.: vdhnim, m. acc. s. draught animal ; SV.: vipram, adj., m. s. stirred inwardly, inspired, seer]

~RVIX.97.1-SV.526; 1393

asyd presd hemdna pitydmano devé devébhih sam aprkta rdsam |
sutdh pavitram pdry eti rébhan mitéva sadma pas’uménti hota [/

3 2 3 2 3 1 2 3 1 2 32 32 1 3 1 2
asya pre.saa hemanaa puuyamaano devo devebhl h samap rkta rasam /
3 2 32 3 1 23 1 2 32 3 1 2 2 3 12

suta.h pavitra.m paryeti rebhan miteva sadma pa,sumant i hotaa //

[vdrna: RV.: pasumanti (padap.: pasu-mdnti) ; SV.: pasumdnti, adj. nt. pl. abounding in, connected with
pasu]

~RVIX.97.8-SVI1111

prd hamsasas trpdlam manyim dchamad dstam visagana ayasuh |
angusyam? pavamanam sdakhayo durmdrsam sakdm prd vadanti vandm [/

2 3 1 2 312 3 2u 2u 3 1 2
pra ha:msaasast.rpalaa vagnum achaamaadasta m v.r.saga.naa ayaasu.h /
3 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2r

a:ngo.si.na.m pavamaana:m sakhaayo durmar.sa.m vaa.na.m pra vadanti saakam //

[inversion dans la fc.: RV.: sakdm prd vadanti vandm ; SV.: vandm prd vadanti sakdm ; RV.: trpdlam, ind.
with one's satisfaction ; SV.: trpdla, adj. f. s. pleasure ; RV.: manyiim, m. acc. s. spirit, mood ; SV.: vagniim,
m. acc. s. cry, sound ; RV.: angiisyam, adj. s. praising aloud, souding ; SV.: arigosinam, adj. acc. s. resoning,
praiseworthy]

~RVIX.97.9-SV1112

sd rarhata urugaydsya jitim vitha krilantam mimate nd gavah |
parinasdm krnute tigmdsrrngo diva hdrir dddrse ndktam rjrdh [/

1 2 3 1 2 3 2r 3 1 2 3 1 2r
sa yojata urugaayasya juuti.m v.rthaa krii.danta.m mimate na gaava.h /
3 1 2 3 1 2 3 2 3 23 1 2 3 1 2 3 2

parii.nasa.m k.r.nute tigma;s.r:ngo divaa harirdad.r;se naktam.rjra.h //
[vdrna: RV.: krilantam ; SV.: kridantam ; RV.: rdmhate, pr. A. 3™ pers. s. ¥ rarih hasten ; SV.: ydjate, sb. 3tm
pers. s. ¥ yuj join]
—~RVIX.97.37-SV1351
a jagrvir vipra rtd matinam sémah punané asadac camiisu |
sdpanti ydm mithunaso nikama adhvarydvo rathirasah suhdstah [/

1 X 2r 3 1 2 31 2 3 1 2r 3 12 3 1 2
aa jaag.rvirvipra .rta.m matiinaa:m soma.h punaano asadaccamuu.su /
1 2 3 1 2 32 3 12 1 2 31

sapanti ya.m mithunaaso nikaamaa adhvaryavo rathlraasa h suhastaa h//

[RV.: rtdh, adj. right ; SV.: rtdm, ind. right, settled order]
—~RVIX.97.38-SV.1352

sd punand tipa sitre nd dhatébhé apra rédasi vi sd avah /

priya cid ydsya priyasasa iti sd tit dhdnam karine nd prd yamsat [/

1 2 3 2u 3 2 3 2r 3 1 23 1 2r
sa punaana upa suure () dadhaana obhe apraa rodasii vii .sa aava.h /
3 2 3 1 2 31 2 3 2 31 2r 2 3 1 2r

priyaa cidyasya priyasaasa uutii sato dhana.m kaarl ne na pra ya:msat //

[vdrna: RV.: vi ; SV.: vi (padap.: vi) ; absence de nd ; RV.: dhata, m. founder, arranger ; SV.: dddhanah, pt.
m. s. putting ; RV.: sdh tii (padap.: tii), pron. pcl. ; SV.: sdtah, pp. adj. pl. being, wise; satah, ind. equally]
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~RV.IX.97.39-SV1353
sd vardhita vdardhanah pitydmanah sémo midhvam abhi no jyétisavit [/
yéna nah piirve pitdarah padajiiah svarvido abhi ga ddrim usndn [/

1 2 31 3 1 2 3 1 2 3 2 3 2 3 12
sa vardhitaa Vardhana h puuyamaana.h somo mii.dhvaam abhi no jyoti.saaviit //

1 2 3 1 2?.:12 3.2 3!23 l. 2r3 2
yatra na.h puurve pitara.h padaj;naa.h svarvido abhi gaa adrimi.s.nan //

[RV:: yéna (padap.: yéna), pron. instr. ; SV.: ydtra, ind. where ; RV.: usndn, pt. s. ¥ us burn ; SV.: isndn, pt. s.
V'is send]

~RVIX.97.40-SV.529 ; 1247

dkrant samudrdh prathamé vidharmaii jandyan praja bhiivanasya raja /
visa pavitre ddhi sano dvye brhdt sémo vavrdhe suvand induh [/

1 2 1 2r 31 2 31 2r 32
akraantsamudra h prathame vidharma; njanayanpraj aa bhuvanasya gopaa.h /
1 2 32 32 3 2 31 2 3 1

v.r.saa pavitre adhi saano avye b. rhatsomo vaav.rdhe svaano adn h//

RV.: rdja, m. s. sovereign ; SV.: gopah, m. pl. guardian ; RV.: suvandh, pt. s. pressed ; SV.: svand, m. s. sound
; RV induh, m. s. drop ; SV.: ddrih, m. s. stone, rock]

~RV.IX.97.42-SV1248

mdtsi vayim istdye radhase ca mdtsi mitravdruna pitydmanah |
mdtsi Sdrdho marutam mdtsi devan mdtsi dyavaprthivi deva soma [/

1 2 3 2 3 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2r 3 1 2
matsi vaayumi.s.taye raadhase no matsi mitraavaru.naa puuyamaana h/
2 3 2 3 1 23 1 2 3 2u 3 1 2

matsi ;sardho maaruta.m matsi devaanmatsi dyaavaap. rth1V11 deva soma //
[RV: ca, cj. ; SV.: nah, prn.]
—~RVIX.98.1-SV.549 ; 1232
abhi no vajasatamam rayim arsa puruspiham |
indo sahdasrabharnasam tuvidyumndn vibhvasaham [/

3 1 2 31 2 3 1 2 3 1 2
abhii no vaajasaatama.m raylmar sa satasp rham /

1 2 3 1 2 1
indo sahasrabhar.nasa.m tuvidyumna.m Vibhaasaham //

[vdrna: RV.: abhi, prp. ; SV.: abhi' (padap.: abhi) ; RV.: puri-, adj. abundant ; SV.: satd-, nt. hundred]
—~RV.IX.98.3-SV1234
pdri syd suvand aksa indur dvye mddacyutah | dhara yd irdhvé adhvaré bhraja naiti gavyayiih

2 3 2 3 12 32 32 3
parl sya svaano ak. saradlnduravye madacyuta h/

3 2
dhaaraa ya uurdhvo adhvare bhraaj aa na yaati gavyayu.h //

[RV.: suvand, pt. s. pressed ; SV.: svand, m. s. sound ; RV.: dksah (padap.: aksar iti), ao. 3™ pers. s. ¥ ksar
flow ; SV.: dksarat, ipf. ¥ ksar flow ; RV.: naiti (nd-éti), pcl., pr. 3™ pers. s. ¥'i go ; SV.: yati, pr. 3™ pers. s.
Vya gol

~RVIX.98.5-SV1233

vaydm te asyd vrtrahan vdso vdsvah puruspihah [ ni nédisthatama isah syama
sumndsyadhrigo [/
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3 1 23 1 2r 3 1 2 3 1 2
Vaya m te asya raadhaso vasorvaso purusp.rha.h /
2r 3 2 2r 3 1 2

n1 nedi.s.thatamaa i.sa.h syaama sumne te adhrigo //

[ajout de: SV.: te, pr. ; RV.: vrtrahdn, adj. s. voc. victorious ; SV.: radhaso, nt. abl. gen. s. favour, gift ; RV.:
vdso, m. s. voc. beneficient, vdsvah, adj. gen. s. beneficent ; SV.: vdsor, adj. abl. gen. s. beneficent, vdso, m. s.
voc. beneficient ; inversion dans la 7c: RV.: vdso vdsvah ; SV.: vdsor vdso ; RV.: sumndsya, adj. gen. s.
benevolent; nt. s. gen. favor ; SV.: sumné, adj. s. loc. benevolent; nt. s. loc. favor]

—~RVIX.98.6-SV.1324
dvir ydm pdiica svdyasasam svdsaro ddrisam hatam /
priydm indrasya kamyam prasnapdyanty irminam [/
2u 3 1 2 3 1 2 31 2

dvirya.m pa;nca svaya'sasa'm sakhaayo adrisa.m hatam /
3.1 2r 3 2 3 12 3

priyamindrasya kaamya m prasnaapayanta uurmaya h //

[RV.: svdsaro, f. pl. sister ; SV.: sdkhayo, m. pl. friend ; RV.: snapdyanti, pr. cs. 3*™ pers. pl. v sna bathe ;
SV.: snapdyante, A. pr. cs. 32 pers. pl. ¥ sna bathe ; RV.: iirminam, adj. acc. s. undulating, wavy ; SV.:
armdyah, m. f. pl. billow]

~RV.IX.98.10-SV1324; 1673

indraya soma patave vrtraghné pdri sicyase | ndre ca ddksinavate devaya sadanasdde [/

1 2 3 1 2 3 1 2r 1 2 3 1 2 '% 1 2 3
indraaya soma paatave v.rtraghne pari .sicyase / nare ca dak.si.naavate viiraaya sadanaasade //

[RV.: devdya m. s. dat. god ; SV.: virdya m. s. dat. eminent man, hero]
—RV.IX.98.12-SV.1674

tam sakhayah puroriicam yiydm vaydm ca sirdyah /
asyama vajagandhyan sanéma vajapastyam [/

1 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2
ta:m sakhaaya h puruuruca.m vaya.m yuuya.m ca suuraya.h /
3 2 3 1 2 32 3 1 2

a;syaama vaajagandhya:m sanema vaajapastyam //

[inversion dans la 7c: RV.: yitydrit vaydm ; SV.: vaydm yitydm ; RV.: puré- ind. in front, before ; SV.: purii-
adj. much, very]

~RV.IX.99.1-SV.551

a haryataya dhrsndve dhdnus tanvanti paiimsyam |
Sukram vayanty dsurdya nirnijam vipam cigre mahiyivah [/

1 2 31 2 3 2 3 1 2 1 2
aa haryataaya dh.r.s.nave dhanu.s. tanvantl pau:msyam /

3 2u 3 1 2 3 l 2 3 1 2r 31 2
;sukraa vi yantyasuraaya nir.nije vipaamagre mahiiyuva.h //

[RV.: Sukrdm, f. s. acc. bright, resplendent ; SV.: sukrah, f. pl. acc. ; RV.: vdyanti, pr. 3™ pers. pl. ¥ va
weave ; SV.: vi: ind ; ydnti, pr. 32 pers. pl. Vi go ; RV.: nijam, f. acc. s. garment, ornament ; SV.: nije, inf.
v nij wash]

~RV.IX.100.6-SV.1010

pdvasva vajasatamah pavitre dharaya sutdah | indraya soma visnave devébhyo mdadhumattamah

1 2 3 | ) 31 2 1 2 3 2
pavasva vaajasaataye pavitre dhaarayaa sutah /

1 2 3 1 2 3 2 3 1 2
indraaya soma vi.s.nave devebhyo madhumattara.h //
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[RV: -sa-tamah, adj. spv. bestowing at most ; SV: -satayé, f. s. dat. gain, win ; RV.: -ramah, spv. at most; SV.:
-tarah, cpv. more]

~RVIX.100.7-SV1011

tvam rihanti matdro hdrim pavitre adrithah | vatsam jatam nd dhendvah pdvamana
vidharmani [/

3 2 12 31 23 1
tvaa m r1hant1 dhiitayo hari.m pavitre adruha h/
3 2 3 2u 3 23 1 2 3

vatsa.m jaata.m na maatara.h pavamaana v1dharma ni //

[RV.: matdro, f. pl. mother ; SV.: dhitayo, f. pl. thought, hymn ; RV.: dhendvah, adj., f. pl. yielding, giving
milch ; SV.: matdrah, f. pl. mother]

—RV.IX.101.3-SV.693
tam durésam abhi ndrah sémari vis’vcfcyc’z dhiya | yajiidm hinvanty ddribhih [/
31 3 2u 3 2 2 3 2 3 2

ta m duro. samabhn nara.h soma m Vl svaacyaa dhiyaa / ya],naay antvadraya h //

[RV.: yajiidm, m. s. acc. worship ; SV.: yajiidya, m. s. dat. worship ; RV.: hinvanti, pr. 32 pers. pl. v hi impel ;
SV: santu, ipv. 3%™ pers. pl. vV as be ; RV.: ddribhih, m. pl. instr. stone, rock ; SV.: ddrayah, m. pl.]

~RV.IX.101.10-SV.548 ; 1095

somah pavanta indavossmadbhyam gdtuvittamah | mitrah suvana arepdsah svadhyah svarvidah

1 2 31 2 3 1 1 2
somaa.h pavanta indavos smabhya m gaatuv1ttama h/
3 2 3 1 23 12 3k 2r

mitraa.h svaanaa arepasa.h svaadhya.h svarv1da h//
[RV.: suvandh, pt. pl. pressed; SV.: svandah, m. pl. sound]

—RVIX.101.12 -SV.1096
eté piitda vipascitah sémaso dcidhycis’irah | sitryaso nd darsataso jigatndvo dhruva ghrté |/

1 3 1 2 3 23 1 3
te puutaaso vipa;scita.h somaaso dadhyaa sira.h /

1 2 31 2 31 2 . 3 1 2 3 2 32
suuraaso na dar;sataaso jigatnavo dhruvaa gh.rte //

[RV: eté, pro. pl. ; SV.: #é, prn. pl. ; RV.: piitah, adj. pl. pure, clear ; SV.: pitaso, adj. pl. clarified, strained ;
RV.: sitryaso, m. pl. sun ; SV.: sitraso, m. pl. sun]

~RV.IX.101.13-SV. 553 ; 768; 1380

prd sunvandsyandhaso mdrto nd vrta tdd vdacah /
dpa Svanam aradhdsari hatd makhdm nd bhigavah [/

1 2 3 1 2r 3 2 3 1 2 3 1 2r
pra sunvaanaayaandhaso marto na va.s.ta tadvaca. h /
2 3 1 2 3 1 2 3 2

apa ;svaanamaraadhasa.m hataa makha m na bh. rgava h//

[RV.: sunvandsya, pt. s. gen. pressed out ; SV.: sunvandya, pt. s. dat. pressed out ; RV.: vrtd, inj. 35™ pers. s.
Yvr choose ; SV.: vasta, ipv. 22™ pers. pl. ¥ vas desire]

—RV.IX.102.1-SV.570; 1007
krana $isur mahinari hinvdnn rtdsya didhitim | visva pdri priya bhuvad ddha dvita |/

31 '2r 3!.2 3'23231”% .231??:1 23123.2
praa.naa ;si;surmahiinaam hinvann.rtasya diidhitam / vi;svaa pari priyaa bhuvadadha dvitaa //

[RV.: krand, ind. willingly, speedily ; SV.: prana, f. s. breath of life ou instr. breathing]
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~RV.IX.106.1-SV.566 ; 688

indram dccha suta imé visanam yantu hdrayah | Srusti jatasa indavah svarvidah |/

2 3 1 2 32 3 1 2r 31 2 3 2 3 2 31 2
indramaccha sutaa ime v.r.sa.na.m yantu haraya.h / ;sru.s.te jaataasa indava.h svarV1da h//

[RV:: §rusti, f. s. complaisance, willing; ind. rapidly ; SV.: srusté, prescribe v srus hear]

~RVIX.106.3-SV.690

asyéd indro mddesv a grabhdm grbhnita sanasim | vdjram ca visanam bharat sam apsujit [/
3 2u . 3 2 3 2 3 1 2 . 3 2
asyedindro made.svaa graabha m g.rbh.naati saanasim /
1 2 3 1 2 1 2 32
vajra.m ca v.r.sa.na.m bharatsamapsujlt //

[RV.: grbhnitd, inj. 3™ pers. s. ¥ grabh seize ; SV.: grbhndti, pr. 3™ pers. s. ¥ grabh)
—RV.IX.106.8-SV1321

tdva drapsa udapriita indram mddaya vavrdhuh [ tvam devaso am#taya kam papuh [/
1 2 3 1 2 3 232 3 1 2 3 1 23 12 3

tava drapsaa udapruta indram madaaya VaaV rdha.h / tvaa m devaaso am.rtaaya ka m papu h//

[RV.: vavrdhiih, pf. 3¢ pers. pl. ¥ vrdh grow ; SV.: vavrdhah, sb. 2™ pers. s. ¥ vrdh grow]
—~RVIX.106.10-SV.572 ; 934

sémah punand arminavyo varam vi dhavati | dgre vacdh pdavamanah kdnikradat [/

1 2 3 23 2u 3 2 3 1 1 2 31 2r 3
soma.h punaana uurmi.naavya.m vaara.m vi dhaavatl / agre vaaca.h pavamaana.h

kanikradat //

[RV.: @rmindvyo, (iirmind, m. f. s. instr. wave) (dvyah, adj. s. from sheep) ; SV.: armindvyam, (iirmina-dvyam

adj. s. acc)]

—~RVIX.107.8 -SV.515; 991
soma u suvandh sotibhir adhi sniibhir dvinam |
dsvayeva harita yati dhdaraya mandrdya yati dharaya [/

1 2 3 2 3 2 2 31 2
soma u svaa.na.h sot. rbh1radh1 .s.nubhiraviinaam /
1 2 312 3 1 2 3 1 2 3 1 2

a;svayeva haritaa yaati dhaarayaa mandrayaa yaati dhaarayaa //

[RV.: suvandh, pt. s. pressed ; SV.: svandh, m. sound]
~RV.IX.10714-SV.518 ; 850

abhi sémasa aydvah pavante madyam mddam [

samudrdsyadhi vistapi manisino matsarasah svarvidah [/

3 1 2r 3 2 3 1 2 3 2 3 1 2
abhi somaasa aayava.h pavante madya.m madam /
2r 3 1 2 3 1 2 3 1

samudrasyaadhl vi.s.tape manii.si.no matsaraaso madacyuta h //

[vdrna: RV.: matsardasah, ; SV.: matsardso, ; RV.: vistdpi, f. s. loc. top, surface ; SV.: vistdpe, f. s. dat. top,
surface ; RV.: svarvidah (svar-vid), adj. abl. gen. s. finding light or sky ; SV.: adj. madacyiitah (mdda-
cytitah), adj. abl. gen. s. reeling with excitement]

—~RVIX.107.15-SV.851
tdrat samudrdm pdvamana iirmind raja devd rtam brhdt |
drsan mitrdsya vdarunasya dhdrmand prd hinvand rtdam brhat [/
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1 2 1 2 2r 3 2 3 1 2 3 2 32
taratsamudra.m pavamaana uurmi.naa raajaa deva .rta.m b. rhat /
1 2 3 1 2 1 2 3 1 2 3 1 2 3 2 32 3

ar.saa mitrasya varu.nasya dharma.naa pra hinvaana .rta.m b. rhat //
[RV.: drsat, inj. 3™ pers. s. ¥ rs rush ; SV.: drsa, sb. 1#< pers. s. V' rs rush]

—~RV.IX.107.16-SV.852
nibhir yemano haryaté vicaksano réjd devdah samudriyah [/

2 31 2 2r 31 2 3k 2r
n. rbhlryemaa no haryato vicak. sa no raajaa deva.h samudrya.h //

[varna: RV.: samudriyah=samprasr ; SV.: samudryah (padap. sam-udryah)]
~RV.IX.107.20-SV917

utahdm ndktam utd soma te diva sakhyaya babhra iidhani |
ghrnd tapantam dti sitryam pardh Sakund iva paptima [/ **®

2 3 1 2r 3 1 2 3
tavaaha.m naktamuta soma te dlvaa duhaano babhra uudham /
3 1 2r 3 23 1 2 31 2 31 2

gh.r.naa tapantamati suurya:m para.h ;sakunaa iva paptima //
[RV.: utd, pcl. ; SV.: tdva, prn. ; RV.: sakhydya, nt. s. dat. friendship, intimacy ; SV.: dithano, pt. s. milking]
—~RVIX.107.21-SV.517 ; 1073

mrjydmanah suhastya samudré vacam invasi |
rayim pisdangam bahuldm puruspiham pdavamanabhy arsasi [/

31 2 1 2r
m.rjyamaana.h suhastyaa samudre vaacaminvasi /
3 2 3.1 2 31 2 3 2 3 1 2 3k 2r

rayi.m pi;sa:nga.m bahula.m purusp.rha.m pavamaanaabhyar.sasi //
[vdrna: RV.: suhastya ; SV.: suhastya (padap.: suhastya)]
—~RVIX.107.22-SV1074

mrjand vare pdvamano avydye visava cakrado vine |
devanam soma pavamana niskrtdm gobhir afijand arsasi [/

3 2u 31 2 3 2 3 1 2 1 2
punaano vaare pavamaano avyaye V.r.Sso ac:1kradadvane /
3 1 2 3 12

devaanaa:m soma pavamaana ni.sk. rta m gobhlra njaano ar.sasi //

[RV.: mrjand, pt. s. wiping ; SV.: punand, pt. s. cleansing ; RV.: visava (visa-dva), m. male, ind. ; SV.: viso,
m. s. male ; RV.: cakrado, ppf. 2™ pers. s. ¥ krand cry out ; SV.: dcikradat, ao. inj. 32™ pers. s. v krand|

~RVIX.108.3-SV.932
tvdm hy asngd daivya pdvamana janimani dyumdttamah | amrtatvaya ghosdyah [/

2 k 1 2 31 2 31 2 3 1 2 3 1 2 31 2
tva.m hyas:nga daivya pavamaana janimaani dyumattama.h / am.rtatvaaya gho.sayan //

[RV: daivya, adj. nt. pl. divine ; SV.: daivya, adj. voc. divine ; RV.: ghosdyah, sb. cs. 22™ pers. s. ¥ ghus cause
to sound ; SV.: ghosdyan, pt. cs. causing sound]

~RV.IX.108.4-SV.933
yéna ndvagvo dadhydnn apornuté yéna viprasa apiré [
devanar sumné amftasya caruno yéna sravamsy anasih [/

408 version informatique: ghina
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2 3 1 2 3 2 3 2u 3 l 2 3 2
yenaa navagvaa dadhya n:napor.nute yena vipraasa aapire /
3 1 2 3 23 12 3 1 2 3 2 3 2 3 1 2

devaanaa:m sumne am.rtasya caaru.no yena ;sravaa:msyaa;sata //

[RV.: ndvagvo (-gvah), m. f. s. gen. ray, earth, cow (gu) ; SV.: -gva, m.f. instr. s. ray, earth, cow (gu) ; RV.:
ndvagvo (ndva- gvah) adj. m. s. gomg by nme SV.: ndvagvah, adJ m. pl. going by nine (gam) ; RV.: anasiih,
pf. 32 pers. pl. ¥ ariis attain ; SV.: dsata, ao. A. 32 pers. pl. ¥ ariis attain]

—RV.IX.108.13-SV.582; 1090
sd sunve yé vdsinam yo rayam anetd yd ilanam [ sémo ydh suksitinam [/

1 2 3 1 2r 3 2 3 1 2 31 2r 2 31 2
sa sunve yo vasuunaa.m yo raayaamaanetaa ya i.daanaam / somo ya.h suk. 31t11naam //

[vdarna: RV.: ilanam ; SV.: idanam]
—~RVIX.109.2-SV1363

indras te soma sutdsya peyah krdtve ddksaya visve cd devah [/

1 2 31 2 3 2 3 1 2 3 1 2 3 2
indraste soma sutasya peyaat kratve dak.saaya vi;sve ca devaa.h //

[RV:: peydh, prc. 32™ pers. s. ¥ pa drink ; SV.: peydt, ipv. 3™ pers. s. ¥ pa drink]
—RVIX.110.1-SV428 ; 1358

pdry i su prd dhanva véjasétaye pdri vrtrani saksdnih [ dvisds tarddhya rnaya na iyase [/

2 3 1 2r 2 3 1 2 31 2 3 1 2
paryuu .su pra dhanva Vaajasaataye pari v.rtraa.ni sak.sa.ni.h /
32 31 2 31 2

dvi.sastaradhyaa .r.nayaa na iirase //
[RV.: iydse, A. pf. 22 pers. s. Vi go ; SV.: irase, pr. 2¢™ pers. s. ¥ ir set in motion]
—RVIX.110.4-SV1502

djtjano amrta mdrtyesv am rtdsya dhdrmann amftasya carunah /
sddasaro vajam dccha sdnisyadat [/

1 2 . 3 1 2 3 2 32 3 1 2 3 12 3 1 2
ajiijano am.rta martyaaya kam.rtasya dharmannam.rtasya caaru.na.h /
1 2 32 3 2 3 12

sadaasaro vaajamacchaa sani.syadat //

[RV.: mdrtyesu, adj. pl. loc. mortal ; SV.: mdrtyaya, adj. s. dat. mortal ; RV.: dm (padap.: ) ; SV.: kdm, ind.
for the benefit of]

—RV.IX.110.8-SV1488
divdh piyitsam piirvydm ydd ukthyam mahé gahad divd a nir adhuksata |
indram abhi jayamanam sdm asvaran [/

3 2 3 1 2 3 2u 3k 2r 3 2
pratna.m piiyuu.sa.m puurvya.m yadukthya.m maho gaahaaddlva aa nlradhuk sata /

1 2 3 1 2r 3 1 2
indramabhi jaayamaana:m samasvaran //

[RV.: divdh, m. f. abl. gen. s. heaven ; SV.: pratndm, adj. s. former, traditional]
—RVIX.111.1-SV463; 1584

ayd rucd hdrinya punand visva dvésansi tarati / svayigvabhih siiro nd svayiigvabhih |

dhara sutdsya rocate punand aruso hdrih /

visva ydd ripa pariyaty fkvabhih saptasyebhir tkvabhih [/
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3 2 31 2r 3 2u 3 1 2 2 3 2 2 3
ayaa rucaa hari. nyaa punaano vi;svaa dve.saa:msi taratl /s ayugvabhl h suuro na
3 12 3 1

ayugvabhl h/ dhaaraa p. r S. thasy a rocate punaano aru.so harl h/
2 3 2 3 1 2 3 1

vi;svaa yadruupaa pariyaasy. rkvabhl h saptaasyebhlr rkvabh1 h//

[RV.: svayiigvabhih, m. pl. instr. any one joined to one's self, ally ; SV.: sayiigvabhih, adj. pl. instr. united or
associated with, companion ; RV.: sutdsya, adj. s. gen. pressed out ; SV.: prsthdsya, nt. s. gen. standing forth
prominently, back, hinder part ; RV.: -ydti, pr. 3*™pers. s. ¥ ya go ; SV.: -ydsi, pr. 2™ pers. s. v ya go]

—~RVIX.111.2-SV1586
tvdam tydt paninar vido vdsu sam matibhir marjayasi svd a ddma rtdsya dhitibhir ddame /
paravdto nd sama tdd ydtra rdananti dhitdayah |
tridhatubhir drusibhir vdyo dadhe récamano vdayo ddadhe |/

2 3 1 2 3 1 2 3 23 2 3 1 2 3
tva.m ha tyat pa.niinaa.m vido vasu sa.m maat.rbhirmarjayasi
1 2r3 1 2
sva aa dama .rtasya dh11t1bh1rdame /
3 23 2u 3 2u 3 31 2
paraavato na saama tadyatraa ra nantl dhiitaya.h /

2 2 2 1 2
trldhaatubhlraru subhlrvayo dadhe rocamaano Vayo dadhe //

[ajout de SV.: ha, ind.]
—~RVIX.111.3-SV1585

piirvam dnu pradisam yati cékitat sam rasmibhir yatate darsaté rdtho daivyo ddrsaté rdathah |
dgmann ukthani pavimsyéndram jaitraya harsayan /
vdjras ca ydd bhdvatho dnapacyuta samdtsv dnapacyuta [/

2 3 1 2 31 2 31 23 2 3 2u 3 1 2 31
praaciimanu pradi;sa.m yaati cekitatsa.m ra; smlbhlr yatate dar; sato ratho daivyo dar;sato
2r 2 3 2 3 2u 3 1
ratha.h agmannukthaam pau msyendra.m Jaltraaya har.sayan /
1 2 3 2r 3 1 2r

vajra;sca yadbhavatho anapacyutaa samatsvanapacyutaa //

[RV.: piirvam, adj. f. acc. eastern, fore ; SV.: prdcim, adj. f. acc. turned towards the front or eastward]

mandala X

~RV.X.8.1-SV71

prd ketiind brhata yaty agnir a rédasi vrsabhd roraviti |
divas cid dntam upamam ud anal apam updsthe mahisé vavardha [/

2 31 2 31 2 3 1 2r 3 2
pra ketunaa b.rhataa yaatyagniraa rodasii v.r. sabho rorav11t1 /
3 2 31 2 3 1 2r 3 2 31 2 3
diva;scidantaadupamaamudaana.dapaamupasthe mabhi. so Vavardha //

[vdrna: RV.: anal ; SV.: anad ; RV.: dntan, m. pl. acc. end, limit ; SV.: dntat, m. s. abl. end, limit]

~RV.X.9.4-SV.33

§dm no devir abhistaya apo bhavantu pitdye | Sdm yor abhi sravantu nah [/

1 2 3 2 3 1 2 3 1 2 31 2 2u 3 1 2
;sa.m no deviirabhi.s.taye ;sa.m no bhavantu piitaye / ;sa.m yorabhi sravantu na.h //
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[RV.: dpo, f. pl. water ; SV.: §dm, ind. auspicious, happiness; no prn.]
—~RV.X.10.1-SV.340

6 cit sakhayan sakhyd vavrtyam tirdh purii cid arnavdm jaganvan |
pinir ndpatam a dadhita vedha ddhi ksami pratardm didyanah [/

3 32 31 2 3 1
aa tvaas akhaaya h sakhyaa aV rtyu stira.h puruu cidar.navaa.m J gamyaa.h /
31 2r 3 1 1 2r 31

piturnapaatamaa dadhuta Vedhaa asmm k.saye prataraa.m dudyaana h//

[RV: 6 cit, pcl. ; SV.: a tva, prn. s. instr. ; RV.: sdkhayam, m. s. acc. friend ; SV.: sdkhayah, m. pl. friend ;
RV.: vavrtydm, op. 1% pers. s. ¥ vrt turn ; SV.: vavrtyiis, op. 32™ pers. pl. ¥ vrt turn ; RV.: arnavdm, adj. s. acc.
agitated ; SV.: arnavan, adj. s. containing many floods ; RV.: jaganvan, pt. s. going ; SV.: jagamyah, op. 2t™
pers. s. va ga ; RV.: ddhi, prp. ; SV.: asmin, pron. loc. ; RV.: ksdmi, {. s. loc. earth, ground ; SV.: ksdye, adj., m.
loc. dwelling]

—~RV.X.23.1-SV.334
ydjamaha indrar vdjradaksinar hdrinam rathyam?vivratanam |
prd smdsru dédhuvad iirdhvdtha bhiid vi sénabhir ddyamano vi radhasa [/

1 2 3 2 3 1 3 12 3 2 1 2
yajaamaha indra.m vajradak si.na.m harii.naa.m rathyaa m;vwrataanaam /

2r
pra 'sma'srubhirdodhuvaduurdhvadhaa bhuvadVi senaabhirbhayamaano Vi raadhasaa //

[RV.: $mdsru, nt. s. beard ; SV.: Smdsrubhir, nt. pl. instr. beard ; RV.: iirdhvdtha, ind. upwards ; SV.:
ardhvddha (iirdhvd-dha), putting upwards ; RV.: bhiit, inj. 3¢ pers. s. ¥ bhii become ; SV.: bhiivat, sb. 3tme
pers. s. ¥ bhii become ; RV.: ddyamano, pt. s. dividing, alloting ; SV.: bhdyamano, pt. s. fearing]

~RV.X.43.1-SV.375

dccha ma indram matdyah svarvidah sadhricir visva usatir aniisata |
pdri svajante janayo ydtha pdtim mdryam nd sundhyim maghdvanam iitdye [/

1 2 3 1 2 31 2 3 1 2 3 2 3 1. 2 3 1 2
acchaa va indra.m mataya.h svaryuva.h sadhriiciirvi;svaa u;satiiranuu.sata /
1 2 3 1 2 3 2 3 23 2 3 2 3 2 3 1 2 3 1 2

pari .svajanta janayo yathaa pati.m marya.m na ;sundhyu.m maghavaanamuutaye //

[RV.: me, prn. ; SV vah, pro. ; RV.: svarvidah (svar-vid), adj. winning, bestowing light, sky ; SV.: svaryivah
(svar-yiivah), uniting heaven ; RV.: svdjante, pr. A. 3% pers. pl. ¥ svaj embrace ; SV.: svdjanta, sb. A. 3
pers. pl. ¥ svaj)

~RV.X.46.1-SV.77

prd hota jaté mahan nabhovin nrsddva sidad apam updsthe |
dddhir y6 dhayi sd te vdayansi yantd vdsiini vidhaté taniipah [/

1 2r 3 2 3 1 2 3 2 31 2 1 23 2
pra hotaa jaato mahaannabhovinn.r.sadmaa sndadapaa m Vlvarte /
2 3 2 3 2 31 2r 3 1 2r 31 23

dadhadyo dhaayii sute vayaa:msi yantaa vasuuni vidhate tanuupaa h//

[RV.: nrsddva, adj. s. sitting, dwelling among men; SV.: nrsddma, adj. s. (id.) ; RV.: updsthe, m. s. loc. inner,
under part ; SV.: vivarté, m. s. loc. the revolving one ; RV.: dddhir, nt. s. coagulated milk; SV.: dddhat, sb.
3tme pers. s. vV dha put ; RV.: dhdyi, ao. 3% pers. s. ¥ dha put ; SV.: dhdyi, adj. s. depositary ; RV:: sd, te,
prn. ; SV.: suté, adj., m. s. loc. extracting juice]

—~RV.X.46.5-SV.74

prd bhiir jayantam maham vipodham miira dmiiram puram darmanam [
ndyanto gdrbhari vanam dhiyam dhur hirismasrum narvanam dhdnarcam [/
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2 3 1 2 2 3 2 3 1 2r 32 3 1 2
pra bhuurJayanta m mahaa m leodhaa m muurairamuura.m puraa m darmaa.nam /

12 3 1

nayanta m glrbhlrvana dh1ya m dhaa hari;sma;sru.m na Varma naa dhanar01m //

[RV.: miirah, adj. pl. impetuous, foolish ; SV.: mirair, adj. pl. instr. impetuous, foolish ; RV.: ndyanto, pt. s.
leading ; SV.: ndyantam, pt. s. acc. leading ; RV.: gdrbham, m. s. acc. womb, embryo ; SV.: girbhir, f. pl. instr.
song ; RV.: vanam, nt. pl. gen. tree ; SV.: vdnah, nt. pl. tree, vdna, f. s. piece of wood for arani ; RV.: dhiir, f.
s. yoke, load ; SV.: dhdh, ao. 2¢™ pers. s. ¥ dha put , adj. putting ; RV.: hiri-, adj. golden ; SV.: hdri-, (id.) ;
RV.: arvanam, adj. s. acc. coming hitherward ; SV.: varmana, nt. s. instr. enveloppe, armour ; RV.: dhdna-
fcam, adj. acc. verse, prize or riches ; SV.: dhdna-fcim, rich in verses, a stotra]

~RV.X.47.1-SV.317
jagrbhma te ddksinam indra hdstar vasitydvo vasupate vdsinam /
vidma hi tva go’patinﬁ siira gonam asmdbhyam citrdm visanam rayim dah [/

3 2 3 1 31 2 31 2 312

]ag rhmaa te dak. 51 namindra hasta.m vasuuyavo vasupate vasuunaam /
2u 3 1 2 31 2 3 1 2 31 2r 3 l

v1dmaa hi tvaa gopati:m ;suura gonaamasmabhya.m citra.m v.r.sa.na.m rayi.m daa h//

[RV:: jagrbhmd, pf. 17 pers. s. ¥ grabh seize ; SV.: jagrhmd, (padap.: jagrhmd) pf. 1% pers. s. v grah seize]
) —~RV.X.55.6-SV1777 ) )

Sakmana Sako arundh suparnd a yé mahdh Sirah sanad dnilah [ 4%

ydc cikéta satydm it tdn nd méghar vdsu sparhdm utd jétotd data [/

1 2 3 123 1 2 3 2u 31 2r 2r
;saakmanaa ;saako aru.na.h supar.na aa yo maha.h ;suura.h sanaadanu da.h/
2 312 3 2u 3 1 2 3 2 3 2u 31 2r

yacciketa satyamittanna mogha.m vasu spaarhamuta jetota daataa //
[vdrna: RV.: dnilah ; SV.: dnidah]

~RV.X.56.1-SV.65 )
idam ta ékam pard i ta ékam trtiyena jyotisa sam visasva [
sarmvésane tanvass carur edhi priyé devanam paramé janitre [/

?2 31 2 312 31 2 3.1.23_1231 2
ida.m ta eka.m para uu ta eka.m t.rtiiyena jyoti.saa sa.m vi;sasva /

3 1 2 3 2 1 2 X 3 2 3 1 2 32 '3 1 2
sa.mve;sanastanves caaruredhi priyo devaanaa.m parame janitre //

[RV.: -vésane, nt. s. loc. lying down, sleeping ; SV.: -vésanas, adj. s. causing to lie down ; RV.: ranvas, adj. s.
gen. thin; f. s. abl.,gen.,pl. acc. body ; SV.: tanve, adj. s. dat. thin; f. s. dat. body]

~RV.X.8719-SV.80

sanad agne mrnasi yatudhanan nd tva rdaksansi pitanasu jigyuh /
dnu daha sahdmiiran kravyado ma te hetycf muksata daivyayah [/

3 1 2 3 2 3 2 1 2 3 12
sanaadagne m.r.nasi yaatudhaanaanna tvaa rak.saa:msi p rtanaasu jigyu.h /
1 2 3 32 3 1 2 3 1 2

anu daha sahamuuraan kayaado maa te hetyaa muk.sata daivyaayaa.h /!

[RV.: kravyad, adj. s. abl. gen., pl. acc. carnivore, carnassier ; SV.: kayad, id.]
~RV.X.90.2(ab)X.90.3(cd)-SV.619

piirusa evéddm sdrvam ydd bhiitdm ydc ca bhdvyam |

pado S sya visva bhiitani tripad asyamitam divi /| *°

409 version informatique: suparndh
410 version informatique: divi
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1 2 3 2u 2
puru.sa eveda:m sarva m yad bhuuta m yacca bhaavyam /
1 2 3 1 2 3 1 2 31 2 3 12 32

paado S sya sarvaa bhuutaani tripaadasyaam.rta.m divi //

[RV.: visvah, adj.pm. pl. all ; SV.: sdrvah, adj.prn. pl. whole]
—RV.X.90.3(ab)X.90.2(cd)-SV.620

etavan asya mahimato jyayams ca pirusah | utamrtatvdsyésano ydd dnnendatiréhati [/

1 2 3 2u 3 1 2 3 1 2
taavaanasya mahimaatato jyaayaa'm'sca puuru.sa.h /
31 23 1 2r 3 1 2r

utaam.rtatvasye;saano yadannenaatlrohatl //
[RV.: etavan, adj. s. so great, so much ; SV.: tavan, (id.) ; RV: dto, ind. henceforth ; SV:: tdto, ind. thence]
—~RV.X.90.4 -SV.618

tripad iirdhvd iid ait prirusah pado s syehabhavat piinah |
tdto visvan vy akramat sasananasané abhi [/

3. 2 3 2u 3. 1 2 3 1 2 31 2 3 1 2
tripaaduurdhva udait puru.sa.h paado s syehaabhavat puna.h /
23 2 3k 2r 3 23 2

tato vi.sva:n vyakraamada:sanaana;sané abhi

[RV.: sasananasané, prec., nt. d. what eats and what does not eat ; SV.: asananasané (asana-anasané), nt. d.
eating and fasting]

—~RV.X.90.5-SV.621
tdsmad viral ajayata virdjo ddhi pitrusah | sd jaté dty aricyata pas’céd bhitmim dtho purdh [/
12 3 1 2 3 2 32 3 1 2 2 3 1 2r
tato viraa.dajaayata viraajo adhi puru.sa.h / sa jaato atyaricyata pa scaadbhuumlmatho
pura.h //
[vdrna: RV.: viral ; SV.: virdad ; RV.: tdsmat, prn. abl. s. from that ; SV: fdro, ind thence]

~RV.X.115.1-SV.64

citrd ic chiSos tdrunasya vaksdtho nd yé matdrav apyéti dhatave |
aniidha yddi jijanad ddha ca nii vavdksa sadyé mdhi dityam? cdran [/

3. 2u_ . 31 2 3 2 3 2u 312 3 2 3 1 2
citra icchi;sostaru. nasya vak.satho na yo maataraavanveti dhaatave /
3 1 2 3 2 3 1 2 1 2r 2 1 2

anuudhaa yada Jlljanadadhaa cidaa vavak. satsadyo mahi duutyaa m3caran //

[RV.: api, prp.,adv. upon, even ; SV.: anu, prp. after ; RV.: yddi, cj. if, when ; SV.: ydda=ydd, prn. what ; RV.:
ca, nii, cj. and; adv. now ; SV: cid, pcl. even; d, prp. on ; RV.: vavdksa, pf. 32™ pers. s. ¥ vaks increase ; SV.:
vavdksat, ppf. 32™ pers. s. v vaks increase]

~RV.X.120.2-SV.1478

vavrdhandh Sdvasa bhitryojah Sdtrur dasaya bhiydsam dadhati [ *!
dvyanac ca vyandc ca sdsni sam te navanta prdabhrta mddesu [/

2r 3 1 23 1 2 3 1 2 312
VaaV rdhaana h ;savasaa bhuuryojaa.h ;satrurdaasaaya bhlyasa m dadhaati /

1 2 3 2 3 2 3 1 2 3 1 23
avyanacca vyanacca sasni sa.m te navanta prabh.rtaa made su //

[RV, SV.: §dtrur, m. s. enemy]

411 version informatique: Satrir
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~RV.X.134.7-SV.176
ndkir deva minimasi ndkir a yopayamasi mantrasriityam caramasi |
paksébhir apikaksébhir dtrabhi sam rabhamahe [/

1 2 3 1 2r 3 | )
na ki devaa iniimasi na ky aa yopayaamasi / mantra;srutya.m caraamasi //

[RV.: ndkir, ind. no one ; SV.: nd ki, pcl., prn. how not, in no way ; RV.: minimdsi, pr. 13 pers. pl. v mr
damage ; SV.: inimasi, pr. 13 pers. pl. ¥ inv to advance upon, to use power]

~RV.X.140.4-SV1813

irajydnn agne prathayasva jantiibhir asmé rayo amartya |
sd darsatdsya vdapuso vi rajasi prndksi sanasim krdtum [/
? . 1 2 . 3 1 2 3 1 2r

irajyannagne prathayasva jantubhirasme raayo amartya /

1 2 31 3 1 2 3 1 2 3 1 2r 2r
sa dar;satasya vapu.so vi raajasi p.r.nak.si dar; sata m kratum //

[RV:: sanasim, adj. s. acc. bringing wealth or blessings ; SV.: darsatdm, adj. s. acc. visible, beautiful]

~RV.X.141.3-SV.91
sémam rajanam dvase’gnim girbhir havamahe |
adityan visnum siiryam brahmanam ca bihaspdtim [/

2 3 1 2 3 12 3 2 3 1
soma.m raajaanam varu.namagni. manvaarabhaamahe /
3 2u 3 1 2 3 1 2 2 3 12

aaditya.m vi.s.nu:m suurya.m brahmaa.na.m ca b.rhaspatim //

[RV: dvase, nt. s. dat. favour, protection ; SV.: vdrunam, m. s. acc. all enveloping, Véruna ;

RV.: havamahe, pr. 1¥< pers. pl. ¥ hii call ; SV.: anvarabhamahe (anv-da-rabhamahe), pr. A. 1% pers. pl.

v rabh to place one's self at the side of ; RV.: aditydn, adj. pl. acc. relating, coming from, sons of Aditi; m.
pl. Adityd ; SV:: aditydm, adj. s. acc. relating, coming from, son of Aditi |

~RV.X.1471-SV.371

§rdt te dadhami prathamdya manydvé s han ydd vrtrdm ndryari vivér apdh |
ubhé ycit tva bhdvato rédasi dnu réjate Susmat prthivi cid adrivah [/

1 2 3 2u 3 2u 3 1 2 3 2 3 2
sratte dadhaam1 prathamaaya manyave Shan yad dasyu.m narya m Vlverapa h/
2u 1 23 1 3 1 2 3 1 2

ubhe yattvaa Q rodasii dhaavataamanu bhyasaatte ;su.smaat p. rth1v11 c1dadr1va h//

[RV:: vrtrdm, m. s. acc. coverer, enemy ; SV.: ddsyum, m. s. acc. enemy of Gods, inferior, inhuman, robber ;
RV: bhdvato, adj. s. abl, gen.; pl. acc. becoming, present ; SV, ajout: dhavatam, adj. pl. gen. running ; RV.:
réjate, pr. A. 3®™ pers. s. vV rej tremble ; SV.: bhydsat, sb. A. 3t pers. s. v bhyas fear, tremble; te, prn.]

~RV.X.148.1-SV.316

susvandsa indra stumdsi tva sasavamsas ca tuvinrmna vajam |
a no bhara suvitdm ydsya cakdn tmdna tdna sanuyama tvotah [/

3 1 2 312 3 1 2 3 1 2
susvaanaasa indra stumasi tvaa sanisyantascittuvinrmna Vaajam /
1 2 2r 3 2u 3 1 2

aa no bhara suv1tam yasya konaa tanaa tmanaa s ahyaam tvotaah //

[inversion dans la 7c: RV.: tmdna tdna ; SV.: tdna tmdna ; RV.: sasavamsas, pt. pf. pl. having gained ; SV.:
sanisydntas, pt. ft. pl. being about to gain ; RV.: ca, cj. and ; SV cit, pcl. even ; RV.: cakdn, ppf. 2°™ pers. s.
Y kan enjoy ; SV.: kona, instr. s ? ; RV.: sanuydma, op. 18 pers. pl. ¥ san gain; SV.: sahyama, op. 1¢ pers. pl.
v sah prevail]
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~RV.X.153.1-SV175
inkhyantir apasyiva indram jatam iipasate | bhejanasah suviryam [/

? 1 2 3 2 31 2 3.1 2r 3 1 2 3 1 2
ii:nkhyantiirapasyuva indra.m jaatamupaasate / vanvaanaasa.h suviiryam //

[RV.: bhejandsah, pt. pf. pl. having divided ; SV.: vanvandasah, pt. pf. pl. having won]
—~RV.X.1571-SV452 ; 1104

imd nii kam bhiivana sisadhaméndras ca visve ca devah [/

3 2u 3 3 1 2 3 1 2
imaa nu ka.m bhuvanaa sii.sadhemendra;sca vi;sve ca devaa h//

[RV: sisadhama, sb. 1¢ pers. pl. v sadh suceed ; SV.: sisadhema, op. 13 pers. pl. ¥ sadh)
—~RV.X.178.1-SV.332

tydm it si vajinam devdjiitam sahdvanam tarutaram rdthanam [/
dristanemim prtandjam asim svastdye tarksyam iha huvema [/

2 3 2 3 1 2 31 3 1 2 32 3 1
tyamuu .su vaajina.m devajuuta:m sahovaana.m tarutaara.m rathaanaam //
1 2 3.1 2 3 2 32 3 1 2

ari.s.tanemi.m p.rtanaajamaa;su:m svastaye taark. syamlhaa huvema //

[RV.: sahdvanam, adj. s. acc. possessing strength ; SV.: sdhovanam, adj. s. acc. mighty]
—RV.X.185.1-SV192

mdhi trinam dvo S stu dyuksdm mitrdsyaryamndh | duradhdrsam vdmnasya //

12 3 1 2r 32 31 2 3 1 2

mahi tril.naamavarastu dyuk.sa.m mitrasyaaryam. na h/ duraadhar sa m varu.nasya //

[RV: dvas, m. s. favour ; astu, ipv. 32™ pers. s. v as be ; SV.: avdr, ind. downwards, below; dvas, m. s. favour]

mandala |variations || mandala |variations | |mandala variations ||mandala |variations
RV SV RV SV RV SV RV SV

I (191rc) | 1713 rc ||IV (88rc)| 15/04 rc | |VII (104rc) | 3718 rc || X (191rc) | 64/24 rc
IT (43rc) | 03/03 rc ||V (87rc) | 14/05 rc | | VII (103rc) | 61/36 rc || Totaux 423/210 rc
III (62rc) [13/05 rc || VI(75rc)| 33/14 rc | |IX (114rc) |166/88 rc

Dans ce tableau ne sont pas recensées les variations sur varna (31/30 rc) ou
morphologiques (04/04 rc), ainsi que les 11 inversions de mots dans la rc.

Le plus fort taux de strophes ainsi modifiées présente un pic dans le mandala 9 avec
un taux de 77,2% sur la totalité du mandala. A titre de comparaison le mandala 8 suit avec
un taux réduit de moitié a 35%. Les mandala 6, 7 et 10 ont un taux réduit encore de moitié,

respectivement de 18.7%, 17% et 12.5% de strophes modifiées. Les cinq autres, les
mandala 1 a 5, ont un taux beaucoup plus bas, respectivement de 6.8%, 7%, 8%, 7% et 6%.

Sur I'ensemble la moyenne est de 2 variations par rc. Toutefois 5 rc (IVI.16, VI.24.6,

IX.79., X.10.1, X.46.5) ont subi chacune 8 variations; 2 rc (V.18.1, VIL.6.1) chacune 6
variations; 7 rc (VL.8.1, VI1.47.11, VIIL.90.1, VII1.97.10, X.46.1, X. 1 151, X.147.1) chacune 5
variations. 14 rc ont enregistré chacune 4 variations, 24 IC chacune 3 variations; 50 rc
chacune 2 variations et 108 rc possedent 1 variation,
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IX-1-1-Les grands types de variations textuelles entre la rgvedasamhita et la
samavedasamhita concernant les rc recensées par le samavidhanabrahmana.

IX-1-1-1-les variations sur varna. 42
RV.I1.22.17cd: sdamillhamasya pamsuré ; SV.222cd: samidhamasya pamsulé

RV.1.127.3de: vilii cid ydsya samrtau Sritvad vdaneva ydt sthirdm
SV1809de: vidii cid ydsya sdmrtau Sriivad vdneva ydt sthirdm
RV.I.175.2¢d: sahavam indra sanasih prtanasal dmartyah ;
SV1427cd: sahavam indra sanasih prtanasat dmartyah

RVIV.9.1ab: dgne mrld maham asi yd im a devayiim janam ;
SV.23ab: dgne mrdd maham asi dyah a devayiim janam
RVIV.31.2¢d: drlha cid arije vdsu ; SV.677¢cd: drdha cid ariije vdsu

RV.Vl.cd: yahvaiva prd vayamujjihanah prd bhandvah sisrate nakam dccha ;
SV.73cd: yahvaiva prd vayamujjihanah prd bhandvah sasrate nakam dccha

RV.VIL.8.1cd: ndro havyébhir ilate sabadha agnir dgra usdsam asoci ;
SV.70cd: ndro havyébhir idate sabadha agnir agram usdsam asoci

RV.VIL.21.1cd: bodhamasi tva haryasva yajiiair bédha na stomam dndhaso madest ;
SV.313cd: bodhamasi tva haryasva yajiiair bodhda nah stomam dndhaso madest

RV.VIL.31.10cd: visah pirvih prd cara carsaniprah ;
SV.328cd; 1787cd: visah pirvih prd cara carsaniprah

RV.VIIL.32.20cd: a va indram puruhiitdim name gira nemim tdsteva sudr()vam ;
SV.238cd ; 861cd: a va indram puruhiitdm name gira nemim tdsteva sudridvam

RV.VIIL.20.1ab: a ganta ma risanyata prdsthavano mapa sthata samanyavah ;
SV401lab: a ganta ma risanyata prdsthavano mapa sthata samanyavah

RV.VIIIL.24.16¢cd: eva hi virdh stdvate sadavrdhah ;
SV.385¢cd ; 1678cd eva hi vird stavate sadavrdhah

RV.VIIL101.5¢cd: varithyamsvdrune chdndyan vdca stotrdm rajasu gayata ;
SV.255¢d: varathyésvdrune chdndyar vdcah stotrdm rdajasu gayata

RVIX.75.3cd: abhim rtdsya dohdna aniisatadhi triprsthd usdso vi rajati ;

SV.696c¢d: abhi ridsya dohdna aniisatadhi triprsthd usdso vi rajasi

RVIX.771cd: abhim rtdsya sudiigha ghrtasciito vasra arsanti pdyaseva dhendvah ;
SV.556: abhy rtdsya sudiigha ghrtasciito vasra arsanti pdyasa ca dhendvah
RVIX.82.2¢d: apasédhan duritd soma no mrlaya ghrtdm vdsanah pdri yasi nirnijam ;
SV1312cd: apasédhan durita soma no mrdaya ghrta vdsanah pdri () nirnijam
RVIX.83.2cd: dvanty asya pavitaram asdvo divds prsthdm ddhi tisthanti cétasa ;
SV.870cd: dvanty asya pavitaram asdvo divds prstham ddhi tisthanti cétasa //
RVIX.86.18ab: a nah soma samydtam pipyisim isam indo pdvasva pdvamano asridham ;
SV1148ab: a nah soma samydtam pipyisim isam indo pdvasva pdvamana asridham

412 Pour l'emploi ici du terme varpa voir note 400 ; voir également MACDONELL. 1916: 1-19 (ancient
pronunciation)
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RVIX.96.13cd: dva drénani ghrtdavanti sida madintamo matsard indrapanah ;
SV.532c¢d: dva drénani ghrtdvanti roha madintamo matsard indrapanah

RVIX.97.1¢cd: sutdh pavitram pdry eti rébhan mitéva sadma pasumanti hota ;
SV.526¢d; 1393cd: sutdh pavitram pdry eti rébhan mitéva sddma pasumanti hota

RVIX.97.9ab: sd rarmhata urugaydsya jitinm vitha krilantam mimate nd gavah ;
SV1112ab: sd yojate urugaydsya jitim vitha kridantam mimate nd gavah
RVIX.97.38ab: sd punand iipa siire nd dhatébhé apra rédasi vi sd avah ;
SV1352ab: sd punand iipa siire () dddhanah 6bhé apra rédasi Vi sd avah

RVIX.98.1ab: abhi no vajasatamam rayim arsa puruspiham ;
SV.549ab ; 1232ab abhi no vajasatamam rayim arsa puruspfham

RVIX.107.14cd: samudrdsyadhi vistdpi manisino matsarasah svarvidah ;
SV.518cd ; 850cd: samudrdsyadhi vistdpi manisino matsardso svarvidah

RVIX.107.16ab: nibhir yemand haryaté vicaksand raja devih samudriyah ;
SV.852ab: nibhir yemand haryaté vicaksand raja devdah samudr()yah

RVIX.107.21ab: mrjydmanah suhastya samudré viacam invasi ;
SV1073ab: mrjydmanah suhastya samudré viacam invasi

RVIX.108.13ab: sd sunve yo vdsianam yé rayam anetd yd ilanam ;

SV.582ab ; 1090ab: sd sunve yoé vdsiinam yoé rayam aneta yd idanam
RV.X.8.1cd: divds cid dntam upamam id anal apam updsthe mahisé vavardha ;
SV71cd: divds cid antad upamam iid anad apam updsthe mahisé vavardha
RV.X.55.6ab: sakmana saké arundh suparnd a yé mahdh Sitrah sandd dnilah ;
SV1777ab: Sakmana Saké arundh suparnd a yé mahdh Sitrah sandd dnidah
RV.X.90.5ab: tdsmad viral ajayata virdajo ddhi pitrusah ;

SV.621ab: tdto virad ajayata virdjo ddhi pitrusah

IX-1-1-2-les variations morphologiques.

RV1.84.10ab: svador ittha visivdto mddhvah pibanti gauryah ;
SV.409ab; 999ab: svador ittha visitvdto mddhoh pibanti gaurydh

RV.VIII.24.16ab: édu mddhvo madintaram siiicd vadhvaryo dndhasah ;
SV.385ab ; 1678ab édu mddhor madintaran siiicd vadhvaryo dndhasah

RVIX.62.6¢cd: mddhvo rdsan sadhamade ; SV1004cd: mddhoh rdsan sadhamade

RV.IX.98.5ab: vaydm te asyd vrtrahan vdso vdsvah puruspihah ;
SV1233ab: vaydm te asyd radhaso vdsor vdso puruspihah

IX-1-1-3-les variations sémantiques.
RV1.9.4cd: djosa vrsabhdm pdtim ; SV.205cd: sajosa vrsabhdm pdtim

RVI1.30.14ab: a gha tvavan tmdnaptdh stotibhyo dhrsnav iyandh ;
SV1079ab: d gha tvavan tmdna yuktah stotfbhyo dhrsnav iyandh

RVI1.37.10ab: id u tyé siindvo girah kastha djmesv atnata ;
SV.221ab: iid u tyé sindvo girah kdstha yajfiesv atnata

RV1.50.7ab: vi dyam esi rdjas prthv dha mimano uktibhih ;
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SV.638ab: #d dyam esi rdjas prthv dha mimano uktiibhih

RVI.51.1cd: ydsya dyavo nd vicdranti manusa bhujé mdmhistham abhi vipram arcata ;
SV.376¢d: ydsya dyavo nd vicdranti mdnusam bhujé mdmhistham abhi vipram arcata
RVI.81.1cd: tdm in mahdtsv ajisitém drbhe havamahe sd vajesu prd nosvisat ;
SV41lcd; 996c¢d: tdm in mahdtsv ajis atim drbhe havamahe sd vajesu prd nosvisat
RVI.81.3ab: ydd udirata ajdyo dhrsndve dhiyate dhdna ;

SV414ab; 998ab: ydd udirata ajayo dhrsndve dhiyate dhdnam

RVI1.84.10cd: ya indrena sayavarir visna mddanti Sobhdse vdsvir dnu svardajyam ;
SV409cd; 999cd: ya indrena sayavarir visna mddanti Sobhdtha vdsvir dnu svarajyam
RVI1.84.16¢d: asdnnisiin hrtsvdso mayobhiin yd esam bhrtyam rnddhat sd jivat ;
SV.341cd: asdnn esam apsi vahah mayobhiin yd esam bhrtyam rnddhat sd jivat
RV1.90.1ab: rjuniti no vdaruno mitré nayatu vidvan ;

SV.218ab: rjuniti no vdruno mitré nayati vidvan

RVI1.91.22cd: tvdm a tatanthorv antdriksam tvdam jydtisa vi tdmo vavartha ;
SV.604cd: tvdm atanor urva antdriksam tvdm jyotisa vi tdmo vavartha

RVI.101.1cd: avasydvo visananm vdjradaksinam mariitvantam sakhydaya havamahe ;
SV.380cd: avasydvo visanar vdjradaksinam maritvantam sakhydya huvemahi

RV.L127.1: agnim hétaram manye dasvantam vdsum siniim sdhaso jatdavedasam vipram nd
jatavedasam [ ... | ghrtdsya vibhrastim dnu vasti Socisajihvanasya sarpisah ;

SV465; 1807: agnir hétaram manye dasvantari vdsoh siiniim sdhaso jatdvedasar vipram nd
jatavedasam [ ... | ghrtdsya vibhrastim dnu Sukrdsocisajithvanasya sarpisah

RVIIL.22.2e: ddhattanydm jathdre prém aricyata ;

SV1482e: ddhattanydm jathdre prém aricyata prd cetaya

RVIL.22.3e: data radhah stuvaté kamyan vdsu ;

SVl1481e: data radhah stuvaté kamyari vdasu prd cetana

RVIL.35.3¢d: tdam u sicim Sicayo didivamsam apam ndpatam pdri tasthur apah ;
SV.607cd: tdm  sucim Sicayo didivamsam apam ndpatam dipa yanti apah

RVIIL.5.5ab: pati priydm ripé dgram paddrii véh pati yahvds cdranam sitryasya ;
SV.614ab: paty agnir vipé dgram paddriv véh pati yahvds cdranam sitryasya

RVIIL16.1ab: aydm agnih suviryasyése mahdh saiibhagasya ;

SV.60ab: aydm agnih suviryasyése hi saiibhagasya

RVIIL.26.7¢cd: arkds tridhati rdjaso vimandsjasro gharmé havir asmi nama ;

SV.613cd: arkds tridhatur rdjaso vimands jasram jyétir havir asmi sdrvam

RVIIIL.29.2ab: ardnyor nihito jatdveda gdrbha iva siidhito garbhinisu ;
SV.79ab: ardnyor nihito jatdveda gdarbha ivet siibhrto garbhinibhih

RVIIL45.1cd: ma tva ké cin nd yaman vim nd pasind s ti dhdnveva tam ihi ;
SV.246¢d: ma tva ké cin ni yemur in nd pasind s ti dhdnveva tam ihi

RVIV.16: té manvata prathamdm nama dhends trih saptd matih paramani vindan | tdj janatir
abhy anitsata vra avir bhuvad arunir yasdsa géh ; SV.606: té manvata prathamdm nama
gonam trih saptd paramdm ndma janan | ta janatir abhy anisata ksd avir bhuvan arunir
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yasdsa gavah
RVIV.9.1ab: dgne mrid mahar asi yd tim a devayim jdanam ;
SV.23ab: dgne mrdd mahar asi dyah a devayim janam

RVIV.30.1: ndkir indra tvdd iittaro nd jyayam asti vrtrahan | ndkir eva ydtha tvam ;
SV.203: nd ki indra tvdd dttaram nd jydyo asti vrirahan [ nd ky evdm ydtha tvam

RVIV.31.3c: Satdm bhavasy utibhih ; SV.678c: Satdm bhavasy utdye

RV.V18.1cd: visvani yé dmartyo havya mdrtesu rdnyati ;
SV.85cd: visve ydsmin dmartye havydm mdrtasah indhaté

RV.V.24.1ab: dgne tvdam no dntama utd trata sivé bhava varithyah ;
SV448ab; 1101ab: dgne tvdam no dntama utd trata sivé bhuvo variithyah

RV.V.31.4ab: dnavas te rdatham dsvaya taksan tvdsta vdjram puruhiita dyumdntam ;
SV.440: dnavas te rdtham dsvaya taksus tvdsta vdjram puruhiita dyumdntam

RV.V.32.1¢d: mahantam indra pdrvatari vi ydad vdh srjé vi dhara dva danavdm han ;
SV.315cd: mahantam indra pdrvatam vi ydd vih srjdd dhara dva ydd danavdr han

RV.V.38.1: urds ta indra radhaso vibhvi ratih Satakrato | ddha no visvacarsane dyumna
suksatra mamhaya ; SV.366: vibhds ta indra radhaso vibhvi ratih Satakrato | tha no
visvacarsane dyumndm sudatra marnhaya

RV.V1.7.1¢cd: kavim samrdjam dtithim jananam asdnn a patram janayanta devah ;
SV.67cd; 1134cd: kaviri samrajam dtithim jananam asdn nah patram janayanta devah

RV.VL.8.1: prksdsya visno arusdsya nit sahah prd nii vocam viddtha jatdvedasah |
vaisvanardya matir ndvyast Siicih séma iva pavate carur agndye ; SV.609: praksdsya visno
arusdsya nii mdhah prd no vaco viddtha jatdvedase | vaisvanardya matir ndvyase Siicih séma
iva pavate carur agndye

RV.V1.16.2: agnis tigména Socisa yasad visvam ny atrinam [ agnir no vanate rayim ;

SV.22: agnis tigména Socisa ydmsat visvam ny atrinam | agnir no vamsate rayim
RV.V1.16.43: dgne yukva hi yé tavasvaso deva sadhdvah | dram vdhanti manydve ;

SV.25; (1377): dgne yunksva hi yé tavasvaso deva sadhdvah / drar vahanti asdvah
RV.V1.24.6: vi tvdd apo nd pdrvatasya prsthad ukthébhir indranayanta yajiiaih | tdm tvabhih
sustutibhir vajdyanta ajim nd jagmur girvaho dsvah ; SV.68: vi tvdd apo nd pdrvatasya prsthad
ukthébhir agne janayanta devah | tdm tva girah sustutdyo vajdyanti ajim nd girvaho jigyur
asvah

RV.V1.42.1cd: arangamaya jagmayéspascaddaghvane ndre ;

SV.(352)cd; 1434cd: arargamaya jagmayéspascadd adhvane ndrah

RV.V1L.42.4cd: kuvit samasya jényasya sdrdhatosbhisaster avaspdrat ;

SV1437cd: kuvit samasya jényasya sardhatosbhisaster avasvdrat

RV.V1.44.1ab: yo rayivo rayimtamo yo dyumnair dyumndvattamah ;
SV.351ab: yo rayir vah rayimtamo yo dyumnair dyumndvattamah /

RV.V1.46.1ab: tvam id dhi hdavamahe sata vajasya kardvah ;
SV.234ab; 803ab: tvam id dhi hdvamahe satai vajasya kardvah

RV.V1.46.3cd: sahasramuska tiivinrmna sdtpate bhdva samdtsu no vrdhé ;
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SV.286cd: sdhasramanyo tiivinrmna sdtpate bhdva samdtsu no vrdhé

RV.V1.46.9ab: indra tridhatu sarandm trivdritham svastimdt ;
SV.266ab: indra tridhatu Sarandm trivdriitham svastdye

RV.V1.47.11cd: hvdyami sakrdm puruhiitam indram svasti no maghdva dhatv indrah ;
SV.333cd: huvé nii Sakrdm puruhiitdm indram iddm havir maghdva vetv indrah

RV.V1.52.14ab: visve deva mdma Srnvantu yajiiiya ubhé rédast apam ndpac ca mdnma ;
SV.610ab: visve deva mdma Srnvantu yajiidm ubhé rédast apam ndpac ca mdnma

RV.V1.58.1cd: visva hi maya dvasi svadhavo bhadra te pitsann ihd ratir astu ;
SV75c¢cd: visva hi maya dvasi svadhavan bhadra te pisann ihd ratir astu

RV.VILL1: agnim ndro didhitibhir ardnyor hdstacyuti janayanta prasastdm | diiredisam
grhdpatim atharyim ; SV.72; 1367: agnim ndro didhitibhir ardnyor hdstacyutam janayata
prasastam [ diiredisam grhdpatim athavyim

RV.VIL.6.1: prd samrajo dsurasya prdsastim pumsdh krstinam anumdadyasya | indrasyeva prd
tavdsas krtani vdande darim vandamano vivakmi ; SV.18: prd samrdjam dsurasya prasastdm
pumsdh krstinam anumadyasya [ indrasyeva prd tavdsas krtani vanda dvara vdndamana
vivastu

RV.VIL.8.1¢cd: ndro havyébhir ilate sabadha agnir dgra usdsam asoci ;

SV.70cd: ndro havyébhir idate sabadha agnir dgram usdsam asoci

RV.VIL15.7ab: ni tva naksya vispate dyumdntam deva dhimahi ;
SV.26ab: ni tva naksya vispate dyumdntam deva dhimahi vaydm

RV.VIL16.11ab: devé vo dravinodah pirnam vivasty asicam ;

SV.(55)ab; 1507ab: devé vo dravinodah piirnar vivastu asicam

RV.VIL.23.1¢d: a yé visvani Savasa tatanopasrota ma ivato vacanisi ;

SV.330cd: a yé visvani §rdvasa tatanopasrota ma ivato vdcarisi

RV.VIL.27.1¢cd: Sitro nisata savasas cakand a gémati vrajé bhaja tvam nah ;

SV.318cd: Sitro nisata srdvasas ca kama a gémati vrajé bhaja tvam nah

RV.VIL.27.3: indro raja jdagatas carsaninam dadhi ksdami visuriippam ydd dsti | tdto dadati
dasise vdsini cédad radha vipastutas cid arvak ; SV.587: indro rdja jagatas carsaninam ddhi
ksamd visvaripam ydd dsya | tdto dadati dasiise vdsiini cédad radha dpastutam cid arvak
RV.VIIL.31.10ab: prd vo mahé mahividhe bharadhvam prdcetase prd sumatim krnudhvam ;
SV.328ab; 1787ab: prd vo mahé mahevidhe bharadhvam prdcetase prda sumatim krnudhvam

RV.VIL.32.1¢cd: arartac cit sadhamadam na a gahihd va sdann vpa Srudhi ;
SV.284cd; 1669cd: arattad va sadhamadam na a gahihd va sdann tipa srudhi

RV.VIL.32.14: kds tdm indra tva vasum a mdrtyo dadharsati | Sraddha it te maghavan parye
divi vaji vajam sisasati ; SV.280; 1676: kds tam indra tva vasv a mdrtyo dadharsati | sraddha
hi te maghavan parye divi vaji vajam sisasati

RV.VIL.32.18¢d: stotaram id didhiseya radavaso nd papatvaya rasiya ;
SV.310 ; 1790: stotaram id dadhise radavaso nd papatvaya ramsisam

RV.VIL.32.21ab: nd dustuti mdrtyo vindate vdsu nd srédhantam rayir nasat ;
SV862ab: nd dustutir dravinodésu Sasyate ( ) nd srédhantam rayir nasat
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RV.VIL.59.3cd: asmakam adyd marutah suté sdca visve pibata kaminah ;
SV.241cd: asmakam adyd marutah suté sdca visve pibantu kaminah

RV.VIL.81.1cd: dpo mdhi vyayati cdksase tdamo jyotis krnoti sundrf ;
SV.303cd ; 745cd: dpo mahi vraute cdksusa tamo jyotis krnoti sundri

RV.VIL.81.2ab: iid usriyah srjate siiryah sdacam udydn ndksatram arcivdt ;
SV.746ab: iid usriyah srjate sitryah sdca udydn ndksatram arcivdt

RV.VIL100.5ab: prd tdt te adyd Sipivista namarydh Sarsami vayiinani vidvan ;
SV1620ab: prd tdt te adyd Sipivista havydm arydh Samsami vayinani vidvan

RV.VIL.100.6ab: kim it te visno paricdksyam bhiit prd ydd vavaksé Sipivisto asmi ;
SV1619ab: kim it te visno paricdksi ndma prd ydd vavaksé Sipivisté asmi

RV.VIIL.2.27c¢: girbhih Srutdm girvanasam ; SV.1652c: indram Srutdm girvanasam

RV.VIIL4.9: asvi rathi suriipd id gémam id indra te sdkha | $vatrabhaja vdyasa sacate sdda
candrd yati sabham vipa ; SN.277: asvi rathi suripd ydd gémam id indra te sdakha |
svatrabhaja vdyasa sacate sdda candrair yati sabham iipa

RV.VIIL5.1: diirad ihéva ydt saty arundpsur dsisvitat [ vi bhanim visvddhatanat ;
SV.219: dirad ihéva ydt satah arundpsur dsisvitat | vi bhaniim visvdthatanat

RV.VIIL6.30c: pard ydd idhydte diva ; SV.20c: paré ydd idhydte divi
RV.VIIL11.7c: dgne tvam kamaya gira ; SV.8c; 1160c: dgne tvam kamaye gira

RV.VIIL.20.1: a ganta ma risanyata prdsthavano mapa sthata samanyavah [ sthird cin
namayisnavah ; SVA01: a ganta ma risanyata prdsthavano mapa sthata samanyavah | drdhd
cid yamayisnu

RV.VIIIL.23.13ab: ydd va u vispdtih Sitdh siiprito mdnuso visi ;
SVl14ab: ydd va u vispdtih Sitdh siiprito mdnuso visé

RV.VIIL.23.14cd: ni mayinas tapusa raksdso daha ; SV106cd: ni mayinas tdpasa raksdso daha
RV.VIIIL.23.15¢d: y6 agndye dadasa havyddatibhih ; SV.104cd: y6 agndye dadasa havyddataye
RV.VIIL.32.10c: sadhu krnvdntamdvase ; SV.217¢c: sadhah krnvdntamdvase

RV.VIIL.33.10ab: sarydmittha visédasi visajistirnésvrtah ;
SV.263: satydmittha visédasi visajiitirndsvita

RV.VIIL.46.10c: varivasyd mahamaha ; SV186c: varivasyd maghonam

RV.VIIL.61.13cd: mdghavaii chagdhi tdva tan na itirbhir vi dviso vi midho jahi ;
SV.274; 1315cd: mdghavaii chagdhi tdava tan na atdye vi dviso vi midho jahi

RV.VIIL.63.1ab: sd piirvyé mahanam vendh krdatubhir anaje ;
SV.355ab: sd pitrvyo mahonam vendh krdtubhir anaje

RV.VIIL66.7cd: tdsma u adyd samand sutdm bhara niindm bhitsata Sruté ;
SV.272¢d; (1685)cd: tdsma u adyd sdvane sutdm bhara nindm bhiisata Sruté

RV.VIIL.69.1ab: prdpra vas tristibham isam mandddvirayéndave ;
SV.360ab: prdpra vas tristiibham isari vandddvirayéndave

RV.VIIL70.1cd: visvasam taruta pitananam jyéstho yo vrtrahd grné ;
SV.273cd; 927cd: visvasam taruta pitananam jyéstham yo vrtrahd grné
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RV.VIIL.89.5cd: tdt prthivim aprathayas tdd astabhna utd dyam ;
SV.601cd; 1423cd: tdt prthivim aprathayas tdd astabhna uté divam

RV.VIIL.90.1: a no visvasu hdvya indrah samdtsu bhiisatu [ vipa brahmani savanani vrtraha
paramajya fcisamah ; SV.269; 1486: a no visvasu hdvyam indram samdtsu bhitsata | iipa
brdhmani sdavanani vrtrahdn paramajya fctsama

RV.VIIL.90.5: tvdm indra yasa asy rjisi Savasas pate [ tvdm vrirani hamsy apratiny éka id
dnutta carsanidhita ; SV.248; 1405: tvdam indra yasa asy rjisi Savasas patih | tvdm vrirani
hamsy apratiny éka id purvdnuttah carsanidhftih

RV.VIIL.92.25ab: dram dsvaya gayati srutdkakso dram gdve ;
SV118ab: dram dsvaya gayata Srutdkaksa dram gdve

RV.VIIL.93.23ab: ista hdtra asrksaténdram vrdhaso adhvaré ;
SVl151ab: ista hétra asrksaténdrari vrdhdnto adhvaré

RV.VIIL.95.7¢cd: Suddhair ukthair vavrdhvamsam Suddhd asirvan mamattu ;
SV.350cd; 1396¢d: suddhair ukthair vavrdhvarmsar Suddhair asirvan mamattu

RV.VIIL.97.10: visvah pitana abhibhiitaram ndram sajits tataksur indram jajanis ca rajdse |
krdtva vdristham vdra amirim utégram ojistham tavdsam tarasvinam ; SV.370; 924: visvah
pitana abhibhittaram ndrah sajits tataksur indram jajaniis ca rajdse | krdtve vdre sthemdny
amurim utégram ojistham tdrasam tarasvinam

RV.VIIL.97.13: tdm indram johavimi maghdvanam ugrdm satra ddadhanam dpratiskutan
Sdavamsi | mdrmbhistho girbhir a ca yajiiiyo vavdrtad rayé no visva supdtha krnotu vajri ;
SV460: tam indram johavimi maghdvanam ugrdm satra dddhanam dpratiskutarm $rdvamsi
bhiri | mdrhistho girbhir a ca yajiiiyo vavdrta rayé no visva supdtha krnotu vajri
RV.VIIL.99.1¢cd: sd indra stémavahasam ihd Srudhy tipa svasaram a gahi ;

SV.302cd; 807cd: sd indra stomavahasah ihd Srudhy tipa svdsaram a gahi

RV.VIIL.99.3cd: vdsiuni jaté janamana ojasa prdti bhagdm nd didhima ;

SV.267cd; 1313cd: vdsiani jaté janimany ojasa prdti bhagdam nd didhimah

RV.VIIL.99.4: dnarsaratin vasudam vipa stuhi bhadra indrasya ratdyah | sé asya kamar

vidhaté nd rosati mdno danaya coddyan ; SV1314: dlarsiratim vasudam vpa stuhi bhadra
indrasya ratdyah | yé asya kamam vidhaté nd rosati mdno dandya coddyan

RV.VIIL.99.5¢cd: asastiha janita visvatiir asi tvdam tiirya tarusyatdh ;
SV.311cd; 1631cd: asastiha janita vrtratir asi tvdam tiirya tarusyatdh

RV.VIIL101.5¢d: varithyamsevdrune chdndyan vdca stotrdm rajasu gayata ;
SV.255¢d: varathyézvdrune chandyam vdcah stotrdm rajasu gayata

RV.VIIL102.22c: agnim idhe vivdsvabhih ; SV19c: agnim tndhe vivdsvabhih

RV.VIIL103.1¢cd: iipo sii jatdm aryasya vardhanam agnim naksanta no girah ;
SV47cd; 1509¢d: uipo si jatam aryasya vardhanam agnim naksantu no girah

RV.VIIL103.2: prd daivodaso agnir devam dccha nd majmdna | dnu matdram prthivim vi
vavrte tasthai nakasya sanavi ; SV.51; 1511: prd daivodaso agnir devdh indro nd majmdna |
dnu matdram prthivim vi vavrte tasthaii nakasya Sdrmani

RV.VIIL103.3cd: sahasrasam medhdsatav iva tmdnagnim dhibhih saparyata ;
SV1510cd: sahasrasam medhdsatav iva tmdnagnim dhibhih namasyata
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RV.VIIL103.4ab: prd ydm rayé ninisasi mdrto yds te vaso dasat ;
SV.58ab: prd yé rayé nintsati mdrto yds te vaso dasat

RV.VIIL103.9cd: kuvin no asya sumatir ndviyasy dccha vajebhir agamat ;
SV.873cd: kuvin no asya sumatir bhdviyasy dccha vajebhir agamat

RVIX.1.2: raksoha visvdcarsanir abhi yonim dyohatam | drina sadhdstham asadat ;
SV.684: raksoha visvdcarsanir abhi yonim dyohate [ dréne sadhdstham asadat

RVIX.1.3ab: varivodhatamo bhava mdrihistho vrtrahdntamah ;
SV.685ab: varivodhatamo bhuvo mdmhistho vrtrahdntamah

RVIX.2.6¢: sdm sitryena rocate ; SV.A97; 1036c: sdm siiryena didyute
RVIX.9.1c: suvano vyati kavikratuh ; SV.476¢; 929c: svanair yati kavikratuh

RVIX.9.2: prdpra ksdyaya pdnyase janaya jisto adrithe [ vity arsa cdnistaya ;
SV.931: prdpra ksdayaya pdanyase jdanaya jisto adrihah [ vity arsa pdnistaye

RVIX.18.1ab: pdri suvand giristhah pavitre sémo aksah ;
SV475ab ; 1087ab: pdri svandh giristhah pavitre sémo aksarat

RVIX.18.3ab: tdva visve sajésaso devasah pitim asata ;
SV1089ab: tvé visve sajésaso devasah pitim asata

RVIX.33.5ab: abhi brdhmir aniisata yahvir rtdsya matdrah ;
SV.864ab: abhi brahmir aniisata mahvir rtdsya marjaydntir

RVIX.51.1: ddhvaryo ddribhih sutdm sémam pavitra a srja | punihindraya patave ;

SV499; 1219: ddhvaryo ddribhih sutdm sémam pavitra a naya | pundhindraya patave

RVIX.61.20c: gosa u asvasa asi ; SV.810c: gosdtir asvasa asi

RVIX.61.21ab: sdmmislo arusé bhava siipasthabhir nd dheniibhih ;
SV.811ab: sammislo arusé bhuvah siipasthabhir nd dheniibhih

RVIX.62.5ab: subhrdm dndho devavatam apsii dhiité nibhih sutdh ;
SV1003ab: subhrdm dndho devdavatam apsu dhautam nibhih sutdm

RVIX.62.6ab: ad im dsvam nd hétardéssiusubhann amitaya ;
SV1004ab: ad im dsvam nd hetardm asiisubhann amitaya

RVIX.64.22c¢: rtasya yonim asdadam ; SV.(472)c; 1070c: arkdsya yonim asadam

RVIX.64.23ab: tdm tva vipra vacovidah pdris krnvanti vedhdsah ;
SV1071ab: tdm tva vipra vacovidah pdris krnvanti dharnasim

RVIX.64.24ab: rdsam te mitré aryama pibanti vdarunah kave ;
SV1072ab: rdsam te mitré aryama pibantu vdrunah kave

RVIX.64.29ab: hinvand hetibhir yatd a vajam vajy akramit ;
SV.649ab: hinvand hetibhir hitd a vajar vajy akramit

RV.IX.64.30ab: rdhdk soma svastdye samjagmano divih kavih ;
SV.650ab: rdhdk soma svastdye samjagmand diva kavé

RVIX.65.19¢: sidafi chyend nd yonim a ; SV.988c: sidaii yonau ( ) vdnesv a

RVIX.65.20c: somo arsati visnave ; SV.989c: soma arsantu visnave
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RVIX.66.25ab: pdvamanasya jarnghnato hdres candra asrksata ;
SV1304ab: pdvamanasya jighnato hdres candra asrksata

RVIX.66.27ab: pdvamano vy asnavad rasmibhir vajasatamah ;
SV1306ab: pdvamano vy asnihi rasmibhir vajasatamah

RVIX.67.2: tvdn suté nrmadano dadhanvan matsarintamah [ indraya sirir dndhasa ;
SVI1318: tvdm suté madintamo dadhanvan matsarintamah | induh satrajidastrtah

RVIX.67.3cd: dyumdntan Sismam uttamdm ; SV.1319cd: dyumdntam Siismam & bhara

RVIX.70.1ab: trir asmai saptd dhendvo duduhre satyam asiram pirvyé vyomani ;
SV.560ab; 1417ab: trir asmai saptd dhendvo duduhrire satyam asiram paramé vyomani

RVIX.75.2¢d: dddhati putrdh pitrér apicyamsnama trtiyam ddhi rocané divah ;
SV.695cd: dddhati putrdh pitrér apicyamsnama trtiyam ddhi rocandm divdh

RVIX.75.3¢cd: abhim rtdsya dohdna anisatadhi triprsthd usdso vi rajati ;
SV.696¢d: abhi rtasya dohdna aniisatadhi triprsthd usdso vi rajasi

RVIX.76.1¢cd: hdrih srjané dtyo nd sdtvabhir vitha pajamsi krnute nadisv a ;
SV.558cd; 1222¢d: hdrih srjand dtyo nd sdtvabhir vitha pajarsi krnuse nadisv a

RVIX.76.3cd: prd nah pinva vidyid abhréva rédasi dhiya nd vajan vipa masi sasvatah ;
SV1224cd: prd nah pinva vidyid abhréva rédasi dhiya no vajan vipa mahi sdsvatah

RVIX.771: esd prd kése madhumam acikradad indrasya vdjro vapuso vdpustarah | abhim
rtdsya sudiigha ghrtasciito vasra arsanti pdyaseva dhendvah ; SV.556: esd prd kése
mddhumam acikradad indrasya vdjro vapuso vapustamah | abhi rtdsya sudiigha ghrtasciito
vasra arsanti pdyasa ca dhendvah

RVIX.79.1: acoddso no dhanvantv indavah prd suvandaso brhdddivesu hdrayah | vi ca ndsan na
iso dratayosryoé nasanta sanisanta no dhiyah ; SV.555: acoddso no dhanvantv indavah prd
suvandso brhdddevesu hdrayah [ vi cid d$nana isdyo dratayosryé nah santu sdnisantu no
dhiyah

RVIX.82.1cd: punand varam pdry ety avydyan Syend nd yonim ghrtdvantam asdadam ;
SV1310cd: punand varam dtyesi avydyam syené nd yonim ghrtdvantam asddat
RVIX.82.2¢d: apasédhan durita soma no mrlaya ghrtdr vdsanah pdri yasi nirnijam ;
SV1312cd: apasédhan durita soma no mrdaya ghrta vdasanah pdri ( ) nirnijam
RVIX.82.3cd: svdsara apo abhi ga utasarant sam gravabhir nasate vité adhvaré ;
SV1311cd: svdsara apo abhi ga uddsarant sam gravabhir vasate vité adhvaré

RVIX.83.2: tapos pavitram vitatam divds padé socanto asya tantavo vy asthiran [ dvanty asya
pavitaram asdvo divds prsthdm ddhi tisthanti cétasa ; SV.870: tdpos pavitrar vitatam divds
padé drcanto asya tdntavo vy asthiran | dvanty asya pavitaram asdvo divds prsthdam ddhi
rohanti tejasa

RVIX.83.3ab: driirucad usdsah pisnir agriyd uksa bibharti bhiivanani vajayiih ;

SV.596ab; 871ab: driirucad usdsah pisnir agriyd uksa mimeti bhitvanesu vajayiih
RVIX.86.16¢cd: mdrya iva yuvatibhih sdam arsati sémah kaldse Satdyamna patha ;

SV1146 cd: mdrya iva yuvatibhih sam arsati sémah kaldse Satdyamana patha

RVIX.86.17: prd vo dhiyo mandrayiivo vipanyiivah panasyiivah samvdsanesv akramuh /
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somam manisd abhy anitsata stitbhosbhi dhendvah pdyasem asisrayuh ; SV1147: prd vo dhiyo
mandrayiivo vipanyiivah panasyiivah samvdranesv akramuh | hdrim kridantam abhy aniisata
stiibhosbhi dhendvah pdyased asisrayuh

RVIX.86.18ab: d nah soma samydtam pipyisim isam indo pdvasva pdvamano asridham ;
SV1148ab: d nah soma samydtam pipyisim isam indo pdvasva pdvamana wrmina

RVIX.86.19: vissa matinam pavate vicaksandh sémo dhnah prataritésdso divdh [ krana
sindhitnam kaldsam avivasad indrasya hardy avisan manisibhih ; SV.559 ; 815: visa matinam
pavate vicaksandh sémo dhnam prataritosdsam divdh | prand sindhiinam kaldsam acikradat
indrasya hardy avisan manisibhih

RVIX.86.20: manisibhih pavate piirvydh kavir nibhir yatah pdri késam acikradat | tritdsya
nama jandyan mddhu ksarad indrasya vayoh sakhyaya kdrtave ; SV.816: manisibhih pavate
piirvydh kavir nibhir yatdh pdri késam asisyadat [ tritdsya nama jandyan mddhu ksaran
indrasya vayim sakhydya vardhdyan

RV.IX.86.21ab: aydm punand usdso vi rocayad aydn sindhubhyo abhavad u lokakit ;
SV.817ab: aydm punand usdso ( ) arocayat aydm sindhubhyo abhavad u lokakFt

RVIX.87.4: esd syd te mddhumam indra sémo visa visne pdri pavitre aksah | sahasrasah
Satasa bhiridava sasvattamdm barhir d vajy asthat ; SV.531: esd syd te mddhuman indra
somo visa visnah pdri pavitre aksah | sahasradah Satadd bhiridava Sasvattamdm barhir a
vajy asthat

RVIX.90.2ab: abhi triprsthdm visanam vayodham angiisanam avavasanta vanih | vdna vdsano
vdruno nd sindhiin vi ratmadha dayate varyani ; SV.528ab: abhi triprsthdm visanam vayodham
arigosinam avavasanta vanih [ vdana vdsano vdaruno nd sindhur vi ratnadha dayate varyani
RVIX.91.1: dsarji vdkva rdthye ydthajaii dhiya mandta prathamé manisi | ddsa svdsaro ddhi
sano dvyesjanti vahnim sddanany dccha ; SV.543: dsarji vdakva rdthye ydthajaii dhiya mandta
prathamd manisa | ddsa svdsaro ddhi sano dvye mrjanti vahnin sddanesv dccha
RVIX.95.1¢cd: nibhir yatdh krnute nirnijam ga dto matir janayata svadhabhih ;

SV.530cd: nibhir yatdh krnute nirnijam gam dto matim janayata svadhabhih

RVIX.96.7ab: pravivipad vacd iirmim nd sindhur girah sémah pdvamano manisah ;
SV.939ab: pravivipad vacd iirmim nd sindhur girah stéman pdavamano manisah
RVIX.96.13cd: dva drénani ghrtdvanti sida madintamo matsard indrapanah ;

SV.532c¢d: dva drénani ghrtdvanti roha madintamo matsard indrapanah

RVIX.96.17ab: sisum jajiiandam haryatam mrjanti Sumbhdnti vahnim martito ganéna ;
SV1169ab: sisum jajiiandm haryatam mrjanti Sumbhdnti vipram mariito ganéna

RVIX.97.8: prd hamisasas trpdlam manyiim dchamad dstar visaganda ayasuh | angiisyam?
pdvamanan sakhayo durmdrsan sakdm prd vadanti vandm ; SV1111: prd hamsasas trpdla
vagnim dchamad dstar visagana ayasuh | angosinam ¢ pdvamanam sakhayo durmdrsam
sakdm prd vadanti vandm

RVIX.97.9ab: sd rarmhata urugaydsya jitim vitha krilantam mimate nd gavah ;

SV1112: sd yojate urugaydsya jitim vitha kridantam mimate nd gavah

RVIX.97.37ab: a jagrvir vipra rta matinan sémah punand asadac camitsu ;

SVi1351ab: a jagrvir vipra rtdm matinar sémah punand asadac camiisu
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RVIX.97.38: sd punand iipa sitre nd dhatébhé apra rédasi vi sd avah | priya cid ydsya
priyasdsa iiti sd tit dhdnam karine nd prd yamsat ; SV1352: sd punand tipa siire ( ) dddhanah
0bhé apra rédasi vi sd avah | priya cid ydsya priyasasa iiti sdto dhdnam karine nd prd yamsat

RVIX.97.39¢d: yéna nah piirve pitdrah padajiiah svarvido abhi ga ddrim usndn ;
SV1353cd: ydtra nah piirve pitdrah padajiiah svarvido abhi ga ddrim isndn

RVIX.97.40: dkrant samudrdh prathamé vidharmari jandyan praja bhiivanasya rdaja | visa
pavitre ddhi sano dvye brhdt sémo vavrdhe suvand induh ; SV.529: dkrant samudrdh prathamé
vidharmari jandyan praja bhiivanasya gopdh /visa pavitre ddhi sano dvye brhdt sémo
vavrdhe svané ddrih

RVIX.97.42ab: mdtsi vayum istdye radhase ca mdtsi mitravdruna piydmanah ;
SV.1248ab: mdtsi vayiim istdye radhase nah mdtsi mitravdaruna piydmanah

RVIX.98.1ab: abhi no vajasatamam rayim arsa puruspiham ;
SV.549ab ; 1232ab: abhi no vajasatamam rayim arsa Sataspiham

RVIX.98.3: pdri syd suvané aksa indur dvye madacyutah | dhara yd ardhvé adhvaré bhraja
naiti gavyayih ; SV1234: pdri syd svané aksarat indur dvye mddacyutah | dhara yd iirdhvé
adhvaré bhraja yati gavyayiih

RVIX.98.5: vaydm te asyd vrtrahan vdso vdsvah puruspihah | ni nédisthatama isdah syama
sumndsyadhrigo ; SV1233: vaydm te asyd radhaso vdsor vdso puruspihah [ ni nédisthatama
isah syama sumné té adhrigo

RVIX.98.6: dvir ydm pdrica svdyasSasan svdsaro ddrisam hatam | priyam indrasya kamyam
prasnapdyanty irminam ; SV1324: dvir yam pdiica sdkhayo svdsaro ddrisam hatam [ priydm
indrasya kamyam prasnapdyante irmdyah

RVIX.98.10ab: ndre ca ddksinavate devaya sadanasdde ;

SV1324ab; 1673ab: ndre ca ddksinavate virdya sadanasdde

RV.IX.98.12ab: tdm sakhayah puroriicam yiiydm vaydm ca sirdyah ;

SV1674ab: tdr sakhayah puridrdcam yiydm vaydm ca sirdyah

RVIX.99.1cd: sukram vayanty dsuraya nirnijar vipam dgre mahiyivah ;

SV.551cd: $ukrah vi yanti dsuraya nirnije vipam dgre mahiyiivah

RVIX.100.6: pdvasva vajasatamah pavitre dharaya sutdah | indraya soma visnave devébhyo

mddhumattamah ; SV1010: pdvasva vdjasataye pavitre dharaya sutdah | indraya soma visnave
devébhyo mddhumattarah

RVIX.100.7: tvam rihanti matdro hdrim pavitre adrithah | vatsam jatam nd dhendvah
pdvamana vidharmani ; SV1011: tvam rihanti dhitayo hdrim pavitre adrihah | vatsam jatam
nd matdrah pavamana vidharmani

RVIX.101.3c: yajiidm hinvanty ddribhih ; SV.693c: yajiidya santv ddrayah

RVIX.101.10cd: mitrah suvana arepdsah svadhyah svarvidah ;

SV.548¢cd ; 1095cd: mitrah svandh arepdsah svadhyah svarvidah

RVIX.101.12: eté pitta vipascitah sémaso dddhyasirah [ siiryaso nd darsataso jigatndvo
dhruva ghrté ; SV1096: té piatdso vipascitah somaso dddhyasirah | siraso nd darsataso
Jigatndvo dhruva ghrté
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RVIX.101.13ab: prd sunvandsyandhaso mdrto nd vrta tdd vdcah ;
SV. 553ab; 768ab; 1380ab: prd sunvandayandhaso mdrto nd vasta tdd vdcah

RVIX.102.1ab: krana Sisur mahinam hinvdnn rtdsya didhitim ;
SV.570ab; 1007ab: prana sisur mahinar hinvdnn rtdsya didhitim

RVIX.106.1cd: Srusti jatasa indavah svarvidah ;
SV.566¢d ; 688cd: Srusté jatasa indavah svarvidah

RVIX.106.3ab: asyéd indro mddesv a grabhdm grbhnita sanasim ;
SV.690ab: asyéd indro mddesv a grabhdm grbhnati sanasim

RVIX.106.8ab: tdva drapsa udaprita indram mddaya vavrdhuh ;
SVl1321ab: tdva drapsa udapriita indram mddaya vavrdhah

RVIX.106.10ab: sémah punand iirminavyo varam vi dhavati ;
SV.572ab ; 934ab: sémah punand armindvyarir varam vi dhavati

RVIX.107.8ab: soma u suvandh sotibhir ddhi sniibhir dvinam ;
SV.515ab; 991ab: soma u svandh sotibhir ddhi sniibhir dvinam

RVIX.107.14cd: samudrdsyadhi vistdpi manisino matsarasah svarvidah ;
SV.518cd ; 850cd: samudrdsyadhi vistdpe manisino matsaraso madacyitah

RVIX.107.15cd: drsan mitrdsya vdarunasya dhdrmana prd hinvand rtdm brhdt ;
SV.851cd: drsa mitrdsya vdarunasya dhdrmand prd hinvand rtdm brhdat

RVIX.107.20ab: utahdm ndktam utd soma te diva sakhyaya babhra iidhani ;
SV.917ab: tdvahdm ndktam utd soma te diva duhandé babhra iidhani

RVIX.107.22ab: mrjand vare pdvamano avydye visava cakrado vdne ;
SV1074ab: punané vare pdavamano avydye v¥fso acikradat vine

RVIX.108.3: tvdm hy a?ngd daivya pdvamana janimani dyumdttamah | amrtatvaya ghosdyah ;
SV.932: tvdrir hy a?ngd daivya pdvamana janimani dyumdttamah | amrtatvaya ghosdyan

RVIX.108.4: yéna ndvagvo dadhydnn apornuté yéna viprasa apiré | devanam sumné amitasya
caruno yéna srdavamsy anasih ; SV.933: yéna ndvagva dadhydnn apornuté yéna viprasa
apiré | devanam sumné amitasya caruno yéna Srdvamsy asata

RVIX.109.2ab: indras te soma sutdsya peyah krdtve ddksaya visve cd devah ;

SV1363ab: indras te soma sutdsya peyat krdtve ddiksaya visve cd devah

RVIX.110.1cd: dvisds tarddhya rnayd na iyase ;

SV428cd ; 1358cd: dvisds tarddhya rnayd na trase

RVIX.110.4ab: djijano amrta mdrtyesv am rtdsya dhdrmann amitasya carunah ;

SV1502ab: djijano amrta mdrtyaya kdm rtdsya dhdrmann amitasya carunah

RVIX.110.8ab: divdh piviisam pirvydm ydd ukthyam mahé gahad divd a nir adhuksata ;
SV1488ab: pratndm piyiisam piirvydm ydd ukthyam mahé gahad divd a nir adhuksata
RVIX.111.1¢c-g: svayiigvabhih siiro nd svayiigvabhih | dhdra sutdsya rocate punand arusé
hdrih | visva ydd riipa pariyaty ikvabhih saptasyebhir ikvabhih ; SV.463c-g; 1584c-g:
sayigvabhih siiro nd svayiigvabhih | dhara prsthdsya rocate punané arusé hdrih | visva ydad
riipd pariydsi fkvabhih saptasyebhir ikvabhih
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RVIX.111.2ab: tvdm tydt paninan vido vdsu sam matibhir marjayasi svd a ddama rtdsya
dhitibhir ddame ; SV1586ab: tvdm ha tydt paninan vido vdsu sdm matibhir marjayasi svd a
ddma rtasya dhitibhir ddme

RVIX.111.3ab: pirvam dnu pradisam yati cékitat sam rasmibhir yatate darsaté rdtho daivyo
ddrsaté rdathah ; SV1585ab: pracim dnu pradisam yati cékitat sam rasmibhir yatate darsaté
rdtho daivyo ddrSato rdthah

RV.X.8.1cd: divds cid dntam upamam id anal apam updsthe mahisé vavardha ;
SV71cd: divds cid antad upamam id anad apam updsthe mahisé vavardha

RV.X.9.4ab: sdm no devir abhistaya apo bhavantu pitdye ;
SV.33ab: sdm no devir abhistaya §6m no bhavantu pitdye

RV.X.10.1: 6 cit sakhayam sakhyd vavrtyam tirdh purii cid arnavdm jaganvan [ pitiir ndpatam a
dadhita vedha ddhi ksami prataram didyanah ; SV.340: d tva sékhayah sakhyd vavrtyus tirdh
purii cid arnavam jagamyah / pitiir ndpatam a dadhita vedhda asmin ksdye pratardm didyanah

RV.X.23.1cd: prd smdsru dédhuvad iirdhvdtha bhiid vi sénabhir ddayamano vi radhasa ;
SV.334cd: prd $mdsrubhir dédhuvad ardhvddha bhuvat vi sénabhir bhdyamano vi radhasa

RV.X.43.1: dccha ma indram matdyah svarvidah sadhricir visva usatir aniisata | pdri svajante
Jjdnayo ydtha pdtim mdryam nd Sundhyim maghdvanam itdye ; SV.375: dccha va indram
matdyah svarvidah sadhricir visva usatir aniisata | pdri svajanta janayo ydtha pdtim mdryam
nd Sundhyium maghdvanam iitdye

RV.X.46.1: prd héta jaté mahan nabhovin nrsddva sidad apam updsthe | dddhir yé dhayi sd te
vdyamsi yantd vdsini vidhaté taniipah ; SV.77: prd héta jaté mahan nrsddma nrsddva sidad
apam vivarté | dddhat yé dhdyt suté vdyarsi yanta vdsini vidhaté tanipah

RV.X.46.5: prd bhiir jayantam mahar vipodham miirda dmisram puram darmanam | ndyanto
gdrbham vanam dhiyam dhur hirismasrum narvanam dhdnarcam ; SN.74: prd bhiir jayantam
mahar vipodham migrair dmiiram puram darmanam | ndyantam girbhir vdna dhivam dha
hdrismasrum na varmana dhdnarcim

RV.X.471ab: jagrbhma te ddksinam indra hdstar vasitydvo vasupate vdsinam ;
SV.317ab: jagrhma te ddksinam indra hdstar vasitydvo vasupate vdsianam

RV.X.56.1¢cd: samvésane tanvas s carur edhi priyé devanam paramé janitre ;
SV.65cd: sanvésanas tanvé s carur edhi priyé devanam paramé janitre

RV.X.87.19¢d: dnu daha sahdmiiran kravyado ma te hetya muksata daivyayah ;
SV.80cd: dnu daha sahdmiiran kayddo ma te hetya muksata daivyayah

RV.X.90.2¢d: pado S sya visva bhiitani tripad asyamitam divi ;
SV.619c¢d: pado S sya sdrva bhiitani tripad asyamitam divi

RV.X.90.3ab: etavan asya mahimato jyayams ca pirusah ;
SV.620ab: tdvan asya mahima tdto jyayams’ ca pitrusah

RV.X.90.4cd: tdto visvan vy akramat sasananasané abhi ;
SV.618: tdto visvan vy akramad aSananasané abhi

RV.X.90.5ab: tdsmad viral ajayata virdjo ddhi pitrusah ;
SV.621ab: tdto virad ajayata virdjo ddhi pitrusah
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RV.X.115.1: citrd ic chisos tdrunasya vaksdtho nd yé matdrav apyéti dhatave | aniidha yddi
jijanad ddha ca nii vavdksa sadydé mdhi diityam? cdaran ; SV.64: citrd ic chisos tdrunasya

vaksdtho nd yoé matdrav anvéti dhatave | aniidha ydda jijanad ddha cid @ vavdksat sadyé mdhi

diityam? cdran

RV.X.134.7ab: ndkir deva minimasi ndkir a yopayamasi mantrasrityam caramasi ;
SV176ab: nd ki deva intmasi ndkir a yopayamasi mantrasriityam caramasi
RV.X.140.4cd: sd darsatdsya vapuso vi rdjasi prndksi sanasim krdtum ;

SV1813cd: sd darsatdsya vdapuso vi rajasi prndksi darSatdm krdtum

RV.X.141.3: sémam rajanam dvase’gnim girbhir havamahe | adityan visnum sitryam
brahmanam ca bfhaspdtim ; SV.91: sémam rdjanam vdrunam agnim anv 4 rabhamahe /
aditydm visnum sitryam brahmanam ca bfhaspdtim

RV.X.1471: §rdt te dadhami prathamaya manydvé S han ydd vrtrdm ndryam vivér apdh | ubhé

ydt tva bhdvato rédasi dnu réjate Suismat prthivi cid adrivah ; SV.371: §rdt te dadham
prathamdaya manydvé S han ydd ddsyum ndryam vivér apdh | ubhé ydt tva rédast dhavatam
dnu bhydsat te Siismat prthivi cid adrivah

RV.X.148.1: susvandsa indra stumdsi tva sasavamsas ca tuvinrmna vdjam | a no bhara suvitdm
ydsya cakdn tmdna tdna sanuyama tvétah ; SV.316: susvandasa indra stumdsi tva sanisydntas

cit tuvinrmna vdjam | a no bhara suvitdm ydsya kona tdna tmdna sahyama tvotah
RV.X.153.1c: bhejanasah suviryam ; SV.175c: vanvandsah suviryam

RV.X.157.1: ima nii kam bhiivana sisadhaméndras ca visve ca devah ;
SV452 ; 1104: ima nii kam bhiivana stsadheméndras ca visve ca devah

RV.X.178.1ab: tydm ii sii vajinam devdjiitam sahdavanam tarutaram rdthanam ;
SV.332ab: tydm i sii vajinam devdjiitan sédhovanam tarutaram rdthanam
RV.X.185.1ab: mdhi trinam dvo S stu dyuksdm mitrdsyaryamndh ;

SV192ab: mdhi trinam avdr astu dyuksdm mitrdsyaryamndh

IX-1-1-4-les inversions de mots dans une 7c.

RVI1.24.15¢d: dtha vaydm aditya vraté tavandagaso dditaye syama ;
SV.589cd: dthaditya vraté vaydm tdvanagaso dditaye syama

RV1.57.4cd: nahi tvdd anyé girvano girah sdghat ksonir iva prdti no harya tdd vdcah ;
SV.373cd: na hi tvdd anyé girvano girah sdghat ksonir iva prdti tddd harya no vdcah

RVIL.22.1gh: sainan sascad devé devdam satydm indran satyd induh ;
SV.457gh; 1480gh: sainam sascad devo devdn satyd induh satydm indram

RVI1.22.2fg: sainam sascad devé devdm satydm indram satyd induh ;
SV1482fg: sainam sascad devo devdm satyd induh satydm indram

RVII.22.3cd: data radhah stuvaté kamyari vdsu sainam sascad devé devdn satydm indram
satyd induh ; SV1481cd: data radhah stuvaté kamyan vdsu prd cetana sainan sascad devé
devam satyd induh satyam indram

RVIIL.26.7¢cd: arkds tridhati rdjaso vimandsjasro gharmé havir asmi nama ;
SV.613cd: tridhatur arkd rdjaso vimandsjasram jyotir havir asmi sdrvam
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RVIX.83.1¢cd: dtaptataniir nd tdd amé asnute srtasa id vahantas tdt sdm asata ;
SV.565¢d; 869cd: dtaptataniir nd tdd amé asnute Srtasa id vahantas sdm tdt asata [/
RVIX.97.8cd: angiisyam? pdvamanam sdakhayo durmdrsam sakdm prd vadanti vandm ;
SVi1111cd: angosinam? pavamanam sdkhayo durmdrsam vandm prd vadanti sakdm

RVIX.98.5ab: vaydm te asyd vrtrahan vdso vasvah puruspihah ;
SV1233ab: vaydm te asyd radhaso vdsor vdso puruspihah

RV.IX.98.12ab: tdm sakhayah puroriicam yiydm vaydm ca sirdyah ;
SV1674ab: tdam sakhayah puroriicam vaydm yiydm ca sirdyah

RV.X.148.1¢cd: a no bhara suvitdm ydsya cakdn tmdna tdna sanuyama tvotah ;
SV.316¢d: a no bhara suvitdm ydsya cakdn tdnda tmdna sanuyama tvotah [/

IX-2-les rc inconnues de RVs ou (et) de SVs mais attestées par SVB. 413

IX-2-1-les rc inconnues de RVs et attestées dans SVB.

IX-2-1-1-les rc inconnues de RVs présentées par pratika dans SVB.
~SV.63-SVB.1.4.6

a juhota havisa marjdyadhvam ni hétaram grhdpatim dadhidhvdam |
idaspadé ndmasa ratdhavyam saparyata yajatdm pastyanam [/

1 2 322 3 1 2r 312
aa juhotaa havi.saa marjayadhva.m ni hotaara.m g.rhapati.m dadhidhvam /
3 2 31 2r 31 2 3 12 32 3k 2r

i.daspade namasaa raatahavya:m saparyataa yajata.m pastyaanaam //
—SV444; 1109-SVB.1.4.15
tipa praksé madhumati ksiyantah pusyéma rayim dhimahe ta indra [/

1 2 3 1 2r . 3 2 3 1 2 3 2 3 1 2 .
upa prak.se madhumati k.siyanta.h pu.syema rayi.m dhiimahe ta indra //

—SV.442-SVB.I.5.10
sada gavah Sicayas visvadhayasah sdda deva arepdsah [/

2 3 2 3 1 2 3 1 2 3 1 2 31 2312
sadaa gaava.h ;sucayo vi;svadhaayasa.h sadaa devaa arepasa.h //

~SV172-SVB.1.512; 11.6.9

vé te pantha adho divé yébhir vyasvam dirayah [ utd srosantu no bhiivah [/
2 3 1 2 3 2 3 2u 3k 2r 31 2 31 2 3 1 2
ye te panthaa adho divo yebhirvya;svamairaya.h / uta ;sro.santu no bhuva.h //
. 3 2u 3k 2r 31 2 3 1u 3k 2 3 1 2
[Sr.: divo yebhirvya;svamairaya.h / Sh.: divo yebhirvya;svamairaya.h /]

—SV.458-SV1.6.2; I11.1.4
aydm sahdsram anavo disah kavinam matir jyétir vi dhdrma |
bradhndh samicir usdsah samairayad arepdsah sdcetasah svdsare manyumantds cita goh [/

32 3 2 3 1 2 31 2 3 2 3 2u 3. 1 2
aya:m sahasramaanavo d.r;sa.h kaviinaa.m matijyortirvidharma /

413 énoncés repris dans les appendices correspondants.
SV1-650 a l'aide des éditions: SROUTI (;Sr.) 2004, SHARMA (Sh.) 2000 et ARYA (Ar.) 2001(2%m ed.)
SV.651-1875: SHARMA (Sh.) 2001 et ARYA (Ar.) 2001(2%™ ed.)
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2 3 1 2 3 23 1 2 3 2 3 1 2 3 1 2 3 | ) 32
bradhna h samiiciiru.sasa.h samalrayadarepasa h sacetasa.h svasare manyumanta;scitaa go.h//

2 3 2
[Sr.: kaviinaa.m Sh.: kaviinaa.m]

~SV.321-SVB1.6.4; 1.6.8
brdhma jajiiandm prathamdm purdstad vi simatdah suriico vend avah |
sd budhnyd upama asyd vi sthah satds ca yonim dsatas ca vi vah //

1 2 L. 3 1 2 32 32 3 1_ 2” 3 2 31 2 31 2
brahma jaj;naana.m prathama.m purastaadvi siimata.h suruco vena aava.h /
2 3k 2r 3 1 2 3 2 32 323 1 2 31 2

sa budhnyaa upamaa asya vi.s.thaa.h sata;sca yonimasata;sca viva.h //

, 31 3k 2r 31 3 1 2
[Sr.: vena... / budhnyaa... /  Sh.: yena.../ budhnayaa.h... //]
—SV441-SVBI.8.3;18.5
Sam paddm maghdm rayisino nd kamam avraté hinoti nd sprsdd rayim [/

2 32 3 1 2 3 2 3 1 2r 31 2 3 1 2 3 2
;sa.m pada.m magha:m rayii.si.ne na kaamamavrato hinoti na sp.r;sadrayim //

2r 31 2r 3 1
[Sr.: kaamamavrato Sh.: kaamamavrato]

—~SV.90-SVB.1.8.9; I1.8.2
jatdah pdrena dhdrmana ydt savidbhih sahabhuvah |
pitd yat kasydpasyagnih Sraddha mata mdnuh kavih [/

3 2 2r 3 1 2 3 3
jaata.h pare.na dharma naa yatsav rdbhl h sahaabhuva h/

3 2u 3 1 2 2
pitaa yatka; syapasyaagm h sraddhaa maataa manu h kaV1 h //

—~SV.337-SVB.1.8.12
yar vrtrésu ksitdayah spardhamana ydam yuktésu turdyanto hdvante /
ydn Sitrasatau yam apam updjman ydm vipraso vajdyante sd indrah [/

2 31 2 32 3 2 3 2 3 12 31 2 3 1 2
ya.m v.rtre.su ks.itaya.h spardhamaanaa ya.m yukte.su turayanto havante /

1 2r 3 2 3 1 2r.3 1 . 2r 3.1231' 2r
ya:m ;suurasaatau yamapaamupajman ya.m vipraaso vaajayante sa indra.h //

~SV437-SVBILL4

visvdto davdn visvdto na a bhara ydm tva savistham imahe [/

1 2 3 12 31 23 2 3 1 2 3 1
vi;svatodaavanvi;svato na aa bhara ya.m tvaa ;savi.s. thamnmahe //

~SV.449-SVBIL6.5

bhdgo nd citro agnir mahonam dadhati rdatnam [/

2 3 2 3 23 2 3 23 2 31
bhago na citro agnirmahonaa.m dadhaatl ratnam //

—SV.456-SVB.IL.6.8
indro visvasya rdjati [/

2 31 2
indro vi;svasya raajati //

—SV.611-SVBIL6.18
ydso ma dyavaprthivi ydso méndrabihaspdtt |

ydso bhdgasya vindatu ydso ma prdti mucydtam /
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ydsasvizsyah samsddoshdm prci vadita syam [/

1 2 3 1 2 3.1
ya;so maa dyaavaap.rthivii ya; so mendrab rhaspatu /

2 3 1 2 3 1 2 3 12
ya;so bhagasya vindatu ya;so maa pratimucyataam /

3 2k 2 3 2 3 1 2 31 2
ya;sasvyaa 3 syaa.h sa:msado Sha.m pravaditaa syaam //
[Sr., Sh.:ya;sasvyaa 3 syaa.h sa:msado Sha.m pravaditaa syaam //
Ar.: ya;sasaa 3 syaa.h sa:msado S ha.m pravahitaa syaam //]
~SV190-SVB.II1.4.2
kd imdm nahusisv d indram sémasya tarpayat | sd no vasiiny a bharat //

23 1 2r 3 2u 3 1 2 2 3 23 1
ka ima.m naahu.sii.svaa indra:m somasya tarpayaat/  sa no vasuunyaa bharaat //

—SV.624-SVB.II1.7.7
ydd vdrco hiranyasya ydd va vdrco gdvam utd | satydsya brdhmano vdrcas téna ma
samsrjamasi [/

2u 3 l 2 3 2 3 2 31 2 32
yadvarco hira.nyasya yadvaa varco gavaamuta /

3 2 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 . i
satyasya brahma.no varcastena maa sa:ms.rjaamasi //

~SV.602-SVBIIL.7.8; I11.9.5

mdyi vdrco dtho yadso S tho yajiidsya ycit pdyah | paramesthi prajapatir divi dyam iva drmhatu

2 3 2 32 3 1 2r 3 2 3 2r
mayi varco atho ya;so S tho yaj;nasya yatpaya h/

3 2 31 23 1 2r
parame.s.thii prajaapatirdivi dyaamiva d.r.mhatu //

~SV.369-SVB.II1.9.1

Feam sama yajamahe yabhyam kdrmani krnvdte | vi té sddasi rajato yajiidm devésu vaksatah [/

2 3 1 2 3 1 2 3 12
.rca:m saama yajaamahe yaabhyaa m karmaa.ni k.r.nvate /
l 2r 3 2 31

vi te sadasi raajato yaj;na.m deve. su vak.sata.h //

Total: 17 re

IX-2-1-2-les rc SVs inconnues de RVs présentées par une terminologie technique dans SVB.

—vairupa-SV.196-SVB.14.7 ; 111.2.7-11

sdda va indras$ cdrkrsad a vipo nii sd saparydn | nd devé vrtdh Sitra indrah [/

1 2 3 2 3 1 2 3 2u 3 1 2r 3 2 2 3 2 3 2u
sadaa va indra;scark.r.sadaa upo nu sa saparyan / na devo v.rta.h suura 1ndra h//

. '2 3 1 2 3 2u 2 3 2 '1 3 1 2 3 2u 3 2
[Sr.: indra;scark.r.sadaa.../ na devo...// Sh.: indra;scark.r.sadaa.../ na devo...//]

~vairaja-SV.456-SVB.1.4.7
indro visvasya rajati [/

2 3 1 2
indro vi;svasya raajati //
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—ha u svarata-SV.441-SVB.I1.1.5

Sam paddm maghdm rayisino nd kamam avraté hinoti nd sprsdad rayim [/
2 32 3 1 2 3 2 3 1 2r 31 2 3 1 2 3 2
;sa.m pada.m magha:m rayii.si.ne na kaamamavrato hinoti na sp.r;sadrayim //

. 2r 31 2r 3 1
[Sr.: kaamamavrato Sh.: kaamamavrato]

~setu-SV.594-SVBIL1.5

ahdm asmi prathamaja rtdsya piirvam devébhyo dmrtasya nama |
y6 ma dddati sd id evd mavad ahdm dnnam dnnam addntam admi [/

31 2 . 3 . 2 32 3 1 2 31 23 12 3 1 2
ahamasmi prathamajaa .rtasya puurva.m devebhyo am.rtasya naama /
2 3 1 2 3 2u 3 1 2 3 2u 3 1 2 3 1 2

yo maa dadaati sa idevamaavadahamannamannamadantamadmi //
—pavitravarga-SV.441-SVBIL1.5
Sam paddm maghdm rayisino nd kamam avraté hinoti nd sprsdd rayim [/

2 32 3 1 2 3 2 3 1 2r 31 2 3 1 2 3 2
;sa.m pada.m magha:m rayii.si.ne na kaamamavrato hinoti na sp.r;sadrayim //

L, 2r 31 2r 3 1
[Sr.: kaamamavrato Sh.: kaamamavrato]

~pavitravarga-SV.594-SVB.I.1.5
ahdm asmi prathamaja rtdsya piirvam devébhyo dmrtasya nama |
y6 ma dddati sd id evd mavad ahdm dnnam dnnam addntam admi [/

3.1 2 . 3 _2 32 3 1 2 3 1 2 3 12 3 1 2
ahamasmi prathamajaa .rtasya puurva.m devebhyo am.rtasya naama /
2 3 1 2 3 2u 31 2 3 2u 3 1 2 3 1 2

yo maa dadaati sa idevamaavadahamannamannamadantamadmi //
~ arkaS$irah-arkagrivastobha-SV.588-SVB.IIL.3.6
ydsyeddm a rdjo yijas tije jane vdanam svdh | indrasya rantyam brhdt |/

2 3 2 3 2.3 1.2 3'2u. 3 2 3k 2r 1 2 3 1 2 3 2
yasyedamaa rajoyujastuje jane vana:m sva.h /  indrasya rantya.m b.rhat //

—dvandva parva-SV.298-SVB.IL.6.3
ydd indra Saso avratdm cyavaya sddasas pari |
asmakam amsim maghavan puruspihar vasavye ddhi barhaya [/

1 2 3 1 2 32 3 2 3 1 2 3 1 2
yadindra ;saaso avrata.m cyaavayaa sadasaspari /
3 1 2 3 1 2 3 1 2 3 2 3

1 2
asmaakama:m;su.m maghavan purusp.rha.m vasavye adhi barhaya //
~dvandva parva-SV.437-SVB.I1.6.3
visvdto davdn visvdto na a bhara ydam tva sdavistham imahe [/

.1 2 3 12 31 23 2 3 1 2 3 l 2
vi;svatodaavanvi;svato na aa bhara ya.m tvaa ;savi.s.thamiimahe //

—yajiiayajiitya-SV.616-SVB.I1.7.1
vasantd in ni rdntyo grismd in ni rdntyah | varsany anu Sarddo hemantdh Sisira in ni

rantyah [/
3 1 . 2r 3 1 . 2r
vasanta innu rantyo grii.sma innu rantya.h /
3 1 2r 31 2 3 1 2r 31 2r

var.saa.nyanu ;sarado hemanta.h ;si;sira innu rantya.h //
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. 2r 3 1 2r 3
[Sr.: ... ;si;sira innu rantya h // Sh.: ... ;si;sira innu rantya h //]

—prajapater hrdaya-SV.336stobha-SVB.I1.7.4
y6 no vaniisyann abhi dati mdrta u gand va mdnyamanas turé va |
ksidhi yiidha sdvasa va tam indrabhi syama visamanas tvotah [/

1 2 3 1 2 3 2 3 2 31 2 3 1 2 31 2
yo no vanu.syannabhidaati marta uga.naa vaa manyamaanasturo vaa /

3 1 2r 3 1 2 3 1 2 3 12
k. 51dh11 yudhaa ;savasaa vaa tamindraabhii .syaama v.r.sama.nastvotaa.h //

—vacovrata parva-SV.336-SVB.I1.7.10,12
Y6 no vaniisyann abhi dati mdrta u gand va mdnyamanas turé va |
ksidht yiidha sdvasa va tam indrabhi syama visamanas tvotah [/

1 2 3 1 2 3 2 3 2 31 2 3 1 2 31 2
yO no vanu. syannabhldaatl marta uga.naa vaa manyamaanasturo vaa /

3 2r 3 1 2 3 2 3 12
k. 31dh11 yudhaa savasaa vaa tamlndraabhn .Syaama v.r.sama.nastvotaa.h //

—vacovrata parva-SV.361-SVB.I1.7.10,12

kasydpasya svdr vido yav ahuh sayijav iti | ydyor visvam dpi vratam yajiidm dhira ni cayya [/

3 1 2 3 2 3 2 3 2 3 2 . 3 1 2
ka;syapasya svarvido yaavaahu.h sayujaaviti /
2 3 2 31 2 32 3 1 2r 31 2

yayorvi;svamapi vrata.m yaj;na.m dhiiraa nicaayya //
—vacovrata parva-SV.588-SVB.11.7.10,12
ydsyeddm a rdjo yiijas tije jane vdnan svdh | indrasya rantyam brhdt [/

2 32 3 2.3 1‘2 3.2u- 3 2 3k 2r 1 2 3 1 2 3 2
yasyedamaa rajoyujastuje jane vana:m sva.h /  indrasya rantya.m b.rhat //

~vacovrata parva-SV.602-stobha-SVB.I1.7.10,12
mdyi vdrco dtho yadso S tho yajiidsya ydt pdyah | paramesthi prajapatir divi dyam iva drmhatu |
2 3 2 32 3 1 2r 3 2 3 2r
mayi varco atho ya;so S tho yaj; nasya yatpaya h/
pairame S. th121 przljalapétfrdllw dyaamlva d.r.mhatu //
—vacovrata parva-SV.608-SVB.I1.7.10,12

a pragad bhadra yuvatir dhnah ketitnt sdm irtsdti [ abhiid bhadra ni vésani visvasya jdgato
ratri [/

3 2r 31
aa praagaadbhadraa yuvatlrahna h ketuuntsamurtsatl /
3 1 2 3 1 2 31 23 1 2

abhuudbhadraa nive;sanii vi;svasya jagato raatrii //
—vacovrata parva-SV.611-SVB.I1.7.10,12

ydso ma dyavaprthivi ydaso méndrabihaspdtt |

ydso bhdgasya vindatu ydso ma prdti mucydtam |

ydsasvizsyah samsddoshdm prci vadita syam [/

1 2 3 1 2 31
ya;so maa dyaavaap.rthivii ya; so mendrab rhaspatu /
2 3 1 2 3 1 2 3 12

ya;so bhagasya vindatu ya;so maa pratimucyataam /
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3 2k 2 3 2 3 1 2 3 1 2
ya;sasvyaa 3 syaa.h sa:msado Sha.m pravaditaa syaam //

[Sr., Sh.:ya;sasvyaa 3 syaa.h sa:msado Sha.m pravaditaa syaam //
Ar.: ya;sasaa 3 syaa.h sa:msado S ha.m pravahitaa syaam //]
—vacovrata parva-SV.616-SVB.I1.7.10,12

vasantd in nii rdntyo grismd in nii rdntyah | varsany anu Sarddo hemantdh Sisira in nii

rdantyah [/

3 1 2r 3 1 2r
vasanta innu rantyo grii.sma innu rantya.h /
3 1 2r 31 2 3 2r 3 l 2r

var.saa.nyanu ;sarado hemanta h ;si;sira innu rantya.h //

. 2r 2r 2r 3 2r
[Sr.: ... ;s1; s1ra mnu rantya.h // Sh.: ... ;si;sira innu rantya.h //]

—vacovrata parva-SV.622-SVB.I1.7.10,12
mdnye vam dyavaprthivi subhdjasau yé dprathetham dmitam abhi yéjanam [
dyavaprthivi bhavatari syoné té no muficdtam drivhasah [/

1 2 3 12 3 2r 2 2r
manye vaa.m dyaavaap rthivii subhojasau ye aprathethaamam1tamabh1 yojanam /
1 2 3.1 2r

dyaavaap rth1V11 bhavata:m syone te no mu; ncatama mhasa h//

—vacovrata parva-SV.623-SVB.I1.7.10,12

hari td indra Smdsriny uté té haritau hart [ tdm tva stuvanti kavdyah parusaso vanargdvah [/

1 2 . 3 1 2 31 2 3 23 1 2
harii ta indra ;sma;sruu.nyuto te haritau harii /

1 2 31 2 31 2 31 2
ta.m tvaa stuvanti kavaya.h paru.saaso vanargava.h //

[Sr. , Sh. paru.saaso Ar.: puru.saaso]
—vacovrata parva-SV.624-SVB.I1.7.10,12

ydd vdrco hiranyasya ydd va vdrco gdvam utd | satydsya brdahmano vdrcas téna ma
samsrjamasi [/

2u 3 1 2 3 2 3 2 3 1 2 32
yadvarco hira.nyasya yadvaa varco gavaamuta /
3 2 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1

satyasya brahma.no varcastena maa sa:ms.rjaamasi //
—vacovrata parva-SV.625-SVB.I1.7.10,12
sdhas tdn na indra daddhy dja ise hy asyd mahdto vi rapsin |
krdatum na nrmndr sthdviram ca vajar vrtrésu Sdtrint suhdna krdhi nah [/

2 3 2 32 3k 2r 2
sahastanna indra daddhyOJa ii;se hyasya mahato virap;sin /

2 3 2 3 1 2r 3 1 2 3 2 3 1 2
kratu.m na n.rm.na.m sthavira.m ca vaaja.m v.rtre.su satruuntsuhanaa k.rdhii na.h //

[Sr. , Sh.: suhanaa Ar.: sahanaa]
—vacovrata parva-SV.626-SVB.I1.7.10,12
sahdrsabhah sahdvatsa ud eta visva rigpani bibhratir dvy itdhnih /
urith prthiir aydr vo astu lokd ima apah suprapand ihd std [/
3 .23 1 2 3 2 3
sahar sabhaa h sahavatsaa udeta vi;svaa ruupaa.ni blbhraturdvyuudhnu h/
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3 2 32 31 2 3 23 1 2r 2 31 2
uru.h p.rthuraya.m vo astu loka imaa aapa.h suprapaa naa iha sta //

—paramesthi prajapatya vrata-SV.602-stobha-SVB.I1.8.3

mdyi vdrco dtho ydso S tho yajiidsya ydt pdyah | paramesthi prajapatir divi dyam iva drivhatu /

23 2 32 3 1 2r 3 2 3 1 2r
mayi varco atho ya;so S tho yaj;nasya yatpaya.h /
3 2 31 23 1 2r
parame.s.thii prajaapatirdivi dyaamiva d.r.mhatu //

—kaSyapavrata dasanugana-SV.336-SVB.IIL.7.7

Y6 no vaniisyann abhi dati mdrta u gand va mdnyamanas turé va |
ksidhi yiidha sdvasa va tam indrabhi syama visamanas tvotah [/

1 2 3 1 2 3 2 3 2 31 2 3 1 2 31 2
yO Nno vanu. syannabhldaatl marta uga.naa vaa manyamaanasturo vaa /
3 2r 3 1 2 3 2 3 12

k. 51dh11 yudhaa savasaa vaa tamlndraabhn .Syaama v.r.sama.nastvotaa.h //
~kaSyapavrata dasanugana-SV.588-SVB.IIL.7.7
ydsyeddm a rdjo yijas tiije jane vdnani svah [ indrasya rdntyam brhdt [/

2 32 3 2'3 1_2 3.2u. 3 2 3k 2r 1 2 3 1 2 3 2
yasyedamaa rajoyujastuje jane vana:m sva.h/  indrasya rantya.m b.rhat //

—disamvrata dasanugana-SVB.624-SVB.IIL.7.7
ydd vdrco hiranyasya ydd va vdrco gdvam utd | satydsya brdhmano vdrcas téna ma
samsrjamasi [/

2u 3 l 2 3 2 3 2 31 2 32
yadvarco hira.nyasya yadvaa varco gavaamuta /

3 2 3 1 2 3 2 3 1 2 3 1 . .
satyasya brahma.no varcastena maa sa:ms.rjaamasi //

—disamvrata dasanugana-SVB.625-SVB.IIL.7.7
sdhas tdn na indra daddhy dja iSe hy asyd mahdto vi rapsin |
krdtum na nrmndr sthdviram ca vdjar vrtrésu Sdtriant suhdna krdhi nah [/

2 3 1 2 32 3k 2r 31 2
sahastanna indra daddhyOJa ii;se hyasya mahato virap;sin /

2 3 2 3 1 2r 3 1 2 3 2 3 1 2 2
kratu.m na n.rm.na.m sthavira.m ca vaaja.m v.rtre.su satruuntsuhanaa k.rdhii na.h //

[S 1., Sh.: suhanaa Ar.: sahanaa]
—disamvrata dasanugana-SVB.626-SVB.IIL.7.7

sahdrsabhah sahdvatsa ud eta visva rijpani bibhratir dvy itdhnih /
urith prthiir aydr vo astu lokd ima apah suprapand ihd std [/

323 1 2 3 2 3
sahar sabhaa h sahavatsaa udeta vi;svaa ruupaa.ni b1bhrat11rdvyuudhn11 h/
32 32 31 2 3 23 1 2r 2 31 2

uru.h p.rthuraya.m vo astu loka imaa aapa.h suprapaa naa iha sta //
Total: 29 rc

IX-2-2-1a 7c inconnue de SVs mais attestée dans RVs et SVB.
La 7c nommée par prdtika:

(109)-RVI1.50.10-SVB.I1.4.9; 11.5.3 iid vaydm tdmasas pdri
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ud vaydm tdmasas pdri jyotis pdsyanta tittaram |
devdm devatra sitryam dganma jyotir uttamdm [/

IX-2-3-les rc inconnues de RVs et SVs et attestées par SVB.
Deux rc nommées par pratika:

1-(67)-SVB.17.11 yad itas tanvas mama

2-(160)-SVB344 ayam agnih Sresthatamah

Chapitre X-SVB et les grhyasiitra (Gs), Srautasitra (Ss), dharmasitra (Dhs), dharmasastra
(DhS$) du samaveda (SV).

Le SVB appartient-il a une seule saka au domaine tres spécialisé et a I'autorité limitée

telle que percue de nos jours? A-t-il été€ une ébauche éthique, une trame avant une mouture
laissée a des 'spécialistes’ et qui a abouti aux textes griya ou dharma qui eux-mémes ont été
I'ébauche d'autres textes ultérieurs? Force est de constater qu'a 1'époque de Kumarila Bhatta
(VII®s) la division du travail est établie sans souligner une organisation hiérarchisée:

Kumarila Bhatta dans tantravarttika (ed. Banaras): 1.3.8.15
tad yatha gautamiyagobhiliye chandogair eva ca parigrhite |
le contexte, sitra 15: anumana-vyavasthanat tat sayuktam pramanam syat [/

'inferences being restricted in their application, usages can have only a limited authority' #1*

'les sitra de Gautama et Gobhila sont acceptés par les Chandoga brahmana uniquement'; le
texte poursuit: ceux de Vasistha par les seuls rgvedins', etc...

La question est posée: les us et coutumes décrites dans les textes sitra trouvent-ils une
application dans une certaine sphere (de coterie, corporatiste, tribale, sociale ou
géographique) ou ont-ils une audience plus large et une application universelle?

réponse:
purana-manavetihasa-vyatirikta-gautama-vasistha-sankha-likhita-haritapastamba-
bodhayanadi-pranita (institué, écrit)-dharmasastranam grhyagranthanam ca pratisakhya-
laksanavat -praticaranam (chaque école) parha (étude-récitation)-vyavasthopalabhyate |

tad yatha gautamiyagobhiliye chandogair eva ca parigrhite vasistham bahvrcair eva
Sankhalikhatoktam ca vajasaneyibhir apastambabaudhayaniye taittiriyair eva pratipanne
(compris) /

'-exception faite des purana, manusmrti et itihasa-, toutes les autres ceuvres smrti- telles que
celles de Gautama, Vasistha, Saﬂkha, Likhita (gaﬁkhalikhita?), Harita, Apastamba,
Bodhayana, et également tout dharmasastra et toute ceuvre grhyasiitra comme les
pratisakhya- se réferent a une section particuliere du Veda et sont étudiées par une certaine
section de brahmana.

Le regard de Kumarila Bhatta dans cet adhikarana 8 siitra 15 sur cette ancienne

période porte ces textes comme 'affaire de qualifiés' (nous dirions d'experts) mais ne
concernent pas la société civile dans son ensemble et donc, que toute injonction n'a pas force
de loi pour elle. Refermant la sphere du piirvapaksa il les restreint de surcroit a une zone

géographiquement marquée (des ceuvres locales donc).

414 trad. JHA. 1998 (1924): 245
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Si smrti ne peut signer l'arrivée de 1'écriture dans le sous-continent, les premiers
graphiques ne signent pas non plus la fin de la période de révélation sruti. Il faut ne pas la'y
voir d'indice chronologique. sruti comme fait culturel est une connaissance retraduite par nos
pouvoirs de perception et donnée a un groupe. Cette sruti signe le début de la tradition et il

sera tenté de la décripter et de la transmettre en héritage a un ensemble toujours plus grand.
Max Miiller définit le terme smrti par 'souvenir, mémoire' de la sriti. smrti renvoie *° a une

connaissance ancienne dont il est fait une autorité de rappel avec pour corollaire l'arthavada.

La smrti survenue ultérieurement dans la culture, fut portée par d'éminents hommes et
femmes qui retranscrivent en code la science de l'intention, phala: -artha. smrti se saisit des

caractéristiques purement stylistiques, met en route un patrimoine cognitif, une compétence
culturelle. En cela elle s'éloigne de I'expérience 'enchantée’ de sruiti.

La partie littéraire comprend les textes rédigés en style sitra mais aussi les ceuvres
connues par la métrique sloka telles que Manu, Yajnavalkya, Parasara (dharmasastra).

Le samavidhanabrahmana fait pleinement appel a cette science premicre en style
sitra. Pour autant elle ne donnera aucune 'recette’ sur la fusion effective, 'Einfiihlung', qui fait
tout le rasa de l'artiste. Les expressions d'actes créateurs se réduisent a quelques rares verbes
tels: pra-yuj, ga, a-vrt. L'invitation au dieu n'est pas de lui octroyer une félicité non stérile
mais remplie des fruits de Pactivité. Ecrit classé comme texte brahmana 1'étude suivante tente
de comprendre en quoi il s'inscrit dans le shéma devenu classique des grhya-srauta et dharma
comme vidhanabrahmana.

X-1-Gs et Ss du SV.

Les grhyakarmani sont considérés 'smarta' s'ils référent a un ensemble de
connaissances et de savoirs sous la responsablilité de la société civile. Ils nous sont connus
par un ensemble de textes soutenant la tradition, les grhya, écrits en style sitra (Gs). Une
séparation somme toute assez fictive a été faite avec les textes srauta du fait du caractere
complexe de certaines festivités. Par les actes karmani il ne nous semble pas pertinent
d'effacer toute couleur spirituelle.

Gonda: « Belonging to their community the ancient Indians thought and acted
collectively; their religion was communal; they did neither distinguish in any 'modern’
manner between secular and spiritual communion nor regard their obligations to the various
classes of beings as fundamentally different. We cannot, on the other hand, expect the system
to be perfect, the terminology used to be completely unambiguous and the difterences with
other ritual obligations, or overlaps and coincidences, to be clearly indicated. » 1

Lorsqu'il y a doute ou silence sur une question éthique, il convient de se retourner vers

415 Kumarila (in the piirvapaksa-mimarisa) cité par MULLER. 1860
pirvavijiianavisayar vijianam smrtirucyate pirvajianadvina tasyah pramanyam navadharyate manvadinam
api yadi prathamam kimcit pramanam sambhavyate tatah smaranam bhaven nanyatha kasmat punah putram
duhitaram cadhikramya bamdhyadauhitrodaharanam krtam sthanatulyatvat putrasthaniyam hi manvadeh
parvijiianam dauhitrasthaniyam smaranam atasca yatha duhitur abhavam paramrsya dauhitrasmrtim
bhramtim manyate tatha manvadibhih prathyaksadyasambhavaparamarsadastakadismaranam mithyeti
mamtavyam [/
« Recollection is knowledge; the object of which is some previous knowledge; and if Manu and other authors
of Smrtis had not originally been in possession of an authoritative knowledge, it would be impossible to
appeal to their recollection as an authority. It would be as if a man, omitting his son or daughter, was to
appeal to the son of a barren daughter. For the original knowledge of Manu might be compared to his son,
but his recollection could only be like a grandson. Now as people, if they have reason to doubt the existence
of a daughter, would disbelieve every mention of the son of a daughter, thus the recollection (smrti) of Manu

would be futile, if he himself had not possessed some means of authoritative knowledge. »: 86-107
416 GONDA. 1980b: 414
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les expérimentés et érudits du veda.
vedo'khilo dharmamiilam smrtisile ca tadvidam [ MDhS§ 2.6; GDhs 1.1,2
acarascaiva sadhinam atmanastustir eva ca [/ MDhS 2.6

« The root of the Law is the entire Veda; the tradition and practice of those who know
the Veda; the conduct of good people; and what is pleasing to oneself. » 4!

"Tout le veda entier est sans nul doute la source du dharma ainsi que l'art traditionnel
de celui qui connait le veda; 1'acara des sages et également ce qui les réjouit.’'

11 serait intéressant de continuer I'étude préconnisée du texte par Konow et sa relation
au grhasitra et Sastra au sens originel des applications. Aussi avons nous étudié

gautamagrhyasiitra (GGs), gautamagrhyaparsista (GGp.), gobhilagrhyasiitra (GoGs.),
khaduragrhyasiitra (KhGs), kauthumagrhyasiitra (KGs) pour les grhyasiitra, les
latyayanasrautasiitra (LS) et drahyayanasrautasiitra (DS) pour les Srautasiitra, enfin pour les
sastra le gautamadharmasastra (GDh).

X-1-1-1'organisation des textes Gs et SVB.
X-1-1-1-le plan d'ensemble des Gs du SV.

Les grhyasiitra possedent une structure dans laquelle s'énoncent un grand nombre

d'évenements accompagnant I'€tre humain de I'enfance a la mort. Le style et I'organisation
employés de ces textes montrent qu'ils ne sont pas destinés a un lecteur. Il est évident a qui
ouvre le livre qu'il n'est pas fait pour €tre lu, mais pratiqué et mis en ceuvre sous une direction
qui écoute et veille. Les trois langages dominants y sont le geste, le son et le silence comme
'paroles' naturelles.

Le shéma est le suivant:
X-1-1-1-1-1'établissement d'Agni.

Les regles générales grhyasiitra concernent les actes domestiques coutumiers a
commencer par |'établissement d'Agni (adhana) au foyer et les offrandes quotidiennes du

matin et du soir ainsi que toute relation a I'€lément eau. Puis viennent les offrandes ayant lieu
a la nouvelle et a la pleine lune avec des précisions quant a leurs temporalités et leurs
préparations (avec des directives en cas de défaut). Enfin les regles concernant les ajya et

paka. Substance, orientation et disposition intérieure sont aussi précieusement consignées.

X-1-1-1-2-tout rite et toute regle concernant le début d'un foyer, naissance de 1'enfant et
éducation.
Apres la consécration du lieu de la future demeure familiale (vastu) sont rappelés tous

rites et conventions concernant le mariage. Les grands moments invariants du mariage
(vivaha) selon les grands types, restent la réception solennelle des hotes, la toilette de la

fiancée, les sept pas, I'entrée au nouveau foyer, etc..

Succedent les rites assurant une naissance (garbhadhana, niseka, garbhalambhana,
anavalobhana, simantonnayana, jatakarman), male (pumsavana), nommé (namakarana) et les
premieres années de l'enfant (candradarsana, adityadarsana, nihkramana, annaprasana,
cildakarana).

Le rite godanakarana prélude 'upanayana, un moment déterminant dans la vie du
jeune aupres de son maitre.

L'éducation: ce qui est décrit dans les grhyasiitra est la vie de 1'étudiant depuis son
acceptation aupres d'un enseignant jusqu'a la fin de ses études et la cérémonie de cloture.

417 trad. OLIVELLE. 2005: 94
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GoGs 2.10; KhG 2.4 I'étudiant rejoint la famille de son enseignant et devient un de ses
membres (gurukula). GoGs 3.4.1-2 pas de monétarisation de 1'enseignement; un présent selon

les moyens sera volontiers accepté a la fin des études. GDh 10.9 1'éducation est encouragée
par le roi. ChU 5.11.5: na me steno janapade... nanahitagnir navidvan... 'dans mon pays, il n'y

a pas de voleur,...pas d'homme qui ne sacrifie régulierement, pas d'ignorant...' trad. Senard.
Les sujets d'études, les relations avec le maitre, les périodes d'instruction avec ses périodes
d'interruption sont détaillés.

Les études de trois, six, neuf ou douze années (adhyayanapatha *'®) avec l'ouverture

upakarman, les interruptions anadhyaya, la fin utsarga, et la cérémonie de cloture
samavartana consacrent les jeunes gens 'snataka'. Trois spécialités sont reconnues aux
snataka: vidyasnataka, vratanataka et vidyavratanataka.

Lors de la durée des études, 1'upanayana intervient a la 8™ année apres la conception
pour un brahmana et jusqu'a la 16°™, la onzieéme année pour un ksatriya et jusqu'a la 22°m, la
12¢me année pour un vaisya et jusqu'a la 24°™ GoGs 2.10 ; KhGs 2.4. [JGs. 1.12 ouvre la
possibilité des la cinquieme année] GoGs 3.1.14-24 donnent quelques regles a éviter, quelques
regles a acquérir. GDh 2.23-34 renforce les regles sur la relation matitre, éleve.

Les sujets d'études:

ChU 7.1.2 rgvedam...yajurvedar samavedam datharvanam caturtham itihasapuranam
paficamam vedanam vedam pitryam rasim daivam nidhim vakovakyam ekayanam devavidyam
brahmavidyam bhiitavidyam ksatravidyam naksatravidyam sarpadevajanavidyam

Les matieres étudiées listées ci-dessus sont les quatre sarhita, itihasa et purana
(comme cinquieme matiere), le veda des veda, le culte des ancétres, les mathématiques, la
science augurale, la science du temps, les joutes oratoires, les débat-controverses, 1'éthique et
la politique, I'étymologie, la science des textes (vyakarana, Siksa, kalpa, chandas), la science
des étres élémentaux, les arts martiaux, I'astronomie, sciences botaniques, sciences naturelles,
les arts fins, les arts du kusala.

Les vrata expérimentés en présence du maitre sont brahmayajiia. Les upanayana,
vratika, adityavrata, aupanisada, jyesthasamika, mahanamnika sont approfondis par la
pratique du saman.

KhGs qui appartient, selon Oldenberg, a drahyayana du samaveda et basé sur GoGs,
tout en suivant le shéma classique ouvre son texte par les prayascitta (étudiés plus loin).

Les vrata sont scindés en deux-parties: la premiere partie en résidence chez le maitre,
(upanayana, godana, vratika, adityavrata, aupanisada, jyesthasamika, mahanamnika); la
seconde en tant que snataka, soit comme vidyasnataka, vratasnataka ou vidyavratasnataka,
assumant des activités agropastorales dont une place importante est accordée aux astaka.

X-1-1-1-3-les activités agropastorales.

Les activités agropastorales ont leurs rites de travail aux champs: récolte, paturage,
protection et reproduction dans 1'élevage, inscrits dans la temporalité du cycle lunaire: caitra,

Sravana, prausthapada, agrahdayant, les trois astaka et I'anvastaka.
X-1-1-1-4-les cérémonies sraddha.

Le souvenir des morts se transmet au fil des générations. Le coexistence des morts et
des vivants assure aux vivants la pérennité dans des communions rituelles.

Les rites offerts aux disparus, les anciens vénérés, sont les pitryajiia avec tarpana, a la

418 un exemple d'adhyayanapatha est donné dans RVpratis. XV. JA, aofit-sep. 1858: 137-144
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pleine lune avec offrandes de bali et sthalipaka.
X-1-1-1-5-les kamyesti de toutes sortes.

Les rites protegeront la vie quotidienne de dangers, de maladie, de discorde, de choix
imprudent, etc..

X-1-1-1-6-les rites de fondation.

X-1-1-1-6-1-de la maison, vastuyaga, yajiiavastu.

X-1-1-1-6-2-d'une gouvernance.

X-1-1-1-7-enfin les textes se terminent sur les réceptions aux arghya et madhuparka.

Les rites nryajiia ou manusyayajiia sont des rites d'hospitalité pour un atithi.

GoGs 4.10.23-26; GDh 5.28-31: un madhuparka est offert a toute personne vénérée
(rtvik, snataka, roi, enseignant, ami, oncle maternel, oncle paternel, beau-pere. L'eau arghya
parfumée est offerte. La cérémonie argha se déroule autour d'un repas.

X-1-1-2-1a structure Srauta (S) des grhya (Gs).

Parmi cet ensemble de grhyakarmani certains sont identiques aux rites srauta avec
toutefois des particularités.

« The close analogy between the sacrified ritual of the griya acts and that of the srauta
acts and the consequent necessity of taking into account the srauta ritual in the exposition of
the grhya ritual necessarily brought the grhyasitra into close connection with and into greater
dependence on the Srautasitra than in the case of the dharmasitra. » **

Srautasitra et grhyasiitra ont chacun leurs spécificités mais on y retrouve des
domaines communs bien que les approches sur ces sujets soient différentes.

X-1-1-2-1-l'installation d'Agni.

L'agnyadhana du samavedin renvoie aux rites srauta de latyayanasrautasiitra (LS),
drahyayanasrautasiitra (DS). Ce rituel est un préliminaire a tout rite sacré: l'installation
agnyadheya des trois ou plus feux sacrés, ahavaniya, garhapatya, daksinagni (S) et
l'installation du feu domestique avasathyagni, salagni, aupasandgni ou ekagni (Gs).

Jeter des oblations dans le feu avec du matériel spécial tout en récitant les mantra
appropriés sont les actes de base de toute cérémonie ou priere qu'elle soit intime, dictée par la
convenance ou les relations humaines.

Le choix de I'emplacement, la préparation du sol en barhis par 1'épandage des herbes
kusa (poa- eragnostics cynosuroides-ciliaris) ou darbha (saccharum, imperata cylindrium) en

trois ou cinq couches. Ces brins coupés a raz de tige ont les pointes orientées vers I'Est,
pranmukhe, (parfois on emploie quelques branches du bois sami -variété d’acacia- ou parna).

Des rites correcteurs sont prévus, par exemple:

KhGs 1.1.19-24 et GGs nous disent que le brahman est assis au sud du feu face au nord
sur I'herbe darbha dont les pointes sont orientées vers 1'Est et rien ne doit s'interposer entre

lui et les sujets, objets du rituel. Si quelques paroles inutiles ont été dites, il se reconcentre par
le japa des mahavyahrti ou du mantra « idam visnur vicakramé » (RV 1.22.17).

419 bali est une offrande simple de nourriture et sthalipaka est du riz ou blé/orge mondé cuit dans du lait sur le
feu daksina mélangé a du ghee. RANADE. 2006: 323

420 OLDENBERG. 1892: ix-xxx
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KhGs. I. 2 est un laksana ou modele standard de préparation du feu. Pour les
Srautasiitra L§, DS: voir Parpola. 1968, vol. ii: 16-18.

X-1-1-2-2-la présence obligatoire (S) ou optionnelle (Gs) de brahmana.

Les S qui ont un cadre liturgique, introduisent les qualifications des officiants (L§.1.1.7,
Ds.1.1.7) soit les udgatr, prastotr, pratihotr, subrahmanya selon les bhakti du chant. 4*!

'L'officiant doit étre un descendant d'un sage, un érudit, a la conduite convenable,
possédant une belle voix, dont les membres ne sont ni moins ni plus que la mesure normale et
ni trop foncés ni trop clairs' 4*

Dans les Gs les ahitagni peuvent €tre soit le responsable de famille, le fils, un snataka,
ou un brahman. Un responsable de famille, le fils, un snataka, ou un brahman portent la
responsabilité du rituel. En outre il est fait un descriptif détaillé du vestiaire uttariya-antariya,
ornements et coiffure selon la classe sociale.

X-1-1-2-3-1'offrande (S) ou non (Gs) du soma.

Le plus important et essentiellement le plus caractéristique de la liturgie védique,
traditionnellement survivante, du moins en théorie jusqu’a nos jours, est la somasanistha

« sacrifice de soma » cérémonie compliquée de mille raffinements et minuties. La base des
rituels, c’est I'ekaha d’un jour comportant trois pressurages de soma —matin, midi et soir-.

Les grands rituels a soma, somayaga (S), énumérés dans PB 6, mais aussi dans
GDhs8.20 entre autres, sont: agnistoma-jyotistoma; atyagnistoma, ukthya, sodasin, vajapeya,
atiratra, aptoryama.

agnistomo'tyagnistoma ukthyah sodast vajapeyo'tiratro'ptoryama iti sapta somasanisthah /

Le somayaga d'apres puspasiitra (Ps.) est un sacrifice fait principalement a chaque
printemps par l'acquisition de soma, broyage et offrande du jus de soma avec un graha (qui
peut saisir) camasa (coupe, cuiller), etc...

Pour L§.1.1.9-11 et Ds.1.1.9-11 cet événement doit étre annoncé a (ou par) 'udgatr qui
accepte ou refuse en conformité a la sincérité de la foi.

Les somayaga, ekaha (une journée), ahina (de deux a onze journées), sattra (de douze
journées a une année ou plus) sont détaillés également dans tandyabrahmana (TB),
arseyakalpa (Ars.K) et puspasitra (Ps). Il existe un grand nombre d'ekaha dédiés a somayaga
dont certains (syena, isu, samdamsa, vajra) seront sujets dans SB.

Ars.K débute avec gavamayanam, poursuit avec ekaha, ahina et sattra tout en
décrivant, kipti, les différentes cérémonies somaydaga.

somarasa est offert trois fois par jour (matin, midi, soir): pratahsavana,
madhyandinasavana et trtiyasavana. Selon Ps, le stotra chanté le matin est
bahispavamanastotra dont les sitkta sont chantés en gayatra. Dans madhyandinasavana sont
chantés les stotra de madhyandinapavamana et dans trtiyasavana sont chantés les stotra de
arbhavapavamana. Le chant de pratahsavana est en tonalité basse; madhyandinasavana est en
tonalité médium; arbhavapavamana est en tonalité haute. 4>

agnistomasamstha participe de la forme de base (prakrti) de tout somayaga. Le chant

421 voir Chap. VII-5.

422 « The officiating priests should be a descendant of a sage, a learned, well-conducted, possessed of a good
voice, one who has not fewer limbs nor more limbs than is the normal measure, not too black nor too white »,
trad. PARPOLA. 1968

423 TARLEKAR. 2006: 625-628
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sarstha indique la fin du kratu. On connait sept somasamistha: agnistomasamstha,
atyagnistomasansthd, ukthyasamstha, sodasisarstha, vajapeyasarsthd, atiratrasamstha,
aptoryamasanstha.

Les stoma du jyotistoma appelés les quatre lumieres sont les trivrt, paiicadasa,
saptadasa et ekavimsat.

gautamadharmasiitra (GDhs.) 8.20 décripte sept types de somayaga: agnistoma
(prakrti ekaha), atyagnistoma, ukthya, sodasin, vajapeya, atirdatra, aptoryama.

Aux rituels d'une journée, ekaha, aux rituels de deux a douze jours, ahina, aux rituels
de treize jours a douze années, sattra et mahasattram, au cycle qui peut s'étendre jusqu'a mille

ans, tous les prétres sont officiants et sacrifiants. Ces grandes cérémonies, détaillées dans
tandyabrahmana et arseyakalpa, nécessitent un nombre important de prétres et surtout une

filiation a un veda, une spécialité, un espace et un temps pour chacun. Tous sont soumis a la
diksa. Des rites corrigent en cas d'exces de soma.

Un grand nombre de rituels, 7sti, ont une période plus courte, une heure et demi a deux
heures, ol 1'on invite le dieu a venir s’installer au sacrifice. darsa et piirnamasa isti en est la
forme la plus célebre. Un rite correcteur offre la possibilité de devenir un fadvidam sans étre
soumis a la diksa: le vratyastoma.

Une cérémonie importante dans un cercle restreint est fait avec des offrandes ointes,
ajya, de l'eau, tarpana, des mantra, un matériel et environnement appropriés en la présence

d'un érudit védique. Par exemple, une cérémonie comme l'argya est offerte avec ou pour un
maitre spirituel, un prétre, un snataka, un roi, un beau-pere, un ami, une fois 1'an.

X-1-1-2-4-les principaux rituels journaliers, cycliques et circonstanciels des srauta de Gs.
X-1-1-2-4-1-les journaliers, nityakarman.

L'entretien des feux, les savana, 1'offrande d'oblation agnihotra le soir apres le
crépuscule, 1'offrande d'oblation le matin avant l'aurore, homayaga, par exemple ayusyahoma,
naksatrahoma, ddavirhéoma et les cinq mahayajiia ou les cinq formes de sacrifice aux
(devayajiia, bhittayajiia avec le bali journalier, pitryajiia, brahmayajiia et le svadhyaya,
manusyayajita comme l'atithi bhojana) sont parmi les responsabilités journalieres du
brahmana et participent naturellement des S et des Gs.

« Since the sruti (SB 11.5.6.1) mentioned the existence of these sacrifices, some
authorities are of the opinion that these 'principal’ (maha) domestic forms of sacrifical
worship require a form of the agnyadhana analogous to that of the srauta ritual (PG 1.2.5). »
Gonda, 1980b: 413

X-1-1-2-4-2-les cycliques.

Le plus notable havirydaga est le agnyadheya ou agnyadhana, 1la mise en place du feu
sacré. Pour tout autre yaga, hors somaydga, il y a une saison et des conjonctions naksatra
favorables selon les qualités de 1'ahitagni, les objectifs poursuivis et les protections
demandées. Certains sont bien décrits tels les: agrahayant, sravana, asvayuji, phalgunt, caitrt
ou l'astaka, le huitieme jour apres la pleine lune de magha. ***

424 magha, 118 naksatra avant phalguna forme avec ce dernier Sisira. La constellation magha est naksatra a.,
n, v, G, 1, € Leonis ; caitra est le premier naksatra vasanta ; asvayujau est la constellation naksatra a., B,
Arietis ; Sravana, 5™ naksatra avant bhadrapada forme avec ce dernier varsa. La constellation sravana est
naksatra o, B, v, Aquille ou Srond ; agrahayant qui est pakayajiia de margasirsa, 9™ naksatra avant pausya
forme avec ce dernier hemanta. La constellation mrgasirsa est naksatra A, ¢1, ¢», Orionis.
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Un certain nombre de rituels suivent le calendrier cosmique, darsapiirna,
Sravanakarman, indrayajiia, asvayuji, dhruvasva kalpa, agrahayani, astaka, phalgunt, caitri, et
ne prétendent en rien étre mineurs.

Pour somaydga les savana sont les somarasa a fixité temporelle soit, a I'aube, en
milieu de journée et le soir des sutyahar.

L'autre notabilité revient aux darsapiirnamasau qui se trouvent aussi étre prakrti de
l'istiyaga, une des quatre formes des grands types de sacrifice.

X-1-1-2-4-3-1es circonstantiels.

Toute célébration exceptionnelle doit revétir un caractere solennel. Un caityayajiia
consacre un lieu comme sacré; agrayanesti porte le nom d'un des quatre grands types de
sacrifice; sitayajiia consacre une période en biologie des sols; sitlagava est un pasuyaga dédié
a Rudra; ''mportance de la cérémonie vrsotsarga s'entend d'elle-méme; agrayana est le don
des premicres récoltes.

Que ce soit journalierement, ou fort exceptionnellement ces cérémonies décrites dans
les Srautasiitra participent également d'une vie simple de famille.

X-1-1-2-5-1a structure des textes, du prakrti aux vikrti.

Toute représentation d'un processus cosmique, tout lien du macrocosme au

microcosme et vice versa, toute relation a l'autre, 1'entropie et I'évolution s'expriment aussi
par le rituel ChU 5.24.5 TU 1.9.1. L'imitation exacte bien qu'elle s'empare d'un matériau
visuel, peut prendre des formes gestuelles ou sonores ou toute autre forme de matériau. I1
s'agit de rendre de la matiere par de la matiere. La meilleure représentation n'est pas celle qui
décrit, mais celle qui souleve I'émotion. Un texte technique, annexe normative, releve d'une
architecture ou 'squelette’ composé d'un ensemble englobant, prakrti, et des satellites ou

'membres’, vikrti.

« As in most Srautasitra (Renou JA 251, 1963:175), the contents are arranged
systematically: the (prakrti) of the sacrifices are laid down first; then come some topics

whose extents earns them separate treatment, because it has been possible to condense the
exposition considerably in this way; therafter follow the individual sacrifices, on which the
author can confine himself to relating comparatively few special features of these ectypes
(vikrti). » Parpola: 1968, p.26

Pour une représentation somayaga, 'agnistomasamstha est prakrti, pratahsavana est un
vikrti et somarasa le matériau.

X-1-1-3-le plan d'ensemble de SVB.

SVB possede trois prapathaka divisés successivement en 8, 8 et 9 khanda. Ce plan

adopté par Sayana fut reprise par toutes les éditions. L'édition de SamaSramin présente
I'édition la plus condensée.

X-1-1-3-1-ouverture sur le brdhman et le saman.

Le premier prapathaka, khanda 1 pose le saman dans la relation au brdhman: filiation
de Brahma et Prajapati et don du saman comme élément de vie a toute la création, SVB 1.1.
Puis khanda 2 enseigne a ceux qui sont les chantres du mot sacré la pratique des saman sous
certaines observances.

X-1-1-3-2-les trois krcchra, le svadhayadhyayana, les prayascitta.

SVB 1.2 expose la pratique des trois disciplines krcchra: don des mantra et du tapas.
Les trois krcchra, le svadhyayadhyayana, les prayascitta se présentent comme les prologues
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harmonisés aux circonstances développées dans les deux prochains prapathaka. SVB en
1.3.2.3 et 1.3.8 énumere les cinq matérialisations nityakarman du svadhaya apres l'installation
des feux et les trois savana sous naksatra. Le khanda poursuit le svadhayadhyayana par

I'observance des cinq nuits et les premiers reperes aux rituels. SVB 1.4 continue avec
I'observance des sept nuits et les aptitudes atteintes en analogie aux rituels. Ces vidhana en un

style moins laconique se retrouvent en PB. 4> La derniere partie du Livre I, SVB 1.5 a 1.8
expose les prayascitta aux fins de prévenir tout déséquilibre ou 'chute’; en fait les rites

correcteurs du sacrifice que I'homme fait a I'Univers. 4%
X-1-1-3-3-les kamyesti.

Les prapathaka deux et trois avec progression des compétences furent considérés

comme un manuel chamanique, voire de sorcellerie. Pour d'autres, ils se rapprocheraient des
rituels domestiques des Atharvan. Vaincre les obstructions avec les aides et s'employer a

donner des solutions permet aux kamyesti d'investir le champ de tous les possibles. Consacrer

un roi, vaincre une armée comme un ennemi sont également traités. Le texte finit en
consacrant deux khanda a la grande libération.

X-1-1-3-4-le vamisa.

SVB 3.9.8 présente une lignée de onze rsi **7 a partir desquels I'enseignement s'est
transmis de génération en génération, de Prajapati A Tandin et Satyayanin. Puis les
générations par la tradition orale ont transmis. Gobhila et Gautama pourtant référencés dans
VB sont absents du texte. Le varisa curieusement ne clot pas 1'ceuvre.

Dans cette transmission, il faut noter la rupture du cycle commencé avec Prajapati.

Le cycle donne lieu a deux héritages, celui de Tandin qui nous est bien apparent et celui de
Satyayanin devenu voilé partiellement a moins qu'il ne faille voir en ce dernier 1'héritage dit

de jaiminiya? Une division fait place a une affaissement ou une diffusion de la vérité.
premiere. Ces oppositions vécues par ceux-la ont par ailleurs pu retrouver un certain
consensus ultérieurement de vérités secondes ou bien se perdre. La diversité peut, par
ailleurs, étre locale, par exemple. *8

La consignation des vidhana sous la forme du texte laisse certes une tragabilité du

passage a I'écriture mais ne signifie en rien un remplacement de I'enseignement oral. La
question du pourquoi un vamisa différent et séparé du brahmana (VB) dédié a ce sujet reste

une question ouverte.

X-1-2-SVB et Gs au regard de ce qui précede.
X-1-2-1-installation d'Agni: un ’laksana’.

SVB 1.3.2.3 et 1.4.1.7 renvoient a l'usage:

agnin pratisthapyagny abhave tiidakam adityam vopasamadhaya darbhan upastirya
darbhesyv asinah prakkilesudakkiilesu va daksinena panina darbhamustim grhitva //

Avec quelques paribhasa, GoGs 1.1; KhG 1.1 décrivent les divers types de rituels
grhya. 1ls donnent une description détaillée de l'installation d'Agni, de samidadhana, du
naksatra et d'un mode standart 'laksana' que 1'on peut brievement décrire ainsi: par une

425 voir dans l'introduction le chapitre: enseignement et transmission orale, le svadhdaya, ainsi que les notes de
texte concernant chaque rituel en analogie

426 voir plus loin chap. X-2-5-2 et QUILLET. 2011.

427 Prajapati, Brhaspati, Narada, Visvaksena, Vyasa Parasarya, Jaimini, Pauspindya, Parasaryayana,
Badarayana, Tandin et Satyayanin

428 voir chap. V-2-1
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nouvelle lune ou une pleine lune sous un certain naksatra, aller chercher de 1'eau provenant
d'une source, choisir un lieu incliné vers le NE sthandila, dessiner quatre a six lignes de

direction NE a partir du centre, les arroser d'eau, installer 1'autel du feu; a 1'Est du feu épander
les herbes darbha 'darbhaparistarana' en tournant par la droite autour du feu sur trois ou cinq

couches. Les touffes a I'Est et a 'Ouest de sthandila ont les pointes tournées vers le Nord et

les touffes au Sud et au Nord ont les pointes tournées vers le Est et s'asseoir. GoGs 1.1.6-21;
KhGs 1.2.

SVB 1.3.2.3- Qu'il commence apres avoir prononcé le veeu, ou bien (il le prononcera) a la fin.
Il devient un purifié apres avoir mis en marche les trois krcchra. 11 établit fermement Agni.

Alors qu'en I'absence d'Agni, il dépose en place, de I'eau ou ce qui est un dérivé d'Aditi, il
étend au sol les touffes d'herbes. Assis sur les touffes d'herbes dont les pointes sont dirigées
vers l'est ou le nord, il saisit par la main droite une pleine poignée de touffes d'herbes.

X-1-2-2-tout rite et regle concernant le début d'un foyer, naissance de 1'enfant et éducation.
X-1-2-2-1-les rites maritaux vyavahara:

IIs sont exposés dans GoGs 2.1-4 et KhGs 1.3-4.

Si Gs consacre plusieurs kandika, SVB n'évoque que sobrement la cérémonie.
SVB 2.6.14 kanyapravahana ekaratroposito’'mavasyayam nisi catuspatha éhy u sii brdavani ta
ity etenabhisiiicet trir abhisikta pradiyate

'Dans I'offrande d'une jeune-fille en mariage, le jeuné d'une nuit consacrera a la croisée
des quatre sentiers lors d'une nuit de nouvelle lune avec celui-ci: « éhy i sii bravani té » La

trois fois consacrée est alors accordée.'
SVB 2.6.15 a te vatsa iti purisah

'et le jeune-homme « & te vatsé ».

Le cas du, de la, futur(e) marié(e) est contenu dans la thématique qui est une résultante
de la précédente:

SVB 2.5.1 athaikamanusyanam avartanani striya va pumso va
SVB 2.6.1 athatah saubhagyanam

'Puis, a présent au sujet des affections', avec quelques techniques de séduction.
X-1-2-2-2-les rites assurant une naissance.

Ils sont exposés en GoGs 2.5-7 et KhGs 2.17-34 ainsi que ceux d'usage pendant les
premieres années.

garbhadhana ou niseka est ce temps humain entre la conception et la naissance. Le rite
purisavana, sécurise la conception garbhalambhana, détermine un enfant de sexe masculin
purits, protege 'embryon anavalobhana.

garbhadhana: notons que les grhyasiitra mettent I'accent sur chaque étape de la

grossesse d'un premier enfant. La premicere attention étant le troisieme mois pour la femme
enceinte.

Or SVB intervient ici dans la protection anavalobhana suite a des expériences

malheureuses. Rien n'est dit sur l'attention portée au suivi de la femme enceinte. L'impression
ici semble porter attention et remede sur un état anormal voire laborieux et destructeur:

SVB 2.2.1 athd yasya jatani pramiyeran

' Maintenant pour celle dont les naissances pourraient échouer...'
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X-1-2-2-2-1-purisavana.

Cérémonie ayant lieu au troisieme mois de grossesse lors de la lune claire de pusya-
tisya ou Sravana naksatra de Gs.

Ici ce temps est retenu par SVB qui poursuit en 2.2.1 nyagrodhasurngam Saramiilam
cotthapya tad ahas trivrtam karayen manim agnim pratisthapyavrta hutva manim
nidhayabodhy agnir ity etendbhijuhuyat sahasrakrtvah Satavaram trtive garbhamasi nidadhyad
ajyasesam mekhalayam manim dharayet pumarsam ha janayati ...

'Ayant cueilli une racine de roseau et un jeune bouton de fleur du banyan, il fait faire
le jour méme un ornement a trois parties. Au troisieme mois de grossesse, il établit fermement
Agni, 1l invoque selon la méthode. Il dépose I'ornement. 11 offrira en oblation par dessus avec

celui-ci: « dbodhy agnis » mille fois, au moins cent. Il réservera le restant a oblation clarifié.
Elle portera I'ornement a la ceinture. Elle engendre un gar¢con assurément.'.

X-1-2-2-2-2-simantonnayana.

Cette cérémonie ayant lieu au quatrieme ou septicme mois de grossesse est sans
référence dans SVB.

X-1-2-2-2-3-ksipraprasavana.

Une cérémonie donnée au terme de la grossesse afin d'atteindre une délivrance
heureuse est sans référence dans SVB.

X-1-2-2-2-4-sosyantthoma.

La cérémonie offerte pendant le travail est sans référence dans SVB.
X-1-2-2-2-5-jatakarman.

Dans cette cérémonie pratiquée des que l'enfant parait SVB 2.2.1 poursuit:

jatasya kanthé'vasajet kumaram ajyasesam prasayet sarvani srotamsi tarpayed
abhyarijitaharahah

'Au cou du né elle suspendra (I'ornement). Elle nourrira 1'enfant du restant a oblation
clarifié. Elle réjouira tous les canaux vitaux. Exactement ainsi (le né) est massé avec jour
apres jour.'

X-1-2-2-2-6-namakarana.
GoGs 2.8-9 ; KhGs 2.3 inscrit la cérémonie dans une temporalité: apres 10 nuits, 100
ou 360 nuitées.

Nommer un enfant n'est pas un choix dans une liste, mais dépend des éléments sonores
et de leur nombre selon le varnasamamnaya. Ceci n'est pas évoqué dans SVB.

X-1-2-2-2-7-ayusya.

Cette cérémonie souhaitant une longue vie pour le nouveau-né ** n'est pas décrite dans
GoGs ni dans KhGs, mais semble étre évoquée dans SVB.
SVB 2.2.1 conclut: tata iirdhvam upayukte punah prayogah satam varsani jivati jarayaiva
visramsate

'De maniere appropriée le proces est renouvelé. (Le nouveau-né) vivra cent années. Le
vieil 4ge tombe en morceaux, précisément.’

X-1-2-2-3-les rites assurant le développement de I'enfant.
SVB ne traite pas de la communauté ou de l'individu au regard de l'enfant, sauf a une

429 une piece d'or est enfilée sur les fils de chanvre. Le bracelet est passé autour du poignet droit de I'enfant.
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exception qui revét une grande importance:

SVB 2.7.8 bharadvajikaya jihvam utthapya tad ahas ciirnam karayitva madhusarpirbhyam
samyitya pragannaprasanat kumaram prasayed indram id gathino brhdd ity etena Srutanigadi
bhavati

Tl cueille la racine de bharadvajika. 11 fait faire le jour méme de la poudre. Il incorpore

miel et beurre clarifié. Il fera nourrir I'enfant par la consommation de nourriture a base de
cette préparation avec celui-ci: « indram id gathino brhdd » 11 devient apte a la restitution

fidele de ce qu'il entend.’
X-1-2-2-3-1-medhajanana.

Cette cérémonie stabilise le développement normal de l'enfant. L'enfant ne sera pas un
sujet trait€é dans SVB contrairement aux Gs.

X-1-2-2-3-2-candradarsana et adityadarsana.

L'enfant rend hommage au cosmos. Cette coutume n'est pas évoquée dans SVB.
X-1-2-2-3-3-nihkramana.

Cette cérémonie a lieu au quatrieme mois apres la naissance. Elle n'est pas évoquée
dans SVB.

X-1-2-2-3-4-annaprasana.

Ceci concerne le premier repas de I'enfant au sixieme mois. Cet éveénement n'est pas
évoqué dans SVB ni dans GoGs and KhGs.

X-1-2-2-3-5-cidakarana.

La premiere coupe de cheveux qui est prévue dans la troisieme année GoGs 2.9 n'est
pas évoquée dans SVB.

X-1-2-2-3-6-godanakarana:

Cette autre coupe qui est une fé€te tenue dans la seizieme année apres conception GoGs
3.1 ; KhGs 2.5 n'est pas évoquée dans SVB.

X-1-2-2-4-de l'enseignement a la transmission.

L'upanayana est une étape déterminante dans sa vie de jeune aupres du maitre.

Ce que décrivent les grhyasiitra est une vie d'étudiant depuis son acceptation aupres
d'un maitre-enseignant avec les cérémonies d'ouverture upakarman jusqu'a la fin de ses
études-initiation et la cérémonie de cloture samavartana. En GoGs 2.10, KhG 2.4 1'étudiant
rejoint la famille de son enseignant et devient un de ses membres (gurukula). Les sujets

d'études, les relations avec son maitre, les périodes d'instructions avec ses périodes
d'interruption seront évoqués. Dans le grhyasitra l'upanayana débute a la huitieme année

apres la conception pour un brahman et jusqu'a la seizieme, la onzieme année pour un
ksatriya et jusqu'a la vingt-deuxieme, la douzieme année pour un vaisya et jusqu'a la vingt-
quatrieme GoGs 2.10 ; KhGs 2.4. [JGs. 1.12 ouvre la possibilité dés la cinquieme année].

La tenue de 1'étudiant sont précisées en GoGs 2.10-7-13: des vé€tements en lin ou
chanvre pour un brahmana, en cotton pour un ksatriya et en laine pour un vaisya. Il porte une
guirlande d'herbe muiija pour un brahmana, d'herbe kasa pour un ksatriya, d'herbe tambala
pour un vaisya. Il se munit d'un baton.

ChU 7.1.2 ouvre une fenétre sur la qualité de I'enseignement. (voir plus haut, chapitre
X-1-1-1-2)

Pas de monétarisation de 1'enseignement en GoGs 3.4.1-2, un présent selon ses moyens
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sera volontiers accepté, 1'étudiant ayant atteint le niveau 'snataka'. Par quelques indications
sur le présent pouvant €tre attendu du maitre samavedin, SVB 3.9.8-10, il faut voir par la
l'existence du guide resté totalement transparent tout au long du texte.

SVB se termine par la transmission, 1a ou le texte s'ouvre, en circularité. Ce qui
prouve sa précellence.

X-1-2-3-des activités agropastorales.

Les activités agropastorales que sont: mener et ramener le bétail, le reproduire, le
soigner, sont inscrites dans les trois prapathaka de SVB.

X-1-2-4-les rites sraddha: pré-crémation, crémation et post-crémation.
Les rites sraddha décrits dans GoGs 4.1-4 ne sont pas évoqués dans SVB.
X-1-2-5-les rites kamyesti.

Les rites sont regroupés au chapitre quatre de GoGs (GoGs 4.5-6 ; 4.8; 4.9.6-21) et
dans les chapitres trois et quatre de KhGs. (KhGs 3.1-8 ; 4.1-4.4)

Pour GoGs ils mettent I'accent sur 1'accroissement de la famille (GoGs 4.5.16,17), du
troupeau (GoGs 4.5.16-18; 4.9.6,13), de la prospérité (GoGs 4.5.23-34; 4.9.12), de la réputation
(GoGs 4.8.13-16; 4.8.25; 4.9), de 1a vie (GoGs 4.8.11) ou de la lumiere et de la joie (GoGs
4.8.6-10; 4.9.18), et le gain d'or, la protection contre les afflictions (GoGs 4.8.18-25; 4.9.15-
21), les oppositions séveres (GoGs 4.8.12), les dangers. Tout ce que peuvent souhaiter les
populations en fonction de leur role sociétal.

Des distinctions sont parfois marquées concernant les composantes de la société. Par
exemple sur la couleur, le végétal ou les céréales, mais aussi sur l'arthin. Dans les grhya
certains kamyesti se répartissent en brahmavarcasa, ojas ou virya et pasu respectivement au
brahmana, ksatriya ou vaisya.

Dans SVB la communauté est celle de samavedin vivant avec toute composante
sociétale ainsi qu'il est remarqué par l'indication de ksatriya, vaisya et Siidra SVB 2.5.3.

Ainsi GoGs, dans ses kamyesti comme livre du rituel, ne peut €tre le manuel
explicitant la phrase:

SVB 3.9.6 atha yany anadistakamakalpani tesam yathasruti smrtilingaih
Le détail des kamyesti du SVB est étudié au chap. X-2-2.

X-1-2-6 -les rites de fondation.
X-1-2-6-1-de la maison GoGs 4.7 ; KhGs 4.2.6-24.

Dans SVB 3.3.7 la qualité et la couleur des sols ne sont pas précisés comme dans les
Gs, mais ils sont de méme décrits: athatah vastuprasamanam

SVB.3.3.7 pradaksinam pratidisam rajjvayacched avantaradesesu ca yatrabhisameyus
tatropalimped rajjvantesu ca Samipalasasriparninam patrair vastipakired aksatais ca
sumanobhis ca pitrvaih prosthapadair grhé gnim pratisthapya dhanavantam karambhinam ity
etad gitva payasam agnau juhuydt paresam ca paldasaparnamadhyamesu balyupaharah
prajapataye svaheti madhya upahared indrayeti purastad vayava ity avantaradeSe yamayeti
daksinatah pitrbhya ity avantaradese varundayeti pascan mahardjayety avantaradese somayety
uttarato mahendrayety avantaradese vasukaya ity adhastad irdhvam namo brahmana iti divi

"Il déploiera un lien tout autour en tournant par la droite et sur les points cardinaux
intermédiaires. La ou ils confluent, 1a il oindra, également sur les bouts du lien. Il jonche la
fondation-site de feuilles des sriparni, paldasa, sami avec des graines-pignons et des fleurs

de jasmin. Par les prosthapada il établit fermement Agni dans la maison. Il chante cet:
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« dhanavantam karambhinam ». 1l offrira en oblation sur Agni le suc laiteux. Et il présentera
aux autres éminences la présentation du bali au milieu des feuilles de palasa: « prajapataye
svaha », au centre; « indraya (svaha) », a l'est; « vayave (svaha) », a 'endroit du point
intermédiaire; « yamaya (svaha) » au sud; « pitrbhyas (svaha) » a 1'endroit du point
intermédiaire; « varunaya (svaha) », a l'ouest, « maharajaya (svaha) », a I'endroit du point
intermédiaire; « somaya (svaha) », au nord; « mahendraya (svaha) », a I'endroit du point
intermédiaire; « vasukaye (svaha) », au nadir et zénith; « namo brahmane (svaha) », vers la
volte céleste.’

X-1-2-6-2-d'une gouvernance.

Les rites sont décrits dans GoGs 4.9.1-5 ; KhGs 4.3.9-12. Voici ce que dit a ce propos
SVB 2.8.6 udangavanam yo’gre gacchet tam grhitva tad ahas trivrtam karayen manim agnim
pratisthapyavrta hutva manim nidhayoccad te jatdm dndhasa iti trtiyenabhijuhuyat
sahasrakrtvah Satavaram tam manim kanthena Sirasa va dharayaii chatanucaro bhavati
Satanucaro bhavati

'‘Qui va parmi les pointes des udarigava en prend. Il fera faire le jour méme un
ornement a trois parties. Il établit fermement Agni. Il invoque selon la méthode. 11 dépose
l'ornement. 11 offrira par-dessus en oblation avec le troisiéme: « ucca te jatam dndhaso » mille
fois, au moins cent. Tout en portant I'ornement au cou ou sur la téte, il devient responsable de
cent. Il devient responsable de cent.'

SVB 3.2.4 dvadasaratroposita eva hy dsi virayiir ity etenahutisahasram juhuyad graman
labhata etams ca sarvan kaman avapnoti

'Le jeiné de douze nuits offrira mille offrandes d'oblation avec celui-ci: « eva hy dsi
viraytr » Il obtient le village et atteint la totalité de ces veeux-ci. .

SVB 3.2.5 §rdt ta astakam prayuiijanah prathamena hiranyam labhate dvitiyena dhanyam
trtivena pasiums caturthena putran paiicamena gramam sasthena yasah saptamena
brahmavarcasam astamena svargam lokam avapnoti

'L'ensemble des huit « srdt te »; le prayuiijana obtient par le premier l'or, par le

second la récolte, par le troisieme du bétail, par le quatricme des enfants, par le cinquieme
le village, par le sixieme la réputation, par le septicme I'énergie du brdhman, par le

huitieme il atteint la sphere céleste.'.
X-1-2-7-les rites de convivialité relationnelle, la réception arghya et madhuparka.

GoGs 4.10 ; KhGs 4.5-23 ; GDh 5.28-31: un madhuparka est offert a toute personne vénérée
(rtvik, snataka, roi, enseignant, ami, oncle maternel, oncle paternel, beau-pere. L'eau arghya
parfumée est offerte. La cérémonie argha se déroule autour d'un repas.

Ce type de réception relationnelle n'est pas évoqué dans SVB.

X-1-3-SVB et la structure Srauta (S) au regard de ce qui précede.

La structure srauta (S) des grhya (Gs) avec leurs spécificités a été regardé. Il s'agit
maintenant d'examiner SVB au regard de ces spécificités.
X-1-3-1-installation des feux.

SVB connait le laksana de l'installation du feu ahitagni de 1'agnihotra. °

430 DUMONT. 1939: « L’agnihotrd est un sacrifice qui a pour objet de procurer au sacrifiant prospérité, santé,
longévité, continuité de la race. »; cité par Bodewitz qui estime cette interprétation secondaire du fait que le
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L§.1.1.14-19 décrit le modele de I'emplacement:
Investir un terrain élévé, couvert de brousailles mais non arboricole, incliné NE; 1'eau doit
étre a I'Est de 1'emplacement; brahmana dit qu'il est ainsi ‘pourvu des trois brillances'; en

I'absence d'eau: un arbre imposant un puits ou une grand-route se situe a 1'Est du terrain; a
proximité il n'y aura pas de lieu ?lus élevé ni a son Levant il n'y aura pas d'espace vide ni
d'autre emplacement sacrificiel. **! Et pour les incantations, l'inverse sera la modele: un
terrain incliné SO, terrain salin et non nivelé, de I'eau a I'Occident de I'emplacement, etc....

L§.1.1.20-21

Avec quelques paribhasa, GoGs et KhGs. décrivent les divers types de rituels grhya.
GoGs 1.1 ; KhGs 1.1 Ils donnent une description détaillée de l'installation d'Agni, de
samidadhana, du naksatra et d'un mode standart 'laksana' que 1'on peut bricvement décrire
ainsi:

Par une nouvelle lune ou une pleine lune sous un certain naksatra, aller chercher de
l'eau provenant d'une source, choisir un lieu incliné vers NE sthandila, dessiner 4 a 6 lignes

de direction NE a partir du centre, les arroser d'eau, placer le feu, a I'Est du feu, commencer
par parsemer les herbes darbha 'darbhaparistarana' en tournant par la droite autour du feu

sur trois ou cinq couches, s'asseoir. Les touffes a I'Est et a 1'Ouest de sthandila ont les pointes
tournées vers le Nord et les touffes au Sud et au Nord ont les pointes tournées vers 1'Est.
GoGs 1.1.6-21; KhGs 1.2.

SVB 1.3.2,8 renvoient a 1'usage: (voir chapitre X-1-2-1)

SVB. 1.3.2 agnim pratisthapyagny abhave tiidakam adityam vopasamadhaya darbhan
upastirya darbhesv asinah prakkiilesiudakkilesu va daksinena panina darbhamustim grhitva //

SVB 1.3.8 karmanté gnim pratisthapya vrihiyavars tandulams trih praksalya juhuyad
agnaye svaha somaya pavitravate (svaha) varunaya (svaha) dhanvantaraye (svaha) manasa
prajapatyam brahmane (svaha) 'gnaye svistakrta (svaha) iti pascat //

'A 1a fin de I'acte aprés avoir établi fermement Agni, ayant rincé trois fois riz, blé-
orge, grains battus et vannés, il offrira en oblation: « pour Agni "svaha", pour Soma ’qui
tamise' ("svaha"), pour Varuna ("svaha'"), pour Dhanvantari ("svaha'") »; avec manas, dans la
langue de Prajapati, « pour Brahma ("svaha'"), puis pour Agni *qui rend le yajiia beau'
("svaha") .

On peut supposer que SVB suit le laksana du samidadhana a la différence
remarquable des tapas/mantra et I'absence du naksatra. Pourtant la qualité du bois qui a de
I'importance dans les grhyasiitra n'est que peu indiqué dans SVB.

SVB 2.2.1,2; 2.3.3-5; 2.7.12; 2.8.6 agnim pratisthapyavrta hutva

rite est quotidien et dure toute la vie. voir BODEWITZ. 1976: 2. Dumont souligne encore: I'agnihotrd était
primitivement associé a un charme solaire et CALAND dans ApSs. 6.5.6 note qu’il ya la « une survivance
originelle d’un charme solaire »
WITZEL. 2007: « Bezeichnung eines erst in nach-rigvedischer Zeit festgelegten Srauta-Rituals mit dem
Doppelcharakter eines Feuer- und Sonnenzaubers. Ein Priester (urspriinglich oft der Opferveranstalter
selbst) gieit bei Sonnenunter — und aufgang die frisch gemolkene und auf dem 'Feuer des Hausherrn'
(Garhapatya) gekochte Milch ins Feuer (Ahavaniya). Das Ritual hat zum einen den Zweck, die Sonne (Surya)
nachts, wie einen Embryo im Mutterleib, im Feuer am Leben zu erhalten, damit sie am Morgen neu geboren
werden kann. Zum andéren empfingt der Opferveranstalter am Feuer seine Vorfahren als Giste. Das
Opferfeuer gilt dabei als 'Gastgebiude' (Avasatha). Die Anwesenheit der Vorfahren sichert demjenigen, der
das Opfer ausrichtet, reiche Nachkommenschaft. cf. Pravargya. »: 826 -voir également note de texte.

431 L§.1.1.14-21: 'sloping towards the North-East should be the sacrificial place, shaggy (lomasa, avrksam) and

level; and there should be water on the east side of it ; for the brahmana says that it is then «possessed of the
three brillances»; in the absence of that (water) a big tree (on the East side), a well (udapana) or a highway
(mahapatha); and there should be no higher place near it; and on the East side there should be no space wide
for another sacrificial place.', trad. PARPOLA. 1968: 28-31
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Tl établit fermement Agni, il invoque selon la méthode.'
SVB 2.5.3 agnau pratisthapya ; SVB 3.3.7 grhé gnim pratisthapya
X-1-3-2 les mantra, une différence importante.

Chaque acte consigné dans Gs mentionne son mantra. Les mantra ont été répertoriés
dans un texte, MB. Les yajuhsarihita trouvent leur place en PB. Or aucun de ceux-ci ne sont
repris dans SVB. SVB suit alors le méme chemin que les S qui se réferent aux hymnes de
RVs par SVs.

X-1-3-3-1a présence ou non de brahmana.

Ainsi qu'il a été vu plus haut (X-1-1-2-2) les S(-siitra) ont un cadre liturgique qui
nécessitent des officiants remplissant des fonctions tres précises.

Dans le cas des Gs chacun est concerné, le brahmana comme les autres qualifiés. S'il
est parfois mentionné la réquisition d'un brahmana, c'est pour satisfaire a une tache
particuliere qu'un autre brahmana ne peut accomplir, par ex. tout brahmana n'est pas
forcément un €érudit ou bien un brahmana qui marie son fils ou sa fille fera appel a un autre

ayant les mémes compétences que lui, etc..
Sayana en introduction au SVB stipule que ce texte s'adresse a ceux qui ne sont pas
initiés ou n'ont pas de compétence en mahakratu.

Bharatasvami, quant a lui, poursuit son commentaire en continu de PB, SB
mentionnant seulement une suite aux sacrifices décrits en sessions ekaha, ahina, sattra.

Nous verrons que ce texte se réfere principalement au brahmana engagé dans la vie
sociale dans un environnement de samavedin dont les compétences sont efficiantes
abhisecaniya lors d'une consécration royale ou pour assurer le succes des armées royales ou

comme €érudit du Veda, excellent comme contradicteur dans un débat. Nous verrons
également qu'il possede également les qualités intérieures qui peuvent l'assurer de 1'ultime but
de toute vie d'arya.

Le texte a pris le nom de samavidhana, un manuel du rythme et de la loi qui régissent
les performances, I'ordre soigné dans I'emploi des saman.

X-1-3-4-1'offrande (S) ou non (Gs) du soma.

Les grands rituels a soma, somayaga (S), énumérés dans PB 6, mais aussi dans
GDhs8.20 entre autres, sont: agnistoma-jyotistoma; atyagnistoma; ukthya, sodasin, vajapeya,
atiratra, aptoryama.

Dans les grhyasiitra (Gs) 1'offrande est homa et est décrite sous la forme des

davirhoma qui sont une autre catégorie parmi les quatre yaga. L'agnihotrahoma est intégral en

offrant lait, lait caillé, jus de plantes, riz, céréales, graines, farines, poudres, etc...chaque matin
et chaque soir. GoGs 1.1.22-28; 1.3.1-5, 1.7.21-26, 1.8.13-15, 1.9.23, 2.1.24-25 ; KhGs 1.5.

GDh 8.19,20 tout en classifiant les 14 principaux Srautayajiia parmi les 40 saniskara
distingue sept haviryajiiasamstha, soit: agnyadheya, agnihotra, darsapirnamasau,
caturmasyani, agrayanesti, nirildhapasubandha, sautramant.

somaydga et homa:

Cingq des sept ekaha somayaga (darSapiurnamdasau, caturmasyani, agrayanesti,
niridhapasubandha, sautramani) ne sont pas sémiotiques dans SVB mais comparatifs
(SVB 14).

SVB 1.2.7.4 anusavanam, de savana en savana, de pressurage en pressurage du Soma, les trois
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pressurages du Soma.

Les trois savana (pratah, madhyandina et saya ou trtiya) sont des karman Srauta tout

autant que des reperes temporels sans qu'il soit tres aisé de faire la distinction en SVB 1. Mais
Apte ajoute un autre angle de vue: les trois savana sont a rapprocher des trois hauteurs de

tons: mandra, madhyama et uttama. **

L'agnyadheya et agnihotrahoma font partie de la geste en SVB 1.3. L'offrande
d'oblation tout comme l'installation des feux sacrés sont des cérémonies irréductibles de toute
vie d'arya.

Sont omniprésents les homa d'ajya, havis, sthalipaka (référencés surtout dans
prapathaka 11). Toute forme de la racine v hu (offrir en oblation) se présente en clair 58 fois
dans le texte, et occupe la deuxieéme place apres la racine v bhii (devenir) (79) et loin devant
les racines v kr (39) ou v ga (31). En comparaison les racines v labh ou v yuj sont cités
respectivement 20 et 19 fois. Méme si les chiffres n'ont pas de valeur absolue, (il faut tenir
compte de comptes implicites), ceci donne au texte une tonalité sur laquelle nous reviendront.

L'offrande le soir apres le crépuscule, 'offrande le matin avant I'aurore GoGs 1.1.22-
28 ; KhG 1.5 et SVB 1.2.7; 1.3.7. L'offrande d'oblations, homa, faite par un prétre que GoGs
1.3.1-5, 1.7.21-26, 1.8.13-15, 1.9.23, 2.1.24-25 décrit en détail, est un terme non employé dans
SVB, bien que 1'usage en est bien référencé.

X-1-3-5-les principaux rituels journaliers, cycliques et circonstanciels des srauta de Gs.
X-1-3-5-1-journaliers, nityakarman.

Apres l'installation agnyddheya intervient immédiatement 1'entretien des feux avec les
offrandes d'oblations et les cinq mahayajiia.

SVB.1.3.2 agnim pratisthapyagnyabhave tiidakam adityam vopasamadhaya darbhan upastirya
darbhesyv asinah prakkilesudakkiilesu va daksinena panina darbhamustim grhitva //

X-1-3-5-1-1-entretien des feux.

L'entretien des feux, les savana et les cinq mahdayajiia, sous la responsabilité
journaliere du brahmana, sont naturellement présents tout au long du texte. Les trois savana
vibrent des trois modulation saptaka. C'est pourquoi ces savana sont appelés sthana. Du
matin au soir le son monte, de faible il progresse en force (mandra, madhya, tara). ** Les
fondamentaux du vidhana: une biichette sélectionnée, une oblation, un savoir vocal (comment
réciter la rc ou comment la chanter, arcikapatha, ganapatha) et une attitude juste (foi et
sincérité) sont autant de matériaux propices (@jya) pour porter des fruits au temps requis
(ajiia).

Si l'agnyadheya et 1'agnihotra fait partie de la geste en SVB 1.3.2,78 tous les autres
haviryajiiasamstha ne sont pas sémiotiques mais comparatifs (SVB 1.3). 43

Une biichette, une oblation et son savoir-faire (des céréales battues-vannées-rincées-
ointes de beure clarifié et parfois mélangées au miel, des graines de moutarde-sésame, de

432 APTE. 1942-43. « Evidently the assumption of the three saptaka in all indian notations: -a higher (tara),
middle (madhya) and lower (mandra), arrived at as the average compass of the human (singing) voice has a
fundamental connection wih the three savana 1) pratahsavana, 2) madhyamdinasavana, 3) sayamsavana in
which a rc was originally recited. The three savana were called sthana because they corresponded to the
three voice-registers mandra, madhyama and uttama (later called tara). »: 294

433 voir SVB 1.1.8; 1.2.7; 1.4.2; 1.7.5
434 Pour les études sur 1'agnihotra dans le rite du pravargya voir I'étude de BODEWITZ. 1973 et HOUBEN.

1991 ; agnihotra et 'charme solaire' voir OLDENBERG. 1903b: 91ff, 374ff ; CALAND dans ApSS.6.5.6 et
DUMONT. 1939.
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I'eau pure-SVB 3.6.1, du suc laiteux-lait-liquide, de 'huile de sésame), un savoir faire
vibratoire (comment réciter la rc ou comment la chanter, arcikapatha, ganapatha, les

invocations par mantra introduits par SVB 1.1.4; 1.2.7; 1.3.8, tons fondus a la rc introduits par

SVB 1.1.8, une attitude sincere fixée des SVB 1.2.6,7 et reprise en 3.1.2, une tenue impeccable
reprise en 3.1.2 et en cldoture de texte, les actes «svaha» repris en SVB 3.2.11, de belles

pensées repris en SVB 3.1.2), sont autant de matériaux propices (@jya) pour porter des fruits
au temps requis (yajiia) (prapathaka 1I-111).

Le prapathaka 11 emploie d'ailleurs uniquement la formule: avrta hutva ayant offert en

oblation (invoqué) selon la méthode, SVB 2.2.1-2; 2.3.3-5; 2.7.12; 2.8.6. Cette formulation
disparait totalement du prapathaka 111 ou seule la racine Y hu reste.

Une indication sur la cuillere a oblation (en bois de Ficus Glomecata, Ficus Relgiosa)
est donnée en SVB 2.5.3: praksirasam agnau pratisthapyaudumbarena

sruvendjyenabhijuhuyad et SVB 3.6.12: vaibhitakena sruvena sarsapatailenahutisahasram
Jjuhuyat. La présente d'un pot de beurre clarifié est également donné une seule fois en SVB
2.8.5 kaumbhyam ghrtam purusavratenabhijuhuyad.

Ce qui n'est pas décrit dans SVB 1.2.7 et 1.3.8 sous le terme juhuyat, est décrit dans
GoGs 1.7.1-26: sur le plat cuit il verse quelques gouttes d'ajya, le porte au Nord, le place sur le
barhis et de nouveau ajoute quelques gouttes @jya; puis se préparent les ajyabhdagau (4 ou 5) et
les verse au Nord avec 'Agni svaha', au Sud avec 'Soma svaha'; les havis (offrande d'oblation)
et ses portions avadana en GoGs 1.8.6-8. Chaque portion recoit quelques gouttes d'@jya et est
offerte au milieu du feu avec 'Agni svaha'. Puis le svistakrt offert au NE du feu avec 'Agni
svistakrt svaha'.

La chandogyopanisad consacre la vingt-quatrieme partie de sa cinquieéme lecon a
I'agnihotra.

sa ya idam avidvan agnihotram juhoti yathangaran apohya bhasmani juhuyat tadrk tat
syad atha ya etad evari1 vidvan agnihotram juhoti tasya sarvesu lokesu sarvesu bhiitesu sarvesv
atmasu hutam bhavati tad yathesikatiilam agnau protam pradityetaivam hasya sarve papmanah
pradityante ya etad evam vidvan agnihotram juhoti tasmad u haivamvid yady api
candalayocchistam prayacched atmani haivasya tad vaisvanare hutam syad iti tad esa sloko
yatheha ksudhita balah mataram paryupdsata evam sarvani bhiitany agnihotram updsata ity
agnihotram upasata iti // ChU.5.24.1-5 433

L'agnihotra, ce 'charme solaire', est donc dans SVB une offrande quotidienne mais

plus parfaite associée au 'charme lunaire' des deux phases essentielles de 'astre, lors de sa
traversée nocturne.

SVB.1.3.7 tatha hasyagnihotram aviluptam sada hutam sadarsapirnamdasam bhavati
X-1-3-5-1-2-les 5 mahayajia.

GoGs 1.3.17-19; GoGs 1.4.17-26; GDh 5.26 décrit les engagements du responsable de
toute communauté, les 5 mahayajiia qui sont présents dans SVB.

435 ChU.5.24.1-5: « Celui qui offre 1'Agnihotra sans savoir cela est comme celui qui, écartant les braises, ferait
l'offrande dans la cendre. Mais celui qui, sachant cela ainsi, offre 'Agnihotra, celui-1a fait I'offrande dans tous

les mondes, dans tous les étres, dans tous les moi. Comme est briilée, quand on la jette dans le feu, la
panicule d'un roseau, ainsi sont briilés tous les péchés de celui qui, sachant cela ainsi, offre 'Agnihotra. C'est

pourquoi de celui qui sait ainsi, quand méme il donnerait a un candala les restes du sacrifice, I'offrande serait
faite dans I'atman vaisvanara. C'est a quoi s'applique cette stance: 'Comme des enfants affamés autour de la
mere, ainsi s'empressent tous les étres autour de 1'Agnihotra-autour de I'Agnihotra’. », trad. SENART. 1930:
75-76
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Les cing: devayajiia, pitryajiia, manusyayajiia, bhiitayajiia ou baliharana et
brahmayajiia sont décrits les engagements du responsable de foyer pour la protection de ce
dernier en GoGsl.

-devayajiia: offrande du matin et du soir a Agni, Siirya, Soma, Prajapati, Dhanvantari,
Visvedeva, Agni Svistakrt, Anumati, Brahman, selon un mode décrit dans le moindre détail
dans GoGs 1.3.6-16, GoGs 1.4.4. Le moment emblématique dans le texte de ce sacrifice avec
don est en SVB 1.2.7. Parfois comme en SVB 1.3.8, le texte reprécise une préparation: 'ayant
rincé trois fois riz, blé-orge, graines battues et vannées, il offre en oblation (aux dieux)...’
SVB 1.2.7 fait un premier mahayajiia de savana en savana avec les salutations a Ahama,
Mohama, Marithama, Dhiinvat, Tapasa, Punarvasu, Mauiijya, Aurmya, Saumya, §amya, Siva,
Para, Supara, Mahapara, Parada, Paravinda, Purusa, Supurusa, Mahapurusa,
Madhyamapurusa, Uttamapurusa, Brahmacart

et cloture par un mahayajia:

agnaye svaha somaya svaha agnisomabhyam (svaha) indragnibhyam (svaha) indraya
(svaha) visvebhyo devebhyo (svaha) brahmane prajapataye (svaha) 'gnaye svistakrte (svaha) //

SVB 1.3.8 agnaye svaha somaya pavitravate (svaha) varunaya (svaha) dhanvantaraye (svaha)
manasa prajapatyam brahmane (svaha) 'gnaye svistakrte (svaha) //

-pitryajiia avec tarpana décrit en GoGs 1.4.12. Le terme est employé en SVB 1.2.7:
athodakatarpanam, ato brahmanatarpanam

-nryajiia ou manusyayajiia pour un atithi, répondre a la quéte d'un snataka ou d'un
brahmacarin, faire un don au Srotriya, nourrir les personnes dont il assure la protection,

répandre de la nourriture pour les animaux domestiques, les oiseaux, etc.. En cas de réception
comme l'argya, I'hdte se servira en dernier. Dans I'impossibilité de servir de la nourriture, il

offre de I'eau, une aire de repos, un sicge ou des mots de réconfort ou de cceur...SVB 1.3.7
évoque le rite.

atithi bhojana: SVB 1.3.7 évoque cette hospitalité: bhrtyatithisesabhoji ... yathasakti
catithibhyo dadyad apy udakam antatah /

-bhiitayajiia avec le baliharana ou bali journalier en offrande a Prthivi, Vayu,
Visvedeva, Prajapati, Osadhi, Vanaspati, Akasa décrit dans GoGs 1.4.5-12. Le terme est
employé en SVB 3.3.27.

Le terme bali est employé deux fois dans le prapathaka 111 comme donation aux dieux.
SVB 3.3.2 balim cottarena kuryad et SVB 3.3.7 paresam ca palasaparnamadhyamesu
balyupaharah prajapataye svaheti madhya upahared indrayeti (svaha) purastad vayava
(svaha) ity avantaradese yamayeti (svaha) daksinatah pitrbhya (svaha) ity avantaradese
varunayeti (svaha) pascan maharajayety (svaha) avantaradese somayety (svaha) uttarato
mahendrayeti (svaha) avantaradese vasukaya (svaha) ity adhastad irdhvam namo brahmana
(svaha) iti

Dans le premier cas cette donation a lieu lors d'un dhanya et dans le second lors d'un
vastuyaga. Ceci ne ressemble guere a un acte quotidien. Par contre la donation au dieu est
omniprésente sous la forme de la v hu.

-brahmayajiia: GoGs est silencieux sur le svadhyaya hors 'upayanana. Quant a SVB,
tout un adhyaya est consacré au svadhyaya comme une fonction quotidienne afin que
I'agnihotra soit parfait.

Le svadhyaya dans SVB: deux khanda (III-IV) lui sont consacrés comme une fonction
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naturelle du ydga accompagnée de tapas. C'est ce qui est explicitement dit en conclusion dans
le sitra qui a valeur de prakrti du prochain khanda:

SVB 1.5.2 anadese mantra balavantas tapo’nvitah pavana bhavanti [/

'En 'absence d'enseignement, les puissants mantra alliés aux tapas deviennent tamis
de clarification.'

Il ne s'agit pas d'une lecon d'apprentissage upanayana ou d'une récitation patha, mais
d'une pratique accompagnée. Des SVB 1.3.34 apres l'entretien du feu, il chante les trois rc de
SV 1=SV 660-62 (trc) ou la rc SV 1 sous ses trois formes parka(2), barhisya (Gg). Ceci
ouvre un probleme sur la signification du varga de SV 1 qui est un fait une collection de
quatre gana et si les formes parka, barhisya ou le trc sont enseignés comme substitut -en non
comme auxiliaire- de 1'agnyddheya. **° Les formes parka, barhisya ou le trc sont enseignés
comme substitut -et non comme auxiliaire- de 1'agnyadheya. Ceci ouvre toute la question de
I'artha dans SVB dans son proces gana comparé au proces karman des rituels. Ce yajiia
svadhyaya est le fondement de toute vie védique et naturellement de toute vie védique
samavedin.

X-1-3-5-2 les cycliques.

-darSapirnamdasau: rituel ahina dit de la pleine et nouvelle lune. Le temps pendant
lequel les rites se feront est tres clairement défini GoG.s 1.5.1-13; KhGs 2.2. Un sthalipaka est
offert GoGs 1.7.1-26. Une période de jeline tres précisément décrite upavasa est a observer.
GoGs 1.8.21-24 précise les dieux auxquelles seront offertes les oblations. Il ajoute qu'un
anahitagni présentera le sthalipaka a Agni en 'occasion et qu'un ahitagni le présentera a Agni,
Agnisomau au rite de la pleine lune, a Indra, Indragni ou a Mahendra au rite de la nouvelle
lune. Un sthalipaka a 1'intérieur du krcchra simple est offert en SVB 1.2.7. Dans le texte deux
autres sthalipaka sont offerts, en SVB 2.8.34, 1'un sous Rohint **’, 'autre le cinquiéme jour de
la nouvelle lune pour une belle descendance a longue vie. Les céréales battues, vannées et
rincées trois fois sont également précisées en SVB 1.3.8.

Le terme sthalipaka se présente trois fois dans SVB (prapathaka 1 et 2) mais le rite en
est absent. Quand le rite est mentionné (comparatif), sthalipaka et upavasa sont absents.

SVB 1.2.7 mentionne sthalipaka a la fin du krcchra (voir plus haut -entretien des feux) avec la
présentation suivante aux dieux: dvadasaratrasyante sthalipakam Srapayitvaitabhyo
devatabhyo juhuyad agnaye svaha somaya svahagnisomabhyam (svaha) indragnibhyam
(svaha) indraya (svaha) visvebhyo devebhyo (svaha) brahmane prajapataye (svaha) 'gnaye
svistakrte (svaha) //

SVB 2.8.3 rohinyam va rohinyo goh saripavatsayah payasi raktasalinam sthalipakarn
Srapayitva paramesthinah prajapatyasya vratenabhijuhuyat est dédié a Prajapati

SVB 2.8.4 krsnaya goh saripavatsayah payasi krsnasastikanam sthalipakam srapayitva
krsnapaiicamyam udite some 'tvam ima ésadhih somety' etenabhijuhuyat est dédié a Soma.

Dans les deux cas nous ne sommes pas sous darsa ou piirna tel que décrit en GoGs
1.7.1-26. rohint est la constellation naksatra Alpha Tauri, Aldebaran.

Dans SVB 1.3.6 le rite s'inscrit dans un comparatif sous le procédé anuvrtti qui débute
en 1.3.4 et s'étend jusqu'a 1.4.11. 43

436 voir appendice et chapitre XI-1-3-1-2-3-1-prathamam trivargam, chapitre sur 'les traits remarquables du
SVB'.

437 naksatra Alpha Tauri, Aldebaran

438 voir techniques de la brieveté-chap. XI-2-1
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SVB 1.3.6.1 (evar sada prayufijano) suvarmahah suvarmaya ity etabhyam darsapiarnamasav
etenaiva kalpena (avapnoti)

Le savoir-faire auquel il est fait référence ici n'est pas le rite darsapiirnamasau mais
l'installation samidadhana détaillé en 1.2.7; 1.3.2,8 (voir plus haut).

-Sravanakarman: cérémonie exécutée lors de la pleine lune de sravana ¥*° (GoGs 3.7.2);

GoGs 3.7.3-23 expose les rites en relation avec la saison aux serpents; ChU 7.1.2 nous indique
qu'il est une science sarpavidya. SVB 2.3.3 donne une clé pour surmonter la sarpabhaya en

relation au rituel.

Sankhapuspim sarpasugandham cotthapya tad ahas trivrtam karayen manim agnim
pratisthapyavrta hutva manim nidhaya carsanidhitam iti vargenabhijuhuyat sahasrakrtvah
Satavaram tam manim kanthena Sirasa va dharayato na sarpabhayam bhavati kayaniyayam
[>kayaniya) ca sarpasama [>sarpa) sada prayuifijita svasti hasya bhavati /

'Ayant cueilli la fleur Sarnikhapusprt et la belle fragance aux serpents, le jour méme il
fera faire un ornement a trois parties. Il établit fermement Agni, il invoque selon la méthode.
Il dépose 1'ornement. Il offrira par-dessus en oblation avec la collection: « carsanidhitam »

mille fois, au moins cent. L'effroi des serpents n'advient pas au portant de I'ornement au cou
ou sur la téte. Il se projettera-s'unira a chaque temps au saman sarpa des kayaniya. A lui

svasti devient assurément.’'

SVB 2.5.2 relie santé corporelle, temporalité (sous naksatra sravana) et résultat. C'est sous
Sravana que peut se faire la consécration du roi en SVB 3.5.1.

-indrayajiia: la cérémonie d'offrandes ajyabhdaga, apiipa pour Indra ayant lieu a la
pleine lune du naksatra prosthapada. Un rituel sous naksatra prosthapada a bien lieu en SVB

3.3.7 sur I'emplacement de la maison avec invocation a chaque point cardinal et point
intermédiaire. Un jeline de trois nuits commencé sous sravana en SVB 2.5.2 I'intention se

propage par naksatra prosthapada.**°

SVB et I'ouvertures des prosthapada (naksatra o, B3, v, Pegasi; o, Andromeda) nous
renvoient en 2.5.2-4 en alternative au naksatra sravana (voir plus haut). Sur les cinq mantra
évoqués, trois sont dédiés a Indra, un aux Visvedevah et un a Soma. Un chant en conclusion
dédié a Indra se fait avec une offrande ou est spécifié une cuiller (sruva) en bois de Ficus
Glomecata-Religiosa. Faut-il sous-entendre par 1a un indrayaga ? GoGs 1.7-8 décrit en détail
les rites @jyabhaga (voir plus haut entretien des feux). Dans SVB 2.5.4; 3.6.11 la découpe des
membres du gateau-figurine peut évoquer la découpe des parts d'offrande bhdaga, méme s'il ne
s'agit pas du rite décrit dans les grhya.

sruva est déja présent dans:

ddsa ratrir dsivena ndva dyiin dvanaddham Snathitdm apsv antdh |
viprutam rebhdm uddni prdavrktam tin ninyathuh somam iva sruvéna [/ RV1.116.24

Soma au moyen de sruva sert de métaphore a la rc en appel aux Asvinau pour rsi
Rebha.

ddha prd jajiie tardnir mamattu prd rocy asya usdso nd sirah |
indur yébhir asta svéduhavyaih sruvéna sificdii jardnabhi dhama [/ RV1.121.6

Un havis d'effort de soi est versé en offrande avec sruva dans cette rc dédiée aux

439 5% mois naksatra du cycle débutant au printemps; (le 1°" de varsa); naksatra o, 8, v, Aquille ou srona
440 naksatra a., 3, Pegasi
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Visvédevah ou a Indra.

sritveva ydsya hdrini vipetdtuh Sipre vajaya hdrint davidhvatah |
prd ydt krté camasé mdrmrjad dhdrt pitva mddasya haryatdsyandhasah /| RV10.96.9

deux sruva servent également de métaphore aux deux sipra des deux hart dans la rc
dédiée a ces mémes hari-Indra.

Un deuxieme cas d'emploi de sruva cette fois en bois de Terminalia Bellerica-

Vaibhitaka-Vaibhidaka dans une offrande (SVB 3.6.12) est accompagné d'un chant dédié a
Soma. Cet emploi de sruva dans SVB est un accessoire placé dans un savoir-faire

particulicrement délicat (2.5.3-4; 3.6.12) puisque son insucces entrainerait la mort.

Les ouverures des prosthapada sont également présentes en SVB 3.3.7 lors de la
cérémonie vastuprasamana:

SVB 3.3.7.5 piirvaih prosthapadair grhe'gnim pratisthapya dhanavantam karambhinam ity
etad gitva payasam agnau juhuyat paresam ca palasaparnamadhyamesu balyupaharah
prajapataye svaha ... indraya (svaha) ... vayave (svaha) ... yamaya (svaha) ... pitrbhyah
(svahay ... varunaya (svaha) ... maharajaya (svaha) ... vasukaye (svaha) ... namo brahmane
(svaha), & chaque point cardinal. Le chant est dédié a Indra avec une offrande bali: payasam
agnau juhuyat.

-asvayuji: 1a cérémonie prsataka dédiée a Rudra a la pleine lune du mois naksatra
asvina **' décrite en GoGs 3.8.1-8; KhGs 57.1-9 décrit une sorte de festival pour tout un
village des propriétaires de bovins. Ce festival n'est pas mentionné dans SVB.

-dhruvasva kalpa: autre cérémonie d'offrandes de friandises, sthalipaka, parfums, et
autres ayant lieu a la pleine lune du mois asvina. Ceci se présente aussi comme une sorte de
festival qui n'est pas mentionné dans SVB.

-agrahayani: GoGs 3.9.1-21 décrit la cérémonie de pleine lune au début de la nouvelle
année. *? Cette féte de nouvel an n'est pas évoqué SVB.

-astaka: GoGs 3.10.1-2 décrit ce festival dédié a la Nuit ayant lieu la 8™ nuit de la
période sombre (apres la pleine lune) du mois margasirsa **. Une alternative est une
cérémonie dédiée aux Pitr. Si SVB rend hommage a La Nuit en SVB 3.8 il n'est pas question
d'un festival ayant lieu la 8™ nuit de la période sombre du mois margasirsa.

-phalguni: cérémonie a 1'occasion de la pleine lune du mois phalguna. “* SVB n'en
parle pas.

-caitrt: cette cérémonie annuelle se tient a la pleine lune du mois de caitra et n'est pas
mentionnée dans SVB.

1-3-5-3-les circonstantiels.

Aucune de ces cérémonies n'est évoquée dans SVB.

-caityayajiia: offrandes faite sur un emplacement considéré comme sacré.
-krsikarman ou langalayojana ou halabhiyoga sont des rites de labourage.
-agrahdyana ou navaprasana ou navayajiia: cérémonie d'offrandes des premiers fruits

de saison.
-sitayajiia: GoGs 4.4.29 le terme sita dans le sens de 'sillon’.

441 7 mois naksatra du cycle débutant au printemps; (le 1° de sarad)
442 agrahayana ou margasirsa: premier naksatra de hemanta

443 margasirsa: 9¥™ mois naksatra du cycle débutant au printemps; (le 1" de hemanta)
444 phalguna: second naksatra de Sisira
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-vrsotsarga: cérémonie donnée lors du lacher du taureau.
-Sitlagava: les produits de la vache cuisinés sur broche.

X-1-3-5-4-les rituels srauta-mahakratu dans SVB.

Quatre types de yajiid: ddrvirhoma, isti, pasiiyaga et smayaga.

Les mahakratu se trouvent en SVB 1.3 et 1.4.
X-1-3-5-4-1-1'installation d'Agni.

L'installation des feux renvoie aux sacrifices décrits srauta dans Latyayanasrautasiitra
(LS), Drahyayanasrautasiitra (DS).

Parpola: « Comme dans la plupart des srautasiitra (Renou JA 251, 1963:175), les contenus
sont arrangés systématiquement: les archétypes (prakrti) des sacrifices sont exposés en

premier; puis viennent les sujets dont les extensions méritent un traitement séparé puisqu'il a
€té possible ainsi de considérablement condenser; apres suivent les sacrifices individuels sur
lesquels l'auteur peut se borner a ne donner en comparaison que peu de traits particuliers sur
ces ectypes (vikrti). » 4

Comme prakrti de base (ekaha) se trouve le jyotistoma dont la forme la plus simple et
la plus célebre est 1'agnistoma. **¢ Puis s'exposent les sattra (sessions) *7 dont 1'archétype est
le gavamayana. ** A l'intermédiaire de ces deux grands types d'archétypes se situent les
ahina dont le plus célebre et le dernier est le dvadasaha. **°

Toute cérémonie débute par l'installation des feux. L'installation agnyadheya des trois
feux sacrés est le premier acte:

ahavaniya, garhapatya, daksinagni (S) et avasathyagni, Salagni, aupasandagni ou ekagni (Gs)
Les trois feux sont installées et maintenus par les ahitagni.
X-1-3-5-4-2-vingt et un sacrifices: pakayajiia, haviryajiia, somasanstha.

Vingt et un sacrifices sont annoncés par sarkhayanagrhyasitra SGs 11.15: pakayajia,
haviryajiia, somasamstha. Ces 21 sacrifices sont énumérés comme les 40 samskdara de
Gautama, GDh 18.13-19. Ils se distinguent en trois categories GDh 8.18-20:

7 pakayajiiasamstha=astaka, parvanau, sraddha, Sravant, agrahdyant, caitrt, asvayujr.

445 PARPOLA. 1968: « As in most srautasiitra (Renou JA 251, 1963: 175), the contents are arranged
systematically: the archetypes (prakrti) of the sacrifices are laid down first; then come some topics whose
extents earns them separate treatment, because it has been possible to condense the exposition considerably
in this way; therafter follow the individual sacrifices, on which the author can confine himself to relating
comparatively few special features of these ectypes (vikrti). »: 26

446 L'agnistoma est annuel et se célebre au printemps en un jour de pleine ou nouvelle lune. I1 est la forme de
base de tout sacrifice & Sé6ma que sont les grands rituels solennels. Le nom veut dire adoration chantée a
Agni. La cérémonie comprend 12 stotrani et 12 récitations solennelles Sastrani 5 au pressurage du matin, 5 a
midi, 2 le soir. A la fin de l'agnistoma s'additionnent potentiellement un atyagnistoma, ukthya et un sodasa
chanté en brhati pour Indra qui porte le nombre 2 16.

447 le sattra dure plus de 12 jours ou une année entiére et peut s'étendre jusqu'a mille années (mahasattra). Tous

les prétres sont officiants et sacrifiants.
448 'la marche des gd' soit les constellations que le cours de 'année ramene successivement en conjonction, soit

deux périodes parfaitement symétriques de six mois au-dela et en deca du solstice. Le visuvat est le jour
solstitial. La féte de cloture est le mahavrata.

449 Les ahina sont des offices de deux a douze jours; le plus long se nomme dvadasaha. Seule la durée differe
I'ahina de I'ekaha puisque I'ahina n’est qu’'une succession d’ekaha. Le jour d’introduction et de conclusion
dans une cérémonie qui dure douze jours sont des atiratra qui ajoute 13 stotrani et Sastrani aux 16 du
sodasin en veillée nocturne.
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7 haviryajiiasamstha=agnyadheya, agnihotra, darsapirnamasau, caturmdasyani, agrayanesti,
niriidhapasubandha, sautramant.
et 7 somasamstha=agnistoma, atyagnistoma, ukthya, sodasin, vajapeya, atiratra, aptoryama.
X-1-3-5-4-2-1-les sept de type pakayajiia.
Le pakayajiia consiste en offrandes de plats cuisinés dans le feu aux cérémonies
astaka, parvanau, sravani, agrahayant, caitri, asvayuji, GoGs 1.9 et GDh 8.18. 4°
X-1-3-5-4-2-2-les sept de type haviryajiia.

GDh 8.19-20 énumere les quatorze principaux srauta sacrifices parmi les quarante
samskara en deux categories:

7 haviryajiiasamstha=agnyadheya, agnihotra, darsapirnamdsau, caturmasyani,
agrayanesti, niriidhapasubandha, sautramant

et 7 somasamstha=agnistoma, atyagnistoma, ukthya, sodasin, vajapeya, atiratra,
aptoryama.

Les haviryaga, (agnyadheya, agnihotra, darsapirnamasau, caturmdsyani, agrayanesti,
niridhapasubandha, sautramani), ainsi que mentionné plus haut, hors les deux premiers, ne
sont pas sémiotiques, mais comparatifs dans SVB 1.3: (evani sada prayuiijano’vapnoti). Le
cinquieme n'est pas évoqué.

X-1-3-5-4-2-2-1-agnyadheya: il est a la fois agnydadhana (samidadhana) SV 1.3.2 agnim
pratisthapya et comparatif SVB 1.3.4 evani sada prayuiijano’ gnyadheyam avapnoti |
X-1-3-5-4-2-2-2-agnihotra: SVB 1.3.7 suvarmahah suvarmaya ity ete ca parvani tatha
hasyagnihotram aviluptam sada hutam sadarsapiirnamdasam bhavati
X-1-3-5-4-2-2-3-darSapurnamasesthi: oblations de purodasa a la pleine et nouvelle lune. Le
terme purodasa n'est pas employé dans SVB.

SVB 1.3.6 (evari sada prayuiijanah) suvarmahah suvarmaya ity etabhyam darsapirnamasav
etenaiva kalpena (avapnoti).

X-1-3-5-4-2-2-4-caturmasya: SVB 1.3.9 tam indrarm vajayamasiti caturvargena
caturmasyany avapnoti [

X-1-3-5-4-2-2-5-agrayanesti: offrande de sthalipaka a la pleine lune de margasirsa. SVB
n'évoque pas ce yaga.

X-1-3-5-4-2-2-6-niriidhapasubandha: sacrifice avec un élément bovin ou équidé pasuka.
SVB 1.3.9 asyd preseti (vargena) pasukani (avapnoti) /
SVB 1.3.10 trataram indram ydjamahety etabhyam pasubandham (avapnoti) [ *!

X-1-3-5-4-2-2-7-sautramant: SVB 1.3.11 payovrata etena kalpena brhdd indraya gayateti
caturvargena sautramanyau (avapnoti) | sautramanyau (avapnoti) /

Renou, Filliozat. 1985: « La sautramani ou rite 'dédié€ ' a (Indra) sutraman (bon protecteur)',
qui se présente sous deux formes, 1'une indépendante, 1'autre annexe du rajasiiya, est une
oblation de sura faite notamment au bénéfice d'un homme qui a été 'purgé a I'exces' par
l'ingestion de soma. »: 359

450 voir chap. X-1-1-2-4-2 et X-1-3-5-2
451 voir également chap. XI-1-3 pour les pratika de SVB
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X-1-3-5-4-2-3-les quatre, puis sept de type somasamistha.

samstha indique la fin du krdtu; les saman qui finissent le sacrifice sont ceux de
sanistha.
X-1-3-5-4-2-3-1-les quatre somasamstha. **

-agnistomasaman est fait a la fin de somayaga ; cette fin s'appelle agnistomasaristha ;
identiquement pour ukthyasamstha, sodasisaristha et atiratrasanistha.

-ukthyasamstha *? se termine avec ukthastotra qui viennent apres agnistomasaman.

-sodasisamstha **se termine avec sodasisaman chanté apres uktha.

-atiratrasamstha se termine avec ratristotra. 3

X-1-3-5-4-2-3-2 les sept sarstha.
Pour sept sariistha sont ajoutés les: atyagnistoma, vajapeya, aptoryama

Les somasamstha énumérés comme principaux srauta sacrifices parmi les 40
sarmskara de Gautama: agnistoma, atyagnistoma, ukthya, sodasin, vajapeya, atiratra,
aptoryama. GDh8.20.

Les sept types somasanistha ainsi que mentionné plus haut ne sont pas sémiotiques,
mais comparatifs dans SVB 1.4: (anusavanam prayuiijano’vapnoti).

GDhs. 8.20 agnistomo'tyagnistoma ukthyah sodast vajapeyo'tiratro'ptoryama iti sapta
somasarmsthah /

X-1-3-5-4-2-3-2-1-1'agnistoma.

SVB 14.2 mkhdyantir iti dasatam rathantaram ca vamadevyam caitany anusavanam
prayuiijano’ gnistomam avapnoti [

L'agnistoma sous 1'archétype jyotistoma est la forme la plus courte (ekaha) et la plus
commune des grands rituels. ekaha est 1'unité de temps la plus courte de toute cérémonie
solennelle. Il est la forme de base de tout grand sacrifice a Soma. +*

Le jyotistoma dit agnistoma est annuel et se célebre au printemps en un jour de pleine
ou nouvelle lune. Le nom agnistoma veut dire louange chantée a Agni. La cérémonie
comprend 12 exécutions musicales stotrani et 12 récitations solennelles Sastrani: 5 au
pressurage du matin, 5 a midi, 2 le soir. Il est de type somasaristha.

Les ekaha répertoriés dans tandyabrahmana et arseyakalpa: jyotih, gauh, ayuh, abhijit,
visvajit, mahavrata (sarvajit dans TB), quatre sahasras, quatre sadyaskras (cinq selon TB),
syena, ekatrika, quatre vratyastoma, quatre agnistut (appelé nikayin), quatre trivrdagnistoma
(prajapateh apiirvah, brhaspatisava, isu, sarvasvara), quatre caturmasya as ekaha PB. 171314

452 SHARMA, arseyakalpa: 19,20

453 sacrifice a Soma d'une journée ou le 3*™ pressurage comporte autant de morceaux chantés et récités: soit 15
pour la journée entiere. Les trois récitations supplémentaires du soir par rapport a 'agnistoma ont le noms de
uktani

454 le sodasin ajoute a P'agnistoma un sodasa un 16°M€ morceau récité rythmé aux 15 de 'ukthya et est plus
spécialement consacré a Indra.

455 "qui passe la nuit" est un jyotistoma compliqué d’une veillée nocturne qui comporte 13 exécutions,
morceaux chantés récités, ajoutées au 16 du sodasin .

456 voir CALAND-HENRY. 1906-07.
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(vaisvadeva, varunapraghasa, sakamedha, sunasirya), upahavya, rtapeya, ditnasa, vaisyastoma,
tivrasut, vajapeya, rajasitya (ayant sept jours sutyd, soit abhyarohaniya, abhisecaniya,
daSapeya, kesSavapaniya, vyustidviratra (ayant deux jours sutya), ksatrasya dhrtih, raj et virdaj,
aupasada, punasstoma, (sarvastoma), deux catuhstoma, udbhid, balabhid, deux apaciti, deux
agnistoma (paksin, jyotih), rsabha, gosava, marutstoma, indragnoh kulayah, indrastoma,
indragnyohstomah, deux vighanas, samdamsa et vajra.

[Syena, isu, samdamsa et vajra sont traités dans SB. saumikacaturmasya pour sept journées et
rajasitya ont sept journées sutya. Katyayana dit que ces deux bien que parmi les ek@ha ne sont
ni ekaha ni ahina. lls devraient appartenir a une troisieme classe]

X-1-3-5-4-2-3-2-2-1'atyagnistoma.
SVB 1.4.3 (anusavanam prayuiijano) yajiidyajiia vo agndya iti caturvargenatyagnistomam
(avapnoti) /

Olivelle. 2000: « a variation of the agnistoma with the addition of several rites. »: 707 ;
Kane. 1941-1974: 1205; PB. 6

X-1-3-5-4-2-3-2-3-1'ukthya.
SVB 1.4.3 (anusavanam prayufijano) ndmas te agna ojasa iti dasatokthyam (avapnoti) /

Le sacrifice a Soma ou le 3™ pressurage comporte autant de morceaux chantés et
récités que chacun des deux autres: soit 15 pour la journée entiere. Les trois récitations
supplémentaires du soir par rapport a I'agnistoma ont le nom d'uktani.

La cérémonie ukthya a Soma comprend 15 stotrd avec 15 Sastrd séparés.
X-1-3-5-4-2-3-2-4-le sodasin.

SVB 1.4.3 (anusavanam prayuiijanah) punandh soma dharayeti vargena sodasinam
(avapnoti) /

Le sodasin: comporte une seizieme récitation rythmique, une de plus que 'ukthya. Le
sodasin ajoute a I'agnistoma un sodasa un 16°™ morceau récité aux 15 de 'ukthya qui est plus
spécialement consacré a Indra. Variété de I'agnistoma obtenu en ajoutant un sodasistotra.
Forme de jyotistoma. Cérémonie pour Indra comprenant 16 stotrd et 16 Sastrd dont le 16°™ en
sus de l'ukthya.

X-1-3-5-4-2-3-2-5-1e vajapeya. *’
SVB 1.4.4 (anusavanam prayuiijanah) payovrata etena kalpena tisrd vaca tidirata iti vargena
vajapeyam (avapnoti) |

Le vajapeya est décrit comme une féte populaire de ‘breuvage de conquéte’, PB.
18.6,7-9. Nom d’un grand sacrifice dont la structure est fondée sur I'agnistoma et le chiffre 17

comportant comme épisode essentiel une course de chevaux et 1'élévation du poteau rituel par
le yajamana. Cette cérémonie aurait été pratiquée par ceux a forte ambition.

X-1-3-5-4-2-3-2-6-1'atiratra.
SVB 1.4.3 (anusavanam prayufijanah) pdrito sificata sutam iti vargenatiratram (avapnoti) /

Les somayaga (un des quatre types de yajiia) parmi les ekaha (une journée), ahina (de
deux a onze journées) sattra (de douze journées a une année ou plus) sont détaillés dans le
tandyabrahmana, 1'arseyakalpa, avec tres haute précision dans le puspasiitra dont les parvan

457 rituel décrit dans PB 18.6
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samavaidika se déclinent en: dvadasaha, sarvatsara, ekaha, ahina, sattra, prayascitta, ksudra
et pour finir les rahasya.

L’ahina parait dérivé de ahan ‘jour’. Les ahina couvrent deux a douze jours; le plus
long se nomme dvadasaha. Seule la durée differe I'ahina de I'ekaha. L'ahina n’est qu'une
succession d’ekaha. Les journées d’introduction et de conclusion dans une cérémonie qui dure
douze jours sont les atiratra.

Les ahina sont atiratra de jyotistoma, sarvastoma, aptoryama, navasaptadasa, visuvat,
gostoma, ayustoma, visvajit et abhijit, quatre ekastoma (trivrtatiratra, paiicadasatiratra,
saptadasatiratra, ekavimsatiratra).

De deux a douze journées: dviratra: angirasamdviratra, caitrarathadviratra,
kapivanadviratra ; triratra: gargatriratra (avec les trois ajyadoha et trois sabalihoma fait par
l'officiant), asvatriratra, vaidatriratra, chandomapavamanatriratra, antarvasutriratra,
parakatriratra ; catiratra: atri ou caturvira, jamadagneh catiratra, samsarpa (vasisthasya
catiiratra), safijaya (visvamitrasya catiratra) ; paficaratra: devapaiicaratra, paiicasaradiya et
vratamadhyaparicaratra ; sadaha: rtunam sadaha (prsthyasadaha), ayuskamasadaha,
prsthyavalambasadaha (abhyasangyasadaha) ; saptaratra: saptarsi, prajapatya, pasukamasya
saptaratra, ksullakajamadagnya, aindra, janaka, prsthyastoma ; astaratra: ; navaratra:
devanam navaratra, pasukamasya navaratra ; dasaratra: trikakubh ou trikadruka,
kusurubindadasaratra, chandomavaddasaratra, devapirdasaratra ; ekadasaratra:
paundarikaikadasaratra.

X-1-3-5-4-2-3-2-7-1'aptoryama. **

SVB 1.4.5 (anusavanam prayufijano) masam etena kalpena+da va indram krivim yatheti
dasataptoryamanam (avapnoti) /

L'aptoryama montre 33 exécutions (morceaux récités-chantés), 33 stotrd et autant
de Sastrd sur la base de I'agnistoma, PB. 20.3 en ahina. Forme simplifiée de l'atiratra.

X-1-3-5-4-3-les autres yaga.

Autre comparaison forte du SVB en rapport aux srauta sont les yaga a durée variable.
Aux rituels d'une journée, ekaha, aux rituels de deux a douze jours, ahina (dont les célebres
dvadasaha), aux rituels de treize jours a douze années, sattra et mahasattra, au cycle qui peut
s'étendre jusqu'a mille ans (336 000 j.), SVB honore ces différentes temporalités.

Les sattrasamavaidika sont détaillés jour apres jour dans le puspasiitra, 'arseyakalpa et
le ksudrakalpa. Ci-dessous ne figurent que les grands traits.

Les sattra (de douze a cent journées sont atiratra): dvadasaratra (commencant et
finissant par atiratra); trayodasaratra ; caturdasaratra ; paiicadasaratra ; aindrasodasaratra ;
prajapatehsaptadasaratra ; devanamastadasaratra ; vayohekavimsatiratra ; vimsatiratra ;
deux ekavimsatiratra ; dvavimsatiratra ; trayovimsatiratra ; deux caturvimsatiratra ;
pariicavimsatiratra ; sadvimsatiratra ; saptavimsatiratra ; astavimsatiratra ;
ekonatrimsadratra ; trimsadratra ; ekatrimsadratra ; dvatrimsadratra ; trayastrimsadratra ;
catustrimsadratra ; paiicatrimsadratra ; sattrimsadratra ; saptatrimsadratra ;
ekonacatvarimsadratra ; catvarimsadratra ; sept ekonapariicasadratra (vidhrti, yamatiratra,
anjanabhyanjana, samvatsarasammita, savituhkakubhah ; deux autres ekonaparicasadratra) ;
ekasastiratra ; Sataratra.

458 rituel décrit dans PB 20
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sattra (une année et plus) : gavamayana ; piirva paksa (premiere moitié) ; atiratra (1),
caturvimsaprayaniya (1), soit deux journées ; premier mois -quatre abhiplavasadaha (24)
prsthyasadaha (6), soit trente journées ; deuxieéme, troisieme, quatrieme, cinquiéme mois
équivalent au premier mois ; sixiéme mois: trois abhiplavasadaha (18), un prsthyasadaha (6),
abhijit, trois svarasama (3), vingt-huit journées +deux journées au début (2), visuvat au milieu
(1), soit trente journées ; septicme mois: trois svarasaman (3), visvajit (1), prsthyasadaha (6) et
trois abhiplavasadaha (18), soit 28 journées ; huitiéme mois: un prsthyasadaha (6) et quatre
abhipalavasadaha (24 journées), soit trente j