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INTRODUCTION

C’est aux chapitres 6 3 8 du livre biblique des Actes des apétres, composés par
évangéliste Luc entre 80 et 90, qu’Etienne (signifiant « couronne » en grec) apparait
pour la premiére fois. Peu de temps aprés Ascension, alors qu’une querelle vient
d’éclater, 2 Jérusalem, entre les judéo-chrétiens de langue grecque (Hellénistes) et ceux
de langue araméenne (Hébreux), Etienne, « un homme plein de foi et d’Esprit saint »,

fait sa premicre entrée en scéne :

En ces jours-13, le nombre des disciples augmentait, et les Hellénistes se
mirent 3 récriminer contre les Hébreux parce que leurs veuves étaient
oubliées dans le service quotidien. Les Douze convoquérent alors
I'assemblée pléniere des disciples et dirent : « Il ne convient pas que nous
délaissions la parole de Dieu pour le service des tables. Cherchez plutot
parmi vous, fréres, sept hommes de bonne réputation, remplis d’Esprit et de
sagesse, et nous les chargerons de cette fonction. Quant A nous, nous
continuerons a assurer la priére et le service de la Parole. » Cette proposition
fut agréée par toute I'assemblée : on choisit Etienne, un homme plein de foi
et d’Esprit saint, Philippe, Prochore, Nicanor, Timon, Parménas et Nicolas,
prosélyte d’Antioche ; on les présenta aux apdtres, on pria et on leur imposa

les mains'.

A la suite de son élection, Etienne se distingue par ses nombreux miracles et la
sagesse divine qui marque chacune de ses paroles (Ac 6, 8-10). Son enseignement
suscite toutefois une forte opposition ; il est alors faussement accusé de blasphémer
contre Mofse et contre Dieu (Ac 6, 9-11). Etienne comparait au Sanhédrin, auprés du
grand prétre, devant lequel il prononce un long discours (Ac 7, 2-53). Récapitulant
I'histoire d’Israél, Etienne fait surtout remarquer que le Temple de Jérusalem est
désormais dépassé. Citant un verset du livre d’Isaie, Etienne déclare, en effet, que Dieu
ne peut pas habiter dans une demeure construite par la main des hommes (Ac 7, 48-50).
Enfin, concluant que le Christ était le « Juste » (dixatog) que les prophétes avaient
annoncé et accusant les juifs de l'avoir assassiné (Ac 7, 52), Etienne voit, le regard tendu

vers les cieux ouverts, « la gloire de Dieu et Jésus debout a la droite de Dieu »

1. Acé6,1-6 (trad. TOB 2010).
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(Ac 7, 55-56). Scandalisées par les paroles d’Etienne, les foules se jettent sur lui,
Pemmenent hors de la ville, et le lapident sans autre forme de procés. Le narrateur des
Actes des Apdtres indique, en outre, que Saul, le futur Paul, assiste 2 cette scéne de
lapidation, non sans I'approuver (Ac 8, 1). Sensuit une violente persécution contre la
communauté de Jérusalem, durant laquelle Etienne est enseveli dans un endroit que le
texte des Actes des Apdtres ne précise pas : « Des hommes pieux ensevelirent Etienne et
firent sur lui de belles funérailles » (Ac 8, 2). Le récit de la vie d’Etienne, dans le

Nouveau Testament, s’arréte ici.

1. Qui est Etienne ?

Tandis que le ministére des personnages de Pierre et Paul est, dans les Actes,
décrit tout au long du livre, celui d’Etienne est concentré sur deux chapitres, les 6 et 7 ;
les deux premiers versets du chapitre 8 font seulement mention de ses funérailles et des
lamentations qui les accompagnérent. Hormis Ac 6-8, seules deux autres références a
Etienne sont attestées dans le Nouveau Testament. En Ac 11, 19, le narrateur rappelle
que le meurtre d’Etienne fut suivi d’une persécution et d’un exode d’un certain nombre
de chrétiens de Jérusalem. Ensuite, en Ac 22, 20, Paul rappelle une parole de
Jésus-Christ reque en vision, selon laquelle ce dernier afirme qu’Etienne est son

« témoin » (udpTug).

Sur la base du récit biblique, il reste difhcile de connaitre en détail la vie d’Etienne
tant les indices d’ordre biographique sont rares. En outre, Luc semble accorder plus
d’importance au discours d’Etienne, qui occupe presque tout le chapitre 7, qu’a son
ceuvre missionnaire a Jérusalem. Cependant, quelques éléments peuvent étre recueillis 2
la lecture du texte biblique. Tout d’abord, Luc le présente comme un « Helléniste® » ; a
ce titre, Etienne était un juif de langue grecque provenant de la Diaspora ou d’une ville
hellénistique de Palestine, sans que nous puissions déterminer plus précisément sa
région d’origine. Son élection par les apotres, les « Douze » (Ac 6, 2), suppose qu’il
faisait aussi partie de la communauté des premiers sectateurs de Jésus a Jérusalem, qui ne
recevront le titre de « chrétiens » (xpioTiavol) que plus tard (Ac 11, 26). Etienne était
également thaumaturge grice 2 la présence de 'Esprit saint en lui (Ac 6, 8). Méme si les
Actes ne le disent pas expressément, il était prédicateur et il se distinguait par sa sagesse

(Ac 6, 10) ; le long discours d’Ac 7, tissé de réminiscences bibliques et d’exhortations,

2. Sur les Hellénistes, voir TWNT II, p. 508-509 ; G. THeisseN, « Hellenisten und Hebrier (Apg 6, 1-6).
Gas es eine Spaltung der Urgemeinde? », dans H. Cancik, H. LICHTENBERGER et P. ScHirer (éds),
Geschichte — Tradition — Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel zum 70. Geburtstag, 111, Tiibingen, Mohr
Siebeck, 1996, p. 323-343 ; S. LtGasse, Stephanos. Histoire et discours d’Etienne dans les Actes des Apétres,
Paris, CERF, 1993 (LD 147), p. 185-189 ; S. C. MiMOUNY, Jacques le Juste, frére de Jésus de Nazareth, Bayard,
Montrouge, 2015, p. 345-348.
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confirme bien que Luc le percevait aussi comme un prédicateur et un controversiste. Le
texte des Actes est ambigu au sujet de la nature de I'exécution d’Etienne ; il est difficile
de déterminer sl s’agit d'un lynchage incontrolé ou d’un procés en bonne et due
forme. Cependant, il semblerait plus probable que la mort d’Etienne fiit ordonnée par
les autorités juives, notamment le Sanhédrin et le grand prétre, puisqu’Etienne a di
comparaitre devant ces derniers (Ac 6, 13 ; 7, 1)°. Quant au lieu de son martyr, Ac 7, 58
indique laconiquement qu’il était situé « hors de la ville » (#w Tfic méAews) de Jérusalem.
Enfin, Etienne fut inhumé par des hommes dévots, mais dans un endroit que Luc ne
précise pas non plus. La date de sa mort reste incertaine, mais S. Dockx a proposé, avec
quelques arguments convaincants, de la situer entre Piques 36 et Piques 37 de notre

ere’,

2. Un saint dans Uhistoriographie : une histoire en attente

Cependant, malgré sa brieveté, la geste biblique d’Etienne assura au personnage
une postérité remarquable dans Ihistoire. En effet, Etienne fut, et reste, un des saints les
plus populaires du christianisme. Il est considéré a la fois comme le premier martyr
(« protomartyr ») et le premier diacre’. Nombre de villes, lieux-dits et églises portent
son nom°’. L’iconographie qui lui est consacrée, depuis le Moyen Age, se distingue par
sa richesse et sa diversité’. Sa féte, le 26 décembre, est une des dates les plus importantes
du calendrier chrétien ; elle est un jour chémé dans nombre de pays, notamment en

Europe du nord.

Pourtant, en dépit de cette histoire 2 succés, aucune monographie consacrée a
Phistoire du culte d’Etienne n’a vu le jour. Une premiére raison de ce désintérét
apparent s’explique par le poids que les biblistes ont accordé a Pétude exégétique
d’Ac 6-8 au détriment de la recherche sur lhistoire de la réception de la hgure
d’Etienne durant I’Antiquité et le Moyen Age. On peut dénombrer, 4 ce jour, une
dizaine de monographies dédiées au commentaire exégétique d’Ac 6-8° ; de surcroit, la

plupart de ces publications s’intéressent exclusivement au contenu et a la forme du

3. Sur la question controversée de la nature de I'exécution d’Etienne et des conditions dans lesquelles elle
fut menée, voir la discussion dans C. K. Barrert, A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the
Apostles, 1, Edimbourg, T&T Clark, 1994, p. 379-382.

4. S. Dockx, « Date de la mort d’Etienne le Protomartyr », Biblica 55 (1974), p. 65-73.

5. Ceest ainsi que la derniére édition du martyrologe romain le présente : protomartyris [...], primus e
septem diaconis (voir Mart. rom., p. 687).

6. Cf. E. Ewig, « Die Kathedralpatrozinien im rémischen und im frinkischen Gallien, » HJ 79 (1960),
p- 40-46.

7. Voir LCI VIII, col. 395-403 ; L. RéAuU, Iconographie de Uart chrétien, 111, Iconographie des saints, 1, Paris,
PUF, 1958, p. 444-456.

8. Pour une liste de ces publications, voir infra p. 34, n. 12.
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discours d’Etienne en Ac 7. Une seconde raison que l'on peut invoquer est la
complexité et la richesse du dossier d’Btienne. On ne compte pas moins d’une centaine
d’homélies, Passions légendaires ou encore récits de translation de reliques relatifs au
protomartyr ; en outre, 'examen de ces textes requiert des compétences linguistiques
étendues, car ils ont été transmis en une dizaine de langues différentes. De plus, il reste
encore de nombreuses piéces inédites qui n’ont pas encore été recensées. A cela il faut
ajouter les histoires ecclésiastiques, les chroniques et les textes liturgiques, qui
fournissent autant de données indispensables pour l'étude du culte d’Btienne. Enfin, il
est indispensable de prendre en considération les traces archéologiques, notamment les
sanctuaires Saint-Etienne A I’époque antique, si 'on veut éclairer les sources littéraires a

disposition.

Les premiéres études consacrées a la réception de la higure d’Etienne et 4 son culte
ont vu le jour 2 partir du xix° siécle. Il s’agit essentiellement d’articles d’encyclopédie,
qui présentent des résumés utiles mais peu approfondis. Nous signalerons le Dictionnaire
de la Biblé’, son Supplémentm, le Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgien, le
Dictionnaire de spiritualité” et la Bibliotheca sanctorum”. Nous reléverons surtout les
articles de F.-M. Abel dans le Supplément au Dictionnaire de la Bible et celui de
G. D. Gordini et M. Liverani dans la Bibliotheca sanctorum, qui consacrent plusieurs
pages aux Passions légendaires d’Etienne, en particulier aux textes slavons édités par
L. Franko'. Larticle d’'H. Leclercq, publié en 1922 dans le Dictionnaire d’archéologie

chrétienne et de liturgie, se distingue par sa richesse et le détail des informations fournies”.

A cela il faut ajouter les quelques pages consacrées a Etienne dans des ouvrages
généraux portant sur lhistoire du culte des saints. Le Bollandiste H. Delehaye, dans Les
origines du culte des martyrs, présente un trés bref résumé de I'invention des reliques en
415 et de leur translation'. P. Peeters, dans ses études d’hagiologie, parues dans les

Subsidia hagiographica, présente succinctement lhistoire de I'invention des reliques

9. DBII, 2, col. 2033-2035.
10. SDB I, col. 1132-1146.
11. DACL V, 1, col. 624-671.
12. DSV, 2, col. 1477-1481.
13. BS XI, col. 1376-1392.

14. 1. FRANKO, Anokpichu i necendu 3 ykpaincokux pykonucis (Monumenta linguae nec non litterarum ulkraino-
russicamm), III, Lviv, Haknagom HaykoBoro Tosapuctsa imenu llleBuenka, 1902, p. 28-33 ; 256-259.

15. 1l présente un commentaire détaillé du récit de Iinvention des reliques d’Etienne. 1l est aussi
longuement question des sanctuaires Saint-Etienne de Palestine ; lauteur y liste toutes les attestations
littéraires jusqu’au xvr° siécle et résume les résultats des fouilles archéologiques menées dans les années 1880
sur le site de la basilique d’Eudocie  Jérusalem.

16. H. DELEHAYE, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, Société des Bollandistes, *1933 (SH 20),
p. 80-82.
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d’Etienne. V. Saxer, dans un ouvrage majeur dédié au culte des saints en Afrique 2
’époque antique, a écrit un sous-chapitre au sujet le protomartyr ; son étude reste
circonscrite au culte d’Etienne en Afrique’®. Plus récemment, dans une thése publiée en
2015, E. Cronnier évoque, parmi d’autres inventions de reliques, celle d’Etienne. Son
résumé, d’une quinzaine de pages, est fort utile mais lauteur ne prend pas en compte
une grande partie de piéces importantes du dossier, notamment celles en langues
orientales””. En revanche, son examen du contexte historique et théologique de
I'invention, présentée briévement dans la troisiéme partie de son ouvrage, s’aveére trés

pénétrant.

La place d’Etienne dans la littérature patristique est particuliérement méconnue.
Notons les deux notices suivantes, qui demeurent incomplétes : celles de V. Saxer, dans
Pédition du De miraculis par J. Meyers, et celle de S. Voicu, en appendice de I’édition

des homélies d’Amphiloque d’Iconium dans les Sources chrétiennes™.

En revanche, la question de la localisation et de I'histoire des églises Saint-Etienne
de Jérusalem a suscité de nombreuses contributions scientifiques a la fin du xix® et dans
le premier quart du xx° siecle. M.-J. Lagrange publia, sous le titre Saint Etienne et son
sanctuaire d Jérusalem, une monographie consacrée a la basilique d’Eudocie.
C. Mommert, en 1912, élargit son enquéte 2 tous les sanctuaires de Jérusalem dans une
publication intitulée Saint Etienne et ses sanctuaires d Jérusalem™. Les publications se
multipliérent dans les années 1900 lors de la querelle entre I'assomptioniste S. Vailhé et
le dominicain M.-]. Lagrange, qui ont défendu des théses opposées au sujet de
Pemplacement de la basilique eudocienne. Le Bollandiste P. Peeters tenta, au cours de

ces échanges quelquefois virulents, de se poser en arbitre”. Relevons également les

17. P. Peeters, Orient et Byzance. Le tréfonds oriental de hagiographie byzantine, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 1950 (SH 26), p. 53-58.

18. V. SAXER, Morts, martyrs, reliques en Afriquc chrétienne aux premiers siecles. Les témoignages de Tertullien,
Cyprien, et Augustin d la lumiére de l’archéologie africainc, Paris, Beauchesne, 1980 (TH 55), p. 245-279.

19. E. CRONNIER, Les inventions de reliques dans 'Empire romain d'Orient (1v°-vi° s.), Turnhout, Brepols,
2015 (Hagiologia 11), p. 86-101.

20. V. SAXER, « Aux origines du culte de saint Etienne protomartyr. La préhistoire de la révélation de ses
reliques » dans J. Mevers (éd.), Les miracles de saint Etienne. Recherche sur le recueil pseudo-augustinien
(BHL 7860-7861), Turnhout, Brepols, 2006 (Hagiologia 5), p. 37-46 ; S. Voicu, « Les mentions
d’Etienne » dans M. BONNET et J. Voicu (éds), Amphiloque d’Iconium. Homélies, 11, Paris, Cerf, 2012
(SC 553), p. 360-362.

21. M.-]. LAGRANGE, Saint Etienne et son sanctuaire a Jérusalem, Paris, Alphonse Picard et fils, 1894.

22. C. MOMMERT, Saint Etienne et ses sanctuaires a Jérusalem, Jérusalem, E. Haberland — A. Picard et fils,
1912.

23. S. VAILHE, « Les monasteres et les églises Saint-Etienne a Jérusalem », EO 8 (1905), p. 78-86 ; ID., « Les
églises Saint-Etienne 3 Jérusalem », ROC, 2° série, 2 (1907), p. 70-89 ; M.-]. LAGRANGE : « Le lieu de la
lapidation de S. Etienne », RB 9 (1900), p. 142-143 ; Ip., « Le lieu du martyre de saint Etienne », RB, N.S.,
1 (1904), p. 465-474 ; Ip., « Le sanctuaire de la lapidation de saint Etienne 3 Jérusalem », ROC, 2° série, 2
(1907), p. 414-428 ; Ip., « Le sanctuaire de la lapidation de saint Etienne a Jérusalem (suite) », ROC, 2°
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études fouillées de L. H. Vincent et F.-M. Abel sur la Sainte-Sion et la basilique
eudocienne dans leur remarquable somme, [érusalem nouvelle**. Toutefois, depuis la
parution de ces études, la question des sanctuaires Saint-Etienne n’a pas du tout été
renouvelée. Seul S. C. Mimouni a apporté une contribution a cette question dans un
article paru il y un peu de moins vingt ans, traitant de la Sainte-Sion®. Enfin, les
notices de P. Maraval, dans son inventaire des loca sancta d’Orient, bien qu’elles soient

utiles, demeurent trés succinctes®.

C’est véritablement le travail du regretté F. Bovon qui a marqué une rupture dans
Pétude du dossier d’Etienne. 1l est le premier 4 avoir posé les jalons d’une histoire de la
réception de la figure d’Etienne dans le christianisme ancien. Dans un article paru en
2003 dans la Harvard Theological Review”, F. Bovon s’est efforcé de présenter toutes les
piéces du dossier d’Etienne qu’il connaissait, qu’elles soient conservées en latin, en grec
et dans les langues orientales ; Iirlandais n’est pas non plus omis. Il a également
recueilli, dans la mesure du possible, les mentions du protomartyr dans la littérature
chrétienne jusqu’au vi° siécle. Enfin, il a fourni des commentaires pénétrants sur la
topographie et I'archéologie des sanctuaires Saint-Etienne. Larticle de F. Bovon est
ainsi la premiére tentative d’aborder le dossier d’Etienne dans la totalité de ses aspects
philologiques, historiques et archéologiques. Signalons également deux autres études
sur la réception d’Etienne dans le christianisme ancien, qu’il publia en 2005 et en 2015,
dans lesquelles il tente de définir le statut des Passions légendaires d’Etienne par rapport
aux textes bibliques et apocryphes®. La contribution de F. Bovon au dossier d’Etienne
est également remarquable dans le champ de ’édition de textes. En collaboration avec
B. Bouvier, il a édité trois pieces grecques tirées de témoins manuscrits de valeur : une

Passion, une forme inconnue de la Révélation et une translation de reliques®. Bien qu’il

série, 3 (1908), p. 1-19 ; P. PeeTERs, « Le sanctuaire de la lapidation de s. Etienne. A propos d’une
controverse », AnBoll 27 (1908), p. 359-368 ; Ip., « Un dernier mot sur les églises S.-Etienne 3 Jérusalem »,
ROC, 2 série, 3 (1908), p. 20-23.

24. L. H. VINCENT et F.-M. ABEL,]érusalem. Recherches de topographie, d’archéologie et d’histoire. H.]émsalem
nouvelle, fasc. 3, Paris, J. Gabalda, 1922, p- 421-481; ID.,]érusalem. Recherches de topographie, d’archéologif et
dhistoire, 11, Jérusalem nouvelle, fasc. 4, Paris, J. Gabalda, 1926, p. 744-804.

25. S. C. Mimoun, « La synagogue “judéo-chrétienne” de Jérusalem au Mont Sion. Texte et contexte »,
POC 40 (1990), p. 215-234 (repris dans S. C. Mimount, Le Jjudéo-christianisme ancien, Paris, Cerf, 1998,
p- 369-387).

26. P. MaRaVAL, Lieux saints et pélerinages d’Orient. Histoire et géographie, des origines a la conquéte arabe,
Paris, CERF - CNRS Editions, 32011, p- 257-258 ; 265-267.

27. E. Bovon, « The Dossier on Stephen, the First Martyr », HTR 96.3 (2003), p. 279-315.

28. F. Bovon, « Beyond the Book of Acts : Stephen, the First Christian Martyr, in Traditions Outside the
New Testament Canon of Scripture », PRS 30 (2005), p. 93-107 ; Ip., « “Useful for the Soul”: Christian
Apocrypha and Christian Spirituality », dans A. GReGory and C. TUCKETT (éds), The Oxford Handbook of
Early Christian Apocrypha, Oxford, OUP, 2015, p. 185-195 (p. 189-191 sur Etienne).

29. BHG 1649c (Vaticanus gr. 679 ; X1° 5.), éd. F. BovoN et B. BOUVIER, « Etienne le premier martyr : du
livre canonique au récit apocryphe », dans C. BREYTENBACH et J. SCHROTER (éds), Die Apostelgeschichte und
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existe des études secondaires plus récentes”, les travaux de F. Bovon constituent le
point de départ fondamental pour toute étude du dossier d’Etienne. C’est dans ce sillage
que nous avons construit notre enquéte puisque les travaux de F. Bovon ouvrent des

perspectives multiples, aussi bien historiques, philologiques qu’archéologiques.

Ce panorama met en évidence un paradoxe : un saint aussi célebre qu’Etienne a
suscité un intérét historiographique bien modeste. F. Bovon, dans son article de 2003,
le regrettait déja’'. Ce désintérét se ressent, de fagon symptomatique, dans I'inventaire
des textes apocryphes du Nouveau Testament, la Clavis apocryphorum Novi Testamenti,
éditée par M. Geerard™. Y sont listés seulement quatre textes pour le protomartyr : trois
Passions (en arabe, arabe et géorgien) et une homélie copte. Le lecteur pourra
contraster cette maigre récolte avec notre propre inventaire, fruit de patientes
recherches, qui ne présente pas moins de cent trente-sept textes”. En outre, beaucoup
de ces études sont anciennes, en particulier celles portant sur les sanctuaires de
Jérusalem. Depuis les travaux des dominicains de IBcole biblique de Jérusalem au
tournant des années 1900, cette question n’a pas été réouverte ; les chercheurs actuels
continuent de considérer pour acquis les hypothéses de M.-]. Lagrange™, malgré les
apports de la recherche récente sur la construction idéologique et architecturale de la
Jérusalem chrétienne durant I’Antiquité tardive. En raison de I'absence d’une enquéte
générale sur Etienne, il s’avere indispensable de restituer la genése et I'histoire du culte
de cette figure de sainteté dans ’Antiquité. Comme nous Iavait confié F. Bovon, lors

d’une réunion annuelle de PAELAC?, Thistoire du culte d’Etienne et ’écude compléte

die hellenistische Geschichtsschreibung. Festschrift fiir Eckhard Pliimacher zu seinem 65. Geburtstag. Leyde —
Boston, Brill, 2004, p. 309-331 ; BHG 1648x (Sinaiticus gr. 493 ; vi-ix° s.), éd. F. BOvoN et B. BOUVIER,
« La révélation d’Etienne ou l'invention des reliques d’Etienne, saint premier martyr (Sinaiticus graecus
493) », dans A. Frey et R. GOUNELLE (éds), Poussiéres de christianisme et de Jjudaisme antiques, Lausanne,
éditions du Zébre, 2007, p. 79-105 ; BHG 1650 (Vaticanus palatinus gr. 317 5 x° s.), éd. F. BovoN et
B. BOUVIER, « La translation des reliques de saint Etienne le premier martyr », AnBoll 131 (2013), p. 5-50.

30. Relevons 'ouvrage de S. C. Mimouni consacré 4 Jacques le Mineur, dans lequel il dédie deux chapitres
3 Etienne (S. C. MiMouNI, Jacques le Juste, frere de Jésus de Nazareth, Bayard, Montrouge, 2015,
p- 331-396.). Tandis que le premier propose une discussion exégétique d’Ac 6-8, avec un accent particulier
sur la question des Hellénistes, le second est une présentation des piéces du dossier d’Etienne. Ce chapitre
n’apporte pas de nouveautés remarquables par rapport i larticle de F. Bovon, dont il reprend la
présentation générale. Quant 2 la question des sanctuaires Saint-Etienne, S. C. Mimouni présente le status
quaestionis, résumant succinctement, pour la question de la Sainte-Sion, les conclusions de son article
publié en 1990. Enfin, il ajoute, en appendice, la version francaise de la Révélation d’Etienne latine, publiée
en 1894 par M.-]. Lagrange.

31. F. Bovon, « The Dossier... », p. 285 : « What strikes the reader of contemporary scholarship on Acts is
the lack of interest in the reception or transmission of the Stephen stories in the ancient church. »

32. M. Geerarp (éd.), Clavis apocryphorum Novi Testamenti, Turnhout, Brepols, 1992, p. 186.
33. Cf. Clavis, p- 623-660.

34. Voir, encore récemment, S. C. MIMOUNI, Jacques le Juste..., p. 384-385 et E. CRONNIER, Les inventions...,
p- 97.

35. Association pour I'étude de la littérature apocryphe chrétienne.
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de son dossier hagiographique restent entiérement  faire. Notre présent travail tente de

satisfaire, dans la mesure du possible, ce desideratum de F. Bovon.

3. Outils et méthodes pour reconstituer Phistoire du cule d’Etienne dans l’Antiquité

Notre objectif, au cours de ce travail de thése, sera ainsi d’étudier de quelle
maniére le culte d’Etienne est né et a pris forme dans PAntiquité, du 1 jusqu’au
vI° siécle. Le choix de ce bornage chronologique s’explique pour deux raisons. Une
premiére tient au fait que le culte d’Etienne se stabilise définitivement au vi° siecle. En
Palestine, la date de sa célébration se fixe au 27 sous 'empereur Justinien. A la fin du
vI° siecle a également lieu la derniére grande translation de reliques, a destination de
Rome. En outre, les traits propres a son culte se fixent dés I'’Antiquité tardive et
perdurent ainsi par la suite. La période de formation du culte d’Etienne, au terme de
plusieurs mutations, semble ainsi s’achever au cours du vi° siecle. Une deuxiéme raison
tient au fait que les sources relatives au culte de saint Etienne se révélent beaucoup
moins abondantes pour les siécles ultérieurs. Alors que notre documentation s’avére
exceptionnellement riche pour les v* et vi° siécles, elle semble quasiment muette pour
les périodes suivantes. La raison d’un tel changement réside certainement dans les
incursions vandales et arabes, durant lesquelles de nombreux lieux de culte furent rasés.
Il reste toutefois trés difhcile de déterminer dans quelle mesure les sanctuaires d’Btienne
patirent de ces invasions ; A partir de cette époque-1a, restituer l'histoire du culte du
protomartyr devient une entreprise incertaine, faute de documentation appropriée.
Nous prendrons donc, pour limites chronologiques, I'année 37, date supposée de la

lapidation d’Etienne, et 589, année de la translation de ses reliques 2 Rome.

Cest dans ce cadre temporel que notre enquéte tichera de montrer comment le
juif de langue grecque des Actes des apdtres est devenu le saint chrétien des calendriers et
commémoraisons liturgiques. Nous tenterons de défnir par quels canaux la figure
biblique d’Etienne s’est transmise dans I’Eglise ancienne et selon quelles modalités elle a
été faconnée et utilisée par les chrétiens au cours des premiers siecles de notre ére. Il
sagira également de rendre compte de la rapide et large diffusion de son culte et de
décrire les diverses formes qu’il a revétues dans les différentes régions du pourtour
méditerranéen, de la Palestine a la Gaule, en passant par I'’Afrique du Nord. Cet examen
ne se résumera pas a lhistoire des pratiques cultuelles autour de saint Etienne mais il
tentera d’embrasser tous les aspects de son culte, qu’ils soient liturgiques, littéraires,
théologiques et topographiques. Car le culte d’Etienne met en jeu un réseau complexe
de facteurs religieux, sociaux et culturels qu’il nous incombera de documenter, définir
et décrire. De la sorte, nous analysons le culte d’Etienne comme un révélateur des

pratiques sociales dans la perspective offerte par I'anthropologie historique. Le culte
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d’Etienne sera donc envisagé comme un « fait social total »* dont nous tacherons de
comprendre la richesse et la multiplicité des enjeux. Nous n’insisterons jamais assez sur
la nécessité d’une telle entreprise tant la figure d’Etienne a eu, au cours des siécles, des
répercussions cruciales sur lhistoire christianisme et la construction de lidentité

chrétienne.

Afn de parvenir 4 saisir ce fait social total, nous mettrons 2 profit, premiérement,
nos compétences philologiques. Nous étudierons 'ensemble des sources primaires a
disposition, en privilégiant celles qui concernent la période s’achevant au vi° siécle,
terme chronologique de notre enquéte. Nous prendrons appui sur tous les textes
pertinents pour létude de saint Etienne, qu'ils soient bibliques, patristiques,
hagiographiques, apocryphes, historiographiques et liturgiques. Quant au dossier
hagiographique d’Etienne, dont létude est centrale pour notre recherche, nous
aborderons tous les genres attestés : 1) Passions, 2) inventions, 3) translations, 4) recueils
de miracles et 5) homélies. En outre, nous étudierons ces textes dans toutes les langues
dans lesquelles ils ont été préservés, A savoir en grec, latin, syriaque, araméen christo-
palestinien, copte, arabe, éthiopien, géorgien, arménien, slavon, moyen-irlandais et
vieil-anglais. Notre connaissance de ces langues, acquises au prix de longues années
d’apprentissage, permettra de procéder 3 une analyse philologique poussée de ces

sources afin d’en évaluer et révéler I'importance pour l'histoire du culte d’Etienne.

Deuxiémement, sur la base de cet examen philologique, notre travail de
recherche aura pour objectif principal de retracer Thistoire de la genése et du
développement du culte d’Etienne, sous toutes ses formes, depuis les Actes des apétres
jusqua la fin du v siecle. Qu'il s'agisse de la construction de sanctuaires, de la
production de textes hagiographiques ou de lutilisation de ses reliques, nous nous
efforcerons non seulement de décrire la fagon dont la figure d’Etienne a marqué
Phistoire et la géographie chrétiennes, mais aussi de déceler les raisons générales et
particuliéres qui présidérent 2 I'éclosion et 4 la diffusion de son culte. A cette fin, nous

nous appuierons sur les travaux les plus récents sur 'hagiographie”, le culte des saints™

36. Le « fait social » a d’abord été théorisé par E. Durkheim dans Les régles de la méthode sociologique (Paris,
1894). M. Mauss en a notamment proposé une application pour le don, qu’il considérait comme un fait
total social (cf. M. Mauss, Essai sur le don. Forme et raison de l’échange dans les sociétés archa'l'ques, Paris, PUF,
°2012 ; publié originalement en 1923-1924). Le « fait social total » se définit comme un fait mettant en
branle la totalité de la société et de ses institutions, et touchant chaque membre d’une société.

37. Notons les deux récents volumes édités par S. Errnymiapis, The Ashgate Companion to Byzantine
Hagiography, Farnham — Burlington (VT), Ashgate, 2011-2014. Le second volume contient une série de
contributions originales, explorant des sujets comme le lectorat des Vies de saints, les genres
hagiographiques ou I’étude des textes hagiographiques pour l'histoire économique et sociale de Byzance.
Nous signalons aussi l'approche fructueuse de M. Goullet, qui examine les textes hagiographiques avec les
outils narratologiques mis au point par G. Genette : M. GOULLET, Ecriture et réécriture hagiographiques. Essai
sur les réécritures de Vies de saints dans IOccident médiéval (virf-xur s,), Turnhout, Brepols, 2005
(Hagiologia 4).

38. Citons notamment P. BrowN, The Cult of the Saints, Londres, SCM Press, 1981, ouvrage qui a
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et P'histoire politique et religieuse de la Méditerranée antique™. Le recours a ces sources
secondaires permettra d’éclairer le contexte dans lequel le culte d’Etienne a émergé et

d’en saisir les multiples ressorts et évolutions.

Enfin, il nous parait également indispensable de ne pas restreindre ’étude du culte
aux traces textuelles et archéologiques mais de I'insérer dans son contexte social. A ce
titre, nous prendrons en compte apport des sciences sociales, en particulier de
anthropologie religieuse, pour I’étude du culte d’Etienne. Ces recherches seront d’'une
aide indispensable pour mieux saisir le role et la place du protomartyr dans la
construction de l'identité chrétienne® et I’élaboration, au cours des 1v¢ et V¢ siécles,
d’une nouvelle topographie sacrée, dans laquelle les lieux saints de la mémoire

d’Etienne ont joué un rdle central®.

4. Des Actes des apétres a la diffusion internationale du culte : retracer les chainons
manquants

Quelques axes de réflexion orienteront particulierement notre recherche.

Premiérement, la question du passage du texte des Actes des apdtres a I'instauration d’un

profondément renouvelé la question du culte des saints. Méme si quelques critiques et nuances ont été
apportées aux hypothéses de P. Brown, sa contribution reste incontournable. Pour une présentation
succincte des révisions critiques des théses de P. Brown, depuis la parution de The Cult of the Saints, voir
R. M. Pricg, « Martyrdom and the Cult of Saints », dans S. A. Harvey et D. G. Hunter (éds), The Oxford
Handbook of Early Christian Studies, Oxford, OUP, 2009, p. 808-825, surtout p. 811-815. Citons également
les ouvrages collectifs suivants, parus ces derniéres années : B. Caseau, J.-C. CHEYNET et V. DEROCHE (éds),
Pelerinages et lieux saints dans 'Antiquité et le Moyen /ige. Meélanges offerts a Pierre Maraval, Paris, AACHCB,
2006 (CRHCB, Monographies 23) ; J. DuranD et B. FLusiN (éds), Byzance et les reliques du Christ, Paris,
AACHCB, 2004 (CRHCB, Monographies 17) et P. A. Haywarp (éd.), The Cult of Saints in Late Antiquity
and the Middle Ages. Essays on the Contribution of Peter Brown, New York, OUP, 1999. Deux monographies
récentes, qui ont été fort utiles pour notre recherche, sont a relever : E. Bozoky, La politique des reliques de
Constantin a Saint Louis. Protection collective et légitimation du pouvoir, Paris, Beauchesne, 2006 ;
E. CRONNIER, Les inventions de reliques dans 'Empire romain d’Orient (v-vi® s.), Turnhout, Brepols, 2015
(Hagiologia 11). Citons enfin louvrage de L. Gric, Making Martyrs in Late Antiquity, Londres,
Duckworth, 2004, qui, bien quil se concentre sur Iltalie et I'Afrique, propose d’intéressants
questionnements et de nouvelles perspectives pour 'étude générale du culte des martyrs dans I’Antiquité
tardive (iv-v° siecles).

39. Citons, entre autres, louvrage récent de H. SvaN, Palestine in Late Antiquity, New York, OUP, 2008.

40. Des récents travaux ont exploré la question de la place du martyre dans la construction de la mémoire
et de Didentité chrétiennes : voir notamment C. Moss, The Myth of Persecution. How Early Christians
Invented a Story quartyrdom, New York, HarperCoHins, 2013 ; E. A. CASTELLI, Martyrdom and Memory:
Early Christian Culture Making, New York, Columbia University Press, 2004 et J. Perkins, The Suffering
Self.‘ Pain and Narrative Representation in the Early Christian Era, Londres — New York, Routledge, 1995.

41. Citons l'ouvrage classique de M. Halbwachs, paru en 1941, dont les observations n’ont rien perdu de
leur acuité. Il vient d’étre réédité en 2017, avec une riche introduction et une série d’études récentes :
M. HaLBwacHS, La fopographie légendaire des Evangiles en Terre sainte, Paris, Quadrige *2017. Plus
récemment, A. S. Jacobs s’est particuliérement intéressé a la construction de Jérusalem, en opposition au
judaisme, comme Ville sainte du christianisme : A. S. Jacoss, Remains of the Jews: The Holy Land and
Christian Empire in Late Antiquity, Stanford (CA), Stanford University Press, 2004.
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culte constitue le principal probléme que nous voulons résoudre. En effet, comment un
culte a-t-il pu prendre naissance autour d’un personnage qui ne semble connu que par
le texte des Actes des apétres ? Surtout comment peut-on rendre compte du décalage
chronologique entre la mort d’Etienne, en 37, et le début effectif de son culte, en 415,
lors de la découverte de son tombeau ? La question de la transmission de la mémoire
d’Etienne, durant les quatre premiers siécles de notre ére, mérite d’étre élucidée si nous
souhaitons mieux comprendre les conditions dans lesquelles ce saint devint un objet de

vénération.

Deuxiémement, la découverte de ses reliques, en 415, suscite de nombreuses
interrogations. Comment, mort en 37, ne fut-il exhumé qu’en 415 ? Pourquoi, mort a
Jérusalem, fut-il retrouvé caché dans village de la campagne palestinienne ? Dans le
contexte de la Palestine du v* siecle, quel intérét particulier cette découverte sert-elle et
qui en sont les acteurs ou les promoteurs ? Nous tenterons de trouver des réponses
satisfaisantes A ces questions a la lumiére des circonstances dans lesquelles ses reliques

furent « inventées » en 415.

Une troisiéme piste a explorer concernera les raisons du rapide succes du culte
d’Etienne. Moins d’une décennie apres la découverte de son tombeau, ses reliques
furent partagées et disséminées jusqu’en Syrie, a l’est, et en Gaule, a 'ouest. Pourquoi
Etienne a-t-il suscité autant de convoitises en un temps si bref ? On s’intéressera ainsi
aux étapes de la diffusion spatiale de son culte, en prenant soin d’étudier les lieux
marqués par la présence du saint. Au cours du v siecle, I'apparition de nombreux lieux
de culte, l'instauration de nouvelles formes de liturgie et la production de réécritures
litéraires de son martyre témoignent de cet engouement. Il conviendra, en
conséquence, de saisir les raisons pour lesquelles le culte de saint Etienne, dés ses débuts,
a marqué, de maniére décisive, la liturgie, ’hagiographie et la topographie chrétiennes

antiques.

Enfin, un autre axe de réflexion a envisager portera sur la fagon dont larrivée
d’Etienne, manifestée par la présence de ses reliques, a subitement provoqué, dans
certaines régions, des violents conflits entre les chrétiens et les représentants d’autres
confessions. Que ce soit contre les chrétiens hétérodoxes, les juifs ou les paiens, les
reliques d’Etienne furent utilisées comme une arme de conversion. Pourquoi
précisément saint Etienne fut-il invoqué, au V° siécle, comme le nouveau champion de
Porthodoxie chrétienne, notamment dans des régions ou les chrétiens se trouvaient en
minorité ? Notre enquéte devra déterminer pour quelles raisons Etienne fut percu,
notamment par les évéques, comme l'avocat de la cause orthodoxe et le patron de

I’Eglise triomphante.

Nous entendons, d’abord et avant tout, retracer Ihistoire du culte d’Etienne, du

I au vr° siécle. C’est donc selon un plan chronologique que nous développerons les
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quelques réflexions esquissées ci-dessus. Notre exposé se déroulera ainsi en trois grandes

parties, correspondant a trois grandes étapes de Ihistoire du culte d’Etienne.

La premiére partie, intitulée « Genése d’un martyr chrétien (37-415) »,
s'intéressera a la préhistoire du culte d’Etienne, de sa mort en 37 A linvention de ses
reliques en 415. Le chapitre premier proposera une réflexion exégétique sur la
rédaction d’Ac 6-8 ; il y sera notamment question des sources et des modeles littéraires
que Luc a eus a sa disposition pour la composition du discours et du martyre d’Etienne.
La question de la transmission de la mémoire d’Btienne durant les premiers siécles,
notamment au travers de la circulation du texte des Actes des apétres et des exempla
bibliques, sera ensuite abordée. Le chapitre deuxiéme est une étude détaillée de la
réception de la iigure d’Etienne dans la littérature patristique, entre le 11° et le début du
v¢ siécle. En sappuyant sur les nombreux témoignages des écrivains de cette époque,
nous ticherons de découvrir les diverses maniéres dont Etienne était, avant I'invention

de ses reliques, percu et regu parmi les chrétiens d’Orient et d’Occident.

La deuxiéme partie de notre thése, qui constitue le coeur de notre travail, sera tout
entiere consacrée A la naissance du culte d’Etienne a Jérusalem : « L’invention d’un saint
hiérosolymitain (415-460) ». En partant de I'invention de ses reliques et en allant
jusqua la fondation de la célebre basilique eudocienne en 460, nous ticherons de
comprendre pour quelles raisons et dans quelles circonstances la découverte d’Etienne
fut un événement de prime importance pour lhistoire de la Ville sainte. Le chapitre
troisiéme traitera de linvention d’Etienne et tentera d’éclaircir le role de évéque de
Jérusalem, Jean II, en lien avec les controverses théologiques qui ébranlérent la Palestine
au début v© siecle. Le chapitre quatriéme se concentrera sur le probléme de histoire et
de la localisation des sanctuaires d’Etienne 2 Jérusalem : la Sainte-Sion, I’église du
Cédron, les martyria de Mélanie et la basilique d’Eudocie. A l'aide de documents
hagiographiques inédits et de nouvelles approches, nous proposerons une discussion
renouvelée de la question, que les résultats des recherches les plus récentes sur la
construction de Jérusalem comme ville sainte du christianisme ne manqueront pas
d’éclairer. Le chapitre suivant sera consacré i lanalyse philologique et littéraire de
plusieurs Passions d’Etienne, produites dans le sillage de I'invention de 415. Nous
essaierons de recouvrer leur milieu de production et de déterminer les liens que ces
différents textes, conservés en grec, slavon et géorgien, entretiennent entre eux. Enfin,
au chapitre sixiéme, la question de la date liturgique de la Saint-Etienne sera au cceur de
nos discussions. Nous tenterons de montrer que les fluctuations observées entre le 26 et
le 27 décembre doivent étre corrélées aux controverses touchant la date de la Nativité

qui eurent lieu en Palestine aux v© et vi° siécles.

Dans la troisitme partie de notre thése, intitulée « Un nouveau patron

international (415-589) », nous nous fixerons pour objectif de rendre compte de la
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diffusion du culte d’Etienne dans toute la Méditerranée, en suivant le chemin parcouru
p
par ses reliques lors des translations dont elles firent 'objet au cours des v° et vi° siécles.
Dans le chapitre septiéme, l'analyse philologique des récits de translation des reliques
d’Etienne 3 Constantinople et Rome sera complétée par Iétude historique de
Pémergence de linstitution pentarchique. En effet, la course aux reliques, dont celles du
protomartyr, ne peut se comprendre que dans le contexte d’une rivalité croissante entre
les capitales religieuses de 'Empire, qui tentent d’accumuler les souvenirs matériels des
P g pire, q
héros de Thistoire chrétienne en vue d’asseoir leur prestige et leur légitimité. Le
chapitre huitiéme sera entiérement consacré au foisonnant dossier africain d’Etienne.
En croisant documents littéraires et archéologiques, nous tenterons de décrire de
g1q
quelles maniéres le culte d’Etienne s’est rapidement enraciné en Afrique dés l'arrivée de
ses reliques en 416. 1l sera surtout question du probléme de lutilisation de la figure
d’Etienne comme nouveau patron de I'Eglise catholique, au nom duquel les évéques
africains ont combattu donatistes et pajens. A ce titre, le role d’Augustin d’Hippone,
qui ne saurait étre sous-estimé, fera 'objet d’un traitement particulier. En dernier lieu,
le chapitre neuviéme, en étroite continuité avec le précédent, tentera de résoudre la
nature du lien entre la figure spécifique de saint Etienne et la question de antijudaisme
g pecinq q 1
chrétien. Par un examen serré de I'Epitre de Sévére, un texte de 418 relatant la
conversion forcée des juifs de Minorque aprés larrivée des reliques d’Etienne, nous
essaierons de déceler les raisons pour lesquelles les reliques du protomartyr furent
employées en vue de soumettre les juifs au christianisme. Le cas particulier de
Minorque devra étre mis en relation avec les autres utilisations, 4 la méme époque, de la
ficure d’Etienne dans la lutte contre le judaisme, entre autres dans I’homilétique
g J q
chrétienne. La question juive dans la législation impériale sera aussi abordée afin de

comprendre les ressorts des événements de Minorque.
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AVERTISSEMENT AU LECTEUR

Cette thése se compose d’une présentation historique, en trois grandes parties, qui
est consacrée A lhistoire du culte d’Etienne au cours les six premiers siécles du
christianisme. Cette synthése est suivie d’'un florilege de textes, qui présente en
traduction quatorze piéces importantes ou méconnues du dossier d’Etienne. On pourra
y lire, par exemple, une traduction syriaque de la Révélation latine ou encore une
édition de Iencomium copte du pseudo-Théodose de Jérusalem. Enfin, on trouvera une
clavis de tous les textes connus du dossier d’Btienne avec, si possible, un numéro
d’inventaire attribué a chacun (BHG, CPL, CANT, etc.).

Afn d’aider le lecteur 4 se faire une meilleure idée de ce dossier hagiographique,
des excursus sont insérés dans le cours de l'exposé historique. Ces cinq excursus
présentent bri¢vement les principales piéces du dossier d’Etienne, avec un mot sur le
contenu et un renvoi aux éditions. Chaque excursus est dédié A une catégorie littéraire,
qui reprend la classification de notre clavis : Passions, inventions, translations, recueils
de miracles et sermons. Chacun de ces excursus est placé dans un chapitre dont la
thématique se rapproche le plus du contenu des textes présentés ; a titre d’exemple,
Pexcursus consacré aux récits de translation est inséré dans le chapitre 7, qui a pour

théme les translations d’Etienne en Orient et en Occident aprés 415.

Sauf précision de notre part, toutes les traductions, quelle que soit la langue, sont
noétres. En ce qui concerne les citations bibliques, nous avons opté pour la Traduction
cecuménique de la Bible (2010)'. Nous en avons également adopté le systéme

d’abréviation des livres bibliques.

1. Traduction cecuménique de la Bible, Société biblique frangaise — Cerf, 2010.
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CHAPITRE 1

ETIENNE ET LES ACTES DES APOTRES :
DU PERSONNAGE HISTORIQUE A LA COMPOSITION LITTERAIRE

Le récit de vie et de la mort d’Etienne prend place dans une fresque historique
que constituent I’Evangile de Luc et les Actes des apdtres. Lauteur de ce diptyque
(Doppelwerk), reconnu comme évangéliste Luc par la tradition', congoit d’abord son
ceuvre comme le récit d'un épisode de Thistoire du salut se déroulant en trois
« époques » : le temps d’Israél, le temps de Jésus et le temps de 1’Eglise2, qui se terminera
par la parousie. Luc se donne pour tiche d’écrire Ihistoire de ces deux derniéres
époques, tout en soulignant sa continuité depuis la premiére époque, celle des
promesses 2 Israél et de la Loi. Entre Israél et la mission chrétienne, Luc s'évertue a
montrer, par des effets d’intertextualité, la profonde continuité théologique de I'histoire
du salut. Ainsi, « si I'ceuvre lucanienne se présente littérairement comme un diptyque
(Evangile — Actes), elle sarticule théologiquement comme un triptyque : Ancien
Testament — Evangile — Actes’. » Paradoxalement, le récit de Luc est aussi la
chronique d’une rupture annoncée. Luc écrit lhistoire du divorce entre juifs et

chrétiens. L’évangéliste s’attache 2 fagonner 'image d’un christianisme se démarquant et

1. Pour une étude des plus anciens témoignages patristiques au sujet de Pauteur des Actes, voir
C.-J. THORNTON, Der Zeuge des Zeugen, Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1991 (WUNT 56),
p- 7-81. Que la tradition ait attribué la rédaction du troisiéme Evangile et des Actes 3 Luc ne signifie pas
nécessairement que ce dernier en fut le véritable auteur. Cependant, nous n’aborderons pas la question de
lidentité de lauteur des Actes et nous utiliserons, de facon équivalente, « Luc », « Iévangéliste Luc » ou
« Pauteur des Actes ». Remarquons cependant que C.-J. Thornton, aprés une analyse fort détaillée des
témoins anciens, en conclut quil n’y a aucune raison majeure susceptible d’infirmer la véracité de la
tradition chrétienne (voir C.-J. THORNTON, Der Zeuge..., p. 80-81).

2. Voir M. WOLTER, « Das Lukanische Doppelwerk als Epochengeschichte », dans C. BREYTENBACH et
J. ScHrROTER (éds), Die Apostelgeschichte und die hellenistische Geschichtsschreibung. Festschrift fiir Eckhard
Pliimacher zu seinem 65. Geburtstag, Leyde — Boston, Brill, 2004, p. 255. Le terme d’« époque », appliqué
par H. Conzelmann 2 'ccuvre de Luc, désigne un espace de temps nettement circonscrit et marqué par un
événement unique qui en marque le début et un autre qui en signale la fin. La définition nous parait
parfaitement formulée dans M. WOLTER, « Das Lukanische Doppelwerk... », p. 256 : « Im Unterschied zum
antiken Sprachgebrauch gilt ,Epoche” hier als ein bestimmter geschichtlicher Zeitraum, der seine
Bestimmtheit dadurch gewinnt, dass er sich eindeutig von seiner Vergangenheit und von seiner Zukunft
abgrenzen lisst. Um einen solchen Zeitraum als Epoche identifizieren zu kdnnen, muss es
dementsprechend mindestens ein Merkmal geben, das ihm sein individuelles Profil verleiht und es dadurch
mdglich mache, seinen Beginn und sein Ende zu markieren. »

3. D. MARGUERAT, Les Actes des apétres (1-12), Genéve, Labor et Fides, 2007 (CNT 5a), p. 28.
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sopposant au judaisme dont il est issu. Les Actes posent les premiers fondements de
deux nouveaux groupes en conflit : les chrétiens et les juifs*. Le récit du proces et de la
mort d’Btienne, instant d’extréme polarisation entre les juifs persécuteurs et les
chrétiens persécutés, assure la rupture définitive du christianisme avec le judaisme
hiérosolymitain®. Dés ce moment, en Ac 8, 1, I’Eglise quitte Jérusalem et engage sa
mission auprés des paiens en Samarie et en Syrie. Luc place le martyre d’Etienne au
cceur de son projet théologique : sa mort marque le début de la conversion des paiens
et C’est ainsi que Paul, I'apdtre des Gentils, apparait et assume le premier role dans cette

tiche pendant tout le reste du texte des Actes des apdtres.

Si le recours au texte des Actes est incontournable pour I’étude d’Etienne, le récit
de Luc pose de nombreuses difhcultés. En effet, avec quelle iidélité la vie, le discours et
la mort du personnage historique d’Etienne sont-ils rapportés par Luc cinquante aprés
les faits ? Etant entendu que Luc développe son texte avec un dessein théologique
précis, dans quelle mesure I'Etienne des Actes est-il proche de ’Etienne de Ihistoire ?
Drailleurs, est-il possible de cerner le personnage historique sous la plume de
évangéliste ? Pour répondre a ces questions, il est indispensable de mieux caractériser

le travail d’écriture de Luc.

Luc tient a sa disposition diverses sources qu’il réécrit et accommode 2 la trame de
son récit’. Ses sources demeurent, en général, difhcilement identifiables si bien qu’il
vaut mieux parler de « traditions », quelle que soit leur forme, orale ou écrite’. 1l est
quelquefois délicat de déterminer si un épisode reléve d’une source exploitée par Luc ou
$'il s’agit de I’écriture de I'évangéliste lui-méme. Dans bien des cas, si 'on peut supposer
Pexistence d’une source, le travail rédactionnel de Luc en dissimule la teneur originelle.
Le discours d’Etienne en Ac 7, 2-53 n’échappe pas i ces problémes ; nous étudierons
longuement la question plus bas. Néanmoins, il est admis que Luc a composé Ac 7 a
aide de matériaux antérieurs’, comme pour le reste de sa composition littéraire ; le
choix de ces matériaux et leur agencement n’en dit pas moins sur les préoccupations

théologiques et littéraires de Luc et sur le milieu dans lequel il vit et écrit. Le discours et

4.  Voir S. MATTHEWS, Perfect Martyr. The Stoning of Stephen and the Construction qf Christian Identity,
Oxford, Oxford University Press, 2010, p. 6-8.

5. Sur cet événement de rupture et Iincidence sur la structure des Actes, voir M. WoLTER, « Das
Lukanische Doppelwerk... », p. 263-264.

6. Sur un apercu de la la théorie des sources des Actes des apédtres, voir C. K. BARRETT, A Critical and
Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, 1, Edimbourg, T&T Clark, 1994, p. 49-56 et
G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 1, Fribourg — Bile — Vienne, Herder, 1980, p. 82-89.

7. Voir C. K. Barrert, A Critical and Exegetical Commentary..., I, p. 53 : « It is probably better at this
stage to think of traditions, without specifying their form, than of written or even oral sources, if oral
sources are understood as verbally fixed. » Pour les sources orales, relevons la prudence de G. SCHNEIDER,
Die Apostelgeschichte, 1, p. 88 : « Miindliche Einzelnachrichten lassen sich meist nur vermuten ».

8. Cf infrap. 37-38.
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le martyre d’Etienne en Ac 7, 1-8, 2 refletent A bien des égards les circonstances
historiques dans lesquelles Luc écrit dans les années 80-90°. Certaines sensibilités
théologiques y sont perceptibles, qui ne sont pas propres 2 Luc. La forme méme de
Pexécution d’Etienne dans les Actes traduit les conceptions que juifs et chrétiens
partageaient au sujet du martyre a4 la fin du 1 siécle de notre ére. En écrivant
Ac 6, 1-8, 2, I'évangéliste nous renseigne autant sur son projet que sur la figure
d’Etienne.

Le travail rédactionnel de Luc ne fait pas de doute : Etienne, présenté par Luc
comme un « Helléniste » (EXvioT7g),  savoir un juif palestinien de langue grecque',
devient sous la plume de Luc un véritable héros de la foi chrétienne. L’enjeu de la
premiére partie de notre enquéte sera donc de déterminer, eu égard au personnage
d’Etienne, la part d’historicité et la part de composition littéraire. Une fois que nous
aurons tenté de distinguer lhistoire de D’élaboration littéraire, nous ticherons de
dégager les canaux par lesquels la mémoire d’Etienne sest transmise chez les chrétiens
des premiers siécles. Trois épisodes d’Ac 7, 1-8, 2 feront 'objet de nos premiéres
observations dans cette étude historique : 'apologie (7, 1-53), le martyre (7, 54-8, 1a) et
Pensevelissement d’Etienne (8, 1b-2). Chacun de ces événements sera soumis 4 la
critique, puis nous essayerons d’élucider dans quelle mesure ils nous renseignent sur
Etienne, sur Luc et sur circonstances de rédaction de cet épisode singulier des Actes des

apotres.

A. L’ApOo1L0OGIE D’ETIENNE

Si la réception, en milieu chrétien, du martyre d’Etienne connut une postérité
inégalée, il parait plus difhcile de 'athrmer de sa théologie. Pourtant le long discours de
I'Helléniste, qui se présente comme une apologie'', s’étend sur cinquante-quatre versets
(Ac 7, 1-53) tandis que sa condamnation et sa lapidation occupent A peine,
respectivement, quatre (Ac 6, 12-15) et sept versets (Ac 7, 54-60). Le discours se
déroule quasiment sur un chapitre entier et le martyre ne figure qu’ la fin, comme une
sorte d’appendice 2 la longue harangue du protomartyr. Clest aux afhrmations

d’Etienne que l'auteur du livre des Actes accorde une prime importance ; le martyre

9. Pour un exposé fort convaincant plaidant pour une rédaction des Actes des apétres 2 la fin du 17 siecle,
voir larticle de P. W. DunnN, « Luke’s Acts or the Acts of Paul » : Which Looks More Like a
Second-Century Text ? », dans P. PiovaneLLi et T. BURKE (éds), Rediscovering the Apocryphal Continent. New
Perspectives on Early Christian and Late Antique Apocryphal Texts and Traditions, Tiibingen, Mohr Siebeck,
2015 (WUNT 349), p. 209-222.

10. Voir TWNT II, p. 508-509 ; BAUER, Warterbuch, col. 509.

11. Nous reprenons ce terme d’« apologie » ou « discours apologétique » (apologetische Ansprache) a
W. MUNDLE, « Die Stephanusrede Apg. 7 : eine Mirtyrerapologie », ZNW 20 (1921), p. 133-147 (voir son
bref commentaire, p. 139).
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n’occupe qu’une place secondaire, que les chrétiens des premiers siécles et les Péres de
IEglise rehaussérent toutefois a la premiére place. Longtemps négligée, l'originalité
théologique de l'apologie d’Etienne fut relevée, bien tardivement, par les exégetes

modernes'.

1. Les grandes thématiques de I'apologie d’Etienne

Tout au long de l'apologie d’Etienne, deux themes remarquables imprégnent ses
propos. Ces deux motifs sont précisément ceux que les accusateurs d’Etienne invoquent
lorsqu’ils le traduisent devant le Sanhédrin afin de le faire condamner : la Loi et le
Temple. Etienne est accusé de critiquer ces deux institutions fondamentales du
judaisme : « homme que voici, disaient-ils, tient sans arrét des propos hostiles au lien
saint et 3 la Loi ; de fait, nous lui avons entendu dire que ce Jésus le Nazoréen détruirait

ce Lieu et changerait les régles que Moise nous a transmises®. »

Le premier chef d’accusation porte sur les paroles d’Etienne au sujet de la Loi et
de celui qui la fit connaitre au peuple, Moise'". Le récit de la vie de Moise (Ac 7, 17-43)
est prétexte 3 de nombreuses références au patriarche et 4 la Loi qu’il recut de Dieu au
mont Sinai. Etienne ne dévalorise ni ne critique la Loi ; cette derniére est méme
qualifiée de « paroles vivantes » (Aéyie {@vta ; Ac 7, 38), expression comparable
employée A propos de la prédication apostolique en Ac 5, 20 (t& priuatae tis {wiic). La

figure de Moise est elle-méme défendue et illustrée™ : il est celui que les Israélites ont

12. Des monographies ont été consacrées entiérement au discours d’Btienne et 4 sa théologie. Relevons les
suivantes : R. SCHUMACHER, Der Diakon Stephanus, Miinster, Aschendorft Verlag, 1910 ; B. W. Bacon, The
Gospel of the Hellenists, New York, Holt, 1933 ; C. M. MencHiNi, 1l Discorso di S. Stefano Protomartire nella
Letteratura e Predicazione Cristiana primitiva, Rome, Tipograﬁa pontiﬁcia vescovile S. Giuseppe, 1951 ;
M. SiMON, St Stephen and the Hellenists in the Primitive Church, Londres — New York — Toronto,
Longmans, Green and Co, 1958 ; ]. BiHLER, Die Stephanusgeschichte im Zusammenhang der Apostelgeschichte,
Munich, Max Hueber Verlag, 1963 ; M. H. SCHARLEMANN, Stephen: a Singular Saint, Rome, Institut
biblique pontifical, 1968 (AB 34) ; J. KitGALLEN, The Stephen Speech: A Literary and Redactional Study of
Acts 7:2-53, Rome, Biblical Institute Press, 1976 (AB 67) ; S. LtGasse, Stephanos. Histoire et discours
d’Etienne dans les Actes des Apéires, Paris, CERF, 1993 (LD 147) ; D. L. Wiens, Stephen’s Sermon and the
Structure of Luke-Acts, N. Richland Hills (TX), Bibal, 1995 ; A. Watson, The Trial of Stephen: The First
Christian Martyr, Athens (GA), University of Georgia Press, 1996 ; S. MATTHEWS, Perfect Martyr. The
Stoning of Stephen and the Construction of Christian Identity, Oxford, Oxford University Press, 2010.

13. Ac 6, 13-14 (trad. TOB 2010). Ed. NESTLE-ALAND, p. 336-337 : ¢ dvdpwmog odTog ob mabetar AaAv
phpate xatd o Témou Tob dylou ToUTou xal vépou® dinpbauey yap adtol Aéyovtog 81t Ingoti & Nalwpaios odrog
xataAdoe ToV Témov TolTov xal dMdEel & €0y & mapédwxey Ny Muwiafs.

14. K. Haacker, « Die Stellung des Stephanus in der Geschichte des Urchristentums », ANRW 26.2,
p- 1533-1534.

15. Le judaisme hellénistique a particuliérement valorisé la figure de Moise, exemple de vertu et
d’autorité. Voir,  titre d’exemple, la Vie de Moise de Philon, I, 158-162 (éd. et trad. R. ARNALDEZ et alii,
p- 100-103). Moise, « modéle pour qui veut l'imiter », est méme qualifié de « loi vivante » (vépos Euuyos). Il
est A noter qu’Etienne préte 3 Moise certains traits tirés de la tradition juive et non du texte biblique,
comme sa beauté (Ac 7, 20) et sa sagesse acquise aupres des Egyptiens (Ac 7, 22) ; voir F. BovoN, « Moses
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rejeté malgré le mandat que Dieu lui a conféré (Ac 7, 27.35) et dont la mission sera
poursuivie par un autre prophéte, que Moise annonce et auquel il se compare en ces
termes : « Dieu vous suscitera d’entre vos fréres un prophéte comme moi » (Ac 7, 37)"°.
En alléguant ce verset, Etienne indique que Jésus sera celui qui succédera 2 Moise
comme législateur et guide”. La critique d’Etienne vise ainsi moins la Loi que la
désobéissance de ceux qui l'ont recue par I'intermédiaire du patriarche Moise. Si la
« Loi » (v8uog) confiée par Dieu 2 Moise est parfaitement légitime, les « coutumes » ou
« régles » (¢0) sont destinées A étre renversées. Dailleurs, les accusateurs d’Etienne
tiennent a préserver les seules coutumes transmises par Moise (Ac 6, 14) alors qu’ils ont
négligé d’observer la Loi (Ac 7, 53). L'accusation dont les propos d’Etienne font I'objet
parait infondée ; elle se retourne méme contre les accusateurs. Sous la plume de Luc,
Etienne apparait ainsi comme le véritable défenseur de la Loi regue et transmise par
Moise, que les « incirconcis de coeur et d’oreilles » (dmepitunTor xapdiats xal Tol Gotv ;

Ac 7, 51) ont négligée au profit de 'observance de simples £ ".

Le second théme d'importance du discours est la critique du Temple de
Jérusalem. Etienne semble opposer la « tente du témoignage » (% axyqvy o0 paprupiou ;
Ac 7, 44) a la « maison » (oixos 5 Ac 7, 47) que fit batir Salomon ; ce dernier paracheva le
projet de David®, projet béni par Dieu lui-méme®, avec la construction d’un immense
temple sis au cceur de Jérusalem. Etienne fait contraster la tente de la Rencontre (ou
Tabernacle) au Temple, ce dernier n’étant qu’un ouvrage faconné par la main des
hommes (yepomoinros) : « Mais ce fut Salomon qui lui batit une maison. Et pourtant le

Trés-Haut n’habite pas des demeures construites par la main des hommes »

in Luke-Acts » dans F. BovoN, New Testament and Christian Apocrypha. Collected Studies II, Tiibingen,
Mohr Siebeck, 2009 (WUNT 237 ; publié précédemment sous le titre « La figure de Moise dans 'ceuvre de
Luc », dans R. MARTIN-ACHARD (éd.), La figure de Moise. Ecriture et relectures, Genéve, Labor et Fides 1978,
p. 47-65), p. 139-140 et S. LEGAsSE, Stephanos..., p. 168-172 pour une liste de ces quelques aspects
extra-canoniques.

16. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p. 340 : mpophTyy Oulv dvacthcet 6 Bedg éx TAY GOEAPEY Dy dg
gué (cf. Dr 18, 15).

17. Pour Moise comparé  Jésus, voir T. BAUMEISTER, Die Anfinge der Theologie des Martyriums, Miinster,
Aschendorff, 1980 (MBT 45), p. 126. Cf. J. J. Kucarten, « The Uniqueness of Stephen » dans
E. Franco (éd.), Mysterium Regni, Mysterium Verbi. Scritti in onore di mons. Vittorio Fusco, Edizioni
Dehoniane, Bologne, 2000, p. 490 : « There can be little doubt that Luke intended his reader to see,
through this outline of Moses’ life, the figure of Jesus in relation to his Israel ; certainly Stephen so
presented the figure of Moses that the Sanhedrin recognized the Jesus it has destroyed and whose name it
wanted, on so many occasions in Acts, to obliterate. »

18. F. Bovon, a juste titre, fait remarquer que Luc présente Etienne comme un nouveau Moise : le visage
radieux d’Etienne en Ac 6, 15 est comparable 2 celui de Moise en Ex 34, 29 (voir F. BovoN, « Moses... »,
p- 139).

19. Cf.2S7,2.
20. C£.1R5,19; Ac 7, 46.
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(Ac 7, 47-48)*". Etienne étaie et conclut sa démonstration par une citation du prophéte
Isaie (66, 1-2), d’aprés laquelle Dieu ne peut étre contenu dans une batisse humaine.
Cet argument polémique, déja employé dans ’Ancien Testament par les prophétes, fut
notamment repris dans la prédication chrétienne primitive contre les paiens, comme
lillustre le discours de Paul face aux philosophes d’Athénes en Ac 17, 24. 1l ne
semblerait pas, toutefois, qu’Etienne n’accorde de valeur qu'a la tente de la Rencontre
pour minorer 'importance du Temple. La tente fut certes érigée selon le modele (tvmog)
que Dieu avait prescrit 2 Moise (Ac 7, 44); mais elle est aussi, comme le Temple, une
ceuvre faite de main d’homme®. Etienne semble plutdt diriger son invective contre
l'idée selon laquelle Dieu « résiderait » (xatoxel ; Ac 7, 48) dans un sanctuaire de
pierre”. Comme pour la Loi, Etienne cherche moins 2 saper le Temple et ses pratiques
cultuelles qu’a remettre en question une certaine compréhension de ce sanctuaire et de

importance qu’il revét aux yeux de ses contemporains.

Ainsi Etienne, au sujet du Temple, ne plaide pas pour son abrogation, mais pour
une spiritualisation des sacrifices qui y sont rendus™. En cela, les arguments présentés
dans l'apologie d’Etienne ne sont pas nouveaux dans le contexte du judaisme du Second
Temple. Par exemples, les textes de Qumrin et Philon, s'ils n’envisagent jamais la
destruction du Temple, mettent en revanche 'accent sur la primauté du Temple céleste
ou eschatologique®. L'apologie d’Etienne présente donc des arguments qui ressortissent

d’un discours interne au judaisme du Second Temple. Cependant, l'originalité de

21. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 341 : Zodopd 3¢ oixodéunoey adté olxov. & oty 6 TioTog &y
XELPOTIOIATOLG XATOLXET.

22. Cf.He9, 11.24.

23. Cf. K. HAACKER, « Stellung des Stephanus... », p. 1538, reprenant les arguments de G. Norman Stanton
: « G. STANTON hat mit Recht geltend gemacht, dal die Pointe der These zum Thema Tempel in V. 48
nicht in dem & yepomovjros liegt (denn schlieBlich war ja auch das Zeltheiligtum ein Produkt
handwerklicher Arbeit!), sondern in dem Verbum xatoxelv ». Dailleurs, syntaxiquement, la véritable
césure n’est pas entre la tente et le Temple, indiquée par un 3¢ au verset 47, mais par la conjonction ¢Xd du
verset 48 qui marque une rupture entre, d’'une part, la tente et le Temple et, d’autre part, la conception
d’une présence de la gloire divine dans des habitations faites de main d’homme. Cf. N. H. TavLOR,
« Stephen, the Temple, and Early Christian Eschatology », RB 110 (2003), p. 78 : « It is this ideology of the
Temple as designating a specific location as the dwelling place of God that is repudiated. » Voir également
He 9, 11 ot lauteur désigne le véritable Tabernacle, la tente céleste, comme non fait de main d’homme ;
cela suppose que le Tabernacle du désert est une fabrication humaine.

24. Sur la spiritualisation préconisée par l'apologie d’Etienne, voir C. F. D. Moutk, « Sanctuary and
Sacrifice in the Church of the New Testament », JTS, N.S., 1 (1950), p. 29-41 (en particulier p. 33-34) ;
M. TiwaLD, « Jewish-Christian Trajectories in Torah and Temple Theology », dans T. HoLmen (éd.), Jesus
in Continuum, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2012 (WUNT 289), p. 395-397 ; G. THeIssEN, « Hellenisten und
Hebrier (Apg 6, 1-6). Gas es eine Spaltung der Urgemeinde? », dans H. Cancik, H. LICHTENBERGER et
P. ScuArer, Geschichte — Tradition — Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel zum 70. Geburtstag, 111,
Tiibingen, Mohr Siebeck, 1996, p. 332-336

25. Sur la critique du Temple dans le judaisme du Second Temple, voir M. TiwALD, « Jewish-Christian
Trajectories... », p. 393-395.
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Iapologie d’Etienne réside dans 'usage qu’en fait Luc dans sa composition littéraire. En
présentant la mort d’Etienne comme la conséquence de ses critiques dirigées a
Pencontre du Temple de Jérusalem, Luc veut signifier qu’il n’y a plus de ccexistence
possible entre les partisans et les opposants du Temple. Ensuite, en dépeignant
'Helléniste Etienne sous les traits d’'un apologéte de la foi chrétienne, Luc met en scéne
deux groupes rivaux, que rien ne peut désormais réconcilier : d’'un c6té les chrétiens,
opposés au Temple, de Iautre les juifs, favorables au Temple. En conséquence, Luc fait
du discours d’Etienne, dont le contenu reléve d’un fonds juif, le point de rupture entre
juifs et chrétiens de Jérusalem. L’apologie et la mort d’Etienne inaugurent ainsi
Papparition, dans la stratégie discursive de Luc, de deux religions distinctes, le judaisme

et le christianisme?.

Exégetes et biblistes ont généralement émis I'hypothése que le texte d’Ac 7, 1-53
reposait sur une source antérieure 2 la recension lucanienne. En effet, le contenu et le
style de I'apologie d’Etienne contrastent nettement avec le reste des écrits de Luc. En
premier lieu, le discours d’Etienne se singularise par l'absence de christologie.
Deuxiémement, alors que le Temple est critiqué avec virulence dans I'apologie
d’Etienne, il est valorisé dans le reste des Actes et dans I’Evangile de Luc”. Ces données
témoigneraient donc en faveur de 'emploi d’une source préexistante a laquelle Luc eut
recours pour composer Ac 7°. Ainsi lauteur des Actes, qui ne fut pas un témoin
oculaire de l'arrestation et du meurtre d’Etienne, a composé un récit unifié a partir de
deux sources distinctes, une apologie associée au récit du martyre dun juif
hiérosolymitain de langue grecque. Les commentateurs ont proposé plusieurs sources
hypothétiques pour le discours d’Ac 7%. 1l semblerait cependant probable, suivant G.
Schneider et d’autres exégetes depuis M. Dibelius, que Luc ait eu a sa disposition un
texte d’origine juive hellénistique. D’aprés G. Schneider, cette source, initialement un

compendium historique (Geschichtsabrif3) du peuple d’Israél depuis Abraham jusqu’au

26. Sur limportance du discours d’Btienne dans la construction théologique du parting of ways entre
judaisme et christianisme, voir S. MATTHEWS, Perfect Martyr..., p. 67-68. A propos de la centralité du
Temple dans la construction de I'identité chrétienne en opposition au judaisme, voir R. BauckHam, « The
Parting of Ways: What Happened and Why », ST 47 (1993), p. 135-151.

27. Cf.Lc24,54;Ac2,46;3,1;5,17-21.47.

28. Voir D. MARGUERAT, Actes des apdtres..., p. 233, pour les arguments avancés en faveur de lexistence
d’une source réécrite par Luc.

29. Voir C. K. Barrert, A Critical and Exegetical Commentary..., I, p. 335, qui énumére les théses en
présence : (1) une source juive hellénistique, (2) une source juive hellénistique ayant subi une recension
deutéronomiste, (3) une source samaritaine et (4) I'auteur des Actes lui-méme. Au sujet des arguments en
faveur d’une influence samaritaine sur le discours d’Etienne, voir S. LEGASSE, Stephanos, p. 172-174.
N. H. TAYLOR, « Stephen, the Temple... », p. 84, note que l'indice le plus probant en faveur d’'une influence
samaritaine serait la localisation du tombeau des patriarches a4 Sichem (Ac 7, 27) au lieu d’Hébron
(Gn 33, 19). Cependant, les traces d’une éventuelle influence samaritaine sur Ac 7 demeurent trop ténues
pour étre prouvées (voir R. PumMER, The Samaritans: A Profile, Grand Rapids (MI), Eerdmans, 2016, p. 44).
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Temple, fut révisée par des judéo-chrétiens de langue grecque dans un sens
deutéronomiste (deuteronomistische Bearbeitung). Au compendium appartiendraient les
versets 7, 2b-16.17-34.36.38.44-48a et la recension deutéronomiste serait décelable
dans les passages polémiques de 7,35.37.39-42a.51-53. Enfin, Luc aurait ajouté 2 sa
source deux citations vétéro-testamentaires en 7, 42b-43 et 7, 48b-50". Bien que le
modéle de G. Schneider représente seulement une hypothése parmi d’autres™, il a le
mérite de souligner le travail de composition de Luc 4 'aide d’une source préexistante.
Cette source est-elle identifiable ? Des afhnités entre 'apologie d’Btienne et d’autres
ceuvres judéo-chrétiennes anciennes, notamment trois d’entre elles, seront étudiées : le
pseudo-Clément, I’Epitre aux Hébreux et I’Epitre de Barnabé. Lauteur de I’Evangile selon
Luc disposait-il de sources communes avec les ouvrages cités en vue de la rédaction de
Iapologie d’Etienne ? Cest la question 2 laquelle nous tenterons de répondre dans les

lignes qui suivent.

2. Les « Ascensions de]acques » : une source ébionite d’Actes 7 ?

Dans ses recherches sur le judéo-christianisme, H. J. Schoeps remarquait en 1949
qu’il n’existait pas, dans la littérature chrétienne ancienne, de meilleur paralléle 3 Ac 7
que certains passages du corpus pseudo-clémentin®. Le corpus pseudo-clémentin
désigne deux ccuvres attribuées 3 Clément de Rome, les Homélies et les
Reconnaissances™.  Selon la  majorité des chercheurs, ces deux livres, rédigés
indépendamment 'un de lautre, dériveraient d'un « écrit de base » (Grundschrifi),
produit dans la deuxiéme moitié du m° siécle en Syrie* et connu sous le nom de

Periodoi Petrou, « itinéraire » ou « voyage » de I'apdtre Pierre, sous la plume d’Origéne™.

30. Voir G. SCHNEIDER, Die Apost@lgeschicht@, I, p. 448.

31. Pour un apercu concis des théses en présence, voir S. LEGasse, Stephanos..., p. 153-156. Relevons
également la contribution de M.-E. Boismard, qui soutient que le discours et le martyre d’Etienne feraient
partie d’'un méme ensemble originel, « un récit primitif » que Luc aurait étoffé dans son travail rédactionnel
(voir M.-E. BoismARD, « Le martyre d’Etienne. Actes 6,8-8, 2 », RSR 69 (1981), p- 181-194).

32. H.]. Scueps, Theologie und Geschichte des Judenchristentums, Tiibingen, Mohr Siebeck, 1949, p. 444 :
« Aus dem ganzen frithchristlichen Schrifttum gibt es keine anderen Parallelen zu Acta 7 als eben diese aus
den Pseudoklementinen ! »

33. Les Reconnaissances pseudo-clémentines (CANT 209.5), abrégées dorénavant en Rec, sont un roman en
dix livres dont le narrateur, censé étre Clément de Rome, relate ses aventures aux cotés de Pierre. Les
homélies retracent, en vingt discours successifs, les parcours de Clément et Pierre ; malgré quelques
divergences, les Homélies présentent une trame narrative proche de celle des Reconnaissances. Pour une
excellente introduction au corpus pseudo-clémentin, voir S. Jones (éd.), Pseudoclementina Elchasaiticaque
inter Judaeochristiana, Leuven — Paris — Walpole (MA), Peeters, 2012, p. 8-49.

34. Peut-étre i Edesse, selon hypothése de J. N. BREMMER, « Pseudo-Clementines: Texts, Dates, Places,
Authors and Magic », dans J. N. BREMMER (éd.), The Pseudo-Clementines, Peeters, Leuven, 2010 (SECA 10),
p-9.

35. Cf. L. Ciriuto, « L'Ecrit pseudo-clémentin primitif (“Grundschrift”) : une apologie judéo-chrétienne
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Lauteur de la Grundschrift avait lui-méme plusieurs sources a disposition, dont les

principales seraient les Actes de Pierre®, les Kypbypata ITétpou ou « Prédications de

Pierre” », Le livre des lois des pays de Bardesane® et les AvaBaduol IaxwBov ou
pay [

« Ascensions de Jacques™ ».

Inaugurée en 1849 par K. R. Késtlin®, I'hypothese, selon laquelle la section
[, 27-71 des Reconnaissances pseudo-clémentines aurait pour source les Avafabuol TaxwBou
ou « Ascensions de Jacques » dont parle Epiphane de Salamine dans son Panarion, a été
défendue et étayée par une grande partie des chercheurs ayant travaillé sur le
pseudo-Clément*'. En Panarion, 30, 16, 6-9, Epiphane dit au sujet des ébionites qu'ils
faisaient circuler des Actes apocryphes des apdtres dans lesquels étaient consignées,

entre autres, des « Ascensions de Jacques » (AvaBabuol TaxwPou) ; ces Ascensions

et ses sources », dans S. C. MiMouNt et I. ULLERN-WEITE (éds), Pierre Geoltrain ou comment « faire Uhistoire »
des religions ? Le chantier des « origines », les méthodes du doute et la conversation contemporaine entre les
disciplines, Turnhout, Brepols, 2006 (Bib. EHE, Sciences religieuses 128), p. 223-226 ; pour le chercheur
italien, ces Periodoi se présentaient comme un roman, a visée apologétique, relatant les voyages de I'apotre
Pierre. Cf. B. POUDERON, « Origene, le pseudo-Clément et la structure des Periodoi Petrou », Apocrypha 12
(2001), p. 49-51 sur la formation hypothétique des Periodoi.

36. Actes apocryphes relatant le ministére et le martyre de 'ap6tre Pierre 3 Rome. Ils dateraient de la fin
du 1r° siecle et proviendraient de Syrie. Au sujet des Actes des Pierre, voir O. ZWIERLEIN, Petrus in Rom: Die
literarischen Zeugnisse. Mit einer kritischen Edition der Martyrien des Petrus und Paulus auf neuer
handschriftlicher Grundlage, Berlin — New York, Walter de Gruyter, 2009 (UALG 96) ; cf. R. BURNET, Les
douze apdtres. Histoire de la réception des figures apostoliques dans le christianisme ancien, Turnhout, Brepols,
2014 (JAOC 1), p. 220-231.

37. « Knplypata ITétpou », & ne pas confondre avec le Kerygma Peiri (CANT 208), est le titre donné aux
ouvrages qu’aurait compilés Clément sous la dictée de 'apétre Pierre, daprés Rec I, 17, 25 1, 72, 7 5 111,
74-75. Le septiéme livre traitait des enseignements exposés par les douze apotres au Temple : septimus, quae
sint, quae prosecuti sunt duodecim apostoli apud populum n templo (Rec 111, 75, 7, éd. B. REAM et G. STRECKER,
GCS 51, p. 145). L'ouvrage est perdu mais certains chercheurs ont tenté de le restituer partiellement a
partir des extraits des Reconnaissances et d’autres ceuvres anciennes. A ce propos, voir W. SCHNEEMELCHER
(éd.), Neutestamentliche Apo/eryphen in  deutscher Ubersetzung, 11, Tﬁbingen, Mohr Siebeck, °1989,
p. 479-488.

38. Bardesane (154-222) était un écrivain syriaque et philosophe chrétien 2 la cour d’Abgar VIII d’Edesse ;
sur la vie et I'ceuvre de Bardesane, voir J. TEIXIDOR, Bardesane d’Edesse : la premiére philosophie syriaque,
Paris, Cerf, 1992, p. 64-114 ; A. CampLaNI, « Bardesane et les bardesanites », Annuaire EPHE, Section des
sciences religieuses 112 (2004), p. 29-50. Parmi les rares ceuvres de l'auteur qui ont survécu figure Le livre des
lois des pays, un exposé dialogique en deux parties : la premiére concerne la nature, le destin et le libre
arbitre ; la seconde illustre les propositions philosophiques de Bardesane en détaillant la diversité de meeurs
des nations étrangeres.

39. Sur les « Ascensions de Jacques », voir en premier lieu R. E. vaAN VOORST, The Ascents of James. History
and Theology of a Jewish-Christian Community, Atlanta (GA), Scholars Press, 1989 (SBL, Dissertations Series
112).

40. K. R. KostuiN, « Die klementinischen Recognitionen und Homilien », Allgemeine Literatur-

Zeitung 73-77 (1849), col. 577-578 ; 585-608 ; 612-616.

41. Voir l'utile tableau des sources de Rec I, 33-71 dans lhistoire de la recherche chez R. E. vaN VOORST,
The Ascents..., p. 25. Voir également S. JoNEs, Pseudoclementina..., p. 50-113 pour une histoire exhaustive de
I'histoire de la recherche sur le pseudo-Clément.
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relataient notamment les discours que Jacques, frére de Jésus, adressait 2 la foule depuis

les marches du Temple de Jérusalem. Epiphane déclare ainsi :

Ils parlent dautres Actes des apotres, dans lesquels se trouvent de
nombreuses choses absolument impies, avec lesquelles ils se sont armés avec
empressement contre la vérité. Ils ont exposé des ascensions et des
consignes dans des prétendues « Ascensions de Jacques », comme si ce
dernier délivrait des enseignements contre, d’'une part, le Temple et les
sacrifices et, d’autre part, contre le feu qui se trouve sur lautel, sans

mentionner une multitude d’autres vains propos*.

La notice d’Epiphane, malgré son caractére allusif, fait écho au contenu de la
section I, 27-71 des Reconnaissances. En effet, dans cette longue section reproduisant un
enseignement de Pierre  I'adresse de Clément, I'apdtre raconte lhistoire du monde,
depuis la création jusqu’au temps de la premiére communauté chrétienne de Jérusalem.
Pierre rappelle également I'enseignement de Jacques au Temple et son martyre. En
Rec 1, 66, 2, il est notamment écrit que Jacques montait au Temple pour discuter avec
les sectes juives et y délivrer son enseignement. C’est précisément cette mention des
« montées » de Jacques dans les Reconnaissances que I'on a rapprochée des Avafabuol
TaxdBov dont parle Epiphane dans son Panarion. Selon cette hypothese, les Avafafuol
Taxwfou transmettaient originellement un discours de Jacques, mais 'auteur anonyme
des Reconnaissances se serait permis de l'attribuer a Pierre et 4 d’autres apotres pour la

section I, 27-71 ; a Jacques est consacré un bref enseignement au paragraphe I, 69.

Les traits communs que les chercheurs, en premier lieu H. J. Scheeps, ont pu
relever entre I'apologie d’Etienne®” et les discours de la section I, 27-71 des
Reconnaissances relévent surtout de la critique du Temple. Premiérement, Rec I, 38, 5
dénonce la construction d’un temple dont la démesure n’avait d’égale que I'ambition

des rois :

Mais quand ils cherchérent 4 se donner des tyrans plutot que des rois, alors
aussi, sur le lieu méme qui avait été destiné pour eux a la priére, ils

construisirent un temple 4 la mesure de ambition des rois ; et ainsi, avec

42. EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion (CPG 3745), 30, 16, 6-7. Ed. K. Hott, GCS 25, p. 354-355 : Tlpdfeig
0t &Mag xarolow amootéhwy, &v als Mo T doePelag Bumhea, Bvbev od mapépyws xatd Tis dhnbelas Eautods
dmhoav. Avafabuols 8¢ Twag xal Odnyioels 35bev &v ol AvaPabuols TaxwPou dmotibevtal, dg EEnyovpévou
xatd Te ToY vaol xal Tév Buoidv, xatd Te Tob Tupds Tol &v 76 BuaiaoTrpin xal EAa ToAG xevodwvins Eumiec.

43. Pour une liste exhaustive des points communs entre Rec I, 27-71 et Ac 7, voir R. E. vaN VOORST,
Ascents of James..., p. 116-117.
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une succession de rois impies, le peuple se laissa aussi entrainer 2 des

impiétés toujours plus graves*.

Ce passage mérite d’étre mis en paralléle avec Ac 7, 47-50, ou Etienne critique
vivement la construction, sous le régne de Salomon, d’un temple fait de main
d’homme®. Deuxi¢émement, linsistance sur le « Dieu unique du Ciel » (uno deo solo
caeli) en Rec 1, 63, 1 fait écho a la citation d’Bs 66, 1-2 en Ac 7, 49 : « Le ciel est mon
trone et la terre un escabeau sous mes pieds » (6 00pavés pot Bpdvos, 7 8¢ yfj Smomédiov TV
mod&v pov). Enfin, si le Temple est voué a disparaitre, clest parce que les juifs ont
perpétué les sacrifices cultuels en dépit de l'arrivée du vrai propheéte, Jésus, le « Juste »

(3txatog) qu’ils ont refusé de reconnaitre™.

S. Matthews note également les points communs suivants entre Rec I, 27-71 et
Ac 7. Dans les deux discours, I'accent repose sur Ihistoire de I'Exode et 'annonce de
avénement d’un autre prophéte comparable 3 Moise. La critique du Temple revient en
Ac 7, 44-50 et en Rec 1, 36, 1 ; 38, 5. Dans les deux textes les opposants aux disciples du
Christ sont décrits comme « gringant des dents » et I'hostilité de Paul est amplement
soulignée’’. Enfin le martyre de Jacques, son ensevelissement et la fuite des croyants qui
sensuit en Rec I, 70-71 correspondent a un ordre comparable des événements

concernant Etienne en Ac 7, 57-8, 4*.

Pour H. J. Scheeps, les nombreux rapprochements constatés entre Rec I, 27-71 et
Ac 7 pourraient s’expliquer de la maniére suivante : lauteur de I’Evangile selon Luc
aurait eu sous les yeux le discours de Jacques des AvaBabuot TaxwBov ainsi que I'histoire
de son martyre mais, troublé a la lecture de certains propos de Jacques et a I'idée que
Paul efit assassiné le frére de Jésus, il attribua le discours de Jacques a2 un Helléniste,

Etienne, et camoufla le crime de Paul en I'imputant aux juifs de Jérusalem®. Ces

44. Recl, 38, 5 (trad. A. ScuneER, EAC 11, p. 1658-1659). Ed. B. ReuM et G. STRECKER, GCS 51, p. 31 :
ubi vero tyrannos sibi magis quaesivere quam reges, tunc etiam in loco, qui eis orationis causafwrat praedestiﬂatus,
templum pro ambitione regia construxere, et sic per ordinem regibus impiis sibi invicem succedentibus, ad maiores
impielates etiam populus declinavit.

45. Parmi les convergences apparentes, R. E. van Voorst, dans sa minitieuse étude, signale aussi que la plus
frappante concerne l'opposition au Temple. Les deux textes estiment que le Temple perpétue le péché
d’Israél et que le culte sacrificiel est une erreur (comparer Ac 7, 41-42 et Rec I, 36-39) ; voir R. E. van
VOORST, Ascents of James..., p. 116-117. Cf. M. SimoN, St Stephen..., p. 113-114.

46. Comparer Rec I, 39 ; 64 et Ac 7, 52. Verus propheta est le titre que regoit Jésus tout au long de cette
section des Reconnaissances. Cf. H. J. Scueps, Theologie und Geschichte..., p. 241. Sur la christologie du
pseudo-Clément, voir R. E. vaN VOORST, Ascents of James..., p. 163-170.

47. Cf. Ac7,54etRecl, 53, 1;65,2.5.
48. Cf. S. MATTHEWS, Perfect Martyr..., p. 90.

49. Cf. E. NODET, « Proces de Jacques, proces de Jésus », dans P. ABaDIE et J.-P. LEMONON (éds), Le
judaisme a Paube de ere chrétienne, Paris, Cerf, 2001 (LD 186), p. 56, d’aprés lequel « c’est bien le proces de
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afhnités entre Ac 7 et Rec I, 27-71 s’expliquerait pat ’existence d’une source commune,

les AvaBabpotl TaxdBou des Actes ébionites des apdtres™.

Cependant, la convergence des thématiques, bien réelle, ne signifie pas
nécessairement que les Actes des apdtres et I'auteur anonyme du pseudo-Clément eurent
recours au méme fonds. Comme I'a proposé G. Strecker dans un ouvrage de 1958, les
AvaBabuol Taxdifou dont parle Epiphane et la source de Rec I, 27-71 pourraient
dépendre de deux ceuvres distinctes mais dérivant d’'un archétype commun®. Si, de
plus, nous comparons la section I, 27-71 des Reconnaissances et I'apologie d’Etienne,
quelques divergences sont i constater. Par exemple, alors que le discours d’Etienne
débute par 'appel d’Abraham (Ac 7, 1-8), rien, en Rec 1, 32-33, ne fait écho a un tel
appel. Abraham y est surtout décrit comme un « astrologue » (astrologus) a qui le vrai
Prophéte apparut et transmit des connaissances sur 'univers, 'immortalité des Ames et la
résurrection des morts™. Les versets 7, 17-38 des Actes ont pour parallele Rec I, 34-35 ;
cependant Iépisode du meurtre de I'Egyptien et de la fuite 2 Madian de Moise
manquent dans le pseudo-Clément. Selon H. J. Schaeps, Rec I, 36-39 a pour exact
parallele Ac 7, 39-50. Or la citation d’Am 5, 25-27 en Ac 42, 43 est absente du pseudo-
Clément. D’autre part, aucune allusion au Tabernacle n’est décelable en Rec I, 36-39,
en dépit de P'importance qu’il revét dans les propos du protomartyr™. Comme le
remarque aussi Martin H. Scharlemann™, tandis qu’Ac 7, 52 rappelle la mort des

prophétes, Rec I, 41, 2 ne reconnait que celle du Prophéte :

De méme, celui dont il [Moise] prédit qu’il se léverait en prophete
semblable 2 lui, guérissait parmi le peuple toute maladie et toute infirmité,
faisait des miracles innombrables et préchait la vie éternelle : et il fut cloué
sur la croix par les impies ; pourtant ce forfait, par I'effet de sa puissance,

s’est changé en bien™.

Jacques qui a été projeté sur Etienne. »

50. Dans le méme ordre d'idées, K. Beyschlag postule que Luc disposait d’'un récit ancien du martyre de
Jacques pour écrire celui d’Etienne ainsi que les quasi-martyres (Beinahemartyrium) de Paul i Iconium
(Ac 14) et a Jérusalem (Ac 21) ; voir K. BeyscHiag, « Das Jakobusmartyrium und seine
Verwandten », ZNW 56 (1965), p. 149-178.

51. G. STRECKER, Das Judenchristentum in den Pseudoklementinen, Betlin, Akademie-Verlag, 1958
(TU 70.2), p. 252-253.
52. Recl, 32,3 ; 33, 1-2.

53. Cf. Ac 7, 44-45. Cf. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 147 : « If Schoeps were right in his basic
assumption that Luke had a speech of James at his disposal, and that this contained the remarks on the
tabernacle given in Acts 7, it would be most awkward why nothing of this would remain even though the
Recognitions represent a reworking of earlier materials. »

54. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 147.

55. Rec 1, 41, 2 (trad. A. ScHNeDER, EAC II, p. 1660). Ed. B. Renm et G. STRECKER, GCS 51, p.32:is
quoque, quem ipse praedixit sicut se ipsum surrecturum prophetam, cum omnem languorem et omnem infirmitatem
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De plus, I'hypothése selon laquelle I'auteur de I’Evangile selon Luc et celui de la
Grundschrift ont dépendu d’'une méme source ancienne, les Avafafuol TaxwfBov, pour
composer le récit des martyres d’Etienne (Ac 7) et de Jacques (Rec I, 66-71), est tout
aussi sujette a caution. H. J. Scheeps s’est lui-méme rétracté : dans un ouvrage publié en
1964, il afhrme désormais Ihistoricité d’Etienne et, par conséquent, estime que le
martyre de Jacques n’est plus le modele littéraire de celui de I'Helléniste™. Pour le
martyre de Jacques, il nous parait plus probable de supposer que la source de
Rec 1, 66-71 fut le cinquieme livre des Mémoires d’Hégésippe ou une tradition
apparentée 2 ces derniers”. En effet, Hégésippe, cité par Eusébe dans son Histoire
ecclésiastique, rapporte que Jacques,  la suite d’'un discours ayant suscité I'indignation de
son auditoire, fut jeté du haut du pinacle du Temple ; parallélement dans les
Reconnaissances, le frére de Jésus est poussé du haut des marches du Temple a
Pinstigation de Paul’’. Quant a l'apologie et au martyre d’Etienne, ils semblent avoir
directement inspiré Hégésippe : le tumulte suscité par le discours de Dapotre,
P'utilisation de P'expression « Fils de 'Homme », la mort par lapidation et la citation de
Lc 23, 34 sont autant de traits que I'on retrouve en Ac 7. En conséquence, le martyre de
Jacques serait indirectement inspiré de celui d’Etienne dans les Actes des apétres ; ce
rapprochement est favorisé par l'identité de leur mode d’exécution, la lapidation, bien
que les Reconnaissances n’en fassent pas mention™. S. Jones, dans sa remarquable étude
comparative, 2 méme montré que lauteur de la section I, 27-71 des Reconnaissances
pseudo-clémentines connaissait parfaitement le texte canonique des Actes des apdtres et I'a

amplement utilisé pour écrire sa propre histoire®. 1l est superflu d’avoir recours a une

curaret in plebe, Virtutcsﬁzceret innumeras, vitam €Vangelizaret aeternam, ab impiis actus est in crucem ; quod tamen
factum virtute eius conversum est in bonum.

56. Voir H. J. Scu@ps, Das Judenchristentum, Berne, Francke Verlag, 1964, p.40 ; n. 2, p. 50.

57. Pour le récit du martyre de Jacques extrait des Mémoires d’'Hégésippe, voir EusiBE DE CESAREE, H.E.
(CPG 3495), 11, 23, 4-18. Cf. le commentaire d’A. Schneider et L. Cirillo dans leur traduction des
Reconnaissances : « Une opinion plus convaincante serait que le texte dépend ici d’une tradition apparentée
A celle des Mémoires I’'Hégésippe sur le martyre de Jacques. Il y avait sans doute un fond de traditions
communes aux différents groupes judéo-chrétiens, traditions dont dépendent les textes sur la fin de Jacques
qui nous sont parvenus et auxquels appartient aussi Rec I » (A. SCHNEIDER et L. CIRILLO, Les Reconnaissarnces
du pseudo-Clément. Roman chrétien des premiers siécles, Turnhout, Brepols, 1999 (Apocryphes 10), p. 39 ;
cf. p. 139, n. 121). Comme le remarque justement S. C. Mimouni, les mentions des « Ascensions de
Jacques » sont si « elliptiques » dans Epiphane qu’il parait difficile d’en faire une source hypothétique du
pseudo-Clément (voir S. C. MiMOUNI, Jacques le Juste, frére de Jésus de Nazareth, Bayard, Montrouge, 2015,
p. 191).

58. Comparer BuskBE DE CESAREE, H.E,, II, 23, 15 et Rec I, 70, 8.
59. Sur les sources anciennes évoquant la lapidation de Jacques, voir FLavius JosiPHE, Ant. jud., XX, 200 ;
EuseBe DE CEsartg, HE., 11, 23, 15.22 ; Ap. Jac. 1, 30, 23 ; Ap. Jac. 11, 62, 1-4.

60. Voir S. Jones, « A Jewish Christian Reads Luke’s Actes of the Apostles : The Use of the Canonical
Acts in an Ancient Jewish Christian Source behind Pseudo-Clementime Recognitions 1.27-71 » dans
E. H. LowerING Jr. (éd.), Society of Biblical Literature 1995 Seminar Papers, n°34, Atlanta (GA), Scholars
Press, 1995, p. 622-629 pour un relevé systématique des paralleles littéraires entre les Rec I, 27-71 et les
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source commune au pseudo-Clément et 2 Luc pour rendre compte des traits qu'ils

partagent.

En conclusion, en dépit de tentatives de reconstruction ingénieuses, le discours et
le martyre d’Etienne sont trés certainement indépendants des traditions relatives a
Jacques dans le pseudo-Clément. Pourtant le discours d’Etienne et les Reconnaissances
partagent un certain nombre de points tangibles, comme la critique de Temple et des
sacrifices cultuels. Ils sont imprégnés, 4 la différence de la théologie lucanienne, de cette
méme déhance 3 Dégard de cette institution centrale du judaisme palestinien.
H. J. Scheeps a bien remarqué que le discours de Pierre dans les Reconnaissances est une
« piece paralléle » (Seitenstiick) au discours d’Etienne en Actes 7 ; ils partagent tous deux

une tendance anticultuelle trés marquée, trait distinctif du judaisme de la dispersion®'.

3. L'auteur de l’épi[re aux Hébreux et le cercle d’Etienne

A lintérieur méme du corpus néo-testamentaire, des analogies ont été relevées
entre la doctrine d’Btienne et dautres péricopes bibliques. Dans son commentaire sur
I’Epitre aux Hébreux”, W. Manson a notamment signalé quelques points de
convergence entre cette lettre et le discours d’Etienne, parmi lesquels nous pouvons
citer les plus notables” : (1) lattitude a 'égard du culte du Temple et de la Loi, (2) la
place de Moise et de la Loi, (3) I'afhrmation selon laquelle Jésus est appelé a remplacer
toute chose, (4) lerrance perpétuelle d’Israél et (5) les anges comme transmetteurs de la

Loi divine.

Pour W. Manson, les similitudes entre le texte d’Hébreux et Papologie d’Etienne
sont tellement probantes qu’il estime que I'enseignement du martyr est la matrice de la
théologie de l'auteur de I'Epitre aux Hébreux. Afin de rendre compte de ces échos

littéraires et théologiques, I'exégéte britannique suggeére la reconstitution historique

Actes des apétres (cf. A. GReGORY, The Reception of Luke and Acts in the Period before Irenaeus, Tiibingen,
Mohr Siebeck, 2003 (WUNT, Reihe 2, 169), p. 328-341, qui s’accorde avec Stanley Jones sur une
« dépendance large » des Reconnaissances sur les Actes). Déja B. Rehm, en 1938, suggérait que la section I,
27-74 des Reconnaissances était de la main du rédacteur du roman pseudo-clémentin, dont les sources
étaient probablement les Actes des apémes et Hégésippe (B. Remm, « Zur Entstehung der
pseudoclementinischen Schriften », ZNW 37 (1938), p. 146-148 ; 161-163). C’est également 'opinion de
M. Simon (M. SIMON, St Stephen..., p. 79) : Jacques est la copie et Etienne Poriginal.

61. Voir H. J. ScH@ps, Das Judenchristentum, p. 40 : « In jedem Falle haben wir aber in der E. A.-Rede —
ob sie nun Jakobus, Petrus oder ein Dritter gehalten hat — ein Seitenstiick zur Stephanusrede in Acta 7
von der gleichen kraf antikultischen Tendenz. »

62. 'W.MansoN, The Epistle to the Hebrews, Londres, Hodder and Stoughton, *1966.

63. W. Manson, Epistle..., p. 36. Pour une critique systématique des différents points d’accord entre le
discours d’Etienne et Hébreux, voir L. D. Hurst, The Epistle to the Hebrews. Its background of thought,
Cambridge, CUP, 1990 (SNTS, Monograph series 65), p. 89-106 ; SCHARLEMANN, Stephen..., p. 165-175 ;
M. SimoN, St Stephen..., p. 100-104.
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suivante. A la suite de la persécution contre I’Eglise évoquée en Ac 8, 1, les membres du
« parti d’Etienne » (Stephen’s party) se dispersérent en Judée, en Samarie, dans les villes
cotiéres et y répandirent I'enseignement d’Etienne®. Cette proposition est corroborée
par le texte des Actes. En effet, Philippe, compagnon de service d’Etienne, se retrouve
parmi les expulsés et va précher en Samarie (Ac 8, 5-13). Toutefois, les sept diacres élus
pour le service des veuves (Ac 6, 1-6), dont faisait partie Etienne, formaient-ils un
cercle restreint autour du diacre Etienne, partageant sa pensée et diffusant fidelement
ses doctrines théologiques en Judée et en Samarie ? C’est 'hypothése hardie que
soutient W. Manson, pour qui les Hellénistes semblent se réduire au cercle d’Etienne®.
Les membres du cercle d’Etienne auraient propagé la pensée de leur maitre, non
seulement en Samarie, mais aussi 3 Alexandrie et méme 2 Rome. C’est 3 Rome que
lauteur de I’Epitre aux Hébreux, un des disciples du parti d’Etienne, aurait composé son
traité 4 destination des chrétiens de la ville encore attachés a leur identité juive®. Ce
scénario, proposé par W. Manson, n’est toutefois concevable qu’en vertu des rapports
étroits que soupgonne W. Manson entre la théologie d’Etienne et celle de lauteur de
I’Epitre aux Hébreux. Or ces rapports, bien constatables, n’impliquent pas

nécessairement une dépendance littéraire étroite.

La proposition (1) de W. Manson, selon laquelle Etienne et Pauteur de I'Epitre aux
Hébreux partagent une méme déhance a I'égard du Temple, mérite d’étre nuancée.
Alors qu’Etienne est condamné pour ses vives critiques au sujet du Temple, I'Epitre aux
Hébreux n’exprime aucune hostilité a 'égard du Temple de Salomon”. De plus, si
Etienne semble surtout distinguer la tente de la Rencontre (ou Tabernacle) du Temple
de Jérusalem, l'auteur de I’épitre oppose la tente terrestre a la tente céleste, la « tente
véritable » (% oy dAnbwsy ; He 8, 2)®. La tente terrestre, faite de main d’homme, est
Pantitype de la tente céleste : « Ce n’est pas, en effet, dans un sanctuaire fait de main
d’homme, simple copie du véritable que Christ est entré, mais dans le ciel méme, ahn

de paraitre maintenant pour nous devant la face de Dieu » (He 9, 24 )*. Ainsi, pour

64. 'W. MANSsON, Epistle..., p. 37 ; cf. Ac 8, 1.

65. Selon Ac 8, 1-4 ; 11, 19-20, ce sont certainement les judéo-chrétiens de langue grecque, les
Hellénistes, qui furent chassés et propagérent 1’Evangi1e jusqu’a Antioche ; il est toutefois fort douteux que
les Hellénistes de Jérusalem fussent représentés uniquement par Etienne et ses compagnons
(cf. S. C. MiMOUNT, Jacques le Juste..., p. 357-359). Pour une opinion analogue 2 celle de W. Manson, voir
K. LONING, « Der Stephanuskreis und seine Mission », dans J. BEcker (éd.), Die Anfinge des Christentums,
Stuttgart, Kohlhammer, 1987, p. 88-92.

66. W. MansoN, Epistle..., p. 44.
67. Cf. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 168 ; L. D. HursT, Epistle to the Hebrews..., p. 97.
68. A comparer avec Ac 7, 44-47.

69. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 576 : 00 yap eig xetpomointa eicfiibev dyia Xplotds, dvtiTuma TGV
GAnBwEv, &M €is adTov TOV 0bpavéy, viv éudaviadijvar 6 mpoodme Tob Beot Imtp Hudv (cf. He 9, 11).
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Pauteur d’Hébreux, le Temple est dépassé ; pour Etienne, en revanche, il est objet
d’idolatrie.

Sur le rapport a la Loi transmise par l'intermédiaire de Moise (2), les différences
frappent davantage que les ressemblances. Moise est A peine mentionné dans I'Epirre
aux Hébreux (He 3, 15.16) alors qu’il occupe une place de choix dans l'apologie

d’Etienne ; Mofise est méme, aux yeux de ce dernier, une ﬁgure qui annonce Jésus et sa
mission (Ac 7, 37)”.

Si I'afhirmation (3) de W. Manson vaut parfaitement pour I'Epitre aux Hébreux,
elle semble moins pertinente pour le discours des Actes. En effet, Etienne ne propose
pas de christologie comparable a celle d’Hébreux : il ne semble pas considérer Jésus
comme grand-prétre s’offrant en sacrifice (He 9, 13-14) alors que cette idée est une des

clefs de voute de l'architecture théologique de Iépitre”'.

Selon sa proposition (4), W. Manson avance que l'apologie d’Etienne et I'Epitre
aux Hébreux insistent pareillement sur l'errance perpétuelle d’Israél. En effet, les deux
textes partagent I'idée que la manifestation et la présence divines ne s’attachent 2 aucun
lieu particulier ; Dieu se révéle a son peuple partout ot il chemine et erre. Dans le
discours d’Etienne, Dieu apparait 3 Abraham en Mésopotamie (Ac 7, 2) ; il prépare
Moise en Egypte (Ac 7, 22-39) et lui apparait sur le mont Sinai (Ac 7, 39) ; Dieu
annonce enfin la déportation de son peuple « au-deld de Babylone » (éméxewva
Bafulivos ; Ac 7, 43). L'Epitre aux Hébreux corrobore les idées développées en Ac 7,
notamment en He 11, 10.14-16.23-31 ; 13, 12-14. En 11, 9-10, l'auteur de I’Epitre dit
que la seule ville qu’attendait Abraham était la Jérusalem céleste ; toute installation sur
terre ne pouvait se révéler que provisoire. Plus loin, en He 11, 14-16, l'insistance sur

lerrance d’Israél est encore plus nette :

Car ceux qui parlent ainsi montrent clairement qu’ils sont a la recherche
d’une patrie ; et §'ils avaient eu dans Pesprit celle dont ils étaient sortis, ils
auraient eu le temps d’y retourner ; en fait, c’est 3 une patrie meilleure qu’ils
aspirent, 2 une patrie céleste. C’est pourquoi Dieu n’a pas honte d’étre

appelé leur Dieu ; il leur a, en effet, préparé une ville™.

70. Cf. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 169.

71. Cf. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 169 : « [Stephen] reveals no interest in God’s Righteous One as either
having been or being a priest of any kind. »

72. He 11, 14-16 (trad. TOB 2010). Ed. NESTLE-ALAND, p- 581 : o yap Totabra Aéyovtes éudavilovo 8t
natpida émlyroliow. xal el ptv éxelvng éuvnuévevov ad’ N EEéPnoav, eixov dv xaipdv dvaxdpbar viv O
xpeltTovog Bpéyovtal, TolT EoTiv émoupaviou. 010 olx émaioylvetar adtods 6 Bedg Beds émiareichar adTdv:
Nrolpagey yap adTois ToAL.
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Ce paralléle convaincant que W. Manson a relevé entre I'Epitre et 'apologie
mérite d’étre nuancé. Si I'Epitre présente le destin d’Israél comme une longue errance
dont la destination finale est la patrie céleste, Etienne présente davantage l'histoire du
peuple de Dieu comme une épopée qui doit s’achever en un lieu précis. En effet, le
peuple, selon le dessein providentiel, est appelé a s’installer définitivement en terre de
Canaan aprés la conquéte de Josué (Ac 7, 45). Lhistoire d’Israél, dans les mots
d’Etienne, obéit 3 une dynamique précise : du départ d’Abraham de Mésopotamie 2

Pédification d’'un Temple de Dieu, il appert que 'errance des fils d’Israél devait prendre

fin.

Enfin, le point (5), dans 'hypothése de W. Manson, mérite aussi une discussion.
En He 2, 2, il est dit, au sujet de la révélation au Sinai, que « la parole est annoncée par
des anges » (6 8t dyyédwv Aadnbels Adyog). W. Manson rapproche ce verset d’Ac 7, 38,
selon lequel un ange parlait & Moise sur le mont Sinai : « Clest lui qui, lors de
Passemblée au désert, se tenait entre nos péres et ange qui lui parlait sur le mont
Sinai”. » Or, dans le récit d’Ex 19, 1-9, aucun ange n’est mentionné. Cet ajout dans le
discours d’Btienne est-il une preuve sufhsante d’un lien avec le verset 2, 2 de Iépitre ?
L’argument est & noter mais il ne semble pas décisif, car une telle conception n’est pas
rare dans le judaisme hellénistique. En Ga 3, 19, Paul dit aussi de la Loi qu’elle fut
promulguée par les anges. En outre, C. M. Menchini a relevé de nombreuses autres
attestations d’une telle angélologie dans les Jubilés, le Testament des Douze Patriarches,

chez Flavius Joséphe et Philon, et dans le traité Pessikta Rabbati™.

En conclusion, les éléments communs qu'a relevés W. Manson, s’ils s'avérent
généralement pertinents, ne sufhsent sGrement pas 2 assurer la validité de son
hypothése, de teneur historique, qui repose sur des fondements bien fragiles. Bien que
I’Epitre partage certaines vues théologiques de I'apologie, loin s’en faut qu’elle émane
d’un auteur ayant appartenu au groupe de disciples que le protomartyr aurait constitué
autour de lui. W. Manson, comme le remarque M. H. Scharlemann, semble « avoir lu
le discours d’Btienne 3 la lumiere d’Hébreux™. » Cependant, comme pour le
pseudo-Clément, des convergences de fond sont bien constatables ; notamment, le
rapport au Temple de Jérusalem et I'angélologie du discours d’Etienne dénotent une
certaine familiarité avec le judaisme hellénistique. Si nous ne soutenons pas W. Manson
dans ses conclusions, Pauteur a eu toutefois le mérite de souligner que la singularité de

Papologie d’Etienne ne peut s’expliquer, trés certainement, que par hypothése de

73. Ac 7, 38 (trad. TOB 2010). Ed. NESTLE-ALAND, p. 340 : oftds éotiv § yevduevos v Tff odvale év T
épruw peta Tol dyyédov Tod Aadolvrog adTd év T6) Spel Tuvé xal TV TaTépwy Huidv.

74. Pour les références, voir C. M. MeNcHINY, I/ discorso..., p. 47-48.

75. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 174 : « Throughout his presentation Manson gives the impression
of having read Stephen’s discourse in the light of Hebrews ».
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Pexistence d’une source distincte a laquelle Luc eut acces. Les rapprochements possibles
entre la Vorlage de Luc et I'Epitre aux Hébreux peuvent ainsi s’expliquer par I'existence
d’'un fonds commun de traditions juives hellénistiques auxquels puisérent les deux

auteurs ; les points de contact restent donc indirects.

4. Des convergences théologiques certaines : | ’Epitre de Barnabé et le discours d’Etienne

J. Bihler, dans sa vaste étude sur Etienne dans les Actes, remarque A juste titre que
le chapitre 7 des Actes et I’Epitre de Barnabé, écrit de la premiére moitié du n° siecle,
présentent certaines similitudes’. Comme pour Etienne,]ésus est le nouveau Moise qui
a remis l'alliance par le moyen de sa crucifixion”. Mais cette alliance, les juifs « ne
furent pas dignes de la recevoir a cause de leurs péchés’. » Ces mots résonnent avec
ceux d’Etienne en Ac 7, 53 : « Vous aviez requ la Loi promulguée par des anges mais
vous ne l'avez pas observée™. » Lalliance inclut désormais seulement les chrétiens, car
les juifs Pont perdue en raison du culte quils ont rendu aux idoles. Ici se situe
cependant une légere distinction entre les Actes et I’Epitrc de Barnabé. Alors que, pour
Etienne, la rupture de I'alliance repose sur la responsabilité des fils d’Israél, Pauteur de
I'épitre suggeére que Moise a brisé I'alliance, représentée par les tables de la Loi, sur

ordre de Dieu :

Car voici ce que dit le Seigneur : « Moise, Moise, hite-toi de descendre, car
ton peuple a péché, eux que tu as fait sortir du pays d’Egypte. » Et Moise
comprit et il jeta les deux tables qu’il tenait. Leur alliance fut brisée afin que
celle de Jésus, le Bien-Aimé, fiit scellée dans nos coeurs par I'espérance de la

foi en lui®.

76. ]. BHLER, Stephanusgeschichte..., p. 244-245. L’Epitre de Barnabé (abrégée en Barn) est un traité
d’exégese typologique marqué par un fort sentiment antijudaique. L’attribution de la rédaction 4 Barnabé,
le compagnon de Paul, est fausse et semble étre trés tardive. Cette lettre-traité aurait été composée en
milieu égyptien par un juif converti au christianisme. Voir J. LomaN, « The Letter of Barnabas in Early
Second-Century Egypt » dans A. HiLHorsT et G. H. vaN KooTeN (éds), The Wisdom of Egypt. Jewish, Early
Christian, and Gnostic Essays in Honour Qf Gerard P Luttikhuizen, Leyde — Boston, Brill, 2005 (AJEC 59),
p- 260-261 pour une utile présentation du milieu juif égyptien de production de Iépitre.

77. Cf. Barn 14, 4-5. Cf. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 153.

78. Barn 14, 1 (trad. P. PriGenT, SC 172, p. 179). Ed. R. A. KrarT, SC 172, p- 178 : adrol 3% odx &yévovto
d&o1 Aafeiv dia THs apaptiag adTdv.

79. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 341 : oitives EXdPete TOV vépov eig dlatayag dyyéAwy xal odx
éduragare.

80. Barn 4, 8 (trad. P. PRIGENT, SC 172, p. 99). Ed. R. A. KRaFT, SC 172, p. 98 : Adyet yap ofitwg xlpiog:
« Mwiofi Mwiof, xatdBnbt & tdyos, 8Tt jvéunaev 6 Aads cou, ods E&fyayes éx yiic Alydmrou. » Kal cuvijxey
Muiiofis xal Epupev tag 0o mAdxas éx T@v yepdv adtol: xal cuvetpify adTdv % Siabnxy, va » Tol Ryamyuévou
Tnooll vxatacdpayiobfi eig Tiv xapdiav Hudv év exnidt Tiis mioTews adtod (cf. Barn 14, 2-4). Voir également le
commentaire de M. SiMON, St Stephen..., p. 105-106.
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Le rapport 2 la Loi et 4 Ialliance en Ac 7 et dans Epitre de Barnabé n’est pas le seul
motif qui rapproche les deux textes. La critique du Temple au chapitre 16 de Iépitre
offre des similitudes avec I'apologie d’Etienne. Pour son auteur, le Temple est idolatre ;
il est fait de main d’homme (St xeipée)*' et s'oppose au temple spirituel (mveupatixds
vade) qu’est le corps du croyant”. Comme Etienne en Ac 7, 40-50, l'auteur de I’Epitre de
Barnabé place le culte juif sur le méme plan que le culte paien : « Presque comme les
paiens, ils I'ont [Dieu] enfermé dans I'enceinte consacrée du temple®. » Cette derniére
phrase introduit méme une citation combinée d’Es 40, 12 et 66, 1 ; or Es 66, 1 est le

méme passage de "Ancien Testament qu’Etienne allegue en Ac 7, 49-50.

Malgré ces afhnités, deux problémes apparaissent dés lors que I'on veut identifier
une possible influence réciproque entre I'apologie d’Etienne et I’Epitre de Barnabé. Le
premier est que lauteur anonyme de I’épitre ne cite jamais le Nouveau Testament. A
Pexception contestable de Barn 4, 14 citant le logion de Mt 22, 14, aucune citation des
Evangﬂes, des Actes, des épitres ou de I'’Apocalypse n’apparait dans le texte. Dans son
article consacré précisément 2 I'identification d’allusions néo-testamentaires dans I’Epitre
de Barnabé, ]. Carleton-Paget ne reléve aucun paralléle tangible avec le livre des Actes
des apétres. 1l en conclut que, si I'auteur partage des traditions propres aux textes de ce
qui allaient constituer le Nouveau Testament, il s’avére impossible de démontrer qu’il
avait connaissance d’un écrit néo-testamentaire, y compris des Evangiles“. En I'absence
de tout autre paralléle aisément identifiable, supposer des rapports de dépendance entre
Actes et Hébreux mériterait donc des arguments autrement plus forts que ceux
invoqués par J. Bihler. Le second probléme a trait 4 la méthode de chacun des deux
auteurs : lauteur de I’Epitre de Barnabé emploie une méthode d’interprétation
scripturaire fondée sur la typologie et l'allégorie qui est absente de I'apologie
d’Etienne®. Chaque réalité de ’Ancien Testament assume un sens spirituel et annonce

la figure de Jésus-Christ. Par exemple, en Barn 12, 2, lorsque Moise élevait les mains

81. Barn 16,7 ; cf. Ac 7, 47-48.

82. Barn 16, 10. Ce propos est a rapprocher de Barn 2, 6 ou loffrande rituelle est qualifiée de
évBpwmomointos. Cf. M. SIMON, St Stephen..., p. 105 : « This retrospective rejection of the ritual institutions
as such is in all respects very close to Stephen’s attitude, all the more as the writer none the less admits, as
does Stephen, and is eager to demonstrate, that Israel has indeed been granted the Covenant, and was
intended by God to be his own people. »

83. Barn 16, 2 (trad. P. PRIGENT, SC 172, p. 189) ; éd. R. A. KRAFT, SC 172, p. 188 : Sxedov yap g & vy
adrépwoay adtdv v 16 vad. Ct. J. BIHLER, Stephanusgeschichte..., p. 245.

84. Au sujet des Synoptiques, J. Carleton-Paget déclare : « Given all of this, it is probably safer to assume
that in relation to his knowledge of passion material, the author of Barnabas may have had access to
common passion traditions rather than the gospels themselves » (J. CaRLETON-PAGET, « The Epistle of
Barnabas and the Writings that later formed the New Testament » dans A. F. GREGORY et
C. M. TucketT (éds), The Reception of the New Testament in the Apostolic Fathers, New York, OUP, 2005,
p. 238).

85. Cf.]. LoMmaN, « Letter of Barnabas... », p. 252-254.
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durant la bataille contre Amaleq, 'auteur y voit une préfiguration de la croix et du
crucihé®. Rien de tel n’est décelable dans le chapitre 7 des Actes. La compréhension
qu’Etienne a de PAncien Testament ne s’articule pas sur deux niveaux, 2 la différence de
celle de I'auteur de Iépitre ; « quelque que soit la typologie qu’emploie Etienne, elle est
strictement circonscrite a la seule ligne du mouvement historique”. » Enfin, si C. M.
Menchini a bien souligné que certaines données contenues dans I'apologie d’Etienne
sont communes 3 la littérature produite en milieu judéo-alexandrin, o fut écrite
I’Epitre de Barnabé, il en conclut qu’elles ne sufhsent pas a prouver l'existence d’une
source alexandrine®. Tout au plus peut-on afhrmer que l'apologie et I’Epitrc de Barnabé

partagent des thémes centraux de la sensibilité du judaisme diasporique.

L’analyse comparative de I'apologie d’Etienne en Ac 7 avec d’autres productions
de la littérature chrétienne ancienne (Reconnaissances pseudo-clémentines, Epitre aux
Hébreux, Epitre de Barnabé) n’a pas pu permettre d’identifier avec davantage de précision
la ou les sources communes 2 tous ces écrits. Les thémes qui les traversent, comme la
critique de la centralité du Temple, s'apparentent a des développements propres au
judaisme hellénistique de la Diaspora plutdt qu’a I'expression d’une source partagée. La
théologie d’Etienne, sous la réécriture de lauteur du troisieme Evangile, est marquée a
la fois par son originalité et par ses liens avec certains sujets chers aux communautés
juives ou chrétiennes d’origine juive du 17 siecle de notre ére et qui sont développés
dans les Reconnaissances pseudo—clémentines, I’Epitre aux Hébreux et l’Epitre de Barnabé.
Comme le note S. C. Mimouni, « le discours d’Etienne peut étre considéré comme une
piéce d’anthologie de I'idéologie des Judéens de la Diaspora, tellement opposée a celle
des Judéens de Palestine®. » Ce qui parait ainsi certain, c’est que Luc a utilisé et réécrit,

qui p q
pour les besoins de son récit, une ceuvre issue du judaisme diasporique de son époque.

Il reste que ce document que Luc a utilisé n’est pas identihable, malgré les nombreuses

86. Ex 17, 8-14. Voir l'article de V. Saxer, « “Il étendit les mains 3 Pheure de sa Passion” : Le théme de
Porant/-te dans la littérature chrétienne des 1° et w° siécles », Augustinianum 20 (1980), p. 335-365 pour un
recueil des témoignages patristiques de cette interprétation typologique du geste de Moise.

87. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 154 : « Stephen’s understanding of the Old Testament does not
move on two planes, likening and contrasting historical events to equivalent entities in the realm of the
ideal. Whatever typology Stephen uses is bound strictly to the single line of historical movement. »

88. C. M. Menchini a remarqué que la beauté de Moise (Ac 7, 20), sa sagesse (Ac 7, 22) et la fréquence de
la médiation angélique (Ac 7, 30.35.38.53), absentes de I’Ancien Testament, se retrouvent chez Philon et
Flavius Joséphe (voir C. M. MencHNt, I discorso..., p. 44-51). Toutefois, ces particularités ne sont pas
propres au judaisme alexandrin et se retrouvent aussi dans les traditions palestiniennes : « Avremmo voluto
distinguere nel nostro studio I'esame degli elementi appartenenti alle tradizioni giudaico-palestinesi da
quelle giudaico-alessandrine, ma i dati della nostra ricerca non hanno permesso tale distinzione, poiche,
come abbiamo veduto, gli elementi rintracciati sono generalmente comuni a tutti due gli ambienti e percio
nel momento non abbiamo nessun argomento per poter affermare che nel Discorso esista une parte
prevalente di elementi linguistici provenienti dalla letteratura alessandrina » (C. M. MencHiNg, 1/ discorso...,
p. 48-49).

89. S. C. MIMOUNY, Jacques le Juste..., p. 341.
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afhnités qu’il présente avec d’autres ceuvres de la littérature judéo-chrétienne primitive.
Remarquons toutefois que Luc est, parmi les auteurs du Nouveau Testament, le seul a
attribuer 3 Etienne cet enseignement™. Méme s’il parait difhcile d’admettre le discours
d’Etienne comme un témoignage de la pensée du personnage historique, il demeure
également possible que Luc ait eu accés 2 un document reflétant la doctrine des
Hellénistes de Jérusalem, dont le groupe des Sept aurait été le représentant parmi les
premiers sectateurs de Jésus (Ac 6, 1-6). L’hypothése est invérifiable mais elle pourrait
rendre compte 2 la fois de loriginalité de I'apologie d’Etienne dans le corpus des
premiers écrits chrétiennes et aussi de lattribution de ce discours 4 personnage comme

Etienne’'.

B. LE MARTYRE D’ETIENNE

En Ac 7, 55-60, deux événements marquent les derniers moments de la vie
d’Btienne. Premiérement, le protomartyr est gratifié d’'une vision au cours de laquelle il
contemple « le Fils de 'homme debout a la droite de Dieu » (tdv vidv to¥ dvBpiimou éx
debiév Tol Beol ; Ac 7, 56). Cette bréve apocalypse, ot le ciel se dévoile aux yeux
d’Etienne, indique son élection divine et la véracité de sa précédente apologie. La vision
appose sur son discours comme un sceau d’authenticité. La vision d’Etienne sert
également un autre dessein : elle accorde 2 Etienne consolation et réconfort dans
Pépreuve de son martyre. Deuxiémement, a la révélation du monde céleste fait suite la
lapidation d’Etienne : « Puis, tous ensemble, ils se jeterent sur lui, Pentrainérent hors de
la ville et se mirent a le lapider » (Ac 7, 57-58)”. La foule ne peut contenir son courroux
aprés avoir prété l'oreille a I'apologie d’Etienne ; la témérité de son témoignage est
chatiée par l'auditoire exaspéré. Cette séquence des événements (apologie, apocalypse et
martyre) n’a rien de nouveau dans la littérature contemporaine des Actes des apétres. Le
récit de la mort brutale d’Etienne s’inscrit, comme nous le verrons précisément, dans
une longue tradition juive du martyre, en particulier celle que véhiculent les deuxiéme

et quatriéme livres des Maccabées.

90. Cf. M. H. SCHARLEMANN, Stephen..., p. 163 : « In most respects Stephen remains unique. His view of
the Old Testament differs from known treatment of that time. Nor does anyone seem to have carried it
forward into later development within Christian theology. »

91. Sur une tentative de restitution de lhistoire des Hellénistes et de leur théologie, voir G. THEISSEN,
« Hellenisten und Hebrier (Apg 6, 1-6). Gas es eine Spaltung der Urgemeinde? », dans H. CaNcIk,
H. LicHTENBERGER et P. ScHAFER (éds), Geschichie — Tradition — Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel zum
70. Geburtstag, 111, Tiibingen, Mohr Siebeck, 1996, p. 323-343 ; A. WEISER, « Zur Gesetzes- und
Tempelkritik der “Hellenisten” », dans K. KERTLEGE (éd.), Das Gesetz im Neuen Testament, Fribourg —
Bale — Vienne, Herder, 1986 (QD 108), p. 146-168.

92. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p. 341 : xai Gippyoay 6uobupaddv én’ abrdv xal éxPaldvres Ew T
méAews EABoBéAouy.
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1. Etienne : témoin ou martyr ?

D’emblée, il convient de noter que, si pdptug (« témoin, martyr ») ne fut pas
employé dans la littérature juive de langue grecque pour désigner un martyr de sang,
idée de mourir pour sa foi y est déja bien présente. Indépendamment des mots
employés, la notion de martyre, a savoir les peines et la mort qu’un individu est prét a
endurer pour une cause qu’il défend, précéde de bien des siecles I'usage technique de
udptug qu'en a fait le christianisme™. Citons J. W. van Henten 4 ce propos : « Certains
chercheurs pensent que la figure du martyr apparait pour la premiére fois dans les
sources chrétiennes anciennes. Ils ont tout simplement tort, car il existe des arguments
en faveur de la présence du théme du martyre dans les textes juifs pré-chrétiens™. »
Comme le rappelle également C. Moss, le concept de « martyr » précéde son usage
technique ; il est fautif de dire que le « martyre » a été inventé par les chrétiens parce

qu’ils ont donné un sens particulier A ce dernier mot™.

En dépit de sa qualité de « martyr » que la tradition ne cessa de lui décerner,
Etienne ne recoit nullement ce titre dans le texte d’Ac 7, 55-60, ou est précisément
décrite sa lapidation aux mains de la foule. Etienne est-il, en conséquence, un martyr et
peut-on parler de son « martyre » en Ac 7, 55-60 ? C’est uniquement en Ac 22, 20 qu'’il
est désigné par le terme de pdptug, que les traductions frangaises rendent généralement
par « témoin ». Dans ce verset, Paul s’adresse 4 Dieu au sujet d’Etienne : « Bt lorsque le
sang d’Etienne, ton témoin, a été répandu, moi aussi jétais 13, japprouvais ses
meurtriers et je gardais leurs vétements®. » Ne pourrions-nous pas traduire ici pdptug

par son sens plus technique de « martyr » ?

93. Cf. W. MansoN, « Martyrs and Martyrdom », BJRL 39.2 (1957), p. 464-465 A propos du terme
« martyr » : « The change of meaning took place in the early Church but the preparation for it had begun
much earlier and it can be traced in the Old Testament and in the extra-canonical Jewish writings. »

94. J. W. van HENTEN, The Maccabean Martyrs as Saviours of the Jewish People. A Study of 2 and 4
Maccabees, Leyde — New York — Cologne, Brill, 1997 (SJS] 57), p. 4 : « Some scholars think that the
figure of the martyr occurs for the first time in early Christian sources. They are simply wrong, since a case
can be made for the presence of the theme of martyrdom in pre-Christian Jewish texts. » Comme Jan
Willen van Henten, nous utiliserons par commodité le terme « martyr », malgré son anachronisme, au sujet
des textes juifs ; voir J. W. van HENTEN, The Maccabean Martyrs..., p. 6-7 pour les raisons qu’il avance en
faveur d’un tel usage.

95. C. Moss, The Myth ofPersecution. How Early Christians Invented a Story of Martyrdom, New York,
HarperCollins, 2013, p. 27-28 (cf. C. Moss, Ancient Christian Martyrdom. Diverse Practices, Theologics, and
Traditions, New Haven (CT) — Londres, Yale University Press, 2012, p. 3-5). Pour une opinion
comparable, voir T. BAUMESTER, « Zur Entstehung der Mirtyrerlegende » dans P. GEMEINHARDT et
J- Leemans (éds), Christian Martyrdom in Late Antiquity (300 — 450 AD), Géttingen, De Gruyter (AK 116),
2012, p. 35-36.

96. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p. 390 : xal §te 2Eexbvveto T aipa Steddvov Tob udpTupés oo, xal
aldTog Hiuny EbeoTwg xal cuveudoxdy xal puldoowy T indTia TEY dvalpolyTtwy adTdv.
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Selon la theése classique de N. Brox, le sens technique de « martyr de sang »
(Blutzeuge) n’apparait pour la premiére fois que dans le Martyre de Polycarpe ; son sens
premier de « témoin » n’est déja plus immédiatement perceptible”. Le sens technique
de « martyr de sang » ne proviendrait pas du « témoin » biblique mais il aurait
progressivement émergé dans la premiére moitié du 1° siecle sous I'influence de la
philosophie hellénistique®. Pour N. Brox, il n’existe pas de « martyr » dans le Nouveau
Testament ; il n’y a que des « témoins ». T. Baumeister, dans son ouvrage de 1980,
reprend les arguments de N. Brox. Le titre de « martyr », au sens technique, plonge ses
racines dans le « monde de pensée » (Gedankenwelr) d’Ignace d’Antioche et de l'auteur
du Martyre de Polycarpe. T. Baumeister situe en Asie Mineure le terrain supposé de cette
innovation sémantiqueog. En outre, pour ces deux derniers auteurs, Luc ne connait que
le sens de « témoin » dans le troisiéme Evangile et dans les Actes des apédires'”. Pourtant,
Pemploi de pdptug en Ac 22, 20 suscite la perplexité de N. Brox et T. Baumeister. Il
s'agirait, selon eux, non pas d'un élargissement sémantique mais d’une véritable
exception. Luc ferait preuve d’inconséquence et utiliserait ici udprtug dans un sens qui

ne semble pas correspondre 4 son emploi usuel dans ses propres écrits'"".

Les chercheurs N. Brox et T. Baumeister supposent une telle étanchéité entre
lusage néo-testamentaire de udptus et son emploi technique ultérieur qu’ils refusent de
voir que le terme s’est déja coloré du sens de « martyr de sang » dans le Nouveau
Testament et méme dans la littérature juive hellénistique. Pourtant en 4 M 16, 16, le
substantif diapaprupic lie l'idée de témoignage a celle d’un combat (dydv) qui peut
mener au supplice et 4 la mort :

O enfants, noble est le combat auquel vous étes appelés pour donner

témoignage (Omép Tii¢ diepaptuplag) en faveur de notre nation, combattez

avec ardeur pour la Loi de nos péres. Il serait, en effet, honteux que ce

97. N. Brox, Zeuge und Martyrer. Untcrsuchungm zur frﬁhchristlichcn Zeugnis—Terminologif, Munich,
K&sel-Verlag, 1961 (SANT 5), p. 227 : « Das Wort hat véllig den technischen Sinn angenommen, in dem
der urspriingliche nicht mehr unmittelbar mitzuhdren ist. »

98. Voir en particulier N. BRoOX, Zeuge und Martyrer..., p. 232-237.

99. T. BAUMEISTER, Die Anfinge..., p. 266 et 269 ; cf. H. STRAATHMANN, « Mdptug %TA. », TWNT IV, p. 512
et G. W. BOWERSOCK, Rome et le martyre, p. 36-37. G. Bowersock, comme Norbert Brox et T. Baumeister,
soutient que le terme pdprug, jusqu’au milieu du 1° siécle, « n’avait jamais désigné le fait de mourir pour
une cause » ; voir G. W. BOWERSOCK, Rome et le martyre, trad. P.-E. Dauzat, Paris, Flammarion, 2002
(parution originale : Martyrdom and Rome, Cambridge, CUP, 1995), p. 19-20.

100. Voir N. BroX, Zeuge und Mirtyrer..., p. 67 pour une synopse des emplois de udptug chez Luc.

101. N. Brox, Zeuge und Mirtyrer..., p. 67 ; cf. T. BAUMEISTER, Die Anfinge..., p. 131 : « Auffillig ist nun,
daB3 Lukas Stephanus als udprug des Herrn bezeichnet. Die Stelle ist einzig : Nur hier wird Stephanus so
genannt. Zum anderen hat Lukas einen besonders geprigten udptus-Begriff, zu dem die Bezeichnung des
Stephanus als eines udpTug auf den ersten Blick nicht zu passen scheint. »
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vieillard ait enduré ces souffrances pour la cause de la piété, et que vous,

jeunes gens, vous soyez effrayés devant les tortures'”.

Awepaptuple n'est certes pas paptuple mais le substantif grec associe, comme nous

1% Dans le

le voyons dans l'extrait de 4 Maccabées, témoignage et souffrance consentie
Nouveau Testament, chez Luc en particulier, udptug s’enrichit de nouvelles nuances
sémantiques. En Ac 26, 16, Paul est présenté comme un paptug, un « témoin », au
méme titre que les ap6tres aprés la Résurrection ; 'il est un témoin, il est par la foi a
défaut de létre par la vue'™. Cette polysémie est encore davantage marquée en
Ac 22, 20. Etienne est devenu « témoin » par son sang versé ; comme le remarque
H. Straathmann, pdptus a déja le sens spécifique qu'il recevra plus tard dans 'Eglise!”.
Pour avoir rendu témoignage de sa foi, au prix de sa vie, Etienne devient un « martyr
de sang ». Citons également, a Pappui de 'athrmation de H. Straathmann, ce qu’en dit
M.-F. Baslez :

Le supplice d’Etienne, figure du protomartyr, ouvre la mission dans les
Actes des apdtres : dans ce récit, « martyr » a déja perdu son sens ordinaire
en grec de « témoin » — Etienne ne I'a été ni de la vie de Jésus ni de sa

résurrection —, mais le terme est associé a I'idée de sang versé'”.

L’exemple d’Ac 22, 20 n’est pas isolé. En He 12, 1, les « témoins » auxquels il est
fait allusion sont déja des martyrs. Le substantif udptupes est précisément employé dans
le contexte d’une persécution que lauteur désigne par euphémisme, a Dinstar de

4 M 16, 16, comme une « lutte » (&ydv) que les croyants ménent avec endurance. En

102.4 M 16, 16-17. Bd. RaHLFs-HANHART, I, p. 1181 : Q maidec, yewalog 6 dywv, éd’ 6v xhnbévreg Omep THig
dapaptupias Tol Bvoug evaywvicasbe mpoblpws vmEp Tol maTpiov vépou® xal yap aioypév ToV uév yépovta ToliTov
Umopevew Tag G THV edoePetav dXyndévag, uds 8 Tolg veavioxous xatamhayfvar tag Bacdvous. N. BrROX,
Zeuge und Martyrer..., p. 159-160 dénie 2 diapaprupla quelconque sens apparenté 3 un témoignage
entrainant la mort. Au sujet du terme &ydv en 4 M, voir l’article de B. DEHANDSCHUTTER, « Martyrium und
Agon: Uber die Wurzeln der Vorstellung vom ATQN im vierten Makkabierbuch », dans J. W. van
HENTEN (éd.), Die Entstehung derjﬁdischen Martyrologie, Leyde, Brill, 1989 (SPB 38), p- 215-219, ot Pauteur

éclaire notamment le sens d’éycv dans 4 M 4 la lumieére du Quod omnis probus liber de Philon.

103. Nous souscrivons a ce que dit V. C. PEITzZNER, Paul and the Agon Motif- Traditional Athletic Imagery in
the Pauline Literature, Leyde, Brill, 1967 (SNT 16), p. 61 : « [...] the present phrase with Sapaptupia
represents the first approach in meaning to that of the word paptupia, as signifying the bearing of witness

in blood. »

104. Voir H. STRAATHMANN, « MdpTug x7A. », TWNT IV, p. 497-498, qui note que Luc emploie udptug en
Ac 22,15 ; 26, 16 en un sens qui commence 2 se distinguer de celui de strict « témoin ».

105. H. STRAATHMANN, « Mdptus x7A. », TWNT IV, p. 498 ; cf. « pdptus » dans Bauer, Worterbuch,
col. 1002.

106. M.-F. BasLEz, Les persécutions dans Antiquité. Victimes, héros, martyrs, Paris, Fayard, 2007, p. 263.



CH. 1 : ETIENNE ET LES ACTES DES APOTRES 55

1 P 5, 1, cest en pdprus que lauteur de Iépitre se qualifie durant un temps de
tribulation et de persécution : « J’exhorte donc les anciens qui sont parmi vous, moi qui
suis ancien avec eux et témoin des souffrances du Christ, moi qui ai part a la gloire qui

7. » Le sens, une nouvelle fois, n'est pas exclusivement celui de

va étre révélée
« témoin », surtout si 'on considére que l'auteur pseudépigraphe connait le martyre de
Pierre'” et Pannonce dans ce verset par une prophétie ex eventu. Le sens de « martyr de
sang » est particulierement fréquent dans I'’Apocalypse de Jean. En Ap 1, 5 et 3, 14, Jésus

est lui-méme qualifié de 6 pdptug 6 moTée, le « martyr fidele!”

». Pour Ap 2, 13, le sens
de « martyr de sang » est manifeste : « Mais tu restes attaché 3 mon nom et tu n’as pas
renié ma foi, méme aux jours d’Antipas, mon témoin fidéle, qui fut mis & mort chez

"%, Comme le montrent les traductions de I'’Apocalypse dans

vous, 1 ot Satan demeure
la Vieille latine'", le terme pdptug est rendu soit par festis, soit par martyr. Le latin
maintient ainsi la distinction entre festis, le « témoin » et le sens plus technique de
martyr, « martyr (de sang)'® ». En Ap 1, 5 ; 2, 13 et 17, 6, les manuscrits attestent
concurremment les lecons festis et martyr ; en Ap 3, 14, pdptug est traduit exclusivement
par festis'”. De ce témoignage de la Vieille latine nous pouvons conclure, d’abord, que
les premiers traducteurs latins pouvaient comprendre pdptug dans son sens de « martyr
de sang » ; ensuite, la persistance des deux legons signale que le sens technique n’avait

pas complétement évincé le premier.

En effet, il ne faut pas croire, comme T. Baumeister et N. Brox, que le sens

nouveau, technique, exclut celui de « témoin ». Les deux sens cohabitent dans le

107. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 607 : TpeaPutépoug odv &v Huiv mapaxald 6 quumpesPiTepos xal
udptus Tév To XploTol mabyudtwy, 6 xal THs ueMolons dmoxaAimreahar 56k xowwvds. (cf. 1 P 4, 12-19).
Pour une étude exhaustive de la question de la persécution dans la premiére épitre de Pierre, voir
T. B. WiLLIAMS, Persecution in 1 Peter. Differentiating and Contextualizing Early Christian Suffering, Leyde —
Boston, Brill, 2012 (SNT 145).

108. Cf. 1 Clem 5, 2-7.

109. On peut comprendre, avec H. Delehaye, que, le Christ étant le martyr parfait, I'imitation parfaite du
Christ faisait le martyr (voir H. DELEHAYE, Sanctus. Essai sur le culte des saints dans PAntiquité, Bruxelles,
Société des Bollandistes, 1927 (SH 17), p. 105-106).

110. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 635-636 : xai xpatels 0 Gvopa pou xal odx Rpviow TV ToTW
pou xal &v Tais Nuépatg AvTimés 6 papTug wou 6 mioTog o, 8¢ dmextavln map’ Nuiv, émou & catavés xaToixel.
N. Brox avoue qu’il peine 3 comprendre ce dernier emploi de udptug dans le Nouveau Testament
(N. Brox, Zeuge und Martyrer..., p. 103). Voir également Ap 17, 6 et Ap 20, 4 pour encore deux autres
emplois de udptug pour désigner celui qui est torturé ou mis & mort. Pour un apercu des emplois de udprug
dans I'Apocalypse de Jean, voir N. BROX, Zeuge und Martyrer..., p. 92-105.

111. Les premiéres traductions latines du Nouveau Testament dateraient, au plus tard, de la seconde moitié
du 1r° siecle (voir B. M. METZGER, The Early Versions of the New Testament, Oxford, Clarendon Press, 1977,
p. 288-289).

112. Voir BLaisg, Dictionnaire, p. 516. Martyr peut aussi, quelquefois, avoir le sens de « témoin » en latin.

113. Voir éd. R. GRryYsON, Apocalypsis Johannis. Vetus Latina, 26.2, Verlag Herder, Friburg-en-Brisgau,
2000-2003, p. 114 ;174 ; 223 ; 592.
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Nouveau Testament et la littérature chrétienne ancienne ; pdptug recouvre 2 la fois
idée de témoignage et de souffrances encourues en raison de ce témoignage. Le
udptus est celui dont le témoignage, celui de la foi, entraine représailles et persécutions.
A la fin du premier siécle de notre ére, Clément de Rome utilise, bien avant le Martyre
de Polycarpe, le « terme martyr dans le sens de celui qui rend témoignage par son
acceptation de la mort''. » Au sujet des apétres Pierre et Paul, Clément dit qu’ils ont
combattu « jusqu’d la mort » (ws Bavdrov) et « rendirent témoignage » (uaptuprons)

115

aprés leur ministére'"”. Dans le Martyre de Polycarpe, composé aux alentours de 156, le

erme udptus a bien acquis le sens de « martyr de sang » ; l'usage semble étre
t wudp b quis 1 d d g l'usag ble ét

définitivement fixé''¢

. A la méme époque, Méliton de Sardes et Hégésippe connaissent
également ce sens technique'"”’. A la fin du 1€ et au début du nr siecle, le témoignage
d’Hippolyte de Rome confirme que le sens technique de udptus est bien établi chez les
Péres anténicéens'”. D’aprés W. Manson, le changement de sens, de « témoin » a
« martyr » est achevé 2 I'époque d’Origeéne, dans la premiére moitié du mr siecle. Cest
aussi au cours de ce siécle que la distinction nette entre « martyr » et « confesseur »

s’établit dans I’Eglise“().

En conclusion, bien que le sens de « martyr de sang » pour udprug semble
défnitivement fixé au cours du 11° siecle en régime chrétien, il appert que le terme se
colore déja de cette acception spécifique dans les écrits du 1" siécle. En effet, l'usage est
encore fluctuant dans le Nouveau Testament ; pdptug garde le sens de « témoin » tout
en étant associé, dans certaines occurrences, a I'idée selon laquelle le témoin a subi la
torture et la mort en raison de sa foi. Mais 'exemple méme d’Etienne suffit 2 prouver
que le sens technique est déja admis dans les écrits néo-testamentaires. Lapidé en raison
de son enseignement, Etienne est spécifiquement qualifié de pudptus en Ac 22, 20. Cest
sans nul doute en raison de sa mort violente, associée au témoignage de sa foi, que Luc
a attribué A Edienne un tel qualificatif. Nous pouvons méme affirmer qu’Etienne regoit
ce titre dés les Actes des apdtres. Etienne est donc un martyr et auteur de l’Evangile de

Luc est le premier a le désigner ainsi.

114. M.-F. BasLez, Les persécutions..., p. 172.
115. 1 Clem 5, 2.4.7.

116. Pour les nombreuses occurrences de pdptus, paptupla et uaptupelv dans le Martyre de Polycarpe, voir
H. STRAATHMANN, « Mdptug xTA. », TWNT IV, p. 512.

117. Voir EuskBe DE CEsareg, H.E., 111, 20, 6 ; 32, 6 ; 4, 26, 3.

118. Voir notamment HippoLYTE, In Dan. (CPG 1873), II, 35-38. Selon son éditeur, le Commentaire sur
Daniel d’Hippolyte daterait des années 202-204 (voir M. Lertvre, Hippolyte. Commentaire sur Daniel, Paris,
Cerf, *2006, SC 14, p. 10).

119. W. MANSON, « Martyrs and Martyrdom », p. 464 et C. Moss, The Myth of Persecution..., p. 113.



CH. 1 : ETIENNE ET LES ACTES DES APOTRES 57

2. Les Maccabées : un modele ]mf pour le martyre d’Etienne

Le martyre n’est d’ailleurs pas un phénomeéne propre aux juifs et aux chrétiens.
Dans le paganisme antique, des philosophes furent aussi exécutés pour leur mappnoia,
leur franc-parler  I’éoard des autorités politiques. Socrate en fut le modéle, méme pour

p g politiq p
les chrétiens, qui ’éricérent en martyr'®. L’histoire hellénistique et romaine fut témoin
q g q

de la condamnation 4 mort de philosophes :

L’exécution de philosophes ne fut pas vraiment exceptionnelle. On ne
saurait oublier le suicide de Sénéque, imposé par son ancien éléve et pupille
Néron, et il faut bien relever que Vespasien, un « bon empereur », fit
décapiter Héras, un philosophe cynique, pour avoir critiqué son fils. Un
certain  nombre de philosophes furent menacés de crucifixion ou
effectivement crucifiés pour crime de lése-majesté a cause de leurs propos
ironiques, en parole ou 2 Iécrit, ou de leurs provocations lors d’une
audience : Théodore de Cyréne sous Lysimaque, Daphitas chez les
Attalides, Helvidius Priscus sous Vespasien, Hermogénés de Tarse sous

Domitien, pour n’en citer que quelques-uns''.

La compilation des Actes des Alexandrins au m® siécle de notre ére atteste le
prestige attaché aux intellectuels persécutés'”. Ce recueil contient, sous forme
dialoguée, les procés-verbaux des audiences judiciaires durant lesquelles des philosophes
alexandrins comparurent et furent, souvent, condamnés par empereur. Dans les Actes
des Alexandrins, les philosophes sont généralement « les martyrs d’une cause
politique' » ; leur franc-parler a 'égard de I'empereur, qu’ils qualifient de tyran, leur
vaut une condamnation pour crime de lése-majesté. Comme pour Etienne aprés son
requisitoire contre les « incirconcis de coeur et d'oreilles », le philosophe subit le
chitiment en raison de ses provocations verbales. Dans les deux cas, le protagoniste

essuie les funestes conséquences de sa liberté de parole.

Au temps des persécutions du 1r° siécle, Cyprien de Carthage remarque que le
martyre n’est pas non plus chose nouvelle pour son époque. Dans son exhoration au

martyre qu’il adresse a Fortunat, il déclare :

120. Voir Mart. Apoll, 41 (éd. H. MusuriLLo, p. 100-101) et Mart. Pio., 17, 2-3 (éd. H. MusuriLLO,
p- 158-159).

121. M.-F. BasLEz, Les persécutions..., p. 41.

122. Ed. H. MusuriLio, Acts of the Pagan Martyrs, Oxford, Clarendon Press, 1954 ; Ip., De mortibus
Alexandriae nobilium fragmenta papyracea graeca, Leipzig, Teubner, 1962. Pour une bréve étude de cette
ceuvre, voir M.-F. BAsLEz, Les persécutions..., p. 44-50.

123. M.-F. BasLez, Les persécutions..., p. 46.
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Les malheurs qui arrivent aux chrétiens ne sont ni nouveaux ni imprévus,
puisque toujours les bons et justes et ceux qui sont soumis 3 Dieu par la loi
de I'innocence et la crainte qu’engendre la vraie religion s’avancent par un
chemin étroit et difhcile, au milieu d’épreuves et de supplices lourds et de

tout genrem.

Comme pour les premiers récits de martyres chrétiens, le récit du supplice
d’Etienne ne présente pas daspects absolument nouveaux, il tire son inspiration de
modéles anciens et contemporains : ce sont moins les philosophes paiens que les justes
souffrants de l'ancienne Alliance qui présidérent, chez Luc, a la genése du récit du

martyre d’Etienne. Clest Phypothése que nous défendrons.

L’hagiographie chrétienne, incluant les Actes de martyrs, s’est nourrie de modéles
bibliques vétéro-testamentaires : « La révélation biblique tout entiére (avec I'assimilation
de I'Ecriture juive par l'exégése chrétienne) constitue I'horizon 2 partir duquel
Phagiographie se comprend'® ». Le martyre juif précéde ainsi le martyre chrétien'™. Il
en fut méme la source. Pour T. Baumeister, « la théologie chrétienne du martyre peut
étre définie comme un prolongement et une modification d'un ample effort du
judaisme de donner un sens a la mort violente des juifs croyants et, plus généralement,
a la persécution de juifs pieux'”. » Les chrétiens puisérent dans les textes juifs les
prototypes de leurs propres martyrs. Non seulement la premiére littérature martyriale
mais aussi l'art chrétien en témoignent abondamment. Les images tirées des justes
souffrants de ’Ancien Testament surpassent de loin celles du Nouveau : Daniel dans la
fosse aux lions ou encore les trois jeunes Hébreux jetés dans la fournaise constituent les
motifs de prédilection des artisans chrétiens dans I'art funéraire du 1 au 1v° siecle'. Le

Nouveau Testament rappelle que nombre de prophétes furent persécutés pour avoir

124. CyprIEN DE CARTHAGE, Ad Fort. (CPL 45), 11. Trad. B. Lanpry, PdF 38, p. 120. Ed. R. WesEr, CCSL
3, p- 203-204 : Nec nova aut repentina haec sunt quae nunc accidunt christianis, cum boni semper et iusti Deo
innocentiae lege ac verae relzgionis timore devoti per pressuras el iniurias et graves ac multgformes inﬁ’stantium
poenas angusti itineris d(ﬁcultate gradiantur.

125. M. van UyTraNGHE, « L’hagiographie : un genre “chrétien” ou antique tardif ? », AnBoll 11 (1993),
p. 172.

126. Pour une opinion opposée, voir G. W. BOWERSOCK, Rome et le martyre, p. 18 ; 22 ; 63, qui rejette
Iidée d’une tradition juive 2 la source du concept chrétien du martyre. Selon lui, le martyre est un
phénomeéne absolument nouveau, émergeant aux 1°-Iv® s., et propre au christianisme. Mais, comme nous
tentons de le montrer, le martyre des Maccabées et d’autres figures juives est bien 2 la source de la premiére
martyrologie chrétienne.

127. T. BAUMEISTER, « Zur Entstehung... », p. 36 : « Die christliche Theologie des Martyriums kann
begriffen werden als Fortfiihrung und Modifikation einer breiten jiidischen Bemithung um Sinngebung
des gewaltsamen Todes glaubensstarker Juden und allgemein der Verfolgung jiidischer Frommer. »

128. Cf. W. H. C. FrenD, Martyrdom and Persecution in the Early Church, Oxford, Basil Blackwell, 1965,
p- 67.
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rendu témoignage des visions divines qu’ils avaient regues ; leurs imprécations contre le
peuple et les rois entrainérent leur mort'®. Pareillement chez Ignace d’Antioche, les
prophétes ont été « persécutés » (&didybyoav), car ils ont vécu « selon le Christ » (xata
XpioTév) et ont rendu témoignage du Dieu unique™. Les modéles de l'ancienne
Alliance sont ceux qui reviennent le plus fréquemment dans les listes d’exempla dans les
ceuvres de Tertullien et Cyprien”'. Les modeéles bibliques sont cités les uns aprés les
autres comme autant de figures dignes d’étre imitées dans le martyre : Abel, Jacob,
Joseph, David, Elie, Zacharie, les trois jeunes Hébreux'®?, Daniel'®, Tobie, les sept

fréeres Maccabées et Eléazar.

Toutefois, les figures juives les plus citées par les chrétiens comme modeles de
martyrs demeurent, au regard des sources anciennes, les Maccabées : le vieillard Eléazar

134 Contraints de

et les sept fréres persécutés par le roi hellénistique Antiochus Epiphane
consommer de la viande de porc, les protagonistes, par fidélité 4 la Loi, refusent de
manger cette nourriture prohibée et préferent s’élancer vers une mort certaine. Plus que
tout autre récit biblique, I’épisode du martyre d’Eléazar et des sept fréres dans les
deuxieme et quatrieme livre des Maccabées (2 M et 4 M) a profondément influencé la
théologie martyriale chrétienne. Selon W. Manson, le succés des martyrs maccabéens
chez les hagiographes chrétiens tient au fait qu’ils ont proclamé leur foi en présence
d’un gouverneur paien avant de mourir ; ils ont témoigné avec leurs lévres et par leur

135

vie ils ont scellé leur témoignage'”. Maints traits décelables en 2 M et 4 M annoncent

129. Voir, par exemple, Mt 23, 31-39 ; Lc 11, 47-51 ; 13, 34-35 ; Ac 7, 52 ; He 11, 36-40 ; 1 Th 2, 15
(cf. W. MANSON, « Martyrs and Martyrdom », p. 469-470).

130. IGNACE D’ANTIOCHE, Magn 8, 2 (éd et trad. P. T. Camerot, SC 10, p. 86-87).

131. Sur les exempla vétéro-testamentaires du martyre, voir S. DELEANI-NIGOUL, « Les exempla bibliques du
martyre » dans J. FONTAINE et C. PieTrI (éds), Le monde antique et la Bible, Paris, Beauchesne, 1985 (BTT 2),
p. 243-260. Cf. J. W. van HEenTEN, « Zum Einflu} jiidischer Martyrien auf die Literatur des frithen
Christentums, II. Die Apostolischen Viter », ANRW 27.1, p. 700-723 pour un recueil trés utile des
allusions aux martyrs juifs chez les Peres apostoliques.

132. Sur les trois Hébreux dans I'art chrétien, voir C. CARLETTI, I fre giovani di Babilonia nell’ arte cristiana
antica, Brescia, Paideia, 1975 ; H. R. SEELIGER, « ITdlat paptupes. Die Drei Jﬁnglinge im Feuerofen als
Typos in der Spitantiken Kunst, Liturgie und patristischen Literatur » dans H. Becker et R. Kaczynski
(éds), Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplindres Kompendium, 11, St. Ottilien, Eos Verlag, 1983, p. 257-334.

133.Sur Daniel, voir les études suivantes : J. Oum, Daniel und die Liowen. Analyse und Deutung
nordafrikanischer Mosaiken in geschichtlichem und theologischem Kontext, Paderborn, Ferdinand Schéningh,
2008 (PTS 49), p. 173-177 ; U. KeLLERMANN, « Das Danielbuch und die Mirtyrertheologie der
Auferstehung », dans J. W. van HENTEN (éd.), Die Entsichung der jiidischen Martyrologie, Leyde, Brill, 1989
(SPB 38), p. 65-66.

134. Pour le martyre d’Bléazar, voir 2 M 6, 18-31; 4 M 5, 1-7, 22 ; pour les sept jeunes fréres et leur mére,
voir 2 M 7, 1-42 ; 4 M 8, 1-14, 10. Le livre de 2 M fut probablement composé sous le régne de
'Hasmonéen Jean Hyrcan (135-104 av. J.-C.) tandis que 4 M daterait du 1" siécle de notre ére. Pour une
discussion détaillée sur l'origine et la date de rédaction de ces deux ceuvres, voir J. W. van HENTEN, The
Maccabean Martyrs..., p. 50-81.

135. Voir W. MANSON, « Martyrs and Martyrdom », p. 484.
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déja des constantes de la littérature martyriale chrétienne, comme la persévérance dans
Pépreuve, le refus d’abjurer, linsistance sur le corps supplicié, etc. M.-F. Baslez
remarque également que « 'intérét des chrétiens se concentra sur la figure de la meére
des sept fréres, comme exemple de fermeté dans la foi, de maitrise de I'Ame sur le corps,

d’éducatrice modele, préhgurant I'Eglise'”

. » Les témoignages chrétiens d’une
vénération d’Eléazar, des sept fréres et de leur mére comme martyrs et modéles de
persévérance dans I’épreuve sont décelables dans toute la littérature des premiers

siecles'.

Clément ne cite pas explicitement le texte de Maccabées mais il semble avoir
connaissance de traditions apparentées 2 2 M et 4 M, particuliérement en 1 Clément
5-6, 45, 4-46, 4 ; 55", Les lettres d’Ignace d’Antioche et le Pasteur d’Hermas tirent
également nombre d’expressions et images des deuxiéme et quatrieme livre des
Maccabées'. Dans les Actes des martyrs anciens, I'influence du récit des Maccabées se
ressent dans le Martyre de Polycarpe' et surtout dans la Lettre de Vienne et Lyon

consignée par Eusebe de Césarée'"!

. Dans cette lettre, relatant les persécutions des
chrétiens de Gaule, I’évéque lyonnais Pothin assume bien des traits d’Eléazar. Tous
deux sont des figures de premier plan de leur communauté respective. Alors qu’Eléazar
a quatre-vingt-dix ans, Pothin en a plus de quatre-vingt-dix (mép t& éveviixovta &ry)'*.

Tous deux expriment également un véritable désir du martyre'”. Pour la jeune

136. M.-F. BasLez, Les persécutions..., p. 197.

137. Sur la question de la postérité du martyre des Maccabées dans la martyrologie chrétienne : voir les
études suivantes : L. F. Pizzorato et C. SoMenz, [ sette fratelli Maccabei nella Chiesa antica d’Occidente,
Milan, Vita e Pensiero, 2005 (SPM 25) ; J. W. van HeNTEN, « The Martyrs as Heroes of the Christian
People: Some Remarks on the Continuity Between Jewish and Christian Martyrology, with Pagan
Analogies », dans M. LAMBERIGTS et P. vaN DEUN (éds), Martyrium in Multidisciplinary Perspective: Memorial
Louis Reekmans, Leuven, Peeters, 1995 (BETL 117), p. 303-322 ; T. Rajak, « Dying for the Law: The
Martyr’s Portrait in Jewish-Greek Literature », dans T. Rajak, The Jewish Dialogue with Greece and Rome:
Studies in Cultural and Social Interaction, Londres — Boston — Cologne, Brill, 2001 (AGAJU 48), p. 99-133.

138. Voir notamment 'usage de {méderypa (« exemple, modele ») pour qualifier le martyr chez Clément de
Rome et également dans 2 M et 4 M (comparer 1 Clem 5, 1; 6, 1 ; 46, 1 ; 55, 1 avec 2 M 6, 28.31 ;
4 M 17, 23). Voir également J. W. vaN HENTEN, « Zum EinfluB... », p. 705-709.

139. Voir J. W. van HEeNteN, « Zum EinfluB3... », p. 712-714 pour un relevé détaillé des résonnances
maccabéennes dans les épitres d’Ignace et le Pasteur d’Hermas. Cf. G. W. BOwERSOCK, Rome ef le martyre,
p. 121-122 sur lusage comparable du terme avriuyov (« rangon ») chez Ignace et 4 M.

140. Pour un relevé des points communs entre le Martyre de Polycarpe et 2 Maccabées et 4 Maccabées, voir
J- W. vaN HENTEN, « Zum Einflu3... », p. 716-717.

141. Cette lettre est éditée chez Eustse pe CEsarte, HE., V, 1, 3-2, 8 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 26)
et H. MusuriLLo, The Acts of the Christian Martyrs, Oxford, Clarendon Press, 1972, p. 62-85 (le texte édité
par H. Musurillo est abrégé en Mart. Lugd. dans notre thése). Sur I'influence des martyrs maccabéens sur les
martyrs de Lyon, voir C. Moss, The Myth OfPersecution..., p. 69-71.

142. Eusise DE Cesarée, HE., V, 1, 29 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 13) ; cf. Mart. Lugd., 1, 29
(éd. H. MusuriLLO, p. 70).

143. Comparer Mart. Lugd., 29 (éd. H. MUSURILLO, p. 70) et 2 M 6, 19. Cf. la remarque de C. Moss, The
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Blandine, sa description « comme une noble mére encourageant ses enfants » (xafdmep
witnp ebyevis mapopuioaca T Téxve) est trés certainement inspirée de celle de la meére
des sept jeunes fréres maccabéens en 2 M 7'**. Blandine, dans le récit des Martyrs de
Lyon, n’a pas d’enfants ; lallusion 3 2 M 7 parait en conséquence d’autant plus
vraisemblable. La figure de la mére des sept fréres est fréquemment reprise pour
dépeindre des personnages féminins dans les Actes des martyrs, comme la mére de

Marien ou celle de Flavien'®, cette derniére étant qualifiée de Machabeica mater.

Si I'on compare de prés les martyrs maccabéens et la mort d’Etienne, des
ressemblances sont immédiatement perceptibles. Plus spécifiquement, le martyre
d’Etienne offre de remarquables analogies avec celui du pieux Eléazar. Le martyre
d’Eléazar suit une progression narrative identique au récit d’Ac 6, 8-7, 60 : (1) a la
description de la sagesse d’Eléazar succedent (2) une apologie, (3) un supplice et (4) une
parole de bénédiction pour les persécuteurs. Ces différentes séquences se retrouvent

dans les Actes des apétres au sujet d’Etienne :

* Eléazar et Etienne font tous deux figure de sages et de membres éminents de
leur communauté respective. En Ac 6, 9-10, la sagesse d’Etienne est telle que ses
adversaires ne peuvent résister a sa sagesse. Eléazar est décrit comme « un des premiers

146

scribes » (EXedlapés Tis T6v mpwreudvtwy ypappatéwy)' et « versé dans la Loi » (T

emaTAuny vourxds)' ; les titres de « scribe » et de « docteur de la Loi » seront également
appliqués 2 Etienne dans les Passions du cycle hagiopolite, comme nous le verrons dans
le chapitre 5 de ce présent travail'*". Ce motif du « docteur persécuté » est directement

tiré de Dn 11, 32-35.

* Le discours d’Eléazar'”’ face 2 Antiochus et celui d’Etienne se présentent comme
deux apologies de la vraie relicion face aux objections de leurs bourreaux. Eléazar tient
g g )]

a rester fidele, jusqu’a la mort, aux « vénérables et saintes lois » (t@v cepv@v xal aylwy

Myth of Persecution..., p. 70 : « The similar status of Pothinus and Eleazar, both of whom were leaders in
their respective communities, their advanced age, and their rush of energy as they embrace death make it
likely that the author of the Martyrs of Lyons had Eleazar in mind when he sketched the contours of
Pothinus’s martyrdom. »

144. Voir en particulier 2M 7, 20-23.

145. Mart. Mar. et Jac., 13, 1 (éd. H. MUSURILLO, p. 212-213) ; Mart. Mont. et Luc., 16, 4 (éd. H. MUsURILLO,
p. 230-231).

146.2 M 6, 18.
147.4 M 5, 4.

148. Voir, par exemple, I. IMNaisnviLi, Kartuli enis istoriuli krestommatia, 1, 1, Thilissi, Tbilisis universitetis
gamomcemloba, 1970, p. 244 (3x:amol dsL§szenemo) ou encore A. STRUS, « La passione di santo Stefano in
due manoscritti greci », Salesianum 58 (1996), p. 26 (dvip ypapuateds xat godds).

149.2 M 6, 24-28 ; 4 M 5, 16-38.
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véuwv)" tandis qu’Etienne défend la foi dans le « Juste » (Jésus-Christ) face 3 ceux qui

P’ont mis injustement & mort (Ac 7, 51-53).

* Les paroles prononcées par Eléazar et Etienne entrainent leur condamnation et
leur martyre. A Eléazar est réservé le supplice de la roue, a Etienne, la lapidation™". Il est
a remarquer qu’Eléazar, durant son supplice, maintenait ses yeux fixés vers le ciel™.
Selon les mots d’A. Dupont-Sommer, cette « attitude classique du martyre'” » rappelle
celle d’Btienne qui « fixa son regard vers le ciel » (drevioas eig Tdv odpavdy) et vit la gloire
divine.

* Avant de rendre leur dernier soupir, Eléazar et Etienne adressent une derniére

parole a Dieu™.

IIs prient tous les deux Dieu de recevoir leur ame'” et, fait
remarquable, ils demandent également que le peuple soit pardonné et purifié de leurs
fautes. Au « Seigneur, ne leur impute pas ce péché » d’Etienne en Ac 7, 60 font écho ces

derniers mots du vieil Eléazar :

Tu le sais, 6 Dieu, je pouvais me sauver, mais je meurs a cause de la Loi
dans les tortures par le feu ! Sois miséricordieux envers ton peuple et sois
satisfait de notre chitiment pour lui. Fais que mon sang le purifie et regois

mon Ame comme rangon de son Ame'”.

150.2 M 6, 28. L’attachement 2 la Loi, au risque d’encourir la mort, se retrouve tout au long de Ihistoire
de la spiritualité juive du martyre. Dans le traité Avodah Zarah 17b du Talmud de Babylone est consignée
Phistoire suivante : « On amena Rabbi Hanina fils de Teradion et on lui dit : “Pourquoi donc tes-tu
engagé (dans l’étude) de la Loi 2” Il leur dit : “(Je fais) comme le Seigneur Dieu me I'a ordonné”. Ils
prononcérent immédiatement un jugement contre lui (et le condamneérent) au biicher, sa femme 2 la
décapitation et sa fille A rester dans une maison de prostitution. » Ed. L. GoLpbscumipT, Der babylonische
Talmud, VII, partie 2, p. 855 : /1 N¥ MWK 179 IR KRNPMRI NPOY Kp 'RHX 75 1IAK 170 12 K1IA 279 700K
mar Sw Aapa aws na Y arand nwr 0omwh voy 1 T TR, (voir analyse de ce passage par D.
BovariN, Dying for God. Martyrdom and the Making of Christianity and Judaism, Stanford, Stanford
University Press, 1999, p. 56). Au Moyen Age, le récit des Maccabées connut aussi une postérité notable.
Commentant et commémorant les massacres de la premiére croisade de 1096, les auteurs juifs médiévaux
n'ont cessé de citer en exemple les Maccabées, précurseurs des martyrs de 1096. A ce sujet voir
E. GourgviTcH (trad.),]ehuda ben Chemouel le Hassid. Sefer Hassidim, le guide des hassidim, Paris, CERF,
011, p. 51-52.

151. Comparer 2 M 6, 28-30 et Ac 7, 55-60.

152. Voir 4 M 6, 6 : éW& Sdmlols dvateivag els odpavév Tos édbadpobs dmebaiveto Tals pdomiéw Tag odpxag 6
yépwv (« Les yeux levés vers le ciel, le vieil homme abandonnait aux fouets ses chairs déchirées » ;
trad. TOB 2010).

153. Citation d’A. DUPONT-SOMMER, Le quatrieme livre des Machabées. Introduction, traduction et notes, Paris,
Honoré Champion, 1939, p. 110, n. 6. A. Dupont-Sommer a bien noté ici le paralléle avec le martyre
d’Etienne en Ac 7, 55.

154. Comparer 2 M 6, 30 et Ac 7, 59-60.

155. Comparer le Xapt oy éuiy buphy d’Eléazar (4 M 6, 29) avec le 3¢¢u w0 mvedpd wov d’Etienne
(Ac 7, 59).

156.4 M 6, 27-29 (trad. TOB 2010). Ed. RauLrs-HANHART, I, p. 1166 : 20 oloba, Oeé, mapby ot ogileadar
Bacdvoig xavoTixals dmobvijoxw S ToV vépov. TAews yevol T6) EBver gou dpxeabelc Tff Nuetépa UmEp adT@Y Sixy.
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Le martyre d’Etienne, 2 la lumiére des Maccabées, suit une structure narrative déj
connue dans la littérature vétéro-testamentaire. Figure du docteur persécuté et mis a
mort, Btienne présente des traits remarquablement proches de ceux d’Eléazar. En outre,
la séquence proces-apologie-supplice-parole de bénédiction est partagée par les deux
récits. 1l est fort vraisemblable que le récit du proces et de I'exécution d’Etienne soit
inspiré de I'histoire maccabéenne d’Eléazar. Une telle constatation, au sujet du martyre
d’Btienne, confirme que la martyrologie juive contient déja les fondations de la
martyrologie chrétienne et de la littérature ultérieure des Actes de martyrs. Citons a ce
sujet Theofried Baumeister au sujet des martyrs maccabéens : « La victoire morale des
martyrs, la persévérance, les tentatives de persuasion du roi et 'accumulation des
tortures, le mépris de la douleur et l'impassibilité, les effets de rhétorique et une
théologie narrative et expressive : tout cela imprégne le récit d’un caractére légendaire
et contient en puissance les développements ultérieurs du martyre chrétien'”. »

Notons que T. Baumeister reconnait un autre point central du récit maccabéen

3 En2M 7,9, le second frére mis 2 mort s’adresse au

: la croyance en la résurrection
roi et s’exclame : « Scélérat que tu es, tu nous exclus de la vie présente, mais le roi du
monde, parce que nous serons morts pour ses lois, nous ressuscitera pour une vie

éternelle’

.» Lattente de la résurrection est aussi un élément présent dans le martyre
d’Etienne. La vision de Dieu et de son Fils en Ac 7, 56 est la promesse, pour le
supplicié, de se voir élevé au ciel et accueilli dans le royaume céleste. Le jeune frére
maccabéen éprouve également l'assurance d’une récompense destinée aux justes
persécutés. Les Maccabées et Etienne partagent ainsi I'espoir d’une rétribution divine
pour le martyre qu’ils auront subi. Cette attente est indissociable du martyre et
constitue un aspect fondamental du récit de la mort d’Etienne comme de celui de toute

la tradition martyriale juive et chrétienne.

Les Maccabées constituent donc le modéle dont s’est servi Luc pour la
p

xafapotov abTév moinoov TO Eudv aipa xal dvtiuyov adT@v Aafe Ty éuiv Yuyny.

157. T. BAUMEISTER, « Zur Entstehung... », p. 40 : « Der moralische Sieg der Mirtyrer, ihre Standhaftigkeit,
Uberredungsversuche des Konigs und Steigerung der Foltern, Verachtung der Schmerzen und
Unempfindlichkeit, Rhetorik und erzihlende, anschauliche Theologie — all das prigt die legendarische
Darstellung und enthile das Potential fiir spitere christliche Entfaltungen. » Cf. C. M. MencHin, I/
discorso..., p. 103-107 et W. MUNDLE, « Die Stephanusrede... », p. 137 sur une comparaison entre le martyre
d’Etienne et les Actes de martyrs. Si des analogies sont constatables, I'intention de Luc est moins d’insister
sur le martyre d’Etienne que sur l'apologie qu’il fait de la foi en Christ (cf. C. M. MencHiN, I Discorso,

p- 10).

158. T. BAUMEISTER, « Zur Entstehung... », p. 39.

159. Trad. TOB 2010. Ed. W. KappLer et R. HANHART, p. 75 : 30 uév, dAdotwp, éx Tob mapdvrog fuds Giv
dmoldews, 6 0t Tol wbopouv Pacideds dmobavévtag Nubs Omép AV adtol vépwv elg aidviov dvaPiway {wic
dvaotioer. Ct. 4 M 16, 25.
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composition de son récit en Ac 7. Il semble, plus précisement, que ce soit le martyre
d’Eléazar qui ait constitué la matrice du martyre d’Etienne. Le martyre d’Etienne
représente ainsi un témoignage important, jusqu’ici négligé, de la connaissance de
Phistoire des fréres maccabées et du vieil Eléazar parmi les tout premiers auteurs
chrétiens, avant méme les attestations des Actes des martyrs chrétiens et des écrits
patristiques. Cette conclusion nous conduit enfin 2 relever un point particulier de
Iécriture lucanienne : bien que l'auteur présente le martyre d’Etienne comme le point
de rupture entre chrétiens et juifs de Jérusalem, il s’inspire d'un modéle juif pour écrire
le martyre de son héros chrétien. En détournant un modele martyrologique juif pour
écrire la passion d’un des premiers héros de la foi chrétienne, Luc inscrit Etienne dans la
prestigieuse lignée des martyrs du judaisme afin de mieux mettre en valeur, in fine, la

nouveauté de son héros chrétien, qui surpasse et dépasse ses précurseurs juifs.

C. L’ENSEVELISSEMENT ET LA SEPULTURE D’ETIENNE

Apres qu’Etienne fut lapidé, une persécution s’abattit sur les judéo-chrétiens de
langue grecque, les Hellénistes, de Jérusalem. Selon Ac 8, 2, « des hommes pieux
ensevelirent Etienne et firent sur lui de belles funérailles'®. » Moins de quatre cents plus
tard, en 415, la sépulture d’Etienne fut retrouvée 2 Caphar Gamala, une bourgade située
3 une trentaine de kilométres 4 l'ouest de Jérusalem. Malgré le silence du Nouveau
Testament au sujet de emplacement exact du tombeau d’Etienne, une tradition bien
établie, dés le v* siécle, rapporte que le village palestinien de Caphar Gamala accueillit la
dépouille d’Etienne. Les origines de cette tradition, attestée pour la premiére fois dans la
Révélation d’Etienne'®', appellent une explication : la mémoire de la sépulture d’Etienne
s’est-elle véritablement transmise du 1 au v* siécle, comme le prétend la Révélation,
alors que la tradition établissant son tombeau & Caphar Gamala est documentée au plus
t6t au v¢ siécle ? Que s'est-il passé entre le martyre d’Etienne et son invention en 415 ?
Il convient d’éclairer cette difhculté et de déterminer, d’'une maniére satisfaisante, s’il
existe une continuité de la mémoire de la sépulture d’Etienne depuis le 17 siécle,
indépendamment du texte des Actes, ou si la tradition de Caphar Gamala est seulement

le fruit d’une élaboration tardive sur la base du témoignage textuel des Actes.

160. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p. 342 : quvexdpuoay 3¢ tov Stédavov dvdpes evhafeis xal émolnoay
xometdy uéyav ém’ avt@. Ce que la TOB traduit par « funérailles » se traduirait plus justement par
« lamentation » (xometds).

161. Sur ce document, cf. infra chapitre 3, p. 143 et suivant.
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1. La rupture mémorielle

Les données topographiques relatives  'ensevelissement d’Etienne, dans les Actes
des apdtres, ne nous indiquent aucun emplacement précis. Etienne fut trainé « hors de la
ville » (8w Tijc méhews ; Ac 7, 58) pour y étre lapidé'® mais rien n’est dit au sujet de
Pendroit ou il fut enseveli. L’auteur, Luc, n’avait siirement aucune connaissance précise
de la localisation du tombeau ; les maigres indices que nous fournit le texte des Actes
nous permettent, au mieux, de supposer qu’Etienne fut inhumé dans les environs de
Jérusalem. Les persécutions dont furent victimes les chrétiens de Jérusalem empéchaient

toute possibilité d’un enterrement hors de la cité.

Les éléments fournis par Luc sur l'ensevelissement d’Etienne sont trop vagues
pour servir de documentation historique fiable. Cependant, a supposer qu’un tombeau
fat bien confectionné pour le saint, il semble certain que I'emplacement de cette
sépulture a été rapidement oublié. Les multiples ravages dont Jérusalem fut le théitre
éradiquérent le souvenir du protomartyr et de son tombeau. L’athrmation d’H. Leclercq

recueille notre entiére approbation :

Le corps fut donc inhumé et le lieu de la sépulture finit par étre oublié. On
se lexplique sans peine si on se rappelle les calamités qui accablérent
Jérusalem et dispersérent son Eg]ise. Apres le siege de la ville par Titus, la
répression et le nivellement des ruines sous Hadrien, la construction d’une
ville nouvelle, les plus illustres souvenirs s’effacérent ; a tel point qu’au début

du v siecle on ignorait I'endroit ot reposait la croix du Christ'®.

La proposition d’H. Leclercq se trouve parfaitement corroborée par nos
recherches, ce que nous verrons ultérieurement ; en effet, aucune source, datant du
II° siécle & 415 apres Jésus-Christ, ne mentionne lexistence d’'un tombeau d’Etienne a

Jérusalem'".

Cependant le texte lucanien, outre son imprécision, contient des incohérences
qui laissent entendre que ce passage a fait I'objet d’une écriture particuliére de la part de

Pauteur. Comme le fait remarquer S. Légasse, « la cérémonie de deuil qui entoure cette

162. Sur les traditions concernant 'emplacement de la lapidation d’Etienne, voir chapitre 4, p. 237-262.

163. H. LecLercq, « Etienne (Martyre et sépulture de saint) » DACL V, 1, col. 632. Cf. S. LEcassE,
Stephanos..., p. 212-213. F. Manns suggére un phénoméne analogue pour la tombe de Jacques ; les guerres,
notamment la seconde révolte juive, et la construction d’Aelia Capitolina auraient effacé tous les souvenirs
de la sépulture de Jacques (Voir F. MANNS, Les Enﬁmts de Rébecca. ]14dai3me et christianisme aux premiers siecles
de notre ére, Saint-Germain-lés-Arpajon, Médiaspaul, 2002, p. 70-71 ; 73).

164. Cf. chapitre 2, p. 81 et suivant.
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sépulture est artificielle'”.

» En effet, comme le prévoit la Mishna'®, un criminel
condamné 2 la lapidation devait étre inhumé dans un endroit prévu a cet effet'” et ne
pouvait jouir des honneurs funébres ; de plus la lamentation publique était interdite'®,
ce qui contredit allusion au xometdv uéyav d’Ac 8, 2. Ce passage relatant les funérailles
d’Etienne, qui semble bien de la main de Luc, diverge des données de législation juive
et trahit I'ignorance de I'auteur. La mention des honneurs funébres est, a notre avis, un
ajout de la part de Luc ; ne disposant d’aucun souvenir précis des circonstances de
Pinhumation, cinquante ans aprés les faits, lauteur du quatriéme Evangile a tenu 2
préciser qu’Etienne fut inhumé avec la dignité qui seyait 2 ce héros de la foi. Cette
réécriture rhétorique de I'ensevelissement d’Etienne est aussi une facon, pour l'auteur,

de magnifier ce héros a qui devaient revenir les honneurs funébres.

En outre, ce n’est qu’a posteriori, au gré de la diffusion et de la lecture des Actes,
que la figure d’Etienne gagna en importance dans I’Eglise. Sous la plume de Luc,
Etienne est déja un héros de la foi ; il apparait comme un des acteurs centraux des Actes
des apdtres. Dans les premiers siécles du christianisme, il devint un modéle de martyre et
le patron des diacres. Toutefois, au moment de sa lapidation, il est douteux qu’Etienne
etit déja une telle importance parmi les premiers chrétiens de Jérusalem ; par
conséquent, il n’y avait pas lieu de conserver une mémoire particuliere de son tombeau.
La mise en valeur d’Etienne par Luc, puis par la tradition chrétienne, ne doit pas nous
conduire 2 surestimer 'importance d’Etienne dans I’Eglise primitive de Jérusalem. Il fut
une des victimes, parmi de nombreuses autres, de la persécution que rapporte Luc en
Ac 8, 1 ; son tombeau, quand bien méme il aurait une réalité historique, ne devait pas

revétir plus d'importance que celui d’autres victimes de la persécution.

Ainsi le souvenir du saint, attaché a sa sépulture, s’éteignit presque aussitdt qu’il
fut inhumé. Entre la sépulture et la communauté primitive des chrétiens de Jérusalem
sopéra une véritable rupture mémorielle ; le souvenir d’Etienne devait alors se
transmettre par d’autres voies que celle de son tombeau. Le lieu de la transmission de la
mémoire d’Btienne, il ne fut pas son tombeau 2 Jérusalem, fut bien le texte des Actes
des apédtres. L'Helléniste n’a pas sombré dans Poubli ; il doit sa survie a la seule existence

des Actes apétres, qui, créant la figure d’Etienne comme héros de la foi sur la base des

165. S. LEGassE, Stephanos..., p. 212.
166. Voir Mishna, Sanhedrin 6, 5-6 (éd. H. ALBECK, IV, p. 188-189 ; cf. trad. H. DaNBY, p. 390-391).

167. Selon Mishna, Sanhedrin 6, 5, deux charniers étaient prévus pour les criminels : un pour ceux exécutés
par étranglement ou décapitation, un autre pour ceux condamnés au biicher et  la lapidation.

168. Seul le deuil est autorisé ; Voir Mishna, Sanhedrin 6, 6 (éd. H. ALBECK, IV, p. 189) : 4"7:;1&313:; " N9
292 KPR MR PRY P13IR DIX (< on ne se lamentait pas publiquement mais on prenait le deuil, car il n’y
a de deuil que dans le coeur »). La Mishna, et la langue hébraique de méme, fait une distinction entre les
manifestations publiques du deuil (M5°aR) et le deuil personnel (MIx).
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quelques éléments conservés par la tradition mémorielle, furent lus et diffusés des siecles

durant.

2. La transmission des Actes des apotres du I au 1*° siecle

Les plus anciens témoins manuscrits du texte grec des Actes des apdtres sont des
papyri datant du 11 siécle de notre ere (P, P*, P*, P¥, P*)'. Le texte a primitivement
circulé sous deux formes ou recensions, connues sous les noms de recension «
alexandrine » et de recension « occidentale », toutes deux attestés par les papyri les plus
anciens'”’. La forme occidentale du texte, plus longue, est marquée par des ajouts de
différente nature : des améliorations stylistiques, des précisions et I'élimination de
contradictions apparentes'”'. La différence la plus remarquable concerne Ac 15, 20.29 ;
le décret apostolique présente une forme plus éthique que ritualiste dans la recension
occidentale””. Le texte occidental serait 1égérement postérieur au texte alexandrin et
aurait été I'ceuvre d’'un interpolateur soucieux de gloser le texte. L’identité de cet
interpolateur reste énigmatique ; il pourrait sagir d’'un chrétien romain ayant vécu
entre 120 et 150'”. Les citations patristiques des Actes, entre le 1° et le v¢ siécle,

témoignent des deux recensions du texte.

Au sujet d’Ac 6-7, il existe quelques divergences entre le texte alexandrin et le
texte occidental”. Hormis quelques doublets synonymiques, le texte occidental
présente deux lieux variants notables. En Ac 6, 1, la raison de la querelle entre les
Hellénistes et les Hébreux est plus spécifique que dans le texte alexandrin : les
Hellénistes se plaignent que leurs veuves soient négligées par les serviteurs (Staxdvwv)

des Hébreux'”. Ensuite, en Ac 6, 10-11, le texte occidental présente un texte nettement

169. Pour une liste utile des témoins grecs et des versions anciennes, voir G. SCHNEIDER, Die
Apostelgeschichte, 1, p. 154-164.

170. P* pour le texte alexandrin ; P¥, P* et P* pour le texte occidental. Le texte occidental est également
connu par le fameux codex bilingue de Béze, du vé-vr® siécle.

171. Voir D. MARGUERAT, Actes des apdtres..., p. 30 ; cf. B. M. METZGER, The Text of the New Testament. Its
Transmission, Corruption, and Restoration, Oxford, Clarendon Press, *1968, p. 132-133 sur le texte
occidental, qu’il caractérise par sa « love of paraphrase ».

172. Le décret apostolique, dont le contenu est détaillé en Ac 15, 23-29, constitue I'ensemble des décisions
d’ordre 1égal qui furent prises aprés la premiére assemblée de Jérusalem. Le texte occidental omet la
référence aux viandes étouffées et ajoute une forme négative de la régle d’'or de Mt 7, 12 (pour une
discussion de ce lieu variant, voir B. M. METzGER, A Textual Commentary of the Greek New Testament,
Londres — New York, United Bible Societies, *1975, p. 429-434). Cf. P. TAVARDON, Le fexte alexandrin et
le texte occidental des Actes des apdires, Paris, J. Gabalda, 1997 (CRB 37), p. 161-165.

173. Voir G. SCHNEIDER, Die Apost@lgeschicht@, I, p.168.
174. Voir P. TAVARDON, Le ftexte alexandrin..., p. 127-136.

175. Voir éd. M.-E. BOISMARD, Le texte occidental des Actes des apétres, 1, Paris, éditions Recherche sur les
civilisations, 1984 (Syntheése 17), p. 142 : &yéveto yoyyvouds 81t mapebewpolivto [&v i diaxovig T4 xabnuepii]
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différent. Cette variante présente l'intérét d’insister sur Déloquence, la force de
conviction (mappyoia) d’Etienne, un trait que certains de Péres I'Eglise reléveront

ultérieurement a son sujet'” :

Ils étaient incapables de résister a la sagesse qui était en lui et & I'Esprit saint

par lequel il parlait, car ils étaient confondus par lui en raison de toute son

éloquence (mdons mappyoiac). Ne pouvant regarder en face la vérité, ils

subornérent des hommes, qui dirent : etc'”.

Les premiers témoignages siirs de la connaissance des Actes des apdtres se trouvent
chez Irénée de Lyon (140-200), qui connait une forme occidentale du texte ; il est le
premier auteur A en citer textuellement et commenter des passages'”. Quant a Jean
Chrysostome (345 ?-407), il nous offre le plus ancien témoignage d’une lecture
liturgique des Actes'”. Le texte était-il pourtant connu avant Irénée, au cours de la
premiére moitié du 1° siecle ? Quelques indices relevés dans la littérature antérieure a

"0, Dans un texte préservé par Eusebe de Césarée (265-340),

[rénée semblent le prouver
la Lettre de Vienne et Lyon, dans laquelle sont décrites des persécutions s’étant déroulées
en 177 en Gaule, des emprunts faits au texte des Actes des apdires sont identifiables''.
Parmi les quelques allusions aux Actes, la plus évidente concerne justement Etienne : il
est dit des martyrs de Gaule qu’ils priaient pour leurs persécuteurs a la maniére

d’Etienne, le « parfait martyr » (6 Téhetog pdprug) ; suit alors une citation fidéle

ai xfipatl t6v ENwvietdy 06 1év diaxdvwv tév ‘Efpaiwy.
176. Nous soulignons les lieux variants du texte occidental.

177. Voir éd. M.-E. BoismaRrD, Le fexte occidental..., p. 143 : oftwveg ot {oyvov dvtiotijvar o codie i oty év
adté) wal 16 mvedpatt ¢ ENdrer S TO Eléyxeobat adTobs U alTol petd mdovs mappyoiag. Wi Suvdpevor odv
avrodBaduelv i dAnbele dméPatov dvdpas Aéyovras... (voir les commentaires de B. M. MEeTZGER, A Textual
Commentary..., p. 340-341 et P. TAVARDON, Le texte alexandrin..., p- 127—128).

178. Voir IRENEE DE LYON, Adv. haer. (CPG 1306), 1, 6, 3 (cf. Ac 15, 29 ; 21, 25) ; 1, 23, 1-2 (cf. Ac 8) ; 1, 26,
3 (cf. Ac 6, 1-6) ; 11, 23, 3 (cf. Ac 1,9-11; 8) ; 11, 1, 1 (cf. Ac 1, 7-8) ; 111, 12, 15 3, 12, 5 (cf. Ac 4, 31-33;
5, 30-32.42) ; 111, 13, 3 ; 3, 14, 1 ; 3, 15, 1 ; 4, 23, 2. Voir C. K. Barrert, A Critical and Exegetical
Commentary..., 1, p. 45-47.

179. F. BovoN, De Vocatione Gentium. Histoire de Uinterprétation d’Act. 10, 1-11, 18 dans les six premiers
siecles, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1967 (BGBE 8), p. 29-30.

180. Pour un relevé commenté des allusions ou réminiscences se rapportant aux Actes des apdtres dans la
littérature chrétienne ancienne, voir surtout A. GREGORY, Reception of Luke and Acts..., p. 299-349 ; voir
également, C. K. Barrert, A Critical and Exegctical Commentary..., 1, p. 34-48 ; G. SCHNEIDER, Die
Apostelgeschichte, 1, p. 170-175 ; E. HENCHEN, Die Apostelgeschichte, G5ttingen, Vandenhceck & Ruprecht,
71977, p. 17-29.

181.Cf. C. K. Barrert, A Critical and Exegetical Commentary..., 1, p. 45. Pour A. Gregory, les
réminiscences des Actes dans la Lettre de Lyon et de Vienne ont été transmises oralement ou
indépendamment du texte canonique (voir A. GREGORY, Reception of Luke and Acts..., p. 326-328) ; ses
arguments ne convainquent pas et défient I'évidence.
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d’Ac 7, 60 : « Seigneur ne leur impute pas ce péché'™ » (xVpte, i) omiong adrols T
auaptiav tabtyy)'™. Les Reconnaissances pseudo-clémentines, comme I'a démontré
S. Jones, contiennent aussi des paralleles tangibles avec le texte des Actes'™ ; dans la
section I, 27-71, qui dépend d’un « écrit de base » plus ancien, les points de dépendance

186 ot la

les plus marquants concernent Gamaliel'”, le dessein de persécution de Caiphe
citation d’Ac 3, 22-23'". Le fragment de Muratori, daté de la fin du n° siécle est
également explicite : Luc y est présenté comme lauteur des « Actes de tous les
apotres » (Acta auté omniu apostolorum)'™. Selon lanalyse d’A. Gregory, la trame
générale des Actes apocryphes de Paul, de Pierre et de Jean, datant des 1° et m° siécles,
semble également s’étre inspirée de celle des Actes des apétres canoniques'™ ; bien que la
datation de ces Actes apocryphes reste discutée, il ressort toutefois que les Actes
canoniques étaient certainement en usage avant I'époque d’Irénée de Lyon, au 1r° siécle.
Drailleurs, si Tertullien et Irénée s’emploient, avec persuasion, a défendre I'authencité
des Actes canoniques, c’est que ces derniers étaient bien en circulation avant I'époque
de ces deux théologiens'™. Il semble que le texte des Actes des apdtres était déja connu,
de quelques auteurs anciens, dans la premiére moitié du 1° siecle, quelque trente ou

quarante ans apres la date supposée de sa rédaction'’.

182. Eusise DE CEsarte, HE., V, 2, 5 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 25) 5 cf. Mart. Lugd, 2, 5
(éd. H. MusuRILLO, p. 82). Cf. infra p. 92.

183. D’autres paralleles ont été utilement relevés par C. K. Barrert, A Critical and Exegetical
Commentary..., 1, p. 45.

184. Voir S. Jones, « A Jewish Christian... », p. 623-626. Cf. supra p. 43-44.
185. Comparer Rec 1, 65, 2-3 et Ac 5, 34-39.
186. Comparer Rec 1, 71, 3-4 et Ac 9, 1-2.

187. Comparer Rec I, 36, 2 et Ac 3, 22-23. Voir également A. GREGORY, Reception of Luke and Acts...,
p- 333-338, pour une critique des arguments avancés par Stanley]ones.

188. Frag. Mur., 34 ; éd. G. F. HAHNEMAN, p. 6. Pour G. M. Hahneman, l'ajout de « tous » (ommniu) les
apdtres est une amplification destinée A répondre 2 la collection manichéenne des Actes apocryphes de
Paul, Pierre, André, Thomas et Jean (G. F. HAHNEMAN, The Muratorian Fragment and the Development of the
Canon, Oxford, Clarendon Press, 1992, p. 193-194). Cf. C. K. Barrert, A Critical and Exegetical
Commentary..., 1, p. 44-45 ; E. HENCHEN, Die Apostelgeschichte, p. 25-27. Sur le fragment, voir I'excellent
article de J. VERHEYDEN, « The Canon Muratori. A Matter of Dispute », dans J.-M. Auwers et H. J. DE
JonGE (éds), The Biblical Canons, Leuven, Peeters, 2003 (BETL 163), p. 487-556.

189. A. GREGORY, Reception ofLuke and Acts..., p. 343-349.

190. Voir IRENEE DE LYON, Adv. haer., 111, 13, 1-3 ; 3, 14, 1-4 (éd. et trad. A. RoUssEAU et L. DOUTRELEAU,
SC 211, p. 250-257 ; 258-275) ; TERTULLIEN, De prescr. haer. (CPL 5), XXIII, 1-7 (éd. et trad. F. REFOULE et
P. pE LaBRIOLLE, SC 46, p. 118-119).

191. Voir C. K. BarretT, Critical and Exegetical Commentary..., 1, p. 48 : « Early second century evidence is
scanty and uncertain, but it should not be inferred that the book was not written before the middle of that
century. » A. Gregory, dans la conclusion de sa monographie, n’est pas de cet avis : « We have encountered
a number of significant parallels between Acts and Justin Martyr, the Episile of the Apostles and
Pseudo-Clementine Recognitions 1:27-71, yet none has been sufficient to disprove Campenhausen’s
judgement that Acts is not at all attested in the period before Irenaeus » (A. GREGORY, Reception of Luke and
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La relative rareté des allusions au texte des Actes dans la littérature chrétienne du
i° siecle laisse supposer que sa diffusion fut lente et localisée. Comme le remarque
F. Bovon, « le livre des Actes des apotres n’obtint pas dans 'antiquité chrétienne le
succés que connurent les Evangiles ou les psaumes. Il ne fut cependant pas oublié et il
appartient, dans I'ordre des préférences, a la classe moyenne'””. » Cette assertion vaut
également pour beaucoup d’autres écrits qui allaient composer le Nouveau Testament ;
en effet, il n’existe pas encore, 2 cette époque, de collection connue sous le nom de
Nouveau Testament. Le cott de fabrication et de copie de manuscrits entravaient la
circulation des livres ; pendant longtemps, les ceuvres qui allaient constituer le corpus

93 Certains livres, comme

du Nouveau Testament circulérent de maniére indépendante
les Evangiles, étaient mieux connus que d’autres, notamment les Actes ; en
conséquence, que nombre de chrétiens aient ignoré, aux premiers siécles du

christianisme, le livre des Actes des apétres ne doit pas nous surprendre.

Aux contraintes matérielles s’ajoutérent les controverses qui opposérent les
chrétiens au sujet du statut des Actes des apdtres. En effet, il semble que les Actes
canoniques ne furent pas recus dans certaines communautés croyantes, qui possédaient
d’autres Actes des apdtres. Notamment parmi les communautés ébionite, manichéenne
et elkhasaite, des Actes apocryphes des apotres circulaient indépendamment des Actes
canoniques. Dés lors, on ne peut exclure que les Actes des apdtres canoniques furent non

194

seulement ignorés mais aussi contestés par certains chrétiens'. Aux 11° et m° siécles,

Irénée et Tertullien s’employérent ainsi 3 défendre les Actes canoniques face 3 ceux qui
récusaient leur légitimité'”. Au 1v* siécle, le livre parait encore contesté ; Eusébe, afin de
prouver l'authenticité du récit lucanien, souligne que son auteur fut un témoin oculaire
du ministére de Paul et des autres apdtres, et qu’il a consigné ce qu’il a vu et entendu
dans « deux livres inspirés » (Beomvetotos BipAiow) : I'Evangile de Luc et les Actes des
apétres'. Selon Thypothése de R. Gounelle, I'attribution méme du titre d’« Actes »

(ITpd&eig) au second volet de la geste lucanienne serait un autre indice des controverses

Acts...., p. 350).
192. F. BovoN, De Vocatione Gentium..., p. 1.

193. Voir les lignes éclairantes de B. D. EnrmaN, « Textual Traditions Compared: The New Testament
and the Apostolic Fathers », dans A. F. GREGOrY et C. M. Tuckert (éds), The Reception of the New
Testament in the Apostolic Fathers, Oxford — New York, OUP, 2005, p. 9-11. Il rappelle, a titre d’exemple,
que le quatriéme Evangile est connu par 1950 manuscrits grecs tandis que 'Apocalypse n’est attestée que
dans 304 manuscrits.

194. Cf. R. GOUNELLE, « Actes apocryphes des apotres et Actes des apdires canoniques. Ertat de la recherche
et perspectives nouvelles (I) », RHPR 84 (2004), p. 7-8 ; 17-22. D’autres récits que les Actes lucaniens
rapportaient les aventures d’apétres : les Actes d’André, les Actes de Jean, les Actes de Paul, les Actes de Pierre
et les Actes de Thomas.

195. Cf. supra p. 69, n. 190.
196. Eusise DE Cesarge, HE., 11, 4, 6 (éd. et trad. G. Barpy, SC 31, p. 100-101).



CH. 1 : ETIENNE ET LES ACTES DES APOTRES 71

environnant la réception du texte canonique. En reprenant cette appellation que
portaient les Ilpdeis apocryphes, les chrétiens proto-orthodoxes entendaient bien
sarroger une nouvelle légitimité ; cette légitimité était d’autant plus affermie que les
ITpdfets canoniques devenaient des Ilpdfeig dmootélwv : aux Actes d’un apotre
particulier, comme les Actes de Jean, se substituaient des Actes marqués du sceau de
toute la tradition apostolique. Comme en témoigne le fragment de Muratori, les Actes

canoniques étaient bien les Actes de tous les apotres (Acta auté omniu apostolorum)'”.

Encore a la in du 1v° siécle, le texte des Actes n’est pas universellement connu.
Jean Chrysostome fournit 2 ce sujet un précieux indice. Dans I'exorde de sa premiére
homélie sur les Actes des apdtres, il précise que beaucoup ignorent encore ce livre.
L’orateur se donne pour tiche de faire connaitre cet ouvrage, dont la lecture est aussi

profitable que celle des Evangiles :

Beaucoup ignorent que ce livre existe ; ils ne le connaissent pas, ni méme
celui qui I'a écrit et composé. C’est la raison principale pour laquelle jai
estimé nécessaire de me préoccuper de ce sujet afin d’en instruire ceux qui
ne le connaissent pas et de ne pas laisser un tel trésor ignoré et caché. En
effet, il ne nous sera pas moins profitable que les Evangiles, car il regorge de
sagesse, d’enseignements orthodoxes et d’éclatants prodiges, notamment

ceux que I'Esprit a accomplis'”.

La production de commentaires suivis des Actes des apétres, durant les quatre
premiers siécles du christianisme, signale que le texte de Luc connut une diffusion
progressive et était lu dans certaines communautés chrétiennes. Ephrem le Syrien, au
Iv¢ siécle, produisit un commentaire, dont il nous reste une traduction arménienne

datée du v© siecle'”

. Contemporain d’Ephrem, Didyme I’Aveugle composa également
un commentaire dont seuls des extraits nous sont parvenus dans la Catena sur les Actes

des apétres’™, éditée par J. A. Cramer. Enfin, toujours avant 415, Jean Chrysostome

197. Nous reprenons les hypothéses de R. GOUNELLE, « Actes apocryphes des apotres... », p. 21-22.

198. Jean CHRYSOSTOME, Hom. Ac. apost. (CPG 4426), 1, 1. Ed. PG 60 : 13 : TIoMois toutt & Bifiov 008" 8
&Vl yvaptuoy oy, olte adTod, olTe 6 ypdipag adTd xai cuvbels. A xal uaiiota el TalTNY éuavtdv Expva Belvat
v mpaypatelav, dote xal Tols dyvoolvtas 0iddfal, xal wy ddelvar togoltov Aavldvew xal dmoxpimreshal
bnoavpdv. OVt yap Edattov alTév Tév Edayyediwv adedfioar fuds Suvicetar * TooalTyg EumémAnoTal
dhooodiag xal Soyudtwyv dpBéTnTos, xal Bavpdtwy émdelfews, wal pdhiota T@v maphk Tof IMvelpatog
eipyaouévawv. Sur ce passage, voir F. BovoN, De Vocatione Gentium..., p. 7-8.

199. Commentaire sur lfS AL’[@S, éd N. V. AK]NEAN, U[l[lry‘h blfl[lln/]l Luun[lfrry lll?[funL/g[rL(ll l}np&ny quLlu_gbLny,
Vienne, Presses des Mékhitaristes, 1921 ; trad. F. C. CoNYBEARE, « The Commentary of Ephrem on Acts »
dans F. J. F. Jackson et K. Lake (éds), The Beginnings of Christianity, 1lI, Londres, MacMillan, 1926,
p. 380-452,

200. Ed. J- A. Cramer, Catena graecorum Patrum in Novum Testamentum, 111, Hildesheim, Georg Olms,
21967.
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laissa une série de cinquante-cing homélies™', qu’il prononga probablement en I'an 400,
peu aprés son arrivée 3 Constantinople. Ce ne sont la que les commentaires qui nous
sont parvenus. Parmi les commentaires perdus, nous connaissons les suivants® : les
remarques sur les Actes dans les Hypotyposes de Clément d’Alexandrie (début m° s.),
vingt-sept homélies sur les Actes d’Origéne (m° s.), un commentaire de Diodore de

Tarse (Iv° s.) et un commentaire de Théodore de Mopsueste (fin Iv° s.).

L’existence de cette série de commentaires patristiques nous permet de supposer
que le texte des Actes, en dépit d’'une diffusion moindre que celle des Evangiles, connut
une diffusion assez large au cours des m® et 1v* siécles. Par conséquent, la connaissance
du martyre d’Etienne, étroitement liée 3 la diffusion de ce texte, se répandit au cours

y
des m° et 1v° siécles ; comme nous le verrons dans le deuxiéme chapitre, c’est au cours de
ces deux siecles que la prédication chrétienne accorda une importance croissante a la

figure d’Btienne.

3. Les listes d’exempla bibliques

Hormis la circulation du texte des Actes des apétres, un autre canal de transmission
de la mémoire d’Etienne s’est révélé au cours de nos recherches : celui des chaines

*?. Dans la prédication et la littérature chrétienne datant de Iépoque des

d’exempla
grandes persécutions du m° siecle, des listes de martyrs bibliques furent diffusées et
commentées au sein des communautés en proie a la persécution. Ces listes de martyrs
étaient destinées 4 encourager les croyants a la persévérance. Un exemple ancien d’une
telle liste est fourni par Cyprien de Carthage. A Poccasion de I'édit de Gallus de 2527,
Cyprien répondit 4 la demande de Fortunat, qui désirait connaitre ce que I"Bcriture
enseignait en matiére de martyre. L’évéque puise dans "Bcriture des exempla bibliques
et les transmet 3 son destinataire sous la forme d’une liste commentée. Partant d’Abel,
Cyprien cite les exemples de Jacob, Joseph, David, Elie, Zacharie, les trois jeunes

Hébreux, Daniel, Tobie et les Maccabées®”. Tertullien, dans le Scorpiace, présente une

201. Editées dans PG 60, col. 13-384.
202. Cf. F. Bovon, De Vocatione Gentinm..., p-21.

203. A ce sujet, voir l'article fondamental de S. DeLEANI-NIGOUL, « Les exempla bibliques du martyre » dans
J- FonTAINE et C. PieTRI (éds), Le monde antique et la Bible, Paris, Beauchesne, 1985 (BTT 2), p. 243-260.
Cf. supra p. 59.

204. Suite 3 une épidémie de peste, I'empereur ordonna que I'on sacrifidt aux dieux dans tout 'empire ; le
pape Corneille fut exilé en raison de son refus. Sur la persécution de Gallus, voir P. ALLARD, Les derniéres
persécutions du troisieme siecle (Gallus, Valérien, Aurélien) d’aprés les documents archéologiques, Paris, Victor
Lecoftre, 1887, p. 20-32 et M.-F. BasLEez, Les persécutions..., p. 319-320.

205. CyPrIEN DE CARTHAGE, Ad Fort, 11 (éd. R. WEeBer, CCSL 3, 1, p. 203-210 ; cf. trad. B. LANDRY,
PdF 38, p. 120-125). Ce traité fut composé en 257, durant l'exil de Cyprien 2 Curubis. Sur Cyprien et les
Maccabées, voir S. DELEANI, « Une typologie du martyre chrétien : la Passion des fréres Maccabées et leur
mére selon saint Cyprien », dans Figures de I"Ancien Testament chez les Péres, Strasbourg, Centre d’analyse et
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liste analogue et rapporte des traditions communes aux Vies des prophétes, telles la
lapidation de Jérémie, 'immolation de Zacharie sur lautel et le supplice de la scie
infligée a Isaie®™. Une autre liste d’exempla, assez proche, est attestée chez Grégoire de
Nysse, qui place Etienne dans une liste aux cotés des Maccabées, Job, Daniel, les trois
jeunes Hébreux, Isafe, Zacharie et Jean-Baptiste®” ; 4 I'instar des autres listes, la part des

martyrs de 'ancienne Alliance reste prépondérante.

Ces listes d’exempla, comme le précise S. Deléani-Nigoul, se transmettaient
probablement par la prédication orale des pasteurs et ne résultaient pas d’une lecture

individuelle du texte biblique :

Le retour incessant des mémes modeles, la quasi-fixité de leurs
regroupements, I'identité des détails retenus prouvent a 'évidence que ni le
choix ni la présentation des martyrs bibliques ne résultent, en regle
générale, d’une lecture personnelle des Ecritures. Ils semblent imposés au
contraire par une tradition solidement établie et qui s’est développée

indépendamment méme du texte sacré™”.

Concernant les premiers martyrs de l’Einse, Etienne figure en bonne place dans
les listes d’exempla dés le 1° siecle de notre ére. Une de ces listes, qui a beaucoup circulé,
retiendra notre attention. Elle fait apparaitre, de maniére constante, Etienne avec les
apotres Pierre, Jacques, fils de Zébédée, et Paul. Elle se présente comme une piéce
rhétorique figée, propre 2 rappeler eficacement le sort glorieux des premiers martyrs du
Christ. De plus, son caractére stéréotypé et répétitif confirme qu’elle se transmettait de
maniére indépendante du texte des Actes des apétres. Nous la retrouvons dés Tertullien
dans le Scorpiace, dans lequel il insiste, face aux gnostiques, sur la valeur du martyre :
« Quant au fait que Pierre est assassiné, Etienne écrasé, Jacques immolé et Paul rompu,
cela a été écrit avec leur propre sang™. » Pierre d’Alexandrie, au 1 siécle, rappelle
successivement les martyres d’Etienne, Jacques, Pierre et Paul®. Dans Pceuvre intitulée

Sur la Trinité, attribuée a Didyme I'Aveugle, est reproduite une liste identique d’exempla

de documentation patristique, 1989 (CBP 2), p.189-213.

206. Voir TERTULLIEN, Scorpiace (CPL 22) VIII, 1-7 (éd. A. Gerro, CCSL 2, p. 1082-1083). Sur les Vies des
prophétes (Vitae prophetarum), une ceuvre chrétienne du 1v° ou v* siécle, voir D. SATRAN, Biblical Prophets in
Byzantine Palestine: Reassessing the Lives of the Prophets, Leyde — New York — Cologne, Brill, 1995
(SVTP 11).

207. GREGOIRE DE Nysse, Sur les quarante martyrs (CPG 3188), éd. PG 46, col. 785.
208. S. DELEANI-NIGOUL, « Les exempla... », p. 246.

209. TERTULLIEN, Scorpiace (CPL 22), XV, 2. Ed. A. Gerio, CCSL 2, p. 1097 : Quod Petrus caeditur, quod
Stephanm opprimitur, quod Tacobus immolatur, quod Paulus distrahitur, ipsorum sanguine scripta sunf. Cf. p- 128.

210. PIERRE D’ALEXANDRIE, De paen. (CPG 1639), IX ; éd. P.-P. JoanNou, p. 45. Cf. infra p. 128.
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dans l'ordre suivant : Etienne, Jacques, Pierre et Paul*''. Grégoire de Nysse (335-395),
dans la huitiéme homélie consacrée aux Béatitudes matthéennes, commente le verset de
Mt 5, 10 — « bienheureux ceux qui sont persécutés pour la justice car le Royaume des
cieux est 2 eux » — en déclarant que « Paul regoit ainsi la croix (sic), Jacques le glaive,
Etienne les pierres, le bienheureux Pierre la crucifixion®” la téte en bas’”. » Eusébe de
Cesarée connait une autre liste d’exempla semblable*. Etienne y apparait comme le
premier martyr, suivi de Jacques frére de Jean, Jacques frére du Seigneur et de Pierre.
Dans la Théophanie, ouvrage conservé en intégralité en syriaque, Eusébe rapporte les

martyres d’Etienne, Jacques fils de Zébédée, Jacques le Mineur et Simon-Pierre :

En effet les apotres furent ensuite frappés par les juifs a Jérusalem, « aprés
qu’ils furent sortis de leurs synagogues en se réjouissant d’avoir été jugés
dignes de subir des outrages pour [son] Nom®" ». Etienne fut lapidé par eux
et Jacques fut tué par le glaive. De méme, le second Jacques fut tué a laide
de pierres. Simon, aprés que Jacques recut le trone épiscopal de Jérusalem,
fut livré A la croix, comme cela est mentionné dans I'Ecriture. Beaucoup
d’autres encore, tués par les juifs, apposérent le sceau de la préscience de

notre Sauveur*'®.

Les exempla cités par Tertullien, Pierre d’Alexandrie, Grégoire de Nysse ou
encore Eusébe de Césarée apparaissent dans un ordre assez rigide, avec cependant
quelques légéres variations ; les figures d’Etienne, Jacques, Pierre et Paul sont
inséparables les unes des autres et se présentent, comme les exempla
vétéro-testamentaires déja bien connus, comme une chaine destinée a la prédication en

temps de persécutions.

Hormis ces mentions d’Etienne dans les listes d’exempla, relevons également

Pexistence de testimonia, A savoir des citations bibliques isolées transmettant des paroles

211. DibymE L’AveucLE (CPG 2570), De Trinitate, 111, 41, 3 (éd. PG 39, col. 988).
212. Littéralement, « 'empalement » (dvaoxolomouds ; cf. Lamee, Greek Lexicon, p. 120).

213. GREGOIRE DE Nyssg, De beat, VIII (CPG 3161). Ed. PG 44, col. 1297 : Oftw déxetar tdv oraupdy 6
[athos + 10 Eldos TaxwBos * Tobs Abous Stédavos * ToV éml xebady dvaoxolomiaudy 6 paxdplos TIérpos).
Cf. infra p. 128.

214. Cette liste apparait 2 quatre reprises dans l'ccuvre de lhistorien, avec quelques légeres
variations : EUSEBE DE CESAREE, H.E. (CPG 3495), 111, 5, 2 ; Theo. (CPG 3488), 1V, 16.17 ; 5, 31.

215. Citation d’Ac 5, 41.

216. Euste DE CEsAREE, Theo. (CPG 3488), IV, 17. Ed. S. LEE, p. 64 : \ ootz Luce N & 1 oA
[ony] baa @iy comy o 12 \cohadn o anay of 1o phajols & il Lists Lysony
Lelas t’;)'? oaoN. oo oolo ]&...m; \.&OLZ oaaNLo @m&.&m( \ oo p\,LZ lolaso '\QA&F
JlasAas [aoS S Naly “Nao phajolsy Jlaseamely Lojas caas. jAsy oy \ axsaa Aol
.avli (©0i2y JAwan ol Lioon o ONAolly i@ ool Liulo yos A
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d’Etienne. Un festimonium, qui semble avoir circulé indépendamment du texte biblique,
est celui des deux prieres finales d’Etienne tirées d’Actes 7, 59 et 7, 60 : « Seigneur Jésus,
regois mon esprit » (xVpte Tnood, dé&ar T0 mvedud wov) et « Seigneur, ne leur compte pas
ce péché » (xlpie, W) oTions adtols Tadtyy Ty duaptiay). Dans la littérature martyriale
des premiers siécles, ces prieres du protomartyr sont souvent alléguées pour rappeler la
résignation et la charité des martyrs. Ces priéres sont généralement citées sans référence
explicite 3 Etienne et au texte des Actes et semblent avoir ainsi circulé isolément dans la
prédication 2 destination des communautés persécutées. Dans les Actes des martyrs
anciens, la priére d’Etienne d’Ac 7, 59 est citée dans le Martyre de Carpus, Papylus et
Agathonice, le Martyre de Pionius et le Martyre de Julius’”. Dans le récit des martyrs de
Lyon est citée Ac 7, 60 comme priére invoquée par les chrétiens mis & mort™"®. Dans la
littérature patristique des cing premiers siécles, la priere d’Ac 7, 60 apparait souvent
commentée indépendamment du texte biblique et sert 4 souligner la mansuétude que

tout martyr se doit de manifester 4 'égard de ses persécuteurs*’

. Comme pour la chaine
des exempla d’Etienne, Pierre, Jacques et Paul, ces deux priéres bibliques était
probablement citées et commentées afin d’exhorter les fidéles 3 persévérer dans
l’épreuve. Toutefois, puisque ces prieres sont citées généralement sans référence a
Etienne, il reste difficile de dire si ces testimonia étaient liés A la figure du martyr ; en
effet, ils peuvent généralement étre interprétés comme un encouragement i la
résignation et au pardon, 2 I'image de Jésus-Christ, dont la mort est un exemple a
suivre pour tous les chrétiens. Ils constituent toutefois un témoignage indirect de la
transmission du martyre d’Etienne et de ses derniéres paroles parmi les chrétiens avant

le v¢ siécle.

La figure d’Etienne, nous l'avons vu, sest transmise, d’une part, par le texte
biblique des Actes et, d’autre part, par des chaines d’exempla tirés eux-mémes de
I'Ecriture et circulant indépendamment de la diffusion des textes canoniques. De la
composition des Actes 3 415 s’est maintenu le souvenir d’Etienne ; ce souvenir est
exclusivement, nous le croyons, littéraire et ne prend sa source que dans le texte
lucanien. Cela ne sufhit pourtant pas a expliquer la découverte subite de 415 & Caphar

Gamala.

217. Voir éd. H. MUSURILLO, p. 35 ; 165 ; 265.
218. Eustsk DE Ctsaree, HE., V, 2, 5 ; cf. Mart. Lugd., 2, 5 (éd. H. MUSURILLO, p. 82).

219. Voir IréNEE DE LYON, Adv. haer, 111, 12, 13 ; ORIGENE, Sur la pricre, 14, 6 (CPG 1477) ; BasILE DE
CESAREE, Reg. mor., LXV, 1 (CPG 2877) ; AMBROISE, De paen. (CPL 156), 1, 10, 47 ; De fide (CPL 150),
XVII, 139-140 ; TutoporeT b Cyr, HE. (CPG 6222), V, 4, 4-5.
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4. Actes 8, 2 : du texte au martyrion

Ala persistance de la mémoire d’Btienne dans le christianisme des cing premiers
siécles, véhiculée par le texte des Actes et les listes d’exempla, s'ajoute une condition
nouvelle : la vénération des saints et, plus spécifiquement, le culte de leurs reliques.
Cest dans ce contexte nouveau, qui se développa a partir du 1° siecle, qu’il faut
comprendre la vénération grandissante pour Etienne au cours des e et v¢ siecles™.
Avant cette époque, seules quelques allusions éparses font mention du culte des

reliques™'

. Le Martyre de Polycarpe, relatant un événement qui eut lieu le 23 février 167
ou 177, semble contenir la premiére attestation chrétienne d’une telle vénération™.
Aprés Pexécution de saint Polycarpe, ses disciples recueillent ses ossements afin de les
déposer dans un lieu ou ils pourront célébrer I'anniversaire de son martyre™ ; le
déroulement ultérieur d’un culte est ainsi déja envisagé. Au siecle suivant, Tertullien est
le premier a fournir un témoignage sur la célébration annuelle de la mort des martyrs :
« A chaque jour de I'année, nous offrons des sacrifices pour les morts et pour les fétes

)224

des saints (nataliciis)”** ». De méme, I'inhumation auprés des tombes des saints, dite ad

220.La bibliographie relative au culte chrétien des reliques est abondante. Nous citerons quelques
monographies de référence : E. CRONNIER, Les inventions de reliques dans 'Empire romain d’Orient (1v*-vr s.),
Turnhout, Brepols, 2015 (Hagiologia 11) ; E. C. FreeMaAN, Sacre reliquie. Dalle origini del cristianesimo alla
Controriforma, trad. de Holy Bones, Holy Dust. How Relics Shaped the History of Medieval Europe, Turin,
Einaudi, 2012 ; E. Bozoky, La politique des reliques de Constantin a Saint Louis. Protection collective et
légitimation du pouvoir, Paris, Beauchesne, 2006 ; A. ANGENENDT, Heilige und Reliquien, Die Geschichte ihres
Kultes vom frithen Christentum biz zur Gegenwart, Munich, C. H. Beck, *1997 ; V. Saxer, Morts, martyrs,
reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles. Les témoignages de Tertullien, Cyprien, et Augustin d la lumiére
de larchéologie africaine, Paris, Beauchesne, 1980 (TH 55) ; A. GraBAR, Martyrium. Recherches sur le culte des
reliques et Part chrétien antique, 3 vol., Paris, College de France, 1946 ; H. DELEHAYE, Les origines du culte des
martyrs, Bruxelles, Société des Bollandistes, 1933 (SH 20). Pour quelques recueils d’études récents, voir,
entre autres, les contributions des collectifs suivants : B. Caseau, ].-C. CHEYNET et V. DEROCHE (éds),
Pelerinages et lieux saints dans 'Antiquité et le Moyen /ige. Meélanges offerts a Pierre Maraval, Paris, AACHCB,
2006 (CRHCB, Monographies 23) ; J. Duranp et B. FLusiN (éds), Byzance et les reliques du Christ, Paris,
AACHCB, 2004 (CRHCB, Monographies 17) ; P. A. Haywarp (éd.), The Cult of Saints in Late Antiquity
and the Middle Ages. Essays on the Contribution of Peter Brown, New York, OUP, 1999

221.Voir V. SAXERr, Morts, martyrs, reliques..., p. 278-279 sur les témoignages d’un culte des saints en
Afrique. Pour le mi° siécle, Victor Saxer a relevé seulement deux témoignages ; mais au 1v° siécle, il a pu en
détecter neuf puis, au v¢, dix-neuf. Cette évolution de la situation africaine vaut également pour le reste de
la chrétienté antique. Pour un apercu de la naissance du culte des reliques en Orient et en Occident, voir
E. Bozoky, La politique des reliques..., p. 15-28; E. CRONNIER, Les inventions..., p. 7-22 ; B. KOTTING,
« Reliquienverehrung, ihre Entstehung, und ihre Formen, » TTZ 67 (1958), p. 321-334 ; W. RORDORF,
« Aux origines du culte des martyrs », dans W. RORDORF, Liturgie, foi et vie des premiers chrétiens. Etudes
patristiques, Paris, Beauchesne, 1986 (TH 75), p. 363-379 ; C. PieTri, « L’évolution du culte des saints aux
premiers siécles chrétiens : du témoin 2 lintercesseur » dans Les fonctions des saints dans le monde occidental
(nf-1v* siécle). Actes du collogue organisé par Ecole francaise de Rome avec le concours de 'Université de Rome
« La Sapienza ». Rome, 27-29 octobre 1988, EFR, Palais Farnése, 1991 (CEFR 149), p- 15-36.

222. Pour une réévaluation de la date de rédaction du Martyre de Polycarpe (r° au lieu du 1 siecle), voir
C. Moss, The Myth quersecution..., p. 100-104.

223. Mart. Pol., XVIII, 2-3 (éd. et trad. P. T. Camerot, SC 10bis, p. 232-233).
224, TERTULLIEN, De cor. (CPL 21), 111, 3. Ed. A. Kroymann, CCSL 2, p- 1043 : Oblationes pro defunctis, pro
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sanctos, apparait avant la paix de I'Eglise, au m° siecle”

. La persécution de Dioclétien de
304 donna une impulsion décisive 2 la vénération et au culte des saints dans le monde
chrétien®”. Deés cette date, le phénomeéne connut une ampleur inédite. Puis, apres la
conversion de I'empereur Constantin, les pélerinages aux lieux saints et sur les tombes
des martyrs prirent leur essor ; c’est au 1v° siecle que la pélerine Egérie se rendit en
Palestine afin dy visiter les sanctuaires des saints et les lieux qu’avaient foulés les héros
bibliques. Le 1v° siécle fut également marqué par la premiére translation de reliques
connue, celle de saint Babylas 4 Daphné, dans les faubourgs d’Antioche, en 351 ;
cette nouvelle pratique se répandit massivement au point de devenir un trait
caractéristique du culte chrétien. Diffusées puis placées dans les autels, les reliques
transformérent les églises, initialement simples lieux de réunion, en véritables lieux
saints’. Les premiéres grandes inventions apparurent également au 1v¢ siecle. Ces
découvertes miraculeuses permettaient d’établir, ab novo, un culte pour un saint dont on
avait jadis perdu le corps ou oublié la sépulture ; l'invention des reliques des saints
Gervais et Protais 3 Milan en 386 est A compter parmi les premieres inventions
célebres™. Ensuite, le v¢ siécle, surtout dans sa premiére moitié, fut trés riche en
inventions et translations de reliques, en Orient et en Occident (invention d’Etienne en
415, de Jean-Baptiste en 452). Le vi° siécle, dans le prolongement du v¢, vit également
se multiplier de telles inventions. Ainsi le culte d’Etienne ne fut possible que dans ce
contexte nouveau et particulier, ot la seule mémoire littéraire du saint ne sufhsait plus ;
dorénavant, les chrétiens nourrissaient le souci de disposer d’'une présence matérielle

sous la forme de reliques.

Mémoire biblique et vénération des saints. A ces deux premiéres conditions doit

se joindre une troisieme, sans laquelle le culte d’Etienne n’aurait jamais vu le jour :

nataliciis annua die facimus. Cf. H. DELEHAYE, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 1933 (SH 20), p. 24-49.

225. Le plus ancien témoignage de cette pratique est daté de I'année 295, en Afrique ; le martyr Maximilien
fut enterré auprés de Cyprien de Carthage, 3 la demande de la matrone Pompeiana (voir Y. Duvat, Auprés
des saints corps et dmes. L’inhumation « ad sanctos » dans la chrétienté d’Orient et d’Occident du ur ou vir siecle,
Paris, Frudes augustiniennes, 1988, p. 52-55).

226. Cf. V. SAXER, Morts, martyrs, reliques..., p. 278-279.

227. Voir Sozomine, HE. (CPG 6030), V, 19, 12-19 (éd. J. Bipez et G. C. HANSEN ; trad. A.-]. FESTUGIERE
et B. GRrILLET, SC 495, p. 198-203) ; GREGOIRE DE NAZIANZE, Sermon 4, XXV (éd. PG 35, col. 552) ; Jean
CHRYSOSTOME, Sur Babylas, 67-76 (éd. et trad. M. A. SchatkiN, C. Branc et B. Griter, SC 362,
p- 178-195).

228. Cf. M.-Y PerrIN, « Le nouveau style missionnaire : la conquéte de l'espace et du temps », dans
J.-M. MAYEUR et alii (éds) (éds), Histoire du christianisme des origines da nos jours, Il, Naissance d’une chrétienté
(250-430), Paris, Desclée, 1995, p. 604 : « De simple salle de réunion qu’il était, il devient, en abritant une
parcelle d’un corps saint, lieu saint, sanctuaire ». Cf. E. Bozoky, La politique des reliques..., p. 26.

229.Sur le contexte de cette invention, voir H. DELEHAYE, Les origines..., p. 75-78. Cf. chapitre 3,
p. 183-184,
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Iinitiative de Jean II, évéque de Jérusalem, qui fut le véritable inventeur et promoteur
de son culte au début du v* siécle. Le role de Jean fera 'objet d’un autre chapitre™”.
Retenons, cependant, que c’est bien le texte biblique d’Ac 8, 2 qui a fondé toutes les
traditions relatives A lensevelissement d’Etienne. Véritable lieu de la mémoire
d’Etienne, le texte lucanien assura la transmission de sa figure, au cours des quatre
premiers siécles, et la genése de son culte. La memoire littéraire fut ainsi la condition de
la possibilité d'une mémoire cultuelle ; comme pour d’autres saints bibliques, Etienne a
vécu dans la mémoire chrétienne avant de reposer, gisant, dans les martyria qui lui

furent dédiés. Du texte au martyrion, on passa ainsi d’une memoria 3 une autre™".

Bian

Au terme de cette premiére étape de notre enquéte, il ressort que le personnage
d’Etienne revét davantage une dimension littéraire qu'une dimension proprement
historique. Littéraire est d’abord la genése du héros d’Actes 6-8. Dans une large mesure,
Etienne est une création de Luc. Ce dernier avait probablement — cela demeure
hypothétique — recueilli le souvenir du ministére et de I'exécution, advenue a
Jérusalem dans les années 30, d’un juif de langue grecque converti a la nouvelle
doctrine. A partir de cette tradition datant de la premiére persécution des judéo-
chrétiens de Jérusalem, Luc travailla 4 la composition du personnage d’Etienne dans les
chapitres 6 2 8 des Actes. Pour I'apologie (Ac 7, 2-53), il eut recours a2 un document juif
en langue grecque émanant d’un auteur de la Diaspora ; I'identification de ce document
reste malheureusement une entreprise difhcile. En plagant cette piéce rhétorique dans la
bouche d’Etienne, Luc conféra i son personnage une épaisseur théologique. Surtout,
Pinsertion de ce discours dans 'épopée lucanienne permettait de fournir le motif ayant
entrainé la premiére persécution de Jérusalem. Ensuite, le récit de la mort d’Etienne (Ac
7, 55-60) reprend les canons, connus de Luc, de la martyriologie juive ; lauteur
s'inspira certainement du martyre des Maccabées (notamment du vieil Eléazar) et des
traditions sur la mort des prophétes bibliques afn d’écrire le martyre d’Etienne. La
description de Iensevelissement d’Etienne (Ac 8, 2), dont le déroulement est en

contradiction patente avec la législation mishnique, est certainement une invention de

230. Voir chapitre 3, p. 143 et suivant.

231.Le latin memoria (comme le grec wiuy) signifie a la fois « mémoire » et « lieu de mémoire,
monument, tombe » (voir BLaISE, Dictionnaire, p. 524)
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Luc. Nous devons ajouter une raison plus générale nous convainquant du profond
travail d’élaboration littéraire de Luc : I'épisode d’Btienne se situe 3 un moment clef de
Vintrigue des Actes. 11 marque une rupture définitive entre chrétiens et juifs de
Jérusalem et assure la transition avec la mission auprés des paiens ; confiné a Jérusalem,
le christianisme se diffuse dés lors « dans les campagnes de Judée et de Samarie »
(Ac 8, 1). Le récit de la vie et et de la mort d’Etienne est ainsi tributaire du dessein
théologique et littéraire de Luc ; sa place dans les Actes a été soigneusement congue et

faconnée.

Littéraire aussi est la transmission de la mémoire d’Etienne. Sa sépulture ne fut
certainement pas 4 l'origine d’un culte, que ses disciples auraient perpétué sans solution
de continuité depuis sa mort. C’est bien I'ccuvre de Luc qui permit de conserver la
figure d’Etienne et de garantir la naissance de son culte, plusieurs siecles aprés son
martyre. La circulation du livre des Actes des apdtres, couplée aux listes d’exempla
bibliques de la prédication chrétienne, assura ainsi la postérité littéraire de I'Helléniste.
Grace a cette postérité littéraire, bien attestée chez les Péres de I’Eglise des le mre siecle
de notre ére, une nouvelle figure d’Etienne émergea, une fgure dont la sainteté
grandissante conduisit les chrétiens 2 lui témoigner une vénération nouvelle et 3 lui

consacrer un culte 2 part enticre.
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CHAPITRE 2
L’EMERGENCE D’UNE FIGURE DE SAINTETE :
ETIENNE DANS LA LITTERATURE CHRETIENNE DU I*® AU IVE SIECLE

Si, comme nous I'avons montré au chapitre précédent, la mémoire d’Etienne s’est
transmise durant les quatre premiers siécles du christianisme, il reste a savoir quelles
formes particuliéres elle a revétues. A cette fin, les commentaires patristiques sur
Etienne représentent notre témoignage le plus important pour cette préhistoire de son
culte. Pourtant, selon C. Moss, « de maniére assez inattendue, les premiers chrétiens ne
furent pas 4 ce point intéressés par le martyr Etienne'. » L’auteur a relevé seulement
quatre occurrences A propos d’Etienne dans la littérature chrétienne des premiers siécles.
Ce constat semble partagé par d’autres chercheurs : S. Voicu signale les deux homélies
de Grégoire de Nysse et le sermon d’Astére d’Amasée ainsi que trois mentions chez
Amphiloque d’Iconium. S. C. Mimouni n’accorde qu’une demi-page aux mentions
d’Etienne avant 415, tandis que F. Bovon liste sept occurrences isolées, en plus des trois
sermons des Cappadociens. V. Saxer rappelle les allusions déja connues chez Irénée,
Tertullien et les Péres cappadociens, et ajoute celles du Bréviaire syriaque de 411 et des

Constitutions apostoliques ; le recueil de ces diverses mentions reste toutefois modeste’.

Pourtant, notre examen des sources révéle une réalité bien plus riche. En effet,
pour la période s’étendant de la rédaction des Actes des apdtres 2 415, la connaissance du
protomartyr ne se réduit pas aux quelques allusions que des sondages superficiels sont
susceptibles de déceler. Comme noté ci-dessus, il existe tout d’abord trois homélies

grecques du 1v° siécle consacrées au protomartyr : deux encomia de Grégoire de Nysse

1. C.Moss, Ancient Christian Martyrdom. Diverse Practices, Theologies, and Traditions, New Haven (CT) —
Londres, Yale University Press, 2012, p. 117 : « Somewhat unexpectedly, early Christians were not that
interested in Stephen the martyr. »

2. Voir C. Moss, Ancient Christian Martyrdom..., p. 117-118 ; S. Voicu, « Les mentions d’Etienne » dans
M. BoNNET et |. Voicu, Amphiloque d’lconium. Homélies, 11, Paris, Cerf, 2012 (SC 553), p. 360-362 ; S. C.
MIMOUNL, Jacques le Juste, frére de Jésus de Nazareth, Bayard, Montrouge, 2015, p. 343 ; F. Bovon, « The
Dossier on Stephen, the First Martyr », HTR 96.3 (2003), p. 287-289 ; V. SAXER, « Aux origines du culte de
saint Etienne protomartyr. La préhistoire de la révélation de ses reliques » dans J. MEvErs (éd.), Les miracles
de saint Etienne. Recherche sur le recueil pseudo-augustinien (BHL 7860-7861), Turnhout, Brepols, 2006
(Hagiologia 5), p. 37-46. Voir également A. A. R. BasTIZNSEN, « Augustine on the Deacon-Preacher-
Martyr Stephen », Augustiniana 54 (2004), p. 103-107 sur les témoignages latins les plus anciens ; son
inventaire n’est pas exhaustif.
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(335-395) et un sermon d’Astére d’Amasée (335-415)°. 1l existe également une
traduction arménienne inédite d’'un sermon de Basile de Césarée®. Ces textes sont
entierement dédiés A Etienne et constituent un témoignage capital pour la connaissance
du culte primitif du protomartyr. Ensuite, hormis ces quatre monuments, notre étude a
permis de mettre au jour une centaine d’attestations relatives a Etienne, aussi bien chez
les écrivains latins, grecs que syriaques, du 1° au début du v* siécle. Lampleur de cette
découverte montre, d’ores et déja, que le personnage des Actes des apdtres était trés bien
connu au cours des 1°-1v° siécles, et dans de multiples aires géographiques. Cela
confirme également la transmission ininterrompue du souvenir d’Etienne, étroitement
dépendante de la connaissance et de la circulation du texte des Actes des apdtres® durant

les quatre premiers siécles de notre ére.

Notre enquéte veut tenter de retracer la fagon dont la figure d’Etienne sest
métamorphosée au cours des siécles précédant I'invention de ses reliques en 415. En
effet, dés I'année 415, Etienne apparait comme une figure bien différente de celle des
Actes des apétres : Pinvention et la translation de ses reliques dans de prestigieux
sanctuaires indiquent qu’Etienne était déja devenu une figure de sainteté reconnue en
Palestine et bien au-deld. L’enquéte sur la préhistoire de cet événement nous
révélera-t-elle de quelle fagon Etienne était devenu « saint » Etienne au cours des quatre
premiers siécles du christianisme ? Nous reléverons, par thémes, les traits que les
écrivains chrétiens ont mis en valeur au sujet d’Etienne’. Nous présenterons ainsi de

quelle fagon Etienne fut tour A tour présenté comme le premier et parfait martyr,

3. GREGORE DE Nyssg, Encomium sur Etienne I (BHG 1654 ; CPG 3186), éd. O. LENDLE, Gregorius
Nyssenus. Encomium in sanctum Stephanum protomartyrem, Leyde, Brill, 1968, p. 4-44 ; O. LenpLg, GNO X,
1, p. 73-94 ; PG 46, col. 701-721 ; Encomium sur Etienne I (BHG 1655 ; CPG 3187), éd. O. LENDLE,
GNO X, 1, p. 97-105 ; PG 46, col. 721-736 ; Astire D’AmastE, Homélie XII (BHG 1656 ; CPG 3260),
éd. C. DATEMA, Asterius of Amasea : Homilies I-XIV, Leyde, Brill, 1970, p. 157-174 ; PG 40, col. 337-352.
Pour une traduction frangaise de U'Encomium sur Etienne II (BHG 1655 ; CPG 3187) et de sa version
arménienne, voir notre dossier, p- 559-573.

4. CPG 2981 ; cf. I. W. DRIESSEN, « Les recueils manuscrits arméniens de saint Basile », Le Muséon 66
(1953), p. 82-83.

5. Cf. supra p. 67-72.

6. Notre analyse sappuiera sur tous les témoignages patristiques antérieurs a I'année 415. Pour Jean
Chrysostome, nous possédons cinq homélies éditées, mais toutes sont considérées comme des
pseudépigraphes : BHG 1658 (CPG 4575 ; ALbama 463), BHG 1659 (CPG 4600 ; Atpama 394), BHG
1660 (CPG 4690 ; Aipama 453), BHG 1661 (CPG 4691 ; Awpama 301), BHG 1662 (CPG 4692 ;
Arpama 418). Cette derniére homélie est siirement de la main de Proclus de Constantinople (voir éd. et
trad. M. AUBINEAU, « Ps.-Chrysostome, in S. Stephanum (PG 63, 933-934). Proclus de Constantinople,
limpératrice Pulchérie et saint Etienne », dans A. A. R. BasTienseN, A. HiHorsT et C. H. KNEepkENs (éds),
Fructus Centesimus : Mélanges offerts a Gerard . M. Bartelink a Poccasion de son soixante-cinquieme anniversaire,
Steenbrugge — Dordrecht, Kluwer, 1989 (IP 19), p. 1-16. Les seuls textes ques nous ayons retenus de
Chrysostome pour notre étude sont ses authentiques Homélies sur les Actes des apdtres, éd. PG 60,
col. 13-384
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Pimitateur du Christ, 'athléte couronné, le diacre, le prophéte inspiré, Papotre et, enfin,

le disciple de Pierre.

A. LE PREMIER ET PARFAIT MARTYR

Il était donc convenable que lanniversaire de saint Etienne suive
immédiatement la Nativité du Christ, puisque Etienne, le premier, subit le
martyre pour le Christ — ce qui n’est pas autre chose que de naitre au
ciel —, afin que l'on voie par la qu'une naissance est la conséquence de
lautre. Et c’est pourquoi 'on chante a ce sujet : « Hier le Christ est né sur la

terre, pour qu’Etienne naisse aujourd’hui au ciel’. »

Au xur° siecle, Jacques de Voragine, cité ci-dessus, compilateur de la plus célebre
somme hagiographique du Moyen Age, la Légende dorée, reprend la longue tradition
selon laquelle Etienne fut le premier 3 mourir en martyr pour le Christ. Aucun
qualificatif concernant Etienne n’eut autant de succeés que celui de protomartyr, «
premier martyr ». D’Irénée de Lyon jusqu’a nos jours, aucun ne lui a véritablement
contesté cette dignité. Les Peres de I’Eglise ont relevé ses qualités de chef des diacres,
d’imitateur du Christ et méme d’apétre, mais celle de premier et parfait martyr resta le
sujet de leur prédilection. Le qualificatif de protomartyr (du grec mpwroudprug) dénote 2
la fois une antériorité chronologique et un rang supérieur : premier martyr de lhistoire,
Etienne est aussi le premier en dignité’. Pour les auteurs anciens, ces deux
considérations se recoupent trés largement ; Etienne « protomartyr » est le premier des
martyrs et le plus accompli d’entre eux. Toutefois, Etienne ne fut pas le seul a jouir de
la qualité de « prince » des martyrs’. L'expression peut sappliquer a Jésus, comme sous

la plume d’Irénée de Lyon'’, Augustin d’Hippone'', Gélase de Cyzique'* ou Aphraate le

7. JacQuUEs DE VORAGINE, Légende dorée, CVIII, 45-46 (trad. A. BoureaU et M. GOULLET, p. 578).
Ed. G. P. Magaiony, 11, p. 713-714 : Decuit enim ut nativitati Christi continuaretur natale sancti Stcphani, qui
primus pro Christo martyrium sustinuit, quod est nasci in celo, ut per hoc notaretur unam ex alia sequi. Unde etiam
cantatur de ipso : ‘Heri Christus natus est in terris, ut hodie Stephanus nasceretur in celis’.

8. Les noms composés grecs en mpwto- peuvent désigner des étres qui sont « premiers » dans le temps
(par exemple, mpwrétoxos, le « premier-né ») ou en dignité (comme mpwtompeaBiTepog, « le prétre en chef »,
synonyme de dpyimpeaPiTepos).

9. Cf. G. W. Bowersock, Rome et le martyre, trad. P.-E. Dauzat, Paris, Flammarion, 2002 (parution
originale : Martyrdom and Rome, Cambridge, CUP, 1995), p. 113-115.

10. Pour IRENEE DE LyoN, Adv. haer., 111, 12, 13, Jésus est le martyrii magister (voir éd. A. ROUSSEAU et
L. DoutreLeau, SC 211, p. 236 ; cf. infra p. 97-98).

11. AuGusTIN D’HippONE, Sermon 313B, 3 (le Christ y est qualifié de princeps martyrum ; éd. G. MoORN,
p- 73).

12. Gevrase bE CyziQUE, HE. (CPG 6034), 11, 19, 26 (éd. PG 85, col. 1280). Sur cette ceuvre 2 lattribution
controversée, voir F. WINKELMANN, « Die Quellen der Historia ecclesiastica des Gelasius von Cyzicus



84 GENESE D’'UN MARTYR CHRETIEN (37-415)

Syrien". Cet emploi reste toutefois rare. Toutefois, dans I'homilétique chrétienne,
sainte Thecle fut également appelée « protomartyre ». Sévére d’Antioche (v-vi©s.), dans
une homélie cathédrale délivrée lors de la dédicace d’un oratoire placé sous le patronage
des saints Etienne et Thecle 2 Antioche, rappelle que l'un fut le « premier des martyrs »
(gadmayaw d-sahde) tandis que lautre fut le « commencement des martyres » (résay
d-sahdata)™.

En raison du nombre élevé de témoignages relevés, nous proposons une
répartition des auteurs cités selon les aires géographiques suivantes : Asie Mineure,

Alexandrie, Syrie-Palestine, Afrique et Occident latin.

1. Asie Mineure

Grégoire de Nysse (335-395) est le premier auteur 2 avoir consacré deux homélies
entiéres 2 saint Etienne' ; ce sont les plus anciennes que nous possédions'. Dans la
premiére de ses deux homélies, Encomium sur Etienne I, Grégoire de Nysse présente

'Helléniste comme le premier des martyrs :

Car en vérité, selon la parole de Paul”, Etienne devint un spectacle aux

yeux du monde, des anges et des hommes. Il fut le premier 4 avoir ceint la

(nach 475) », Byzantinoslavica 27 (1966), p. 104-130.
13. Voir APHRAATE, Dém., XXI, 23 ; cf. infra p. 91.

14. Sivire D’ANTIOCHE, Homélie XCVII, éd. et trad. M. Brigre, PO 25.1 (1935), p. 121-138. , p. 121-138.
L’homélie fut prononcée entre 512 et 518, 4 l'occasion de la Sainte-Thécle. Au sujet de ce sermon, voir
larticle de C. Bureis, « Imagining Thecla : Rhetorical Strategies in Severus of Antioch’s 97th Cathedral
Homily », SP 42 (2006), p. 83-87, surtout p. 86-87. D’autres auteurs comme, Sévére qualifient également
Thecle de « protomartyre » : ISIDORE DE PELUSE, Epitres (CPG 5557), 1, 160 (éd. PG 78, col. 289) ; EVAGRE LE
SchnorasTiQuE , HE. (CPG 7500), 111, 8 (éd. J. BiDEZ et L. PARMENTIER, SC 542, p. 406) ; JEAN DAMASCENE,
Qui in fide dorm. (CPG 8112), 9 (éd. PG 95, col. 253). Sur le culte de sainte Thecle dans 'Antiquité tardive,
voir Pouvrage S. J. Davis, The Cult of Saint Thecla. A Tradition of Women’s Piety in Late Antiquity, Oxford,
OUP, *2009.

15. GREGOIRE DE INYSSE, Encomium sur Etienne I (CPG 3186 ; éd. O. LENDLE, Gregorius Nyssenus. Encomium
in sanctum Stephanum protomartyrem, Leyde, Brill, 1968, p. 4-44 ; O. LenpLe, GNO X, 1, Leyde, 1990,
p- 73-94 ; PG 46, col. 701-721) et Encomium sur Etienne 11 (CPG 3186 ; éd. LenpLE, GNO X, 1, Leyde,
1990, p. 97-105 ; PG 46, col. 721-736). Pour une étude des thématiques de ces deux sermons, voir
J- LEemans, « Reading Acts 6-7 in the Early Church : Gregory of Nyssa’s First and Second Homilies on
Stephen the Protomartyr », SP 47 (2010), p. 9-19 et E. MUHLENBERG, « Gregor von Nyssa {iber die Vierzig
und den ersten Mirtyrer (Stephanus) », dans P. GEMEINHARDT et . LEeMANs (éds), Christian Martyrdom in
Late Antiquity (300 — 450 AD), Géttingen, De Gruyter, 2012 (AK 116), p. 115-132.

16. Voir ]. DanttLou, « La chronologie des sermons de Grégoire de Nysse », RevSR 29 (1955), p. 367-368
sur la date de ces deux homélies. La premiére fut prononcée le 26 décembre 386 et la seconde le lendemain
de la méme année.

17. Cf.1Co 4,9.
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couronne du martyre, le premier 4 avoir ouvert la voie du cheeur des

martyrs, le premier 4 avoir résisté au péché jusqu’au sang'®.

Reprenant un motif cher aux Péres cappadociens”, Grégoire de Nysse dit
d’Etienne, dans sa seconde homélie, qu'il est le « premier fruit » (mpétos xapmds) que
« les ouvriers de la vérité évangélique » (of 0% Tiic edayyehinic dAnbelag épydrar) ont offert
au Seigneur. Alors que les juifs produisirent une couronne d’épines pour le Seigneur,

I’Eglise lui offrit un fruit agréable, Etienne :

« Aprés le Christ sont venus les porteurs du Christ” ; apreés le soleil de
justice (MI 3, 20) sont venus les luminaires du monde habité. Le premier a
fleurir pour nous, c’est Etienne. 1l fut un premier fruit offert 3 Dieu, non
tressé’ avec les épines des juifs, mais avec I'abondance de I’Eglise. En effet
des juifs, aprés avoir tressé une couronne faite d’épines, la placérent sur la
téte du Sauveur” et présentérent ainsi au maitre du vignoble les fruits
mérités de leur labour impie, comme cela était prédit par la prophétie : « La
vigne du Seigneur Sabaoth est la maison d’Israél et 'homme de Juda est un
jeune plant chéri. J'attendais qu’il produisit du raisin, mais il produisit des
épines®. » Tandis que les ouvriers de la vérité évangélique offrent au maitre
un premier avant-golt®™ de piété et une fraiche” prémice issue de la
récolte®, Etienne, le saint homme, comme une couronne formée de ses

nombreuses et diverses vertus.

18. GREGOIRE DE NyssE, Encomium sur Etienne I, 76, 2-6. Ed. O. LenpLE, GNO X, 1, p- 76 : dAnbiis yap
xata Ty ITatdov dwviy Béatpov éyevibn T@ xbopw xat dyyélows xal avlpumolg 6 Zrédavog, mpiTog TOV aTEavoY
TH¢ waptuplag dvadnoduevos, TpéiTos TE Xopd TGV papTipwy 6domorjoas TV eloodov, TPHTOS AVTIXATATTAS TTPOS
™y apaptiav péypt Tob alpatos.

19. Cf.infra p. 86-87.

20. Le terme grec xpiotoddpos désigne celui qui est empli ou inspiré par le Christ (cf. Lampe, Greek
Lexicon, p. 1533).

21. Jeu de mots avec Etienne, Ztédavog, « couronne » en grec.
22. Cf. Mt 27, 29.

23. Citation modifiée d’Es 5, 7 (éd. RaHLFs-HANHART, 11, p. 571 : pewa Tol moifjoar xpiow, émolnoey 8t
avoplay xal od Suatostvyy &M& xpavyrdy ; « Jattendis qu’il produisit un jugement, mais il produisit
l'injustice, non pas la justice mais un cri »).

24. Tpooiwtov en grec ; pour le sens d’« avant-gofit », voir LampE, Greek Lexicon, p. 1160.
25. Litt. : « premiére » (mp@rny).

26. Sur Etienne comme « prémices » (dmapy), cf. GREGOIRE DE NAZIANZE, Sermon 15, TII (éd. PG 35,
col. 913) ; AsTERE D’AMASEE, Homélie XI1, 8, 2.
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Grégoire de Nazianze (329-389) souligne la prééminence du martyre d’Etienne
dans son Eloge des Maccabées (In Machabaeorum laudem) ; pour le Cappadocien, si
Eléazar représente la prémice (% dmapy%) de ceux qui souffrirent avant le Christ”,
Etienne fait figure des prémices de ceux qui furent martyrisés aprés le Christ™.
Grégoire, en reprenant 'image des premier fruits consacrés a Dieu”, rappelle que le
martyre est un véritable sacrifice offert au Tout-puissant. Dans ses Poéme moraux,
Grégoire reprend la métaphore et I'applique au protomartyr :

Nous ne pouvons passer 4 coté de la vertu d’Etienne,

Dont je sais qu’il est la prémice des martyrs et des victimes,

Et qui fut sous les pierres écrasé ; cependant — quel prodige ! —

Sa voix retentit au milieu des jets de pierres

Et il accorda, en suppliant Dieu,

Le pardon a ceux qui le lapidaient, comme s’ils étaient ses bienfaiteurs.

Ces choses-12 n’ont-elles pas pour exemple, de fagon éclatante, Dieu™ lui-
méme,

Ainsi que ses souffrances et ses enseighements ¢
Car, bien qu'il fiit Dieu et le maitre des foudres,
II fut conduit pour étre immolé comme un agneau sans voix.

Combien de crachats et de coups a-t-il endurés™ !

Astére d’Amasée (335-415), sous I'influence des Cappadociens®, et notamment
de Grégoire de Nysse, reprend la métaphore de la « prémice » (&mapyn) ; dans son

homélie en I'honneur d’Etienne, il déclare que ce dernier est « la prémice des martyrs,

27. Cf.supra p. 85.

28. Voir GREGOIRE DE NAZIANZE, Sermon 15, I1I. Ed. PG 35, col. 913 : "EXedlap évradba, tév mpd Xpiotol
nafdvTwv 1) dmapy), domep TV petd Xpiotdv ETédavos. Sur ce sermon de Grégoire, ot le Cappadocien
dépeint Julien I'Apostat sous les traits d’Antiochus IV, voir V. M. Limseris, Architects of Piety. The
Cappadocian Fathers and the Cult of the Martyrs, New York, Oxford University Press, 2011, p. 38 et surtout
larticle de M. VINsON, « Gregory Nazianzen’s Homily 15 and the Genesis of the Christian Cult of the
Maccabean Martyrs, » Byzantion 64 (1994), p. 166-192.

29. Cf. Dt 26, 10.
30. Il faut comprendre ici Jésus-Christ.

31. GREGORE DE NaziaNzi, Carm. mor. (CPG 3035), XXV, 231-242. Ed. PG 37, col. 830 : Oix dv
mapéMorp’ 000t Tol Steddvou xahdv, / “Ov old” dmapyiy paptipwy xal Bupdtwy. / Alfows éxwwut’ a4 Suws,
708 Badpatos |/ Mégog MbBacpol, dBbyyos E&nxoteto, / AdTés Te quyywpnow, ws edepyétats, / Adods Mbactais,
ToV Oedv T aitodpevos. / Tadt’ ol mpodnAwg THis Oeol Tumwoews, / Kal tév éxeivou xal mabdv xal doyudtwy, /
Talt’ o0 mpodnrws THs Oeol Tumiicews, / Kal Tév éxeivou xat mabidv xal doypdtwy, / “O¢ dv Ocebs Te xai
xepavvidy deamétyg, / Qs duvds Ayet eic cdayiy ddwvia ; / Euntuoudtwy Te xai pantiopdtwy Sowv "Hyéoyet’ !

32. Voir A. Bretz, Sudien und Texte zu Asterios von Amasea, Leipzig, Hinrichs’sche Buchhandlung, 1914
(TU 40.1), p. 34-39.
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maitre des peines endurées pour le Christ, fondement de la bonne confession. Car

personne, avant Etienne, n’avait versé de sang pour 'Evangile®™. »

Amphiloque d’Iconium (340-395) évoque 2 plusieurs reprises le protomartyr dans
son ceuvre. Dans son Homélie 10, 1, prononcée peut-étre le jour de la Saint-Etienne, il
sen remet au jugement du saint pour expliquer la parole du Christ de Jn 14, 28, «le
Pére est plus grand que moi ». Amphiloque qualifie Etienne, dans le texte conservé en
syriaque, de resa d-sahde, « protomartyr » : « Examinons la parole en nous en remettant

pour le sens des mots au jugement et a l'arbitrage du protomartyr Etienne™. »

2. Alexandrie

L’Alexandrin Origéne (185-253) produisit une ceuvre en maniére d’apologie du
martyre, I’Exhortation au martyre ; pourtant, pas une seule fois n’apparait Etienne, a qui
il préfere manifestement les hgures des Maccabées comme modeles du martyre™.
Toutefois, dans la Commentariorum series consacrée i I'Evangile selon Matthien, Origéne
qualifie Etienne de « protomartyr » (Stephani protomartyris)®. L'emploi est surprenant car
le terme ne semble apparaitre, de fagon systématique, qu’a partir du 1v° siécle, comme
en témoignent Epiphane de Salamine ou Grégoire de Nysse”. L'utilisation du terme,
appliquée 2 Etienne, un siécle avant son emploi usuel chez les Péres, semble
exceptionnelle. Remarquons cependant qu’une famille de la tradition manuscrite latine
de la Commentariorum series préserve aussi la lecon martyris®. Des deux legons, cette
derniére nous semble plus ancienne. En effet, il est plus aisé d’expliquer le passage de
martyris A protomartyris que celui de protomartyris au plus sobre martyris. Nous pensons,
pour ces raisons, que la lecon protomartyris est une innovation d’un copiste latin. Cela
étant dit, Origene reconnait Etienne, non pas strictement comme « protomartyr » mais

comme « premier martyr » (primo martyri Stephano) dans ses Commentaires sur I'Epiire

33. AsTERE D’AMaSEE, Homélie X1, 2, 1. Ed. C. DATEMA, p. 165 : avi)p dmapyy) T6v paptipwy, Biddaxadog Tév
Omep Xptotol mévewv, xpymis THs xadis oporoylas. Cf. ASTERE D’Amastr, Homélie X1, 8, 2 (éd. C. DATEMa,
p. 169).

34. Trad. M. Bonner, SC 553, p. 195. Ed. C. Moss, SC 553, p. 194 :  ~aiz 1a .3\ daivsnn
Qoo Kiaws ei oael ol ¢ s <iakoa

35. Cf. OriGiNE, Exh. mart. (CPG 1475) XXII-XXVII (éd. P. KarscHau, GCS 2, p. 19-24 ; trad. G.
Barpy, p. 234-242). Sur Origéne et le martyre d’Etienne, voir l'article de B. DEHANDSCHUTTER, « Origen
and the Episode on Stephen in the Book of Acts », dans G. HemL et R. Somos (éds), Origeniana Nona.
Origen and the Religious Practice of his Time. Papers of the 9th International Origen Congress. Pécs, Hungary, 29
August — 2 September 2005, Leuven — Paris — Walpole (MA), 2009 (BETL 228), p. 141-148, entiérement
consacré A la question.

36. ORIGENE, Commentariorum series (CPG 1450, 2), 28 (éd. E. KrosTErRMANN, GCS 38, p. 50).
37. Cf. G. W. BOWERSOCK, Rome et le martyre, p. 114.
38. Voir éd. E. Krostermann, GCS 38, p. 50
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aux Romains, V, 8 : « Ainsi apparut alors au premier martyr Etienne, qui avait déja
franchi la marche de la perfection, Jésus-Christ se tenant debout a droite de la

puissance™ ».

L’évéque d’Alexandrie Pierre, qui joua un role de premier plan dans le schisme
mélétien®, vécut entre la fin du w® siécle et 311, année on il fut décapité. Parmi ses
ceuvres restantes, Sur la pénitence rappelle le souvenir d’Etienne. Aprés avoir cité les
paroles prophétiques de Jésus au sujet de la persécution a venir* et son invitation 2 la
vigilance®, Pierre d’Alexandrie évoque la lapidation d’Etienne avec les martyres de
Jacques, Pierre et Paul. Pour Pierre, comme pour son concitoyen Origene, Etienne fut

le premier martyr aprés le Christ :

C’est ainsi qu’Etienne, marchant le premier sur ses traces®, subit le martyre,
saisi 4 Jérusalem par des gens iniques et emmené devant le Sanhédrin, lapidé
au nom de Jésus, il fut glorihié pendant qu’il priait et disait : « Seigneur, ne

leur impute pas ce péché » (Ac 7, 60)*.

Le témoignage de Pierre confirme ce que nous avons constaté au sujet
d’Origene : le christianisme alexandrin, dés le m*® siécle, reconnait Etienne comme

premier martyr et transmet fidélement cette tradition.

Quant 3 Didyme I'Aveugle (313-398), dans son traité Sur le Saint-Esprit, il
qualifie Etienne de « premier témoin de la vérité » (primus ille testis ueritatis) et ajoute

qu’il est « digne de son nom » (dignus nomine suo)®. L'ancienne traduction latine a,

39. OriGiNe, Comm. in ep. Rom. (CPG 1451, 1), V, 8. Ed. PG 14, col. 1042 : Sic denique primo martyri
Stephano qui iam ad perfectionis venerat gradum, stans a dextris virtutis apparuit Iesus Christus. Cf. ORIGENE, Sur
la priere (CPG 1477), VI, 5 (éd. E. KarscHau, GCS 3, p. 315) ; Commentariorum series 66
(éd. E. KrosTerMANN, GCS 38, p 157) ; Traité des principes (CPG 1482), 11, 3, 4, 150 (éd. H. CROUZEL et
M. SIMONETTI, SC 252, p. 258) sur trois autres bréves allusions au martyre d’Etienne.

40. Durant lemprisonnent de I’évéque Pierre pendant les persécutions de Dioclétien, le prétre et
confesseur Méléce usurpa le titre d’évéque d’Alexandrie et fonda une « Eglise des martyrs » composée de
confesseurs de la foi. Le schisme fut provisoirement résolu lors du concile de Nicée en 325 ; il perdura en
Egypte jusqu'au vinr© siecle (cf. L. D. Davis, The First Seven Ecumenical Councils (325-787). Their History and
Theology, Collegeville, The Liturgical Press, 1983, p. 67-68 ; G. BarDY, « Les origines de l'arianisme et le
concile de Nicée », dans FLicHE-MARTIN III, p. 87-88 ; L. DUCHESNE, Histoire ancienne de I’Eglise, 11, Paris,
Fontemoing & Cie, 1910, p. 97-100).

41. Mt 10, 17-23.
42. Mt 26, 41.
43. Les traces de Jésus-Christ, mentionné précédemment par Pierre d’Alexandrie.

44. PIERRE D’ALEXANDRIE, De paen. (CPG 1639), IX (trad. modifiéee de P.-P. Joannou, p. 45).
Ed. P.-P. JoanNou, p. 45 : Olitw Ztépavos mpétos xat’ Txvos adtol paptipiov dvadeiduevos, év Teposoriuolg
ouvapmaaels Omd Ty mapavdpwy xal dybels &v 16 cuvedpiw, MBoPoroduevos &v vépatt Xpiotod, édofdady
mapaxadév xal Aéywv: Kipte un otions adtols ™y apaptiav TadTyy’.

45. DIDYME LUAVEUGLE, De Spiritn  Sancto (CPG 2544), 37 (éd. et trad. L. DOUTRELEAU,
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semble-t-il, rendu par restis le terme grec udptu ; dans ce cas, nous croyons plutdt
comprendre ici qu'Etienne fut le premier « martyr » et, pour cette raison, mérite le nom
d’Etienne (« couronne ») pour son combat pour la foi. Didyme, fidéle a la tradition

alexandrine, préserve et transmet la figure d’Etienne comme « premier martyr ».

3. Syrie-Palestine

Eusebe de Césarée (260-340) semble étre le premier auteur a accorder un intérée
plus prononcé pour Etienne et son martyre. Etienne apparait assez fréquemment sous la
plume de lhistorien en figurant dans les listes des glorieux martyrs de I’Eglise. Soucieux
d’écrire I'histoire des chrétiens persécutés dans I'Empire, Eusébe n’omet pas de souligner
que le premier d’entre eux fut bien Etienne. Dans son Histoire ecclésiastique, 11, 1, 1, il

rappelle le destin des apotres aprés I’Ascension :

Celui-ci [scil. Etienne] aussi, le premier aprés le Seigneur, fut mis 4 mort
aussitdt aprés son institution®’, comme s’il avait été mis en avant pour cela :
il fut lapidé par les meurtriers du Seigneur ; et ainsi, le premier il remporta
la couronne des victorieux témoins du Christ, couronne dont il portait le

nom?.

L’évocation de la premiére persécution contre les chrétiens de Jérusalem, décrite
en Ac 8, 1, est aussi prétexte, pour Eusébe, de remarquer qu’elle fut précédée de la mort
d’Etienne : « A la suite de cela, frappé de pierres, Etienne succomba pour avoir patlé en
toute franchise 2 la foule des juifs et une persécution extraordinaire s’abattit sur ceux qui
honoraient le nom de Jésus*. » Une description similaire est aussi présente en Histoire
ecclésiastique, 11, 1, 8, qui précise que la persécution eut lieu au moment du martyre
d’Etienne (¢l ff 7ol Steddvou paptupia). Dans la Théophanie, une autre ceuvre
d’Eusébe transmise intégralement en syriaque et dont il ne reste que quelques fragments

recs, I’historien cite trois tois Etienne, dans une liste d’exempla, comme le premier des
grecs, lhist te trois fois Et d liste d’exempl le p d

SC 386, p. 176-177).
46. Littéralement, « au moment ot il regut I'imposition des mains » (#ua tfj xepotovia ; Ac 6, 6).

47. Buskse DE Cisarig, HE. (CPG 3495), 11, 1, 1. Trad. G. Barpy (rév. L. NEYRAND, p. 85). Ed. G. Barpy,
SC 31, p. 49 : 8 xal mpditog meTa TOV xUplov dua T xelpotovia, domep el adTd TolTo mMpoayfels, Albois eig
Bdvatov mpds TEV wvploxTévwy BdMetal, xal TaldTy mpETos TOV adTd depwvupov T dloviwy Tol Xpiotod
wapthpwy dmodépetar oTédavov. Sur la thématique d’Etienne (« la couronne ») couronné pour son martyre,
voir infra p. 105-111.

48. EuskBe DE CESAREE, Dém. év. (CPG 3487), 111, 5, 62. Ed. I. A. HEkeL, GCS 23, p. 122 : petd 8¢ Taita

AiBows Pnbels dvarpeltar Etédavos, émi Tob ‘Toudalwv mARBoug Tappyoilacduevos, xai Otwyuds ody 6 Tux@Y

~ oo

¢mavioTatal Toig mpeaPetovat T Tob *Inool dvoua.
49. Cf. Busise bE Cisarée, HE., 11, 1, 8 (éd. G. Barpy, SC 31, p. 50).
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apotres martyrisés, aprés lequel figurent Jacques le frére de Jean, Jacques le frére de Jésus
et Simon-Pierre”. De nouveau, la lapidation d’Etienne est directement liée, pour
Eusebe, a la premiére persécution de Ihistoire du christianisme. Traduisons, parmi ces

trois attestations, la plus longue concernant Etienne, Théophanie 5, 31 :

Aprés ces événements, Etienne fut lapidé et mourut, car il avait parlé
ouvertement contre la foule des juifs. Une persécution, qui ne fut pas des
moindres, s’abattit sur ceux qui étaient les messagers du nom de Jésus. De
nouveau, 2 un autre moment, alors qu'Hérode était roi des juifs, il tua
Jacques, le frére de Jean, par le glaive et ce fut le méme qui emprisonna
Pierre en le mettant aux fers, comme cela est consigné dans les Actes des
apdtres (Ac 12, 1-6)°".

Eusebe, en liant la premiére persécution contre les chrétiens a la mort d’Etienne,
écrit avec un dessein bien précis. En effet, aucun autre auteur de la période n’insiste a ce
point sur Iétroite dépendance de ces deux événements. Le martyre d’Etienne constitue,
en somme, la genése de toutes les persécutions chrétiennes. Le témoignage d’Histoire
ecclésiastique 11, 1, 8 laisse méme entendre que la persécution est concomittante au
martyre d’Etienne (émi 7fj o8 Sreddvov paptuple). Dans le projet d’écriture d’Eusebe, la
lapidation d’Etienne ouvre une nouvelle époque, au sens lucanien du terme™, celle des
persécutions chrétiennes. Etienne, « le premier », inaugure la lignée des martyrs et

ouvre une nouvelle page de I'histoire de I’Eglise.

Epiphane de Salamine (315-403), chez qui nous avons relevé huit allusions 2
Etienne, évoque surtout son martyre et sa vision des cieux ouverts. Epiphane, comme
les auteurs que nous avons précédemment cités, ne posséde pas d’informations au sujet
d’Etienne en dehors de celles contenues dans les Actes. 1l est notamment question
d’Etienne comme « saint martyr de Dieu » (Etédavos ¢ dytog Tob Beol pdprug) en
Panarion 44, 6, 1. 1l convient de noter qu’il s’agit, dans notre inventaire, de la premiére
apparition de I’épithéte « saint » (&yto). Toujours dans le Panarion (25, 1, 1 ; 70, 6, 3)*,

Etienne est méme qualifi¢ de « protomartyr » ; cet emploi de « protomartyr », a

50. Voir Eusise DE Cisaree, Theo. (CPG 3488), IV, 16. 17 ; V, 31. Sur les listes d’exempla, voir supra
p. 72-75.

51. EusiBk DE CEsAREE, Theo. (CPG 3488), V, 31. Ed. S. Lk, p-193-194 : p Ml LSlas oy Do A
’:.'.\LJ ooony \ & N jan Joor Iy L&cg; oo L’g’ooa..g Laaias L\..LR Ny N Ao @u&.é.:p(
NG fenms ey woan] Saan NAS Ljoowy IaN\s wyoior 0 iw! oS solo “wamsy omaa
LR, conies auloy bad) wad fiaes Lo oo Lelb.

52. Cf. supra p. 31-32.

53. Voir éd. K. Hott GCS 25, p. 267 ; GCS 37, p. 238.
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Pexception de celui retrouvé chez Origéne™, dont nous récusons I'authenticité, est le
plus ancien du corpus patristique. Enfin, 3 deux autres reprises, pour introduire une
citation d’Ac 7, 56, Epiphane affuble Etienne de I'épithéte « bienheureux » (6 paxdpiog
Srébavog)”. Avec Epiphane de Salamine semble étre franchie une étape décisive :
Etienne est non seulement devenu « saint » Etienne, mais il recoit aussi le titre

honorifique de « protomartyr » qu’il ne cessera jamais de porter.

Aphraate le sage persan (iv* s.) fournit une indication importante, dont la valeur
pour la connaissance de la date liturgique de la Saint-Etienne sera étudiée plus tard™.
Pour Aphraate, le martyre d’Etienne vient en second, apres celui de Jésus-Christ.
Jésus-Christ est le premier martyr et Etienne vient en seconde place, devangant Pierre
et Paul. Néanmoins, il est déja remarquable qu’Etienne précede les apotres eux-mémes

dans Pexcellence du martyre :

Le martyre de Jésus fut le plus grand et le meilleur : il surpassa en tribulation
et en confession tous ceux d’autrefois et tous ceux 2 venir. Puis il y eut
Etienne le martyr fidele (sahda mhaymna), que les juifs lapidérent. Simon et
Paul furent des martyrs parfaits. Jacques et Jean marchérent sur les traces de

leur maitre le Messie®’

Les Constitutions apostoliques, composées aux alentours de I'an 380 en Syrie™,
évoquent Etienne comme le « protomartyr » de Jésus. Dans un paragraphe consacré i la
nécessaire équité A observer lors d’'un proces, 'auteur anonyme rappelle que la moralité
des témoins doit étre éprouvée ; en effet, il est arrivé que des personnes déposassent de
faux témoignages, comme « la foule des juifs a Jérusalem contre le Seigneur et contre

Etienne, son premier martyr » (xal 0 mAfjfog Tév Toudaiwy xata Tod xuplou &v Tepovoadiu

54. Cf. supra p. 87-88.

55. EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion (CPG 3745), 54,5, 10 ; 62, 6, 9 (éd. K. Hort, GCS 31, p. 323 ; 395).
56. Voir chapitre 6, p. 313 et suivant.

57. APHRAATE, Dém., XXI, 23. Trad. M.-J. PierrE, SC 359, p. 838-839 ; ed] Parisot, PS 1, 1, col. 988 :

l.un.om l,emo a,l\: eoo Lzeais L.:e..o \em < Jlm..,ma LanoL:. ,L\.. ° \\.a.g.., a).e,em l,l\-aee l.;:
\oo‘.:y A2als e...a..e séasZo ]....:n\ |go;m oBor wwaaso \m .9(' L.,ce'.. uem&\yg me.l.s.smo
.2aN& LiZaw. Remarquons qu’Etlenne n’est plus qualifi¢ de martyr parfait, comme Pierre et Paul, mais de

martyr fidele.

58. Voir le commentaire de M. METzGER (éd.), Les constitutions apostoliques, 1, Paris, Cerf, 1985 (SC 320),
p. 55-62.
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xal xaté Treddvov Tod mpwToudptupos adtod)®. En VIII, 18, 2 et en VIII, 33, 9, Etienne

est aussi qualifié de « protomartyr » (mpwropdptupos).

4. Afrique et Occident latin

En monde latin, la premiére attestation d’Etienne comme premier martyr se
trouve I’évéque Cyprien de Carthage (200-258), dans son traité Sur les bienfaits de la
patience (De bono patientiae) ; Pauteur africain rappelle qu'il convenait qu’Etienne fiit le
« premier martyr du Christ précédant les martyrs qui le suivraient dans une mort
glorieuse » (Sic esse opportuit primum martyrem Christi qui martyras secuturos gloriosa

morte pmecurrens)m .

La Lettre de Vienne et Lyon, dont lauteur reste anonyme mais qui pourrait bien
étre Irénée lui-méme®, semble étre le témoignage le plus ancien de la connaissance du
martyre d’Etienne dans I’Eglise. Envoyée peu apres 177 aux Eglises d’Asie et de Phrygie
de la part des chrétiens de Vienne et de Lyon, la lettre rapporte les persécutions
advenues en Gaule durant 'année 177, sous 'empereur Marc Auréle. Cette missive n’est
connue que par la transmission d’Eusébe de Césarée, qui en reproduit de substantiels
extraits dans son Histoire ecclésiastique. D’aprés la lettre, les chrétiens de Gaule se
distinguérent pour leur endurance et leur imitation des martyrs™. En Histoire
ecclésiastique V, 2, 5, Pauteur de la lettre dit méme que leur vertueuse conduite était
semblable A celle de saint Etienne, qualifié de « martyr parfait » (téletog pdprug), en
raison de sa priére, qui en reprenant les mots de Jésus en Lc 23, 34, apparait comme son

parfait imitateur :

Ils shumiliaient eux-mémes sous la main puissante par laquelle ils sont
élevés bien haut maintenant. Alors ils défendaient tout le monde et
n’accusaient personne ; ils déliaient tout le monde et ne liaient personne ; ils
priaient pour ceux qui leur infligeaient des supplices, comme Etienne, le

martyr parfait : « Seigneur, ne leur impute pas ce péché (Ac 7, 60) ». Mais si

59. Voir Const. apost., 11, 49, 3 (trad. et éd. M. METZGER, SC 320, p- 292—295).

60. Voir trad. et éd. M. METZGER, SC 336, p. 220-221 ; 242-243. A propos de cette derniére occurrence et
de son son importance pour la liturgie de la Saint-Etienne, voir infra p. 318.

61. CyPRIEN DE CARTHAGE, De bon. pat. (CPL 48), 16 (éd. C. MorescHini, CCSL 3A, p. 127).

62. Voir C. MOREscHINI et E. NORELLI, Histoire de la littérature chrétienne ancienne grecque et latine, I, De Paul
a lere de Constantin, Genéve, Labor et Fides, 2000, p- 260-261 ; P. NAUTIN, Lettres et écrivains chrétiens des
1 et 1 siecles, Paris, CERF, 1961 (Patristica 2), p. 54-61.

63. Eustse D Cesarée, HE., V, 2, 1-4 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 23-25) ; cf. Mart. Lugd,, 2, 1-4
(éd. H. MusuRILLO, p. 82).
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celui-ci a prié pour ceux qui le lapidaient, 2 combien plus forte raison le

doit-on pour les fréres®.

Aussi ancien que celui de la Lettre de Vienne et Lyon, le t¢émoignage de 'évéque de
Lyon Irénée (140-200) est tout aussi significatif. Dans les livres III et IV de son Conire
les hérésies, conservés seulement en traduction latine, Irénée caractérise Etienne comme
le premier a étre mort pour le « témoignage du Christ » (propter Christi martyrium). Ce
témoignage est de prime importance. La figure d’Etienne comme premier martyr est

déia connue en Gaule dans la seconde moitié du 1€ siecle de notre ére®.
]

Lauteur latin Commodien offre un autre témoignage patristique ancien et
souvent négligé du martyre d’Etienne. Malheureusement, il reste encore aujourd’hui
difhcile de situer cet auteur dans l'espace ou le temps. Il aurait vécu, pour certains
chercheurs, au 1 ou, selon d’autres, au v siécle®. Malgré ce doute, il nous semble
approprié de citer ici cet extrait du livre des Instructions, un long poéme didactique en
deux « cycles » (instructiones). Dans la piece 2, 17 (2, 21), intitulée « A celui qui souhaite
le martyre », Commodien s’adresse a celui qui désire mourir en martyre. Etienne figure
en troisiéme place parmi les modeles de martyrs, aprés Abel et Isaac. Alors qu’Abel et

Isaac préfigurent le Christ”, Etienne semble étre son plus insigne successeur :
Puisque c’est le martyre que tu désires, mon fls, écoute :
Sois tel qu’était Abel ou tel qu’était Isaac en personne ;
C’est la voie droite aussi qu’Etienne choisit en son cheminement.

Ce que, toi, tu souhaites est le lot des bienheureux®.

64. EustBe DE CEsarée, HE., V, 2, 5 ; trad. G. BARDY (rév. L. NEYRAND, SC 41, p. 264). Ed. G. Barby,
SC 41, p. 25 : érameivovy fautods Umd TV xpataidy xeipa, 0¢° A ixavds viv elow dWwpévor. Téte 8t miot piv
dmedoyolvto: xaTyyépouv 8¢ oddevds - EAvov dmavtag, é0éouevov Ot obdéva * xal UmEp TGV T& dewd SiaTiBévTwy
nlyovto, xabdmep STédavos 6 TéNelog udpTus * xlple, Wi oo adTols TV duaptiav TabTyy. el § Omép TV
Mbalbvrwy Edéeto, méow uiEMov mép Tév adeAd@v (cf. Mart. Lugd., 2, 5, éd. et trad. H. MUSURILLO, p. 82-84).
65. 1l est a relever que la traduction latine, antérieure 3 422, n’emploie pas le terme de festimonium mais
celui de martyrium, qui peut avoir le sens technique de « martyre » ou celui, plus rare, de « témoignage
(cf. Bratsk, Dictionnaire, p. 516-517).

66. Voir DECA I, p. 524-525.

67. Pour Abel comme figure annonciatrice du Christ martyrisé, voir CYPRIEN DE CARTHAGE, De bon.
pat., 10 : « Ainsi Abel, qui inaugure et consacre, le premier, 'origine du martyre et la Passion du Juste, ne
résiste ni ne se dérobe au fratricide mais, humble et obéissant, se laisse assassiner avec résignation. »
Ed. C. Moreschini, CCSL 3A, p. 123 : Sic Abel originem martyrii et passionem iusti initians primus et dedicans,
adversus fratrem parricidam non resistit nec reluctatur, sed humilis et mitis patienter occiditur. Cette place d’Abel
dans Thistoire des martyrs est probablement inspirée d’He 11, 4, qui y figure comme le premier, par la foi, «
qui recut le témoignage qu’il était juste » (2uapTupnfy elvar dixatog). Sur le sang d’Abel comparé 2 celui
d’Etienne, voir ASTERE D’AMASEE, Homélie X11, 2, 2.

68. COMMODIEN, Instructions (CPL 1470), II, 17 (2, 21). Trad. J.-M. PoiNsoTTE, p. 71 3
éd. J.-M. POINSOTTE, p. 72 : Martyrium, fili, quoniam desideras, audi : / Abel qualis erat, esto, aut qualis Isaac
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Pour Hilaire Hilaire de Poitiers (315-367), Etienne est le premier 4 avoir rendu
témoignage du nom de Jésus. Dans son commentaire du verset 6 du psaume 59 (58),
Hilaire dit du Fils qu’il apparut 4 Etienne®, le « premier témoin de son nom » (primo
nominis sui martyri). Dans son commentaire Sur Matthieu, il dit également d’Etienne

qu’il fut le « premier martyr aprés le Seigneur » (primus martyr a Domino)™.

Enfin, dans I'ceuvre du poete latin Prudence (348-413), Etienne n’apparait que
deux fois. La premiére des ces deux occurrences se trouve dans le Dittochaeon. Etienne y
est qualifié de « premiére couronne » et de celui qui, le premier, obtint « le salaire du
sang » (mercedem sanguinis) :

Etienne est le premier 2 obtenir la récompense du sang versé.

Une pluie de pierres le terrasse. Néanmoins, ensanglanté,

pendant qu’on le lapide, il prie le Christ de ne pas faire un crime

a ses ennemis de son supplice. O vertu merveilleuse de cette premiére
couronne’" !

Dans son Peristephanon, Prudence n’évoque qu’une seule fois le protomartyr ; dans
sa Passion de saint Laurent, il invoque briévement Etienne comme modéle de martyr’’
et insiste notamment sur sa transﬁguration angélique. Le poete combine Ac 6, 15 et
7,59 :

Telle encore était la gloire

De la igure étincelante que montrait Etienne

Quand, au milieu de la pluie de pierres,

Il apercut les cieux ouverts”™.

Ces quelques relevés dans la littérature patristique révélent que la transmission
de la figure d’Etienne comme premier et parfait martyr se diffusa de fagon différenciée

selon les aires géographiques. En Asie mineure, Etienne fut trés tot considéré comme

ipse [magis], / Rectamque delegit Stephanus sibi vi[t]am in iter. / Tu quidem quod optas, res est felicibus apta.
69. Cf. Ac7,55-56.

70. Huare DE Porriers, In Ps. (CPL 428), Taité sur les psaumes LVII, 6 (éd. A. ZinGerig, CSEL 22,
p- 185) ; In Matt. 17,13, éd. et trad. J. DoigNoN, SC 258, p. 72-73.

71. PRUDENCE, Dittochaeon, XLIV (XLV) (CPL 1444 ; trad. M. LAVARENNE, p. 215). Ed. M. LAVARENNE,
p- 215 : Primus init Stephanus mercedem sanguinis imbri / adflictus lapidum ; Christum tamen ille cruentus /
inter saxa rogat, ne sit lapidatio fraudi / hostibus : o primae pietas miranda coronae !

72. Cf. P-Y Fux, Les sept Passions de Prudence (Peristephanon 2. 5. 9. 11-14). Introduction générale et

commentaire, Fribourg, éditions Universitaires de Fribourg, 2003, p. 12.

73. PRUDENCE, Peristephanon, 11, 369-372 (trad. M. LAVARENNE, p. 42-43). Ed. M. LAVARENNE, p. 42-43 :
Talemgque et ille praetulit / Oris corusci gloriam / Stephanus per imbrem saxewm / Caelos apertos intuens.



CH. 2 : CEMERGENCE D’UNE FIGURE DE SAINTETE 95

digne de hgurer comme le premier et parfait martyr : le premier dans le temps, il aussi
le premier dans la noblesse de son combat. Les témoignages d’Irénée de Lyon, Grégoire
de Nysse, Grégoire de Nazianze et Astére d’Amasée le prouvent. En outre, les seuls
sermons complets que nous possédions au sujet d’Etienne avant l'an 415 proviennent
d’auteurs asiates. Le christianisme alexandrin atteste également l'ancienneté de cette
tradition, bien qu’elle soit moins vivace qu'en Asie mineure. Pour ce qui est de la
Palestine et de la Syrie, Eusébe, Aphraate et les Constitutions apostoliques montrent
qu’Etienne apparait assez tOt comme premier martyr et le personnage est
particuliérement familier d’Eusébe de Césarée, qui le place au sommet de la hiérarchie
des martyrs. En revanche, le monde latin est plutot discret. En Afrique, seul Cyprien de
Carthage au 1m° siecle en parle. Sur le continent européen, si 'on exclut le témoignage
incertain de Commodien, Prudence et Hilaire, au 1v° siécle, sont les seuls a présenter
Etienne comme premier martyr ; cette rareté s'explique aussi par le faible nombre de
textes préservés dans cet aire géographique pour cette époque. Enfin Ambroise de
Milan, qui invoque si souvent la figure de I'Helléniste, comme nous le verrons

ci-dessous, ne le décrit pourtant jamais comme « protomartyr ».

Nous remarquerons surtout que la tradition selon laquelle Etienne est le premier
martyr du christianisme semble antérieure aux plus anciens témoignages patristiques. Si
Etienne est déja un « martyr » dans les Actes des apdtres™, rien n’indique dans le texte
qu’il est le premier d’entre eux. Pourtant, cette donnée parait si bien établie et si
répandue dans le christianisme ancien, méme avant la seconde moitié du 1° siécle,
quelle parait indépendante de la circulation du texte des Actes, dont on sait qu’elle fut
lente et difhcile™. Il semblerait ainsi que cette tradition se soit transmise oralement par
la prédication. Nous doutons toutefois que cette tradition ait puisé sa source hors du
texte canonique. En effet, seul le texte des Actes présente Etienne comme martyr,
comme nous l'avons précédemment démontré. La présentation d’Etienne comme
premier martyr repose, nous le croyons, sur une lecture chronologique des Actes : apres
la Passion, il est le premier 2 mourir pour sa foi parmi les premiers sectateurs de Jésus a
Jérusalem. Ainsi une certaine lecture des Actes contenait-elle déja en germe la tradition
d’un Etienne premier martyr. Irénée de Lyon fut-il le premier & avoir proposé cette
lecture ? En raison de la vaste réception de cette tradition, il est peu probable qu’il en
soit l'origine. Il semblerait plutdt, qu'entre la composition des Actes a la in du 1" et la
seconde moitié du 1° siécle, certains chrétiens aient ébauché cette lecture des Actes, qui
se serait ensuite transmise oralement ou A travers des sources écrites perdues, dans

lesquelles Etienne est présenté comme le premier martyr de la Nouvelle Alliance. Cette

74. Cf. supra p. 52-56.
75. Cf. supra p. 67-72.
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proposition reste hypothétique en raison de I'absence de témoignage pour la période

antérieure 2 celle d’Irénée de Lyon.

B. I’IMITATEUR DU CHRIST

Un second aspect que les Péres commentérent fréquemment au sujet d’Etienne
est sa qualité d’« imitateur du Seigneur ». L’idée, selon laquelle les martyrs sont des
imitateurs de Jésus-Christ dans ses souffrances finales, se trouve déja chez Ignace
d’Antioche : « Permettez-moi d’étre un imitateur de la passion de mon Dieu. Si
quelqu’un a Dieu en lui, qu’il comprenne ce que je veux, et qu’il ait compassion de
moi, connaissant ce qui m’étreint’® », dit-il 4 ses destinataires romains. Les Actes des
martyrs chrétiens reprennent généralement les motifs de la Passion du Christ pour
représenter les suppliciés. Les martyrs imitent Jésus dans leurs ultimes gestes et
paroles” ; a 'image de Blandine dans l'aréne lyonnaise, ils agonisent souvent dans une
posture rappelant Jésus sur la croix™. A instar de Polycarpe, , ils rendent leur dernier
souffle xatd 0 edayyéhov, « conformément a l’l’:Jvangile79 ». En outre, la condamnation
de Polycarpe par un dénommé Hérode, I'agissement de traitres, comparés 2 Judas par le
narrateur’’, et sa mort aux alentours de Piques témoignent des rapprochements
littéraires entre les Actes de Polycarpe et les Evangiles. Comme le remarque Candida
Moss : « Il n’y aucun doute que l'auteur de ce récit souhaite dépeindre Polycarpe
comme étant parfaitement comme Jésus ou, pour employer une terminologie
religieuse, un “imitateur du Christ*.” » Dans la Lettre de Vienne et Lyon (datée d’environ
177), les martyrs sont présentés comme des « imitateurs du Christ » (uuntal Xpiotod) et

le chrétien Vettius Epagathus comme « un authentique disciple du Christ », qui

76. IGNACE D’ANTIOCHE, Rom 6, 1 (trad. P. T. Camerot, SC 10bis, p. 115 ; éd. P. T. Camerot, SC 10bis,
p- 114 : Emtpédarte pot iy eivar to¥ mdfoug To Beoll wov. EX Tig adtdv &v autd Exet, vonodtw 8 éAw, xal
ouumabeitw pot, eidws @ cuvéyovrd pe). Cf. T. Press, « La mystique de I'imitation du Christ et de I'unité
chez Ignace d’Antioche », dans T. Preiss, La vie en Christ, Neuchatel — Paris, Delachaux et Niestlé, 1951,
p. 18-21.

77. Pour une liste d’occurrences dans les Actes des martyrs anciens, voir T. Nickias, « Die Leiblichkeit der
Gepeinigten. Das Evangelium nach Petrus und Frithchristliche Mirtyrerakten », dans J. Leemans (éd.),
Martyrdom and Persecution in Late Antique Christianity. Festschrift Boudewijn Dehandschutter, Leuven —
Paris — Walpole (MA), Peeters, 2010 (BETL 241), p. 198-199.

78. Cf. Eusise DE CEsariée, HE., V, 1, 41 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, 1994, p. 17) ; Mart. Fruct. et alii,
4,3 (éd. H. MusuriLLo, p. 182-183).

79. Cf. Mart. Pol,, 1, 1 (éd. P. T. Camerot, SC 10bis, p. 210-211)
80. Cf. Mart. Pol., V1, 2 (éd. P. T. Camerot, SC 10bis, p. 216-217).

81. C. Moss, The Myth of Persecution..., p. 64 : « There’s no doubt that the author of this account wants to
portray Polycarp as being just like Jesus or, to use religious terminology, an “imitator of Christ” ».
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accompagne '"Agneau partout ot il va. » (yviatos Xptotod uabntic, dxolovbéy 16 dpvie

154 N 3 1A 82
Smou &v bmdyn)™.

Etienne, dés le récit des Actes des apdtres, semble étre présenté comme un
imitateur du Christ. Si Luc n’emploie pas une telle expression, il entend bien montrer
que la Passion du Christ est le modéle de la mort d’Etienne®. Comme Jésus, Etienne est
traduit devant le Sanhédrin*. Comme Jésus, Etienne parle du Fils de ’homme se tenant
a la droite de Dieu™. De la méme fagon que Jésus demande au Seigneur de recevoir son
esprit, Etienne remet son esprit 4 Jésus™. Surtout, cest la priére finale d’Etienne pour ses
persécuteurs, en Ac 7, 60, qui rappelle le mieux la figure du Christ sur la croix, qui dit
en Lc 23, 34 : « Pére, pardonne-leur car ils ne savent pas ce qu’ils font”. » Comme nous
le verrons, la priére d’Etienne en Ac 7, 60 et sa mansuétude 2 I’égard de ceux qui le
supplicient sont les traits qui, aux yeux des Péres, en font un parfait imitateur du

Seigneur.

Mais comme le suggérent Ignace d’Antioche® et I'auteur des Reconnaissances
pseudo-clémentines™, celui qui imite le Christ dans sa vie et sa mort se distingue comme
un modele de disciple (wabnmis, discipulus). Le disciple du Christ (XpioTod pabnmic) est
celui qui est prét a suivre le Christ en portant sa croix comme lui : « Celui qui ne porte
pas sa croix et ne marche pas 3 ma suite ne peut étre mon disciple (wov padymis ;
Lc 14, 27)”. » Le martyr, qui souffre et meurt comme souflrit et mourut le Christ, se
révele un digne disciple du Seigneur. En conséquence Etienne, premier et parfait

martyr, est souvent présenté par les Péres de I'Eglise comme le parfait disciple du
Christ’.

82. Eustse DE CEsarée, HE, V, 1, 10 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 9).

83. Cf.S. MATTHEWS, Perfect martyr..., p. 74.

84. Comparer Lc 22, 26 et Ac 6, 12.

85. Comparer Lc 22, 69 et Ac 7, 56.

86. Comparer Lc 23, 46 et Ac 7, 59.

87. Trad. TOB 2010. Ed. NESTLE-ALAND, p- 240 : mdTep, ddes adTols, o yap ofdacty Ti motobov.
88. Cf. IGNACE D’ANTIOCHE, Trall 5, 2 (éd. P. T. Cameror, SC 10bis, p. 98-99). Cf. supra p. 96.

89. En Rec VI, 5, 5-6, Pierre dit au sujet de ceux qui pardonnent 2 leurs persécuteurs : « Cest pour cela,
finalement, que le Maitre lui-méme, quand il était mené 2 la croix par ceux qui ne le connaissaient pas,
priait le Pére pour ses meurtriers en disant : “Pére, remets-leur ce péché, car ils ne savent pas ce qu’ils font.”
Les disciples également, 4 'imitation du Maitre, quand eux aussi subissaient le martyre, priaient de la méme
maniére pour leurs bourreaux » (trad. A. ScHNEIDER, EAC 11, p. 1845 ; éd. B. Ream et G. STrReCKER, GCS
51, p. 190 : propterea dcm'que ipse magister, cum ab his qui ignorabant eum duceretur ad crucem, orabat patrem pro
interfectoribus suis et dicebat : »Pater, remitte eis peccatum, nesciunt enim quidfaciunt.« imilantes quoque discipuli
magistrum, etiam ipsi cum paterentur, similiter pro intcrﬁ’ctoribus Suis orabant). Cf. Lc 23, 34 ; Mt 5, 44.

90. Trad. TOB 2010 ; éd. NESTLE-ALAND, p. 210 : 8oTig o0 Bactdlet Tdv oTavpdy éavtold xal Epyetar dmicw
wou, ob dbvatar elval wou padytis (cf. Mt 10, 38 ; Lc 9, 23).

91. Sur la notion de disciple dans le Nouveau Testament et le christianisme primitif, voir R. BURNET, Les
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Pour Irénée de Lyon (140-200), non seulement Etienne est « le premier mis a
mort pour avoir confessé le Christ” », mais il est encore celui qui fut un imitateur
parfait du Seigneur en toute chose. Dans son Contre les hérésies, 111, 12, 13, Irénée de

Lyon déclare :

Ainsi les apotres et leurs disciples enseignaient exactement ce que préche
I’Eglise ; en enseignant de cette maniére, ils étaient parfaits et, pour cette
raison méme, appelés 3la perfection. Etienne donc, aprés avoir enseigné
tout cela, alors qu’il était encore sur terre, « vit la gloire de Dieu et Jésus a la
droite de celui-ci, et il dit : Voici je vois les cieux ouverts et le Fils de
Phomme debout a la droite de Dieu » (Ac 7, 55-56). Il parla ainsi et fut
lapidé : il accomplit de la sorte I'enseignement parfait, imitant en tout le
maitre du martyre, priant pour ceux qui le tuaient et disant : « Seigneur, ne

93

leur impute pas ce péché » (Ac 7, 60)

Dans son traité Sur la priére, Origéne (185-253) reprend la citation d’Ac 7, 60 au
sujet des priéres d’intercession adressées aux saints. Pour ’Alexandrin, s’il est légitime de
prier les saints, prier Christ s’avére d’autant plus impérieux. Etienne lui-méme est un
modele de priére car, au moment de mourir, il adressa une derniére supplication a
Jésus-Christ :

Si nous pouvons adresser 2 des hommes saints toutes ces formes de priére, a
plus forte raison, nous faut-il rendre grices au Christ, qui par la volonté du
Pére nous a comblés de tant de bienfaits | Nous devons également
intercéder auprés de lui comme Etienne : « Seigneur, ne leur impute pas ce
péché » (Ac 7, 60)™.

douze apdtres. Histoire de la réception des figures apostoliques dans le christianisme ancien, Turnhout, Brepols,
2014 (JAOC 1), p. 19-27.

92. IRENEE DE LyON, Adv. haer, 11I, 12, 10 (éd. et trad. A. Rousseau et L. DoutreLeau, SC 211,
p- 224-225). Cf. supra p. 68-69.

93. IRENEE DE LYON, Adv. haer., 111, 12, 13 (trad. A. Rousseau et L. DoutreLEAU, SC 211, p. 235-237).
Ed. A. Rousseau et L. DoutreLeau, SC 211, p. 234-236 : Quoniam autem et apostoli et discentes ipsorum sic
docebant quemadmodum Ecclesia pracdicat et sic docentes perfectifuemnt, propter quod et evocabantur ad pe(fectum,
Stephanm haec docens adhuc cum super ferram esset vidit gloriam Dei et lesum ad dexteram et dixit : Ecce video
caelos apertos et Filium hominis ad dexteram adstantem Dei. Et haec dixit et lapidatus est, et sic perfectam
doctrinam adimplevit, per omnia martyrii magistrum imitans et postulans pro eis qui se interficiebant et dicens : Ne
statuas eis peccatum hoc.

94. ORIGENE, Sur la priere (CPG 1477), XIV, 6 (trad. A.-G. Hamman, Pdf 2, p. 59). Ed. P. K&TscHau,
GCS 3, p. 333 : &i 8¢ avbpdimoig aylows Tadita mpooevextéov, méow mAéov 1@ Xpitd ebyapioTyTéoy, Tooalta Huks
Boulnoer Tol maTpds edepyeTnoavTt; dM& xal évTeuxTéov adTd W 6 eimwy ZTédavos: ,xlpte, W) oTATYS AVTOlG THY
&paptiay tabmy Origéne reprend la priere d’Etienne dans un fragment de son commentaire de I'Evangile
de Luc ; voir ORIGENE, In Luc., 253 (84), (CPG 1452 ; éd. M. Rauer, GCS 49, p. 334).
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Dans son traité Sur les bienfaits de la patience (De Bono patientiae), 'évéque Cyprien
de Carthage (205-258) rappelle qu’Etienne fut non seulement le premier martyr du
Christ mais aussi un « imitateur de sa douceur qui supporte toute chose » (patientissimae
lenitatis imitator). Cette invocation de la figure d’Etienne se prétaic parfaitement au
contexte des répressions menées par 'empereur Déce. Cyprien trouve en Etienne un
modéle d’humilité qu’il présente aux confesseurs de la foi, dont 'orgueil aurait conduit,

selon Pécrivain, au schisme novatien® :

Clest ce que nous voyons chez Etienne qui, alors qu'il fut violemment
assassiné par les juifs 2 laide de pierres, ne réclamait pas pour lui la
vengeance mais le pardon pour ses meurtriers™, en disant : « Seigneur, ne
leur impute pas ce péché ». Il mérite ainsi d’étre le premier martyr du Christ
qui, précédant les martyrs qui le suivraient dans une mort glorieuse, est non
seulement un prédicateur de la Passion du Seigneur mais aussi un imitateur

de sa douceur si patiente”.

Grégoire de Nazianze (329-389), par deux fois, indique qu'Etienne fut un
« disciple du Christ » (Xpiotod pabymis). Dans son ceuvre intitulée Sur l'amour des
pauvres, le protomartyr est présenté comme un exemple de « longanimité »
(naxpobupia), comme le fut le Christ. Lors de son arrestation, Jésus guérit l'oreille du
serviteur du grand-prétre, au moment ; de méme, Etienne, en véritable disciple du
Christ, pria pour ses persécuteurs quand il fut lapidé : « De méme, plus tard, Etienne le
disciple du Christ pria pour ceux qui le lapidaient™. » Dans l'oraison funébre qu’il
consacre 4 son pére, mort en 374, Grégoire de Nazianze compare le défunt 2 Etienne.

Ici aussi, Etienne se signale par sa longanimité :

Il n’y a rien qui ne distingua mieux Etienne et mon pére que I'absence de
méchanceté. En effet, bien qu’il fiit en danger, Etienne ne haissait pas ses

assaillants mais se laissait lapider et priait méme pour ceux qui le lapidaient.

95. Cf. S. DeLeaNI-NiGouL, « Lutilisation des modeles bibliques du martyre par les écrivains chrétiens du
e siecle » dans J. FONTAINE et C. PieTri (éds), Le monde antique et la Bible, Paris, Beauchesne, 1985
(BTT 2), p. 325-326.

96. Cyprien s’est manifestement inspiré ici du traité Sur la patience (CPL 9), XIV, 1 de Tertullien.
Comparer ce que dit Cyprien (inferfectoribus veniam postulabar) et Tertullien (veniam hostibus suis postulat).

97. CypRIEN DE CARTHAGE, De bon. pat. (CPL 48), 16. Ed. C. Morescuini, CCSL 3A, p. 127 : Quod factum
videmus in Stephano, qui cum a Iudaeis vi et lapidibus necaretur, non sibi vindictam sed interfectoribus veniam
postulabat dicens : Domine, ne statuas illis hoc peccatum. Sic esse opportuit primum martyrem Christi qui martyras
secuturos gloriosa morte praecurrens non tantum praedicator esset dominicae passionis sed et patientissimae lenitatis
imitator.

98. GREGOIRE DE NAZIANZE, Sermon 14, 1. Ed. PG 35, col. 860 : To &adtd xai Stédavos Uotepov § Tol
Xpiotol wabyrig, Omep Tév Abalbvtwy adTdv mpooeuyduevos.
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Comme disciple du Christ, il souffrait aussi pour lui en produisant pour
Dieu un fruit plus grand que la mort : la longanimité. Il ne laissa aucun
intervalle de temps entre le chitiment et le pardon, si bien qu’il s’en fallut de

peu que la peine ne fat subtilisée par la rapidité de I'indulgence accordée™.

Basile de Césarée (330-379), dans ses Régles morales, LXV, 1'", recommande,
pour celui qui est au seuil de la mort, de prier avec des mots appropriés. A I'appui de
cette régle, Basile cite dans le méme paragraphe trois extraits du Nouveau Testament :
deux paroles de Jésus sur la croix (Mt 27, 46 ; Lc 23, 46), et la parole d’Etienne en Ac 7,
60, « Seigneur, ne leur compte pas ce péché. » La proximité des deux figures bibliques
dans ce passage des Regulae confirme la place d’Btienne comme disciple de Jésus-Christ

et modéle 3 imiter.

Commentant la premiére homélie de Grégoire de Nysse (335-395) sur Etienne,
J- Leemans déclare : « Etienne est, en un sens, un miroir réfléchissant, un mimetés tou
despotou'’'? » Alors que Jésus, dit Grégoire, a revétu '’humanité pour nous, Etienne s’est

débarassé de la sienne pour Lui :

Combien cela est-il agréable que les bonnes choses se suivent, combien cela
est-il doux que la joie succede a la joie ! En effet, nous accueillons une féte
aprés une autre, une grice 2 la place d’'une autre ! Hier le Maitre de 'univers
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nous a regus 2 sa table, aujourd’hui c’est I'imitateur du maitre'”. Comment

celui-ci Pa-t-il fait et celui-la de méme ? Celui-la revétit I'humanité pour
nous, celui-ci se dépouilla de son humanité pour lui'”. Celui-la, & cause de
nous, descendit dans la caverne de cette vie, celui-ci se retira, A cause de lui,

de cette caverne. Celui-ci fut enveloppé de langes pour nous, celui-1a fut

99. GREGOIRE DE NAZIANZE, Sermon 18, XXIV. Ed. PG 35, col. 1013 : Steddvov 8¢ xai ol éuol matpds,
003ty oltws, tg TO dmdvnpov yvdplopa. ‘O pdv yap oddt xwduvedwy Euicet Tols PdMovtag, aM Elibdleto piv,
Omep Ot T6v Mbaldvrwv nlyeto, ws Xpiotol pabythg, Omip of xal T0 mdoyew Wy adtd, peilov tol Bavdtou
xapmodopiv 16 Oedl, Ty paxpobuplav: ¢ 3¢ 003V péoov Ny Tiic EmmAiEews xal TH ddéoews, wg wixpol xal
ahémteaba o Aumody 6 Tdxet THs ouyxwphoews. Dans son Eloge de Basile le Grand (Sermon 43, LXXVI),
Grégoire de Nazianze rapproche aussi Etienne de Basile de Césarée ; s'il imita les apotres, Basile ne connut
pas un sort comparable 2 celui d’Etienne, car il ne mourut pas en martyr : « Il fuc empéché de devenir
Etienne car, méme s'il le désirait, il retenait, par la crainte qu'il inspirait, ceux qui voulaient le lapider »
(éd. PG 36, col. 597 : Stédavos piv yap éxwAiby yevéaar, el xal mpébupiog Ay, émoywy aidol Tods Abdlovrag).

100. Voir BasiLe DE CESAREE, Reg. mor. (CPG 2877), LXV, 1 (éd. PG 31, col. 804).

101.]. LEemaANs, « Reading Acts 6-7 in the Early Church... », p. 13 : « Stephen is, in a way an opposite
mirroring, the mimétes tou despotou. »

102. Grégoire de Nysse signale la Saint-Etienne succéde immédiatement A la Nativité. Sur la question des
dates liturgiques de la Saint-Etienne, cf. chapitre 6, p. 313 et suivant.

103. Grégoire signifie que le Christ est devenu homme pour le salut de ’humanité tandis qu’Etienne a
donné sa vie pour le nom du Chrit.
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pour lui recouvert de pierres. Celui-la détruisit la mort, celui-ci foula la

mort qui se présentait a lui'™.

Dans son commentaire Sur les béatitudes, consacré aux bienheureux qui sont
persécutés pour la justice, Grégoire cite I'exemple du martyre d’Etienne. Pour
Grégoire, la priere d’Etienne est comparable 2 une rétribution dont il gratifie ses

persécuteurs. Cette priére est un modeéle de mansuétude et d’amour :

Clest pourquoi le grand Etienne se réjouit, bien qu'il soit lapidé de toute
part ; comme une rafraichissante rosée, il recoit avec empressement sur son
corps la pluie ininterrompue des pierres. Il rétribue ses assassins de louanges
en suppliant que leur péché ne leur soit point imputé. C’est parce qu’il avait
entendu la promesse et vu I'espérance qui s’accordait avec ce qui lui était

apparu'®.

Ambroise de Milan (339-397) remarque également le caractére exceptionnel de la
supplication d’Etienne en Ac 7, 60. Dans son Epitre 11, il souligne que tout véritable
bien est spirituel et non charnel. Et le bien supréme, c’est Jésus lui-méme'*”. Celui dont
Pame contemple ainsi le vrai bien peut se « défaire des liens de la chair » (se abducit a
vinculis carnis). C’est pourquoi Etienne n’eut pas peur de mourir quand il contempla
Jésus dans les cieux : « Etienne voyait alors Jésus et ne craignait pas d’étre lapidé. Bien
au contraire, tandis qu’il était lapidé, il priait non pour lui mais pour ceux qui le
mettaient 2 mort'”. » Dans un autre passage de son ceuvre, Sur la pénitence, Ambroise
commente 1 J 5, 16, qui explique que celui qui voit son frére commettre un péché qui
ne conduit pas a la mort doit prier pour lui. Ambroise, a la lecture de ce verset, suppose

que Jean appuie sa réflexion sur le martyre d’Etienne et sur sa priére ultime :

104. GREGOIRE DE NYSSE, Encomium sur Etienne 1, 75, 4-12. Bd. Lenore, GNO X, 1, p- 75 : Qg xadn Tév
&yab@v % dxohoubia, dg yuxela 7 THs eddpoalvng diadoxy. idob yap éopthv €& Eoptiic xal xdpw dvridauPdvopey
xapitos. xBes Nubc ¢ Tol mavtos SeaméTyg elotince, oRuepov 6 ppyTS Tob deoméTou. méig obTog A MEs Exelvog;
gxelvog Tov &vBpwmov Umep Nuidv évduduevos, olTog ToV dvbpwmov Omep éxelvou dmoduduevos; éxelvog To Toll Blou
omihatov Ot Huds OmepydpLevos, obTog Tol amyAaiou Ot éxelvov Umebepyduevos. éxeivos Omep NGV omapyavolyevos,
obtog Umep éxetvou xataMBolpevos. éxeivos dvatpv Tov Bdvatov, oitos émepPeaivey 76 bavdtw xeipéve.

105. GREGOIRE DE Nyssg, De beat, VIII (CPG 3161). Ed. PG 44, col. 1296 : A toiito yalper 6 péyag
Stédavos xUxhe xatahbalduevos, xal oidv Tva dpdoov ndeiay mpoBlpws TE cWRaTL déxeTal T EMaMARAOUS TGV
ABwv vidddag, xal edhoyiats Todg piaidovolvras dueifetal, pn otival Ty auaptiav ToUTows adTols Emeuyduevos:
eme1dy) xal Tijc Emayyeing Hxouoe, xal Ty EATida Tois dawopévors elde cupBaivousay (cf. Ac 7, 54-59).

106. AMBROISE DE MILAN, Epz‘tre 11, 8 (éd. O. Farrer, CSEL 82, 1, p. 82).

107. AMBROISE DE MILAN, Epitre 11, 12. Ed. O. FaLLer, CSEL 82, 1, p- 85 : Denique Stephanus Iesum videbat
et lapidari non formidabat, immo cum lapidaretur, non pro se, sed pro illis a quibus perimebatur, rogabat.
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Jean lui-méme n’avait-il pas connu Etienne, qui intercéda pour ses
persécuteurs, lesquels ne souffraient pas d’entendre le nom de Christ, tandis
qu’il disait au sujet de ceux qui le lapidaient : « Seigneur, ne leur impute pas
ce péché » (Ac 7, 60) ? Nous voyons l’effet de cette priere chez 'ap6tre Paul.
En effet Paul, qui gardait les vétements de ceux qui lapidaient Etienne
(Ac 7, 58), de persécuteur qu’il était, devint peu aprés ap6tre par la grice du
Christ'”.

Commentant Cantique des cantiques 5, 8 Ambroise évoque, dans son Exhortation a
la virginité 9, 61, les blessures que Dieu inflige 4 ceux qu’il aime. Ces blessures sont des
blessures de charité (vulnera charitatis) de la part de Dieu. Comme Job, Etienne s'est
montré comme un disciple exemplaire en acceptant de recevoir les blessures de la
charité divine : « Etienne était lapidé et ces blessures qu’il endurait pour le Christ étaient
comme des blessures qu’il recevait en vertu d’'un pieux sentiment de charité'”. » Dans le
De fide, (Sur la foi), Ambroise consacre quelques paragraphes au martyre d’Etienne et 3
ses ultimes priéres'’ ; il s’interroge sur les témoignages divergents du Symbole de Nicée
et d’Etienne. D’un coté le Symbole déclare que Jésus « siege a la droite du Pére », d'un

1 Ambroise

autre, Etienne voit le Fils de 'homme « se tenir debout » 3 droite de Dieu
ne note cependant aucune contradiction car le Fils peut étre assis « comme juge des
vivants et des morts » (quasi iudex vivorum et mortuorum) et debout « comme avocat des
siens » (quasi advocatus suorum)'>. Dans le passage suivant, Ambroise tient 3 démontrer
que rien ne porte préjudice au Fils lorsqu’il se tient debout ; surtout, il reléve que Jésus
et Etienne prononcérent la méme priére finale (« Seigneur, ne leur impute pas ce

péché »)'", I'un a Padresse du Pére, 'autre du Fils :

108. AMBROISE DE MILAN, De paen. (CPL 156) 1, 10, 47. Ed. O. FaLier, CSEL 73, p. 142 : Nonne ipse
Iohannes cognoverat Stephanum pro persecutoribus suis, qui Christi nomen audire non poterant, deprecatum, cum de
ipsis, a quibus lapidabatur, diceret : Domine, ne statuas illis hoc peccatum ? Cuius precationis effectum in apostolo
Paulo videmus. Paulus enim, qui lapidantium Stephanum vestimenta servabat, non multo postea per gratiam Christi
factus apostolus est, qui fuerat persecutor (cf. Ac 9, 1-9).

109. AMBROISE DE MiLaN, Exh. virg. (CPL 149), IX, 61. Ed. PL 16, col. 354 : Lapidabatur Stephanus, et illa pro
Christo vulnera quasi vulnera charitatis pio c’xcipiebat aﬁ%ctu.

110. Voir AMBROISE DE MILAN, De fide (CPL 150), 111, 17, 137-142. (éd. O. FaLLer, CSEL 78, p. 156-158).

111. Cf. Ac 7, 56. Pour une discussion moderne sur la question de la station du Fils de 'homme en
Ac 7, 56, voir C. K. BARRETT, « Stephen and the Son of Man », dans W. ELTEsTER et F. H. KETTLER (éds),
Apophoreta. Festschrift fiir Ernst Haenchen, Betlin, Verlag Alfred Tpelmann, 1964 (BZNW 30), p. 32-38.

112. Voir AMBROISE DE MiLaN, De fide, 111, 17, 137 (éd. O. Farer, CSEL 78, p. 156). On trouve une
réflexion analogue chez Jean Chrysostome dans la Catena sur les Actes des apétres, éd. J. A. CRaMER, p. 128
(en commentaire d’Ac 7, 55-56).

113. Cf. Lc 23, 34 ; Ac 7, 60.
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Mais si certains objectent que le Fils se tenait debout, qu’ils montrent alors
en ce passage de 'Ecriture que le Pére était assis. En effet, bien qu'Etienne
dit que le Fils de '’homme se tenait debout, il ne rapporta cependant pas que
le Pére demeurait assis. Toutefois, afin de montrer avec plus d’éclat qu’il n’y
avait aucun préjudice mais, bien au contraire, de la puissance pour celui qui
se tenait debout, Etienne suppliait le Fils pour qu’il se recommandat au Peére
avec dlautant plus de vigueur. Et pour manifester que le Pére et le Fils
partageaient la méme puissance, il répéta ces paroles : « Seigneur Jésus'"*, ne
leur impute pas ce péché. » Cela, le Seigneur le dit au Pére dans sa propre
Passion, tel le Fils de ’'homme. Cela, Etienne le demande aussi au Fils de
Dieu dans son martyre. Lorsqu’est sollicitée la méme grice de la part du

Pére et du Fils, la méme puissance se manifeste'"”.

"9, Jean Chrysostome

Dans sa dix-huitiéme homélie sur les Actes des apétres
(345 2-407), bien qu'il soit peu disert au sujet ’Etienne, rapproche cette derniére figure
de celle du Christ. Commentant le verset 57 du chapitre 7 des Actes des apétres, Jean
Chrysostome remarque qu’Etienne mourut « hors de la ville », comme le Christ'”.
Comme le Christ également, Etienne est présenté comme un agneau mis a mort : « Qui
donc n’a-t-il pas pleuré en voyant ce doux agneau lapidé et laissé pour mort.
L’évangéliste a précisément consigné son épitaphe : “Fléchissant les genoux, il s’écria
d’une voix forte.” (Ac 7, 60)""* »

Enfin, Théodoret de Cyr (393-468) invoque la figure d’Etienne au sujet de I'évéque
Eusébe de Samosate. Dans son HE., V, 9, 4, lauteur laisse entendre qu’Busébe fut

lapidé par les hérétiques « 2 la maniére du bienheureux Etienne » (xatd Tov paxdpiov

114. Pour les besoins de sa démonstration, Ambroise ajoute ici « Jésus » afin de montrer qu’Etienne s’adressa
au Fils et non au Pére dans sa priere d’Ac 7, 60.

115. AMBROISE DE MiLaN, De fide, 111, 17, 139-140. Ed. O. Farier, CSEL 78, p- 157 : Quod si qui obiciunt
quia filius stabat, ostendant hoc loco quia pater sedebat. Nam licet filium hominis stare dixerit, tamen hoc loco nec
patrem sedere memoravit. Ut autem evidentius cognosceretur nulle esse stantis iniuria, sed potestas, filium Stephanus
obsecrabat, ut se amplius commendaret patri dicens : Domine Iesu, ne statuas illis hoc peccatum. Hoc dominus in
passione propria quasi filius hominis patri dicit, hoc et Stephanus filium dei un suo martyrio deprecatur. Cum eadem
gratia a patre filioque deposcitur, eadem potentia declaratur. On trouve une discussion comparable dans
I’ AMBROSIASTER, Quaest. (CPL 185), LXXXVIII (éd. A. Souter, CSEL 50, p. 148-149).

116. Sur les homélies de Jean Chrysostome sur les Actes des apdtres, voir F. Bovon, De Vocatione Gentium.
Histoire de Pinterprétation d’Act. 10, 1-11, 18 dans les six premiers siécles, Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1967
(BGBE 8), p. 6-12.

117. Jean CHrysosTOME, Hom. Ac. apost. (CPG 4426), XVIIL, 1 (éd. PG 60, col. 141).

118.Jean CHRYSOSTOME, Hom. Ac. apost. (CPG 4426), XVIII, 2. Ed. PG 60, col. 142 : Tic Yap odx dv
Exhavoey dpdv Tov Huepov Exeivov, T dpviov, MBEAeuaTov yevbuevoy xal xeipevov vexpév; Txavov adtol émadiov
SiekfiMbev ¢ edayyehais, Kal Bels Ta yévata, eimwv, xal xpdfas dovii ueyddy.
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Stédavov)'”’. En effet, Théodoret rapporte qu'Eusébe de Samosate fut assassiné par une
arienne dans la ville de Doliché. En mourant, 'évéque cita la parole de Jésus sur la croix
en Lc 23, 34 puis celle d’Etienne en Ac 7, 60. Pour Théodoret, Busébe imita son maitre
Jésus, comme le fit Etienne, « son compagnon au service du méme maitre » (Tc‘)v
dubdoudov Stébavov). Ainsi Etienne apparait-il comme un serviteur parfait du Seigneur,

auquel est identifié ’évéque Eusebe :

Tandis qu’il y [scil. 2 Doliché] entrait, une femme infectée de la maladie
arienne lui jeta du haut du toit une tuile qui lui écrasa la téte et le fit passer
en peu de temps 2 la vie meilleure. Mais, en mourant, il fit jurer aux gens
qui étaient la de ne point tirer vengeance de la femme qui avait commis cet
acte, car il imitait son propre maitre qui, 2 propos de ceux qui le
crucifiaient, dit : « Pére, pardonne-leur, car ils ne savent pas ce qu’ils font »,
ainsi qu’Etienne, son compagnon au service du méme maitre, qui, sous la

pluie de pierres, s’écriait : « Seigneur, ne leur impute pas cette faute'. »

Etienne, chez les péres de l’Eglise avant 415, est donc reconnu comme un parfait
imitateur du Seigneur, notamment en raison de la priére finale qu’il adresse 2 ses
bourreaux avant de mourir en Ac 7, 60. Ainsi Etienne est-il également un modele a
imiter, car lui-méme imite Jésus-Christ'*'. Par cette supplication, dans laquelle le
protomartyr implore le pardon pour ses persécuteurs, Etienne réalise l'idéal de la
persévérance et de la charité chrétiennes. Le rappel de cette attitude exemplaire,
particuliérement chez Irénée, Origéne et Cyprien, s’adresse aux communautés
chrétiennes en proie aux persécutions ; la magnanimité d’Etienne doit étre éprouvée et
imitée par les chrétiens face 2 leurs bourreaux romains. Etienne est invoqué par les
prédicateurs comme un vivant exemple du martyr dont les chrétiens persécutés doivent
s'inspirer : Etienne ne se jette pas imprudemment dans les mains de ses persécuteurs ni

ne fuit la menace, mais il accepte avec résignation et compassion le sort qui lui échoit.

119. THEODORET DE CYR, HE. (CPG 6222), V, 9, 4 (éd. L. PARMENTIER et G. C. HanseN, SC 530, p. 366 ;
trad. P. Caniver, SC 530, p. 367).

120. TutoporeT DE Cyr, HE. (CPG 6222), V, 4, 4-5 (trad. P. Canwer, SC 530, p. 347-349).
Ed. L. PaRMENTIER et G. C. HanseN, SC 530, p. 346-348 : Eigiévt 8¢ altd yuvy Tig Tijs Apetavixijs véaou
gUTEMANTUEVY) xépapov Gvwley émadijxey amd Tol aTéyoug, 8¢ TV Te xedaly cuvetpupe xal pet SAiyov eig ToV
dueivw Piov mapémeppey. ‘O 08 TeAeuT@y TapnyyUnoev , Bpxolg Tobg mapévtag medfous, wndepiav THY TolTo
dpdoacay elompiéar mowiy, xal Tov oixeiov yap ilov deomédtyy, b mepl TAY éoTavpwxdTwy €dy + « Ilatep, ddes
avTols, o yap oidaat Ti mowolal », xal TOV duédovAov Etédavov peta Tag moMag Té@v Afwv vidddas Porcavra -
« Kopte, u) aions adtois mv apaptiav TadTty. »

121. Comparer Lc 23, 34 et Ac 7, 60.
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C. L’ATHLETE COURONNE

Chez les Péres de I'Eglise revient fréquemment une métaphore, celle de I'athlete
victorieux. Etienne est présenté comme celui qui « lutte » ou « combat » (dywvileTar)
pour la foi face a ses adversaires, la foule des juifs. La polémique que suscite Etienne
aupres de ses auditeurs est comparée 2 une « lutte » (dywv) se déroulant dans le « stade »
(o7ddtov), et au terme de laquelle le martyre et la mort d’Etienne, paradoxalement,
représentent une victoire. Etienne est victorieux sur deux plans : d’une part, il réfute les
juifs et les vainc par ses arguments, d’autre part, il est gratiié d’une lapparition
glorieuse de Fils de 'homme, gage de l'authenticité de sa victoire. En récompense, et tel
un athléte des jeux, Etienne regoit du Christ une couronne (orédbavog) ; les Péres nont
pas manqué de jouer, quelquefois a Dlexcés, sur homonymie entre oTépavog et
Srédavos, « la couronne » et « Etienne ».

La métaphore agonistique appliquée aux combattants de la foi et aux martyrs fut

122

promise 2 un certain succés dans les Actes de martyrs chrétiens'”. Néanmoins, elle est

déja connue anciennement, notamment dans le quatriéme livre des Maccabées, ot elle

123

apparait souvent'”. Comme pour bien d’autres aspects, les Maccabées semblent étre, a

la fois, la source et le modeéle d’'un tel usage de la métaphore dans la littérature

124

martyriale chrétienne'. Dans le Nouveau Testament, le motif de la « couronne » est

présenté comme la récompense du juste persécuté'”. Méme si 'image, chez Paul, revét
moins de force que celle de la « lutte »'*, elle apparait sous la plume de I'ap6tre ainsi que
chez d’autres auteurs du Nouveau Testament. Cette couronne peut étre décrite comme
une couronne « impérissable » (1 Co 9, 25), une couronne de « justice » (2 Tm 4, 8),
une couronne de « vie » (Jc 1, 12 ; Ap 2, 10) ou une couronne de « gloire » (1 P 5, 4).
Nous retrouvons une variété comparable dans la littérature patristique au sujet du
protomartyr Etienne. L’image revient d’autant plus fréquemment que la signification de
son prénom se préte a des effets rhétoriques et stylistiques. La couronne que Dieu
décerne A Etienne rappelle également que son martyre fut une victoire sur ceux qui le
lapidaient. Ainsi, méme si I'allusion 2 la couronne est omise, les Péres ne laissent pas

d’insister qu’Etienne fut un combattant promis a la victoire.

122. Voir, par exemple, Mart. Pol., XIX, 2 (éd. P. T. Cameror, SC 10bis, p- 234-235).

123.Voir 4 M 9, 8.23 ; 11, 20 ; 12, 14 ; 15, 29 ; 16, 14.16 ; 17, 11-16. Sur cette métaphore dans
4 Maccabées, voir B. DEHANDSCHUTTER, « Martyrium und Agon: Uber die Wurzeln der Vorstellung vom
ATQON im vierten Makkabierbuch », dans J. W. van Henten (éd.), Die Entstehung der jiidischen
Martyrologie, Leyde, Brill, 1989, p. 215-219 ; V. C. PriTzNeR, Paul and the Agon Motif. Traditional Athletic
Imagery in the Pauline Literature, Leyde, Brill, 1967 (SNT 16), p. 57-69.

124. Cf. supra p. 57-64.

125.En 4 M 17, 15, on ne pas trouve pas le substantif otédavog mais, une seule fois, le verbe oredpavéw ; il
est dit de la « piété » (Beoo¢Beia) quielle couronne les athlétes.

126. Sur le motif de la couronne chez Paul, voir V. C. PritzNer, Paul and the Agon Motif..., p. 153-156.
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Hippolyte (170-235), fournit un témoignage trés ancien sur le martyre d’Etienne
et linterprétation qu’il nous en donne. Dans son Commentaire sur Daniel (In
Danielem), 11, 35, 5, Hippolyte déclare : « Etienne, il [scil. Dieu] le laissa lapider par les
juifs, mais quand il eut subi le martyre, il le couronna'”. » 1l est intéressant de relever
cette si bréve mention d’Etienne dans une section de son traité entiérement consacrée
au martyre (2, 35-38). Etienne est évoqué aux cotés de Paul et Pierre, mais la premiére
place revient & Daniel dans la fosse aux lions et aux trois jeunes Hébreux dans la
fournaise'”. Dans cette section, Hippolyte cherche a répondre a la question suivante :
pourquoi Dieu ne sauve-t-il plus les martyrs ? Dieu a sauvé Daniel, les trois jeunes
Hébreux, Jonas, ou encore Pierre et Paul'”. Il a méme sauvé Etienne car, en le laissant
lapider, il le couronna et lui accorda ainsi la victoire sur ses persécuteurs. Jouant sur
homonymie de Stédavos (« Etienne ») et le verbe atedavéw (« couronner »), Hippolyte
laisse entendre que le martyre d’Etienne fut une véritable ceuvre de salut divine, comme
lorsque Pierre fut délivré de prison ou Daniel extrait de la fosse. Selon Hippolyte, les
martyrs contemporains ne sont pas sauvés et arrachés d’une mort certaine, car le
martyre est une chose souhaitable. C’est une épreuve par laquelle ils seront sauvés en
ayant part a la résurrection : « Car le martyr n’a plus méme 4 subir le jugement, mais il
sera juge. Il aura sa place dans la premiére résurrection'”. » Méme si Hippolyte ne lie
pas explicitement le « couronnement » d’Etienne au salut des martyrs, il afirme bien
que ces derniers ceindront une « couronne céleste » (émoupdviov oTédavov) ou une
« couronne d’incorruptibilité » (tdv Tijc ddbapaias orédavov), reprenant une image

bien connue des Actes de martyrs, comme celui de Polycarpe'”.

Dans un passage de son Histoire ecclésiastique que nous avons déja cité'”, Eusébe
de Césarée (260-340) déclarait qu’Etienne fut le « premier i remporter la couronne des
victorieux martyrs du Christ » (mpéitog Tov adtd depivupov Tév dovixwy To¥ Xpiotod
paptipwy Gmodépetar oTébavov)'*'. Néanmoins, dans son Encomium sur les martyrs,
conservé en syriaque, Eusébe présente le protomartyr différemment. Dans cette

homélie, ou il trace une bréve histoire, sous forme laudative, des justes persécutés pour

127. HipoLYTE, In Dan, 11, 36, 5 (trad. M. Lerivre, SC 14, p. 189). Ed. M. Lerivre, SC 14, p. 186 :
Stédavov elnoev Mbacbiivar vmod “Tovdaiwv, dMa Omopeivavta Toltov éoTeddvwaey.

128. Cf. Dn 3, 1-30 ; 6, 2-29.
129. Voir HipPOLYTE, In Dan., 11, 34, 1-36, 8 (éd. et trad. M. LErevre, SC 14, p- 184—189).

130. HipoLYTE, In Dan., 11, 37, 4 (trad. M. Lerivre, SC 14, p. 191). Ed. M. Lerivre, SC 14, p. 190 : Otog
yép obxéTt 003 xpivetar GG xpwel, uépog Wiov &v Tff mpdty dvastace Exwv (cf. 1 Co 6, 3 5 Ap 20, 6).

131. HippoLYTE, In Dan., 11, 37, 3 et 2, 38, 5. (éd. et trad. M. LEFEVRE, p. 188-189 ; 192-193).
132. Voir Mart. Pol., XVII, 1 ; XIX, 2 (cf. 1Co9, 25).
133. Cf. supra p. 89.

134. Eusise D Cisarge, HE, 11, 1, 1 (éd. et trad. G. Barpy, SC 31, p. 49). A la différence de G. Bardy et
L. Neyrand, nous avons ici préféré traduire paptipwy par « martyrs » plutdt que par « témoins ».



CH. 2 : PEMERGENCE D’UNE FIGURE DE SAINTETE 107

leur foi, Eusébe rappelle le sort des martyrs de I’Ancienne Alliance et de ceux de la
Nouvelle Alliance. Eusébe évoque Pierre, Etienne puis Paul parmi les premiers martyrs
de la Nouvelle Alliance. Etienne, dont Eusébe souhaite « qu’il soit couronné » (netkallal

den ’Estafanos), ne figure ansi qu’en seconde place aprés Pierre'”.

Pour Etienne, les témoignages d’Ephrem (306-373) ne sont pas connus
directement mais sont transmis dans une cafena arménienne datant de la fin du
xu® siécle. Pour Ac 7, 55-57, la catena contient deux commentaires d’Ephrem dont

Pauthenticité n’est pas assurée'.

En revanche, pour la glose des versets 58 et 59, le
texte parait bien étre de la main du Syrien. Paraphrasant briévement le texte biblique,
Ephrem dit au sujet de la vision d’Etienne en Ac 7, 55-56 : « Alors que l'athléte se tenait
au milieu des tueurs enragés du Seigneur et que le temps du couronnement du premier
martyr approchait, il vit le Seigneur détenant la couronne qui,  sa droite, lui conseillait

la victoire sur la mort!¥. »

Grégoire de Nysse (335-395) développe longuement, surtout dans sa premiére
homélie dédiée au protomarty, la métaphore agonistique'”. Le martyre d’Etienne est
décrit comme un combat du stade qui oppose le grand combattant de la foi (6 uéyas i

mloTews dywvios) au Diable, ladversaire (dvtimadog) par excellence :

En effet la vie humaine se déployait comme un stade pour ces
combattants et tous deux ne cessaient de se jeter I'un contre lautre.
L’ennemi impie de la vie humaine, depuis la chute des premiers hommes

jusqu'a I'époque d’Etienne, ticha de vaincre les hommes'”

. Cependant, le
grand combattant de la foi ne compta pour rien l'assaut de 'ennemi. Tous
deux étaient équipés d’armes pour guerroyer l'un contre l'autre : a
Iinventeur de la mort revenait la menace qu’accompagne la mort, au
disciple de la vie revenait la confession de la foi. Qui n’aurait-il pas admiré
cette nouvelle forme de lutte, o la vérité fut jugée a Paune de la vie et de la

mort et ot la mort servit 2 démontrer la vérité!*° ?

135. Voir Eusise DE CESAREE, Enc. mart. (CPG 3493), 3-4. Ed. B. H. CowpEr, JSL, N.S., 5 (1864), p. 407 ;
trad. B. H. Coweer, JSL, N.S., 6 (1865), p. 132.

136. Cf. F. C. ConyBEaRE, « The Commentary of Ephrem on Acts » dans F. J. F. Jackson et K. Laxe (éds),
The Beginnings of Christianity, 111, Londres, MacMillan, 1926, p. 405, n. 2.

137. Catena arménienﬂe, éd des MEKHITARISTES, p 149-150 : I lllll ’/1 L”:2 l[LumuuUll mﬁ[lwutl[ufluuy‘ll l[Ll(l]lT
‘lllll[luu’lll[l‘ll llllLul‘llH Oqfl’llll’lll‘l’/’, h ll[’ (fuu[' Lquul[[bLly EF ullLlllg/"ll l[[lll(ll["ll, [7“1[711 llu’bp‘ll "L‘llITL"l[
[Luluwlfl:, LL[I l[uy[r IJITLLUI}ILIF [flu; luglll‘ ‘llnpwa:l/Zr'lrL diulne.

138. Cf. E. MUHLENBERG, « Gregor von Nyssa... », p. 131 ; J. LEEMANs, « Reading Acts 6-7 in the Early
Church... », p. 14-16.

139. 1 est remarquable de noter que Grégoire omet dans ce passage la Passion de Jésus-Christ.

140. GREGOIRE DE NYSSE, Encomium sur Etienne 1, 76, 12-77, 2. Ed. O. LenpLe, GNO X, 1, p. 76-77 :
Ypymhwro ptv yap olov Tt oTddiov Tols dywvilopévols 6 dvbpimvos Blog, avtedmppwy 3¢ dMAIoLs duddtepor § Te
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Ailleurs dans ses deux sermons, Grégoire multiplie I'emploi de termes ayant trait 2

"!': le martyre est une « course » (3pdpog) ou une « lutte » (dywv, Mo,

la lutte au stade
&bXog), le martyr est décrit tel un « athléte » ou un « lutteur » (46Ant7s, dywviotys) dont la
« victoire » (vixn) est récompensée par un « prix » (vienmiplov, Bpafeiov)'*’. Pour
Grégoire, ceux qui lapidérent Etienne le couronnérent de pierres, lui remettant

involontairement la digne récompense de sa victoire :

L’athléte n’ignorait pas qu’il était gratihé de grands bienfaits au travers de
I'amertume de ses assassins. Couronné par ceux qui, se tenant en cercle
autour de lui, le lapidaient, il regut ce qui lui arrivait comme une couronne

de victoire tressée des mains de ses adversaires'*.

Nous reléverons le témoignage d’un autre auteur d’Asie Mineure, Astére
d’Amasée. Dans son homélie dédiée au protomartyr, Astére d’Amasée (335-415) associe
fréquemment Etienne au champ lexical de la lutte et du combat. Pour Astére, Etienne

est méme un athléte entrainé au combat par les apdtres Pierre, Jacques et Jean'*.

Ambroise de Milan (339-397) affectionne également le motif agonistique quand
il évoque Etienne. Le protomartyr apparait comme un lutteur dont la victoire est
couronnée par le Christ, qui tient la place de président des jeux (praesul). Dans un
passage de son Traité sur la foi (De fide), que nous avons déja signalé au sujet de la priere
d’Etienne d’Ac 7, 60", Ambroise présente un « bon lutteur » (bono luctatori) A qui Jésus

remet le prix de son combat'*

. Dans sa soixante-troisiéme épitre, Ambroise rappelle
wEtienne fut un athléte (athletam) et que le Christ, son avocat (advocatus), le couronna

pour son martyre .

movnpds avtimalos Tiic vbpwmivng (wijs, dmé Tol mTwWaTos TEY TpwToMAdTTwWY WéXpL TEY xaTd STédavov ypovwy
T xatd T6v dvBpamwy Eyyvuvacduevos vixy, xal 6 péyas Tis moTews dywviaThs, Gyt obdevog xpivwy Tol
avrimddou T Edodov. Smha Ot xat ANfAwWY dudoTépols v, TG wev lpeth Tol BavdTou ¥ mpds Tov BdvaTov
ameth), 16 0t wabntii tiis {whis ¥ dpodoyia Tis mioTews. Tis yép olx dv Rydadn T xawdv ToliTo Tis dywviags idog,
8te Lwff xal BavdTe % dAndeia Sexpiveto xal dmddeibis éylveto Tiis dAnbelag ¢ Hdvaros ;

141. Cf. J. Leemans, « Reading Acts 6-7 in the Early Church... », p. 15.

142. GREGOIRE DE NyssE, Encomium sur Etienne I, éd. O. Lenpie, GNO X, 1, p. 76, 1. 1.11 5 77, 1. 7 ; 84,
1.3.21;84,1.21;85,1. 14 ; 88, 1. 7.17-19 ; 94, |. 11 ; Encomium sur Etienne 11, éd. O. LenpLE, GNO X, 1,
p- 100, 1. 11-12; 102, I. 14-16 ; 103, 1. 4 ; 105, L. 26.

143. Encomium sur Etienne I, 88, 7-10. Ed. O. LenpLe, GNO X, 1, p- 88 : O pny Hyvéet 6 aBAnTI¢ diex THig
mxplag TEY plaibovolvtwy edepeTolpnevos. TG yap Tepl alTOV TEY XATAAEUGVTWY xUxAw oTedavwbels olTwg
¢0¢kato O ywipevov wg oTédavoy vixyTipiov &v Tais xepal Tév évavtiny mAexduevov.

144. ASTERE D’AMASEE, Homélie X11,2,4;7,1; 8, 2.
145. Cf. supra p. 102-103.
146. AMBROISE DE MILAN, De fide (CPL 150), 111, 17, 137 (éd. O. FarLer, CSEL 78, p. 156-157).



CH. 2 : PEMERGENCE D’UNE FIGURE DE SAINTETE 109

A celui qui voit Jésus, lui sont ouverts les cieux, comme ils s’ouvrirent 2
Etienne qui dit : Voici, je vois les cieux ouverts et Jésus debout  la droite de
Dieu. Jésus se tenait debout comme un avocat. Il se tenait debout comme
$’il était soucieux de porter secours a son athléte engagé dans la lutte. Il se

tenait debout comme s’il était prét a couronner son martyr'".

La métaphore du couronnement se retrouve également dans deux autres passages
exégétiques d’Ambroise. Proposant une lecture christologique du verset 6 du
psaume 46 (45) — deus in medio civitatis eius erat nec commotus est —, il argue que le
Christ n’était pas ébranlé dans sa cité, car aucun péché ne l'entraina ni ne le fit chuter.
Parce qu’il n’a pas failli, le Pére est resté auprés de lui. Au contraire, selon Ambroise,

Dieu s’éloigne de celui qui péche gravement :

Mais quand quelqu'un commet un péché plus grave, Dieu s’ébranle a son
sujet afin qu’il s%éloigne de lui. C’est pourquoi Adam le vit se promener
tandis qu’Etienne le vit se tenir debout. L'un chuta dans la transgression

alors que lautre fut couronné dans le martyre'*.

Dans un autre passage de la méme ceuvre, Ambroise propose un commentaire
semblable sur I'expression non movebor amplius du verset 3 du psaume 62 (61). Il déclare
que la fermeté est le propre des hommes pieux, tandis que I'égarement ou lerrance
caractérisent les pécheurs. C’est ainsi qu’Etienne fut couronné car rien ne ’ébranla, pas

méme la crainte de la mort :

Cest pourquoi le prétre ni le lévite ne peuvent étre couronnés, car ils
passérent et, comme une ombre, disparurent. Cependant, couronné dans
son martyre, Etienne vit Jésus immobile se tenir debout et ne pas
disparaitre. Etienne, immobile grice 2 sa foi, voyait le Christ immobile et
aucune crainte de la mort ne 'ébranlait. Etienne ne s’ébranla pas et le Christ

ne I’ébranla pas non plus'”.

147. AMBROISE DE MILAN, Epitre 63, 5. Bd. M. ZeLzer, CSEL 82.3, p- 237 : Qui videt lesum caeli ei aperiuntur,
sicul aperti sunt Stcphano dicenti : Ecce video caelos apertos et lesum stantem ad dexteram dei. Stabat Iesus quasi
advocatus, stabat quasi sollicitus ut Stephanum athletam suum certantem invaret, stabat quasi paratus ut coronaret
suum martyrem (cf. Ac 7, 56).

148. AMBROISE DE MILAN, Super Ps. XII (CPL 140), XLV, 13 . Ed. M. Perscuenig, CSEL 64, p- 339 : ubi
autem aliquis gravius peccat, commovetur in eo deus, ut ab eo transeat. unde et Adae peccanti deambulare visus est et
Stephano stare, quia ille in praevaricatione lapsus est, hic in martyrio coronatus.

149. AMBROISE DE MILAN, Super Ps. XII (CPL 140), LXI, 18. Ed. M. PeTscHENIG, CSEL 64, p. 389 : ideo
sacerdos non potuit coronari, levita non potuil, quia transierunt et tamquam umbra praeterierunt ; Stephanus autem
martyrio coronatus est, qui stantem videbat dominum lesum immobilem, non praeteruntem. immobilis ergo fide
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Amphiloque d’Iconium (340-395), dans son homélie sur Jn 14, 28 (Homélie 10),
attaque ses adversaires qui nient I'engendrement éternel du Fils. En Homdélie 10, 4,
Pauteur promet 2 Phérétique auquel il s’adresse qu’il va devoir admettre sa défaite face 2
saint Etienne. Amphiloque joue manifestement sur I'homonymie Stédbavos / arédavos,
qui est perdue dans la version syriaque de I'ccuvre, seule préservée : « Dis-le donc, 6
hérétique — car tu ne quitteras pas le champ de bataille avant d’avoir admis la défaite et
conféré i Etienne la couronne de la victoire — dis en vertu de quoi tu afhrmes que le

"%, » Selon Amphiloque, la victoire conférée 2 Etienne se

Pére est plus grand que le Fils
révéle bien une victoire de 'orthodoxie sur 'hérésie ; Etienne fait igure de combattant
et défenseur de la vraie foi face aux négateurs de I'égalité consubstantielle du Pére et du

Fils.

Euthalius™', au 1v° siécle, fournit un renseignement absent des Actes au sujet de
la nomination des diacres. Dans son prologue aux épitres pauliniennes, Euthalius
indique qu'Etienne et les six autres furent nommés pour le service « quelques jours
aprés 'Ascension » (xal ued” fuépas Twas dAiyag) ; il indique surtout qu’Etienne dut
« combattre » (dywvi{buevov) au moment du « soulévement des juifs » (ordow

Toudaiwv)'™.

Pour Cyrille d’Alexandrie (370-444), nous ne possédons qu’une seule référence 2
Etienne dans toute son ceuvre. La catena cite un commentaire de Cyrille pour Ac 7, 60.
Le Pére alexandrin résume succinctement le ministére et la mort d’Etienne, en insistant

notamment sur la « victoire éclatante » (vieq mepidavs) qu'il a remportée face aux juifs :

Aux commencements de la prédication de la bonne nouvelle, Etienne,
auquel personne ne pouvait résister, submergea les fleuves et les jugula tous
en paralysant les langues impudentes des juifs. Il renversa toutes les
coutumes juives et établit un lumineux trophée et une victoire éclatante. Ce
brave et sage homme, empli de grice et assurant I'Eglise de son secours, ne
passa pas beaucoup de temps a précher avant qu’il ne fat attrapé par la foule

compacte. Il fut condamné comme blasphémateur puis il fut lapidé'>.

Stephanus immobilem Christum videbat, nullo erat mortis timore commotus ; non movit se Stephanus, non movit et

Christus.

150. Trad. M. BonnET, SC 553, p. 199. Ed. C. Moss, SC 553, p-198: =)\ @a\i;m o Liam i
Qe ~haan <Lia\ _eocusxvmrd hauaias ioh ois ¢ Zr.adad dao o darwesh R
i > or am o du B Khls <uns i daw. En Homélie 6, 1, Amphiloque opte
pour un langage martial et qualifie Etienne de « stratége de la piété » (o8 atpatyyod s edoepelag ; voir
SC 553, p. 26-27). Cependant, bien qu’elles different, les deux métaphores présentent Etienne comme celui
qui mene a une victoire certaine face 4 Pennemi.

151. Sur Euthalius, voir DECA I, p. 927.

152. Cf. Ac 8, 1. Voir EutHALIUs, Ed. epist. Pauli (CPG 3642), 111 (éd. PG 85, col. 708).

153. Cat. Act. apost., éd. J. A. CRAMER, p. 131 : ’Ev mpootiotg Tol xnpbypatos 6 Erédavog vmep Tods moTapols
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En conclusion, le motif de I'athléte victorieux et couronné, appliqué a Etienne,
est largement attesté. Le langage agonistique, tiré des Maccabées et des épitres
pauliniennes, n’est pas un trait spécifique a la figure d’Btienne mais est partagé par
Pensemble de la littérature martyriale chrétienne des premiers siécles du christianisme.
La couronne de gloire, remise par le Christ en signe de sa victoire, est aussi un motif
bien représenté dans les Actes des martyrs chrétiens. Comme les autres martyrs, Etienne
a tous les attributs du combattant confronté i ses adversaires. Mais la lutte est a la fois
d’ordre physique et spirituel : pour quelques écrivains, tel Ambroise, Etienne est un
combattant de l'orthodoxie face aux ennemis de la foi et aux hérétiques. Sa qualité de
martyr « biblique » lui confére des gages d’orthodoxie ; dans les Actes, sa victoire sur
I’adversaire juif représente aussi, pour les Péres, une victoire sur tous ceux qui réfutent

la prédication évangélique.

D. LE DIACRE

Présenté par certains Péres comme le premier « diacre » (Sidxovos) de I'Eglise,
Etienne ne regoit pourtant pas une telle appellation dans les Actes des apdtres. 11 est
indiqué qu'Etienne, parmi les Hellénistes, fut préposé au service (diaxovia) des tables'™.
Ainsi est-il difhcile de voir dans cet épisode des Actes lorigine directe de l'institution du
diaconat'. Si le diaconat n’existait pas a 'époque d’Etienne, ni méme 2 Iépoque de
Luc™™, les écrivains chrétiens, par anachronisme et analogie sémantique, estimérent que
IHelléniste était bien le premier diacre ordonné dans l'histoire de I’Eglise. La confusion
entre les Sept, préposés au service des tables, et les diacres de la hiérarchie ecclésiale
apparait dés le 11° siecle chez Irénée de Lyon et le pseudo-Tertullien'” ; les témoignages
patristiques ultérieurs montrent que cette lecture d’Ac 6, 1-6 était courante et bien

établie.

péwv xal mavrag émotopatilwy, 6 Tés dvatoydvrous amodpdtTwy Toudaiwy YAdTTag, 6 obdels dvTioTival Rdlvaro,
6 mdvta ovyxels té Touddixd, 6 Aaumpdv omioas Tpématov xal vixny mepidavi, 6 yewaiog obtos xal godds, xal
XAPITOG TEMANPWEVOS, xal TooalTYY &xxloiay wdeAdv, o00E oAby ypévov moiioag &v T@ xnplyuatt, abpéov
Npmdyy: xal &g PAdodnuos xatedindleto xal xatehboPorelto.

154. Cf. Ac 6, 1-4.
155. Cf. R. CaBiE, « Quand les “Sept” deviennent des diacres », BLE 97 (1996), p. 219.

156. La plus ancienne attestation de lexistence du diaconat, comme institution, se trouve chez Ignace
d’Antioche, qui mourut au début du 1 siécle de notre ére (voir IoNaCE D’ANTIOCHE, Trall 2, 1-3 ; éd. et
trad. P. T. Camecrot, SC 10bis, p. 96-97).

157. IRENEE DE LYON, Adv. haer., 1, 26, 3 (éd. et trad. A. Rousseau et L. DouTReLEAU, SC 264, p. 348-349),
3, 12, 10 (éd. et trad. A. Rousseau et L. DouTreLEAU, SC 211, p. 224-225) ; pSEUDO-TERTULLIEN, Adv. omn.
haer. (CPL 34), 1, 6 (éd. A. Kroymann, CCSL 2, p. 1402). Cf. R. Casig, « Quand les les “Sept”... »,
p. 220-221.
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Comme nous l'avons précédemment indiqué, le témoignage d’Irénée de Lyon
(140-200) est le plus ancien que nous possédions concernant le diaconat d’Etienne. De
plus, Etienne est décrit par Irénée comme le « premier diacre » (primus diaconus) élu par
les apotres :

De méme encore Etienne, qui fut choisi par les apOtres comme premier

diacre™®

et qui, le premier aussi de tous les hommes, suivit les traces du
martyre du Seigneur, ayant été mis & mort pour avoir confessé le Christ,
parlait hardiment au milieu du peuple et 'enseignait en ces termes : « Le

159

Dieu, etc. (suit une citation d’Ac 7, 2-8)'%. »

Toutefois, ce témoignage d’Irénée est plutdt isolé. Les écrivains des cing premiers
siécles ne présentent généralement pas Etienne comme le premier des diacres. En
revanche, ils insistent sur le lien qui unit élection au diaconat et les charismes dont
bénéficiait Etienne. Clest parce qu'il avait I'Esprit saint (Ac 6, 10) qu'Etienne put

accomplir pleinement toutes les tiches que lui furent confiées.

Grégoire de Nysse (335-395) insiste peu, dans ses deux encomia consacrés 2
Etienne, sur la fonction de diacre dont sacquitte Etienne. Dans un passage de sa
premiére homélie, il reléve toutefois que la dignité du diacre n’est en rien inférieure a
celle de 'apdtre. Cette remarque de Grégoire est siirement influencée par la disposition
du calendrier liturgique. En effet, comme Etienne est fété avant les apotres Pierre,
Jacques et Jean, et juste aprés Jésus-Christ, Grégoire cherche 2 justifier la place
importante qu’il tient. En outre, en raison de la grace et de I'Esprit dont il était empli,

Etienne put assurer le service (Siaxovia) que les apotres lui avaient confié :

Gardons-nous de penser qu’Etienne, en raison de son nom de « serviteur »
(& 7iic Saxoviag dvéuartt), jouissait d’'une dignité inférieure 2 celle des
apotres. Méme Paul se considére comme un serviteur des mystéres du
Christ (1 Co 4, 1), et méme le Seigneur de l'univers, qui dans la chair
procura 4 I'humanité son salut, n’eut pas honte du nom de « serviteur », car
il dit qu’il est au milieu comme celui qui sert (Lc 22, 27), et qu'il assure une

variété de services, ainsi que le dit Papétre (1 Co 12, 5-6)'".

158. Dans un fragment grec de ce passage, il est indiqué qu'Etienne fut le premier choisi « pour la
diaconie » ou « pour le service » (glg diaxoviav) ; voir éd. A. Rousseau, SC 100, p. 551.

159. IRENEE DE LYON, Adv. haer, 1II, 12, 10 (trad. A. Rousseau et L. DoutreLeau, SC 211, p. 225).
Ed. A. Rousseau et L. DoutreLeau, SC 211, p. 224 : Stephanus autem iterum qui electus est ab apostolis
primus diaconus, qui et primus ex omnibus hominibus sectatus est vestigia martyrii Domini, propter Christi
confessionem primus interfectus, fiducialiter loquens in populo et docens eos, dicit, etc.

160. GREGOIRE DE NYssk, Encomium sur Etienne 1, 78, 18-79, 3. Ed. O. Lenpie, GNO X, 1, p. 78-79 : xai
undels 6 Tijc dtaxovias dvépatt Seutepelety adTov mapd TV dmooTodud) aflav Omovoeitw + émel xal Tladidog oldey
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Chez Astére d’Amasée (335-415), la qualité de diacre d’Etienne est peu évoquée ;
il précise qu’il fut le « premier des diacres en Christ » (mpdtos #v Tév xatd XpioTdv
diaxbvwv). Mais auteur lie étroitement cette fonction a I'action de I'Esprit saint sur lui,
qui lui assure la puissance nécessaire pour exhorter ses fréres et confondre ses adversaires

par son enseignement :

Etienne fut le premier des diacres en Christ, consacré par la grice, vase
empli de IEsprit, il affermissait chaque jour ses familiers et ramenait vers le
droit chemin ceux qui s’étaient égarés. Parce qu'il trés était attaché a
enseignement, il affligeait ses ennemis encore plus que les autres apotres, et

le premier adversaire avant eux, le diable'".

Cyrille de Jérusalem (315-368) évoque Etienne dans une de ses Catéchéses
baptismales (17, 24). L’évéque hagiopolite, dans sa dix-septiéme catécheése traitant de
PEsprit saint, compose une paraphrase succincte d’Ac 6, 3-7, 56, dans laquelle il insiste
sur I'ceuvre de DIEsprit saint chez les sept premiers diacres'”. Mais son exégeése ne

contient aucun élément extra-canonique'®.

Commentant Ac 6, 8, Jean Chrysostome (345 ?-407) précise qu’Etienne, bien
qu’il fat empli de I'Esprit saint avant son élection, recut une grice supplémentaire
lorsque les apotres imposérent les mains sur lui et les autres. Cette indication réveéle que
Pimposition des mains (yeipotovia) est indispensable afin que I'Esprit se pose sur celui
qui la regoit. Jean Chrysostome offre ainsi une lecture liturgique de cet épisode, que les

Péres antérieurs n’avaient pas suggérée :

Vois donc que, parmi les Sept, il y en avait un qui surpassait les autres et
détenait la premiére place. Car, bien que 'imposition des mains fiit la méme

pour tous, il sattira cependant une grice plus grande. Avant celle-ci, il

<

éautdy Odxovov puotnplov Xpiotol, xal 6 Tol mavtds wlpiog 6 i gapxds TV dvBpwmivy cwtnpiav
olxovopoUpevos olx émnaxivln 6 Tiic daxoviag dvépatt, eimuv, &v péools elval 6 diaxovéy, 6 Tas dapéoels TEY
Sraxoviéy dvepy@v, xabus ¢row 6 dmdotodos. Cf. le commentaire de J. LEEMANS, « Reading Acts 6-7 in the
Early Church... », p. 19 : « Gregory underlines that the dignity of the diakonos Stephen is equally high : not
only did also Paul present himself as a diakonos of Christ’s mysteries but also, and more importante,
Stephen was a man filled with the grace of God and the Spirit, a grace which enabled him to perform his
diakonia, both in the service of the word and in that of charity towards the needy ».

161. ASTERE D’AMaSEE, Homélie X11, 5, 1. Ed. C. DATEMa, p- 167 : Tlpétos 7y Tév xatd Xpiotov Staxdvwy 6
Stédavos, Nytaoudvos Th xdpitt, oxelog memAnpwuévov Tob IMvedpatos, xab’ Huépav Pefaidv Tods oixelovg xal
Tobg TAavwpévous Tpds T edbelay OmooTpédwy 636v. "Emeidn 0¢ ododpdtepov eiyeto i didaaxatiag, xal uéMov
Tape Tobg Aotols dmoaTéAoug Tols €xBpods ENITeL xal Tpd éxelvwy ToV mpdTov duouevii Tov SidBolov.

162. Cf. Ac 6, 5-6.

163. Pour I'édition du texte grec, voir PG 33, col. 995. Pour une traduction francaise de ce passage, voir
celle de J. Bouver, PdF 53-54, p. 288.
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n’accomplissait pas de signes, de sorte que soit démontré, lorsqu’il parut en
public, que la grice seule ne sufhsait pas mais que I'imposition des mains
était également nécessaire afin que I’Esprit parvint sur lui. Ainsi, s’ils étaient

déja emplis de IEsprit, c’est qu’ils 'avaient déja regu au baptéme'**

En lien avec le texte de Jean Chrysostome, signalons également le recours a la
figure d’Etienne et de son élection dans la plus ancienne priére ordination de diacre.
Cette priére est incluse dans les Canons d’Hippolyte (composés entre entre 313 et la fin

du v¢ s.)'®

, un recueil de 38 canons attribués & Hippolyte et conservés en intégralité
dans une traduction arabe. Le canon 5 concerne spécifiquement l'ordination des
diacres. La priére s'inspire largement d’Ac 6, 1-6 et se présente comme une invocation
de IEsprit saint, qui comblera le futur diacre de « force et de sagesse » (quwwa wa-
hikma). Etienne, empli de I’Esprit saint, apparait ici comme un véritable modele et

aucun autre saint personnage n’est mentionné. La priere se présente ainsi :

O Dieu, Pére de notre Seigneur Jésus-Christ, nous t'en supplions, répands
ton Esprit saint sur N., compte—le parmi ceux qui te servent selon toute ta
volonté, comme Etienne et ses compagnons. Remplis-le, comme Etienne,
de force et de sagesse, fais-le triompher de toutes les puissances du Malin.
Par le signe de ta croix, dont tu le signes, ote tout péché de sa vie en
présence de tous les hommes. Fais de sa vie un enseignement pour
beaucoup afin qu’il sauve, sans entrave, une multitude dans la sainte Eglise,
et agrée tout son service. Par notre Seigneur ]ésus—Christ par qui tu as la

gloire, avec lui et I'Esprit saint, dans les siécles des siécles. Amen'®.

A ce dernier texte doit étre comparé un passage des Constitutions apostoliques. Au
chapitre VIII, 18 est consignée la priere pour l'ordination diaconale. La formulation des
Constitutions est trés proche de celle du cinquiéme canon du pseudo-Hippolyte.

L’évéque doit ainsi prier Dieu de « remplir [le diacre] d’Esprit et de puissance, comme

164. JeaN CHRYSOSTOME, Hom. Ac. apost., XV, 6, 8. Ed. PG 60, col. 119 : “Opa, méig xal v Toic EMTe Hv TIG
mpbupitos xal T& mpwrela elyev. Bl yap xal ¥ xetpotovia xotv, &M’ Suwe oltog Emeomdoato ydptv mhelova. TTpd
ToUTou 8% olx émolel onuein, &M 8te Ofjhog yéyovev, Wa detybfj, 671 olx dpxel wévn % xdpig, aMa Oel xal Tic
xetpotoviag: date mpoahiuy Tvedpatos éyéveto. Ei 8 xal mpd TodTov mpets TTvebpatos foav, dM& To ¢md Tod
houtpob). Ce passage se trouve également dans la Catena sur les Actes des apétres, éd. J. A. CRAMER, p. 101.

165. Voir R.-G. CoQuIN, Les canons d’Hippolyte, Paris, Firmin-Didot, 1966 (PO 31.2), p. 324.

166. Trad. modifiée de R.-G. Coquin, PO 31.2, p. 357. Ed. R.-G. Coquin, PO 31.2, p- 356: (- 4_1_3\ o
J.n\.@.lf;)&')b\f Jj.ﬁ.,\x d.ﬂ\cﬁb-\&) QWL;LFUN-.\.LS\ J-:-))ua..m ol J—-S\J.@_...: -5/.

u.:.\.S\ J---Lﬁ JL—A—’ J\JT—A-S‘ u\j.ng./IAlm ol 4 Ja:u) JHLM‘JJ 4.«&:—; oj.% 03&-«-’; dme R ‘j w.l\.ﬁ—.vl‘
%MM\M\@M#M/_.QL@)JU\QK b\&b%qﬁq\mﬁ&w)uwf
U’""‘ Ju\ﬁ\ &) Lﬁj\ w.,\.LS‘ CJJM) axe Gl .,\m.“ e o LS-'U\ lda C‘WJ‘ C}w.; LA:)J A~ Jf&uj 8 g
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tu en as rempli Etienne, le premier martyr et 'imitateur des souffrances de ton Christ »
\ ~ 3 1 A \ A < bl4 4 1 A \
(xal mAfjoov adtév Ivebuatogs xal duvdpevos, s EmAnoas Stédavov TOV TpwToudpTupa xal

\ ~ 4 ~ ~ 167
R Ty TGV TabyudTwy Tob XpioTod gou)'.

Hormis ces auteurs que nous venons de citer, et pour lesquels la diaconie
d’Etienne était liée 2 des dons spirituels, la plupart des Péres de l’Eglise mentionnent de
facon plus allusive sa fonction de diacre. Eusébe de Césarée (260-340) ne relaie pas la
tradition selon laquelle Etienne fut le premier diacre, bien qu’il considére qu’il soit,

nous l'avons vu'®®

, le premier martyr aprés le Christ. C’est seulement a propos de
Philippe et Nicolas, deux des Sept élus pour le service des tables'”, qu'Busebe fait
allusion A Etienne. Au sujet de Philippe, Eusébe dit de lui qu’il compta parmi « ceux qui
avaient été élus en méme temps qu’Etienne pour le service » (elg T@v dpa Steddve
mpoxetptobévrwy el Ty diaxoviav)'”’. Au sujet de Nicolas, Eusebe dit qu’il était un des
« diacres dans lentourage d’Etienne » (¢va Tév dudl tov Stédavov diaxévawv)'”. Cette
bréve remarque de Thistorien réveéle quaux Sept avait été accordé le rang de diacre,
alors que le texte des Actes n’en dit rien ; il est seulement question de I'élection de sept
hommes destinés A « servir » (Jiaxovelv) ou au « service » (Jaxovia). Si Eusébe semble
donc considérer Etienne comme un diacre, il ne dit rien sur sa prééminence parmi les

Sept.

Outre Sur les pierres précieuses (De gemmis), 6 et Panarion, 25, 1, 1, ou Epiphane
(315-403) évoque en passant Nicolas I'hérésiarque, I'un des diacres parmi lesquels
ficurait Etienne'”?, I’évéque de Chypre mentionne une seule autre fois Etienne parmi

g q yp p
les Sept préposés au service des tables'”. Epiphane reconnait a2 Etienne la qualité de

diacre mais il semble en faire peu de cas.

De son co6té, ’Ambrosiaster (fin v° s.)!”*

évoque une seule fois Etienne. Dans un
bref commentaire consacré aux dons accordés par Jésus aux hommes selon la liste ’Ep

4, 11, il note que les diacres, « bien qu’ils ne soient pas des prétres, peuvent cependant

167. Const. apost., VIII, 18, 20 (trad. et éd. M. METZGER, SC 336, p- 220—221).

168. Cf. supra p. 89.

169. Cf. Ac 6, 5.

170. Eustse DE Cesaree, HE., II, 1, 10 (trad. modifiée et éd. G. Barpy, SC 31, p. 51).
171- Eusise DE Cesarge, HE., 11, 29, 1 (trad. et éd. G. Barpy, SC 31, p. 139).

172.Cf. Ac 6, 5 : il s’agit de Nicolas, un des sept diacres institués par les apotres et fondateur, selon la
tradition, de I'hérésie nicolaite. Epiphane consacre une partie du chapitre 25 de son Panarion A 'hérésie
nicolaite (voir éd. K. Hotr, GCS 25, p. 267-274). Pour ces mentions d’Etienne, voir EPIPHANE DE SALAMINE,
De gem., 6 (CPG 3748 ; éd. et trad. R. P. BLAKE, p. 42 ; 138) ; Panarion, 25, 1, 1 (éd. K. Hort, GCS 25,
p- 267).

173. Voir EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion, Sur Uincarnation, 4, 3 (éd. K. Hott, GCS 25, p. 232).

174. Voir DECA 1, p. 88-90. Ambrosiaster est 'auteur des Commentaires des lettres de Paul, qui furent
attribués, tout au long du Moyen Age, 3 Ambroise de Milan.
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précher I'Evangile sans étre en chaire, 4 la maniére d’Etienne et de Philippe, qui vient

d’étre mentionné!'”. »

Comme nous l'avons constaté, bien que lidentification de I'élection d’Etienne
pour « servir les tables » en Ac 6, 1-6 avec institution du diaconat soit ancienne — on
la trouve chez Irénée de Lyon —, les commentaires sur la fonction de « diacre »
d’Etienne sont peu nombreux chez les Péres de I’Eglise. Drailleurs, aucun texte avant
415 ne le désigne comme « archidiacre » (&pxtdidxovog), alors que les textes plus tardifs et
les sources médiévales n’omettent jamais de le mentionner comme tel. De méme une
lecture liturgique d’Actes 6, 1-6 pour linstitution des diacres n’apparait pas avant la fin
du 1v° siecle alors que le diaconat existe depuis le 1° siecle. La figure du diacre s’efface
devant celle du martyr et de I'athlete du Christ. Cela a stirement une raison historique.
A une époque encore troublée par les persécutions des 1 et m° siécles, il parait
concevable que les écrivains et prédicateurs chrétiens aient invoqué plus fréquemment
la figure d’Btienne martyr accompli et combattant de la foi au détriment de celle du
ministre ou du diacre. Clest seulement avec la paix de I’Eglise au 1v¢ siecle et
Pélaboration progressive d’une liturgie propre a linstitution des diacres que la figure
d’Etienne comme premier diacre prend une place plus significative. Avec la fin des
martyrs, la dimension institutionnelle d’Etienne a ainsi pris le pas sur sa dimension

agonistique.

E. LE PROPHETE INSPIRE

A Dinstar des autres Hellénistes préposés au service des tables, Etienne devait étre
un homme mi par 'Esprit saint. Les apotres, en Ac 6, 3, réclament en effet pour le

service des tables des hommes « remplis d’Esprit et de sagesse'”

». Parce qu'’il est empli
de DEsprit saint, Etienne peut s’acquitter du service des tables et exercer les autres
charismes que I'Esprit lui octroie. Si Etienne est bien un « diacre » pour les Péres, il est
surtout un homme m par Esprit saint, un diacre inspiré. Nous verrons également que
cette dimension pneumatologique de la figure d’Etienne fut aussi utilisée par les Peres

dans leurs polémiques avec les chrétiens qui niaient la divinité de Esprit saint.

Un charisme a tout particuliérement frappé les auteurs anciens : le charisme

175. AMBROSIASTER, In ep. Eph. (CPL 184), 4, 11. Ed. H.-J. VoggLs, CSEL 81.3, p. 98 : quamquam non sint
sacerdotes, €Vangelizare tamen possunt sine cathedra quemadmodum et Stephanus et Filippus memoratus.
Cf. AMBROSIASTER, In ep. Tim. I (CPL 184), 3, 11 (éd. H.-J. Vogets, CSEL 81.3, p. 268) ot il est question,
trés succinctement, d’Ac 6, 1-6 au sujet des diaconesses.

176. Ac 6, 3 : « Cherchez plutdt parmi vous, fréres, sept hommes de bonne réputation, remplis d’Esprit et
de sagesse, et nous les chargerons de cette fonction » (trad. TOB 2010). Ed. NEsTLE-ALAND, p. 336 :
¢monélache 0, doehdol, dvdpag € b papTupoupévous Emtd, TMpels mvedpaTos xal codlag, ods xataoTigopey
émi Tijs xpelag TadTyg.
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visionnaire. C’est sous I'effet de I'Esprit qu’Etienne, en Ac 7, 55, voit Jésus debout 4 la
droite de Dieu : « Mais lui, rempli d’Esprit saint, fixait le ciel : il vit la gloire de Dieu et
Jésus debout a la droite de Dieu'”’. » Cette vision ou apocalypse d’Etienne fut souvent
commentée par les Péres ; ils y ont puisé un exemple pour leur considérations
pneumatologiques et y ont trouvé une illustration de I'action de I’Esprit saint sur le
fidele. Surtout cette vision les a conduits a rapprocher Etienne des grandes figures
prophétiques de 'Ancien Testament. Pour nombre d’écrivains, la vision d’Etienne,
suivie de son martyre, signale que I'Helléniste est doué d’un charisme prophétique qui

7", Etienne est d’abord un prophéte inspiré

lui permet de recevoir une révélation divine
avant d’étre un martyr de la foi chrétienne. Comme pour les prophétes, I'Esprit lui
confere d’autres charismes, tel le charisme thaumaturgique : en Ac 6, 8, Etienne est
décrit comme opérant « des prodiges et des signes remarquables » (tépata xal onueia
ueydAa). A ce charisme se joint une sagesse prodigieuse, qu’il tient de ’Esprit, qui parle
en lui (Ac 6, 10). Les Actes des apéires soulignent également que leffet de I'Esprit sur
Etienne le transfigure, car son visage était « comme le visage d’un ange » (doel mpdowmov
Gyyéhou 5 Ac 6, 15), ce qui le rapproche ainsi de la figure prophétique de Moise lors de

la théophanie du Sinai (Ex 34, 29-35).

Tertullien (160-220), qui reste discret au sujet d’Etienne (quatre occurrences en
tout dans son ceuvre), évoque la vision du martyr pour confirmer l'opinion orthodoxe
selon laquelle Jésus se tient 2 la droite du Pére : « Etienne le [scil. Jésus-Christ] vit tandis
qu’il était lapidé, encore debout 2 la droite de Dieu, afin qu’ensuite, une fois qu’il sera
assis, le Pere place a ses pieds tous les ennemis'”. » Dans son traité Sur la résurrection des
morts, il rappelle, en vue de soutenir la réalité corporelle de la résurrection, que la
substance (substantia) d'un homme reste identique sa vie durant tandis que sa
constitution physique (corpulentia) peut varier. A I'appui de cet argument, Tertullien
cite les cas de Moise (Ex 4, 6-7), de Jésus lors de la Transhguration (Mt 17, 3-8) et

d’Etienne : « Ainsi Etienne avait-il déja revétu la sublime apparence d’un ange, mais ce

177. Ed. NESTLE-ALAND, p- 341 : dmdpywv 8¢ mhjpns mvedpatos dylov dtevious eig Tov odpavdv eidev 36av Beol
xal ‘Inoolv éotdta éx de§iév Tob Beol

178.K Holl, dans une étude fouillée de 1914, a bien défendu l'idée que le martyr chrétien, « témoin »
(udptug) du Christ qui lui apparait en vision pour lencourager, reprend 3 son compte le « don
prophétique » (prophetische Gabe) autrefois réservé aux prophétes. En effet, a linstar des prophétes, les
martyrs chrétiens sont emplis de I'Esprit de Dieu et regoivent, pendant leur supplice et avant leur mort, des
visions d’origine céleste (voir K. Hott, « Die Vorstellung vom Mirtyrer und die Mirtyrerakte in ihrer
geschichtlichen Entwiklung » dans K. Hott, Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, 11, 1, Tiibingen,
Mohr Siebeck, 1928, p. 68-102, surtout p. 74 et p. 78-81). Consulter également W. RORDORF,
« LDespérance des martyr chrétiens », dans W. RORDORE, Liturgie, foi et vie des premiers chrétiens. Etudes
patristiques, Paris, Beauchesne, 1986 (TH 75), p. 353-356.

179. TERTULLIEN, Adv. Prax. (CPL 26), XXX, 5. Ed. A. GerLo, CCSL 2, p- 1204 : Hunc vidit Stephanus cum
lapidaretur, adhuc stantem ad dexteram Dei, ut exinde sessurum donec ponat illi Pater omnes inimicos sub pedibus
suis (cf. Ps 110, 1 et Ac 7, 56).
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80 5 Qutre ce

ne sont pas les genoux d’un autre qui s’affaissérent quand il fut lapidé
parallele avec la fgure prophétique de Moise, Tertullien releve des analogies entre
Etienne et les prophétes de I’Ancienne Testament. Dans son traité Sur la patience (De
patientia), ouvrage consacré a l'endurance dans Iépreuve, Tertullien souligne que la
vertu de patientia assura aux « prophétes et aux apotres » qui la possédaient la victoire sur
« les verges, le feu, la croix, les bétes et le glaive'™'. » Tertullien, a titre d’exempla, cite
alors les figures d’Isaie et d’Etienne : « C’est grice 2 la force que confére la patience
qu’lsaie ne se tait pas au sujet du Seigneur lorsqu’il est scié, qu'Etienne implore le
pardon pour ses ennemis quand il est lapidé'™. » Au sujet du supplice d’Isaie, Tertullien
reprend une tradition rapportée par I'Ascension d’Isaie et les Vies des prophétes'™. Le
Martyre d’Isaie décrit ainsi la mort du prophéte : « Et Isaie, tandis qu'’il était scié, ne cria
ni ne pleura, mais sa bouche parlait a I'Esprit saint, jusqu’a ce qu’il fut scié en deux'™". »
Ce n’est pas fortuitement que Tertullien rapproche les deux figures bibliques d’Isaie et
d’Etienne. Tous deux ont annoncé la venue du Juste ; tous deux furent exécutés pour
leur mappnoie. Comme nous l'avions déja pressenti'™, le martyre d’Etienne laisse
entrevoir de nombreuses similitudes avec celui du prophéte Isaie. Tertullien n’a pas
manqué de voir ces ressemblances ; Origéne, 4 la méme époque, ne s’y est pas non plus

trompé.

Selon l'opinion de B. Dehandschutter, si Etienne ne prend pas place parmi les
grands martyrs de histoire biblique dans I'ceuvre d’Origéne (185-253), c’est qu’il revét,
aux yeux de Pexégete, davantage la figure du prophéte mis 2 mort que celle du martyr.
Etienne n’est pas persécuté par un agent étranger mais par son propre peuple, endurant

36 Dans la

ainsi un sort comparable aux nombreux prophétes qui l'ont précédé
Commentariorum series consacrée a 'Evangile selon Matthieu, Origene, citant la parole de

Jésus sur la mort des prophétes en Mt 23, 37-39, rappelle les paroles comparables

180. TERTULLIEN, De res. mort. (CPL 26), LV, 9. Ed. A. GerLo, CCSL 2, p. 1002 : Sic et Stephanus angelicum
iam fastigium induerat, sed non alia genua in lapidatione succiderant (cf. Actes 6, 15).

181. TERTULLIEN, De patientia (CPL 9), X111, 8 (éd. CCSL 1, p. 314).

182. TERTULLIEN, De patientia (CPL 9), XIV, 1. Ed. CCSL 1, p. 315 : His patientiae viribus secatur Esaias et de
domino non tacet, lapidatw Stephaﬂus et veniam hostibus suis postulat.

183. Asc. Is. (CANT 218), V, 14 et Vit. proph. (CANT 213), Isaie, 1, 1 (éd. A. M. SCHWEMER, I, p. 96).

184. Asc. Is. (CANT 218), V, 14. Trad. modifiée d’E. Norerui, EAC 1, p. 523. Ed. L. Perrong, CCSA 7,
p-75: ®AALLN : RTH : @TOWC : hACh : ®ANNS : AA : hdU- @ STGIC ¢ AGPTLD : PO :
AOh = FOwl : AhAh.

185. Cf. supra p. 72-73.

186. Sur Origéne et la martyre d’Etienne, voir B. DEHANDSCHUTTER, « Origen and the Episode on Stephen
in the Book of Acts », dans G. HEDL et R. Somos (éds), Origeniana Nona. Origen and the Religious Practice of
his Time. Papers of the 9th International Origen Congress. Pécs, Hungary, 29 August — 2 September 2005,
Leuven — Paris — Walpole (MA), 2009 (BETL 228), p. 141-148, en particulier p. 146.
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d’Etienne, puis de Paul'’, sur le méme sujet. Origéne se demande s’il ne serait pas utile
de chercher dans les « livres secrets » (ex libris secretioribus) des juifs des informations qui
aideraient & comprendre les allusions 4 la mort des prophétes qui se trouvent dans les

paroles du Christ, d’Etienne et de Paul. Pour Etienne, il déclare :

C’est pourquoi il faut voir s’il ne serait pas nécessaire d’expliquer la parole
du Christ, non seulement du Christ mais aussi de ses disciples le
protomartyr Etienne et apotre Paul, par le recours aux livres les plus secrets
des juifs. En effet Etienne s’exprime ainsi : « O vous qui avez la nuque raide
et étes incirconcis de ceeur et d’oreilles. Vous avez toujours résisté a I'Esprit
saint. Vous étes, vous aussi, comme vos peres. Car qui parmi les prophétes
vos péres n'ont-ils pas persécutés ? Ils ont tué ceux qui annongaient la venue
du Juste, dont vous étes maintenant les traitres et les assassins. » (Ac 7, 51) Et
aprés cela : « Ils Pexpulsérent hors de la ville et ils lapidaient Etienne qui

sécriait et disait, etc. » (Ac 7, 58)"**

Ce passage de l'ceuvre d’Origéne, comme le remarque B. Dehandschutter,
s'attarde moins sur le martyre d’Etienne que sur le contexte de Prophetenmord auquel
s’attache son discours™’. Dans ses Commentaires sur Z’Epilre aux Romains 10, 16-21,
Origéne qualifie Etienne de « bienheureux » (beati Stephani) avant d’introduire une
citation d’Ac 7, 52 ; comme sous la plume de Tertullien, Etienne et son apologie sont

étroitement associés 2 Isafe, prophéte martyrisé en raison de sa liberté de parole' :

Si nous portons notre attention aux paroles du bienheureux Etienne, qui dit
: “Lequel des prophétes, qui annongaient la venue du Juste, vos péres n’ont-

ils pas persécuté ?” (Ac 7, 52), nous saisissons mieux I'audace d’Isaie qui osa

187.Ac7,51.58 et 1 Th 2, 14-15 ; He 11, 37-38.

188. ORIGENE, Commentariorum series (CPG 1450, 2), 28. Ed. E. KrostermANN, GCS 38, p. 50 : Propterea
videndum, ne forte oporteat ex libris secretioribus qui apud Iudaeos feruntur ostendere verbum Christi, et non solum
Christi sed etiam discipulorum eius Stephani protomartyris et Pauli apostoli. Stephanus enim sic dicit : « o dura
cervice et non circumcisi corde et auribus, vos semper spiritui sancto restitistis, sicut patres vestri et vos. quem enim
prophetarum patres vestri non sunt persecuti ? et occiderunt eos, qui adnuntiabant adventum Iusti, cuius nunc vos
proditores et interfectores estis » ; et post hoc « expulerunt ewm extra civitatem, et lapidabant Stephanum clamentem
et dicentem ».

189. B. DEHANDSCHUTTER, « Origen... », p. 142 : « Stephen is put on a par with the apostle Paul. But one
has to agree here again that the long treatment has to do more with the question of murdering of the
prophets in Jerusalem (and how much the Lord and his apostles can be trusted when speaking about that)
rather than that Stephen’s martyrdom itself has to add something to Origen’s argumentation. »

190. Cf. supra p. 118.
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précher au sujet de la venue du Juste en dépit des persécutions et de la mort

menagante ; il ose méme mourir pour une bonne cause'".

Ces quelques allusions éparses a Etienne dans Pceuvre d’Origéne confirment bien
Ihypothése de B. Dehandschutter : I'absence d’Etienne parmi les grandes figures de
martyrs, notamment celles décrites dans IExhortation au martyre, s'explique par le
caractére avant tout prophétique du protomartyr. Pour Origéne, le martyre est
Pexécution de chrétiens par le glaive romain ; la mort d’Etienne rappelle davantage la
longue série des prophétes israélites mis 2 mort par leurs coreligionnaires. Toutefois,
une telle opinion n’exclut pas Etienne du rang glorieux des martyrs. Pour Origéne, si
Etienne est prophéte, il est aussi martyr, et le premier d’entre eux, comme nous I'avons

vu plus haut'”.

Le seul long passage que I’hérésiologue Epiphane de Salamine (315-403) consacre
au protomartyr se trouve dans son exposé intitulé Sur les pierres précieuses (De Gemmis),
ot il est question de la lumiére glorieuse qui émane des saints. D’une apparence
angélique (Ac 6, 15), Etienne compléte la liste des autres saints et prophétes lumineux
qu’Epiphane a établie. Epiphane termine son évocation en précisant qu’Etienne, « avec
la confession de son martyr et une grande joie, devint un martyr couronné'”. » Ce
passage est a rapprocher de sa lettre 4 I'intention de Jean II de Jérusalem, conservée en
latin dans la traduction de Jéréme. Evoquant la gloire 4 laquelle ont eu part les

prophétes Elie et Moise, Epiphane dit & propos d’Etienne :

De cette gloire, déja, en ce monde, les saints ont recu des arrhes et quelques
parcelles. Le premier fut Moise, dont le visage devenu trés brillant

1'%+ le second, Elie, qu’un char de feu

rayonnait comme ’éclair ou le solei
ravit jusqu'au ciel sans qu’il ressentit les bralures de ce feu' ; Etienne,
tandis qu’on le lapidait, avait un visage angélique que contemplaient tous

les assistants'®.

191. OriGENE, Comm. in ep. Rom. (CPG 1451, 1), VIII, 6. Ed. PG 14, col. 1174 : Si intendamus verbis beati
Stephani dicentis : « Quem enim prophetamm non perseculi sunt patres vestri, qui annuntiabant de adventu Iusti ? »
tunc Isaiae intelligimus audaciam, qui persecutionibus el morte proposita ausus est tamen de adventu Iusti
pracdicare, et pro bono audet etiam mori.

192. Voir supra p. 87-88 ; cf. ORIGENE, Comim. in ep. Rom. (CPG 1451, 1), V, 8. Ed. PG 14, col. 1042.

193. EPIPHANE DE SALAMINE, De gem. (CPG 3748), 4. Ed. R. P. BLAKE, p. 34 : @ gleGo sobstgdoms
F3g80bsams @3 @o@oms Lobsergmons ©s 336 36gdmmo 0356836 (cf. trad. R. P. BLAKE, p. 131)

194. Cf. Ex 34, 29-35.
195.Cf.2 R 2, 11.

196. Cf. Ac 6, 15. Trad. J. LaBouURT, p. 170. Ed. J. LABOURT, p. 170 : Cuius gloriae iam in isto saeculo sancti
arrabonem et portiunculam susceperunt : primus Moyses, cuius fulsit facies valde, et radiabat veluti fulgor aut sol ;
secundus Helias igneo curru raptus in caelum et ignis detrimenta non sentiens ; Stephanus lapidabatur et faciem
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Ailleurs, Epiphane de Salamine invoque surtout la figure du protomartyr pour
son charisme visionnaire. A quatre reprises, pour prouver la vérité de I’Ascension de
Jésus-Christ face 2 ses adversaires, Epiphane rappelle la vision d’Etienne en Ac 7, 55-56,

ou il vit le Fils de ’homme siéger 2 la droite de Dieu'”

. Cependant, rien n’indique
qu’Epiphane lie directement cette vision au don de I'Esprit saint ; Ac 7, 55-56 ne sert,
tout au mieux, que de festimonium scripturaire destiné 2 démontrer que le Christ est

bien monté aux cieux.

Premier martyr, Etienne est aussi caractérisée par son « immense sagesse » chez
Ephrem (306-373) C’est pour cette raison, selon Ephrem, qu’il est arrété : « Apres cela,
ils se saisirent d’Etienne en raison des signes qu’il accomplissait et de sa prodigieuse
sagesse'”. » Cet attribut, tiré d’Ac 6, 10, ne se trouve pas dans la catena mais dans un
autre texte d’Ephrem conservé en arménien, son commentaire sur les Actes des

apélreslg9

. Traduit du syriaque au Vv* siécle, ce commentaire est aujourd’hui perdu dans
sa langue d'origine. Outre cet élément sur la prodigieuse sagesse d’Etienne, Ephrem ne
fait mention que de son arrestation et propose un trés bref résumé de son apologie ;
I’épisode d’Etienne, dans le commentaire d’Ephrem, n’occupe ainsi qu’onze lignes de

I’édition des Mékhitaristes®™.

Didyme I'Aveugle (313-398), a I'instar de Cyrille de Jérusalem évoqué plus haut,
mentionne saint Etienne au sujet des effets de IEsprit saint chez celui qui le regoit.

)201

Dans les chapitres 37 2 39 de son Traité du Saint-Esprit (De Spiritu Sancto)*', Didyme

rappelle qu’Etienne parlait avec sagesse face 2 ses contradicteurs et pouvait accomplir
des prodiges grace a I'ccuvre de I'Esprit saint en lui*”. Au chapitre 38, Didyme dit

notamment :

Rempli, en effet, de 'Esprit saint, cet homme bienheureux, d’une part reut

en participation la foi qui vient de I'Esprit saint selon cette parole : « Mais a

habebat angeli quae ab omnibus cernebatur.

197. Voir Voir EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion, 44, 6, 1 (éd. K. Hor, GCS 31, p- 197) ; 54, 5, 10
(éd. K. Hort, GCS 31, p. 323) ; 62, 6, 9 (éd. K. HoLt, GCS 31, p. 395) ; 70, 6, 3 (éd. K. Hotrr, GCS 37,
p. 237-238).

198. Eprrem, Commentaire sur les Actes. Ed. N. V. AKINEAN, p. 17 : Sk uyunpfly uyuit g wbfidung
l[lulﬁl (llllu(llw‘q(ll (lln[nu lL [zlulllliuanbum [u[l-uulnnL[a[Tlu‘ll ‘llﬂ[Tlu-

199. Au sujet de ce commentaire, voir F. C. CoNYBEARE, « The Commentary of Ephrem... », p. 376-378.
200. Voir Eparem, Commentaire sur les Actes, éd. N.V. AKINEAN, p- 17-18.

201. Sur cette ceuvre et les conceptions de Didyme au sujet de I'Esprit saint, voir B.-H CHo, « Zu De
Spirtu Sancto von Didymus dem Blinden: Didymus der Blinde iiber den Heiligen Geist », SP 42 (2006),
p. 91-96.

202. Didyme commente surtout les versets 6, 3-10 des Actes des apétres. Voir DIDYME L’AVEUGLE, De Spiritu
Sancto (CPG 2544), 37-39 (éd. et trad. L. DouTreLEAU, SC 386, p. 176-179).
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un autre, la foi dans le méme Esprit*” » ; d’autre part, possédant la grice et
la puissance selon le méme Esprit, il faisait des miracles et de grands
prodiges parmi le peuple. Il n’en recevait pas moins en abondance, selon le
méme Esprit, les dons que l'on appelle grices de guérisons et de
manifestations de puissance. Ces grices figurent en effet dans ’énumération
des dons de Dieu par I'Esprit et selon I'Esprit qui se trouve dans la premiére

épitre de Paul aux Corinthiens™.

Sous la plume de Didyme revient souvent une réflexion au sujet du rapport
sémantique entre I'Esprit et I'ame. Pour expliquer les différents sens du mot
mvebpa / spiritus, Didyme cite plusieurs fois 'exemple de la priere d’Etienne en
Ac 7, 59 (« Seigneur Jésus, recois mon esprit ») pour indiquer que le substantif « esprit »
peut dénoter 'Ame humaine (Yuyn / anima). Dans son exposé Contre les manichéens,
Didyme cite 2 Co 7, 1 puis Ac 7, 59 pour démontrer qu’« esprit » peut aussi signifier

«ame » :

Dans ces propos, il [scil. Paul] désigne 'ame en parlant de esprit™®, de la
méme fagon que l'apétre Etienne, tandis qu’il est lapidé 4 mort, dit en priant
dans les Actes des apétres : “Seigneur Jésus, recois mon esprit.” En effet, il ne
désignait rien dautre, si ce n’est son ame, en parlant ainsi de son propre

esprit™”.

203. Citation de 1 Co 12, 9.

204. DIDYME LUAVEUGLE, De Spiritu Sancto (CPG 2544), 38 (trad. L. DoutreLeau, SC 386, p. 179).
Ed. L. DouTrELEAU, SC 386, p- 178 : Plenus enim Spiritu Sancto vir beatus, et fidei effectus est particeps quae ex
Spiritu Sancto venit, iuxta illud : « Alii autem fides in eodem Spiritu ». Et gratiam atque virtutem iuxta eumdem
Spiritum habens, signa et portenta magna faciebat in populo. Necnon et illis donationibus secundum eumdem
Spiritum ajﬂuebat quae vocantur curationum gratiae atque virtutum. Et haec enim in enumeratione donorum Dei in
Spiritu et secundum Spiritum, in prima Pauli apostoli Epistola ad Corinthios collocantur (cf. 1 Co 12, 8-10).

205. Sur les différents sens que propose Didyme, voir son Traité du Saint-Esprit (De Spiritu Sancto), 237-252
(éd. et trad. L. DouTreLEAU, SC 386, p. 357-371) : spiritus peut signifier le vent, I'ame, l'esprit de 'homme,
les esprits raisonnables bons ou mauvais, la volonté humaine, l'intelligence de I"Ecriture et le Fils de Dieu.

206. Allusion 32 Co 7, 1.

207. DipYME L’AVEUGLE, Adv. Manic. (CPG 2545), V, 5. Ed. PG 39, col. 1093 : Tlvedua 8¢ &v Tobrowg Ty
Yuyny Aéyet, domep xal &v tals Tpdéeow t6v dmootélwy Stédavos 6 dméaTodos xataleuduevos, xal wéMwy
dmobvriaxew, elmev edyduevos: Kipie Inood, dékar to mvebpa pov. OU8E yip Mo Tt év Tolrols EAeye To mvebpa
éavtol, #) TV Yuxfv. On retrouve une remarque analogue chez Athanase d’Alexandrie (295-373), qui se
trouve dans la Catena sur les Actes des apédires. Seules trois remarques succintes — les seules que nous
possédions au sujet d’Etienne chez Athanase — sont consignées pour le commentaire du verset 59 du
chapitre 7 des Actes ; Athanase reléve « qu’il est 2 noter qu’Etienne appelle esprit Iime. » (Snuetwtéov 811 Ty
Yuyy 76 mvebpa xadél ; voir Cat. Act. apost., éd. J. A. CRaMER, p. 130).



CH. 2 : PEMERGENCE D’UNE FIGURE DE SAINTETE 123

Dans le méme ordre d’idées, il défnit ainsi Pesprit : « Clest selon cette
interprétation aussi qu'Etienne donne le nom d*esprit” 4 son 4me : “Seigneur Jésus,
regois mon esprit” (Ac 7, 59)*”. » Cette méditation sur le sens du mvedua traverse toute
Peeuvre de Didyme. Dans ses commentaires sur Job, les psaumes et I'Ecclésiaste, il
allegue, de fagon systématique, la parole d’Etienne Ac 7, 59 pour confirmer la

synonymie des termes « esprit » et « ame®” ».

Hilaire de Poitiers (315-367) évoque 2 deux reprises la vision du martyr dans son
Traité sur les psaumes. Commentant le verset 6 du psaume 59 (58) — exsurge in occursum
meum — Hilaire déclare que le Fils est venu, de la part de Dieu le Pére,  la rencontre

210

d’Etienne lors de son martyre®®. Ailleurs, au sujet du verset 14 du psaume 139 (138),
Hilaire rappelle les ceuvres divines qui inspirent la crainte et étonnement, parmi
lesquelles la théophanie d’Ac 7, 55-56 : « Il apparait dans les cieux au martyr dans son

martyre » (dum in martyrio martyri videtur in caelis)*".

Chez Basile de Césarée (330-379), une des rares allusions au martyre et a la vision
d’Etienne se trouve dans son traité intitulé Sur 'Esprit saint (De Spiritu Sancto). Dans un
chapitre dans lequel Basile combat I'opinion de ceux qui nient que le Pére et le Fils
soient glorifiés conjointement, il rappelle, pour étayer sa thése, la vision Etienne, au

cours de laquelle il vit Jésus a la droite du Pére*”.

208. DIDYME L’AVEUGLE, De Spiritu Sancto (CPG 2544), 239 (trad. L. DoutreLeau, SC 386, p. 361).
Ed. L. DouTreLEAU, SC 386, p- 360 : Iuxta quam intellengentiam et Stephanus animam suam spiritum vocat :
« Domine lesu, suscipe spiritum meum. ».

209. Voir DIDYME L’AVEUGLE, In ]ob (CPG 2553), 10, 12, éd. D. HAGEDORN, L. HAGEDORN et L. KE&NEN,
p- 148, 1. 21-24 ; Catena sur les psaumes (CPG 2551), 792a, éd. E. MUHLENBERG, p. 120 ; In Ps. (CPG 2550),
139, 7-9, éd. M. GRONEWALD, p. 50 ; In Eccl. (CPG 2555), , 25, 23-25 ; 45, 22-24 (éd. G. BINDER et L.
LIESENBORGHS, p. 114 ; 220). Nous n’avons pas inclus, parmi les témoignages de Didyme, celui de son
exposé Sur la Trinité (De Trinitate), que les chercheurs estiment inauthentique (3 ce sujet, voir l'article de
L. DOUTRELEAU, « Le De Trinitate est-il l'ceuvre de Didyme 'Aveugle ? » RSR 45 (1957), p. 514-557). En
De Trinitate, 11, 7, 11 Pauteur anonyme souligne Iaction de I'Esprit saint sur Etienne et sa vision. Qu’il ne
soit pas question du rapport entre « esprit » et « ame », précisément pour ce passage de I'Bcriture que
Didyme affectionne, étaye davantage ’hypothése de la pseudépigraphie : « En effet, c’est par la puissance de
I"Esprit trés saint que les cieux ouverts apparurent  saint Etienne. Car clest par la puissance et la grice de
I"Esprit saint que le cieux déployés apparurent 2 celui qui recut la double couronne de l'apostolat et du
martyre. En effet Etienne déclare : “Etienne, empli de I'Esprit saint, vit les cieux ouverts”, au point de dire
ce que lantique poéte avait dit : “Du haut du ciel, Péther infini s’est ouvert” ». Ed. I. SEILER, p. 244 : 8tu Tf
duvdpet Tol Tavarylov mvedpatos dvewyBevtes ol obpavol ddbnoay T6 éoiw Steddvw. 6TL T duvduel xal ydpttt Tod
dylov mvedpatos dvamtuyBévtes o olpavol ddbvoav T Simholc oTeddvous dvadnoauévew dmooToddic xal
uaptuplov. dualy ydp. ,Stédavos mAnadeic mvedpatos dylov €ldev Tols obpavols dvewypévous.” date elval T Omo
Gpyalov eipopévov: obpavébev 8dp’ Omeppdyn dometos aibhp (cf. Ac 7, 55-56 ; HOMERE, Iliade 8, 558). Pour une
autre allusion A Etienne, trés breve, dans la méme ceuvre (citation d’Ac 7, 59), voir De Trinitate, 111, 31
(éd. PG 39, col. 957).

210. Hiaire DE PorTiers, In Ps. (CPL 428), LVIIL, 6 (éd. A. ZiNGeree, CSEL 22, p. 185).
211. HiLaire DE PorTiers, In Ps. (CPL 428), CXXXVIIL, 27 (éd. A. ZinGerLg, CSEL 22, p. 763).

212. BasiLe DE CESAREE, De Spiritu sancto (CPG 2839), VI (éd. et trad. B. PrucHE, SC 17bis, p. 296-297) :
xal Stedbdvou eagapévou ooty éotiita éx defiGv tol Oeob (« Et Etienne a vu Jésus debout a la droite de
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Selon Grégoire de Nysse (335-395), Etienne ne put voir Dieu, lors de sa vision,
que parce qu’il était mii par ’Esprit saint. L’Esprit saint permit 3 Etienne de voir, selon
les mots de ’évéque de Nysse, « la gloire supracéleste » (v Omepovpdviov d6&av)*" ; grice
a la puissance de D'Esprit saint, quiconque peut contempler la gloire divine : « C’est dans
la lumiére du Pére, c’est-a-dire I’Esprit saint qui en procéde, qu’est visible la lumiére

p q p q
Unique®'* ; c’est pourquoi Etienne, illuminé d’abord par la gloire de I’Esprit, a percu la
q pourq p g p per¢

215

gloire du Pére et du Fils*”. » Cette assertion de Grégoire de Nysse, selon laquelle
PEsprit confere un charisme visionnaire, s’inscrit dans une critique, 2 la fin de son
Encomium sur Etienne I, qu’il destine aux pneumatomaques et aux ariens”'’. En effet, la
vision d’Etienne, en Ac 7, 55-56, nourrissait les arguments des adversaires de
lorthodoxie nicéenne. Premiérement, 'absence de I'Esprit saint dans la vision, 4 c6té du
Pére et du Fils, infirmait le dogme de la divinité de I'Esprit ; Grégoire répond que

217

Esprit était bien présent, mais en Etienne®’. Aux ariens, qui arguent que la place du

Fils a la droite du Pére sape la doctrine de I’égalité des deux hypostases, Grégoire
rétorque que I'Ecriture témoigne que la session 2 droite de Dieu n’est en rien une
position inférieure™’. Pour Grégoire, Etienne est méme apte 2 entrainer les fideles a

Porthodoxie afin d’éviter les attaques des pneumatomaques™”’.

Dans son traité Sur la foi, Ambroise de Milan (339-397) convoque également la

vision d’Etienne pour conforter larticle du Symbole de Nicée-Constantinople

220

concernant la session du Fils a la droite du Pére® . Loin de voir une contradiction entre

Dieu »). Hormis ce passage, les seules autres mentions d’Etienne dans l'ceuvre de Basile se trouvent en
Reg. mor. (CPG 2877), LXV, 1 (citation d’Ac 7, 59-60 ; commenté supra p. 100) ; LXXII, 2 (citation d’Ac
6, 5-6 ; cf. éd. PG 31, col. 845). Apparait aussi une citation d’Ac 6, 8 dans le Commentaire sur Isaie (In
Isaiam ; CPG 2911) 1, 26, dont l'attribution a Basile reste cependant incertaine (cf. éd. PG 30, col. 168).

213. Encomium sur Etienne 1, 89, 22 (éd. O. LenpLg, GNO X, 1, p. 89).

214. La « lumiére Unique » (1 povoyevis dé) désigne la lumiere du Fils unique, Jésus.

215. GREGOIRE DE NYSssE, Encomium sur Etienne I, 90, 10-14. Ed. O. LenpLe, GNO X, 1, p. 90 : émel obv &
76 dwtl Tol matpds, TouTéoTL TG TVelpaTt TG dylw T6 éxeibev éxmopevopévw, TO povoyevis xabopdtal dis, Sid
Todto mpoxatavyacelc Tf 365y Tod mvelpatos év mepivola TH To¥ matpds xal viel d8Ens Eyévero.

216. GREGOIRE DE NYSSE, Encomium sur Etienne I, éd. O. LenpLE, GNO X, 1, p. 89, 7-91, 9 pour sa critique
des pneumatomaques ; p. 91, 10-94, 7 pour la partie consacrée aux ariens. Cf. J. LEEMANS, « Reading Acts
6-7 in the Early Church... » p. 17-18 ; E. MUHLENBERG, « Gregor von Nyssa... », p. 132 ; V. M. LIMBERIS,

Architects of Piety..., p. 39-40. Une telle polémique se trouve 2 la fin de ’homélie d’Astére d’Amasée sur le
protomartyr (voir Homélie X1, 13 ; éd. C. DATEMa, p. 172-173).

217. Sur le développement, chez les Péres cappadociens, du dogme de la consubstantialité de I’Esprit saint
avec les deux autres personnes de la Trinité, voir J. N. D. KLy, Early Christian Doctrines, New York,
Harper Collins, *1978, p. 258-263.

218. GREGOIRE DE NYssE cite Ps 109, 1 ; Col 3, 1 et He 1, 3 ; voir Encomium sur Etienne 1, 91, 13-92, 2
(éd. O. LenpLe, GNO X, 1, p. 91-92).

219. Voir GREGOIRE DE Nyssg, Encomium sur Etienne I, 89, 5-7 (éd. O. LenpLe, GNO X, 1, p. 89).

220. AMBROISE DE MILaN, De fide (CPL 150), III, 17, 137-142 (éd. O. Farrer, CSEL 78, p. 156-158).
Cf. supra p. 102-103 ; 108.
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la vision d’Ac 7, 55-56, qui dit que le Fils était debout, et le Symbole, qui athrme que le
Fils est assis, Ambroise de Milan propose d’interpréter la position debout comme celle
de Iintercesseur. Debout prés du Pére, Jésus regoit la priere d’Etienne pour intercéder
d’autant mieux aupres de Dieu : « Etienne suppliait le Fils pour qu’il se recommandat au
Pere avec dautant plus de vigueur » (filium Stephanus obsecrabat, ut se amplius
commendaret patri). 1l suggere également de comprendre la station comme la posture de
lavocat, qui n’exclut pas celle du juge des vivants et des morts, qui se tient assis comme
Paffirme le Symbole de Nicée. D’autre part, dans son Traité sur [Evangile de Luc, il
rappelle qu’Etienne fut un serviteur plein de sagesse (plenus sapientiae minister)™'. Mais
la charge diaconale d’Etienne semble peu lintéresser. En revanche, Ambroise se plait a
consigner dans ses écrits la vision d’Etienne, qu’il rapproche des visions prophétiques.
En effet, dans sa deuxiéme lettre, Ambroise rappelle que les « apdtres, saints et
propheétes » (vel apostoli, vel sancti, vel prophetae) purent parler de la majesté divine, car ils
regurent des révélations divines. Etienne apparait aux cotés de Paul, du « prophéte »
David et de Moise®”. Dans une autre épitre de I'évéque, Etienne est également

apparenté aux prophétes bibliques, notamment a Isafe martyrisé :

Mais afin qu’il paraisse encore plus évident que les prophétes ne portent leur
regard ni sur eux-mémes ni sur les choses qui sont a leurs pieds mais bien
sur les choses célestes, (lis ceci) : Etienne était lapidé et voyait les cieux
ouverts et Jésus debout 2 la droite de Dieu (Ac 7, 56), si bien qu’il ne
ressentait pas les jets de pierres et ne comptait pour rien les blessures de son
corps. Mais il fixait le Christ du regard, il s’attachait a lui. Isaie, quant a lui,
ne se se contemplait pas dans sa nudité mais il se montrait étre I'instrument

de la voix divine afin qu’il obtint ce que Dieu disait 4 son sujet™.

Dans son Traité sur I”Evangile de Luc, Ambroise rapproche encore une fois les deux
figures bibliques : « De méme Etienne, étant lapidé par le peuple, a vu le ciel souvrir ; il
a aussi vu Jésus debout 2 la droite de Dieu (Ac 7, 55), et le peuple ne le voyait pas. Isaie
a vu le Seigneur des armées (Es 6, 1), mais nul autre n’a pu le voir, parce qu’il est apparu

224

a qui il lui a plu*™.»

221. AMBROISE DE MILAN, In Luc. (CPL 143), VII, 86 (éd. et trad. G. Tissor, SC 52, p. 37).
222. AMBROISE DE MILAN, Epz‘tre 2,3 (éd. O. Farter, CSEL 82, 1, p. 15-16).

223. AMBROISE DE MILAN, Epitre 27, 13. Ed. O. FaLLer, CSEL 82, 1, p- 185 : Sed ut plenius liqueat quia non se
neque ea, quae iuxta pedes sunt, prophetae aspiciunt, sed caelestia : Lapidabatur Stephanus et videbat caelos apertos
et Iesum ad dexteram dei stantem et ideo lapidum ictus non sentiebat, corporis non considerabat vulnera, sed oculis
erat Christo adfixus, illi adhaerebat. Ergo et Esaias nudum se non conspicabatur, sed divinae vocis organum se
pracbebat, ut promeret quod in eo loquebatur deus.

224. Trad. G. Tissot, SC 45bis, p. 59 ; éd. G. Tissot, SC 45bis, p. 59 : Visum est etiam Stephano, cum
lapidaretur a populo, aperiri caelum, visus est etiam lesus stans ad dexteram dei et non est visus a populo. Vidit
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De fagon assez inattendue, il appert que la vision d’Ac 6, 55-56 a été le passage le
plus commenté par les Péres au sujet du personnage biblique d’Etienne. Davantage que
son diaconat ou sa lapidation, c’est bien I'apocalypse d’Etienne, sur deux courts versets,
qui a retenu leur attention. La richesse des lectures patristiques sur Ac 7, 55-56
démontre que ce bref passage a nourri la réflexion théologique de bien des fagons. Pour
beaucoup d’interprétes, cette vision rapproche Etienne des grandes fgures
prophétiques ; comme l'ont noté Tertullien et Origéne, Btienne est un prophéte inspiré
qui regoit une révélation divine lui permettant d’affronter sereinement la mort. Comme
Isaie, Etienne prend place dans la longue lignée des prophétes incompris et mis 2 mort
par le peuple. Sa sagesse, qu’il tient de Dieu, I'identifie aux prophétes qui seuls peuvent
parler de la majesté divine. Comme Moise et Elie, Etienne sillumine de Iaction de

Pesprit divin sur lui ; son éclat angélique atteste qu’il prend part 2 la gloire Dieu.

De plus, la vision a aussi été utilisée par les Péres pour étayer deux dogmes de
Porthodoxie nicéenne. Premiérement, la vision appuie I'opinion selon laquelle le Pére et
le Fils sont conjointement glorifiés et que le second n’est pas inférieur au premier ; la
présence simultanée du Pére et du Fils confirme également que ces deux personnes
jouissent d’une égale dignité dans la Trinité (Basile de Césarée, Grégoire de Nysse,
Ambroise de Milan). Deuxiémement, I'ccuvre de I'Esprit saint sur Etienne, qui lui
permet de contempler Dieu dans les cieux, prouve que I'Esprit saint est d’origine divine
; seule une puissance divine est capable de divulguer les mystéres divins. Aux
adversaires de l'orthodoxie néo-nicéenne, qui dénient a I'Esprit le statut de troisiéme
personne de la Trinité, les Péres, en particulier Grégoire de Nysse, avancent ainsi la

preuve scripturaire d’Ac 7, 55-56.

E L’APOTRE

Il peut paraitre surprenant qu’Etienne soit qualifi¢ quelquefois d’apotre
(4méarorog) dans la littérature chrétienne ancienne. En effet, Etienne ne fut ni témoin
de la vie ni de la mort de Jésus ; il n’est pas non plus traditionnellement compté parmi
les Douze que Jésus s’est choisis™. Dans les listes d’apotres, dont les plus anciennes
remontent au V¢ et VI° siécles, il ne figure pas parmi les Douze mais parmi les soixante-

?%, Cependant, au plus tot chez Eusébe de Césarée, le protomartyr Etienne

dix disciples

Esaias dominum Sabaoth, sed alius videre non potuit, qui cui placuit apparuit. Dans un autre passage de son
exposé sur Luc, Ambroise compare Etienne 3 Marie-Madeleine : alors que le premier vit Jésus alors qu’il
était absent, la seconde ne le vit pas alors qu’il était présent (Stephanus inter Iudacos vidit absentem, Maria inter
angelos non vidit praesentem ; éd. G. TissoT, SC 52, p- 209).

225. Ct. Mt 10, 1-4 ; Mc 3, 16-19 ; Lc 6, 14-16.

226. Etienne n’apparait pas dans la liste la plus ancienne, 'Anonyme I (BHG 153c), mais il figure dans
’Anonyme II (ou liste gréco-syrienne, BHG 154) ; voir F. DoLBeAU, «Liste d’apdtres et de disciples », dans
F. DoLBEAU, Prophétes, apdtres et disciples dans les traditions chrétiennes d’Occident. Vies bréves et listes en latin,
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est nommé « apdtre » et prend place aux cotés de Jacques, Pierre et Paul™

. Appliquée
au personnage d’Etienne, I'acception d’« apdtre » n'implique pas nécessairement qu'il
fit un des Douze. En effet, le terme revétait anciennement d’autres significations, que
Pon retrouve surtout dans le corpus paulinien™ : (1) I'apotre peut étre celui qui est «
envoyé » par la communauté pour une quelconque mission (Ph 2, 25 ; 2 Co 8, 23). (2)
L'apétre peut également désigner un prédicateur qui, gratifié¢ de certains dons, est
envoyé par I'Esprit saint pour annoncer l’Evangile (1 Co9,5;Rm 16, 7) ; d’apres cette
acception, l'apétre est proche de la figure du prophéte™. (3) Enfin, I'apétre, dans un
sens plus étroit, qualifie celui 3 qui « le Ressuscité est apparu et 2 qui il a donné une
¥Afjotg apostolique™. » Ainsi Paul, comme en témoigne 1 Co 15, 5-9, distingue-t-il les
Douze des apotres ; tandis que les Douze furent les disciples que Jésus s’était choisis lors
de son ministére terrestre, les apdtres sont ceux qui regurent une vision du Ressuscité les
appelant a proclamer "Evangile. Selon cette définition, Paul, ayant regu une mission du

Ressuscité (Ac 9, 1-9), appartient au corps des apdtres :

I est apparu & Céphas, puis aux Douze. Ensuite il est apparu 2 plus de cing
cents fréres 4 la fois ; la plupart sont encore vivants et quelques-uns sont
morts. Ensuite, il est apparu a Jacques, puis a tous les apétres. En tout dernier
lieu, il m’est aussi apparu, & moi Pavorton. Car je suis le plus petit des
apdtres, moi qui ne suis pas digne d’étre appelé apdtre parce que jai

persécuté 'Eglise de Dieu™'.

L’identification des apotres aux Douze est plus tardive et se retrouve chez Luc, en

Ac 1, 15-26, lors du choix de Matthias pour remplacer Judas®. Cette nouvelle et

Bruxelles, Société des Bollandistes, 2012 (SH 92), p. 190, n°54. Voir également la liste du pseudo—Epiphane
(F. DoLseau, « Une liste ancienne dapétres et de disciples, traduite du grec par Moise de Bergame »,
AnBoll 104 (1986), p. 310) et celle du pseudo-Dorothée (F. Doreau, « Une liste latine de disciples et
d’apétres traduite sur la recension grecque du pseudo-Dorothée », AnBoll 108 (1988), p. 62) ot Etienne
figure parmi les soixante-dix disciples.

227.Voir infra p. 74.

228. Cf. W. A. BIENERT, « Das Apostelbild in der altchristlichen Uberlieferung » dans W. SCHNEEMELCHER
(éd.), Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung, 11, Tiibingen, Mohr Siebeck, 1989, p. 9-11.

229. Voir W. A. BIENERT, « Das Apostelbild..., » p. 10 : « Threm Selbstverstindnis nach handelt es sich bei
diesen ‘Aposteln’ um von Gott berufene und gesandte Propheten, die in gdttlichem Auftrag und mit
gottlicher Vollmacht reden und handeln. »

230. R. BURNET, Les douze apotres..., p. 28. Cf.1Co9,1;15,7-8.

231.1 Co 15, 5-9 (trad. TOB 2010). Ed. NESTLE-ALAND, p. 467 : xai 61t édpdy Knoé el Tois dddexa: Emeita
&by émdvw mevraxoaio ddeddois ébdmal, ¢& dv of mheloves pévouowy Ews &pTi, Tves Ot éxolundnoav: Emerta
&by TaxdPBw eite Tois dmooTéhos Moty EoyaTov Ot TAVTWY Womepel TG ExTpopatt ddbn xdpol. Eyd ydp el 6
E\dy1oTos TEY dmoaTéhwy 8¢ ol elpl ixavds xadelobar dméaTodos, diéTt Ediwéa THy Ewdyaiay Tol Beod:

232. Cf. R. BURNET, Les douze apétres..., p. 29 : « Par conséquent, on pourrait dater des années 80 et du
milieu lucanien cet usage réservé du terme “ap6tre” aux Douze. » La question de savoir si dméotodot en
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quatriéme acception, destinée 2 une large diffusion dans le christianisme, n’a cependant
jamais aboli les précédentes. La notion d’apdtre, sous la plume d’auteurs postérieurs au
Nouveau Testament, continue 2 dénoter une fonction plutdt que I'appartenance au
groupe restreint des Douze : est apotre celui qui est envoyé. Origéne, au 1 siecle
déclare simplement que « quiconque est envoyé par quelqu’un est apétre de celui qui
Penvoie. [....] Mais de méme que I'apotre est apotre de celui qui envoie, de méme

n’est-il apdtre que pour ceux aupres desquels il est envoyé™. »

Chez les Peres de I’Eglise, la désignation d’Etienne comme « apotre » répond aux
trois significations primordiales que nous avons énoncées plus haut. Premiérement, il
est élu par les Douze pour étre envoyé en mission, celle de servir (Siaxovelv) aux tables
(Ac 6, 1-6.). Deuxiémement, mit par I'Esprit saint, Etienne accomplit des prodiges de
nature divine et proclame, tout au long de son discours, la venue du Juste (Ac 7, 52).
L’apparition du Ressuscité 2 Etienne en Ac 7, 55-56, selon la troisiéme acception, fait
également de lui un apdtre. De ce point de vue, le titre d’apotre s’applique parfaitement
3 Etienne ; nous verrons surtout, 3 l’appui des écrits patristiques, que les conceptions
primitives de Papostolat, que I'on retrouve articulées dans le corpus paulinien, se sont

transmises tout au long des premiers siécles du christianisme jusqu’au Moyen Age.

Comme nous |’avons vu, Etienne ﬁgure déjél aux cotés des apotres Pierre, Jacques
et Paul dans les listes d’exempla®™'. La chaine que Tertullien, Pierre d’Alexandrie et
Grégoire de Nysse transmettent dans leurs ceuvres indique a quel point le protomartyr
est proche des grandes figures apostoliques™ ; Etienne et les apotres partagent
Phonneur d’étre comptés parmi les premiers martyrs de I’Eglise. Chez Eusébe de
Césarée, Etienne apparait également avec d’autres apotres. L’Histoire ecclésiatique
d’Eusébe de Césarée contient, en effet, de précieuses indications au sujet d’Etienne,
dont la suivante. Au chapitre 5 du livre III, Eusébe dresse un tableau des événements

apreés I’Ascension et décrit le sort funeste des premiers apotres :

Or, aprés lascension de notre Sauveur, les juifs, non contents de leur
manceuvre criminelle contre lui, ont multiplié aussi les attaques contre ses

apotres : Etienne, le premier, fut lapidé par eux (Ac 7, 58-60) ; apres lui,

Marc 6, 30 est un terme technique pour désigner les Douze reste débattue ; voir W. A. BIENERT, « Das
Apostelbild... », p. 12, qui penche en faveur de la primauté de Marc par rapport a Luc.

233. ORIGENE, In Iohannem (CPG 1453), XXXII, 17, 200.205. Trad. C. Branc, SC 385, p. 275 ;
éd. C. Brang, SC 385, p. 272-274 : Kal &xaotés ye Tév mepmopévwy &md Ttvog, AmdeTohos 0Tty Tol méupavtos.
[....] A’ 6 dméaTodos, domep ToU dmooTeldavTds €aTy dméoTodog, oUTwg Tialy Tpds ol AMOTTENMETAL UOVOLS 0TIV
améaTolog.

234. Cf. supra p. 173-174.

235. TERTULLIEN, Scorpiace (CPL 22), XV, 2 (éd. A. GerLo, CCSL 2, p. 1097) ; PIERRE D’ALEXANDRIE, De
paen. (CPG 1639), IX (éd. et trad. P.-P. JoaNNOU, p. 45) ; GREGOIRE DE NYssE, De beat., VIII (CPG 3161 ;
éd. PG 44, col. 1297).
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Jacques, fils de Zébédée et frere de Jean, fut décapité (Ac 12, 2) ; et surtout,
ce Jacques, qui, le premier aprés l'ascension de notre Sauveur, avait été
désigné comme évéque sur le trone de Jérusalem, fut tué de la maniére que
Pon a racontée®. Les autres apdtres furent en butte a2 mille machinations
pour les faire mourir : chassés de la Judée, ils entreprirent d’aller dans toutes
les nations pour y enseigner le message, avec la puissance du Christ qui leur
avait dit : « Allez, de toutes les nations faites des disciples en mon nom »
(Mt 28, 19)*7. »

A ce court passage doit étre également comparé un autre extrait de la Théophanie,

ot Eusébe compte Etienne parmi les apotres persécutés par les juifs™

. Les propos
d’Eusébe méritent quelques remarques. Il inclut Etienne dans la catégorie des apotres,
au sens large du terme, selon une acception usuelle dans le corpus néo-testamentaire et
dans la littérature patristique. Néanmoins, lhistorien place aussi le protomartyr avec
Jacques, fils de Zébédée, et Jacques le Juste, frére de Jésus, qui sont traditionnellement

rattachés au groupe des Douze™”

. Eusebe superpose, dans cette phrase, les conceptions
large et étroite du terme « apdtres » ; cependant, il parait certain qu’Eusébe entend, par
ce mot d’« apotres », tous ceux qui parcourent les nations pour y « enseigner le
kérygme » (¢ml 8¢ tfj Tob anplypatos idaoxaria) au nom de Jésus-Christ. Or Eusébe
ajoute une considération importante, qui permet de relier Etienne aux Douze et aux
autres apdtres ; pour l'historien, 'apdtre est certes celui qui est « envoyé » pour précher
I’Evangile, mais il est surtout celui qui achéve son apostolat dans le martyre. Ainsi donc,
aux yeux d’Eusebe, I'apotre est celui qui est envoyé pour annoncer le kérygme et qui,

pour preuve de sa foi, meurt en martyr.

Didyme I'Aveugle (313-398) applique explicitement 4 Etienne le ticre honorifique
d’apdtre. Dans son traité Contre les manichéens, au cours d’une réflexion qu’il affectionne

particuliérement au sujet de la synonymie des mots « Ame » et « esprit », il qualifie

236. Sur la mort de Jacques, voir Eusise DE Cesarte, HE., II, 23, 10-18 (trad. et éd. G. Barpy, SC 31,
p- 87-88)

237.EuskBe DE Cesarge, HE., 11, 5, 2 ; trad. BARDY (rév. L. NEYRAND, p. 137-138). Ed. Barpy, SC 31,
p- 102 : peta ye wiy v ol cwtiipog Audv dvdinyy Tovdaiwy mpos 6 xat’ adTol ToAuuaTt #0n xal xatd T@Y
dmooTéhwy adtol mAeloTag Soag EmBoulas pepnxavyuévay, mpwTov Te Xteddvou Albowg U alTEY dvnpyuévou,
elta 8¢ pet’ adtov TaxdPov, 8¢ v ZeBedaiov piv mais, ddeAdds ot Twdvvou, Thy xedadly amotundévtos, éml méal
7e TaxwPov, Tob oV adtébr THs émoxomiic Bpdvov wéta THY Tol cwtiipos NUAY dvddiy xexdnpwuévov, TOV
mpodnhwbévta Tpémov peTaddéavtos, Tév Te Aotm@y dmooTéAwy puplae els Bdvatov EmiBeBovieupéva xal Tis uiv
‘Toudalag yiic ameArapévay, émt 02 T Tol xnplypatos Sidaoxarie Ty eis chumavta T £0vy oTetlapévwy mopeiay
oUv duvdpet Xplotol, drjoavtos altols: « mopeubévtes pabnedoate mavta T €0vy év 76 dvduati pwou »

238. Voir Eustse DE Cesareg, Théo., IV, 17 (éd. S. LEg, p. 64).

239. Voir la liste apostolique de ’Anonyme I (BHG 153c), trad. F. DoLseau, « Liste d’apotres et de
disciples », p. 184-185.
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)**. D’autres Péres

Etienne d’« apotre lapidé 2 moro» (Stédavos 6 dmbaToog xataevduevos
considérent, sans hésitation, Etienne comme un apotre. Dans deux extraits du Panarion,
Epiphane de Salamine (315-403), range le protomartyr parmi les apbtres, qui se
distinguent par leur foi en la divinité de Jésus et par leur charisme visionnaire. Nous

remarquerons, en revanche, qu’Epiphane exclut Etienne du rang des propheétes :

Mais il dit [scil. Théodote] : « Les apotres dirent de lui [scil. Jésus] qu’il est
“un homme accrédité auprés de vous par des signes et prodiges (Ac 2, 22)”
et non pas “Dieu accrédité” ». Tu tu trompes encore Théodote, car les
apotres 'ont bien dit dans ces mémes Actes des apétres, tel Etienne qui
déclare : « Voici, je vois le ciel ouvert et le Fils de 'homme debout 2 la
droite de Dieu » (Ac 7, 56)**".

Naturellement il [scil. Dieu] se montra a qui il voulut, car il est puissant en
toutes choses, et nous ne nions pas que les prophétes virent Dieu, non
seulement les prophétes mais aussi les apotres. Car saint Etienne le
protomartyr dit : « Voici, je vois le ciel ouvert, et le Fils de 'homme debout

a droite de Dieu, 2 savoir le Pére » (Ac 7, 56)***.

Grégoire de Nysse (335-395), méme il maintient une distinction nette entre les
apotres et les martyrs, souligne que les premiers demeurent trés proches des seconds.
Ainsi Etienne n’est-il pas, pour Grégoire, un apétre mais il porte I« image» (eixcv) des
apotres. Le commentaire de Grégoire de Nysse souligne I'ambivalence du personnage
d’Etienne. Ce dernier ne parvient pas au rang d’apétre mais sa mort glorieuse, en tant
que premier martyr, l'autorise i rétribuer ses maitres les apotres d’'une couronne, celle

du martyre :

Les martyrs sont inséparables des apétres de méme que les apétres ne se
passent pas de ces derniers. Car les apotres sont les maitres des martyrs et les
martyrs sont les images des apodtres. Le bienheureux Etienne porte, par
conséquent, leur image et leur empreinte, a savoir celle de la croix, et il fut

le premier a ceindre la couronne du martyre par sa mort. Toutefois, par

240. DIDYME L’AVEUGLE, Adv. Manic. (CPG 2545), V, 5 (éd. PG 39, col. 1093). Cf. supra p. 122 pour notre
traduction de ce passage.

241. EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion, 54, 5, 9-10. Ed. K. Hot, GCS 31, p- 322-323 : ANd ¢yow, »elmay of
améaTodol dvdpa dmodederypévov els Dubc anuelows xal Tépact, xal odx eimav- Bedv amodederypévov«. EAEyyn mAAW,
Ocbdorte, 81t TdAW of adTol dmdoTorot v Tals avTals TlpdEeaty Ebnoav, g 6 paxdpiog ZTédavds dnotv »idob 6pé
TOV 0Dpavdy Gewypévoy xal ToV vidy Tod dvBpwmou EotéiTa éx de£ldv Tol Beod«.

242. Citation d’Ac 7, 56. EPIPHANE DE SALAMINE, Panarion, 70, 6, 3. Ed. K. Horr, GCS 37, p- 238 : xai ddby
pévtor wg NBEM e, duvatds @v év dmaat, xal obx dpvolpeda St eldov of mpodfitar Bedv, 0d wévov Ot of mpodiiTa,
&M xal ol amdotolot. dnol yap 6 dylog Ztédavos 6 mpwTopdpTug »l00V 6p& TOV 0Vpavdy dvewypévov, xal oV vidy
Tob dvBpaymou éx JeLidv éatéita Tol Beod xal matpds«.
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Pendurance de son martyre, il honora ses maitres et devint véritablement

pour eux une couronne’”.

Méme si peu de sources antérieures au v* siécle appliquent, de maniére explicite,
le qualificatif d’« apdtre » 2 Etienne, elles insistent sur la proximité du protomartyr avec
les Douze et le placent quelquefois sur un pied d’égalité. Méme aprés 415 et l'essor du
culte du premier martyr, la dignité d’apotre ne fut jamais totalement effacée méme si
elle demeura rare, en raison de I'évolution de l'acception du terme, qui ne fut appliqué
ultérieurement, et de maniére générale, qu'aux Douze. C’est surtout dans les sources
liturgiques que l'usage du terme s’est perpétué avec le plus de conservatisme. Dans le
martyrologe hiéronymien, le synaxaire de Constantinople et le synaxaire arabe-
jacobite, c’est le premier titre qu'Etienne recoit*”. Comme nous I'avons constaté, si
Etienne ne fait pas partie des Douze, il apparait trés proche d’eux ; n’étant pas un apotre
au sens étroit du terme, il figure toutefois aux cotés de Pierre et Paul dans une ceuvre —
les Actes des apdtres — dont les héros, justement, sont des ap6tres. La place importante
qu’il occupe dans ce récit le rapproche des deux autres grandes figures apostoliques et
Cest la raison pour laquelle, probablement, il fut trés tot associé aux Douze, comme
chez Eusebe de Césarée et Grégoire de Nysse. Mais Etienne, en raison de sa prédication
et de sa vision du Ressuscité, satisfait aussi aux conceptions anciennes de I'apostolat que
nous avons évoquées ; Etienne est bien apotre au sens large et primitif du terme. Avec
Papétre Paul, il partage la mappnoia et la vision du ressuscité. Enfin, par sa mort, il a
partagé le sort des premiers apdtres martyrs comme Pierre, Paul ou Jacques. A ce titre, il
jouit d’une gloire égale a celle des premiers disciples du Christ. Nous pourrions méme
dire que la mort en martyr, que partagent ces personnages bibliques, abolit les

distinctions qui séparent le diacre des Douze disciples®™.

243. GREGOIRE DE NYSsE, Encomium sur Etienne II, 98, 24-99, 3. Ed. O. LENDLE, p. 98-99 : olite Tolvuv
udptupes dvey amooTéwy olite mMAAY GméoTOAOL YWwpls éxelviwy. Sddoradol utv yap uapTipwy améaTolot: eixbves
¢ T6v dmooTéAwY of udpTUpeS. eixdva yolv Ty éxelvav xal Tov xapaxtiipa dépwv 6 paxdplos STébavos oTavpby,
xal S Tob BavdTov mpdTog Tol papTupiov TOV oTépavov dvedfoato.

244. Mart. hier., éd. H. QUENTIN et H. DELEHAYE, Acta SS., nov. II, 2, p. 412 ; Syn. CP, éd. H. DELEHAYE,
col. 349 ; Synaxaire arabejacobitc, éd. R. BasseT, PO 1.3, p- 268.

245. Relevons ce que dit V. M. Limberis au sujet d’Btienne et des apdtres dans la conception de Grégoire
de Nysse : « In fact, in both of his homilies on Stephen, Nyssen elides the distinction between aspostles and
martyrs, stressing clearly that Peter, James, John, and Stephen die as the earliest martyrs. In Gregory’s view,
the martyrdoms of Peter, James and John are much more important than the fact that they were apostles
chosen by Jesus and lived with him during his earthly ministries » (V. M. LimBeris, Architects of Piety...,
p- 51). Cf. GREGOIRE DE NYsSE, Encomium sur Etienne I, 78, 20-79, 3 (éd. O. LenpLe, GNO X, 1, p. 78-79
sur égale dignité des diacres et des ap6tres ; voir également supra p. 112).
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G. LE DISCIPLE DE PIERRE

De maniére assez inattendue, certains commentaires patristiques latins relient
les figures de Pierre et d’Etienne ; ce dernier serait devenu le disciple de lapotre apres
avoir entendu son enseignement et sa prédication. Dans les Evangiles, Iapétre Pierre
est souvent présenté comme le pécheur par excellence ; c’est 4 lui que Jésus confie la
tche de jeter les filets en mer pour en tirer le plus de poissons possible. A cette lecture
immédiate du texte évangélique doit étre substituée une lecture spirituelle : Pierre est

2 Dans

celui qui est appelé a rassembler les croyants par sa mission et sa prédication
I’Evangile de Jean, c’est Pierre qui tire le filet contenant cent cinquante-trois poissons,
qui pourraient symboliser 'ensemble de 'humanité qu’il attire & lui**’. En Lc 5, 1-11,
Jésus, aprés avoir demandé a Pierre de mener la péche, qui se révéle miraculeuse, lui

affirme que, désormais, il « capturera vivants » ((wypeiv) les hommes™'.

Une autre péricope, mettant en scéne Pierre comme pécheur, est Mt 17, 24-27,
concernant le paiement de 'impdt. Si Jésus enseigne que les fils d’Israél sont dispensés
du paiement de la didrachme pour le Temple, il conseille cependant de la verser afin
d’éviter tout scandale. Jésus ordonne alors 2 Pierre de jeter 'hamecon 2 la mer afin qu’il
y péche un poisson recelant un statére, soit deux didrachmes : « Toutefois, pour ne pas
causer la chute de ces gens-13, va 4 la mer, jette I'hamecon, saisis le premier poisson qui
mordra, et ouvre-lui la bouche : tu y trouveras un statére. Prends-le et donne-le-leur,
pour moi et pour toi’” » (Mt 17, 27). Hilaire de Poitiers (315-367), le premier, a
proposé une lecture typologique de ce passage en identifiant le poisson 2 Etienne. Le
statére, d’une valeur de quatre drachmes, se comprend comme la prédication des quatre

Evangiles dont Etienne fut le premier xfjpué :

Destiné en effet 4 la prédication et devenu pécheur d’hommes, Pierre a jeté
dans le siecle 'hamecon de son enseignement, afin d’en extraire, par la
douceur de I'appit, les hommes qui sont errants et flottants. A cet hamegon
sest accroché ce bienheureux premier martyr aprés le Seigneur, qui
enfermait dans sa bouche le quadruple denier, c’est-a-dire qui, dans l'unité
du nombre des Evangiles, préchait la gloire de Dieu et le Christ Seigneur

en les regardant dans sa passion. Ainsi Etienne est monté le premier,

246. Sur la mission de Pierre, voir Ac 8, 14 (Samarie) ; 9, 32 (Lydda) ; 9, 38 (]oppé) ; 10, 24 (Césarée). Sur
Pierre pécheur d’hommes dans la liturgie, voir V. Saxer, « Le culte des apotres Pierre et Paul dans les plus
vieux formulaires romains de la messe du 29 juin », SAC 28 (1959), p. 229.

247.Jn 21, 11. Cf. R. E. BrowN, The Gospel According to John. A New Translation with Introduction and
Commentary, 11, New York, Double Day & Company, 1981, p. 1074-1076.

248. Cf. R. BURNET, Les douze apotres..., p. 162-163.

249. Trad. TOB 2010 ; éd. NESTLE-ALAND, p. 48-49 : fva 8¢ w) oxavdahiocwuey adtols, mopeubels el bdhacoay
Bdde dyxiotpov xal Tov avaPavra mpditov ixBuv dpov, xal dvoifas T0 oTéua adtol ebpioeis oTatiipar éxelvov
AaPav 3o avtols dvti Euod xal gol.
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Etienne a enfermé dans sa bouche un statére, qui contenait aussi la

didrachme équivalant 4 deux deniers de la prédication nouvelle*”.

Cette lecture originale de Mt 17, 24-27 semble propre a Hilaire de Poitiers et n’a
pas d’antécédent dans la littérature patristique. Ambroise de Milan (339-397) la
développe dans son ceuvre ; bien que le lien de dépendance ne soit pas certain, il semble
qu’Ambroise hérite cette lecture de son ainé. Dans son traité Sur la virginité, Ambroise,
qui reprend une typologie des deux barques semblable a celle de Maxime de Turin®’,
rappelle que Pierre se tenait dans celle figurant I’Eglise, aux cOtés de Jésus qui lui
commandait de se lancer 4 la péche aux hommes. Commentant ensuite Mt 17, 24-27,
Ambroise décrit Pierre qui, aprés avoir jeté son hamegon 2 la mer, est en train de tirer

Etienne des profondeurs de la mer :

C’est dans cette barque que Pierre péche : on lui ordonne de pécher tantot
avec des filets, tantdt avec un hamegon. Quel grand mystére ! Car il sagit
manifestement d’une péche spirituelle, par laquelle on lui ordonne de jeter
dans le monde ’hamecon de la doctrine chrétienne afin qu’il leve de la mer
Etienne le premier martyr, qui contenait en lui le tribut du Christ*. En
effet, le martyr du Christ est le trésor de I’Eglise. Ce martyr, qui le premier
monta de la mer jusqu’au ciel, ce serviteur de I'autel™ capturé par Pierre,
n'est pas levé a 'aide d’'un filet mais a l'aide d’'un hamecon ahn que, par
’écoulement de son sang®, il soit élevé jusqu’au ciel. Dans sa bouche se
trouvait un trésor, car il avait parlé du Christ dans sa confession. Quel est le
trésor qui se trouve en nous, si ce n’est le Verbe de Dieu ? L’homme d’une
perfection supérieure péche donc avec les filets et I'hamegon de Dieu afin
d’enserrer avec le filet et d’écorcher avec ’hamecon ; mais si la foule est
enfermée 2 I'aide du filet, 'individu est retenu grice  'hamegon. O puissé-
je avaler cet hamegon afin qu’il m’écorche la bouche et m'inflige la douce

blessure du salut®® !

250. HILAIRE DE PoITIERS, In Matt. (CPL 430), 17, 13. Trad. J. DoigNoN, SC 258, p. 73-75. Ed. J. DoiGNON,
SC 258, p. 72-74 : Destinatus enim ad pracdicationem Petrus et piscator hominum factus doctrinae hamum misit
in saeculo, quo adpositi cibi dulcedine vagatos ex eo fluctuantesque protraheret. Huic adhaesit beatus ille primus
martyr a Domino, qui ore suo quadrigeminum denarium continebat, id est evangelici numeri unitate Dei gloriam
Dominumgque Christum in passione contuens praedicabat, Stephanm igitur primus igitur ascendit, Stephanus
staterem ore continuil, in quo etiam didrachma novae praedicationis lamquam duo denarii habebantur.

251. MaximE DE TURIN, Sermon 49 (CPL 219a), éd. A. MutzensecHer, CCSL 23 (1962), p. 192-195.
252. Cf. Mt 17, 27.

253. Allusion 4 la fonction de diacre d’Etienne ; cf. Ac 6, 1-6

254. Le martyre d’Etienne est rapproché de la blessure causée par ’hamegon.

255. AMBROISE DE MILAN, De virg. (CPL 147), XVIII, 119. Ed. PL 16, col. 297 : In hac navi piscatur Petrus : et
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Dans son Traité sur Evangile de Luc, Ambroise reprend plus briévement I'analogie
entre la prédication d’Etienne et le trésor enfermé dans le poisson, aprés avoir rappelé

que Jésus a ordonné i Pierre de pécher :

Peut-étre encore ce premier poisson est-il le premier martyr : il a dans sa
bouche le didrachme, c’est-a-dire le montant de I'imp6t ; notre didrachme,
c’est le Christ. Donc le premier martyr, qui est Etienne, avait ce trésor dans

la bouche quand il parlait du Christ dans sa passion™.

Cependant, Ambroise semble aller plus loin qu'Hilaire ; pour I'évéque milanais,
Etienne peut méme étre considéré comme un disciple de 'apdtre Pierre qui a, par sa
doctrine, attiré le protomartyr a la cause de I’Evangile. Dans I'Exameron, Ambroise
précise qu'Etienne, qui avait le « statére de justice » (statera iustitiae) dans la bouche, fut
attrapé par Pierre ; en vertu de son glorieux martyre, Etienne accomplit la « sentence de
Pierre » (Petri iudicium) et la « doctrine et la grice du Christ » (doctrinam et Christi
gratiam)™’. Dans une autre ceuvre, Sur les devoirs, Ambroise de Milan se montre plus
explicite. Evoquant la peine de Laurent de se voir privé de mourir en martyr avec son
maitre 'évéque Sixte, Ambroise place un discours dans la bouche du saint, dans lequel il
afirme que les combats des disciples sont quelquefois plus ardus que ceux de leurs

maitres :

Rejeter le disciple porte préjudice a la fonction du maitre. Que dire du fait
que des hommes illustres, supérieurs, 'emportent par les combats de leurs
disciples, plus que par les leurs ? Enfin, Abraham offrit son fils, Pierre
envoya devant lui Etienne. Et toi, pére, montre en ton fils ton courage,
offre celui que tu as formé, afn que, sans inquiétude pour ton jugement,

avec une noble escorte, tu parviennes 2 la couronne™”.

nunc retibus, nunc hamo piscari iubetur. Grande mysterium ! Spiritalis enim videtur esse piscatio, qua doctrinae
hamum mittere inbetur in saeculum ; ut primum illum martyrem Stephanum de mari elevet, qui censum Christi in
interioribus contineret ; martyr enim Christi thesaurus ecclesiae. Martyr igitur ille qui de mari ad caelum primus
ascendit, captus a Petro minister altaris, non reti, sed hamo levatur ; ut rivo sui sanguinis elevaretur ad coelum Cuius
in ore thesaurus erat, cum Christum in confessione loqueretur. Quis enim thesaurus in nobis est, nisi Dei Verbum ?
Dei ergo et retibus et hamo piscatur perfectior ; ut reti concludat, hamo adurat : sed reti turba concluditur, hamo
singularis elegitur. O si mihi liceret illum hamum vorare, qui adureret os meum, et levi daret salutem vulnere !

256. AMBROISE DE MiLaN, In Luc. (CPL 143), IV, 75. Trad. G. TissoT, SC 45bis, p. 181. Ed. G. Tissor,
SC 45bis, p- 181: Etfortasse primus hic piscis primus est martyr in ore habens didragma, hoc est pretium census.
Didragma nostrum Christus est. Habebat igitur ille martyr, Stephanus scilicet, in ore thesaurum, cum Christum in
passione loqueretur.

257. Voir AMBROISE DE MiLaN, Exameron (CPL 123), V, 6, 16 (éd. K. Screnkr, CSEL 32, 1, p. 151-152).

258. AMBROISE DE MILAN, De offic. (CPL 144), 1, 41, 205. Trad. M. TesTARD, I, p. 196 ; éd. M. TEsTARD, I,
p. 196 : Abiectio discipuli detrimentum est magisterii. Quid quod illustres, praestantes viri discipulorum
certaminibus quam suis vincunt ? Denique Abraham filium obtulit, Petrus Stephanum praemisit. Et tu, pater,
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L’éditeur et le traducteur du texte note qu’Ambroise « établit entre Pierre et la
lapidation d’Etienne un lien spécial que rien ne justifie dans I'Ecriture™. » Ce passage
de I'ccuvre d’Ambroise se comprend toutefois 2 la lumiére des autres occurrences ;
Pierre a saisi Etienne par 'hamegon de la doctrine chrétienne et a ainsi fait de lui un

disciple détenant le « trésor » de sa foi en Christ.

Ces développements sur le rapport de Pierre et d’Etienne est un trait original de
exégese patristique latine, que l'on trouve exclusivement chez Hilaire et Ambroise.
Pierre apparait ainsi comme le premier et chef des apétres, qui pilote le navire de
I’Eglise et péche les futurs disciples qui s’y joindront. Surtout, Etienne est considéré
comme le premier disciple des apdtres, le premier 4 avoir divulgué ce que Pierre avait
lui-méme recu du Christ. Enfin, il est possible d’interpréter ce lien fort avec Pierre, un
apotre des plus éminents, comme une fagon de donner 2 Etienne une autorité
supérieure parmi les martyrs. Mais par effet de miroir, cette relation de Pierre avec le
protomartyr rehausse le prestige de I'apotre. Peut-étre n’est-il pas fortuit que ce soient
uniquement des auteurs latins, soucieux de défendre les prétentions du siége pétrinien,
qui transmettent ce rapport étroit entre Pierre, le chef des apotres, et Etienne, le prince

des martyrs.

Le dossier d’Etienne

Excursus n°1 : l’homilétique

Le dossier de saint Etienne est particuliérement riche en sermons et homélies, dont
les plus importants furent produits en grec et en latin ; les témoins textuels
orientaux sont généralement des traductions du grec®. Les ceuvres les plus
remarquables de ce corpus sont celles de Grégoire de Nysse (CPG 3186™ et

ostende in filio virtutem tuam, offer quem erudisti ut securus indicii tui comitatu nobili pervenias ad coronam.
259. Voir M. TESTARD (éd.), Ambroise, Les Devoirs. Livre I, Paris, CUF, 1984, p- 269, n. 19.

260. Nons renvoyons 2 notre clavis pour une liste raisonnée de ces homélies, classées selon leur langue de
rédaction (cf. infra p. 649-660).

261. GREGOIRE DE Nyssg, Encomium sur Etienne I (CPG 3186 ; BHG 1654), éd. O. LENDLE, Gregorius
Nyssenus. Encomium in sanctum Stephanum protomartyrem, Leyde, Brill, 1968, p. 4-44 ; O. LenpLe, GNO X,
1, Leyde, Brill, 1990, p. 73-94 ; PG 46, col. 701-721. Les nombreuses versions anciennes témoignent du
succes de cette homélie. Il existe des traductions syriaque, géorgienne et copte inédites ; est éditée, dans le
Grand Ménologe de Macaire, la traduction slavonne de cette homélie (COMMISSION IMPERIALE ARCHEOLOGIQUE,
Benuxisn Muneu Yemiu. [exabps, onu 25-31, Moscou, CunonansHast Tunorpacwusi, 1912, col. 2407—2421).
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3187°%) et Astére d’Amasée (CPG 3260°7). Ces sermons en I'honneur d’Etienne
sont les plus anciens du dossier, écrits a la fin du 1v° siécle, quelques années avant
Pinvention des reliques de 415. Ils révélent qu'Etienne était déji vénéré comme un
saint et que prenait forme, au v¢ siécle, une forme primitive de culte en son
honneur ; en effet, ces trois textes nous renseignent déja sur lexistence d’une féte
de la Saint-Etienne au 26 décembre. A ces trois textes édités doit étre ajouté un
autre témoin du 1v° siécle, une homélie de Basile de Césarée (CPG 2981°*), dont il
ne reste qu'une traduction arménienne inédite. On doit compter, aprés 415, deux
homélies attribuées a Jean Chrysostome mais dont la paternité revient a Proclus de
Constantinople (CPG 5816°" et 4692°*) ; 'homélie CPG 4692, faisant allusion 2
Pulchérie, est a dater du premier tiers du v* siécle. Importante pour I’étude du culte
d’Etienne A Jérusalem au v¢ siécle est I'homélie d’Hésychius de Jérusalem
(CPG 6573%7) prononcée probablement 4 la Sainte-Sion lors de la Saint-Etienne. II
existe également un nombre important de sermons pseudo-chrysostomiens™’,
édités et inédits, dont certains pourraient étre aussi de la main de Proclus de
Constantinopple. En Occident, les sermons les plus célebres sont ceux d’Augustin
d’Hippone (CPL 284*”), qu’il prononga dans les années 420, a la suite de la
translation des reliques d’Etienne en Afrique. D’autres auteurs latins antiques ont
également écrit des homélies sur Etienne, aux v° et i siécles : Pierre Chrysologue

262. GREGOIRE DE NYsSE, Encomium sur Etienne II (CPG 3187 ; BHG 1655), éd. O. Lenpie, GNO X, 1,
Leyde, Brill, 1990, p. 97-105 ; PG 46, col. 721-736. 1l existe une version arménienne de ce sermon, que
G. Masi a identifiée dans I’édition mékhitarite du commentaire de Jean Chrysostome sur les épitres de
Paul . 8"’.[[lll‘ll(’.'"L nlll[bllb”lu(llf’ l{nulﬂlu‘l”’jl’nLu’oLu/’ bu’/’lll["u["llluu’blﬂ/’ LIE[I‘I.I"L[J/’L‘lI [J’L[Jﬂg‘l’
Nuwsgnufr, 11, Venise, 1862, p. 880-883 (Cf G. Masi, « La Laudation altera s. Stephani protomartyris
attribuita a Gregorio di Nissa (CPG 3187). Un testimone in lingua armena », Augustianianum 55 (2015),
p. 559-604).

263. Astire D’AMaste, Homélie X1 (CPG 3260 ; BHG 1656 ), éd. C. DATEMA, Asterius of Amasea : Homilies
1-XIV, Leyde, Brill, 1970, p. 157-174; PG 40, col. 337-352.

264. Voir 1. W. DriessEN, « Les recueils manuscrits arméniens de saint Basile », Le Muséon 66 (1953),
p. 82-83.

265. PROCLUS DE CONSTANTINOPLE, Homélie XVII en Ihonneur de saint Etienne (CPG 5816 ; BHG 1657).
Ed. PG 65, col. 809-817 (cf. F. J. Leroy, L’homilétique de Proclus de Constantinople. Tradition manuscrite,
inédits, études connexes, Vatican, Bibliotheca Apostolica Vaticana, 1967, p. 126-130). Cette homélie est
également connue en syriaque, arabe, arménien et slavon.

266. ProcLUS DE CONSTANTINOPLE, Homélie en Phonneur d’Etienne (CPG 4692 ; BHG 1662 ; ALDAMA 418).
Ed. M. AusiNEAU, « Ps.-Chrysostome, in S. Stephanum (PG 63, 933-934). Proclus de Constantinople,
limpératrice Pulchérie et saint Etienne », dans A. A. R. BasTienseN, A. HiHorsT et C. H. KNEepkENs (éds),
Fructus Centesimus : Mélanges offerts a Gerard . M. Bartelink a Poccasion de son soixante-cinquiéme anniversaire,
Steenbrugge — Dordrecht, Kluwer, 1989 (IP 19), p. 5-7 ; PG 63, col. 933-934.

267. HEsycHiUs DE JERUSALEM, Homélie IX (CPG 6573 ; BHG 1657b). Ed. M. AUBINEAU, Les homélies Jestales
d’Hésychius de Jérusalem, 1, Bruxelles, Société des Bollandistes, 1978 (SH 59), p. 328-350 ; P. DEvos , « Le
panégyrique de saint Etienne par Hésychius de Jérusalem », AnBoll 86 (1968), p. 157-171.

268. BHG 1659, 1660, 1661, 1665ab, 1665e.

269. AUGUSTIN D’HIPPONE, Sermons 314-319 (CPL 284). Ed. PL 38, col. 1426-1442. Nous distinguons ces
textes d’Augustin des sermons 320-324, qui relevent des recueils de miracles. Voir excursus n°5,
p. 398-399.
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(CPL 227°), Fulgence de Ruspe (CPL 830*"'), Eusebius Gallicanus (CPL 966a°")
et Césaire d’Arles (CPL 1008”7 ; autrefois attribuées 2 Maxime de Turin). Signalons
également le sermon anonyme Sollemnitate celebrata, conservé dans des libelli

médiévaux, mais que ses éditeurs dateraient du v* siecle’”*

. En syriaque, hormis des
traductions de Grégoire de Nysse et Proclus, signalons les homélies originales de
Jacques de Saroug (BHO 1094*”), Narsai (BHO 1097°) et Sévére d’Antioche
(traduites du grec)””. En langue copte nous reléverons surtout ’homélie BHO 1093
(CANT 302) sur le diakonikon de la Sainte-Sion, que l'on peut désormais attribuer
au pseudo-Théodose de Jérusalem ; elle fait l'objet d’'une édition, traduction et

commentaire dans notre thése®”

. En arabe, géorgien, arménien et slavon, la plupart
des homélies connues sont des traductions d’auteurs grecs ou attribuées 2 des Péres
grecs. Dans le domaine éthiopien existe un sermon inédit, dans le manuscrit
EMML 1763, placée sous le nom de Retu'a Haymanot™ ; cette homélie pourrait
étre identique, selon G. Haile et W. F. Macomber, a celle du British Museum
Oriental 774 [= Wright 340] attribuée au patriarche Théophile de

Constantinople™’.

270. PIERRE CHRYSOLOGUE, Sermon 154 (CPL 227). Ed. A. Ouivar, CCSL 24B, p- 958-960 ; PL 52,
col. 608-609.

271. FULGENCE DE RUsPE, Sur saint Etienne et la conversion de Paul (CPL 830). Ed. J. FrarronT, CCSL 91A,
p- 905-909 ; PL 65, col. 729-732

272. BuseBlUS GALLICANUS, Sur la révélation du corps du bienheureux Etienne (CPL 966a). Ed. Fr. GLORIE,
CCSL 101B, p. 821-824 ; A. ENGELBRECHT, CSEL 21, p. 334-337 ; PLS 3, p. 534-537.

273. CESAIRE D’ARLES, Sermons 219-220 (CPL 1008). Ed. G. MoriN, CCSL 104, p- 866-870 ; 871-873 ;
PL 57, col. 379-384.

274. Ed. R. Etaix et B. DE VREGILLE, « Le “libellus” bisontin du x° siecle pour les fétes de saint Etienne »,
AnBoll 100 (1982), p. 601-605.

275.]ACQUES DE SarRoUG, Homélie métrique sur saint Etienne (BHO 1094). Ed. P. BepjaN, Homiliae selectae
Mar—]acobi Sarugensis, 111, Paris — Leipzig, Harrassowitz, 1905-1910, p. 710-723.

276. NARrsai, Homélie métrique sur saint Etienne (BHO 1097). Ed. A. MINGANA, Narsai doctoris Syri homiliae et
carmina, I, Mossoul, Typis Fratrum Praedicatorum, 1905, p. 90-99.

277. Skvire D’ANTIOCHE, Homélie VII (Sur la Nativité et sur saint Etienne), éd. M. Brire et F. GRAFFIN,
PO 38.2, p- 311-323.

278. Voir chapitre 4, p. 220-237 ; pour une édition et une traduction, voir le dossier de textes, p. 585-609.

279. Retu'a Haymanot (« I'Orthodoxe ») est un nom de plume générique qu’employerent, quelquefois, des
membres du haut clergé éthiopien. Il existe plusieurs recueils d’homélies et de traités théologiques placés
sous ce nom ; voir EA IV, p. 382-382).

280. Voir G. HaiLe et W. F. MacomBer, A Catalogue of Ethiopian Manuscripts Microfilmed fot the Ethiopian
Manuscript Microfilm Library, Addis Ababa and for the Hill Monastic Manuscript Libraryn Collegeville, V,
Collegeville (MN), 1981, p. 222 ; W. WRIGHT, Catalogue of the Ethiopic Manuscripts in the British Museum,
Londres, Gilbert and Rivington, 1877, p. 227-228.
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Bian

Au terme de cette enquéte dans la littérature chrétienne des n°-1v* siécles, il s’avere
premiérement que les Péres de l’Eglise ne tirent leur connaissance d’Etienne que du
texte canonique des Actes des apétres. Aucune source apocryphe mentionnant Etienne
ne semble avoir circulé a cette époque ; tout du moins, les Péres ne semblent pas avoir

connaissance d’un tel document.

Ensuite, nous avons noté que les commentaires patristiques accordent une place
prééminente 2 la figure d’Etienne comme prophéte inspiré. C’est ainsi que les auteurs
les plus anciens, Tertullien et Origéne, le présentent ; les analogies avec la vision et le
martyre d’Isafe ont particuliérement retenu leur attention. Méme des auteurs plus
tardifs, tels Grégoire de Nysse et Ambroise de Milan, insistent sur I'importance de la
vision d’Ac 7, 55 : comme pour les prophétes de 'ancienne Alliance®', Etienne regoit
PEsprit saint qui lui permet de contempler la gloire et la majesté de Dieu. Il semble ainsi
que la figure d’Etienne comme prophéte visionnaire tint généralement une place plus

importante que celle du chrétien martyrisé.

En effet, premier et parfait martyr, Etienne occupe une place assez discréte dans
les développements initiaux de la théologie martyriale chrétienne. En dépit d’un

contexte de persécutions sporadiques, du 1 au v° siecle*

, Iexemple du martyre
d’Etienne est rarement invoqué lorsqu’il s’agit de décrire les émeutes dont les chrétiens
furent victimes. Le seul exemple on Etienne est mentionné dans un épisode de
persécution se trouve dans la Lettre de Vienne et Lyon, d’apreés laquelle les martyrs de
Gaule priaient pour leurs bourreaux de la méme fagon qu’Etienne priait en faveur des
siens™. Pour le reste, les listes d’exempla, qui circulaient dans la prédication chrétienne
en temps de persécutions, représentent lautre témoin dimportance signalant
Putilisation de la figure d’Etienne dans ce contexte. A la différence des premiéres
grandes figures de martyrs chrétiens comme Polycarpe de Smyrne, Ignace d’Antioche,
Justin Martyr, Perpétue ou Cyprien de Carthage, auxquelles fut dédiée la rédaction
d’Actes, 'exemple d’Etienne est peu cité et rarement invoqué par les Péres comme

modeéle & imiter pour les chrétiens persécutés. Sa dimension de prophéte mis a mort,

281. Cf. Ez 1, 28 par exemple.

282.Sur les persécutions contre les chrétiens durant les quatre premiers siécles du christianisme, voir
J. Moreau, La persécution du christianisme dans l’empire romain, Paris, PUF, 1956 ; P. MARAVAL, Les
persécutions durant les quatre premiers siecles du christianisme, Paris, Desclée, 1992 (BHC 30) ; P. ALLARD,
Histoire des persécutions, 4 vol., Paris, Victor Lecoffre, 1892-1890.

283. Voir Eusise DE Cesarge, HE., V, 2, 5 (éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 25).
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diiment relevée par les Péres, a sirement contribué 3 modérer I'importance de sa qualité

de martyr du Christ.

N

En revanche, on remarquera que c’est surtout a partir de la paix de I’Eglise, au
début du v siecle®™, que les auteurs commencérent 2 insister plus longuement sur la
figure d’Etienne comme protomartyr ou saint premier martyr, comme chez Epiphane
de Salamine ou Grégoire de Nysse. Ces développements sont certainement
concomitants de I'essor du culte des saints martyrs au cours du v siecle. Ainsi la qualité
de premier et parfait martyr, qui apparait toutefois dés Irénée de Lyon, a gagné en
poids au fur et 2 mesure qu’Etienne sest enrichi des divers attributs de la figure du saint.
Au prophéte juif injustement lapidé a succédé le premier martyr du christianisme.
L’essor progressif de la vénération et du culte des martyrs, en temps de paix, a ainsi
permis a Etienne de se ménager la premiére place parmi eux, bien qu'il occupit
initialement une position plutét modeste, comme le montrent les commentaires des

premiers Péres de I’Eglise.

Nous remarquerons, enfin, qu’Etienne est déja utilisé A des fins polémiques par
certains auteurs. La vision d’Ac 7, 56 fournit 2 Grégoire de Nysse, débattant avec les
pneumatomaques, un argument en faveur de I'importance de la personne de I'Esprit
saint au coeur de la Trinité®. Pour Ambroise de Milan, la vision d’Etienne donne

*%. Etienne apparait donc

raison a 'orthodoxie de la foi déhnie par le Symbole de Nicée
comme une figure d’autorité, dont on peut alléguer les paroles et les actes. Cela signihe
aussi, en conséquence, qu’Etienne est connu des adversaires 2 qui Grégoire de Nysse et
d’Ambroise de Milan s’adressent. Il semble ainsi que la figure d’Etienne, 3 la fin du
v¢ siecle, soit sufhsamment établie et connue dans les milieux chrétiens orthodoxes et

hétérodoxes, aussi bien en Occident qu’en Orient.

284.Cf. C. PRI, « La conversion : propagande et réalités de la loi et de lévergétisme » dans
J--M. Maveur et alii (éds), Histoire du christianisme, 11, Paris, Desclée, 1995, p. 198-200, sur le rescrit de
Nicomédie du 13 juin 313, improprement appelé édit de Milan, qui assura la liberté de culte aux chrétiens
et la restitution de leurs biens.

285. Cf. supra p. 124.
286. Cf. supra p. 124-125.
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CHAPITRE 3
L’INVENTION D’ETIENNE :
DE L’USAGE POLITIQUE DES RELIQUES

Avec linvention (du verbe latin invenire, « trouver ») de la tombe d’Etienne, en
415 de notre ére en Palestine, l'histoire du protomartyr prit un tour inédit. Autour de
ses reliques se matérialisa un culte fervent qui fagonna durablement la géographie sacrée
du pourtour méditerranéen. Ses restes, objet de convoitises et de rivalités, furent utilisés
a diverses fins par les fidéles et les clercs, au cours d’une histoire riche en événements

pour laquelle nous disposons de documents littéraires et archéologiques variés.

Toutefois, A instar d’autres cultes de saint, celui d’Etienne prit naissance dans un
contexte précis, au sein d’'une communauté donnée, 3 un moment décisif. Mais
certaines circonstances, plus fréquentes que d’autres, semblent avoir présidé 2a
Papparition d’un grand nombre de cultes. En effet, comme le remarque P. A. Hayward,
« la majorité des cultes semblent avoir émergé au cours de moments de véritable
crise! ». Cette assertion de I'historien vaut-elle pour les reliques d’Etienne ? Si tel est le
cas, il conviendra de définir les conditions dans lesquels sa dépouille fut retrouvée,
d’identifier les motivations et les fins propres des acteurs de cet événement, et de
retracer les premiers développements de son culte en Terre sainte. Si la Palestine, a la
fin du 1v° et au début du v* siécle, est bien marquée par de graves crises théologiques et
doctrinales, il nous incombera de montrer si I'invention d’Etienne et I’émergence de
son culte, selon le postulat énoncé par P. A. Hayward, ont quelque lien avec ce

contexte particulier.

Toutefois, aborder I'histoire de I'invention et de la naissance du culte d’Etienne
nécessite une étude attentive de la principale source que nous ayons a disposition, la
Révélation d’Etienne. Ce texte hagiographique, qui narre la découverte du tombeau
caché d’Etienne, présente toutefois nombre de difhcultés pour le lecteur. En effet,
comme dans tout texte hagiographique, le récit méle aux conventions littéraires du

genre (topoi) des faits de nature historique. Loin d’étre une pure invention littéraire, ce

1. P. A. Haywarp, « Demystifying the role of sanctity in Western Christendom », dans
J- HowaRrD-JOHNSTON et P. A. Haywarp (éds), The Cult of Saints in Late Antiquity and the Middle Ages.
Essays on the Contribution of Peter Brown, New York, OUP, 1999, p. 135 : « the majority of cults seem to
have arisen out of moments of genuine crisis ».
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texte hagiographique inscrit les événements historiques dans un récit contraint par les
conventions littéraire du genre. Ainsi, en procédant 2 une critique littéraire et
philologique minutieuse de la Révélation, nous pourrons, d’abord, dégager les moments
clefs de I'invention de décembre 415, puis saisir le contexte culturel et théologique dans

lequel un tel événement a pu avoir lieu.

A. LE RECIT DE L’INVENTION DES RELIQUES : LA REVELATION D’ETIENNE

Le récit de la découverte des reliques du protomartyr Etienne nous est transmis
par un document produit, semble-t-il, trés peu de temps apreés I'événement qu’il décrit,
IEpitre de Lucien ou Révélation (amoxdhwiig, revelatio) d’Etienne. Dans ce texte, Lucien,
prétre de la bourgade de Caphar Gamala, raconte la vision quil regut de la part de
Gamaliel, le maitre de Paul, au sujet de I'emplacement du tombeau d’Etienne. 11 relate
ensuite la découverte des reliques du protomartyr, leur 'exhumation et leur translation
a Jérusalem, le 26 décembre 415. Connue en plusieurs langues et plusieurs recensions,
la Révélation d’Etienne est une source de premiére importance pour notre enquéte. En
procédant 2 une lecture serrée de ce texte, nous tenterons, d’une part, de déterminer les
circonstances dans lesquelles I'invention eut lieu et, d’autre part, d’identifier le milieu

qui produisit le texte de la Révélation d Etienne.

Le dossier d’Etienne

Excursus n°2 : Uinvention des reliques

La Révélation d’Etienne est attestée en plusieurs recensions et langues®. Pour le latin,
il existe trois recensions, A, B et C (BHL 7850-7856h), dont les deux premiéres ont
été éditées par S. Vanderlinden en 1946°. La recension A, de la main d’Avit de
Braga, représente un texte sensiblement plus court que celui de la recension B ; la
recension C, inédite, est postérieure et dépend des deux premiéres. Le récit est
également repris, en abrégé, dans la Légende dorée de Jacques de Voragine®. En grec,

2. Cf. F. Bovon, « The Dossier on Stephen, the First Martyr », HTR 96.3 (2003), p. 295-313 ;
S. C. MIMOUNY, Jacques le Juste, fréere de Jésus de Nazareth, Montrouge, Bayard, 2015, p. 367-373.

3. S. VANDERLINDEN, « Revelatio Sancti Stephani (BHL 7850-6) », REB 4 (1946), p. 190-217. Pour une
traduction de la recension latine A, voir dossier de textes, p. 475-484.

4. JACQUES DE VORAGINE, Légende dorée, CVIII (éd. G. P. Magaion, 11, p. 711-717 ; trad. A. Boureau et
M. GOULLET, p. 577-578).
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quatre recensions sont connues : BHG 1648x°, BHG 1648y°, BHG 1648z’ et BHG
1649° ; parmi ces quatre recensions, BHG 1648x se distingue par 'omission de la
vision du moine Miget. En syriaque (BHO 1087), le récit de Lucien existe a I'état
interpolé dans les manuscrits de I"Histoire ecclésiastique (I, 8) du pseudo-Zacharie le
Rhéteur. Le texte a été édité par J. P. Nicolaas Land en 1870, sur un manuscrit du
début du vir° siecle’, le BL Add. 17, 202, puis par P. Bedjan en 1892, sur la base du
manuscrit de Berlin Sachau 222 ; I’édition la plus récente est celle I’E. W. Brooks,
dans le CSCO, effectuée sur la base du BL Add. 17, 202'°. L’existence d’une
traduction christo-palestinienne (BHO 1087b) est assez remarquable ; les fragments
ont été édités par F. Schulthess et récemment par M. Sokoloff''. Bien que lacunaire,
cette version révéle des paralleles avec les formes longues du récit, dont BHG
1648y'. Les versions arménienne (BHO 1088) et géorgienne ont été éditées
respectivement par B.-C. Mercier” et N. Marr'*. En moyen-irlandais est conservée,

5. Ed. et trad. F. BovoN et B. Bouvier, « La révélation d’Etienne ou l'invention des reliques d’Etienne,
saint premier martyr (Sinaiticus graecus 493) », dans A. Frey et R. GOUNELLE (éds), Poussiéres de
christianisme et de judaisme antiques, Lausanne, éditions du Zebre, 2007, p. 91-105.

6. Ed. N. Franco, « L’Apocalisse del prete Luciano di Kaphar Gamala e la versione di Avito », Roma e
I’Oriente 8 (1914), p- 293-307.

7. Inédite ; cod. Paris gr. 1179, 106"-119". Cf. F. Nau, « Sur les mots ITOAITIKOX et
TTOAITEYOMENOZX et sur plusieurs textes grecs relatifs 3 saint Etienne », ROC, 2° série, 1 (1906),
p. 204-213 ; F. HALKIN, Manuscrits grecs de Paris : inventaire hagiographique, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 1968 (SH 44), p. 129%. Pour Frangois Bovon et Bertrand Bouvier, le manuscrit de Paris ne
contient pas une recension a part mais qui doit étre rattachée 3 BHG 1649 (voir F. BovonN et B BOUVIER,
« La révélation d’Etienne... », p. 80).

8. La recension BHG 1649 compile, en un seul récit, le martyre, I'invention et la translation d’Etienne.
L’invention se trouve aux chapitres 9 a4 15 de Iédition d’A. PapapnorouLOUs-KERAMEUS, Avdlexta
‘Tepocotvputixfic oTayvodoylag, V, Saint-Pétersbourg, B. Kirsbaum, 1898, p. 30-40.

9. Cf. W. WrigHT, Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum, 111, Londres, Longmans & Co.,
1872, p. 1047-1048.

10. P. Bepjan (éd.), Acta martyrum et sanctorum, 111, Paris — Leipzig, Otto Harrassowitz 1892, p. 188-199;
J. P. N. Lanp (éd.), Anecdota syriaca, 111, Leyde, Brill, 1870, p. 76-84 ; E. W. BROOKS (éd.), Historia
ecclesiastica Zachariae Rhetori vulgo adscripta, Louvain, L. Durbecq, *1953, CSCO 83, p. 93-103 (texte) ;
CSCO 87, p. 65-72 (traduction latine).

11. F. ScHurtHEss, « Christlich-Palidstinische Fragmente aus der Omajjaden-Moschee zu Damaskus »,
AKGWG, Phil.-hist. Klasse, N. F., 8.3 (1905), Berlin, Weidmann, 1905, p. 102-106 ; M. SOKOLOFF, Texts
of Various Contents in Christian Palestinian Aramaic, Peeters, Leuven, 2014 (OLA 235), p. 158-160.
Cf. A. DESREUMAUX, « Les ceuvres de la littérature apocryphe chrétienne en araméen christo-palestinien »,
Bulletin de PAELAC 9 (1999), p. 9-14, en particulier p. 11. Pour une traduction de la version syriaque, voir
dossier de textes, p. 485-495.

12. A noter que le texte christo-palestinien cite Gamaliel, qui dit : « Bientot la pluie tombera sur nous.
Bientot nos ossements seront briilés par le soleil » (éd. F. ScHULTHESS, p. 102: sy <), > ovo0
Kroar D olbis ouasin (oo ol On ne retrouve ces deux phrases que dans la forme
longue de la Révélation (cf. Rév. Et. gr. B, éd. N. Franco, p. 295-296 ; Rév. Et. arm., éd. et
trad. B.-C. MERCIER, p. 352-353 ; Rév. Et. géo,, éd. et trad. N. MARR, p. 659).

13. B.-C. MeRCIER, « L’invention des reliques de saint Etienne. Edition et traduction de la recension
arménienne inédite, » ROC, 3° série, 3 (1946), p. 350-368.

14. N. MARR, Le synaxaire géorgien, Paris, Firmin-Didot, 1926 (PO 19.5), p. 657-670. 1l existe également
deux autres éditions, généralement ignorées : I. IMNAisHvILl, Karfuli enis istoriuli k'restomatia, 1, 1,
Thilissi, Thilisis universitetis gamomcemloba, 1970, p. 247-253 et A. SHANIDZE, Sinuri Mravaltavi 864 clisa,
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dans le Leabhar Breac, une autre forme du texte, traduite du latin”. Le martyrologe
vieil-anglais contient également une version trés bréve de Iinvention d’Etienne
pour la notice du 3 aotit'. La version éthiopienne, circulant dans la collection des
Gadla samaatat (« Actes des martyrs ») était a ce jour inédite ; une édition critique,
fondée sur sept manuscrits, se trouve dans le dossier de textes de la présente thése".
Enfin, la version arabe, dont il existe deux recensions, est A ce jour inédite. La
plupart des spécialistes ont classé toutes ces piéces en deux grandes recensions : la
recension courte, attestée seulement en latin (latin A) et la recension longue,
attestée partout ailleurs (latin B, grec et versions orientales). Cependant un examen
plus minutieux des témoins textuels révéle une transmission plus complexe.

1. L’intrigue de la Révélation d’Etienne

En vue de résumer lintrigue de la Révélation, nous suivrons le texte de la
recension latine A, un témoin ancien dont nous détaillerons plus loin la valeur et

Pimportance parmi les diverses piéces du dossier de I'invention d’Etienne'”.

Dés le début du texte, le narrateur, un prétre du nom de Lucien, ofhciant dans le
village de Caphar Gamala, déclare qu’un autre prétre, appelé Avit (patre Avito
presbytero), vint le voir en lui suppliant de lui raconter la révélation que Lucien avait
regue au sujet de 'emplacement des tombeaux cachés d’Etienne, de Nicodéme et de

Gamaliel”®. Lucien commence ensuite le récit de sa vision. Le soir du 3 décembre 415, a

Thilissi, Thilisis Stalinis saxelobis saxelmcipo universitetis gamomcemloba, 1959, p. 63-69.

15. Ed. et trad. R. ATKINSON (éd.), The Passions and the Homilies from the Leabhar Breac, Dublin, Academy
House, 1887 (Todd Lecures Series 2), p. 82-86 ; p. 325-329. Une regrettable erreur est 4 noter dans la
traduction de Robert Atkinson. 1l indique qu'Etienne a été crucifié par les juifs a Jérusalem (p. 326).
Cependant le texte irlandais dit bien qu’il a été lapidé (verbe irlandais clochaid) : « Et A I'est du tombeau, a
cote de moi, est mon seigneur, le martyr Etienne, celui que les juifs ont lapidé a Jérusalem en raison de sa
croyance et de sa foi en Christ » (éd. R. ATKINSON, p. 83 : Afa imorro i n-airthiur in adnocuil immalle frim mo
thigerna Stephan mairtir ; is e ro-s-clochsat Iudaide i n-lerusalem, for iris cretem Crisi).

16. 1l existe deux éditions avec traduction anglaise : C. Rauer, The Old English Martyrology. Edition,
Translation and Commentary, Cambridge, D. S. Brewer, 2013 (Anglo-Saxon Texts 10), p. 152-155 ;
G. Herzrerp, An Old English Martyrology, London, P. Kegan, Trench, Triibner & Co, 1900, p. 137-139.

17. Pour le commentaire, 'édition et la traduction de ce texte, voir p. 497-516.

18. Rév Et. lat. A, éd. Stefan S. VANDERLINDEN, « Revelatio Sancti Stephani (BHL 7850-6) », REB 4 (1946),
p. 190-216. La seule traduction frangaise de la recension A, basée sur le texte de PL 41, col. 805-818, est
celle de M.-]. LAGRANGE, Saint Etienne et son sanctuaire d Jérusalem, Paris, Alphonse Picard et fils, 1894,
p. 43-52 ; elle fut fut reprise par H. LECLERCQ, « Etienne (Martyre et sépulture de saint) », DACL, V, 1,
Paris, Letouzey et Ané, col. 641-646, puis encore par S. C. MIMOUNI, Jacques le Juste, frére de Jésus de
Nazareth, Montrouge, Bayard, 2015, p. 390-396. Cf. M. ErserTa (éd.), Gli apocrifi del nuovo Testamento,
ITI, Turin, Marietti Editori, 1969, p. 404-408, pour une traduction italienne. Nous citerons des extraits du
texte d’aprés notre traduction. Au sujet de I'importance de cette piéce latine, voit notre discussion infra,
p. 152-157.

19. Rév. Et. lat. A, 1, 2 (éd. S. VANDERLINDEN, p. 190-192). Sur les visions ou apparitions dans les récits
d’invention, voir E. CRONNIER, Les inventions de reliques dans PEmpire romain d'Orient (v*-v1° s.), Turnhout,
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la troisi¢éme heure de la nuit, Lucien déclare qu’il fut surpris par I'apparition d’un vieil
homme, vétu d’une éclatante étole blanche et brandissant une crosse d’or. Le vieillard,
remuant Lucien 3 demi-éveillé i I'aide de sa crosse, lui ordonne de se rendre 2
Jérusalem pour y rencontrer I'évéque et lui enjoindre 2 d’ouvrir les tombeaux ou

reposent le vieillard et les saints qui sont avec lui :

Le jour de la parascéve, [a savoir le sixiéme jour]”, le 3 des nones de
décembre, sous le dixiéme consulat d’Honorius et le sixiéme de Théodose,
augustes, alors que la nuit tombait et que je dormais sur ma couche dans le
lieu sacré du baptistére, dans lequel j’avais 'habitude de dormir et de garder
les ustensiles qui servaient au culte, 2 la troisitme heure de la nuit [qui est
aussi la premiére heure de 'office nocture], comme si je tombais dans un
réve 2 demi-éveillé, je vis un grand homme agé, hieroprepen [c’est-a-dire un
prétre digne]”, ayant une barbe touffue, portant une étole blanche sertie de
petites pierres précieuses dans lesquelles était gravé le signe de la sainte
croix. Tenant dans la main une verge d’or, il vint se tenir 4 ma droite et me
toucha avec la verge d’or. Il m’appela trois fois par mon nom en disant :
« Lucien, Lucien, Lucien ! » Il me dit en langue grecque : « Va dans la ville
qu'on appelle Aelia [c’est-2-dire Jérusalem] et dis 2 saint Jean qui en est
Iévéque : “Jusques & quand resterons-nous enfermés et refuseras-tu de nous
ouvrir ? D’autant plus que c’est au temps de ton pontificat qu’il convient
que nous soyons révélés. Hite-toi d’ouvrir pour nous le caveau ou nos
reliques ont été déposées sans soin, afin que Dieu, par son Christ et 'Esprit
saint, ouvre la porte de sa clémence dans ce monde. Car ce siécle est en
danger en raison des nombreux malheurs dont il est témoin chaque jour.
Mais je suis moins inquiet 3 mon sujet que je ne suis préoccupé a propos de
ceux qui ont été déposés avec moi, qui sont saints et vraiment dignes

d’honneur™. »

Brepols, 2015 (Hagiologia 11), p. 189-209. Le phénomeéne se répandit si rapidement dés le v° siecle qu’il
suscita défance et critiques. Par exemple, Schénouté est connu pour avoir manifester sa plus vive
désapprobation 4 I’égard de ceux qui prétendaient trouver des reliques de martyrs 2 la suite d’une vision
(cf. H. DELEHAYE, Les origines du culte des martyrs, Bruxelles, Société des Bollandistes, *1933 (SH 20), p. 89).
Sur les réves et visions dans I’Antiquité et le Moyen Age, voir E. R. Dopbs, Pagan and Christian in an Age of
Anxiety. Some Aspects of Relz;qious Experience from Marcus Aurelius to Constantine, Cambridge, CUP, 1965,
p- 37-53 ; P. DINZELBACHER, « Revelationes », Turnhout, Brepols, 1991 (TSMAO 57).

20. Hoc est feria sexta. Il s’agit du vendredi. Feria est une dénomination chrétienne désighant un jour de la
semaine, sauf le samedi, qui est appelé sabbatum. Le premier jour de la semaine est le dimanche (cf. Brarse,
Dictionnaire, p. 348).

21. Le texte emploie un terme grec, suivi d’une glose : hieroprepen (hoc est dignum sacerdotem). Pour le sens
de hieroprepes (du grec fepompemys), « qui sied a un prétre, digne d’un prétre », voir Du CaNGe, Glossarium,
IV, p. 61. A ce propos, la glose d’Avit est inexacte.

22. Rév. Et. lat. A, 11, 3-8. Ed. S. VANDERLINDEN, p- 192-194 : Die parasceve, (hoc est feria sexta) quae est tertio
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Puis, 2 la demande de Lucien, le vieillard, décline son identité : il se présente
comme Gamaliel, le maitre de I'apotre Paul. 1l explique alors que se trouvent, enterrés
avec lui, trois autres personnes. La premiere est saint Etienne qui, apres avoir été lapidé
par les juifs au nord de Jérusalem, fut jeté en pature aux bétes sauvages. Cependant, par
la grice divine, la dépouille ne subit aucun dommage”. Gamaliel envoya alors des

hommes pieux pour recueillir le corps du martyr et lui offrir de dignes funérailles :

Mais moi, Gamaliel, ayant compassion pour le serviteur du Christ et étant
impatient de recevoir mon salaire en ayant part a la foi du saint homme, je
mandai nuitamment, parmi les juifs, de nombreux hommes pieux et
croyant en Jésus-Christ, résidant 4 Jérusalem, que je pouvais connaitre. Je
les exhortai, je me chargeai de leur fournir ce dont ils avaient besoin et je les
persuadai de se rendre aupreés du corps et de le porter, 3 mes risques et périls,
dans mon village,  savoir 2 Caphar Gamala [ce qui se traduit par « le village
de Gamaliel », qui se situe a vingt milles de la ville]. Je décrétai quon y
menit pour lui un deuil de quarante jours. Je le mis dans mon nouveau
caveau, dans le sarcophage situé a l'est, puis je recommandai 2 chacun de

prélever sur mes biens tout ce qui serait nécessaire a son deuil™.

nonas decembris, consulatu Honorii decies et Theodosii sexies Augustorum, adveniente nocte dormiente me in cubili
meo in loco sancto baptisterii in quo consuetudo erat mihi dormire et custodire ecclesiastica quae erant in ministerio,
hora tertia noctis (quae est prima custodia vigiliarum) quasi in exstasi effectus semivigilans, vidi virum senen
longum hieroprepen (hoc est dignum sacerdotem), canum, barbam prolixam habentem. palliatum alba stola cui
inerant gemmulae aureae habentes intrinsecus sanctae crucis signum. Et virgam auream in manu habens venit et
stetit ad dexteram meam et aurea virga pulsavit me ter vocans nomine meo, dicens « Luciane Luciane, Luciane ». Et
dicit mihi graeco sermone : « vade in civitatem quae dicitur Aelia (quae est Hierusalem) et dic sancto Toanni qui est
in ea episcopus : quamdiu clausi sumus et non aperis nobis ? Et maxime quia in temporibus tui sacerdotii oportet
nos revelari. Aperi nobisfestinanter monumentum ubi in neglegentia positae sunt nostrae reliquiae, ut per nos aperiat
Deus et Christus eius et Spiritus Sanctus ostium clementiae suae in hoc mundo. Periclitatur enim saeculum ex
multis casibus qui funt in eo cotidie. Et non tantum sollicitus sum pro me quantum pertinet mihi de his qui sunt
positi mecum, sancti et multum honoris digni ».

23. On retrouve un motif comparable dans le martyre de Pamphile, Valens, Séleucus, Porphyre, Théodule
et Julien (voir EustBe DE CesarEe, Mart. Palest, X1, 28 ; éd. et trad. G. Barpy, SC 55, p. 167). Le
gouverneur ordonna de jeter les corps mais, par miracle, les bétes sauvages ne s’en approchérent pas. Les
dépouilles purent recevoir une sépulture convenable. Voir également Eusise DE Césarte, HE., V, 1, 59-63
(éd. et trad. G. Barpy, SC 41, p. 22-23) ; SozoMmiNg, HE., V, 9, 3-5 (éd. J. Biez et G. C. HANSEN ;
trad. A.-]. FESTUGIERE et B. GRILLET, SC 495, p. 130-131).

24. Rév. Bt lat. A, 111, 11. Ed. S. VANDERLINDEN, p. 196 : Ego Gamaliel, compatiens Christi ministro et
festinans habere mercedem et partem cum sancto viro fidei, misi per noctem quantos noveram religiosos et in Christo
Iesu credentes habitantes in Hierusalem in medio Indaeorum, et hortatus sum eos et necessaria substantiae ministravi
ac persuasi illis ire occulte et portare corpus eius meo periculo in villa mea hoc est in Caphargamala (quod
interpretatur villa Gamalielis, viginti milliaria a civitate habens) et ibi feci illi planctum fieri diebus quadraginta et
poni eum in meo monumento novo in orientali theca et praecepi eis ut quaecumque necessaria erant pro eius planctu
de meo darent.
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Gamaliel recueillit également chez lui Nicodéme qui, parce qu’il avait recu le
baptéme, fut chassé de la ville ; Gamaliel prit soin de lui jusqu’a sa mort puis le fit
déposer dans le caveau de sa propriété. Enfin, la troisiéme personne ensevelie aux cotés
de Gamaliel est Abib, son fils, qui mourut  I'Age de vingt ans. Le rabbin raconte enfin
qu’il enterra sa femme Ethna et son fils ainé Sélemias, qui n’avaient pas choisi la foi en
Christ, & Caphar Sélemia, la maison de campagne appartenant 2 son épouse. Gamaliel
indique que ces tombes se trouvent dans un champ voisin de la villa, et qui s’appelle
Delagabri, le champ « des hommes de Dieu » (quod interpretatum virorum Dei)”.
Exprimant quelques doutes au sujet de cette vision, Lucien prie Dieu pour une

deuxiéme, puis une troisieme vision afin que soit confirmée son authenticité.

Le prétre se met 4 jeliner et, une semaine plus tard, le vendredi 10, il regoit une
nouvelle vision. Gamaliel le blime de ne pas avoir rendu visite 4 'évéque Jean afin de
Pinformer de cette révélation. Le rabbin lui montre alors quatre corbeilles, trois d’or et
une d’argent. Ces quatre corbeilles représentent les tombeaux des quatre saints. La
corbeille d’Etienne, en or, contient des roses rouges qui symbolisent son sang versé
comme martyr. Les deux autres corbeilles d’or, assorties de fleurs blanches, figurent les
tombeaux de Gamaliel et Nicodéme. Enfin, la tombe en argent contient Abib ; comme

le dit Gamaliel, la pureté de I'argent évoque sa virginité®.

Une semaine plus tard, le 17 décembre, Gamaliel apparait de nouveau, irrité par
les atermoiements du prétre. Sous la menace, Lucien décide d’obéir et d’exécuter les
ordres de Gamaliel. Lucien tombe alors en extase et se voit discuter avec 'évéque de
Jérusalem. Jean, qui lui déclare qu’il a besoin du beeuf qui se trouve dans le champ de
Lucien afin de I'attacher 4 son char ; Jean estime nécessaire de posséder ce boeuf afin de

labourer son domaine, bien plus grand que celui de Lucien :

Mais 4 ce moment-13, je me vis comme si j%étais en train de rapporter a
I’évéque les visions décrites précédemment. J’entends alors ce méme évéque
me dire [au cours de cette troisiéme vision] : « Si, mon bien-aimé, tu as
bien vu ces choses-1a, alors il convient que je retire de 13 ce beeuf mile de

labour amaxicon” [que nous pouvons traduire par « tirant une charrue »]

25. Rév. Et. lat. A, 111, 16 (éd. S. VANDERLINDEN, p. 200). Suivant la suggestion de Frangois Nau, Delagabri
pourrait provenir du syriaque r(i_-xq\é}f\, la « colline des hommes » (voir F. Nau, « [TIOAITIKOZ et
[TOAITEYOMENOZX... », p. 203, n. 3 ; F.-M. ABEL, « Ot en est la question de Caphargamala ? », RB 33
(1924), p. 238). Voir également A. BAUMSTARK, « Das Problem der Orts- und Personennamen im
Sendschreiben des Lukianos von Kaphargamala », OC, 2° série, 12-14 (1925), p. 147-148.

26. W. DEONNA, EYQAIA. Croyances antiques et modernes. L'odeur suave des dieux et des élus, Turin, Nino
Aragno editore, 2003, p. 16-19 ; p. 31-32 ; p. 85 sur les fleurs représentant les morts bienheureux dans le
paganisme et le christianisme.

27. Translittération de ladjectif grec dpacds, dérivé de duaka (« charrue »).
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pour le travail des champs et que je te laisse le champ ot sont les moissons. »
Je lui dis : « Seigneur, & quoi me sert-il d’avoir un champ si je n’ai pas de
beeuf pour le labourer ». L’évéque me répondit : « Il plait ainsi que j’y

recueille ce boeuf male de labour amaxicon pour le travail des champs™. »

Lucien se rend le lendemain aupres de I'évéque, a Jérusalem®, puis il 'informe de
Papparition de Gamaliel. Il lui tait pourtant le récit de son entrevue extatique ; Lucien
avait bien compris que le beeuf en question était Etienne et le char Péglise de la
Sainte-Sion 2 Jérusalem. A lannonce de Lucien, Jean exulte et ordonne 4 Lucien de
mener des fouilles afin de retrouver les reliques d’Etienne et de les transférer 2
Jérusalem. La nuit suivante, Gamaliel apparait 2 un moine du nom de Miget et lui
indique précisément 'emplacement des tombes. Elles ne situent pas dans un tumulus
qu’avait repéré Lucien, mais dans un autre endroit, appelé Debatalia®. A 'aube, Lucien,
se rendant vers le tumulus, croise le chemin de Miget. Ce dernier lui raconte sa vision
nocturne et lui indique que les sépultures se trouvent dans un champ au sud de Caphar
Gamala. Lucien est réjoui de voir sa révélation confirmée par un autre témoin. Ils se
rendent tous deux au tumulus, qu’ils fouillent, mais ne trouvent rien. Ils vont alors au

lieu que Gamaliel avait indiqué au moine Miget. Ils y trouvent trois tombes portant les

28. Rév. Et. lat. A, V, 29-31. Ed. S. VANDERLINDEN, p- 206-208 : In ea vero hora vidi quasi referens episcopo
quae suprascriptae sunt visiones ; Et audio ipsum papam dicentem mihi (sic in ipsa tertia visione) : « Si haec ita
vidisti dilectissime, me opportet accipere inde bovem masculum aratorem amaxicon (quod nos possumus carri
tractorem dicere) operarium, et dimittere tibi agrum ubi sunt fructus ». Et dixi illi : « Domne, ut quid mihi agrum si
non habeo bovem laborantem in eo ? » Et ait mihi episcopus : « Sic placuit, ut ego colligam inde bovem masculum
aratorem amaxicon operarium ». Comme le suggere D. Weber, la référence au boeuf pourrait étre une
réminiscence du iugum Christi de Me 11, 29 (voir D. WEBER, « Bemerkungen zur “Revelatio Sancti
Stephani” des Presbyters Lukian », Augustinianum 29 (1989), p. 419). Signalons aussi que, dans la Rome
antique, les beeufs de labour servaient a tracer les limites d’une ville (cf. VIRGILE, Enéide, 5.755-756) ; la
vision établit un lien entre la présence du beeuf (Etienne) et la taille du domaine (Jérusalem). La recension
grecque BHG 1648x présente une version légérement différente de la vision : pour Jean le grand beeuf
(Etienne) doit étre attelé au grand char (Sainte-Sion). Deux autres beeufs sont mentionnés, ainsi qu’un
veau : il s'agit de Gamaliel et Nicodeme d’une part, et ’Abib d’autre part (voir BHG 1648x, éd. et trad. F.
Bovon et B. Bouvier, p. 100-103 ; cf. E. CRONNIER, Les inventions..., p- 204—205). Quoi qu’il en soit, ce
passage du texte semble reposer sur un jeu de mot araméen, la langue dans laquelle Jean et Lucien
s’entretiennent durant 'extase. En effet, le mot « labour » (~ass\ava en syriaque) a aussi le sens de « culte »,
« service » ou « adoration ». Il est entendu que la « culture » du champ est une métaphore pour le « culte »
d’Etienne 2 Jérusalem (cf. V. Rysser, « Materialen zur Geschichte der Kreuzaufhindungslegende in der
syrischen Literatur », ZK 15 (1895), p. 222-243, surtout p. 238).

29. Aucun emplacement n’est indiqué dans la recension latine A. Cependant, dans la recension latine B,
Lucien précise qu'il se rendit ad civitatem (Rév. Ex. lat. B, VI, 32 ; éd. S. VANDERLINDEN, p. 209). La ville ici
mentionnée est]érusalem.

30. Pour le toponyme Debatalia, Avit glose de la maniére suivante : loco qui dicitur syra lingua Dabatalia
quod interpretatur in graeco Andragathon quod nos possumus dicere virorum fortium (Rév. Et lat. A 7, 38 ;
éd. S. VANDERLINDEN, p. 210). Frangois Nau suggere de restituer en conséquence r(_._\Av r(_ﬁAv, « des
hommes bons » (voir F. Nau, « TOAITIKOZ et TOAITEYOMENOX... », p. 203, n. 3).
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noms suivants : Celiel, Nasoam et Gamaliel™

. Le 20 décembre, Lucien se rend 4 Lydda
pour annoncer que trois tombes viennent d’étre mises au jour. L’évéque Jean, qui
siégeait 2 un concile se déroulant & Diospolis (Lydda), se rend immédiatement sur les

lieux, accompagné des évéques Eutonius de Sébaste et Eleuthére de Jéricho :

Nous [scil. Lucien et Miget] trouvames alors une pierre enfouie, sur laquelle
était gravée de trés anciennes lettres. Elles disaient : Celihel, qui se traduit
par Etienne de Dieu, Nasoam, qui se traduit par Nicodéme, et Gamaliel.
[Cest 'évéque Jean qui a traduit cela, comme je l'ai entendu moi-méme,
précisément, de la part du saint évéque]” Jen informai incontinent
évéque qui était 2 Lydda [c’est-a-dire Diospolis] pour prendre part 2 un
synode®. Il emmena avec lui deux autres évéques, Eutone de Sébaste et
Eleuthére de Jéricho, qui vinrent sur les lieux. Lorsqu’ils ouvrirent le
sarcophage du seigneur Etienne, une odeur intense en sortit, qui emplit
tout le lieu™. Une fois que tous les évéques et tous les fréres présents 2 leurs
cOtés eurent prié, on assista a divers prodiges de guérison parmi un grand
nombre de personnes du peuple. On embrassa les reliques puis on referma

le lieu™®.

31. Dans la recension latine B, le narrateur précise que les noms sur les tombes sont en langue hébraique
mais écrits en caractéres grecs (cf. Rév. Et. lat. B, VIII, 43 , éd. S. VANDERLINDEN, p. 213). En réalité, les
noms sont en araméen et non en hébreu. Sans nul doute que le narrateur a recours au fopos de la veritas
hebraica pour souligner 'antiquité et l'authenticité des inscriptions. Sur les divers types d’inscriptions et
épitaphes attestées par Iarchéologie funéraire, voir N. HERRMANN-MASCARD, Les reliques des saints.
Formation coutumiére d’un droit, Paris, Klincksieck, 1975, p. 113-120.

32. Celiel vient de I'araméen kolild (e s \ =, N'?"?D), « couronne », qui correspond au grec oTépavos,
Etienne. Nasoam, de laraméen, nasoh ‘am, signifie « le victorieux du peuple » qui correspond
approximativement au grec vixy uov, Nicodeme. Cf. A. BAUMSTARK, « Das Problem ... », p. 148-149.

33. 1l sagit du synode anti-pélagien de Diospolis, qui se tint en décembre 415 (pour l'histoire de ce
concile, cf. infra p. 177-180).

34. Sur le parfum des reliques émanant des tombes de saints, voir J.-P. ALBErT, Odeurs de sainteté. La
mythologie chrétienne des aromates, Paris, éditions de 'EHESS, 1990, p. 169-171 ; 242 (cf. W. DEONNA,
EYQAIA..., p. 35-53). Dans les récits hagiographiques, si la bonne odeur est un signe de sainteté, la
puanteur est liée au péché (cf. Y. Duvar, Aupres des saints corps et dmes. L'inhumation « ad sanctos » dans la
chrétienté d'Orient et d’Occident du 1 ou vir siecle, Paris, Etudes Augustiniennes, 1988, p. 163 ; W. DEONNA,
EYQAIA..., p. 72-74).

35. Rév. Et. lat. A, VIII, 43-47. Ed. S. VANDERLINDEN, p. 212-214 : Invenimus igitur altissimis litteris scriptum
lapidem obrutum habentem ita : Celihel, quod interpretatur Stephanus Dei, et Nasoam, quod interpretatur
Nicodemus, et Gamaliel. (Hoc interpretatus est papa loannes, sicut et ipse audivi ab ipso sancto episcopo). Statim
ergo renuntiavi episcopo cum esset in Lidda (quae est Diospolis) in synodo agens. Qui assumpsit secum duos alios
episcopos, Eutonium de Sebaste et Eleutherium de Hiericho, et venerunt ad locum. Qui aperientes domni Stephani
thecam statim odor magnus exiit ut repleret omnem locum illum. Oratione autem facta ab omnibus episcopis
omnibusque fratribus qui cum his aderant, signa salutis multorum et diversa in populo facta sunt. Et osculantes
religuias iterum clauserunt locum.
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Les évéques retournent alors 3 Diospolis pour la poursuite du concile. Enfin,
une fois le concile clos, les prélats présents au synode de Diospolis, dont Jean II, passent
4 Caphar Gamala, recueillent les précieuses reliques et les transportent solennellement,
le 26 décembre 415, A Jérusalem™. La recension latine B précise que c’est dans I'église

de la Sainte-Sion que furent déposées les reliques”.

2. La question de la forme primitive du texte

La question de la forme et de la langue originelles de la Révélation a été fort
débattue au début du xx° siecle ; les chercheurs ont tour a tour défendu la primauté du
latin, du grec ou du syriaque®. Cependant, Paul Peeters, M.-]. Lagrange et H. Leclercq
ont avancé les meilleurs arguments en faveur de I'antériorité de la recension latine A sur
toutes les autres®. La recension latine A, ou Révélation latine A selon notre classification,
représenterait la traduction latine d’Avit sur la base du récit grec de Lucien. En effet
Avit aurait transcrit en grec, sous la dictée, le témoignage de Lucien, quelques jours a
peine aprés I'exhumation des reliques d’Etienne. Il aurait ensuite traduit en latin, un peu
plus tard, ce texte grec dicté par Lucien. Il serait fastidieux de reprendre la totalité de
explications défendues par les chercheurs précités. Signalons cependant quelques
éléments, propres 4 la recension latine A et absents des autres, qui en soulignent

I’ancienneté :

1) Selon la Révélation d’Etienne, cest 4 la demande d’un certain prétre du nom d’Avit
que Lucien relata sa vision. Or nous possédons une lettre d’Avit, prétre de Braga®, qui
indique précisément qu’il était présent présent en Palestine au moment ou fut annoncée
la découverte des reliques de saint Etienne. Avit ajoute qu’il se hata alors de consulter
Lucien au sujet de la vision qu’il avait recue. Ainsi il est probable qu’Avit s’entretint

avec Lucien quelques jours 4 peine aprés la translation du 26 décembre. A la demande

36. Rév. Et. lat. A, X, 50. (éd. S. VANDERUINDEN, p. 216). Au sujet des processions extraordinaires 2
Poccasion de translation de reliques, voir N. HERRMANN-MASCARD, Les reliques des sainfs..., Paris,
Klincksieck, 1975, p. 195-196.

37. Rév. Et. lat. B, VIII, 48. (éd. S. VANDERLINDEN, p- 217).

38. Pour une défense de lorigine syriaque, voir F. Nau, « [IOAITIKOZX et TOAITEYOMENOX... »,
p- 210-211 ; pour le grec, voir S. VAILHE, « Les églises Saint-Etienne a Jérusalem », ROC, 2° série, 2 (1907),
p. 83-88.

39. Voir P. PeeTERS, Orient et Byzance. Le tréfonds oriental de l'hagiographie byzantine, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 1950 (SH 26), p. 55-58 ; In., « Le sanctuaire de la lapidation de S. Etienne. A propos d’une
controverse » AnBoll 27 (1908), p. 364-368 ; M.-]. LAGRANGE, « Le sanctuaire de la lapidation de saint
Etienne  Jérusalem », ROC, 2¢ série, 2 (1907), p. 422-428 ; « Le sanctuaire de la lapidation de saint Etienne
A Jérusalem (suite) », ROC, 2° série, 3 (1908), p. 5 ; DACL V, 1, col. 632-639. Cf. F. Nau, « Note sur
quelques mss. latins de I'invention du corps de saint Etienne », ROC 2 série, 2 (1907), p. 441-443.

40. Sur Avit de Braga, voir B. ALTANER, « Avitus von Braga. Ein Beitrag zur altchristlichen
Literaturgeschichte », ZK 60 (1941), p. 456-468 ; DHGE V, col. 1201-1202.
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d’Avit", Lucien, dont la langue maternelle était probablement I'araméen®, dicta en grec
le récit de sa vision a Avit. Ce dernier mit par écrit ce récit grec puis il le traduisit en
latin. Il envoya alors a son évéque, Palchonius de Braga®, sa traduction latine, a laquelle
furent jointes quelques reliques d’Etienne, ainsi quune lettre® détaillant les

circonstances de sa rencontre avec Lucien et la mise par écrit du récit de I'invention :

C’est pourquoi, bien-aimés et bienheureux fréres, n’ayant de cesse de vous
garder dans mes souvenirs et voyant 2 quel point Dieu ordonne et dispose
toute chose avec bonheur, je me hatai d’obtenir une portion du corps
retrouvé de la part du prétre a qui il fut révélé ; je n’ai pas tardé a vous faire
parvenir cette relique, que j’ai promptement convoitée et secrétement
obtenue. Ainsi vous ai-je envoyé, par 'intermédiaire de votre fils saint et
mon collegue dans le sacerdoce Orose, des reliques provenant du corps du
bienheureux Etienne le premier martyr ; il sagit de chair et de tendons
réduits en poussiére et, ce qui est bien plus digne de foi, d’os solides qui, en
raison de leur évidente sainteté, sont plus onctueux que de frais aromates et
parfums®. Afin, cependant, qu’il n’y ait aucun doute 2 ce sujet, je vous ai
transmis, jointes a mes lettres, 'épitre du prétre 3 qui cela fut révélé ainsi
que ma transcription®. Ayant souci d’étre fidéle a la vérité, qui mérite d’étre
mieux connue, j’ai l'ai sollicité ; il m’a d’abord dicté [son épitre] en langue

grecque puis je I'ai traduite en latin®.

41. Lucien dit bien qu’il s’exécuta 4 la demande insistante d’Avit : imploratus ac magis iussus a sancto et Dei
cultore patre Avito presbytero (Rév. Et. lat. A, 1, 2 ; éd. S. VANDERLINDEN, p. 190-192).

42. Sur les aramaismes de la Révélation, voir supra p. 150, n. 28.
43. Sur cet évéque, voir DHGE, VI, col. 322-323.
44. AvVIT DE Braca, Lettre, éd. S. VANDERLINDEN, p. 188-189.

45. Avit indique ici que les reliques d’Btienne sont enduites de myron, un mélange d’huile et de parfum.
Dans les récits hagiographiques, la sainteté du corps se manifeste lorsqu’il exsude du myron, en général trois
jours aprés la mort du saint. L'exsudation du myron est le signhe que le corps est devenu saint, que la
dépouille (c@ua) est devenue une relique (Aeiavov). A ce sujet, voir M. Kaptan, « De la dépouille 2 la
relique : formation du culte des saints 3 Byzance du v° au xu° siécle » dans E Bozoky et
A-M. HerveTius (éds), Les reliques. Objets, cultes, symboles. Actes du colloquc international de 'Université du
Littoral-Céte d’Opale (Boulogne-sur-Mer). 4-6 septembre 1997, Turnhout, Brepols, 1999 (Hagiologia 1),

p. 25-35.

46. Avit fait mention d’une conscriptio (que nous traduisons par « transcription ») qu'il joint a I'épitre de
Lucien. On ne voit pas bien 2 quoi il fait référence mais il pourrait désigner ici de sa traduction latine.

47. AvIT DE BRraGa, Lettre, 7-9. Ed. S. VANDERLINDEN, p- 189 : Itaque, Beatissimi dilectissimique Fratres,
memoriam vestri incessabiliter habens et tam congruentem ordinantis Dei dispositionem videns, promptus fui de
presbytero cui revelatum fuemt partem aliquam inventi corporis promereri ; quam feslinato expelitam secrefoque
perceptam ad vos dirigere non distuli. Quamobrem misi vobis per sanctum filium et compresbyterum meum
Orosium reliquias de corpore beati Stephani primi martyris, hoc est pulverem carnis atque nervorum et, quod fidelius
certiusque credendum est, ossa solida atque manifesta sui sanctitate novis pigmentis vel odoribus pinguiora. Ut
autem nulla possit esse dubitatio, ipsam ad vos, subditam scriptis meis, sancti presbyteri cui haec revelata sunt
epistolam conscriptionemque [ransmisi, quam, me proﬁde veritatis plenius cognoscendae rogante et expelente, dictavit
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La concordance entre le début de la Révélation latine A, mentionnant linitiative
d’Avit, et le contenu de Iépitre du prétre espagnol plaide, a notre avis, en faveur de la
véracité de la rencontre entre Avit et Lucien. De plus, Avit précise qu’il recut de Lucien
quelques reliques d’Etienne, qui lui-méme les avait probablement regues de I'évéque
Jean de Jérusalem®. Or ces reliques, comme Avit le dit dans sa lettre, furent ensuite
transmises 2 Paul Orose, qui, nous le savons, les dissémina en Afrique du Nord et dans

les Baléares dans les années 416-417%.

2) Lucien, dans son récit, s’adresse deux fois, directement a Palchonius de Braga™.
Cet élément confirme que Lucien savait & qui était destiné le document et connaissait

les motivations d’Avit.

3) Avit, dans sa lettre pour Palchonius de Braga, cite des expressions que l'on
trouve dans la recension latine A'. De tels rapprochements indiquent que l'auteur de la

lettre pour Palchonius est le méme que celui de la Révélation.

4) Le traducteur de la recension A se montre trés proche du texte original en
translittérant certains termes grecs et en les glosant en latin : parasceve, hieroprepen,
amaxicon, etc. Cette fidélité au texte grec, que Lucien a dicté A Avit, se ressent surtout
lorsque le traducteur s’est mépris sur le sens de certaines expressions. Citons 'exemple le
plus tangible : Abib est décrit comme un deuterotes tou nomou, qu’Avit glose
maladroitement en id est iteratus in lege. Le terme deuterotes (du grec devtepwmis) est une
traduction littérale de Lucien pour 'araméen ranna (R3IM), « tanna » ou « tannaite »,
d’une racine qui signifie « doubler », « répéter ». Avit a translittéré ce terme technique

grec car il n’en avait pas saisi le sens ; sa glose iteratus confirme sa confusion™.

graeco primum ipse sermone, sed per me postea in latinum versa est.

48. Avant la translation 2 Jérusalem, Jean II a laissé quelques morceaux de reliques au prétre Lucien (voir
Rév. Et. gr. A (BHG 1648x), éd. B. Bouvier et F. BovoN, p. 104-105 ; il s’agit de « petites articulations »,

uixpe &pbpar).
49. Sur les voyages d’Orose, cf. chapitre 8, p. 378-384.
50. Voir Rév. Et. lat. A, 1, 1 ; IX, 48.

51. Par exemple, comparer AVIT DE BRAGA, Lettre, 10 (pro salute mundi periclitantis se mam’festare) et
Rév. Et. lat. A, 11, 8 (periclitatur enim saeculum) ; IX, 50 (periclitanti saeculo).

52. Cf. Rév. Et. lat. A, IV, 24 (éd. S. VANDERLINDEN, p. 204). Les tannas (ou tannaim) sont les maitres de la
Loi orale dont la période d’activité s’est étendue durant les deux premiers siécles du christianisme (cf. DEJ,
p- 991-994). « Tanna » vient d’'un verbe araméen signifiant « répéter » ou « enseigner ». Voir également la
version syriaque de la Révélation, qui utilise la méme racine araméenne (na), pour décrire Iactivité d’Abib
(Cf. M.-]. LAGRANGE, « Le sanctuaire... », p. 426-427). Ce terme se rencontre exclusivement dans les textes
d’origine palestinienne des Iv* et v* siécle, chez Eusébe (cf. PG 21, col. 852 ; 892), Epiphane (cf. PG 41, col.
172 ; 244) et Jérome (cf. PL 25, col. 1301).

53. Voir Rév. Et. lat. A, IV, 24 (éd. S. VANDERLINDEN, p. 204). Cf. M.-J. LAGRANGE, « Le sanctuaire de la
lapidation... », p. 426. Dans des textes ultérieurs, le devrepwmis primitif sest dailleurs transformé en
delTepog, ce qui ne fait plus sens (voir Pass. gr. A, éd. A. PapADOPOULOS-KERAMEUS, V, p. 30).
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5) La traducteur de la recension latine A ajoute des indications, sous la forme
d’incises, absentes des autres recensions. On y verra la main d’Avit de Braga, soucieux
de rendre conforme des passages du récit 2 des événements dont il fut le témoin en
Palestine. Premiérement, Avit ajoute que linscription funéraire de Caphar Gamala fut
traduite par Jean II, comme il I'a « entendu lui-méme de la part du saint évéque » (ipse
audivi ab ipso sancto episcopo)* ; selon ’hagiographe, a Jean revenait le privilege d’avoir
déchiffré les inscriptions funéraires et il est probable qu’il fit connaitre sa découverte
aux membres du synode de Lydda. Deuxi¢mement, Avit mentionne, 4 la fin de la
Révélation, les reliques d’Etienne qu’il destine a son évéque ; cela est conforme avec ce
que dit le prétre de Braga dans sa lettre qu’il avait jointe aux reliques afin de les
authentiquer”. Enfin, Avit ajoute que Jean était, au moment de la découverte, 2 Lydda
pour le concile. A la précision historique, absente des autres recensions, s’ajoute la
marque de lauthenticité. En effet, le texte latin dit que Jean était in synodo agens, que
des variantes manuscrites corrigent en synodum agens™. Mais la premiére lecon est la
seule qui soit historiquement recevable, car la présidence du concile ne revenait pas a
Pévéque de Jérusalem mais au métropolite de Césarée, Euloge. L'incise d’Avit conforte

lauthenticité de la recension latine A.

La recension latine A représente donc le témoin le plus important de notre
dossier : il est la traduction directe de l'original grec perdu de Lucien”. Les autres
recensions, notamment la recension latine B, trahissent en revanche des incohérences

qui en amoindrissent la valeur historique™ ; de plus, il est des indices topographiques et

54. Rév. Et. lat. A, VIII, 43 : « Nous trouvimes alors une pierre enfouie, sur laquelle était gravée de trés
anciennes lettres. Elles disaient : Celihel, qui se traduit par Etienne de Dieu, Nasoam, qui se traduit par
Nicodéme, et Gamaliel. [Clest le pere Jean qui a traduit cela, comme je l'ai entendu moi-méme,
précisément, de la part du saint évéque]. » Ed. S. VANDERLINDEN, p. 212-214 : Invenimus igitur altissimis
litteris scritpum lapidem obrutum habentem ita : Celihel, quod interpretatur Stephanus Dei, et Nasoam, quod
interpretatur Nicodemus, et Gamaliel. Hoc interpretatus est papa Ioannes, sicut et ipse audivi ab ipso sancto episcopo
(cf. P. PeeTERS, « Le sanctuaire de la lapidation... », p. 365-366).

55. Rév. Et lat. A, VI, 49 : « Jrai transmis A votre Béatitude quelques-unes de ces reliques. »
Malheureusement, 'édition de S. Vanderlinden contient une omission pour ce passage : le paragraphe 49
n’apparait pas dans le corps du texte mais I'apparat, quant 2 lui, est bien présent. Il s’agit manifestement
d’une erreur éditoriale. Nous devons nous reporter, pour la recension A, 2 PL 41, col. 815 : Ex his ergo
reliquiis transmisi Beatutidini vestrae (3 comparer avec AVIT DE BRAGA, Lefire, 7-8 ; éd. S. VANDERLINDEN,
p. 189).

56. Rév. Et. lat. A, VIII, 44 (éd. S. VANDERLINDEN, p. 214).

57. Cf. le commentaire de P. Peeters dans sa recension de larticle de F. Nau, « [TOAITIKOX et
[TOAITEYOMENOZX... » : « Donc jusqu'a nouvel ordre, c’est la traduction latine qui représente I'original
disparu, réserve faite, cela va de soi, de certaines phrases, qui forment comme des parenthéses du
traducteur » (AnBoll 26 (1907), p. 105).

58. Cf. M.-]. LAGRANGE, « Le sanctuaire de la lapidation de saint Etienne a Jérusalem (suite) », ROC, 2°
série, 3 (1908), p. 5 : « Omission d’'un détail précis, remplacé par un trait sensationnel, maladresse dans la
soudure, négligence de détails précis de l'histoire, abondance de détails impressionnants et merveilleux,
tout ce qui recommande la recension B 4 des auditeurs bénévoles, lui donne aux yeux des critiques une
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historiques en A que la recension B ignore totalement, comme la tenue du concile 2
Diospolis ou la localisation du lieu-dit Cedar”. Comme le remarque S. Vanderlinden,
B remonte 4 un original grec indépendant de A”. De cet original grec dépendent

probablement toutes les autres versions attestées.

Suivant hypothése de P. Peeters”, nous supposons que Lucien produisit deux
formes de son récit en grec : la premiére fut transmise 2 Avit de Braga, qui la traduisit
en latin. La seconde forme, dont la recension latine B serait une traduction ultérieure,
est un récit impersonnel et chargé de merveilleux”, une « relation encyclique » selon les
mots du Bollandiste, destiné a une circulation plus large dans les églises de Palestine.
Lexistence d’une traduction christo-palestinienne, proche de la seconde forme du récit,
confirme cette hypothése. Cette seconde recension, plus longue que le rapport d’Avit,
représenterait en quelque sorte le récit ofhiciel de I'invention des reliques, dont I'évéque
Jean aurait commandé la rédaction a Lucien ; ce dernier, tirant probablement sa matiére
de sa premiére relation 2 Avit, a composé un récit en grec 2 la gloire de Jean et de
Péglise de la Sainte-Sion. En effet, seule la recension ofhcielle fait état de la translation

solennelle du corps d’Etienne dans Iéglise de la Sainte-Sion.

Il existe ainsi deux recensions primitives et contemporaines 'une de l'autre. La
premiere, que nous nommerons recension e, est connue uniquement par la traduction
latine d’Avit de Braga (Révélation latine A), qui prétend avoir recueilli directement les
paroles du prétre Lucien aprés linvention. La seconde recension, que nous
appellerons B, est la rédaction ofhcielle de l'invention, probablement parrainée par
Pévéque de Jérusalem. Cette derniére recension est 2 la base de toutes les autres formes
du texte, dont la Révélation latine B. A lintérieur de B exist<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>