N

N

Les mouvements pour le panjabi a Lahore entre 1947 et
1960

Julien Columeau

» To cite this version:

Julien Columeau. Les mouvements pour le panjabi a Lahore entre 1947 et 1960. Histoire. Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales - Paris, 2019. Francais. NNT: . tel-02496210

HAL Id: tel-02496210
https://theses.hal.science/tel-02496210v1
Submitted on 3 Mar 2020

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.

Public Domain


https://theses.hal.science/tel-02496210v1
https://hal.archives-ouvertes.fr

LECOLE

SHAUTES : , _ _
ETUDES= Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales

SCIENCES
SOCIALES

These pour obtenir le grade de Docteur de 'EHESS
Discipline : Histoire et civilisations
Ecole doctorale 286

JULIEN COLUMEAU

Les mouvements pour le panjabi a
Lahore entre 1947 et 1960

Theése dirigée par: Michel BOIVIN (CNRS-CEIAS)

Date de soutenance : le lundi 21 octobre 2019

Rapporteurs 1 Denis MATRINGE, CNRS CEIAS

Jury

2 Jean-Francois COUROUAU, Université de Toulouse II, Jean Jaures

Michel BOIVIN, CNRS CEIAS
Jean-Francois COURQUAU, Université de Toulouse II, Jean Jaures

Denis MATRINGE, CNRS CEIAS

Anne MURPHY, University of British Columbia
Gisele SAPIRO, CNRS EHESS

6 Delphine ORTIS, Chargée de cours, INALCO

g ph W N =






Table des matieres

Note sur la transcription 7
Illustration 1 : Le Pakistan en 1947 8
[llustration 2 : Les provinces du Pakistan occidental 9
Illustration 3 : Carte administrative et linguistique du Panjab pakistanais 10
INTRODUCTION 11
PREMIERE PARTIE: LE PAYSAGE LINGUISTIQUE CHANGEANT DU PAKISTAN ET DU
PANJAB 19
Chapitre | : Le paysage linguistigue du Pakistan: ourdouisation et mouvements
linguistiques 20
1.1 L’adoption de 'ourdou 20
1.1.1 L'ourdou langue officielle et langue de la nation 20
1.1.2 L'ourdou langue d’instruction 22
1.1.3 Le réle de I’Anjuman-e taraqqi-e urdu 24
1.1.4 Le r6le des mohaijirs dans la diffusion de 'ourdou 25
1.2 Les mouvements linguistiques 26
1.2.1 Le mouvement bengali 27
1.2.2 Le mouvement sindhi 29
1.2.3 Le mouvement pachto 31
1.2.4 Le mouvement baloutchi 34
1.2.5 Typologie des mouvements linguistiqgues 36
Chapitre Il La situation linguistique au Panjab 38
2.1 La situation linguistique au Panjab pendant la période coloniale 38
2.1.1 L’ourdouisation du panjab 38
2.1.2 Le statut du panjabi 40
2.1.2.1 Les adversaires du panjabi 41
2.1.2.1.1 Les fonctionnaires anglais 41
2.1.2.1.2 La classe musulmane éduquée 41
2.1.2.2. Les mouvements en faveur du panjabi 43
2.1.2.2.1 Les sikhs et leur mouvement 43
2.1.2.2.2 Les musulmans et chrétiens 45
Le Manifeste de Miran Bakhsh Minhas 47
2.1.2.2.3 Le champ de la recherche 49
2.2 La situation linguistique au Panjab aprés 1947 51
2.2.1 Le Panjab, nouveau bastion de I'ourdou 51
2.2.1.1 L'ourdouisation officielle du Panjab apres 1947 51
2.2.1.2 Le mouvement en faveur de I'ourdou au Panjab 53
2.2.1.2.1 La conférence de mars 1948 et les débuts du mouvement en faveur de I'ourdou 53
2.2.1.2.2 Maulana Salahuddin Ahmad, un défenseur de I'ourdou radical 55
2.2.1.3 Lahore, centre d’ourdou 59
2.2.2 Le panjabi et son status 61
2.2.21 La place du panjabi dans la vie publique apres 1947 61
2.2.2.2 Le schéma triglossique 65
2.2.2.3 Une perception négative du panjabi 68
DEUXIEME PARTIE : LES MOUVEMENTS EN FAVEUR DU PANJABI 71

3



Chapitre Ill Le champ intellectuel Lahori 72

3.1 Le pble marxiste 72
3.2 Le pole conservateur 75
3.3 Un groupe non-aligné : les modernistes 77
Conclusion : Un mouvement panjabi unifié¢ ? 77
Chapitre IV Les activités des marxistes (1947-1959) 79
4.1 Les activités du pble marxiste en faveur du panjabi entre 1947 et 1955 79
4.1.1 Activités du groupe progressiste 79
4.1.1.1 La premiere conférence des progressistes (1947) 79
4.1.1.2 La deuxieme conférence des progressistes (1949) 81
4.1.1.3 Les activités littéraires du groupe progressiste (Les réunions des progressistes et la revue
Savera) (1950-51) 86
4.1.1.4 L'intervention d’Ahmad Rahi au ‘séminaire Varis Shah’ (1953) 89
4.1.1.5 La publication de Dil darya (1955) 90
4.1.2 Les initiatives des communistes 91
4.1.2.1 Le programme d’Abid Hassan Minto (1951) 91
4.1.2.2 Le programme de Firozuddin Mansir et Sibt-e Hassan (1953) 92
4.1.2.3 Les activités éditoriales du PPH (1953) 94
4.1.3 Mian Iftikharuddin et Imroz 96
4.1.3.1. Mian Iftikharuddin 96
4.1.3.2 Profil du Daily Imroz et position sur la question linguistique 97
4.1.3.3 La présence du panjabi dans Imroz 101
4.1.3.4 La colonne panjabie Gall bat 102
4.1.3.5 Les essais en ourdou sur la langue et littérature panjabie publiés dans Imroz 108
4.2 Imroz, fer de lance du mouvement panjabi marxiste entre 1955 et 1959 111
4.2.1 La page panjabie 111
4.2.1.1 Un essai sur la langue : Le programme de Shaukat Al 113
4.2.1.2 Un essai littéraire : sdfyam di sa‘iri « La poésie des soufis » de Sharif Kunjahi 116
4.2.2 Les essais en ourdou sur la langue et littérature panjabie dans Imroz 118
4.2.2.1 Sayed Ali Shah et I'affirmation du siraiki 120
4.2.2.2 Asif Khan : Le panjabi, langue dravidienne ? 121
4.2.3 Fin d’'une époque et contribution d’/mroz 121

4.3 Les membres du groupe pro-panjabi marxiste et le sous-champ littéraire panjabi marxiste

122
4.3.1 Les écrivains du péle dominant du groupe marxiste 123
4.3.1.1 Ahmad Rahi 123
4.3.1.2 Sharif Kunjahi 125
4.3.1.3 Abdul Majid Bhatti 126
4.3.1.4 Afzal Parvez 127
4.3.2 Le pble dominé 129
4.3.3 Les écrivains ourdou et le panjabi : Les attitudes divergentes de Faiz Ahmad Faiz et de
Sa‘adat Hassan Manto 130
4.4 La production littéraire du groupe marxiste 132
4.4.1 La production poétique 132
4.4.1.1 Les cycles poétiques : Tirinjan et Dil darya 132
4.4.1.2 Les poémes publiés dans Savera 132
4.4.1.3 Les poemes publiés dans Imroz 136
4.4.2 La production fictionnelle 138
Conclusion 139



Chapitre V Le mouvement conservateur (1950-60) 141

5.1 Activités, programmes et idéologie des conservateurs entre 1950 et 1960 141
5.1.1 Le début des activités et la réunion de 1950 141
5.1.2 Les fondateurs du mouvement conservateur 144
5.1.2.1 Fagir Mohammad Fagqir 144
5.1.2.2 Abdul Majid Salik 145
5.1.2.3 Mohammad Bagqir 147
5.1.3 La publication de la revue Panjabr et son succés (1951) 148
5.1.4 L'expansion du groupe :1951-1953 150
5.1.5 Un discours nouveau et un premier programme (1951-1953) 152
5.1.5.1 Un discours de défense du panjabi 152
5.1.5.2 Une réponse a Maulana Salahuddin Ahmad 154
5.1.5.3 Un programme 156
5.1.5.3.1 Le domaine littéraire 156
5.1.5.3.2 Le domaine éducatif 157
5.1.5.3.3 L’'aménagement du corpus 158
5.1.6 La Punjabi Cultural Society (1954) 159
5.1.6.1. Le lancement controversé de la Punjabi Cultural Society 159
5.1.6.2 Les activités de la Punjabi Cultural Society 162
5.1.7 La premiere conférence panjabie de Lyallpur (1956) 165
5.1.8 La création de I'académie panjabie (1957) et la fin du mouvement conservateur (1960)
168
5.2 La revue Panjabr (1951-1960) 171
5.2.1 Profil et objectifs de Panjabr 171
5.2.2 Panjabi, une revue conservatrice 174
5.2.2.1 Les éditoriaux de Fagir Mohammad Faqir 174
5.2.2.2 Les essais patriotiques et islamiques 177
5.2.3 Défense et illustration de la langue panjabie 178
5.2.3.1 L’apologie de Sardar Khan 181
5.2.3.2 L’apologie de Dr Aziz-ul Hassan Abbasi 182
5.2.3.3 L’apologie d’Abdul Majid Salik 185
5.2.4 Une valorisation de la littérature panjabie 186
5.2.5 Naissance d’'un normativisme : la contribution de Sardar Khan 188
5.2.5.1 La question de I'alphabet 189
5.2.5.2 Le choix du dialecte standard 191
5.2.5.3 La question des néologismes 192
5.2.5.4 Nécéssité d'un dictionnaire et tentatives lexicographiques 194

5.3 Les acteurs du mouvement panjabi conservateur et le sous-champ littéraire conservateur

panjabi 195
5.3.1 Le sous-champ littéraire panjabi conservateur 195
5.3.2 Deux trajectoires de ‘dominés’ 198
5.3.2.1 Ghulam Yaqub Anvar 198
5.3.2.2 Sajjad Haider 199
5.4 La production littéraire du groupe conservateur 200
5.4.1 Production poétique 201
5.4.1.1 Muwate et la poésie de Fagir Mohammad Fagqir 201
5.4.1.2 Poémes publiés dans Panjabri 203
5.4.2 Production fictionnelle 206
5.4.2.1. Nouvelles rurales 206
5.4.2.2 Nouvelles urbaines 207
5.4.2.3 Nouvelles de I'aprés-patrtition 208
5.4.3 Production dramatique (les piéces radiophoniques) 209
5.4.4 Production autobiographique 210
Conclusion 212



Chapitre VI Le mouvement moderniste du Panjabi Majlis (1957-1959) 214

6.1 Activités, programme et positions linquistigues des modernistes entre 1957 et 1959 214

6.1.1 La premiére période : De décembre 1957 a octobre 1958 214
6.1.1.1 Les débuts du Panjabr Majlis 214
6.1.1.2 Le lancement de la revue Panj darya 216
6.1.1.3 La parution de Panjab rang 217
6.1.1.4 Les positions linguistiques des modernistes 218
6.1.1.5 Un mouvement concurrent du mouvement conservateur 220
6.1.2 La deuxieme période : D’octobre 1958 a avril 1959 223
6.1.2.1 Le premier anniversaire de la création du Panjabr Majlis et les premieres revendications
223
6.1.2.2 La parution de Sajre phull 224
6.1.2.3 L’interdiction du Panjabr Majlis 226
6.2 Les acteurs du mouvement panjabi moderniste et le sous-champ littéraire moderniste panjabi
227
6.2.1 Deux trajectoires : Safdar Mir et Anis Nagi 229
6.2.1.1 Safdar Mir 229
6.2.1.2 Anis Nagi 231
6.3 La production littéraire du groupe moderniste 232
6.3.1 Production poétique 232
6.3.2 Production fictionnelle 234
6.3.3 Production dramatique 235
Conclusion 235
CONCLUSION 237
Annexe 1: Page en panjabi Gall batinclue dans Imroz (13 mars 1955) 245

Annexe 2 : Couverture et derniére page du numéro de mai- juin 1959 de Panjabi 246

Bibliographie 247



Note sur la transcription

Les textes en panjabi et ourdou cités dans les pages qui suivent ont été écrits dans le
script arabo-persan nasta liq, et les mots ont été transcrits d’aprés leur prononciation en
ourdou et panjabi contemporain standard, mais les consonnes ont été strictement
translittérées, de maniére a différencier, par exemple, les 4 lettres arabes 3, J, o= et b
auxquelles correspondent uniquement le son /z/ en panjabi/ourdou.
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INTRODUCTION

A l'origine de ce travail il y a eu un séjour de plusieurs années au Pakistan (entre 2003 et
2014) pendant lequel j’ai vécu a Islamabad et Lahore, parcouru le Panjab rural, et au cours
duquel jai pu me familiariser avec le panjabi et ses parlers limitrophes (siraiki, pothohari,
hindko). A Lahore jai été pendant un certain temps en contact avec des auteurs écrivant
en ourdou (Intezar Hussain, Mohammad Salim-ur Rehman, Zahid Dar, lkramullah,
Abdullah Hussain) ainsi que des auteurs écrivant en panjabi (Mushtaq Sufi, Zubair Ahmad,
Manzur Aijaz, Shuja- ul Hag, Mazhar Tirmizi, Said Bhutta, Igbal Qaisar, Magsud Saqib,
Ahmad Salim), et ai noté qu’un fossé séparait ces deux groupes d’écrivains. Les cercles
et organisations auxquels ils appartenaient étaient différents. Les maisons d’éditions et
revues qui les publiaient étaient elles aussi différentes. Les auteurs ourdou se réunissaient
pendant les séances du Halga-e arbab-e zauq « Cercle des amis du goQt », leurs textes
étaient publiés dans des revues comme Savera et Adab-e lafif et leurs livres par les
maisons d’édition Sang-e meel, Nigarishat ou Fiction house. Les écrivains panjabis, eux,
se réunissaient pendant les séances du Sangat (hom familier donné au Panjabi adabi
sangat « Association littéraire panjabie ») qui se tenaient au domicile de Najam Hossain
Sayed, leurs textes étaient publiés dans Pancham et Ravalil, et leurs livres par Suchet ou
Sanjh.

Les idéologies linguistiques! des deux groupes étaient également différentes, pour ne pas
dire antagonistes : Si les auteurs ourdou considéraient la langue panjabie avec une
certaine condescendance, voire un certain mépris, les auteurs du panjabi voyaient dans
'ourdou une langue étrangére, imposée par ‘Tintelligentsia’ pour spolier le peuple de sa
Voix et de son héritage, et dont il fallait vite se débarrasser. Il y avait également entre les
deux groupes de notables différences sur le plan politique : si les écrivains de I'ourdou
avaient une vision souvent conservatrice, ou affichaient un certain ‘apolitisme’, les
écrivains du panjabi étaient souvent marxistes (et un bon nombre avait par le passé milité
dans des organisations de gauche ou d’extréme gauche). Enfin, il y avait chez les auteurs
panjabis le sentiment d’étre impliqués dans un mouvement linguistique qui luttait pour
rendre ses droits au panjabi (pour rappeler leur engagement ils manifestaient tous les 21
février devant le Press club de Lahore pour demander la reconnaissance du panjabi
comme langue officielle de la province du Panjab). Il n’y avait pour ainsi dire aucun contact
entre ces deux groupes d’écrivains : méme si quelques écrivains bilingues (Zahid Hassan,
Ghulam Hussain Sajid) tentaient d’établir un lien entre les deux bords, les deux groupes
évitaient en regle générale d'utiliser la langue de l'autre, et évoluaient pour ainsi dire, dans
deux univers différents, qui étaient pourtant géographiquement mitoyens. La maison
d’Intezar Hussain, doyen des écrivains ourdou, dans laquelle se réunissaient chaque soir
des vétérans de l'ourdou, et celle de Najam Hossain Sayed, chef de file des écrivains
panjabis, ou se déroulaient les séances du Sangat, n’étaient séparées que par une route
(Jail road), mais cette route paraissait étre un continent.

Il me semble a présent que Jail road séparait physiquement non deux groupes partisans
de deux langues mais véritablement deux champs littéraires différents dont le salon
littéraire d’Intezar Hussain et celui de Najm Hossain Sayed étaient I'’émanation. Tracer les
origines et la généalogie du champ littéraire auquel se rattachait Intezar Hussain — le
champ littéraire ourdou lahori — était chose facile. Un certain nombre d’articles et de livres
y avaient été consacrés®. L'ourdou avait été imposé a Lahore dés le rattachement du

1 Sur la notion d’idéologie linguistique voir Schieffelin 1998. La définition suivante de I'idéologie
linguistique (Linguistic ideology) y est présentée : Self-evident ideas and objectives a group holds
concerning roles of language in the social experience of members as they contribute to the
expression of the group (Schieffelin 1998 : 4).

2 Sadid 1996, Malik, Fateh Mohammad (éd.) 2004, Mir Farina 2010.
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Panjab a I'lnde anglaise en 1849, ou il était venu remplacer le persan, et c’est a partir de
1860-1870 qu’un champ littéraire ourdou s’était véritablement constitué a Lahore, grace

au patronage de Gottlieb Wilhelm Leitner (premier principal du Government College) ainsi
gu’avec l'arrivée d’hommes de lettre tels Mohammad Hussain Azad et Altaf Hussain Hali,
avec la création d’'une maison d’édition (Government book depot) et d’'une organisation
(Anjuman-e Panjab « Association du Panjab »), puis avec la création de journaux (Paisa
axbar) et de revues (Maxzan). Tous les éléments propres a constituer et structurer un
champ littéraire ourdou s’était mis en place en 'espace de deux décennies, et ce champ
s’était bientot affirmé face aux champs littéraires qui existaient déja dans des villes comme
Delhi, Lucknow et Hyderabad. La filiation du Halga-e arbab-e Zauq (fondé en 1939), de la
maison d’édition Sang-e meel (fondée dans les années 50), des revues Savera (fondée
en 1946) ou Adab-e latif (fondée en 1939) avec les structures nées au XIXéme siécle était
parfaitement discernable. lls étaient les continuateurs du Anjuman-e Panjab, du
Government book depot et de Maxzan. Quand aux auteurs écrivant en ourdou — dont
Intezar Hussain était le doyen, leur filiation avec les écrivains ourdou de Lahore actifs au
XIXeme siécle n’était pas a prouver, et faisait leur orgueil et fierté.

Le champ littéraire panjabi paraissait en comparaison avec celui de I'ourdou relativement
neuf : le Sangat, qui y jouait un réle clé avait été fondé en 1963. Les habitués du Sangat
que je rencontrais ici et l1a avaient commencé a le fréquenter au début des années 70.
Quant aux maisons d’éditions et revues qui soutenaient I'édifice du champ littéraire
panjabi, elles étaient nées a la fin des années 80. La question qui me revenait souvent a
I'esprit était : quelles organisations, revues, et personnalités les avaient précédées ?

Des documents existaient sur le champ littéraire panjabi a Lahore avant la partition, champ
multiconfessionnel qui était dominé par des écrivains sikhs et hindous tels Amrita Pritam,
Dr Mohan Singh, Kartar Singh Duggal, I.C.Nanda, Balvant Gargi, Gurbakhsh Singh
Pritlari, mais dans lequel étaient actifs également quelques chrétiens tels Joshua Fazal
Din et Bholanath Varis, et une poignée de musulmans tels Qazi Fazl-e Hag, Ustad
Hamdam, Ustad Daman et Ustad Ishq Lehr. On y trouvait également la trace d’un certain
nombre d’organisations (telle la Lahore Singh sabha « Société des lions de Lahore » ou
la Punjabi society du Governement College de Lahore) et de revues (Pritam, Pritlar,
Hitkari), mais il est certain que la partition avait bouleversé ce champ, for¢ant les écrivains
sikhs et hindous a émigrer, et démantelant le réseau d’organisations et de revues. Qu’était
til était arrivé a ce champ littéraire panjabi entre 1947 et la fondation du Sangat en 1963 ?
Les documents et témoignages étaient rares sur cette époque, et lorsque jinterrogeais
les écrivains panjabis contemporains sur cette période, je m’entendais souvent dire qu’elle
avait été une période ‘pauvre’. Les mieux informés parmi eux mentionnaient une ou deux
personnalités, et un ou deux livres : Ahmad Rahi et son recueil poétique panjabi Tirinjan
« L'assemblée des femmes » (paru en 1953)3, Abdul Majid Bhatti et son roman panjabi
Thedda « Le coup » (paru en 1960)%.

Etait t'il possible que pendant cette période de 16 ans qui séparait la disparition du champ
littéraire multiconfessionnel de I'avant-partition et la création du Sangat la production en
panjabi a Lahore se soit limitée a deux livres, et & deux auteurs ? J'en doutais. Je doutais
également que le Sangat ait été la premiére organisation a avoir lancé un mouvement en
faveur du panjabi a Lahore aprés la partition. Une littérature —-méme limitée — avait été
certainement produite avant sa création — dont Tirinjan et Thedda étaient les seuls
ouvrages dont les écrivains contemporains voulaient se souvenir. Et un mouvement en
faveur du panjabi — méme modeste — avait certainement précédé la création du Sangat.
Qui avaient été les hommes de plume impliqués dans la production de cette littérature ?
Quelles étaient ses caractéristiques ? Quels avaient été le programme et la stratégie du

3 Rahi 1953.
4 Bhatti 1960.
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mouvement ? A quel bord politiqgue ou idéologie était t'il rattaché ? Quel type de personnes
y avaient participé ? Et avait t'il eu des liens avec les autres mouvements linguistiques
contemporains (Bengali, sindhi) ? Telles étaient les questions que j'avais commencé a me
poser, et auxquelles j'ai tenté de répondre dans ce travail.

Ce travail m’est apparu nécessaire car la période qui s’étend entre 1947 et la création du
Sangat a été généralement négligée par les historiens du mouvement panjabi. Les
activités du Sangat (soit ultérieures a 1963) ont été abondamment documentées : le
premier texte portant sur ses activités est I'essai de Christopher Shackle Punjabi in
Lahore’, résultat d’un séjour entre 1967 et 1968 pendant lequel I'auteur de cet essai avait
observé les activités du Panjabr adabi sangat. Alyssa Ayres dans son livre Speaking like
a state s’est concentrée sur le discours de la « Panjabité » ou Punjabiyat chez Najam
Hussain Sayed, Shafqat Tanvir Mirza, Hanif Ramay, Fakhr Zaman, et a étudié I'évolution
de ce discours entre la fin des années 1960 et les années 1990. Alyssa Ayres considéere
que le Majlis-e Sah Hussain® (organisation soeur du Panjgbr adabi sangat, fondée en
1964) a joué un rble important dans le développement et la propagation de ce discours.
L’essai de Virinder Kalra et Wagas Butt ‘In one hand a pen in the other a gun’” se
concentre sur le personnage de Major Ishaq, et étudie le réle que son parti, le Mazdoor
kisan party a joué dans le mouvement panjabi au début des années 1970. Sara Kazmi®
s’est intéressée a peu prés aux mémes personnalités qu’Alyssa Ayres et Virinder Kalra et
Wagqas Butt — soit Major Ishaq et Najam Hussain Sayed — et a étudié elle aussi leur réle
dans le mouvement panjabi des années 1970, ainsi que leur production dramatique. Un
point commun de ces textes est qu’ils ne parlent pas du tout du mouvement panjabi avant
les années 60/70, et donnent le sentiment que la cause du panjabi était avant tout une
cause soutenue par des intellectuels de gauche.

Quatre textes analysent le mouvement panjabi dans les années qui précedent la fondation
du Sangat : il s’agit des essais de Tariqg Rehman The Punjabi movement® et Punjabi', de
l'essai de Kanval Mushtaq publié en 1997-1998 en feuilleton dans la revue panjabie
Savairl?, et de I'interview de Shafgat Tanvir Mirza inclue dans le livre de Magsud Sagqib
Pucham dasam « Questions-réponses »*?. Tariq Rehman consacre dans ses deux essais
guelques pages aux activités des supporters du panjabi dans les années 50, mais décrit
essentiellement les activités de Fagir Ahmad Fagqir et de son groupe, et ne mentionne pas
les activités — pourtant elles aussi importantes - des autres groupes (marxistes et
modernistes). L’essai de Kanval Mushtaq contient des informations a peu prés similaires
a celles inclues dans les deux essais de Tarig Rehman. Comme sa parution est antérieure
a ceux de Tarig Rehman, il semblerait que ce dernier s’en soit librement inspiré.
Néanmoins, Kanval Muhstag a eu le mérite de mettre en avant le rble de deux
organisations fondées aprés la patrtition : la Punjabi Cultural Society et le Panjabi Majlis
« Société panjabie ».

L'interview de Shafgat Tanvir Mirza'® (inclue dans un recueil d’entretiens avec des
activistes et écrivains panjabis - Mohammad Bagqir, Sajjad Haider, Sibtul Hassan Zaigham,
Ajit Kaur etc!?) est sans doute le document le plus important sur les activités en faveur du
panjabi a Lahore dans les années qui ont suivi la partition. Shafgat Tanvir Mirza s’y livre

5 Shackle 1970.

5 Ayres 2009 : 64-104.

7 Kalra 2013.

8 Kazmi 2017.

9 Rahman 1996 : 191-2009.

10 Rahman 2008 : 221-246.

11 Mushtaq 1997a, 1997b, 1997c, 1997d, 1998a, 1998b.
2 Saqib 2013.

13 Mirza, Shafgat Tanvir 2013.

14 Saqib 2013.
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a une analyse détaillée du champ littéraire panjabi de l'aprés partition, et divise les
écrivains du panjabi actifs dans ces années la en trois groupes : les traditionnalistes (Fagqir
Mohammad Fagqir, Joshua Fazal Din, Maula Bakhsh Kushta), soutenus par des
personnalités nationalistes telles Hamid Nizami et Shorish Kashmiri'®, les progressistes
(Ahmad Rahi, Sharif Kunjahi), soutenus par des personnalités du bord marxiste telles Faiz
Ahmad Faiz et Ahmad Nadim Qasmi'®, et le groupe du Panjabr Majlis, dirigé par Safdar
Mir, un groupe composite composé de vétérans (Ghulam Mustafa Sufi Tabassum) et de
jeunes écrivains (Anis Nagi, Salim-ur Rehman)'’. Méme s'il est loin d'étre détaillé, ce
témoignage est capital. Il laisse entrevoir que le champ littéraire panjabi de I'aprés-
partition qui s’ouvre a Lahore est une véritable excroissance du champ intellectuel Lahori,
et en reflete la structure. Comme lui, il est divisé en groupes constitués sur des bases
politiques, et qu'opposent des luttes de concurrence.

Le fait que les premiéres années du mouvement panjabi au Pakistan avaient été soit
complétement ignorées par les auteurs soit traitées de fagon partielle rendait leur étude
nécéssaire. Et il nous a semblé que cette étude devrait retracer avant tout les activités
des trois groupes mentionnés par Shafgat Tanvir Mirza. Il nous a semblé également que,
pour étre compléte, cette étude devrait rendre compte de la situation de ces groupes dans
le champ intellectuel Lahori, de leur discours, des origines sociales de leurs membres et
de leur production littéraire. Notre modele a été, dans un premier temps I'étude de Khizr
Humayun Ansari consacrée aux progressistes indiens (The Emergence of Socialist
Thought Among North Indian Muslims, 1917 — 19478 qui consacre des chapitres
spécifiques aux activités des progressistes, a leurs affiliations politiques, a leur origine
sociale et a leur production littéraire.

Mais nous allions nous heurter a quelques difficultés. La premiére était qu’au contraire
d’'une organisation ourdou comme le Halga-e arbab-e zauq, dont toutes les activités et
débats ont été systématiquement consignés par ses membres, les activités des groupes
panjabis n‘ont pas été recensées par leurs membres. C’était donc en ‘croisant’ les
documents disponibles sur I'époque (périodiques, mémoires, théses) que l'on devait
parvenir & écrire cette histoire. La deuxiéme est que la plupart des textes en panjabi
publiés pendant les années 50 ont parus trés rarement sous forme de livres, mais surtout
en journaux (Imroz) et dans des revues quelque peu obscures (Panj darya, Panjabi) et
donc difficiles a trouver®®. La troisi€me est que peu d’acteurs ou témoins de ce mouvement
étaient encore en vie. Des témoins importants tels Munnu Bhai, Afzal Randhava, Shafgat
Tanvir Mirza, Shahzad Ahmad, Shafi Aqgil et Salim Kashir sont décédés ces derniéres
années, dont les témoignages auraient pu étre déterminants. Et aucun d’entre eux n’a
écrit ses mémoires. Nous nous sommes finalement appuyés sur les documents suivants :

1 Des périodigues : numéros de la revue Panjabi (premiére revue en panjabi publiée aprés
la partition), de la revue Savera (qui avait publié des textes en panjabi entre 1950 et 1951),

15 Mirza, Shafgat Tanvir 2013 : 189-193. La présence de nationalistes parmi les premiers
supporters du panjabi remet en question I'idée commune selon laquelle le pble nationaliste a
toujours défendu I'ourdou, garant de l'unité de la nation, idée que défend par exemple Tariq
Rahman : In Pakistan, on the other hand, identity-conscious Punjabis and their left-leaning
sympathizers supported Punjabi much as the Sikhs and Hindus had done earlier, while
establishment and right-wing people supported Urdu (Rahman 2008 : 230).

16 Mirza, Shafgat Tanvir 2013 : 192-194.

17 Mirza, Shafgat Tanvir 2013 : 193, 195-197.

18 Ansari 2015.

19 Les textes des écrivains et activistes n‘'ont donc pas été facilement accessibles aux historiens
et critiques. C’est sans doute la raison pour laquelle les historiens pakistanais de la littérature
panjabie moderne (Pal 1997, Malik Shahin 1985, Javed 2004) ont mentionné a peine ces textes.
Leur analyse est fondée uniquement sur les livres parus en panjabi, et non les journaux et revues.
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et du quotidien Imroz (dans lequel apparaissait une rubrigue hebdomadaire en panjabi
entre 1951 et 1959 ainsi que des articles en ourdou concernant la langue panjabi).

2 Quelques livres et pamphlets : pamphlets communistes?, recueils de poésie?!, recueil
de piéces radiophoniques??, ainsi que des anthologies?.

3 Des théses de PHD et MA consacrés a des personnalités littéraires de I'époque (Joshua
Fazal Din, Talib Jalandhari, Sehrai Gurdaspuri etc)?.

4 Des mémoires et écrits autobiographiques : les mémoires de Raja Risalu?®, d’Anis
Nagi®, d’Intezar Hussain?’, les souvenirs d’Ahmad Rahi?®®, de Shorish Kashmiri?®,
d’A.N.Qasmi*’, de K.K.Azeez%, d’Akmal Alimi*? et d’Hamid Akhtar®3.

5 Des entretiens. Nous avons tenté de rencontrer autant de survivants possibles de cette
époque. Nous avons essuyé un refus de la part de Najam Hossain Sayed, Zafar Igbal et
Shahbaz Malik, mais avons pu réaliser des entretiens avec Rauf Malik®**, Abid Hassan
Minto®, Anver Sajjad®®, Zahid Dar*’, Kanval Firoz®, Raza Kazim®®, Ahmad Salim* ainsi
qu’avec Junaid Akram®*, petit fils de I'activiste Faqgir Mohammad Fagir et gardien de sa
mémoire*2.

L’étude de cette documentation nous a amené a quelques hypothéses préliminaires :

1 Le mouvement en faveur du panjabi est apparu de facon générale en réaction a
'hégémonie linguistique de l'ourdou au Pakistan aprés sa fondation, et plus
particulierement en réaction a un mouvement trés influent pour 'ourdou qui avait débuté
pendant la premiére conférence de I'ourdou a Lahore en mars 1948, et niait 'importance
du panjabi.

2 Ce mouvement n’a eu a aucun moment un caractére identitaire ou politique. Il se
distingue en cela de mouvements contemporains présentant des revendications
linguistiques (bengali, sindhi, pachto, baloutchi). Et les revendications des activistes

20 Malik Abdullah 1950, Mansur & Sibt-e Hassan 1953.

21 Rahi 1953, Fagqir 1956a, Bhatti 1955.

22 Haider 1957, Mir Safdar 1957.

23 Fagjir (éd.) 1953, Khammi (éd.) 1958, Nagi (éd.) 1959.

24 Zahid 2001, Haq Anvarul 1974, Hussain Lyaqat 1983, Ahmad Shahzad 1988, Zafar 1988, Qazi
1988, Mughal 1989, Ehsan 1999, Kausar 2002, Zaidi 2008, Muhibullah 2010.
25 Risalu 2008

26 Nagi 2008.

27 Hussain, Intezar 2012.

28 Salim 2005.

2% Kashmiri, Shorish 1966, 1967, 1974.

30 Qasmi 2007.

31 Azeez KK 2007.

32 Alimi 2014

33 Akhtar, Hamid 1999 et 2011, et Salim 2010.

34 Lahore, le 16 mars, 27 juillet, 3 aout et 16 octobre 2018.

35 Lahore, le 14 mars 2018.

36 Lahore, le 1°" aout 2018.

37 Lahore, le 6 octobre 2018.

38 Lahore, le 11 octobre 2017.

3% Lahore, le 31 mars 2019.

40 |slamabad, le 23 février 2016.

41 Lahore, le 26 et 29 juillet 2018.

421l a occupé la ‘Dr Fagqir research chair’ du département de Panjabi du Oriental College de Lahore
entre 2013 et 2018.
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panjabis, si on les compare a celles des activistes des autres langues, sont restées
minimalistes. Leur discours n’a pas remis en question le statut de I'ourdou.

3 lIn’y a pas eu avant la fondation du Sangat de mouvement unifié pour le panjabi (comme
I'indiquait déja Shafgqat Tanvir Mirza*®), mais des faisceaux d'initiatives et d’activités
menés par des groupes d’intellectuels et écrivains issus de pbles différents du champ
intellectuel Lahori. Les trois groupes mentionnés par Shafgat Tanvir Mirza (marxiste,
traditionnaliste et ‘composites’) - chacun issu d’'un péle différent - ont été les trois piliers
de ce mouvement.

4 Le profil intellectuel et social des individus impliqués dans le mouvement panjabi a varié
en fonction des poles auxquels ils étaient liés : membres de la bohéme littéraire parmi les
marxistes, vétérans et bourgeois parmi les traditionalistes, jeunes modernistes parmi le
groupe ‘composite’. Certains seraient venus vers le panjabi par conviction, d’autres par
opportunisme.

5 Chaque groupe a ouvert un sous-champ dans le champ littéraire panjabi qui se recréait
au Pakistan aprés la partition, et produit un type de littérature spécifique. Les années
précédant la fondation du Sangat n’auraient donc pas été des années pauvres pour le
panjabi mais au contraire extrémement riche : des centaines de poémes, de nouvelles et
d’essais auraient été publiées en périodiques, et des centaines d’écrivains auraient écrit
en panjabi.

Les chapitres qui suivent présentent en détail notre recherche. Cette recherche se
structurera de la fagon suivante :

1 Dans la premiere partie de ce travail nous retracerons le contexte dans lequel le
mouvement panjabi est né a partir de deux axes : un axe national et un axe régional. Une
étude de 'axe national nous a amené a étudier la politique linguistique favorable a I'ourdou
du Pakistan, ainsi que les différents mouvements linguistiques nés en réaction a cette
politique (bengali, sindhi, pachto, baloutchi). Nous espérons montrer ainsi que le
mouvement panjabi — qui n’est ni politique ni ethno-nationaliste - utilise néanmoins
certaines de leurs stratégies (création ou consolidation d’'une littérature vernaculaire,
création de revues et d’'organisations, conférences et établissement d’une académie). Une
étude de I'axe régional nous aménera a analyser la politique linguistique adoptée dans la
province du Panjab, ainsi que la place du panjabi dans la société panjabie. Nous allons
mener tout d'abord cette analyse d'un point de vue diachronique en examinant les étapes
de I'adoption de I'ourdou au Panjab pendant I'ére coloniale, ainsi que les mouvements de
défense et de diffusion du panjabi qui se sont développés pendant cette période. Puis
nous entamerons une analyse synchronique, et analyserons la politique linguistique de la
province du Panjab a la création du Pakistan, la place du panjabi dans la nouvelle société
de I'aprés partition 1947, sa sphére d’utilisation et sa perception.

2 Dans notre deuxiéme partie nous présenterons une étude détaillée des activités des
trois différents groupes pro-panjabi qui s’étaient constitués a Lahore a partir de 1947. Tout
d’abord, nous brosserons un portrait du champ intellectuel lahori, dont il sont issus, champ
constitué de poéles distincts auxquels ces groupes se rattachent. Puis nous tenterons de
reconstruire I'histoire de ces trois groupes, présentant chronologiquement leurs initiatives
et activités, et analysant leur discours et leurs demandes (et tenterons de montrer dans
guelle mesure l'orientation idéologique des écrivains influencait leur discours). Enfin nous
analyserons la production littéraire de chacun des groupes, leur structure et le profil de
leurs membres : qui étaient-ils ? De quel milieu étaient-ils issus et quelles étaient leurs
motivations ? A lire les publications de I'époque en panjabi on s’aperc¢oit que les grands

43 Mirza, Shafqgat Tanvir 2013 : 189-197.
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noms de la littérature pakistanaise de I'époque tels Manto et Faiz Ahmad Faiz en sont
absents. Pourquoi ces grands écrivains (au demeurant parfaitement panjabiphones)
n’ont-ils pas contribué a la littérature panjabie dans cette période d’essor ? Nous tenterons
de répondre a ces questions. Enfin, nous tenterons de dresser un bilan des activités de
chaque groupe, de ses acquis, de ses faiblesses et de son impact.

Nous utiliserons dans certaines parties de notre étude une approche spécifiqguement
francaise. Nous utiliserons le concept de ‘Marché linguistique’ développé par Pierre
Bourdieu** dans notre analyse de la situation linguistique a Lahore dans les années qui
ont suivies la partition, et utiliserons dans notre étude du champ intellectuel lahori et du
champ littéraire panjabi I'approche adoptée par Pierre Bourdieu, Niilo Kauppi et Giséle
Sapiro dans leur analyse du champ littéraire francais*® ainsi que celle adoptée par Pierre
Bourdieu dans son analyse du champ de la critique®®. Nous tenterons ainsi de mettre en
évidence la hiérarchie présente dans le champ littéraire panjabi (p6le dominant/dominé),
et d’analyser certaines trajectoires afin de mieux comprendre jusqu’a quel point I'affiliation
politique ou les propriétés sociales avaient conditionné 'engagement de certains écrivains
aupres du panjabi ainsi que le type de littérature qu’ils ont produit. Les analyses de Giséle
Sapiro portant sur la politisation et polarisation du champ littéraire francais*’ nous seront
également utiles. Nous inspirant de cette approche, nous tenterons de mettre en valeur
les dynamiques engendrées par la politisation et la polarisation du champ intellectuel
lahori et du champ littéraire panjabi dont il est issu. Les analyses de Jean-Francois
Courouau sur le discours pro-francais et pro-occitan a la renaissance® nous ont paru elles
aussi applicables a notre domaine, et nous nous en inspirerons pour analyser certains
discours pro-panjabis. Mais nous n’allons pas seulement utiliser au cours de notre étude
les travaux d’auteurs francgais. Un regain d’intérét pour le réle des marxistes dans I'histoire
politique et culturelle des premieres années du Pakistan a généré un certain nombre de
travaux effectués entre autres par Kamran Asdar Ali*°, Sadia Toor® et Irfan Wahid
Usmani®l. Nous situons notre étude dans la continuité de ces travaux, et considérons que
nous avons ici tenté de mettre en évidence (de ‘réhabiliter’ en quelque sorte) le rble des
marxistes dans la création d’'un champ panjabi au Pakistan aprés la partition.

Nous nous sommes fixé dans notre recherche un certain nombre de limites, que nous
voudrions présenter ici :

1 Nous avons centré notre recherche sur la ville de Lahore. Notre projet initial était
d’étudier les activités en faveur du panjabi dans tout le Pakistan, puisque des
organisations en faveur du panjabi existaient aussi a Sahiwal®?, Faisalabad®® ou Karachi®.
Mais nous avons dd renoncer a ce projet: les activités de ces organisations étaient
extrémement limitées et n'ont pas été consignées par leurs membres. En outre, elles n‘ont

“ Bourdieu 1982 : 14-15.

45 Bourdieu 1991, 1992, Kauppi 1990, Sapiro 1999, 2016.

6 Bourdieu 2013 : 440-472.

47 Sapiro 1999, 2001, 2003, 2009.

48 Courouau 2003, 2004.

49 Ali, Kamran Asdar 2015.

%0 Toor 2011.

51 Usmani 2016.

52 zafar Igbal y avait fondé une organisation en 1958, avec le concours du professeur Anvar
Shabnam (Revue Panjdarya aout 1959 p.4).

53 Une organisation panjabie nommée Bazm-e adab « Société littéraire » y officiait depuis la
partition, sous I'égide d’'Ulfat Varsi. En 1958, Talib Jalandhri, Chaudhry Ali Mohammad Mahi et
Chaudhry Ali Mohammad Khadim y ont fondé une deuxieme organisation (Revue Panjdarya aout
1959 p.4).

54. Une organisation appellée le ‘Punjabi cultural circle’ a été fondée en 1959 a Karachi par Shafi
Aqil et Nur Kashmiri (Revue Panjdarya aout 1959 p.4).
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créé aucune publication de livres ou de revues au niveau local. Les écrivains préféraient
envoyer leurs contributions aux journaux et revues qui paraissaient a Lahore (Imroz,
Panjabi, Panj darya). Nous nous sommes donc contentés d’examiner les activités des
groupes basés a Lahore. Mais nous devons tout de méme préciser que Lahore était
reconnue, des la partition, comme un centre important pour la littérature et la langue
panjabies, et que les activités qui y prenaient place et la littérature qui y était produite
avaient un impact sur tout le Panjab pakistanais (et jusqu’a Karachi et au Panjab indien).

2 Notre recherche a été axée avant tout sur la langue panjabie proprement dite. Dés la
création du Pakistan des initiatives ont été lancées en faveur des parlers limitrophes du
panjabi que sont le pothohari, siraiki et hindko (création d’'un programme pothohari a radio
pakistan, d’'une revue siraiki & Karachi et d’'une organisation en faveur du hindko a
peshawar) mais nous nous sommes tenu a une définition spécifique et restrictive du
panjabi, considérant le pothohari, siraiki et hindko comme des parlers distincts. Toutefois,
nous n'avons pas ignoré ces parlers, et avons repertorié les références a ces parlers que
nous avons rencontré dans des textes en panjabi.

3 Nous avons étudié les activités des groupes entre 1947 et 1960. Pourquoi nous sommes
nous arrétés en 1960 et non 1963 (date de fondation du Panjabi adabri sangat) ?. Il nous
est apparu que 1960 représentait, plus encore que 1963, une date charniére dans I'histoire
du mouvement panjabi au Pakistan. C’est entre 1959 et 1960 que les trois groupes, dont
nous allons étudier les activités, disparaissent, et c’est en 1960 qu’entrent en scéne les
nouveaux acteurs (Shafgat Tanvir Mirza et N.H. Sayed), qui marqueront le champ panjabi
pendant les décennies a venir et qui fonderont le Panjabi adabr sangat. Une page a été
tournée en 1960, et un nouveau chapitre de I'histoire du panjabi au Pakistan commence
gue nous espérons écrire un jour.
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PREMIERE PARTIE

LE PAYSAGE LINGUISTIQUE CHANGEANT DU PAKISTAN ET DU
PANJAB
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Chapitre | : Le paysage linguistique du Pakistan : Ourdouisation et mouvements
linguistiques

A sa création le Pakistan - dont la population était estimée a 75 636100 habitants lors de
son premier recensement en 1951 - était un véritable puzzle linguistique. Il était composé
de deux parties : le Pakistan oriental (ou Bengale oriental), dont la population était de 41
932000 habitants, soit 55,4% de la population du Pakistan, dont I'écrasante majorité (98%)
avait le bengali et ses différents dialectes comme langue maternelle, et le Pakistan
occidental, dont la population était de 33 704000 habitants. Le panjabi et ses différents
dialectes (pothohari, hindko et siraiki) étaient parlés par 28 % de la population du Pakistan,
le pachto par 6.6 %, le sindhi par 5.3 % et 'ourdou (parlé esentiellement par les migrants
en provenance du nord de I'Inde, les mohajirs 3.3 %)*. Le baloutchi, brahoui, shina etc
composaient le reste. Si le panjabi était la seconde langue du Pakistan par le nombre de
ses locuteurs, elle était la langue majoritaire du Pakistan occidental, ses locuteurs formant
62.84 % de sa population.

Ces langues avaient des aires d'utilisation différentes, résultant de la politique linguistique
coloniale des anglais, qui était loin d’étre uniforme : alors que le bengali et le sindhi étaient
utilisés depuis des décennies comme langues administratives et langues d’instruction, le
panjabi, le pachto le baloutchi ne I'étaient pas dans les provinces ou ils étaient
majoritairement parlés. Ce rble était dévolu a 'ourdou depuis l'installation des anglais.

Le probléme de la langue officielle/nationale s’était posé dés la création du Pakistan. Le
gouvernement ne souhaitait pas que l'anglais soit utilisé comme langue officielle, et
désirait le remplacer par une langue vernaculaire. L’ourdou allait étre choisi pour remplir
ce réle, langue pourtant minoritaire, et ce choix sera officialisé dans les divers projets de
constitution qui verront le jour. Néanmoins, il faudra attendre la constitution de 1956 pour
que —au terme d’une agitation sur laquelle nous reviendrons- le bengali soit adopté comme
langue officielle aux cbétés de I'ourdou.

L’adoption de I'ourdou et du bengali affecte a peine le statut de I'anglais : celui-ci continue
d’étre utilisé par les élites civiles et militaires, et dans les écoles qui les produisent.
L’anglais demeure la langue de la haute administration, des hauts tribunaux et de
'enseignement supérieur et scientifique. La promulgation de lI'ourdou et du bengali
comme langues officielles se fait tout d’abord en anglais. Et c’est en anglais que le débat
concernant I'adoption de ces langues a eu lieu...

Comment le Pakistan, a sa création, en est-il venu a adopter la langue minoritaire que
représentait 'ourdou comme langue officielle, quelle idéologie a accompagné cette
adoption ? Quel traitement a été réservé aux autres langues (bengali, panjabi, pachto,
sindhi etc) ? Comment les locuteurs de ces langues (hormis le panjabi, que nous traiterons
séparément) ont-ils réagi ? Nous le présenterons dans les pages qui suivent.

1.1. L’adoption de 'ourdou

1.1.1 L’ourdou langue officielle et langue de la nation

Les premiére déclarations en faveur de I'ourdou comme langue officielle ont été faites
pendant la premiére session de 'assemblée constituante, a Karachi, le 23 février 1948. ||
avait été proposé que les membres s’expriment en ourdou ou en anglais. Dhirendra Datta,
membre du Parti du Congrés du Pakistan oriental, avait alors présenté une résolution
d'amendement visant a inclure le bengali parmi les langues de I'Assemblée constituante,
aux cdtés de l'ourdou et de I'anglais. Mais le premier minister ourdouphone Liagat Ali Khan
s’y était opposé, déclarant que Pakistan has been created by the demand of 100 million
muslims of the sub-continent and their language is Urdu and therefore, it is wrong to move

55 Chiffres cités dans Ayres 2009 : 32.
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this amendment. Cette déclaration avait été soutenue par Khwaja Nazimuddin, premier
ministre du Bengale oriental (et lui aussi ourdouphone) au nom du peuple qu’il
représentait®®.

Ce sera ensuite le pére de la nation et gouverneur général, Mohammed Ali Jinnah, qui
s’exprimera sur la question de la langue officielle pendant I'unique visite qu’il fera au
Pakistan oriental aprés I'indépendance. Son discours au Race Course Maidan, fait le 21
mars 1948 fera date :

Let me make it very clear to you that the State Language of Pakistan is going to be Urdu
and no other language. Any one who tries to mislead you is really the enemy of Pakistan.
Without one State Language, no Nation can remain tied up solidly together and function.
Look at the history of other countries. Therefore, so far as the State Language is
concerned,Pakistan’s language shall be Urdu®’

Jinnah précisera sa pensée a l'université de Dhaka le 24 mars 1948 :

The State language, therefore, must obviously be Urdu, a language that has been
nurtured by a hundred million Muslims of this sub-continent, a language understood
throughout the length and breadth of Pakistan and above all, a language which, more
than any other provincial language, embodies the best that is in Islamic culture and
Muslim tradition and is nearest to the language used in other Islamic countries®e.

L’ourdou revétait une valeur quasi sacrée. Plus que langue officielle, ou langue nationale,
elle était Qaumr zuban - langue de la nation pakistanaise- terme que les défenseurs de
'ourdou ont préféré aux termes plus techniques de sarkari/daftari « Administratif » ou
ryasati « Officiel ». Ce n’est nullement un hasard si, juste aprés la visite de Mohammed
Ali Jinnah a Dhaka se tenait entre le 26 et le 28 Mars 1948 a l'université du Panjab a
Lahore une ‘Urdu conference’. De nombreuses personnalités politiques et des
intellectuels influents de I'époque (Maulvi Abdul Haq, Abdul Rabb Nishtar qui allait étre
nommé gouverneur du Panjab, Sir Abdul Qadir, Ghazanfar Ali Khan, Begum Shahnavaz,
Begum Tasadduq Hussain, Maulana Zafar Ali Khan, M.D.Taseer) ont fustigé le
mouvement bengali, rappelé I'importance de I'ourdou et renouvelé leur détermination d’en
faire la Qaumr zuban du pays®. Le Maulvi Abdul Haq, proche de Liagat Ali Khan et qui
allait étre un des principaux conseillers et alliés du gouvernement en matiére
d’ourdouisation, définissait ainsi la Qaumr zuban :

Maqamri boli sirf ek maqam Ki hai. Qaumi zuban sarf qaum ki hai. Qaumri zuban ke zari'e
qaum ka har fard apni dvaz sari qaum tak pahumca sakta hai...Qaumr zuban pdri gaum
ke xasé&’is aur uski rivayat ki &'inedar hotr hai. Qaumi zuban qaum ke Siraze ko mazbdt
kartr aur use muntasir hone se bacatr hai.

« Une langue locale est seulement la langue d’un lieu. Une langue nationale (Qaumi
zuban) est la langue de toute une nation (qaum). Elle donne la possibilité a chaque
individu de se faire entendre par la nation. Elle reflete les particularités et les traditions
de cette nation. Une langue nationale est ce qui maintient la nation ensemble et
I'empéche de se désagréger »%°.

Et il ajoute

Aj urdu ki himayat gaum kT himayat, urdu kT taraqqi qaum kT taraqqr aur urdu ki zindagi
qaum ki zindagr hai.
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« A ’heure actuelle soutenir 'ourdou c’est soutenir la nation, le progrés de I'ourdou est
celui de la nation, et I'existence de I'ourdou est celle de la nation »5?.

L’ourdou est placé au centre d’un discours assimilant langue et nation. S’en prendre a
'ourdou, c’est s’en prendre a la nation.

Les partisans de I'ourdou sont également convaincus que cette langue a des qualités
intrinséques dont sont privées les autres. Il en découle que ces autres langues devront
s’effacer face a lui. Maulvi Abdul Haq établit ainsi une nomenclature dans laquelle I'ourdou
occupe une place supérieure et les langues locales une place inférieure :

SabaT aur magami zubanom ko urdu zuban jaist maqbdlyat aur vus ‘at nasib nahim hai,
isliye agar suba’T aur magami zubanom ko urdu par tarr di ja’e to log is $&’istagi, rausan-
xiyalr aur gqaumr $‘olr se mehrim ho ja’emge jo urdu bolne vale tabqge ki lazimi xusasyat
haim. Urdu ne apni gunagdm salahyatom ki vaja se hairat-angez taraqqr ki hai. Ismem
mazhab, tarix adab aur digar ‘ulim-o fundn ki kitadbon Ki jo bahutat hai vo hamarr kist
saba’t zuban mem nahim. Isliye lazim hai ki saba’t zubanom par urdu ki bartari ke haq ko
kamil taur par taslim kar lya ja’e.

« Les langues provinciales et locales n'ont ni la popularité ni 'ampleur d’'une langue
comme l'ourdou, et si 'on en venait a favoriser les langues provinciales et locales au
détriment de I'ourdou les gens seraient privés de cette sophistication,de I'ouverture
d’esprit et de la conscience nationale qui sont I'apanage des locuteurs d’ourdou. Gréace
a ses qualités variées, I'ourdou a fait d’étonnants progrés. On ne trouve dans aucune
langue locale une telle abondance de livres sur la religion, I'histoire, la littérature et
d’autres sciences et arts. Pour cette raison on devrait accepter complétement la
supériorité de I'ourdou sur les langues provinciales »%2.

Guidée par cette idéologie, l'assemblée constituante a entamé un processus
d’officialisation de I'ourdou. Son ‘comité des principes de base’ formé le 12 mars 1949, a
présenté le 28 septembre 1950 un rapport initial a I'assemblée constituante. Le rapport
demandait que I'Etat du Pakistan soit une fédération dont l'ourdou serait la langue
officielle. Le mouvement en faveur du bengali (dont nous allons parler plus loin) qui avait
débuté en 1948, s’est intensifi€ au moment ou ce rapport est devenu officiel, et a culminé
lors des événements sanglants du 21 février 1952%. La pression sur le gouvernement
avait été telle qu’un nouveau chapitre a été ajouté au nouveau rapport du Comité des
Principes de base de I'Assemblée constituante (finalisé en 1954) déclarant que I'ourdou
et le bengali seraient les langues officielles du Pakistan. En conséquence, la Constitution
de 1956 proclame a la fois le bengali et I'ourdou comme langues d 'Etat®.

1.1.2 L’ourdou langue d’instruction

La politique du gouvernement en matiére de medium d’instruction est le prolongement de
sa politique en matiére de langue officielle. Il y avait une forte volonté de se débarrasser
de I'anglais dans les établissements d'enseignement — en particulier dans le supérieur ou
il était systématiquement utilisé - et de le remplacer par I'ourdou.

Pour décider de la politique officielle en ce qui concerne I'’éducation, une premiére
conférence éducative s’était tenue a Karachi du 27 novembre au 1er décembre 1947, et
avait recommandé de faire de I'ourdou la premiére langue véhiculaire (ou lingua franca)
du Pakistan et de I'enseigner comme une langue obligatoire®®. Un conseil consultatif de
I'éducation s’est réuni entre le 7-9 juin 1948 et a convenu que la langue maternelle devait
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étre le medium d’instruction dans le primaire, mais a aussi annoncé son intention de voir
I'ourdou remplacer I'anglais comme langue d'enseignement au niveau universitaire®. Il a
donc constitué un comité pour le développement de I'ourdou sous la présidence d'Abdul
Haq, secrétaire général du Anjuman-e taraqqi-e urdu « Organisation pour le progrés de
'ourdou », et expert en matiére d’utilisation de 'ourdou dans la sphére éducative ; il avait
travaillé a 'Osmania University de Hyderabad, dont le medium d’instruction était I'ourdou.
En 1950, le méme comité décide que I'ourdou doit étre un medium d’instruction dans les
écoles du Panjab, en NWFP, ainsi que dans les régions de Karachi et du Balouchistan. A
partir de 1952, I'ourdou est devenu medium d'instruction facultatif au niveau intermédiaire
(12 ans d'éducation) dans les colleges affiliés aux universités du Panjab, de Peshawar et
de Karachi, remplagant I'anglais®’.

Une politique d’ourdouisation est aussi menée au Sindh et Bengale oriental, régions
jusqu’alors récalcitrantes : au Sindh, I'ourdou devient obligatoire de la classe IV ’a la
classe XII®8, et le sindhi disparait de I'université de Karachi en 1957, qui choisit I'ourdou
comme medium d’instruction®®. Quant au Bengale oriental, 'ourdou y est introduit en tant
que matiere obligatoire supplémentaire a partir de la classe V en 1950- 51. En 1953-54
l'ourdou est ajouté a partir de la classe IV comme matiére obligatoire dans certaines
régions du Bengale oriental et comme matiére optionnelle dans d'autres™.

Ces mesures ne touchent bien sr que les établissements d'enseignement dépendant de
I'état. Les écoles élitistes comme Burnhall a Abbotabad, Lawrence College a Murrie et
Aitchison College Lahore ne sont pas concernées par ces décisions, et continuent a
enseigner I'anglais aux éléves et a produire des élites parlant anglais™.

Afin de former des enseignants capables d’enseigner I'ourdou, et d’enseigner en ourdou,
des départements d’ourdou sont fondés dans les universités du pays. Le premier
département a voir le jour, est symboliquement celui de 'université de Dhaka, qui ouvre
en avril 1948. C'est la que pour la premiére fois un MA en ourdou est institué’.
L’université du Panjab de Lahore en octobre 194873, I'université de Peshawar en 195374
et celle de Quetta en 1963 feront de méme. Le département d’ourdou de I'université du
Sindh de Hyderabad est ouvert en 1953, le programme de MA y commence en 1954 et
celui de PHD en 19567, L'université de Karachi, fondée en 1951, incorpore le Urdu
College créé en 1949 sous I'égide de Maulvi Abdul Haq, sur le modéle de la Osmania
university d’Hyderabad, qui dispensait son enseignement en ourdou’”.

Le Field Marshall Ayub Khan, qui s’est saisi du pouvoir le 8 octobre 1958 en imposant la
loi martiale, a continué cette politique d’ourdouisation. Il nomme une Commission de
I'éducation nationale le 30 décembre 1958 (Connue sous le nom de Sharif commission)
qui remet son rapport le 26 ao(t 1959, et va dans le sens de sa politique centralisatrice,
proposant de renforcer la position des langues nationales - que sont maintenant le bengali
et l'ourdou. La commission avait donc décidé que L'ourdou et le bengali seraient les
langues d'enseignement a partir de la classe 6 dans les écoles non élitistes. Néanmoins,
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'abolition pure et simple de I'anglais n'est pas recommandée par la méme commission,
qui déclare While we feel that English must yield to the national languages the paramount
position that it has occupied in our educational system so far, we are at the same time
convinced that English should have a permanent place in that system’®.

1.1.3 Le réle de I’Anjuman-e taraqqi-e urdu

Pour populariser 'ourdou, le gouvernement s’attache les services de I’Anjuman-e taraqqi-
e urdu, la plus grande association de promotion d’ourdou en Asie du Sud. Initialement
fondée en 1903 a Aligarh, pour contrer les défenseurs de I'hindi et faire pression pour que
l'ourdou soit adopté comme langue officielle et enseigné dans les écoles comme a
l'université, I'Anjuman s’est d'abord déplacé d'Aligarh a Aurangabad en 1913, avec l'aide
de I'état princier de Hyderabad, puis a Delhi en 1938, et enfin a Karachi en 1948 a la suite
de la partition®. Le Maulvi Abdul Haqg (1870-1961), un important lexicographe et historien
ourdou, souvent appelé Baba-e urdu « Le pére de l'ourdou », en avait été le secrétaire
entre 1913 et 1961. Il était essentiellement financé par le Nizam de Hyderabad. L’Anjuman
a ouvert sa premiére branche pakistanaise a Karachi fin 1948. Maulvi Abdul Haq a tout
d’abord obtenu l'aide du gouvernement pour trouver un batiment afin d’y installer un
bureau et déménager son impressionnante bibliothéque. Puis le Maulvi Abdul Haq, privé
de la subvention du Nizam de Hyderabad (il recoit sa derniére subvention en 1948) obtient
des subventions locales. A ses débuts, le gouvernement pakistanais lui donne 20000
roupies, puis la municipalité de Karachi lui donne 2000 roupies par an (cette subvention
sera augmentée et montera a 5000 roupies). En 1951 la principauté de Khairpur lui fait
don de 5000 roupies, et lui en versera par la suite 2400 par an. En 1952-1953, le
gouvernement du Panjab lui verse 50000 roupies®!. Grace a cet argent, I'Anjuman met en
place un Urdu College et publie livres et revues.

Les gouvernements et municipalités désirent subventionner cette organisation, car elle
détient une expertise dans trois domaines importants :

1 L’éducation. Le Maulvi Abdul Haq avait fait partie de I'équipe fondatrice de la Osmania
university d’Hyderabad et du College d’Aurangabad (tous les deux ourdou medium). Le
Urdu College est la preuve et le résultat de cette expertise de I'Anjuman en matiére
d’enseignement. Il est fondé le 25 Juin 1949 a Karachi, et s’impose comme un
établissement d’enseignement important. En 1949-50 il compte 269 étudiants (et 10
professeurs), et en 1950-51 800 (et 40 professeurs). Des matiéres telles que I'économie,
les sciences politiques, I'histoire, les mathématiques, la géographie, la philosophie, la
psychologie, la logique, le commerce et le droit y sont enseignées en ourdou. En 1951, le
Urdu College est rattaché a I'université de Karachi®.

2 La création de terminologie . L’Anjuman détient une expertise en néologismes et
nouvelles terminologies, indispensables au développement de I'ourdou comme langue
administrative et éducative dans des domaines ou régnait I'anglais. L’Anjuman travaillait
depuis des années dans ce domaine. Une revue mensuelle avait été créée en 1928 a
Aurangabad nommée Science, vulgarisant les nouvelles découvertes scientifiques en
ourdou, et une autre nommée M‘aadsyat « Economie » créée en 1946, qui publiait des
articles de sociologie et d’économie en ourdou. Le Maulvi Abdul Haq republie ces deux
revues aprés avoir déménagé au Pakistan. En 1951, Abdul Haq publie un manifeste
intitulé Urdu ba- haisyat-e zari'a-e t‘alim-e science « L'ourdou comme moyen d'éducation
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scientifique », dans lequel il stigmatise ceux qui doutent de la possibilité de faire de
I'ourdou un médium scientifique et annonce une campagne a long terme visant a faire de
l'ourdou la langue éducative de I' Asie du Sud. Il donne en exemple le turc et I'hébreu,
langues non occidentales, qui sont devenues des mediums scientifiques®®. L’Anjuman
comporte un S‘oba-e tasnif-o talif « Département de rédaction de texte », fondé en 1952,
qui publie des manuels spécifiques en science, commerce, économie, droit, études
islamiques, sciences politiques, histoire et géographie. Parallélement, des spécialistes
écrivent en ourdou des ouvrages scientifiques®”.

3 La propagation. L’Anjuman ouvre des branches dans toutes les agglomérations
d'importance et entretient un réseau d’intellectuels activistes (hommes de lettres,
fonctionnaires et enseignants) qui va, avec un zéle de missionnaires, s’efforcer d’étendre
le champ d’utilisation de I'ourdou.C'ést un allié important du gouvernement qui joue un
réle de missionnaire (ou de défricheur),en diffusant le message de I'ourdou dans des
zones ou il n’est pas utilisé. Une des stratégies est de s'implanter dans des lieux reculés
ou l'ourdou est pratiquement inconnu : en 1941, I'Anjuman avait ouvert une école au
Chota Nagpur®®, enseignant I'ourdou a 2000 enfants tribaux®. Dans les années qui
suivent son déménagement au Pakistan, fidéle a sa politique, il s'implante dans des
régions reculées, ou I'ourdou n’est pas encore trés populaire : des branches sont créés a
Sylhet en 1949, puis a Chitagong, Sayyedpur, Komila et Dacca®’. Parallélement, il ouvre
aussi des branches au Pakistan occidental : en NWFP (North West Frontier Province) a
Peshawar, Kohat et Mardan®, au Baloutchistan a Quetta (1950)%.

1.1.4 Le réle des mohajirs dans la diffusion de I'ourdou

Un quatriéme facteur accélére la propagation de l'ourdou : I'arrivée des mohajirs, de
langue maternelle ourdou®®. L’arrivée de mohajirs au Panjab est massive : un
recensement de 1948 fait dans les camps de Lahore montre que 1111800 réfugiés
viennent d’Haryana, Karnal, Hisar, Ambala, Gurgaon, rohtak et Jind , 235181 d’Alwar et
Bharatpur et 119548 de Delhi et de I'Uttar Pradesh®. Un grand nombre de ces réfugiés
vont plus tard se diriger vers Karachi et les agglomérations du Sindh ou leurs
communautés seront présentes en grand nombre : le recensement de 1951 montre que
1491244 mohajirs vivent dans les agglomérations du Sindh (Karachi, Hyderabad, Sukkur,
Mirpurkhas, Nawab Shah, Larkana)®. Un certain nombre de mohajirs demeurent
néanmoins a Lahore, ou va s’installer dans d'autres agglomérations du Panjab telles
Rawalpindi et Multan. La province de NWFP recoit 51100 réfugiés et le Baloutchistan
28000. Il y a parmi eux une majorité écrasante de mohajirs ourdouphones puisque les
réfigiés panjabiphones du Panjab oriental ont été relogées au Panjab occidental.

Cette arrivée massive s’est traduite par 'augmentation d’écoles en ourdou. A Karachi, le
23 Aout 1948, lorsque la ville a été séparée du Sindh, le nombre d'écoles en sindhi était
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de 57 (ou étudiaient 6965 étudiants) contre 69 en Ourdou (18440 étudiants)®®*. En 1954
le nombre d’écoles en ourdou était de 187 et en sindhi de 76. 11 écoles en sindhi avaient
été transformées en écoles en ourdou parce qu’elles n’avaient pas assez d’éléves®. Autre
conséquence de cette arrivée massive : 'augmentation de périodiques en ourdou qui se
multiplient, dépassant en nombre ceux en sindhi. Dans tout le Sindh (incluant Karachi) en
1955 on compte un total de 156 journaux et revues en ourdou (11 quotidiens, 1
bihebdomadaire, 44 hebdomadaires, 7 bimensuels, 86 mensuels, 7 trimestriels),
devancgant de loin les périodiques en sindhi (qui forment un total de 52, avec 2 quotidiens,
46 hebdomadaires et 4 mensuels)®.

Une autre conséquence de l'installation de mohajirs est le développement d’une vie
littéraire concentrée sur 'ourdou, vie littéraire qui repose sur des associations et des
Musa‘iras « Symposiums littéraires ». Un exemple intéressant, celui du Baloutchistan :
dans son essai Balocistan mem urdu « L'urdu au Baloutchistan »%® Akbar Hussain
Qureishi mentionne l'arrivée a Quetta d’un grand nombre d’hommes de lettres mohayjirs
(Jiddat Meruthi, Akhgar et Shafaq Saharanpuri, Jauhar Dibaivi, Nazim Ali Daryabadi,
Hakim Nasimuddin Panipati, Arshad Amrohi, Razi Bihari, Kamil-ul Qadri etc) qui
révolutionne la vie littéraire de la ville : ainsi Quetta, qui n’avait avant la partition que deux
organisations littéraires, le Bazm-e Igbal « Cercle d’lgbal » (fondé en 1943) et le Bazm-e
suxan « Cercle poétique » voit la fondation en 1948 du Anjuman-e bahéar-e adab
« Organisation pour le renouveau de la littérature », en 1950 la création d’'une branche du
Anjuman-e taraqqi-e urdu, en 1952 celle d’'une branche du Anjuman-e taraqqi-pasand
musannifin « Association des écrivains progressistes » (dirigée par Kamil-ul Qadri,
correspondant du journal Imroz au Baloutchistan), la création en 1953 du Markaz-e adab
« Centre de littérature », en 1955 du Bazm-e ahbab «Cercle des amis », et en 1956 d’'une
branche du Halga-e arbab-e Zauq « Cercle des amis du golt »°’. Ces organisations
tiennent des réunions hebdomadaires et organisent des musa‘iras. Pour répondre a
I'intérét croissant pour la littérature ourdoue, la municipalité de Quetta organise pendant 3
ans des mus$a‘iras, auxquelles participent des poétes connus venus de tout le Pakistan :
en 1954 Ehsan Danish, Sufi Tabassum et Saqib Zirvi y participent, en 1955 Tabish Dehlvi,
Jamiluddin Ali, Sahab Qizilbash, Yussuf Zafar, Habib Jalib, Mukhtar Siddiqui, Zamir Jafri
y prennent part, en 1957 Jigar muradabadi et Mahir-ul Qadri y participent®. L’ourdou et
sa littérature se propagent ainsi dans cette région reculée avec l'arrivée des mohaijirs.

Au Bengale oriental, néanmoins, le nombre de réfuigiés mohajirs est trop limité pour avoir
un impact sur la propagation de I'ourdou. Et le Bengale oriental est la seule province dans
laquelle les revues et journaux en ourdou sont dépassés en nombre par ceux en langue
locale (bengali) et en anglais : en 1955 on y publie 17 journaux et revues en anglais (2
quotidiens, 2 bihebdomadaires, 7 hebdomadaires, 1 bimensuel, 3 mensuels) et 81 en
bengali ( 7 quotidiens, 1 bihebdomadaire, 53 hebdomadaires, 6 bimensuels, 14 mensuels)
contre 8 en ourdou (4 quotidiens, 2 hebdomadaires, 1 bimensuel, 1 mensuel)®.

1.2 Les mouvements linguistiques

Comme les provinces font face a une politique d’ourdouisation agressive, les élites locales
se mobilisent pour promouvoir ou défendre leur langue, donnant naissance a des
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mouvements. Ces mouvements sont souvent la continuation de mouvements pré-
existants, (sindhi et pachto), ou de nouveaux mouvements, stimulés par les nouvelles
circonstances (bengali, baloutchi) qui vont réussir a mobiliser les masses avec plus ou
moins de succes. Initialement, ils étaient politisés (émanant des activités de personnalités
politiques comme Abdul Ghaffar Khan en NWFP ou G.M. Sayed au Sindh), ou le sont
devenus progressivement (au Bengale et au Baloutchistan). Leurs demandes variaient
du maximal : une reconnaissance comme langue officielle pour le bengali et pour le sindhi
et une garantie d'utilisation dans tous les domaines, au minimal : une reconnaissance au
niveau local pour le pachto et le baloutchi.

Passer en revue ces initiatives nous aidera sans aucun doute a mieux évaluer celles des
activistes du mouvement panjabi.

1.2.1 Le mouvement bengali

L’écrasante majorité des habitants du Bengale oriental ont le bengali comme langue
maternelle. L’ourdou était la langue maternelle d’'une petite élite (les ASraf, communauté
dont faisait parti le premier ministre Khwaja Nazimuddini®), ainsi que d’'une petite
communauté de mohajirs émigrés du Bihar et de UP dont le total se situe entre 250000
pour lan Talbot (soit un tiers des 700000 réfugiés qu’accueille le Bengale oriental)'®! et
115148 pour Paiya Ghosh (soit 14.50 % des réfugiés)'®2.

Le mouvement bengali nait d'une mesure prise pendant la premiére Conférence
éducative du Pakistan, qui s'est tenue a Karachi en novembre 1947. La conférence décide
que le bengali ne figurera pas dans le matériel imprimé par le gouvernement : timbres,
formulaires, enveloppes, cartes postales etc... Il est en outre décidé que le bengali sera
exclu de la liste des sujets d'examen de la commission de la fonction publique. Cette
décision est immédiatement contestée par les membres du Pakistan oriental qui
participaient a la conférence, puis a Dhaka par des professeurs et des étudiants de
I'Université réunis dans une organisation, le Tamaddun Majlis « Organisation pour la
culture ». Le Tamuddun Majlis publie une brochure le 15 septembre 1947 dans laquelle
est demandé que le bengali soit le medium d'instruction, la langue du tribunal et la langue
officielle du Pakistan oriental, et que I'ourdou et le bengali soient toutes les deux langues
officielles du gouvernement central du Pakistan®.

En décembre 1947 un Rastrabhasa Sangram Parisad « Comité d'action linguistique » est
créé a Dhaka, qui lance un mouvement auquel se sont ralliés nombre d’étudiants et
enseignants de I'Université de Dhaka et d'autres établissements d'enseignement. Lors de
sa premiere réunion, Farid Ahmed, vice-président de I'Union des étudiants de I'Université
de Dhaka, propose l'adoption du bengali comme langue officielle du Pakistan ; cette
résolution est approuvée a l'unanimité par tous les participants'®. Le mouvement
s’intensifie et une gréve générale est observée le 11 mars 1948, accompagnée de
manifestations. Une cinquantaine de manifestants est blessée dans une charge de police
et un grand nombre d'étudiants et de dirigeants politiques sont arrétés. La situation
s'aggrave dans les jours suivants, avec des greves du 12 au15 mars. Cette situation
s’envenime a tel point que I'on doit demander a Mohammed Ali Jinnah de se rendre au
Bengale oriental pour apaiser les protestataires. Mais les déclarations faites par Jinnah
au Race Course Maidan le 21 mars 1948 et a I'Université de Dhaka, le 24 mars 1948
(citées plus haut) ne calment pas les esprits. Des manifestations éclatent immédiatement
apreés la visite d'une semaine de Jinnah. Et, de fait, le mouvement linguistique recoit un
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soutien plus large encore au Pakistan oriental, aprés les déclarations catégoriques de
Jinnah en faveur de I'imposition de I'ourdou comme seule langue officielle du Pakistan®®.

Deux ans plus tard, la recommandation de faire de I'ourdou la seule langue officielle,
édictée par le Comité des Principes de Base de I'Assemblée de la Constitution du Pakistan
déclenche une nouvelle vague de colére au Pakistan oriental. Les représentants de
diverses organisations politiques et culturelles tiennent une réunion le 31 janvier, présidée
par Maulana Bhashani chef de la Awami League, un parti nouvellement formé, et décident
de déclencher une gréve et d'organiser des manifestations le 21 février dans tout le
Pakistan oriental. Alors que les préparatifs des manifestations sont en cours, le
gouvernement impose la section 144 dans la ville de Dhaka, interdisant rassemblements
et manifestations. Violant cet article, les étudiants se rassemblent par milliers, tiennent
une réunion le 21 février sur le campus de l'université de Dhaka et brandissent des
slogans. Puis ils marchent sur I'assemblée Iégislative et un groupe d'étudiants tente de
prendre d'assaut le batiment. La police ouvre le feu et trois étudiants et deux autres
personnes sont tués. Pour protester contre ces assassinats une gréve générale
commence. Le lendemain, le 22 février, une fois de plus, la foule manifeste. La police et
l'armée ripostent avec, pour conséquence plusieurs morts, des blessés et des
arrestations. Le 23 février, un mémorial est érigé a I'endroit ou les étudiants ont été tués,
qui deviendra en 1963 un mémorial officiel : le Sahid Minar « Mémorial des martyrs »°,

Le mouvement entre alors dans une phase politique : des élections provinciales ont lieu
en 1954, remportées par une coalition de partis d'opposition (Awami League de Bhashani,
Krisak Sramik Party de Fazlul Haq; et le Nizam-i-Islam). Le programme de ce front
commun comprend 21 points dont 5 points relatifs a la langue : 1. Le bengali sera I'une
des langues officielles du Pakistan.2. L'éducation sera donnée en langue maternelle. 3.
Burdwan House, la résidence du Premier ministre, sera convertie en un centre de
recherche pour la langue et |a littérature bengali (I'Académie Bengalie ou Bangla Akademi)
4. Une colonne sera érigée a la mémoire des personnes tuées le 21 février. 5. Le 21
février, jour des martyrs sera un jour férié décrété par le gouvernement. L'élite dirigeante
doit alors faire des concessions, et le processus de reconnaissance officielle du bengali
commence, qui va mener a la promulgation le 29 février 1956 de l'article 214 (1) de la
constitution du Pakistan qui mentionne que la langue officielle du Pakistan sera l'ourdou
et le bengali'®’.

Un autre acquis de ce mouvement sera I'Académie Bengalie, fondée a Burdwan House
le 3 décembre 1955. Ses objectifs sont les suivants :

Translate into bengali important books of such oriental languages as arabic, persian,
ourdou, sanskrit, pali and important books of such western languages as english, french,
german etc, to start a committee to be known as paribhasha committee for gleaning and
coining bengali technical and scientific words and legal and official terms to ensure
uniformity in the use of such terms in the books of science, art, law etc in government
offices, to translate books of intrisic merit into ourdou, english or arabic (...), to prepare
text books in Bengali for higher education with a view to facilitate an easy change over
from English to Bengali as the medium of instruction°®.

Le mouvement bengali a été un exemple remarquable de mobilisation : comme [I'écrit
Tarig Rahman :

The challengers were the vernacular proto-elites: the modern, educated, Bengali-
speaking class, and the largely middle-class professionals, and students who aspired to
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join the middle class. The subaltern social forces supported the movement from time to
time%.

1.2.2 Le mouvement sindhi

Adoptée comme langue de 'administration par les anglais en 1851, peu aprés la conquéte
du Sindh, et écrite dans un alphabet dérivé de 'arabe, le sindhi s’était imposé au Sindh
comme langue d’instruction, de I'administration et de la littérature ; il avait vu sa position
s’affirmer aprés le détachement du Sindh de la province de Bombay en 1936, et I'obtention
d’'un statut autonome. Le sindhi était devenu ainsi la langue dominante des écoles ,et
méme les écoles dont le medium d’instruction était le goujrati, le marathi et 'ourdou
avaient d0 l'enseigner aprés 1942. La presse sindhie était également florissante, 87
journaux en sindhi paraissaient dans la province en 1937110,

La partition change tout cela, et vient menacer ce statut spécial du sindhi. Elle entraine
des changements démographiques rapides et dramatiques au Sindh. Les villes du Sindh
voient le départ des hindous et un énorme afflux de mohajirs du nord de l'Inde. Les
mohajirs sont majoritaires dans les 5 plus grandes agglomérations ; a Karachi, les
mohajirs représentaient 57,55% de la ville en 1951; a Hyderabad, 66,08%; a Sukkur,
54,08%,a Mirpurkhas 68,42 % et a Nawabshah 54,79 % de la population!®.

La séparation de Karachi du reste du Sindh a déclenché des tensions naissantes entre le
sindhi et l'ourdou. Le 23 juillet 1948 le gouvernement provincial du Sindh avait offert
Karachi comme nouvelle capitale du Pakistan au gouvernement fédéral. Karachi devient
un territoire fédéral, et quand Karachi disparait de l'orbite administrative du Sindh
I'Université du Sindh - qui vient d'étre créée en 1946 - est contrainte de déménager a
Hyderabad, la deuxiéeme plus grande ville du Sindh. L'université de Karachi, créée au
début des années 50, prend la place de l'université du Sindh, déclare I'ourdou langue
d'enseignement, et en 1957 interdit aux étudiants de répondre aux questions d'examen
en sindhi**?. A Karachi le nombre d'écoles en sindhi diminue dramatiquement ; des
panneaux sur les batiments officiels du gouvernement remplacent le sindhi par I'ourdou®?3;
I’Anjuman-e taraqqgi~e urdu, établi a Karachi, milite pour I'emploi de 'ourdou dans tous les
domaines. Tarig Rehman écrit que, en ‘obtenant” Karachi The Mohajirs, who already felt
that their urban Mughal culture was superior to the indigenous culture of Sindh, now got a
physical locale in which that culture could take root and flourish. As Urdu was an important
aspect of the aesthetic sensibility of Lucknow and Delhi, the two centres of UP culture, it
assumed the role of an evocative cultural symbol in urban Sindh too!“.

En 1954 la création de One unit (les provinces du Pakistan occidental fusionnent pour
former une unité administrative) affaiblit le sindhi. En effet, a la suite de One Unit, le sindhi
perd son statut de langue provinciale puisque la province juridiquement reconstituée est
maintenant une grande unité. Le sindhi n'est plus qu'une langue régionale et cela va avoir
un effet sur le choix de la langue d'enseignement. A partir de 1955, |'ourdou devient
matiére obligatoire de la classe IV a la classe XII (tandis que les étudiants ourdouphones
n'ont pas a étudier le sindhi). Dans tous les examens de fin d'études et les examens
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d'entrée pour les études professionnelles, les étudiants sindhi doivent passer un test en
langue ourdoue!*®.

Un mouvement en faveur du sindhi prend alors son essor ; son champion incontesté est
G.M. Sayed. Celui-ci s'était efforcé de mettre en valeur le sindhi des 1940, lorsque,
ministre de I'Education du gouvernement du Sindh, il avait mis en place un conseil
consultatif central pour la littérature sindhi (qui allait devenir plus tard le Sindhi Adabr
Board), et ordonné que le sindhi devienne une langue obligatoire dans toutes les écoles
de la province!®, Sayed, en 1953, unit quatre partis sous le nom de Sindh ‘Avami Mahaz
« Front du peuple du Sindh » pour les élections provinciales. Son parti remporte 7 siéges
aux élections de 1953, et il est élu au siége du sous-district de Sehwan. G.M. Sayed, élu
leader parlementaire du groupe a I'Assemblée du Sindh, soumet un mémorandum au
Gouverneur. Il propose une liste de 8 droits auxquels les sindhis peuvent prétendre : le
droit numéro 5 est celui d'utiliser la langue sindhie dans toutes les institutions de la
province, y compris dans les institutions administratives, législatives, judiciaires et
éducatives ; le droit 6 demande pour la langue sindhie un statut égal aux autres langues
du Pakistan!'’. G.M. Sayed, a l'assemblée, pose régulierement des questions au
gouvernement du Sindh sur la protection et la promotion de la langue sindhie*®.

Dans le sillage de G.M. Sayed, des intellectuels sindhis se mobilisent pour défendre leur
langue. lIs se livrent a trois types d'initiatives :

1 Création d’organisations culturelles, telles le Sindhi adabi sangat « Société littéraire
sindhie » et le Sindhi Adabi Board « Comité littéraire sindhi ».

Le Sindhr adabr sangat a été fondé en 1944-45 a Karachi par Subho Gyanchandani,
Gobind Mali, Jamal Din Bukhari, Ram Nijvani. Aprés la partition de jeunes écrivains tels
Sheikh Ayyaz, Narayan Shyam, Sheikh Razzaq et Sundari Uttam Chandani viennent lui
apporter un deuxieéme souffle. D’abord limité a des activités littéraires a Karachi il a établi
des branches a Hyderabad et Shikarpur. Subho Gyanchandani I'identifie comme une
organisation proche de celle des progressistes!?®,

Le Sindhi Adabri Board , fondé en 1951 est un des fers de lance du mouvement : il publie
la revue Mehran (qui contient des articles défendant la langue sindhie et ses droits) ainsi
que des traductions en sindhi de vieux récits historiques tels le Tarix-e masumi et le
Chachnama (1953) et le Tohfat-ul karam (1957), de recueils de poétes classiques (Kulyat-
e Hammal Legari 1953, Kulyat-e Hasan Baxs$s 1957), I'histoire de la langue sindhie de
Bherumal Mahirchand Advani (Sindhi bolr j tarix 1956) etc'?°. Comme le note Julien
Levesque : « En partant de ces travaux les intellectuels sindhis vont s'approprier le passé
pour construire un récit historique centré sur le Sindh, pensé comme une entité sociale,
politique et géographique qui évolue et se maintient a travers les ages. Les travaux de
recherche des historiens fournissent le matériau d'une histoire nationaliste qui insiste sur
la continuité du peuple sindhi depuis la civilisation de I'lndus et exalte, quitte a méler
Iégende et histoire, le réle de héros de la résistance comme Raja Dahar, Dodo Sumro et
Hosh Muhammad Shidi. Les travaux des institutions culturelles (...) s'opposent a
I'historiographie promue par I'Etat du Pakistan, qui imagine un récit du Pakistan & travers
les ages pour créer l'unité de la population pakistanaise. Le Sindhi Adabr Board contribue
ainsi au discours nationaliste sindhi par la production d'une historiographie spécifique au
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Sind*?! ». Le board publie également en 1952, le Paigam-e Latif « Le message de Shah
Abdul Latif Bhitai » de G.M. Sayed (qui est également un des membres du Sindhi Adabr
Board) qui propose une lecture nationaliste du grand poéte sindhi'?2.

Le Sindhi Adabr Board initie aussi en 1957, sous I'égide de Nabi Bakhsh Baloch, un
programme de recherche folklorique, qui débute par une longue phase de collectes sur le
terrain avant la publication d'un premier volume en 195912,

2 Pétition

En 1956 quelques semaines avant que la premiére constitution du pays entre en vigueur,
les unités locales du Sindhri adabi Sangat diffusent une pétition demandant que le sindhi
soit reconnu comme une des langues officielles du Pakistan et ils regoivent un soutien
populaire trés important. Un article de I'hebdomadaire sindhi ‘Avam rapporte que dans les
grandes villes comme dans les petits villages du Sindh, les jeunes font preuve d'un tel
enthousiasme que certains vont jusqu'a signer la pétition de leur sang*?*.

3 Conférences

Pour mobiliser les intellectuels, des conférences sont organisées, comme celle de Mirpur
Bathoro en janvier 1956 (pendant laquelle G.M. Sayed fait un discours remarqué)'?® et
Larkana en 1956. Pendant la conférence de Larkana en 1956 lintellectuel I.1.Qazi alerte
les participants sur le risque de la disparition de leur culture si la langue sindhie tombait
en désuétude??s.

Ayub Khan, arrivé au pouvoir le 8 octobre 1958, continue la politique de ses
prédécesseurs. La commission de ['éducation nationale nommée par lui (Sharif
commission) réduit dans son rapport I'importance du sindhi. Elle conclut que Urdu should
be introduced as the medium of instruction from class vi from 1963 and should continue
progressively in the higher classes. It is necessary to give Urdu the same position in Sind
as in the rest of West Pakistan*?’.

1.2.3 Le mouvement pachto

La province du NWFP était loin de représenter un ensemble linguistigue homogene : on
parlait siraiki au Sud, hindko a Peshawar, a Kohat et dans la région de Hazara, khowar,
kalami, torwali, shina, kohistani, au Nord. Les locuteurs de pachto dominaient quand
méme numériquement et cette langue était la deuxiéme langue du Pakistan occidental en
terme de nombre de locuteurs, devancant le sindhi. Les anglais avaient fait le choix de
l'ourdou comme langue administrative et éducative quelgues années seulement aprés
'annexion du NWFP en 1849, pour hater l'unification de la provinces au reste de I'Inde.
Comme le note Tarig Rehman : The idea that the Pashto-speaking people of the Frontier
should look towards India, where Urdu was predominant, and not towards Afghanistan,
certainly influenced the choice of the vernacular in this Region?.
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Le politicien Abdul Ghaffar Khan - fondateur du mouvement anti-britannique et pro-
Congrés des XudaT Xidmatgar « Les serviteurs de Dieu » et plus tard avocat du
Paxtunistan*?® a lancé dans les années 20 un mouvement en faveur du pachto®°. Il était
influencé par I'Afghanistan, pays dans lequel le pachto s’imposait peu a peu (Le Pachto
a été promu par le roi Amanullah qui a fondé le PastoTolane « Académie pachto » au
milieu des années 1920, la Constitution de 1923 a également été écrite en pachto et le
pachto a été déclaré langue nationale de I'Afghanistan en remplacement du persan par
un décret royal de 1936)'%. Ghaffar Khan lance deux initiatives en faveur du pachto : tout
d'abord I'établissement d’'une série d’écoles progressistes, les Azad Schools a partir de
1921 dont le medium d’instruction est le pachto. La premiére verra le jour a Utmanzai en
1921, 57 seront crées autour de Peshawar entre 1921 et 23, leur nombre atteindra 134
dans les années 30'%.

D’autre part Ghaffar Khan publie un magazine appelé Paxtin en 1928. Des auteurs de
I'époque y apportent leur contribution, et la revue est importante pour le développement
de la prose et de la poésie nationaliste pachtoune. Le magazine Paxtin souléve la
question de 'aménagement linguistique du pachto. Il met aussi I'accent sur le pachto en
tant que marqueur de l'identité des pachtounes et exhorte le peuple et les autorités a
l'utiliser dans tous les domaines. Dans les numéros d'aolt et septembre 1929, par
exemple, Ghaffar Khan écrit que le systéme scolaire britannique n'a d'autre but que de
perpétuer la domination britannique, ce qui aliéne le peuple. En conséquence, il demande
que le pachto devienne la langue d'instruction en primaire'®:. Ghaffar Khan encourage le
théatre en pachto, et fait représenter des piéces par les étudiants. Certaines de ces
ceuvres ont un message jugé subversif par les britanniques ; c'est le cas de la piéce Dard
« La souffrance », écrite par Amir Navaz Khan Jalya et représentée a Prang Charsadda
le 25 Mars 1931. 10000 personnes assistent a la représentation, 168 y prennent part,
tous sont arrétés le lendemain sur ordre du district commissioner anglais de
Charsadda®*.

La partition crée une nouvelle situation, avec l'arrivée des mohajirs d’Inde et I'adoption
d’une politique pro-ourdou par le gouvernement de Khan Abdul Qayyum Khan'* : peu de
temps aprés la naissance du Pakistan, 'Assemblée |égislative de NWFP, dominée par la
Ligue musulmane de Khan Abdul Qayyum Khan, avait approuvé une loi stipulant que
I'ourdou serait la langue des tribunaux, plutdt que I'anglais ou le pachto®®. Parallélement
'ourdou remplissait un réle de plus en plus grand dans le systéeme éducatif. Au final, la
situation est décrite ainsi par le professeur Sharar Nomani dans son article /laga Sarhad
mem urdu « L’ourdou au NWFP »**" — description dans laquelle le pachto est absent :

Schoolom aur collegeom mem urdu Ki t‘alim pehle bhr ra’ij thi lekin taqsim ke b‘ad uspar
xas tavajju dr ga’l. Magribi Pakistan ke disre ‘ilaqom ki tarah sabiq Saba Sarhad mem
bhi urdu barvam jama‘at tak lazimr mazmdn ki haiSyat rakhti hai (...) Sarhad KT zila'i
‘adalatom mem taqsim se pehle bhi bahut sa& kdm urdu mem hota tha. Lekin ab ye ‘alam
hai ki ‘adalati faislom ke ‘alava taqriban tamam kam urdu hi mem anjam pate haim.
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« L’'ourdou était déja enseigné dans les écoles et colleges, mais aprés la partition cet
enseignement a bénéficié d’'une attention accrue. Comme c’est le cas dans les autres
régions du Pakistan occidental 'ourdou est devenu une matiére obligatoire au NWFP
jusqu’a la 128 classe. Dans les tribunaux des districts I'ourdou était déja utilisé avant
la partition, mais maintenant la situation est telle que tout se fait en ourdou, sauf le
verdict »1%,

On assiste comme au Sindh a une grande mobilisation des écrivains et intellectuels en
faveur du pachto. Ceux-ci se regroupent, aprés la partition, dans un certain nombre
d'organisations littéraires, telles que I'OlsT adabr Jirga « Association pour la littérature
populaire » (fondée en 1950) et I'Abasin Arts Council (fondé en 1955)'%*. Elles organisent
des réunions et symposiums poétiques (musa‘iras) pour faire sentir la présence du pachto.
L’Olsr adabr jirga, présidé par Sanober Hussain Kakaji et Hamza Shinwari s’impose
comme une des organisations les plus importantes. Cette organisation célébre I'Urs'#°
annuel de Rahman Baba avec une grande dévotion, et devient un symbole de la lutte pour
le pachto. L’OlsT adabr jirga a également accordé une grande attention a la promotion de
la prose pachto!®!.

Sur la base de I'analyse du professeur Marwat!*? on pourrait diviser les intellectuels et
politiciens du mouvement en 3 tendances : 1 les nationalistes actifs réunis autour d’Abdul
Ghafar Khan : son fils Ghani Khan, Ajmal Khattak, Abdul Akbar Khan Akbar et Nasrullah
Khan Nasr 2 Les Nationalistes ‘passifs’ (sympathisants actifs seulement sur le front
littéraire), parmi lesquels, Sayed Rahat Zakheli'*®, et Hamza Shinwari 3 les Marxistes
comme Sanobar Hussein Kakaji'**. Sous I'impulsion de ces groupes, les revues se
multiplient telles Lar « Le Chemin », Rahbar « Le guide », Nangialai « Le brave ». Ces
revues contiennent, d’aprés le docteur Marwat des arguments hautement subversifs en
faveur de la désintégration du Pakistan occidental et de la création du Pakhtunistan**®.
Alors qu’une seule revue paraissait en pachto jusque la (le Paxtin d’Abdul Ghaffar Khan
— interdite aprés la partition), on compte désormais en 1955 pas moins de 7 revues*®.

Pour contrer cet essor du nationalisme dans la littérature, le gouvernement crée la Pashto
academy en 1955 et confie sa direction au Maulana Abdul Qadir, un nationaliste
pakistanais qui avait été ambassadeur du Pakistan a Kaboul au début des années 50. Le
but affiché était de ‘Développer la langue pachto dans le domaine de la littérature, des
connaissances techniques et pédagogiques et de la mettre au méme niveau que les
autres langues modernes du monde™#’. La liste des publications de la parle d'elle-méme :
Muntaxibat-e Xtashal Xan Xattak « Ecrits choisis de Khushal Khan Khattak » (texte original
avec traduction en ourdou par S.Anvar-ul Haq), Urdu mem pasSto ka hissa « La
contribution du pachto a I'ourdou » (Alama Imtyaz Ali Arshi), Musaddas-e Hali (traduit par
Mohammad Khan Popalzai), M‘ojizat aur dald’il « Miracles et preuves » (Extraits de Sirat-
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un nabt « Vie du prophéte » de Shibli Nomani traduits par Mohammad Israil)**®. Il s’agissait
de faire du pachto un vecteur de l'islam et d’'une idéologie pan-islamique et de construire
un pont entre le pachto et I'ourdou.

C’est sous I'égide de cette académie qu’est organisée la premiere conférence Pachto en
mars 1957, a laquelle des experts afghans avaient été invités. L’aménagement
linguistique du corpus est un des sujets de discussion, et notamment la modernisation du
vocabulaire, qui divise les participants : certains - partisans d'une identité islamique ou
pakistanaise - veulent que les nouveaux termes soient forgés a partir de morphémes
perso-arabes. Et d’autres, influencés par les afghans, pronent l'utilisation de racines
indigénes et souhaitent purger le pachto de son contenu irano-arabe, donnant ainsi la
primauté a l'identité pachtoune plutét qu’a l'identité islamique®®.

1.2.4 Le mouvement baloutchi

Le Balouchistan pakistanais, au moment de l'indépendance était composé de deux
entités : le Baloutchistan proprement dit, jusque la administré par les anglais, et la
principauté indépendante de Kalat. Le Balouchistan était un état multilingue, ou I'on parlait
le baloutchi, le brahoui et le pachto ainsi que le siraiki et le sindhi et dans lequel I'ourdou
jouait le réle de lingua franca. Comme le Baloutchistan avait été placé sous le
gouvernement du Panjab, ou la langue officielle était I'ourdou, l'ourdou avait été utilisé
dés son annexion dans les écoles et les échelons inférieurs de I'administration et de la
justice.

Des deux langues vernaculaires majoritairement parlées au Balouchistan, le baloutchi et
le brahoui, c'est le baloutchi qui intéresse le plus les écrivains. Une nouvelle conscience
nationale émerge chez les baloutches dans les années 1930, poussant des écrivains et
activistes a ceuvrer dans et pour leur langue maternelle. L’'un de ces écrivains, Hussain
Anga crée Bolan, un journal hebdomadaire en baloutchi, publié a Quetta pendant les
années 1930%°, Parallélement, I'Anjuman-e Ilttehad-e Balocan « Organisation pour l'unité
des Baloutches », créée a Mastung en 1927, publie au début des années 30 a Karachi,
Al-Baluch, un hebdomadaire en ourdou et baloutchi, qui revendique un Etat indépendant
comprenant la principauté de Kalat, le Baloutchistan britannique, Dera Ghazi Khan, des
parties du Sindh et le Baloutchistan iranien®>?.

Aprés la partition, les activités en faveur du baloutchi se développent sur deux plans : un
plan politique et un plan littéraire, souvent entremélés car un certain nombre d’écrivains
baloutches comme Gul Nasir Khan et Hussain Anga étaient aussi des figures politiques.

Sur le plan politique, les revendications politiques baloutches, émanent tout d’abord de
I'état de Kalat. Le Khan de Kalat déclare I'indépendance de son état le 15 Ao(t 1947 ; et
cet état restera indépendant jusqu’au 27 Mars 1948. Le parlement de Kalat avait, lors de
sa réunion du 14 Décembre 1947, reconnu le baloutchi comme langue nationale et
officielle de I'état. Plus tard, en 1955, le Prince Abdul Karim, frere du Khan de Kalat et le
poéte Hussain Anga fondent les bases du Ustaman Gall « Parti des peuples », dont le

148 Ghaznavi 1966a : 553-554.
149 Rahman 1996 : 152.

150 Spooner 2012 : 9.

151 Breseeg 2004 : 229.

34



manifeste déclare qu'il établira une «province baloutche sur le plan linguistique et culturel»
avec le baloutchi comme langue officielle®®2.

Aprés la partition, les activités littéraires en faveur du baloutchi sont regroupées a Karachi
(en raison de sa forte concentration en locuteurs de baloutchi) et Quetta.

A Karachi est fondé, en 1951, le premier mensuel en baloutchi, appelé Oman, par Khair
Mohammad Baloch Nadvi (qui publiera aussi la premiére grammaire de la langue
baloutche en 1951)!%3, Ce journal relayait les aspirations nationalistes, et servait de tribune
aux nationalistes baloutches de la région)™*. C’est aussi de Karachi qu’est retransmis le
premier programme de radio en baloutchi (programme quotidien de 45 minutes)'®. Le
méme Khair Mohammad Baloch Nadvi est en charge des programmes en baloutchi entre
1949 et 1956, c'est pendant ce programme que sera retransmis Hall Sd4h Murid de
Muhammad Ishag Shamim, la premiére piéce radiophonique en baloutchi'*®. A partir de
1956 les programmes en baloutchi sont retransmis depuis Quetta.

A Quetta des activités se développent sous l'influence du Anjuman-e taraqqi-pasand
musannifin « Association des écrivains progressistes » marxiste, dont l'idéologie se
propage dés 1950, et qui a ouvert une branche a Quetta en 1952. Un groupe de
progressistes se forme autour d’Abdullah Jan Jamaldini et Azat Jamaldini, et comprend
notamment le poéte Gul Nasir Khan : c’est le groupe Lafxana (qui était directement sous
l'influence du chef de file des progressistes, Sajjad Zahir, alors incarcéré a Mach, qui était
présenté régulierement au tribunal de Quetta’®’). Ces progressistes forment en 1951 le
Balécet zubané divan «Groupe linguistique baluchi»®®, qui publie des recueils de poémes
en baloutchi (Gulbang, recueil de poémes du poéte Gul Nasir Khan en 1952 et Mastin
tavar d’Azat Jamaldini en 1953). Puis en 1956, Azat Jamaldini lance Balocl, un magazine
mensuel publiant des textes dans toutes sortes de genres littéraires (poésie, fiction,
piéces de théatre, essais), et promouvant une littérature fortement influencée par celle
des progressistes de I'époque ; il cessera sa publication en1958%°,

En aout 1958 a lieu une premiere conférence baloutche a Mastung. Un grand nombre
d’écrivains, de poétes, de chefs politiques et de chefs de tribus s’y rassemblent, leur
objectif principal étant de rechercher un soutien pratique, financier, politique et moral a
une Balochi Academy. Le premier projet de charte de la Balochi Academy est présenté
lors de cette réunion. Mais le gouvernement de I'époque s'oppose a ce projet. Les poétes
et écrivains Gul Nasir Khan, Hussain Anga et Azat Jamaldini sont mis en prison aprés la
déclaration de I'état d'urgence en 1958. Cette Balochi Academy ne sera fondée a Quetta
qu’en 19611

152 Breseeg 2004 : 277-278.

153 Bausani 1974 : 45

154 Breseeg 2004 : 98.

155 Spooner 2012 : 9.

156 Bausani 1974 : 46

157 Buzdar 2006 : 398-399.

158 Jahani 1989 : 27.

159 Jamaldini 1986 : 234-237.

180Website de la Balochi academy, Quetta consulté le 05.05.2019 a [I'adresse
http://academy.balochiacademy.org/index.php/overview/introduction
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1.2.5 Typologie des mouvements linguistiques

On peut classer ces mouvements en deux groupes :

Le premier groupe est formé par les mouvements bengali et sindhi ; ils ont pour but de
rendre a ces langues utilisées jusque la dans le domaine de la littérature, de la presse, de
'administration et de I'éducation I'espace qui leur avait été dévolu avant I'indépendance
et qui était a présent mis en danger par I'ourdou. lIs jouissent d’'un soutien populaire.

Le deuxiéme groupe (pachto, baloutchi et - on le verra — le panjabi) représente des
mouvements qui luttent pour créer un espace pour des langues dont I'utilisation a été
limitée ou inexistante, dans le domaine de la littérature, de la presse, de I'administration
et de I'éducation (lourdou y est au contraire utilisé — menant a une diglossie
ourdou/langue vernaculaire). Ces mouvements ne jouissent pas d’un grand soutien
populaire ; il s’agit avant tout de mouvements d’intellectuels. L’accent est mis par eux sur
la production d’une littérature moderne (suivant I'idée en vogue que le progrés de la
langue est conditionné par le progrés de sa littérature), et des revues sont crées pour la
véhiculer. Le pachto et baloutchi avaient en effet une vieille tradition poétique, mais étaient
délaissés par les écrivains modernes. Les intellectuels s’efforcent de créer des champs
littéraires pour le pachto et le baloutchi, mais ce seront des champs a ‘production
restreinte’ car elles ne s’inscrivent dans aucun marché pré-existant et ont un lectorat
extrémement limité. Ces champs s’apparentent a ce que Pierre Bourdieu nomme le ‘sous-
champ des producteurs pour producteurs’ car les lecteurs sont avant tout des hommes de
lettres™®?.

On peut noter des constantes dans ces deux groupes : les mouvements sont politisés,
liés a des nationalismes et soutenus par de grandes figures nationalistes comme Ghaffar
Khan et G.M. Sayed et des partis politiques : le Ustaman gall baloutche ou le Awami party
bengali.

L'une des mesures marquant la reconnaissance des langues au niveau étatique est la
création d’académies (ou de ‘board’ dans le cas du sindhi), patronnée par I'Etat
pakistanais, qui donne une légitimité officielle a la langue. Ces institutions sont des gains
symboliques pour les mouvements mais aussi des gains pour I'Etat : elles sont souvent
gérées par des éléments proches de I'Etat qui s’efforcent de faire en sorte que leurs
activités et publications soient dans la droite ligne de I'idéologie de I'Etat ou la promeuvent.
Dans certains cas, ces académies s’efforcent de créer un pont entre les langues
régionales et l'ourdou (en présentant des traductions ou dictionnaires langue
vernaculaire/ourdou). Les taches de ces académies sont différentes en fonction des
langues et provinces. Au Bengale et au Sindh, il s’agit de documenter ou de consolider
I'héritage littéraire, culturel et historique en place, au NWFP il s’agit de le rendre
simplement visible.

Aucun mouvement n’est monolithique ; on peut noter dans ces mouvements des factions,
des clivages. On compte, parmi les activistes, des nationalistes anti-gouvernement, des
éléments pro-gouvernement (nationalistes pakistanais tels le maulana Abdul Qadir en
NWFP) mais aussi des progressistes/marxistes. En effet, de tous les partis et
organisations présents sur le plan national, seul le All Pakistan Progressive writers
assiociation (APPWA) — pour des raisons idéologiques — a encouragé dés sa conférence
de 1949 les langues régionales (car elles sont les langues du peuple) et la production

161 Bourdieu 1977 : 10
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d’une littérature dans ces langues®®2. Nous reviendrons plus tard sur son réle. On peut
donc remarquer parmi les membres de ces mouvements des progressistes : dans le
domaine du sindhi c’est Subho Gyanchandani, dans le domaine du pachto Sanobar
Hussain Kakaji et dans le domaine du baloutchi les fréres Jamaldini et Gul Nasir Khan.
Pourtant si les progressistes sont finalement peu nhombreux dans ces mouvements (les
nationalistes sont en bien plus grand nombre) leur littérature a une indéniable influence
pendant cette période.

Le mouvement panjabi s’inscrit dans le second groupe. Car le Panjabi n’était pas utilisé
au Panjab sur le plan administratif, éducatif, et peu dans la presse et en littérature.
(Frourdou était favorisé dans ces domaines). Les activistes panjabis vont donc avant tout
s’attacher a développer leur littérature et a créer un champ littéraire. lls vont publier des
revues a cette fin, et créer une académie. Mais une grande différence subsiste : comme
nous le verrons, ils ne se politiseront pas, et n'exprimeront aucune revendication
nationaliste.

162 Malik, Abdullah 1950 : 82-83.
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Chapitre Il La situation linguistique au Panjab

Nous venons de brosser un portrait succinct de la situation linguistique au Pakistan
pendant la période qui nous intéresse, mettant I'accent sur la politique officielle
d’ourdouisation et les mouvements nés en réaction de ce processus chez les intellectuels
et hommes politiques bengalis, sindhis, pachtounes et baloutches. Nous allons
maintenant analyser spécifiquement le paysage linguistique au Panjab. L’ourdouisation
est certainement le phénomeéne qui a affecté le plus radicalement la situation linguistique
du Panjab. D’abord menée par les anglais aprés leur annexion du Panjab (en 1849) elle
a été poursuivie par les autorités pakistanaises aprés 1947. Nous nous proposons d’en
étudier les étapes, les modalités, et de brosser un portrait de la ville de Lahore comme
centre de l'ourdou. Nous étudierons en parallele la situation du panjabi avant 1947, en
analysant les approches et perceptions qui ont vu le jour a partir de 1849 concernant le
panjabi, mais aussi les quelques mouvements lancés pour défendre cette langue et lui
donner une légitimité. Enfin nous étudierons la situation du panjabi aprés la partition, sa
sphére d’utilisation, sa place dans le schéma linguistique dominant ainsi que la perception
dominante de cette langue.

Nous estimons que cette étude est nécessaire avant d’entrer dans le cceur du sujet, car
le mouvement panjabi (auquel nous allons consacrer la deuxiéme partie de notre travail),
est une réponse a ce processus prolongé d’ourdouisation ; il est aussi la conséquence de
la marginalisation progressive du panjabi, et s'inscrit dans une certaine mesure dans la
continuation des initiatives en faveur de cette langue, menées dans les décennies
précédant la partition.

2.1 La situation linguistique au Panjab pendant la période coloniale
2.1.1 L’ourdouisation du Panjab
Le panjabi, a aucun moment de I'histoire du Panjab n’a été utilisé comme langue officielle.

Les premiers textes de panjabi littéraire datent du XIlI*™ siécle, et sont I'oeuvre du saint
soufi Shaikh Farid (1173-1265). C’était le début d’'une longue tradition poétique baignée
dans le soufisme dont les représentants sont Shah Hussain (1538-1599) Sultan Bahu
(1630-1691), Baba Bulleh Shah (1680-1757), Varis Shah (1722-1798), Hashim Shah
(1735-1843). Mian Mohammad Bakhsh (1830-1907) et Khwaja Ghulam Farid (1845-
1901). Parallélement, le panjabi est devenu au XV®™ siécle, aprés I'arrivée de Guru Nanak
(1469-1539) la langue liturgique des sikhs.

En méme temps, depuis le Xléme siécle le persan était la langue officielle de la cour et
donc la langue de I'administration. Le persan avait été introduit comme langue de cour par
les Ghaznavides lorsqu’ils ils avaient pris le contréle du Panjab pendant le régne de
Mahmud (997-1030), et avait conservé ce statut sous les différentes dynasties et
gouvernements qui s'étaient succédé jusqu’a l'annexion du Panjab par les anglais en
1849. Les élites panjabies avaient donc été éduquées en persan, et le persan avait été
largement adopté comme le langage des lettres'®®. Son utilisation dans le domaine
littéraire a continué méme aprés l'arrivée des britanniques, comme en témoigne la
production en persan d’Allama Igbal (1877-1938), le plus important poéte ourdou de son
temps considéré comme le pére spirituel de la nation pakistanaise!®*.

163Mir, Farina 2010 : 35-36.
164 On trouvera une liste des oeuvres d’lgbal en person dans Matringe 2011 : 2-3.
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Dés qu’ils annexérent le Panjab en 1849, les britanniques établirent une commission, qui,
décida aprés consultation avec des officiers et des administrateurs basés au Panjab,
d'utiliser I'ourdou comme langue officielle de la province.

Pourquoi les autorités Britanniques n’ont-elles pas reconnu le panjabi comme la langue
vernaculaire du Panjab et choisi I'ourdou a sa place ? Tarig Rahman mentionne trois
raisons :

1 Les administrateurs britanniques utilisaient déja I'ourdou depuis 1837 (date a laquelle
'ourdou avait remplaceé le persan en tant que langue administrative dans I'lnde du Nord
et they found it more convenient to carry on administration with their existing skills*®.

2 Les préjugés de la majorité des britanniques a I'égard du Panjabi : Letter after letter
reveals that most British officers assumed that Panjabi was a rural patois of which Urdu
was the refined form*®® (nous examinerons certains de ces préjugés plus loin).

3 Les fonctionnaires britanniques associaient le panjabi (dans I'alphabet gurumukhi) aux
sikhs qui leur avaient donné du fil a retordre!®’ ; ils trouvaient donc dangereux de le
promouvoir. Dans une lettre du 16 juin 1862 le commissioner britannique de Delhi écrivait
au gouvernement du Panjab : Any measure which would revive the Goormukhee which is
the written Punjabee tongue, would be a political error*e.

L’ourdou est donc utilisé, dés les années qui suivent 'annexion du Panjab, aux niveaux
inférieurs de I'administration et de I'appareil judiciaire. Mais il est aussi devenu le principal
medium des écoles gouvernementales, ou Vernacular Schools*®.

Des écoles traditionnelles (ou ‘indigénes’) continuent a fonctionner paralleélement aux
écoles gouvernementales, comme avant I'annexion par les britanniques : maktabs et
madarsas des musulmans dans lesquelles sont enseignés le persan et I'arabe, pathshala
des hindous en sanskrit, écoles gurumukhis qui enseignent les écritures sacrées des
gourous en écriture gurumukhi*’®. Leur nombre est supérieur a celui des écoles
gouvernementales dans les années qui suivent l'annexion!’!, mais les écoles
gouvernementales sont plus nombreuses aprés deux décennies : en 1860, 33 368 éléves
recevaient un enseignement quotidien dans des écoles gouvernementales,et leur nombre
atteignait 132 993 en 1884-85'"2. Et le marché de I'emploi qui se crée peu a peu sous le
régime colonial britannique favorise les étudiants éduqués dans les écoles
gouvernementales ; seuls les étudiants connaissant 'ourdou sont recrutés pour devenir
employés de la fonction publique.

L’éléve qui se distingue dans I'école gouvernementale de son village la quitte pour étudier
dans I'école gouvernementale du tehsil*”, puis dans celle du district, et enfin, s'il a franchi
toutes ces étapes, peut rentrer dans un des colleges situés a Lahore : le Government

185Rahman 1996 : 193.

166Rahman 1996 : 193.

167 C’est au terme de deux guerres contre I'empire sikh (1845-46 et 1848-49) que les anglais étaient
parvenus a annexer le Panjab.

168Rahman 1996 : 194.

189Mir, Farina 2010 : 55.

170)_eitner 1882 : 10.

171 eitner 18882 : 5.

12Mir, Farina 2010 : 55.

173 Subdivision d’un district, comprenant un centre administratif (municipalité) et une poignée de
villages, et administré par un tehsildar.
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College, établi en 1864 (ou le medium d’instruction était I'anglais) ou |'Oriental College
(créé en 1876)"*.

La demande en livres et périodiques ourdou a augmenté de fagon fulgurante a I'apparition

d'une classe sociale alphabétisée en ourdou: en 1867-68 65 % des 183 livres et
brochures imprimés au Panjab le sont en ourdou (18 % en hindi et 17 % en panjabi
gurumukhi) mais en 1911-12 91 % le sont en ourdou'’®. L’ourdou est en outre devenu tres
vite la langue prédominante de la presse : en 1883, I'ourdou est la langue de onze des
treize journaux en langue vernaculaire publiés a Lahore et en 1901, sur 186 journaux et
périodiques en langue vernaculaire publiés dans la province du panjab 137 sont en
ourdou’®. Et certains comme le Paisa Axbar, créé en 1887 et publié a Lahore ont une
diffusion trés importante compte tenu du faible taux d’alphabétisation : en 1903, I'édition
hebdomadaire de Paisd Axbar atteignait 13 500 exemplaires, chiffre étonnant pour
I'époque, étant donné que le recensement de 1901 avait recensé le taux d’alphabétisation
du district de Lahore (avec une population d’environ 1,62 million d’habitants) a 4,4%
seulement!’’.

L’utilisation systématique de I'ourdou a I'école, dans la presse et dans I'administration
ainsi que sa valorisation sur le marché de I'emploi fait qu’'un grand nombre de sikhs et
d’hindous sont plus a l'aise avec I'ourdou qu’avec 'hindi ou le panjabi écrit en gurumukhi.
Des journaux s’adressant a la communauté sikhe et hindoue paraissaient donc en ourdou.
Le journaliste Shorish Kashmiri en cite certains publiés avant la partition : ‘journaux
hindous’ comme Pratap de Mahasha Krishan, Milap de Khushhal Chand Khorshand,
Bande Mataram de Lala Lajpat Ray, Vir Pratap de Mela Ram Vafa'’® (Shorish Kashmiri
ajoute ironiquement que ce sont ces mémes journaux en ourdou qui militent pour I’hindi).
Le journaliste Majid Nizami dans son rapport mentionne deux ‘journaux sikhs’ en ourdou :
Ajit et Ranjit*’.

Autre résultat de cette propagation de I'ourdou : les hindous et sikhs produisent de la
littérature en ourdou. On peut citer parmi les écrivains hindous en ourdou du XXéme siécle
Upendranath Ashk, Krishan Chander, Fikr Tonsvi, Kanhaiya Lal Kapoor, Satyander
Vidhyarthi, et parmi les sikhs Rajinder Singh Bedi et Balvant Singh.

Quant a 'anglais, il est devenu la langue de I'appareil judiciaire supérieur et de la haute
administration. Il est aussi partie intégrante du systéme éducatif que fréquentent les
enfants des classes supérieures (ces derniers fréquentent des écoles privées
anglophones comme Aitchison College ou Kinnaird College a Lahore) ainsi que du
systéme universitaire : toutes les études supérieures dans les colléges et les universités
sont en anglais. Le systéme britannique aura donc remplacé en quelques années dans la
province du panjab le schéma diglossique persan (langue haute)/panjabi (langue basse)
en vogue jusqu’a l'annexion, par le schéma ftriglossique anglais/ourdou/panjabi qui
continue jusqu’a nos jours

2.1.2 Le statut du panjabi

Le statut du panjabi était trés controversé pendant la période britannique ; il a eu un grand
nombre d’adversaires et quelques défenseurs. Ces défenseurs se sont progressivement

174Mir, Farina 2010 : 55.
15Rahman 2011 : 343-344.
176Mir, Farina 2010 : 33.
77Mir, Farina 2010 : 33.

178K ashmiri, Shorish 1967 : 72.
1®Nizami, Majid 1958 : 5.
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organisés et ont lancé des initiatives en faveur du panjabi, qui n'ont pas eu vraiment
d’'impact sur le systéme mis en place par les britanniques.

Nous allons donc nous intéresser aux positions des adversaires du panjabi ainsi qu'aux
initiatives prises par ses défenseurs.

2.1.2.1 Les adversaires du panjabi
2.1.2.1.1 Les fonctionnaires anglais

Dés 1849 les fonctionnaires anglais en poste au Panjab se sont en grande majorité
opposés a l'utilisation du panjabi comme langue administrative et langue d’instruction.
Cette opposition avait une origine politique (le panjabi en gurumukhi symbolisait I'identité
sikhe), mais était aussi nourrie de préjugés linguistiques.

Ces préjugés apparaissent dans la correspondance officielle entre les fonctionnaires et
leurs supérieurs : Ayesha Jalal nous en présente des exemples trés parlants dans Self
and sovereignty'®. Ainsi, en 1862 un fonctionnaire déclare que le Panjabi est merely a
dialect of Urdu with ‘no literature of its own®'. Un autre qualifie les différents dialectes du
panjabi de barbarian mixtures of Hindi and Persian of which Oordoo... is the pure type'®.
Pour un troisieme le Panjabi est inflexible and barren et wholly incapable of expressing
nice shades of meaning, and exact logical ideas so necessary for legal proceedings'®. Le
méme fonctionnaire, pour illustrer sa position, écrit que donner au panjabi le statut de
langue des tribunaux a la place de I'ourdou serait comme établir the broad Scoftch in the
Courts north of the Tweed, or the barbarous patois of Summersetshire in the Courts'®*.
Cette comparaison est riche de sens : on voit ici un fonctionnaire anglais reporter sur le
panjabi les préjugés qui ont cours a cette époque dans les classes éduquées anglaises
par rapport aux différentes langues et parlers vernaculaires d’Angleterre. Il voit dans
'ourdou I'équivalent de I'anglais — pur et sophistiqué — et dans le panjabi I'équivalent d’'une
de ces langues vernaculaires, et donc un simple patois.

Ces préjugés pousseront certains fonctionnaires a se déclarer favorables a son extinction
et a son remplacement pur et simple par I'ourdou. Le magistrat A.W. Stogdon, en poste a
Jalandhar déclarera ainsi dans un courrier du 3 aoGt 1895 : As for the encouragement of
Panjabi. | am of the opinion that it is an uncouth dialect, not fit to be a permanent language,
and the sooner it is driven out by Urdu the better'®.

Il serait néanmoins exagéré de dire que tous les fonctionnaires anglais étaient opposés
au panjabi. Ayesha Jalal mentionne par exemple J. Wilson, deputy-commissionar de
Shahpur, qui en 1894, avait écrit une note a ses supérieurs proposant que le panjabi soit
utilisé comme moyen d'instruction dans I'enseignement primaire au Panjab, arguant que
I'écolier panjabi recevant l'instruction en ourdou is not taught to read the language he
speaks, but a language many of the words in which he does not understand until they are
translated for him into his own Panjabi*®¢. Mais cette proposition est ignorée. Le consensus
en faveur de I'ourdou chez les fonctionnaires anglais est écrasant.

2 1.2.1.2 La classe musulmane éduquée
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Un deuxiéme groupe d’adversaires est constitué par la classe musulmane éduquée, qui
avait au fil du temps assimilé les préjugés des anglais et cherchait, en cette période de
polarisation grandissante des communautés, a distinguer la communauté musulmane de
celle des sikhs dont le panjabi était la langue sacrée.

C’est en 1908 que I'opposition de I'élite musulmane au panjabi éclate au grand jour :
lorsque le Dr P. C. Chatterjee dans son discours de convocation a 'université du Panjab
en 1908 propose de remplacer I'ourdou par le panjabi comme medium d’instruction dans
la province, les musulmans s'y opposent avec véhémence'®’. Le Paisa axbar - qui s’était
peu a peu imposé comme la voix de la classe dirigeante musulmane panjabie, se lance
dans une véritable campagne d'opposition, publiant articles et éditoriaux'®®. Les
déclarations des auteurs de ces éditoriaux et articles font étrangement écho a celles des
fonctionnaires anglais que I'on vient de lire. Pour eux, le panjabi ne mérite pas d’étre utilisé
comme moyen d’instruction, méme au niveau primaire. Il n’est qu’un vulgaire patois dont
'ourdou est une forme raffinée :

Urdu panjabr ek hi sarcaSme se nikle haim aur unke a‘aza taqriban yaksam hain. Inmem
se ek taraqqr karke tehzib-o $§&’istagri ke darje par pahimc ga' hai aur disri mehz bolr hai

« L’ourdou et le panjabi proviennent de la méme source leurs éléments constitutifs sont
a peu pres les mémes, mais 'un a progressé et est devenu une langue sophistiquée et
civilisée alors que I'autre est resté un patois »*%.

Certaines attaques dépassent en virulence celles des anglais opposés au panjabi. Un
éditorialiste, aprés avoir énuméré les faiblesses et les limites du panjabi, va jusqu’a le
comparer au babillage des enfants en bas &ge et aux « grognements » des sourds-
muets :

Panjabi jo bavjud djkal ki ‘ilmi rausni, press o tehzib o $§&’istagr ki taraqqr ke cand manzim
‘iSqya qissom ke siva bavaja-e be-biza‘ati digar aqsam ki talif ka koi sarmaya nahim rakhtr
aur na ‘ilmi mazamin is mem likhe ya tarjuma kiye ja sakte haim. Us vaqt ismem cand
manzim ‘iSqya afsane bhi maujad na the. Aur ab Ki tarah mehz zardryat ke izhar ka ek
ala thr. Jis tarah ek bacca ya giinga isare kindye ya im am se apna matlab samjha deta
hai usT tarah panjabri bhr ibtida se mehz ek boll aur izhar-e zardryat ka vasila rahr hai.

« Le panjabi, al'époque ou les lumiéres de la connaissance se répandent, et I'imprimerie,
la culture et la sophistication progressent, ne posseéde - du fait de ses limites - en matiére
de littérature que quelques histoires d’amour en vers et rien d’autre. Et aucun essai
savant ne peut étre écrit ou méme traduit dans cette langue. Auparavant le panjabi n’avait
méme pas ces quelques histoires d’'amour, et il était déja — il 'est encore maintenant - un
outil pour exprimer des besoins de base. Le panjabi est depuis ses débuts simplement
un parler, a l'instar de celui des enfants ou des muets qui communiquent leur message
par geste ou en émettant des grognements, et un moyen de communication de base »%.

Autre argument contre le Panjabi : il était formé de dialectes qui changeaient tous les
quelques kilométres et qui n’étaient pas mutuellement intelligibles.

Zahir hai ki panjabr ek aist boli jo zil'e zil'e mem juda aur be-biza ati o tehi-dasti ki vaja se
‘ilmr matalib ada karne ke mehz naqabil ho vo kis tarah madaris mem i$a‘at-e t'alim ka
Zarr'a qarar pa sakti hai ? Phir har zil'e ki panjabi mem is qadar ixtilaf hai ki ek jaga ka
basinda disre maqam ki panjabi ko nahim samajh sakta.

187Rahman 1996 : 197.

188Rahman 2008 : 230.

18Editorial du Paisa axbar, 7 mars 1909 p.6.
190" Editorial du Paisa axbar 17 mars 1909 p.2.

42



« Ce panjabi - un parler qui varie dans chaque district et qui, du fait de sa pauvreté est
incapable d’exprimer des idées savantes comment pourra til devenir medium
d’instruction dans des écoles ? Et puis, il y a de telles variantes d'un district a I'autre qu’un
habitant d’'un certain district ne peut méme pas comprendre un habitant d’'un autre »*.

Cette controverse avait également une dimension politique. Comme le rapporte Tariq
Rehman un grand nombre de ces auteurs estime que the promotion of Punjabi was a
conspiracy to weaken Urdu and, by implication, Muslims™?. ‘Ourdou’, ‘musulmans’, et
‘islam’ sont déja, pour beaucoup de membres de I'élite de la communauté musulmane,
des mots synonymes.

2.1.2.2 Les mouvements en faveur du panjabi
2.1.2.2.1 Les sikhs et leur mouvement

Rejetée par les élites musulmanes, la langue panjabi pourrait se retrouver avec des
défenseurs potentiels dans deux communautés: la communauté hindoue et la
communauté sikhe. Mais la communauté hindoue ignore le panjabi et se concentre depuis
1882 sur la promotion de I’hindi, et son introduction dans le systéme éducatif du Panjab,
et aura gain de cause : en 1917 I'hindi sera inclus dans le programme du primaire’®. La
défense du panjabi va donc échoir a la communauté sikhe, qui la promeut par le biais
d’'une organisation réformatrice nouvellement fondée, la Singh sabha « Société des
lions », dont deux branches sont fondées I'une a Amritsar en 1873 et I'autre a Lahore en
187914,

La branche de Lahore du Singh sabha va demander le 28 avril 1882 a sir Charles
Aitchinson, gouverneur du Panjab, de faire du panjabi en gurumukhi le medium
d’instruction dans les écoles primaires pour les enfants sikhs'*®; cette requéte est rejetée.
Le panjabi en caractéres gurumukhi ne sera enseigné que dans quelques écoles privées
administrées par des sikhs ainsi que dans quelques départements spécialisés de colleges
(Oriental College de Lahore et Khalsa College d’Amritsar).

Mais la singh sabha ne s’arréte pas la. L'organisation secondée par la Khalsa tract society
dotée d’une imprimerie, donne un essor au journalisme et a la littérature panjabi en
caracteres gurumukhi®®®. Les journaux en caractéres gurumukhi se multiplient des la fin
du 19°™¢ siécle : a Lahore le Xalsa axbar et le Xalsa gazette sont publiés, et a Amritsar le
Singh sabha gazette et le Xalsa samacar*’.

Cette premiére vague est suivie deux décennies plus tard par l'apparition de revues
littéraires, publiées indépendamment du Singh sabha : il s’agit de Pritam « L’aimé » de
Sardar Gurbakhsh Singh, et de Phulvari « Le jardin » publié par Gyani Hira Singh Dard,
a partir de 1925, de Mauji « Le plaisantin » publié a partir de 1926 par Charan Singh
Shahid, et enfin de Pritlari « Le lien d’amour » de Gurbakhsh Singh a partir de 1933,
Ces revues produiront une nouvelle génération d’écrivains sikhs.

Le mouvement initié par le Singh sabha donne naissance a un nouveau journalisme mais
aussi a une nouvelle littérature. C’est en effet dans le Xalsa samacar, que Bhai Vir Singh,

191Editorial du Paisa axbar 12 avril 1909 p.6.
192Rahman 2008 : 230.

193Jalal 2001 : 114 et 121.

194Matringe 1985 : 427.

1%Rahman 1996 : 195.

19%6Matringe 1985 : 428.

97Kushta 1960 : 14.

198Kushta 1960 : 14-15.
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qui sera le premier écrivain panjabi moderne, fait ses premiéres armes. Celui-ci publie
coup sur coup trois romans historiques : Sundari (1898), Bijai Singh (1899) et Satvant
Kaur (1900)'°,

Quelques années plus tard, une nouvelle génération d’écrivains apparait : sous I'influence
d' auteurs indiens modernes (Premchand et les réalistes bengalis), ainsi que d’écrivains
russes (Tchekhov, Gorki) et anglais, ils produisent un nouveau type de fiction, non plus
historique, mais réaliste, ancrée dans l'univers contemporain. Appartiennent a cette
geénération le romancier Nanak Singh (dont le roman Citta lahi « Le sang blanc » est
publié en 1932)*°, ainsi que les nouvellistes Charan Singh Shahid (dont le recueil Hasde
hanjha « Larmes de rire » est publié en 1933)°* et Sant Singh Sekhon (dont le recueil
Samacar « Les nouvelles » parait en 1943)°2. Cette inclinaison vers le réalisme s'ajoute
a un agenda socio-politique dans les années 30, avec la formation du All india progressive
writers association, dont les idées marxistes influencent un certain nombre d’écrivains
dont Kartar Singh Duggal et Mohan Singh?®.

On assiste aussi a un renouveau dans le domaine de la poésie : Bhai Vir Singh (dont le
recueil Bijlyam de har « Les colliers d’éclair » parait en 1927) et Puran singh (qui publie
Khule maidan « Les paturages en plein air » en 1923) créent le poéme moderne en
panjabi*®*, et ouvrent la voie a une nouvelle génération de poétes dont Mohan Singh et
Amrita Pritam (dont les recueils Save pattar « Les feuilles vertes » et Amrit lehram « Les
vagues de nectar » sont publiés tous les deux en 1936), sont les deux plus importants
représentants de cette génération®®.

Une tradition de poésie politique existe paralleélement, qui glorifie le combat contre les
anglais : Darshan Singh Avara (dont le livre Bijii di karak « Le coup de tonnerre » paru en
1923 sera jugé séditieux et sera saisi par les britanniques)*°.

Le théatre panjabi se développe lui aussi dans ces années la. I.C.Nanda écrit Dulhan
« L’épouse » en 1913 (qui n’est pas représentée avant 1920), et Gurbakhsh Singh la
piece Rajkumart Latika en 1923%", et ces deux oeuvres basées sur des thémes sociaux
marquent le début d’'un théatre moderne panjabi.

Le mouvement des sikhs, né d’'un mouvement réformiste, emprunte par la suite une voie
plutt littéraire. Les intellectuels sikhs réalisent sans doute que la place du panjabi dans
le trés rigide systéme administratif et éducatif colonial allait rester limitée ; aussi décident-
ils de se concentrer sur un domaine dans lequel le pouvoir colonial n’allait pas pouvoir
interférer, c’est-a-dire le champ littéraire. lls élargissent et modernisent donc le champ
littéraire panjabi, qui était jusqu’a la fin du XIXéme siécle avant tout dominé par la tradition
et le didactisme. lIs s'efforcent de promouvoir la langue panjabi et de lui donner une
Iégitimité en la dotant d’une littérature conséquente.

199Matringe 1985 : 429.

2005erebryakov 1968 : 93-94.

2015erebryakov 1968 : 74-76.

2025erebryakov 1968 : 95 et Matringe 1985 : 431, 434 et 435-436.

2035erebryakov 1968 : 81. Dans Ri$naT Sajjad Zahir relate des meetings a Lahore a I'association
des écrivains progressistes avant la partition ,auxquels les écrivains panjabis Kartar Singh Duggal
et Mohan Singh avaient particip€, et pendant lesquels ils y avaient lu leurs textes en panjabi (Zahir
1956 : 304-305)

204gerebryakov 1968 : 66-69.

2055erebryakov 1968 : 105-108.

2067ahid 2001 : 278.

207Serebryakov 1968 : 90 et 99.
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2.1.2.2.2 Les musulmans et chrétiens

A la fin du XIXéme siécle et au début du XXéme une génération d'écrivains musulmans
panjabis s'impose, et utilise 'ourdou comme langue d’expression : Allama Igbal ouvre le
chemin, et sera suivi par toute une génération d’auteurs de langue maternelle panjabi qui
écriront primordialement en ourdou : Akhtar Shirani, N.M. Rashid, Faiz Ahmad Faiz,
Ahmad Nadim Qasmi, Hafiz Jalandhari, Miraji, Yussuf Zafar, Mukhtar Siddiqui, Qayum
Nazar, Majid Amjad etc.

L’utilisation de I'ourdou parait inévitable, mais néanmoins, pendant la deuxi€me décennie
du siécle, des auteurs musulmans et chrétiens tenteront de résister a ce mouvement vers
'ourdou et choisiront de s’exprimer en panjabi, qu’ils écrivent en caractére ourdou. Leur
stratégie, proche de celle des intellectuels sikhs, consistera a doter le panjabi écrit en
caractére persan, d’une littérature moderne. Un sous-champ littéraire se développe peu a
peu, indépendant (et peut étre jusqu’a un certain point concurrent) de celui développé par
les sikhs. Et les auteurs impliqués dans ce sous-champ se divisent en 3 catégories : les
poétes, les auteurs de fiction, et les rédacteurs de revues.

Le groupe des poétes est dominé par les figures tutélaires que sont Maula Bakhsh Kushta
(1876-1955) et Sir Shahabuddin (1865-1949). Ces derniers avaient commencé a écrire
au début du siecle (le divan — recueil de gazals - de Kushta parait en 1903 a Amritsar®®
et Sir Shahabuddin écrit son premier poéme Abadkaram de hare « Les supplications des
nouveaux cultivateurs » en 19072%). A cette époque Mian Mohammed Bakhsh (1830-
1907) et Khwaja Ghulam Farid (1845-1901) étaient les derniers grands représentants de
la tradition de la poésie soufie commencée par Baba Farid. Mais Maula Bakhsh Kushta et
Sir Shahabuddin avaient choisi de se couper de cette tradition, s’étaient détournés des
formes et contenus qui la caractérisaient, et avaient, a la place, adopté des formes telles
que le gazal et le nazm (long poéme sur des thémes patriotiques, sociaux ou pan-
islamiques popularisé par Allama Igbal), qui étaient en vogue dans la littérature ourdoue
de leur époque. lls avaient lié la poésie panjabi a la poésie ourdou contemporaine, et sans
doute tenté de donner une légitimité littéraire au panjabi, en le rapprochant de la langue
de prestige, 'ourdou.

Ce modernisme poétique introduit en panjabi par Kushta et Sir Shahabuddin trouve des
successeurs chez les poétes Fagir Mohammad Faqir (1900-1974) et de Pir Fazal Gujrati
(1897-1972) : Pir Fazal Gujrati perpétue la tradition de gazal panjabi initiée par Kushta (Il
commence a écrire des gazals panjabi au début des années 202%°), et Faqir compose des
poémes dans la veine de ceux de Sir Shahabuddin (Il publiera son premier recueil Sada-
e faqir « La voix du Faqir » en 1924, et le recueil Sangr « Le compagnon » en 1939)**,

Sharif Kunjahi (1915-2007) viendra rejoindre les rangs des poétes musulmans du panjabi
en 1938, en écrivant 15 poémes panjabis entre 1938 et 19452!2, Mais son style poétique,
fortement influencé par celui de Mohan Singh, le distingue de ses prédécesseurs.

Parallélement, on voit se former a Lahore un groupe de poétes populaires (ceux que Safir
Rammah nomme les baitbaz ou improvisateurs*?). Ces poétes sont Firozuddin Sharf
(1901-1955), Ustad Hamdam (1877-1954), Ustad Ishq Lehr (1869-1948) et Ustad Daman
(1907-1984). Ces poetes sont issus de milieux populaires et trés peu éduqués (Ustad Ishq

208Kushta 1960 : Apni kathd « Mon histoire » (Préface de Tazkira panjabl $a‘iram da), non
numéroté.

209K ushta 1960 : 307.

2103alich 2012 : 30-31.

211Kushta 1960 : 459-460.

212Kunjahi 1965 : 25-62.

213Rammah 2006 : 218-219.
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Lehr était méme illettré*?), ils vivent de petits métiers (cheminots, tailleurs). lls se
réunissent dans les parcs de la ville et se livrent a des concours d’improvisation?®. Leur
poésie est avant tout orale, et ne fait pas I'objet de publication.

Deux écrivains s’illustrent dans le domaine de la fiction : Miran Bakhsh Minhas (1884-
1957) et Joshua Fazal Din (1903-1976).

Miran Bakhsh Minhas produit dans les années 20 et 30 une série de 11 brefs romans
parmi lesquels Jaff di kartiit « Les agissements du paysan ». Ce roman paru en 1929 en
caractéres ourdou est souvent considéré comme le premier récit moderne écrit en panjabi
par un auteur musulman. Son message réformateur est assez clair : il met en garde les
lecteurs contre les dépenses extravagantes occasionnées par les mariages, les fausses
coutumes, le prét avec intérét par des usuriers hindous, et le besoin d' emprunter pour les
rembourser etc*®.

L’auteur chrétien Joshua Fazal Din s’inscrit dans la lignée de Minhas et produit lui aussi
une fiction réformatrice en panjabi : il publie deux recueils de nouvelles en 1933 Adabr
afsane « Nouvelles littéraires » et en 1935 Axlaqi kahanyam « Nouvelles morales », ainsi
que deux courts romans Munde da mull « Le prix du gargon » paru en 1938), et Prabha
(1945)*Y.

Joshua Fazal Din et Bholanath Varis (1867-1936) — tous deux hommes de plume chrétiens
- publient chacun une revue panjabi en caractére ourdou.

Joshua Fazal Din publiera Panjabi darbar « La cour panjabie » et Bholanath Varis Sarang
« Multicolore ». Ce sont les premiéres revues littéraires du panjabi en caractére ourdou,
publiant poémes, fiction, théatre et essais.

Panjabi darbar parait entre 1928 et 1935. La revue se veut apolitique et
intercommunautaire. Ses contributeurs sont musulmans (Sir Shahabuddin, Qazi Fazl-e
Haq, Miran Bakhsh Manhas, Kuhsta, Firoz Din Sharf), sikhs (Teja Singh, Bhai Sher Singh,
Bava Budh Singh, Mohan Singh Divana) hindous (IC Nanda, Dhani Ram Chatrik, Banarsi
Das Jain) et enfin chrétiens (Bholanath Varis, Rehmat Masih et Joshua Fazal Din lui-
méme)*®. Ces noms illustres suffisent a attirer un lectorat panjabi, mais Joshua Fazal
Din, pour séduire encore davantage de lecteurs, publie en septembre 1930 un Editor
number réunissant des essais rédigés par des rédacteurs en chef de 30 journaux en
anglais, ourdou et hindi édités au Panjab. On trouve ainsi dans ce numéro un essai
Panjabr zuban da sahih m‘eyar « Une bonne norme de la langue panjabie » rédigé par
Abdul Majid Salik, rédacteur en chef du quotidien Inqgilab®*®. Cet essai est la premiére
étape de l'engagement d’Abdul Majid Salik en faveur du panjabi, cet engagement
s’intensifiera aprés 1950 et durera jusqu’a sa mort en 1959.

L’éventail des sujets traités par les essais publiés dans Panjabi darbar (science de la
logique, médecine, pédagogie, histoire etc) ttmoigne de I'ambition d’enrichir le panjabi et
d’en faire une langue scientifique*°. Mais les articles scientifiques et historiques sont
dépassés en nombre par ceux qui tentent de valoriser la langue en mettant en avant la
richesse de son vocabulaire et de sa littérature et son ancienneté etc.

2147 ahid 2001 : 229.

215Daman 1974, Haider 2013 : 231.

216Kushta 1960 : 388-389 et Zahid 2001 :240-242.
2177 ahid 2001 : 345-349.

2187ahid 2001 : 393 et 399-402.

2197 ahid 2001 : 397-398.

2207 ahid 2001 : 402-403.
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Qazi Fazl-e Haqg (1889-1939) — professeur renommé de I'Oriental College de Lahore- est
le plus grand contributeur en essais de ce genre. |l publie des essais consacrés a I'histoire
du panjabi ainsi qu’a ses proverbes, et dans Panjabr darbar pas moins de 46 essais
biographiques et critiques consacrés a des auteurs classiques tels que Maulvi Ghulam
Rasul, Hafiz Barkhurdar, Pilu etc*?!. Parmi les 46 articles biographiques cités par son fils
un seul essai traite d'un auteur sikh (Bava Budh Singh). Qazi Fazal-e Haq avait sans doute
l'intention de présenter avant tout la contribution des musulmans au panjabi?**?.

La revue Sarang de Bholanath Varis est publiée entre 1930 et 1936. Elle opére avec les
mémes collaborateurs que Panjabi darbar (notamment Qazi Fazal-e Haq y publie
régulierement des articles), et présente un contenu qui lui est tout a fait similaire?3.

Dans ces deux revues apparaissent de fagon sporadique des manifestes, ou un ensemble
de propositions concernant I'aménagement linguistique du panjabi, que ce soit
'aménagement de son corpus (normativisation) ou de son statut (reconnaissance par
'état). L'un des manifestes les plus complets — qui touche aux deux aspects de
'aménagement linguistique - est celui de Miran Bakhsh Manhas intitulé Panjabr nim
vadha kivem hove ? « Comment améliorer le sort du panjabi ? », qui parait dans la revue
Panjabri darbar en Novembre 1928, (p9-17). Il sera utile de s'y attarder, car on voit pour
la premiére fois un auteur musulman faire des propositions concrétes en vue de la
normativisation et de la reconnaissance du panjabi. Nombre de positions adoptées par
Miran Bakhsh Minhas préfigurent celles qu’adopteront des activistes tels que Faqir
Mohammad Faqir, Sardar Khan et Vagar Ambalvi, au sein du mouvement panjabi
conservateur qui existera apres la partition

Le manifeste de Miran Bakhsh Minhas

Dans les premiers paragraphes de Panjabi nim vadha kivem hove I'auteur met d’abord
I'accent sur la nécessité de choisir un parler standard afin d’éviter que le panjabi ne reste
divisé en variantes géographiques et religieuses :

Panjab vic Pothohar, dhant gdjar, dogar, jata’ir, Thall (...) Malve, Doabe dr boll vakhovakh
ai. Phir ais tom vadhke Sehram di boli pindam nal na’im raldi. Musulmanam dyam gharam
vic hor te sikham dyam gharam vic hor panjabr bolr jandr ai. Hun panjabi dyam itnyam
qismam vicom sandm o boll cunni cahidr ai jirT sabb dr samjhi hove.

« Au Panjab les parlers du Pothohar, de Dhani, des gujjars, des dogars, des jatts, des
habitants du désert, de Malwa et de Doaba sont différents et la langue des villes est
différente de celle des villages. D’autre part, le panjabi parlé dans les maisons des sikhs
et celui parlé dans celles des musulmans différent. A présent il nous faudra donc choisir
dans tous ces types de panjabi, un parler qui servira de langue commune »%%,

Ce parler standard, sur quelle variante géographique devra t’il étre fondé ? Miran Bakhsh
Minhas suggere la variante utilisée entre Lahore et Gujrat parce que cette région est le

22!Mehmoud 2003 : 55-56 et Zahid : 242-245.

222 'engagement de Qazi Fazl-e Haq pour le panjabi se manifeste dans ses activités a I' ‘Oriental
College’ : pendant la ‘Oriental conference’ qui s’y tient en 1927 il organise une session sur le
panjabi. puis il autorise les candidats aux examens de panjabi a utiliser les caractéres ourdou et
non gurumukhi a I'écrit. Enfin, dans la prestigieuse revue Ravi du Government College il ouvre une
section de panjabi en caractére ourdou intitulée Ravi dyam challam « Les vagues de la riviere
Ravi » (Mehmoud 2003 : 56-57).

223Qaisar. 1997

224Minhas 1928 : 9.
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cceur géographique et culturel du Panjab (c’est dans cette région que sont nés les plus
grands poétes du Panjab comme Varis Shah). Et sur quelle autre variante ? Sur la variante
musulmane (truffée de mots arabes et persans et écrite en alphabet ourdou), car les
musulmans représentent la majorité de la population du Panjab. Miran Bakhsh Minhas
propose ainsi que :

Sandm Lahor tom leke Gujrat te Sialkot tom leke Lyallpur tikar de ‘ilage dyam parhyam
hoyam te danyam pardhanyam yam xaskar musulmanam dr bolf nim namdna samajhna
cahida.

« Nous devrons considérer comme norme la langue parlée entre Lahore et Guijrat, et
Sialkot et Lyallpur par les gens éduquées et lettrés, en tenant compte avant tout de celle
que parlent les musulmans »2%.

L’auteur présente ensuite 21 propositions en vue de I'amélioration du panjabi, dans
I'avenir. Nous choisirons seulement ici les propositions qui ont trait a 'aménagement
linguistique (Plus de la moitié des propositions ne sont pas de nature linguistique mais ont
trait & un projet de réforme sociale) :

La proposition numéro 2 concerne I'aménagement du corpus, et en particulier I'adoption
du script ourdou :

Panjabr da likhna parhna farsi akharam vic hove. Tamjai urdu farsr ‘arabi da parhna likhna
vi lagde hath a ja'e. Te ikk panth do k&j vala svad hove. Is nal ikk te musulman na
tarhamge. Daja farsrt urdu dyam xazanyam vicom cange cange motr le le naulakha har
bana sakoge. Ai kot dil lagda bahana na’im jai panjabr urdu harfam vic likhi na’im ja sakdr.
Musulmanam dyam hazaram kitabam te hor qisse kahanyam jinam de hat bhare pa’e ne
te lok leke far far parhde ne farsrt harfam vic likhyam hoyam ne.

« Nous proposons que le panjabi soit lu et écrit en caractéres persans afin qu’il soit plus
facile pour I'écolier d’apprendre I'ourdou, le persan et I'arabe. Nous ferons ainsi d’'une
pierre deux coups : en conséquence les musulmans ne se détourneront pas du panjabi.
D’autre part, on pourra bénéficier des joyaux qu’offrent I'ourdou et le persan et en faire
de précieux colliers. Il est fantaisiste de dire que le panjabi ne peut pas s’écrire en
alphabet ourdou alors que ces milliers de livres écrits par des musulmans ,qui remplissent
les magasins, et ces histoires (épopées) que les gens lisent avec tant d’aisance sont
écrits en alphabet persan »226,

Les propositions qui suivent concernent I'aménagement du statut du panjabi. La
proposition 9 concerne l'utilisation du panjabi a I'école :

Kuryam di parha’ panjabi vic hove, te jaikar mundyam nam vi pehlom tinn car sal panjabr
parha’ ja’e te cangr ai.

« Les filles devraient recevoir leur instruction en panjabi. et ce serait appréciable que les
garcons la regoivent aussi dans cette langue les trois premiéres années de I'école » 277,

La proposition 16 concerne la reconnaissance du panjabi dans les colleges :
Collegeam vic panjabr da oho darja hove jird hornam bolyam da ai.

« Le panjabi enseigné dans les colleges doit avoir une place comparable a celle des
autres langues »?%.

225Minhas 1928 : 10.
22Minhas 1928 : 15.
22"Minhas 1928 : 16.
22Minhas 1928 : 16.
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La proposition 20 a trait a 'utilisation du panjabi dans le domaine administratif :

Sarkar de panjabr bolr te farsi akharam vic likhyam hoyam arzyam len da parbandh kita
jae.

« Il faut que le gouvernement se prépare a recevoir des courriers écrits en panjabi en
caractéres persans »2%°,

Les revendications de Miran Bakhsh Minhas en matiére d’aménagement du statut sont
minimales, mais les revendications en matiére d’aménagement du corpus sont
maximales : il s’agit ni plus ni moins d’'imposer I'alphabet ourdou ainsi que la variante
musulmane parlée au nord du Panjab a I'ensemble des communautés, quelle que soit leur
religion ou leur position géographique. En fin de compte, ces propositions visent moins a
améliorer le sort du panjabi qu’a reconnecter la communauté musulmane avec cette
langue, négligée par elle au profit de I'ourdou, en lui donnant une place privilégiée dans
le marché linguistique, une place adaptée au profil, aux besoins et a I'identité de cette
communauté.

Il va sans dire que ces propositions ont été aussitot oubliées, mais néanmoins, certaines,
telles I'adoption du parler de Lahore-Gujrat comme variante standard et de I'alphabet
ourdou, l'enseignement du panjabi pendant les premiéres années d’école, et
'amélioration du statut du panjabi a I'université vont réapparaitre avec régularité dans les
écrits de Faqir Mohammad Faqir et Sardar Khan des années 50.

Ce manifeste était en quelque sorte en avance sur son temps : le projet d’aménagement
du corpus qu’il proposait, ne pouvait réussir que dans une province vidée de ses sikhs et
hindous et ou ne vivraient plus que des musulmans.

2.1.2.3 Le champ de la recherche

Bien avant que les sikhs et certains musulmans et chrétiens se lancent dans des initiatives
en faveur du panjabi, des anglais avaient commenceé a faire des travaux de recherche et
d’érudition sur la langue et |a littérature panjabi. Ces travaux inspirent d'ailleurs des lettrés
panjabis a entreprendre une recherche similaire, en partant des axes identifiés par les
anglais, et en utilisant leur méthode scientifique. Ainsi un groupe composite d’érudits
consolide un champ de recherche créé des décennies plus tét.

Il ne serait pas inutile de faire un bref survol de ce champ, car certaines des approches
(telle l'approche folklorisante) qui y ont été adoptées ou certaines des théories
linguistiques qu'il a générées (celle de Grierson concernant la répartition du panjabi en
deux dialectes ou celle de Shirani concernant I'origine du panjabi), ont eu un fort impact
chez les intellectuels panjabis impliqués dans le mouvement que nous allons étudier.

On peut répartir les chercheurs appartenant a ce champ en ftrois catégories :
missionnaires, folkloristes et philologues.

1 Les missionnaires.

Les missionnaires, dés le début du XIXe siécle identifient le panjabi et non 'ourdou ou le
persan, comme langue parlée au Panjab et, tout au long de la fin du XIXe et au début du
XXe siecle, y consacrent leurs travaux. Le premier missionnaire a s’intéresser au panjabi
est William Carey (1761-1834), un missionnaire établi a Serampore (Bengale occidental)
a partir de 1800. Il a publié des traductions partielles de la bible entre 1811 et 18262%°.

229Minhas 1928 : 17.
230Rana, Nasir 2004 : 14
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Carey décéde en 1834, mais son travail est poursuivi par un nouveau groupe de
missionnaires, '’American Presbyterian Mission, qui établit en 1836 un centre a Ludhiana,
ou a été imprimé un grand nombre de traductions en panjabi d’ouvrages bibliques en
caractéres gurumukhi ou persans ; les missionnaires ont aussi rédigé des grammaires et
des dictionnaires, afin d'enseigner le panjabi aux nouveaux venus, fonctionnaires ou
missionnaires. William Carey avait publié une grammaire du panjabi en 1812. En 1849,
S.C. Starkey, avec l'aide de Basava Singh, compile un dictionnaire et une grammaire du
panjabi. En 1851 John Newton écrit une grammaire de la langue panjabi, et en 1854 un
dictionnaire. Ce travail, qui avait débuté au XIXe siécle est poursuivi au XXe siécle par le
révérend Graham Bailey, qui publie en 1904 A brief grammar of Panjabi as spoken in
the Wazirabad district . Plus tard en 1912, en collaboration avec Thomas Commings, il
écrit un ‘Panjabi manual and grammar’.%!

Il faut noter que ,dans les écoles qu’ils administrent, les missionnaires offrent une place
importante au panjabi, dans lequel ils enseignent certaines matiéres (c’est le cas par
exemple de la Mission School de wazirabad ou enseignait G.Bailey?*?).

2 Les folkloristes.

Au Panjab, un certain nombre de fonctionnaires coloniaux sont de fervents collectionneurs
de textes folkloriques. Richard Carnac Temple (1850-1931) est probablement la figure la
plus importante d’un groupe de folkloristes anglais qui comprend Flora Annie Steel, J.C.
Oman, H.A. Rose, C.F. Usborne et Charles Swynnerton?3,

Temple publie entre 1884 et 1900 Legends of the Punjab en trois volumes. Au total, 59
histoires ont été rassemblées et publiées dans ces trois volumes. Temple a engagé des
bardes (mirasi) pour chanter ces histoires, a transcrit leurs textes, puis les a traduits. Autre
personnage important, Flora Annie Steel (1847-1929), qui fait paraitre, en 1894, un recueil
de contes panjabis, sous le titre de Tales of the Punjab®*.

Ces travaux incitent des lettrés panjabis a se livrer a de nouvelles collectes de folklore, et
a présenter les résultats de leurs recherches en panjabi ou ourdou. L’un d’eux est Bava
Budh Singh (1878-1931), qui entre 1914 et 1923 publie trois recueils de chants
folkloriques en panjabi gurumukhi®*. Cette tradition se poursuit avec Devendra Satyarthi
(1908-2003), qui publie entre 1936 et et 1946 trois recueils de chants folkloriques : le
premier recueil Giddha est en panjabi gurumukhi et les deux autres Maim hdm xana-ba
do$ « Je suis un nomade » (1941) et Ga’e ja Hinddstan « Inde, continue de chanter !
« (1946) en ourdou®*.

3 Les philologues.

Deux philologue, G Grierson (1851-1941) et Hafiz Mehmoud Shirani (1880-1946) vont
marquer leur temps avec deux travaux décisifs.

G Grierson publie les 11 volumes du Linguistic Survey of India entre 1898 et 1928. Les
huitieme et neuvieme volumes du livre analysent la situation linguistique des régions
panjabiphones?’. Grierson a réorganisé le Panjab en deux zones linguistiques: L’est et
l'ouest. La zone qui s’étend a I'est est identifiée comme la zone du panjabi proprement dit,
alors que la zone qui s’étend a I'ouest est la zone du Lahnda, divisée en Lahnda du nord

231Rana, Nasir 2004 : 14-15.

232Baqir 2013 : 213.

233Mir, Farina 2010 : 101

234Mir, Farina 2010 : 102-103.

235Chandan 2003.

2%6Chandan 2003 et Sagib (éd.). 2003 : 9-11.
237Grierson 1916 et 1919.
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(qui comprend le hindko et le pothohari) et Lahnda du sud (qui comprend le saraiki).
Grierson soutient que le Lahnda est distinct du panjabi, mais si cette affirmation est
critiquée par nombre de linguistes®®, elle reste néanmoins importante en tant que
référence.

Un deuxiéme travail décisif apparait dans ces années la, le livre en ourdou de Hafiz
Mehmud Shirani (professeur au Oriental College de Lahore) Panjab mem urdu « L’ourdou
au Panjab » (1928)2%*. La thése centrale de ce livre est que I'ourdou a pris naissance au
Panjab et que les musulmans l'ont emmené a Delhi lorsqu'ils ont émigré de l'ouest de
I'Inde vers I'est. Shirani remarque que les deux langues partagent une grande partie de
leur vocabulaire de base et souligne, entre autres, la présence de mots panjabi dans le
vieil ourdou, en Dakhini?*, ainsi que dans des expressions de I'ourdou moderne. A partir
de ces exemples, Shirani conclut que I'ourdou est une forme développée du panjabi.

Cette théorie, comme on le verra plus tard, est devenue une théorie de référence, reprise
par les défenseurs de I'ourdou (qui cherchent a montrer que 'ourdou n’est pas une langue
étrangére au Panjab), tout comme ceux du panjabi, qui I'utiliseront pour faire valoir
I'antériorité et donc la supériorité du panjabi par rapport a 'ourdou. Dés sa parution, ce
livre sera abondamment commenté dans les milieux panjabi (notamment dans la revue
Panjabi darbar*?).

2.2 La situation linguistique au Panjab aprées 1947
2.2.1 Le Panjab, nouveau bastion de I'ourdou
2.2.1.1 L’ourdouisation officielle du Panjab aprés 1947

L’ourdou était déja bien implanté au Panjab. Mais, aprés la partition, son implantation se
développe a tel point que Lahore devient un centre de I'ourdou, dépassant Karachi par le
nombre d’institutions, de publications et d’organisations liées a I'ourdou?*?. Sur le plan
officiel, le gouvernement du Panjab, devancant tous les autres gouvernements, prend
mesure sur mesure en faveur de ['utilisation de I'ourdou : la plus haute instance de la
province — I'assemblée Iégislative régionale — prend symboliquement la décision d’utiliser
'ourdou comme langue des débats dés sa session inaugurale du 5 janvier 1948 (les
députés intervenants n’auront le droit de s’exprimer en anglais que par dérogation
spéciale) et au cours de la méme session le ministre de I'’éducation Sheikh Karamat
Ali déclare :

Tamam t'alimi idarom aur collegeom mem Zzarra-e t'alim urdu hoga. Yaham tak ki
government koSi$§ karegi ki sarkari idarom mem bhr daftari zuban urdu ho.

« Le medium d’instruction dans tous les établissements d'enseignement public et les
colleges sera I'ourdou. Et le gouvernement tentera méme de faire en sorte que I'ourdou
devienne la langue des administrations »%3.

238\/oir résumé succinct de ces positions dans Matringe 1989 : 530.

29Ghirani, Hafiz Mehmoud 1928.

240 Forme d’ourdou parlé dans la plaine du Deccan, qui retient certains traits de I'ourdou parlé du
XVlleme et XVlliéme siecle et est fortement influencé par les langues limitrophes (Telougou,
Kannada etc).

24lyoir p395-396 Ismatullah Zahid

242 Daudi 1966 : 635, Ghaznawi 1966a : 539.

243Cité dans Ovaisi 2004 : 364.
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Ce remplacement de I'anglais par I'ourdou est dans I'esprit d’'un grand nombre de députés
le premier pas vers un processus géneéral de décolonisation. Comme le déclare pendant
la session du 6 janvier 1948 le député Raja Sayed Akbar:

Maujada t'alim ka nizam hamem angrezi nizam-e hukimat ne dya tha, aur sab hazrat ko
m‘alum hogéa ki Lord Macaulay ne angrezi nizam-e t'alim r@’jj karte vaqt ye kaha tha ki
uska maqsad ye hai ki kuch ‘arse ke b‘ad ye gulam qaum Sakal-o sdrat ke a‘itbar se
hinddstani rahe magar xiyalat-o ufkar mem pdari tarah angrez ho ja’e.

« Notre systeme éducatif est un legs des autorités britanniques, et comme vous le savez
Lord Macaulay avait déclaré, au moment d’'imposer ici le systéme éducatif anglais que
son but était de faire en sorte que ce peuple esclave soit indien de visage mais totalement
anglais du point de vue des idées ». 2%

En conséquence, en vue de rendre possible le remplacement de I'anglais par I'ourdou, le
gouvernement du Panjab prend les mesures suivantes :

1 La fondation d’'un département d’ourdou a la Punjab University, chargé de former un
corps enseignant capable d’enseigner et de diffuser I'ourdou, et de former des experts en
traduction et en terminologie. Le département est ouvert en octobre 1948 (y enseignent
Dr Sayed Abdullah, Dr Ibadat Barelvi, Vagar Azim). Le dipléome de MA Ourdou est créé la
méme année’®.

2 Un Majlis-e tarjuma « Comité de traduction » est fondé en mai 1950, avec un budget de
100000 roupies, son but est de traduire en ourdou des livres scientifiques qui doivent
circuler dans les écoles et universités?*

3 Un Majlis-e zuban-e daftari « Comité de langue des administrations » est créé le 2
décembre 1949. Cette organisation est mise en place pour inventer une terminologie en
ourdou qui pourra remplacer la terminologie anglaise utilisée jusqu’alors dans les hautes
administrations. Ce Majlis s’attaque a la tache herculéenne de traduire tous les termes et
tous les formulaires utilisés par les administrations : en 1951 il traduit déja 2000
formulaires et en 1955 a déja traduit 19165 termes. Ces termes sont regroupés en livres,
et les livres sont ensuite distribués a toutes les administrations (Le comité traduira en tout
35000 termes entre 1950 et 1976%").

Une fois cette terminologie produite, il reste au gouvernement a d’ordonner, par décrets,
l'utilisation de l'ourdou a la place de l'anglais. La décision est communiquée le 10 ao(t
1950 par une circulaire gouvernementale stipulant que tous les bureaux
gouvernementaux des districts utilisent désormais I'ourdou dans leurs rapports ; en février
1951 l'ordre est donné d'utiliser I'ourdou dans tous les imprimés et toutes les
correspondances officielles. Le 14 juillet 1951 I'ordre est donné d'utiliser les formulaires
traduits par le Majlis-e zuban-e daftari dans toutes les institutions et le 29 février 1952 le

244 Cité dans Ovaisi 2004 : 363. Thomas Babington Macaulay (1800-1859) était un homme politique
et historien britannique qui avait joué un réle important dans l'introduction de I'anglais et des
sciences/disciplines occidentales dans le curriculum éducatif en Inde. Il avait résumé ses vues
dans son Minute on Indian education (1835) dans lequel il avait proné la création d’'une classe
d’indien anglophones qui deviendraient Interpreters between us and the millions whom we govern,
a class of persons Indians in blood and colour but English in taste, in opinions, in morals and in
intellect (Cité dans Kaur 2011 : 914).

2457 ulfigar 1966 : 556

245Jan 2004 : 390.

2473an 2004 : 390-391.
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ministre de I'éducation Mian Mumtaz Daultana annonce a I’'assemblée que I'ourdou vient
d’étre déclaré langue de tous les tribunaux (y compris la cour supréme)>*.

L’'ourdouisation ne s'étend pourtant pas partout. Les plus hauts fonctionnaires de la
province — réunis au Secretariat — ignorent toutes les directives et continuent a utiliser
'anglais dans leurs rapports et leur correspondance. Cette attitude peut étre attribuée au
refus d’'une élite étatique formée en anglais et qui l'utilisait couramment, de 'abandonner
au profit de 'ourdou, comme I'expliquait en novembre 1951 Hamid Nizami :

Ajkal sarkari daftaram vic urdu nam rivaj den da saval uthya hoya ai. Sarkar faisla kar
CUKT ai paT daftaram dr zuban urdu hovegr. Par ais faisle nim sire na’im charha saki. Aidr
vaja ai ve ki vadde afsaram nam urdu likhna anda 1 na’im. Jinnam cir onam da vas calega
0 angrezi nam T camre rehenge.

« Ces derniers temps il est question d'utiliser 'ourdou dans les administrations. Le
gouvernement a décidé que l'ourdou sera la langue des administrations. Mais cette
décision n’est pas suivie, parce que les hauts fonctionnaires ne savent pas du tout écrire
I'ourdou. Tant qu'ils le pourront ils resteront cramponnés a I'anglais »2%.

2.2.1.2 Le mouvement en faveur de 'ourdou au Panjab

2.2.1.2.1 La conférence de mars 1948 et les débuts du mouvement en faveur de
I'ourdou

Il ne faudrait pas penser que I'ourdou est purement imposé par I'état. L’ourdou jouit du
soutien de la majorité de la classe intellectuelle de Lahore, et ce soutien sera exprimé
avant méme que l'assemblée du Panjab ne se penche sur la question de I'ourdou. En
effet, les 5 et 6 décembre 1947 un grand rassemblement d’intellectuels s'était tenu dans
le hall du YMCA de Lahore sous I'égide des progressistes. Y avaient assisté des
intellectuels de tous bords, comme les nationalistes Hafiz Jalandhari, M.D.Taseer, Shorish
Kashmiri et Maulana Salahuddin, les marxistes Faiz Ahmad Faiz, Bari Alaig, Zahir
Kashmiri, Abdul Majid Bhatti etc et tous avaient unanimement mis I'accent sur la nécessité
de faire de I'ourdou le medium d’instruction au Pakistan?>°.

Mais c’est la conférence qui se tient a 'université du Panjab entre le 26 et le 28 Mars 1948
qui donne le coup d’envoi d’'un nouveau mouvement pour I'ourdou.

Des experts en éducation (comme le dr Tasir) ainsi que des activistes (tels Sir Abdul Qadir
et Maulvi Abdul Haq y étaient conviés et le Dr Umar Hayat leur avait présenté la requéte
suivante :

Ap hazrat ko jo urdu zuban aur urdu adab ke mahir haim is bat ka masvara dene ke liye
yakja kiya hai ki university ko ab kaun se vasa'il ixtyar karna cahiye jinse urdu na sirf
t'alim k& zarra ban sake balki uske andar ‘ulim-o fundn ke jumla zaxire jam‘a kiye ja
sakem aur usko har lihaz se bain al-aqvamr zuban banaya ja sake.

« Vous étes tous des experts de la langue et de la littérature ourdoue, et nous vous avons
réunis parce que notre université voudrait savoir quels moyens nous devons mettre en
oeuvre pour faire de I'ourdou un medium d’instruction, pour transférer dans cette langue

2483Jan 2004 : 391.
249Njzami, Hamid 1951 : 11.
2503alim 2010 : 115-116.
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tous les trésors des sciences et des arts, et pour en faire également une langue
véritablement internationale »2*.

Mais, méme si des intervenants avaient fait des propositions concrétes, la majorité s’était
contenté d’utiliser cette plate-forme pour exprimer des idées nationalistes : fustiger les
activistes bengalis, dont le mouvement avait contraint Mohammed Ali Jinnah a se rendre
a Dhaka. Sir Abdul Rabb Nishtar rappelle les récentes déclarations de Mohammed Ali
Jinnah a Dhaka et déclare :

Masriqr Bangéal mem jo log bangalr ko qaumr zuban qarar dene par zor de rahe haim vo
Pakistan mem nifaq ka bij bokar uski jarom ko khokhla karna cahte haim.

« Les gens du Bengale oriental qui insistent pour que le bengali soit déclaré langue
nationale veulent seulement semer les graines de la discorde au Pakistan et arracher
ses racines »%2,

M.D.Taseer explique que l'ourdou et non le bengali peut prétendre devenir langue
nationale car il est 100 % islamique :

Dunya mem faqat urdu hr islam ki vaja se paida hut. ‘Arabr bhi qabal-az islam ra’ij thi.
Magar urdu ‘ehd-e islam mem phali phdli. Isliye use islami zuban kehna narava nahim.

« De toutes les langues du monde il N’y a que I'ourdou qui soit née de l'islam. Car I'arabe
existait avant I'arrivée de I'lslam. L’ourdou s’est épanoui pendant la période islamique ;
C’est pour cette raison qu'il serait pas incorrect d'affirmer que c’est une langue
islamique »2%3.

Mais cette conférence marque aussi I'émergence d’un niveau discours : le Panjab est
désigné comme terre d’accueil pour I'ourdou, langue menacée en Inde aprés I'exode des
musulmans et I'adoption de I'hindi. Cette idée est d’abord brievement exposée par Dr
Umar Hayat pendant sa présentation du 26 mars 1948 :

Hamem is bat ko bhilna na cahiye ki urdu ne apni zindagr ka sabse lamba ‘arsa Panjab
hi mem basar kiya aur ab jabki Hindistan ke ddsre hissom mem uska vujid saxt xatre
mem hai uski &’inda zindagi ki ummidem Panjab hr ke sath vabasta nazar ati haim.

« Nous ne devons pas oublier que I'ourdou a passé la plupart de sa vie au Panjab?>*, et
en ces temps ou I'existence de I'ourdou est menacée dans les autres parties de I'Inde |l
nous semble qu'il n'aura I'espoir d'un avenir qu'au Panjab »%°,

Maulvi Abdul Haq — lui-méme récemment émigré de Delhi — ira dans son discours jusqu’a
demander I'hospitalité pour la langue ourdoue, langue qu’il compare a un réfugié chassé
de son pays. Et son plaidoyer face a un auditoire majoritairement panjabi a tout d’un
chantage affectif :

Hazrat | Apke mulk mem lakhom kT tadad mem panahguzim &’e haim. Ismem har tabge,
har haisyat aur har san-o sal ke as$xas haim. Apne unhem hathom hath liya, unke ansi
pomche, unse hamdardr ki, unki dilja’t ki, begharom ko ghar aur bhiilkhom ko khana diya.
Un musibat ke marom ke sath ek aur panahguzim bhi &aya hai jo bahut qabil-e qadar aur
l&’ig-e ehtir@m hai. Ye hamari qaumi zuban hai. vo bhi panahguzinom ki tarah mazlim
hai. Use bhi diisrom Ki tarah des-nikald mila hai. Ab usne apke sdya-e ‘atfat mem panah
I hai (...) Iski qadar kijye. Ye apke bahut kam aegr. Apki bahut xidmat karegr. Ye firqavari
aur stibevari rask-o hasd ko mitaegi, nifag-o iftirdq ki &g ko bujhaegri. Dilom ko milaegr aur
Pakistan ki riidya ko yakdil o yakjan kar degr.

251Cité dans Zulfigar (éd.) 1986 : 169.

252|mroz 28 mars 1948, Compte rendu de la séance du 26 mars 1948

253Cité dans Zulfigar (éd.) 1986 : 195.

254|| g'agit ici d’une référence aux théses de Hafiz Shirani selon lesquelles I'ourdou est né au Panjab
(voir Shirani, Hafiz Mehmoud. 1928).

255Cité dans Zulfigar (éd.). 1986 : 167.
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« Messieurs ! Des réfugiés sont venus dans votre pays par centaine de milliers. Des gens
de toutes les classes, de tous les rangs et de tous les &ges. Vous les avez
chaleureusement accueillis, vous avez séché leurs larmes, vous leur avez montré de la
sympathie, vous avez donné des maisons a ceux qui n’en avaient pas et de la nourriture
a ceux qui étaient affamés. Un autre réfugié, trés honorable et respectable s’est joint a
ces malheureux, c’est notre langue nationale. Elle est aussi malheureuse que ces
réfugiés, elle a été comme eux exilée de son pays. Et maintenant elle est venue chercher
refuge chez vous. Respectez et appréciez la ! Elle fera bien des choses pour vous, elle
vous rendra bien des services. Elle détruira les sectarismes, régionalismes et les
jalousies, elle éteindra le feu de la discorde, rapprochera les cceurs et fera du peuple du
Pakistan une seule entité, avec un seul coeur et un seul corps »*%.

Clairement, de toutes les régions du Pakistan, c’est le Panjab qui semble étre le plus apte
a devenir le nouveau sanctuaire de I'ourdou.

Panjab ka saba hameSa urdu zuban ki taraqqi-o tarvijf mem pe$ pe§ raha hai aur mujhe
ummid hai ki jis tarah lakhom mohajirom ko abad kiya ja cuka hai usr tarah is mohgjir
zuban ko bhr uska ja’iz haq diya ja’ega.

« La province du Panjab a toujours été en pointe en matiére de propagation et
popularisation de I'ourdou et j'espére qu' a l'instar des centaine de milliers de réfugiés qui
ont eu I'occasion de s’installer dans cette province, cette langue réfugiée y recevra le sort
qui lui est di »%7.

A long terme, l'installation de 'ourdou au Panjab entrainera le remplacement du panjabi
par l'ourdou. A ceux qui voudraient faire objection a cela, Abdul Haq répond :

Kehne vale ka ye kehna ki ehl-e Panjab ki asal zuban urdu nahim galat nahim hai. Lekin
maim unse ye pdchta ham : kya ‘arabom ki amad se qabal ehl-e misr ki zuban ‘arabr thi,
kya ‘Iraqg-o Sam aur Marrake$ aur Sumall Afriqa ke diisre ‘ilagom ke basinde ‘arabr bolte
the ? Lekin &j un tamam mamalik ke basindom ki madri zuban ‘arabi hai. UsT tarah ek din
ane vala hai jab ehl-e Panjab ki zuban urdu hogri aur ye hoke rahega. Mujhe aur ap mem
se bahut som ko ye din dekhna nasib na hoga. Lekin mere is qaul ki tasdiq apki a’'inda
nashim apne ‘amal se karemgi.

« Ceux qui disent que la langue des gens du Punjab n’est pas I'ourdou n’ont pas tout a
fait tort. Mais je voudrais leur demander : est-ce qu' avant 'arrivée des arabes la langue
des habitants d’'Egypte était I'arabe ? Est-ce que les habitants d’lrak, de Syrie, du Maroc
et d’Afrique du Nord parlaient arabe avant cela ? A présent la langue maternelle des
habitants de tous ces pays est I'arabe. De la méme fagon, un jour viendra ou la langue
des habitants du Panjab sera I'ourdou, oui, ce sera vraiment le cas ! Moi-méme ainsi que
beaucoup d’entre nous ne serons pas la pour voir ce jour. Mais les générations qui nous
suivrons prouveront par leurs actes que j'avais raison ! » 28,

Le remplacement du panjabi par I'ourdou est dans l'ordre des choses. Il est inévitable, et
s’inscrit dans un processus similaire a celui de la langue arabe remplagant les langues
vernaculaires dans les régions que les arabes ont conquises.

2.2.1.2.2 Maulana Salahuddin Ahmad, un défenseur de 'ourdou radical

Le remplacement du panjabi par I'ourdou, auquel le Maulvi Abdul Haq a fait allusion, et
gu’il décrit comme le résultat d’un lent processus dont les personnes de sa génération ne
verront sans doute pas l'aboutissement, un activiste lahori de I'ourdou - Maulana
Salahuddin Ahmad — souhaite le voir se produire a court terme. Et il insiste pour qu'il soit
effectué par les locuteurs de panjabi eux-mémes, de fagon consciente.

256Cité dans Zulfigar (éd.). 1986 : 187-188.
27"Imroz 28 mars 1948, Compte rendu de la séance du 26 mars 1948.
258Cité dans Zulfigar (éd.). 1986 : 179.
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Il présentera son analyse particuliére de la situation de I'ourdou quelques mois apres la
conférence dans un essai intitulé Tagsim-e mulk k& asar urdu zuban aur adab par
« L'impact de la partition sur la langue et littérature ourdoue », qui prolonge et développe
les idées présentées par Maulvi Abdul Haq. Il lira cet essai au meeting annuel du Halqa-
e arbab-e Zzauq « Cercle des amis du bon go(t » et le publiera en décembre 1948 dans
sa revue Adabi dunya « Le monde littéraire ».

Avant d’analyser cet essai fondamental, qui poursuit le mouvement entamé par Maulvi
Abdul Haq, il ne serait pas inutile de retracer le parcours de Maulana Salahuddin Ahmad.

Maulana Salahuddin Ahmad (1902-1964) est né dans une famille de lettrés de la vieille
ville de Lahore. Il se fait un nom dans le monde de la publicité, et publie a Lahore, a partir
de 1933 une revue littéraire - Adabr dunya— qu’il a rachetée a son fondateur Tajvar
Najibabadi (la revue avait été fondée en 1929)%°. Nationaliste, sympathisant des théories
d’Allama Igbal (auquel il consacrera un livre) et pilier de I'association littéraire Halqa-e
arbab-e Zaug®®, il avait lancé dés 1946 un mouvement, le Urdu bolo tehrik « Mouvement
‘Parle ourdou! » en réaction aux activités d’organisations pro-hindi et pour faire
opposition a 'usage grandissant de I'anglais®®!. Et c’est dans sa revue Adabri dunya qu’il
s’adresse aux lecteurs dans des éditoriaux enflammés, les incitant a utiliser I'ourdou
comme langue de communication entre eux (au lieu de leur langue vernaculaire) afin de
donner une vraie visibilité a cette langue. Il insiste également pour que les parents parlent
ourdou aux enfants sur la base d’'un argument ‘pédagogique’ : les rendre ourdouphones
dés le plus jeune &ge faciliterait leur acquisition de linstruction (et par conséquent
augmenterait leur valeur sur le plan scolaire). Car le medium d’instruction dans la majorité
des écoles est 'ourdou :

Bacca jo zuban bolta hai agar usi mem t'alim hasil karta hai to uski ‘amir taraqqr un
baccom ki ba-nisbat tez hotr hai jo apne bolne ki zuban mem apna sabaq nahim parhte.

« Si la langue d'instruction d’'un enfant est aussi celle dans laquelle il s’exprime
quotidiennement, alors il progressera bien plus vite que I'enfant qui recgoit de l'instruction
dans une autre langue que la sienne »2%2,

Maulana Salahuddin concentre ses efforts sur le Panjab, et d'aprés ses propos, il y
rencontrerait un certain succés : c’est au Panjab que I'on rencontre le plus grand nombre
de personnes prétes a abandonner leur langue vernaculaire:

‘Urdu bolo’ tehrik (...) un maqamat par phal phdl rahr hai jaham uski kamyabri ka kabhr
tasavvur bhi nahim kya ja sakta tha. Miamvali aur Sahpdr ke ddr-uftada dehat aur Multan
aur Ravalpindri ke pasmanda qasbat Ki fiza’em &j urdu ke mithe bolom se yaksam ginj
raht haim.

« Le mouvement ‘parle ourdou’ s’est épanoui dans des lieux I'on ne pouvait méme pas
imaginer qu’il rencontrerait un quelconque succes. Les doux mots de I'ourdou résonnent
dans I'atmosphére des zones rurales éloignées de Mianwali et de Shahpour comme dans
celle des petites villes sous-développées (arriérées) des régions de Rawalpindi et de
Multan?%3® ».

La création du Pakistan en 1947 et la politique d’ourdouisation adoptée par I'état dans les
mois qui suivent la création du pays lui semblent conduire directement a la concrétisation

259Hashmi. 2015 : 9-34.

2605adid 1996 : 543.

261Hashmi 2015 : 103-109 et Sadid 2004 : 200-214.
262Editorial de Adabi dunya décembre 1948, p.3.
263Cijté dans Sadid 2004 : 203.
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de son réve. Mais la situation a quelque peu changé : les adversaires de I'ourdou ne sont
plus I'anglais et I'hindi mais les langues vernaculaires. Et il fustige ceux qui les défendent :

Jyom hi kisi mauq’e par hamari gaumr zubé&n angrezi ki jaga lene ki ko$i§ karti hai, vohr
ham mem sabaT aur qaba’ill t'assubat bedar ho jate haim aur ham apni maqamr bolyom
ko qaumr zuban se do do hath karne ke liye akhare mem utar dete haim. Hamem gair ki
gulami manzar hai lekin xwe$ Ki rehbari bhi gavara nahim. ...

« Dés que notre langue nationale tente de remplacer 'ourdou nos vieux sentiments
régionalistes et tribaux se réveillent et nous faisons descendre nos langues locales dans
'aréne pour lutter contre la langue nationale. Nous consentons a étre réduits en
esclavage par les étrangers mais pas a étre guidés par les notres »%64,

Au lendemain de la conférence de Lahore, Salahuddin Ahmad écrit son essai Tagsim-e
mulk ka asar urdu zuban aur adab par*®® pour développer deux points cruciaux abordés
par le Maulvi Abdul Haq : le premier point conceme le choix du Panjab comme nouvelle
terre d’accueil de I'ourdou, et le deuxiéme concerne le remplacement du panjabi par
'ourdou : quelles seront ses modalités, et en quoi est-ce inévitable (et méme souhaitable).

Cet essai commence par le constat amer que I'ourdou n’a pas d’avenir en Inde, ou I'hindi
s’est imposé. Et cette introduction se conclut par un chantage affectif similaire a celui
auquel s’était livré Abdul Haq dans son plaidoyer en faveur de I'ourdou quelques mois
plus t6t.

Urdu ke liye ab Hinddstan mem koi gunja’is nahim. Delhi xatm ho ga’. Lakhnau tabdil ho
raha hai. Haydarabad cand din k& mehman hai. Ab urdu ko dhdmdhe se sar chupane ki
jaga bhi nahim milegi. Vo Panjab mem paida hui, Dehli mem parvan charhi, Lakhnau
mem javan bhi hur aur bevah bhi aur ab vo vapas apne maike mem a rahr hai. Iska suhag
lut cuka hai ? Iska dil Sikasta hai ? Dekhye maike vale ab isse kya suliik karte. Unki rivayat
to kuch aist burf nahim. Bare mehman-navaz mas’har haim. Zinda-dil kehlate haim magar
dekhiye gamzada beti ko kis tarah apnate haim !

« Il n’y a plus de place en Inde pour I'ourdou. La ville de Delhi est finie, Lucknow change,
Hyderabad n’a plus que quelques jours a vivre. Maintenant la langue ourdoue ne trouvera
plus —-méme aprés d’intenses recherches- d’endroit ou se réfugier. Elle est née au
Panjab?®® a grandi a Delhi, a passé sa jeunesse a Lucknow, est devenue veuve la-bas
et maintenant est revenue a la maison de ses parents. Elle a perdu son conjoint ? Elle a
le coeur brisé ? Voyons comment les habitants de sa maison parentale |a traiteront. Leurs
traditions ne sont pas si mauvaises que ¢a. lls sont connus pour leur hospitalité. On dit
gu’ils ont le ceceur sur la main®’, voyons donc comment ils accepteront cette fille
malheureuse »?2%.

Puis Maulana Salahuddin Ahmad en vient a énumérer les raisons pour lesquelles le
Panjab constitue la meilleure terre d’accueil de I'ourdou : les sikhs et le gouvernement
anglais 'empéchaient jusque la de prospérer, a cause de la place qu’ils donnaient dans
le systéme éducatif au panjabi. Leur départ laisse la voie libre a I'ourdou. Une langue qui
n’a plus d’avenir en Inde peut maintenant s’épanouir la ou régnait une langue qui n’a plus
d’avenir au Pakistan depuis le départ des sikhs et anglais.

Magribr Panjab mem urdu k& mustaqbil kuch aisa burd nahim. Panjabr zuban ka qissa
jaham tak t‘alim ka t‘alluq hai sikhom ke cale jane se xatam ho gaya. (...) Panjabr ka gyani
aur urdu ka fazil sarkar ke nazdik ek hi martaba rakhte the aur vo zuban jiska sara adab

264Cijté dans Sadid 2004 : 204.

25Ahmad, Maulana Salahuddin. 1949.

266]| s'agit encore une fois d’'une référence aux théses de Hafiz Shirani selon lesquelles I'ourdou
est né au Panjab (voir Shirani, Hafiz Mehmoud. 1928).

267Référence a I'expression proverbiale zinda-dilan-e Lahore « Les lahoris au cosur ouvert ».
268Ahmad, Maulana Salahuddin. 1949 : 88.
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ek almari mem sama ja'e urdu ke mumh ati aur xast kamyab rehti thi. Hamare arbab-e
iqtidar ki bexabri aur behist us vaqt bhi karfarma thr aur Sayad ab bhi rahe. Ingilab ne xdd
ba xad ek masla hal kar diya hai aur ham uske mamnam haim.

« L’avenir de I'ourdou au Panjab occidental n’est pas si mauvais. Le panjabi a cessé
d’étre enseigné aprés le départ des sikhs (...) Le gouvernement considérait auparavant,
le dipldme de gyani de panjabi®®® et le dipléme de fazil d’ourdou?”® comme équivalents,
et le panjabi, cette langue dont toute la littérature remplirait seulement une armoire,
s'opposait a 'ourdou et remportait pas mal de succeés. L’ignorance et I'indifférence de nos
gouvernants y étaient pour beaucoup et auraient continué a encourager cette situation.
Mais notre indépendance a réglé ce probléme et nous lui en sommes reconnaissants »27%.

Une autre raison pour laquelle le Panjab constitue un lieu d’accueil idéal est que,
contrairement aux autres régions, I'ourdou n’affronte ici aucun nationalisme linguistique.

MerT naqis raTmem sarhadi siba hamare kisi aise t'alimi programme ki ham-qadmi nahim
karega jo ham urdu ke rivgj-o furdg ke lye vaz'e karemge. Us sabe ki magami aur nasit
‘asbiyyat use pasto ki jaga urdu ko dene se baz rakhegi, aur kam-o bes yehr kaifiyat Sindh
ki hogi. Baba-e Urdu cahe kuch kahem Sindh ki retill aur Sarhad ki sanglax sarzamin
mem naxl-e urdu ka bar-avar hona qarib qarib mohalat mem se hai. KasSmirt aur baloci ko
agarce kol talimi haisyat hasil nahim aur na hamari university unhem taslim kartr hai.
Magar sunta him ki kuch ‘arse se Pakistan radio kasmiri zuban mem broadcast kar raha
hai. Hamart radio ko bhr ye barvaqt sajhi. Ab kasmirT ke b‘ad galiban brahvi ki bari &’egi.
Allah urdu ke harifom ko zyada kare ! Unhim ke dam se to hamari bazm ki raunaq qa’im
hai.

« A mon humble connaissance, NWFP ne pourra pas concevoir I'équivalent des
programmes que nous mettrons en place pour promouvoir la langue ourdoue. Les
préjugés locaux et raciaux de cette province 'empécheront de donner a I'ourdou la place
du pachto, et ce sera plus ou moins la méme histoire au Sindh. Quoi qu’en dise Maulvi
Abdul Haq, il est a peu prés impossible que I'arbre de I'ourdou puisse donner des fruits
une fois planté dans les sables du Sindh ou le sol aride de NWFP. Méme si le cachemiri
et le baloutchi n’ont aucun statut en tant que langues d’instruction j'ai entendu dire que
depuis quelques temps radio Pakistan retransmettait des programmes en cachemiri.
Notre radio a eu cette idée au bon moment. Maintenant aprées le cachemiri ce sera le tour
du brahoui. Qu’Allah augmente le nombre des opposants a I'ourdou ! C’est bien eux qui
égayent nos soirées 1272 »

Enfin, l'arrivée des mohajirs locuteurs d’ourdou, va faciliter 'adoption de I'ourdou au
Panjab. L’ourdou va devenir langue locale, et les enfants panjabis, qui n’entendaient parler
'ourdou qu’a I'école, I'entendront dans leurs villages grace a la présence de locuteurs
natifs et I'adopteront :

MerT in guzarisat se 8p ne ye andaza kar liya hogé ki meri naqis rat mem urdu ka &’inda
vatan magribi Panjab hoga aur Lahor uska markaz. Hinddstan Ki tehrik-e hijrat hamare
liye har roz hazarom urdu bolne vale fardham kar rahr hai aur vo siibe ke goSe gose mem
phail rahe haim. Do sal hue jab maim ne ‘adabi dunya’ mem ‘urdu bolo tehrik’ ka ijra kya

265 Examen optionnel en panjabi de 'université du Panjab, avec une épreuve écrite de panjabi en
caractéres gurumukhi. Qazi Fazl-e Haq avait donné aux étudiants la possibilité d’écrire leurs
réponses a I'épreuve écrite de panjabi en caractéres ourdou (Mehmood 2003 : 56).

270 Examen optionnel en ourdou de I'université.

2I1Ahmad, Maulana Salahuddin. 1949 : 90.

22Ahmad, Maulana Salahuddin. 1949 : 90-91. Cette assimilation des sympathisants des langues
régionales a des ennemis de I'ourdou donnera naissance a un nouveau terme, celui d’urdu-
duSmani (littéralement ‘anti-ourdouisme’), qui perdurera. Et ces mémes sympathisants n’auront de
cesse de se défendre contre cette accusation (et de prouver leur sympathie pour I'ourdou — nous
le verrons).
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tha. To mujhe Panjab ke dir-uftada dehat se urdu bolne ke halafname mausdl hone par
be-intiha hairat hur thi aur maim socta tha ki zardr ismem Kkoi gaibi taqat karfarma hai.

Aj vo xayal ek haqiqat bankar samne a gaya hai. Allah tehrik-e hijrat ko salamat rakhe,
kor din kT bat hai Dera Gazi Xan ke dehat mem bhr xalis karxandari zuban suna’ dene
lagegr. Bacce madarse mem urdu parhkar ate the magar ghar ate hi sab kuch bhdl jate
the aur vohr apnr panjabr bolne lagte the aur zahir hai ki vo lakh parh likh ja’em urdu unkri
rag-o pai mem kabhr sirayat nahim kar sakti thi aur vo use sahih m‘anom mem apnr zuban
nahim bana sakte the. Ab halat ne ek inqilab-afrim karvat IT hai. Magribr Panjab ke saula
azl‘a mem Karnal tak ke musulman sirayat kar cuke haim. DelhT ke pamc lakh unke ‘alava
haim (aur UP se har hafte pamc che hazar ki ek taza khep a jati hai). Panjab mem rizq ki
Lahore ki markaziyat-e ‘ilm musallam hai. Ab vo markaz-e zuban bhi banne vala hai.
Magar ye jabhi mumkin hai ki ham apni zimmedari ka ehsas karem.

« Vous avez deviné, en écoutant mes déclarations qu'a mon humble avis la patrie future
de l'ourdou sera le Panjab occidental et que Lahore sera son centre. L’exode des
musulmans qui se poursuit depuis I'lnde nous fournit tous les jours des milliers de
locuteurs d’ourdou qui se répandent dans tous les coins de la province. Il y a maintenant
deux ans que j’ai lancé le mouvement ‘ourdou bolo’. J’ai été extrémement surpris lorsque
j’ai recu des déclarations d’allégeance a I'ourdou venant de lointaines zones rurales du
Panjab et j’ai pensé qu’il y avait certainement eu la quelque intervention divine.
Maintenant cette idée est devenue réalité : si Allah continue a soutenir cet exode, alors
dans quelques jours seulement on commencera a entendre du pur Karxandari?’® dans
les campagnes de Dera Ghazi Khan .

Les enfants étudiaient 'ourdou a I'école, mais dés qu'ils revenaient a la maison ils
oubliaient tout et recommencaient a parler leur panjabi et il est clair qu’en dépit du temps
considérable qu'ils passaient a écrire et lire 'ourdou ,celui-ci ne pénétrait pas dans leurs
veines et ils ne se I'appropriaient pas dans le vrai sens du terme. Mais la situation vient
de prendre un tournant révolutionnaire. Les musulmans de Karnal viennent de pénétrer
dans les 16 districts du Panjab occidental ,et a part eux il y a aussi 500000 musulmans
de Delhi (et chaque semaine un nouveau groupe de 5000 ou 6000 personnes arrive de
la province de UP). Il n'est pas sOr que la nourriture subsiste en grande quantité au
Panjab mais I'ourdou subsistera, lui.

Pour ce qui est de Lahore, sa place centrale dans le champ de la connaissance est une
réalité. Maintenant elle va devenir un centre linguistique (centre d’ourdou). Mais ce sera
possible seulement si nous nous montrons conscients de nos responsabilités 274».

Adopter et diffuser 'ourdou est pour Salahuddin Ahmed une sorte de devoir civique du
citoyen pakistanais. Avec cet essai, maulana Salahuddin Ahmad s’imposera comme le
continuateur du mouvement de Maulvi Abdul Haq au Panjab, et comme son plus fervent
supporter.

En effet il ne souhaite pas seulement que I'ourdou remplace I'anglais dans tous les
domaines de 'administration et de I'éducation, mais il veut aussi qu’il remplace le panjabi.
Pour I'historien K.K. Azeez, qui cite des extraits de ce texte dans The coffee houses of
Lahore A memoir 1942-1957?>, 'adhésion inconditionnelle de maulana Salahuddin a
I'ourdou illustre how cowardly and calmly the panjabi literati and intelligentsia submitted to
the strictures of the Urdas?’® against the panjabi language®”’.

2.2.1.3 Lahore, centre d’ourdou

23angue de la vieille ville de Delhi.

214 Ahmad, Maulana Salahuddin. 1949 : 91.

215pzeez, K.K. 2007 : 267.

215Terme péjoratif utilisé par K.K. Azeez pour désigner les locuteur d’ourdou de UP ou Delhi.
2pzeez, K.K. 2007 : 267.
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L’ambition de Salahuddin Ahmad, exposée dans Taqgsim-e mulk k& asar urdu zuban aur
adab par se réalise partiellement dans les années qui suivent : les zones rurales du
Punjab ne vont pas adopter I'ourdou, mais Lahore, comme il 'avait prédit, va devenir un
centre d’ourdou, a linstar de Delhi, Lucknow ou Hyderabad. Les intellectuels réfugiés
affluent dans la ville, aprés la partition, et créent une vie culturelle intense dont le moyen
d’expression est I'ourdou. Un certain nombre de facteurs les attirent et les retiennent a
Lahore, la ville regorge de structures qui ont besoin de lettrés et d’écrivains : colleges,
université et écoles, administrations, stations de radio, industrie du cinéma, maisons
d’éditions, journaux et revues.

Les intellectuels réfugiés se divisent en deux catégories :

1 Les intellectuels panjabiphones (originaires du panjab oriental). lls viennent des régions
d’Amritsar (Sa‘adat Hassan Manto, Ahmad Rahi, Zahir Kashmiri, Bari Aleg, Muzaffar Ali
Sayed, Shahzad Ahmad, Saifuddin Saif, Saghar Siddiqui, Arif Abdul Matin), Ludhyana
(Hamid Akhtar, Sahir Ludhianvi), Jalandhar (Ibn-e Insha, Hafiz Jalandhari) Gurdaspur
(Mumtaz Mufti, Munir Niazi) et de Firozpur (Ashfaqg Ahmad). Une grande partie d’entre eux
est marxiste et proche du mouvement progressiste.

2 Les intellectuels ourdouphones de UP et de Delhi: il s’agit de jeunes intellectuels
conservateurs tels Intezar Hussain, Hassan Askari, Ibarat Barelvi, Sajjad Rizvi, Nasir
Kazmi, Vaqar Azim, de représentants de la vieille asrafya (aristocratie) comme Mian
Aslam, Ashraf Subuhi et Shahid Dehlvi, et d’intellectuels marxistes comme Hajra Masrur
et Khadija Mastur, Sajjad Zahir, Sibt-e Hassan et Mirza Ashfaq Baig. On compte aussi
parmi eux des artistes comme Shakir Ali et Sadigain, poétes et écrivains a leurs heures.
Méme si certains d’entre eux se dirigeront plus tard vers Karachi, Lahore deviendra une
étape obligée sur leur itinéraire, et ils élisent domicile dans des quartiers comme
Sanatnagar et Krishannagar?’.

Tous ces intellectuels sont destinés a jouer un réle dans la vie littéraire et culturelle de la
ville. Les emplois qu’ils occupent — aux salaires souvent modestes®’”® - permettent
néanmoins a toute une bohéme littéraire, qui se constitue dans ces années la, de survivre,
bohéme dont les cafés et salons de thé bon marché tels Arab hotel, coffee house, Pak
Tea House sont les refuges?°. Ce groupe compte de trés nombreux membres : K.K. Azeez
cite dans The coffee houses of Lahore. A memoir 1942-1957 206 noms d’habitués du
Coffee house?®!. Les intellectuels se livrent a de véritables joutes oratoires dans des
sessions organisées par les deux principaux cercles littéraires de la ville : le Halqa-e
arbab-e Zzauq « Cercle des amis du bon géut » et le Anjuman-e taraqqi-pasand musannifin
« Organisation des écrivains progressistes ».

L' arrivée en masse d’intellectuels, ainsi que I'attente des réfugiés déplacés de UP, Delhi
et du Panjab oriental, souvent lettrés, entrainent un véritable boum des imprimés. Lahore
comptait déja avant la partition un certain nombre de journaux prestigieux tels que Nava-
e vaqt « La voix du temps », Zamindar « Le propriétaire terrien », Ehsan « La faveur »,
Ingilab « La révolution »?®2, ainsi que de revues (Savera « Le petit matin », Adab-e latif

28Hussain, Intezar 2012 : 23.

21%pzeez, K.K. 2007 : 277-279.

280 es mémoires de KKAzeez (Azeez, K.K. 2007), Intezar Hussain (Hussain, Intezar. 2012) et de
Shorish Kashmiri (Kashmiri, Shorish. 1967)

28lpzeez, K.K. 2007 : 23-29.

282Nizami, Majid 1958 : 3-7.
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« La délicate littérature », Humayam, Adabi dunya « Le monde littéraire »*%3). Mais en
1948-49 une pléthore de nouveaux quotidiens apparait : Imroz « Aujourd’hui », Agaz « Le
deébut », Taqat « La force », Safinad « La barque », Afaq « Le monde », Magribr Pakistan
« Le pakistan occidental », Tasnim, Nava-e Pakistan « La voix du Pakistan », Jadid Nizam
« Le nouveau régime », ainsi que les hebdomadaires Caftan « Le roc », lqdam
« Initiatives », Qandil « La chandelle »**. Les revues littéraires naissent les unes aprés
les autres : Nizdm « Le régime » et Sahar « Le matin » apparaissent en 1947, Nuqd$
« Les empreintes », Nargis « Le narcisse » Istiqlal « La détermination », Madh-e nau « La
nouvelle lune » Javed « L'immortel », sont créées en 1948, Urdu adab « Littérature
ourdoue » en 1949 Kitab « Le livre » et Nigari§ « L’écrit » en 1950, Sat rang « Les sept
couleurs » en 1953 NaT tehrirem « Nouveaux écrits » en 1954 Sahifa « Le traité » et Lail-
0 nahar « Les jours et les nuits » en 1957%>,

Au final, Lahore, en 1957, compte en ourdou 21 quotidiens, un bihebdomadaire, 66
hebdomadaires, 19 bimensuels, 153 mensuels, 6 trimestriels*®®. Avec un total de 266
imprimés Lahore s'impose comme le plus gros producteur et consommateur de journaux
en ourdou (devangant Karachi qui en 1955 en compte 145).

2.2.2 Le panjabi et son statut
2.2.2.1 La place du panjabi dans la vie publique aprés 1947

La partition entraine un changement radical dans la population de Lahore, réduisant a
néant les populations hindoues et sikhes qui constituaient en 1931 respectivement 30%
et 5 % de la population totale de la ville (429747 habitants®®’). L'importance économique
des communautés sikhes et hindoues a été soulignée par un certain nombre d’auteurs?®;
ces populations, bien que minoritaires, étaient plus éduquées que la population
musulmane. Parmi les étudiants du prestigieux Forman Christian College en 1946-47 les
hindous constituaient 56 %de I'ensemble, les sikhs 24 % et les musulmans 17 % (le reste
étant chrétiens et parsis)®®.

Le panjabi en gurumukhi était enseigné dans les écoles et les colleges gérés par les sikhs,
comme le Sardar Bahadur Bhagat Singh Khalsa High School et le Sikh National College
(fondé en 1938), ainsi qu’a I'Oriental College depuis 1877. Avec le départ des sikhs le
Sardar Bahadur Bhagat Singh Khalsa High School devient Islamia High School et le Sikh
National College devient Maclagan Engineering College (maintenant UET). Et le
département de panjabi de I'Oriental College est fermé.

Lahore était aussi le siége de plusieurs revues littéraires qui paraissaient en panjabi
gurumukhi, telles Panj darya « Les cinq fleuves » de Mohan Singh Mahir ou Pritam
« L'aimé » de Pritam Singh Safir. Le gurumukhi était aussi présent dans les pages
spéciales de la prestigieuse revue Ravi du gouvernment college Lahore. Le gurumukhi
(tout comme T'hindi) disparait du jour au lendemain, et 'ourdou (et dans une moindre
mesure I'anglais) se réserve donc I'exclusivité du domaine de I'écrit.

283Qureishi, Mohammad.Arif. 1966 : 463-466.
284Nizami, Majid 1958 : 7-9.

285Qureishi, Mohammad Arif. 1966 : 467-485.
286Nizami, Majid 1958 : 10.

287Chattha 2012 : 197.

28Chattha 2012 et Talbot 2007

289Chattha 2012 : 200.
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Un autre facteur a définitivement affecté la visibilité du gurumukhi : pendant les pillages,
les ouvrages disparaissent des maisons et des bibliothéques, vendus a des chiffonniers
(pour étre recyclés/réutilisés), jetés a la rue ou brdlés :

Pakistan banan tom b‘ad sara ‘ilm risalyam, axbaram te kitabam de rap vic fatpatham te
a gaya si. Lahore chadke jan vale hindidam sikham de gharam ndm ehl-e zauq sajnam
pharolya te jo kamm di Sai hath a7To le ga’e (...) Jai kise ghar vic kitabam yam risale pa’e
san o raddr de bha vecke paise vat liye te risale te kitab futpatham te a gayam. Hinduam
te sikham dyam schoolam collegeam dyam libraryam nam vi annhe vah lutya gaya te
kitabam fatpatham te & gayam...Sanatan Dharam High School dT library nidm pharolya
gaya, jide vicom kujh kitabam takar utte rakhke raddr vic vech dittyam gayam te bahutyam
kitabam nam sarak utte rakh ke aggq la ditti gaT...

« Apreés la création du Pakistan tout le savoir qui était contenu dans les revues, journaux
et livres s’est répandu sur les trottoirs. Les personnes de golt ont passé au crible les
maisons des hindous et sikhs qui avaient quitté Lahore et pris tout ce qui leur était utile
(...) S'ils trouvaient dans une maison des livres ou revues, ils les vendaient aux
chiffonniers au prix du papier et ainsi les livres et revues se sont retrouvés sur les trottoirs.
Les bibliotheques des écoles et colleges des sikhs et hindous ont été aveuglément pillées
et les livres se sont aussi retrouvés sur les trottoirs. La bibliothéque de la ‘Sanathan
dharam School’ a été vidée, et une montagne de livres a été vendue aux chiffonniers, et
beaucoup d'entre eux ont été jetés dans la rue et brllés?° ».

Avant la partition, la vie littéraire autour du panjabi a Lahore réunissait des poétes de
toutes confessions : des « symposiums » poétiques en panjabi (ou Kavi darbar) étaient
réguliérement organisés, réunissant poétes musulmans, hindous et sikhs. Ces
symposiums avaient lieu a l'occasion de fétes populaires, dans des foires ou des
mausolées, et surtout dans des parcs (comme Mochi Bag)***. La partition met un terme a
cette vie littéraire multi-confessionnelle. Une migration massive de sikhs et d’hindous a
lieu depuis Lahore. Maula Bakhsh Kushta dans sa Tazkira panjabi $a‘iram da
« Encyclopédie des poétes panjabis » cite 14 poétes qui ont di fuir cette ville et s'installer
en Inde (parmi lesquels les plus connus sont Amrita Pritam, Dr Mohan Singh Divana,
Pritam Singh Safir, Prabhjot Kaur, Devinder Satyarthi, Mohan Singh Mahir (professeur au
Sikh National college)?>. On peut ajouter a cette liste le romancier Kartar Singh Duggal,
les dramaturges I.C.Nanda, Balvant Gargi et G.S.Khosla, le journaliste Khushwant Singh,
les linguistes Banarasi Das Jain (professeur a I'Oriental College) et Lajwanti Ram Krishna.
Résultat de tous ces déplacements : il ne reste plus aucune trace du milieu littéraire
sikh/hindou de Lahore.

Absent des écoles, des universités, des bibliothéques, des revues et des scénes de
théatre, que reste t-il du panjabi dans I'espace public ? Il survit bien entendu dans le
domaine oral (marqué par un fort schéma triglossique, nous allons I’étudier plus loin) et
dans certains domaines de I'espace public : littéraire, éducatif, politique, radiophonique et
cinématographique.

La vie littéraire en panjabi devient embryonnaire a Lahore aprés la partition. Le sous-
champ littéraire sikh avait disparu et le sous-champ littéraire musulman-chrétien s’était
rétréci considérablement, aprés la fin de la publication de Panjabr darbar en 1935 et de
Sarang en 1936. Ce sous-champ avait en outre été affecté par le départ de Miran Bakhsh
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Minhas a Karachi en 1938%% (il décédera pratiquement oublié a Karachi en 1957) ainsi
que par le décés du trés actif Qazi Fazl-e Hag en 1939. On ne trouvait donc plus a Lahore
immédiatement aprés la partition ni revue littéraire en panjabi, ni organisation en faveur
du panjabi. Le peu d’activités littéraires qui subsistait se regroupe autour de poétes
populaires connus sous le nom de baitbdz dont nous avons parlé plus haut; Karam
Amritsari et Kushta, émigrés d’Amritsar aprés la partition se joignent a eux. Ceux-ci
continuent a participer ici et 1a a des symposiums poétiques ou la langue utilisée n'est plus
spécifiquement le panjabi, ou 'ourdou domine, et qui se déroulent maintenant dans des
lieux clos (Dyal Singh college, YMCA).

Maula Bakhsh Kushta tentera en 1950 de relancer des activités littéraires en faveur du
panjabi. Il fondera une organisation nommée Panjabi darbar, et organisera sous son égide
quelques sessions poétiques auxquelles Ustdd Hamdam et Firoz Din Sharf participeront,
mais cette organisation s'éteindra aprés quelques réunions, incapable de mobiliser les
écrivains panjabis?®*.

Dans le domaine de I'éducation, on note que le Panjabr fazil (Examen optionnel en panjabi
de l'université, avec une épreuve écrite de panjabi en caractéres ourdou), qui avait été
institué par Qazi Fazl-e Haq au début des années 30, s’est maintenu, malgré la fermeture
du département de panjabi de I'Oriental College. Les candidats ont toujours la possibilité
de passer I'examen de Fazil, méme s'ils ne peuvent plus le préparer au sein de l'université
et doivent le faire de fagon privée. Le poéte Maula Bakhsh Kushta ouvre en 1951 un petit
institut - le Anglo punjabi college - au 4 temple road de Lahore, ou I'on dispense des cours
pour préparer les candidats au Fazil. Son fils, Mohammad Afzal Khan, prend la direction
de cet institut a sa mort en 1955%%>. Cet examen est ouvert a des étudiants qui n’avaient
pas pu continuer leur cursus au-dela de leur examen de matriculation, et était trés prisé.
Les candidats au Panjabr fazil n’étaient pas des passionnés de panjabi ; pour la majorité
d’entre eux il s’agissait d’'une simple formalité, d’'un examen facile a passer qui donnait un
diplome supplémentaire, et de meilleures chances sur le marché de I'emploi. Comme
I'explique Shafgat Tanvir Mirza :

Panjabr nal onam di commitment kol nahim si. Panjabi onam da ikk rasta si ki thik ai jT aide
Zari'e asim job nim behtar kar sakde am, kujh taraqqyam kar sakde am, officer vi ho sakde
am.

« Les candidats ne s' engageaient pas en faveur du panjabi. C'était juste un moyen pour
eux de trouver un meilleur emploi, de progresser, et méme de devenir fonctionnaires »2%.

On ne connait pas le nombre de candidats qui se présentent au Panjabr fazil dans les
années qui suivent la partition. Mais, a titre indicatif , nous pouvons avancer les chiffres
donnés par Mohammad Afzal pour 1955 et 1956 : en 1955 190 candidats s’y présentent
(et 49 le réussissent), en 1956 185 s’y présentent (et 58 le réussissent) ?°’. Des écrivains
comme Raja Risalu, Asif Khan et Rauf Malik le passeront.

Le panjabi continue d’étre utilisé dans les réunions politiques ; il I'avait déja été dans des
réunions publiques, avant la partition par les leaders musulmans, comme le rappelle
Safdar Mir a partir de ses propres observations?®. Des élections parlementaires vont se
dérouler en 1951 au Panjab ; le leader de la Muslim League Mumtaz Daultana, Mian
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63



Iftikhar ud Din, leader du parti indépendant d’inspiration marxiste qu’il avait formé (le Azad
Pakistan Party « Parti libre du Pakistan ») la Jama‘at-e islami et le parti communiste vont
y participer?*®. Comme |'un des candidats communistes, le syndicaliste Mirza Ibrahim, était
en prison, ce sont Abid Hassan Minto (étudiant en droit et militant du parti communiste) et
Mazhar Ali Khan (rédacteur en chef du journal Pakistan Times) qui font campagne a sa
place. Abid Hassan Manto se souvient :

Maim ne Mirza Ibrahim Ki intixabl muhim mem xdd hissa liya, jo us waqt jail mem the. Unkr
constituency bahut barithi. Vo border se y‘ani Kusir se &ge Narowal tak phaill hut thi. Ham
gaom gaom ka chakkar lagate aur panjabr mem taqrirem karte the. Ye ek usal tha jo hamne
ixtyar kiya tha. ‘Avam se usT KT zuban mem bat karna. Mujhe nahim pata ki baqr partyom
mem bhr ye usdl tha. Ba-har-hal, Mazhar ‘All Xan, jo angrezi ke sahafi the aur urdu kam
jante the, panjabr ke zabardast muqarrir $abit hue.

« Jai pris part a la campagne du camarade Mirza Ibrahim, qui était en prison, la
circonscription dans laquelle il se présentait était grande, elle s'étendait de la frontiére
(Kusoor) jusqu’a Narowal, nous allions de village en village et faisions des discours en
panjabi. Nous avons adopté comme principe de base ,de nous adresser au peuple
seulement en panjabi. Je ne sais pas si cela a été aussi le cas dans les autres partis.
Mazhar Ali Khan, qui était avant tout un journaliste anglophone et connaissait peu I'ourdou,
s'est révélé étre un formidable orateur en panjabi »%.

En fait tous les candidats utilisent le panjabi pendant leur campagne, car il s’avére un
moyen de communication efficace: Mumtaz Daultana et Mian Iftikharuddin font des
discours en panjabi et méme une organisation comme Jama‘at-e islami, pourtant réticente
a utiliser les langues régionales et grand supporter de l'ourdou, est contrainte de
s'exprimer en panjabi pour mobiliser les électeurs potentiels ; elle publie une brochure de
16 pages contenant 5 poémes en panjabi écrits par le poéte Abdullah Shakir3°?.

Le 16 décembre 1937 une branche d’All India radio s’était ouverte a Lahore. Cette station
retransmettait depuis ses débuts une émission quotidienne de 30 minutes en panjabi,
destiné aux populations rurales et appellé Dehati bhayom ke liye « Pour nos freres des
campagnes ». Au cours de ce programme, on entendait deux présentateurs échanger des
remarques d’ordre moral et civique*®2. De courtes piéces en panjabi de 15 minutes étaient
intercalées dans I'émission Dehati bhayom ke liye une fois par semaine. Parmi elles la
piéce Akhyam « Les yeux » de 'homme de théatre Rafi Pirzada écrite en 1938 avait été
un tel succés qu’elle avait du étre retransmise a plusieurs reprises®®.

Ce programme quotidien en panjabi continue aprés la partition. Il est rebaptisé Jamhdar dr
avaz « La voix du peuple », et dure maintenant entre 45 minutes et une heure. Son
contenu est le méme. Ce programme devient extrémement populaire grace au
présentateur Mirza Sultan Baig, un acteur qui prend le nom de Nizam Din (et dialogue
avec un autre acteur Rashid Jebi, renommé Qaym Din)*®. Il incarne de fagon un peu
caricaturale le bon sens rural. Sa parole est si appréciée, et sa popularité telle qu’en mai
1955 le trés sérieux journal Imroz l'invite a collaborer a sa page en panjabi, et publie ses
commentaires humoristiques sous le titre de Xabram dyam gallam « Quelques mots a
propos de l'actualité » puis Hafte dyam xabram « L'actualité de la semaine. » Aprés la
partition, il devient habituel de présenter une fois par mois une piéce radiophonique en
panjabi (d’'une durée de 30 minutes)®*®. Il existe une trace tangible de ces piéces, car en
1952 la revue Panjabr publie chaque mois la piéce en panjabi diffusée le mois précédent.
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Il s’agit généralement de thémes ruraux, a portée morale ou patriotique. L’écrivain Sajjad
Haider (qui travaillait depuis 1944 a la branche de Lahore d’All India radio) est en charge
des programmes en panjabi.

L’industrie du cinéma avait démarré a Lahore dés 1929, avec la création par Abdul Rashid
Kardar d’un studio et d’'une compagnie de production sous le nom de United players
corporation ; elle s’était vite développée, produisant plusieurs films par an®**®. La majorité
des films est en ourdou, mais des films panjabis sont produits a intervalle régulier : le
premier film panjabi est Hir Ramjha (réalisé en 1932 par Kardar), que suivront en 1933
Raja Gopi Cand, en 1937 Sohni Mahimval, et en 1938 Sassi Punniam. Au total, 31 films
en panjabi seront réalisés entre 1932 et 1947 a Lahore. La partition et le départ des
artistes hindous et sikhs, ainsi que celui d’Abdul Rashid Kardar pour Bombay affectera
lindustrie du cinéma de Lahore. Les premiers films en panjabi aprés la partition seront
réalisés dans les studios de Lahore en 1949 (Phere « Les ronds » et Mundri « La
bague »). En 1950, 3 films panjabis sont réalisés dans les mémes studios Lare « Les
nouveaux maris », Sammi, Gabhrii « Le jeune homme », en 1951 3 autres Canve « Ma
lune », Dilbar « Le bien aimé », Billo « La bien aimée ». Jusqu’en 1960 44 films panjabis
seront réalisés dans les studios de Lahore*?”, films narrant des intrigues romantiques
conventionnelles, sur fond de rivalités villageoises. L’industrie du film panjabi est rentable
et a du succés. Un certain nombre de poétes connus seront sollicités pour écrire des
paroles de chansons pour les films panjabis, comme Firozuddin Sharf, Baba Alam
Siahposh, Tanvir Naqvi, Saghar Siddiqui ou méme Ahmad Rahi.

Le succés grandissant de I'industrie cinématographique panjabie présente un contraste
saisissant avec la place limitée du panjabi dans I'espace public.

2.2.2.2 Le schéma triglossique

Un schema triglossique s’était mis en place au Panjab aprés I'arrivée des anglais, schéma
que l'indépendance du Pakistan et la promotion de I'ourdou avait peu affecté (et qui
continue a I'heure actuelle) :

L’anglais est la langue ‘haute’, celle qui donne accés aux hautes études, a la haute
fonction publique, a la magistrature, aux écoles d’officiers. Il continue a étre enseigné dans
des écoles prestigieuses issues du modeéle anglais.

L’ourdou reste la langue de l'instruction primaire et secondaire, de la basse administration
et des bas tribunaux. Son prestige, di a son introduction a I'université et son utilisation au
parlement, a quelque peu augmenté mais cette langue n’est pas I'outil d’'une ascension
sociale tres élevée.

Le panjabi est la langue basse. Il n’est utilisé ni a I'école ni dans I'administration, n’est
doté d’aucun capital symbolique ou matériel et reste relégué au bas de la pyramide.

Néanmoins, pendant les années qui suivent la partition le panjabi se maintient comme la
langue de communication orale des panjabis de tous milieux; elle leur vient si
spontanément qu’ils l'introduisent involontairement dans des contextes formels, dans
lesquels le schéma triglossique recommanderait I'utilisation de I'anglais ou de 'ourdou :

Maim schoolam collegeam vic vekhda sam ki master te professor parhande te angrezi farst
te urdu ne par talib-e ‘ilmam nam samjhande panjabi vic ne. Magistrate te vakil ‘adalatam
vic angrezi bolde bolde panjabri bolan lag painde ne. Collegeam te universityam de munde
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kuryam classam tom nikalke urdu likhde parhde te bolde axir panjabr nal 1 zubanam dr ult
I&hnde ne jirr onam nam ddajyam zubanam dr gill nal lag jandr ai.

« Je voyais dans les écoles et colleges les maitres et professeurs enseigner I'anglais, le
persan et I'ourdou, mais pourtant fournir des explications aux étudiants en panjabi. Dans
les tribunaux, les magistrats et avocats commengaient leurs plaidoyers en anglais et
passaient au panjabi. Les gargons et les filles qui sortaient des college et universités
savaient lire, écrire et parler 'ourdou mais utilisaient le panjabi pour nettoyer la moisissure
que 'humidité des autres langues avaient communiqué a la leur »3%,

Le panjabi est utilisé a I'oral par tout le monde, les plus pauvres comme les plus riches et
les plus cultivés, a chaque rang de I'échelle sociale. Il s’agrémente d’anglais et d’ourdou
lorsqu’il est parlé par I'élite. Mais le schéma triglossique dominant crée des situations
paradoxales relevées par K.K. Azeez: Les intellectuels quifréquentent le coffee house de
Lahore parlent un panjabi anglicisé (hommé Punjlish par K.K. Azeez), mais dans certains
contextes ils doivent parler ourdou devant le méme auditoire que celui avec lequel ils
conversent habituellement en panjabi au coffee house. Bien que leur communication orale
s’effectue la plupart du temps en panjabi ils consacrent tous leurs efforts littéraires a
'ourdou :

The coffee house talked for 14 hours a day, in what we may call Punjlish, a unique mixture
of two tongues which gave everyone the ability to express his toughts and feelings with
enviable precision. Beyond that there were exasperating contradictions and fallacies. The
Punjabi spoke punijlish with his family and friends and teachers. But the arrival or presence
of a single Urda made him and his circle switch immediately to Urdu. He also wrote his
literature in Urdu, and discussed its finer points also in Urdu, but only in the halqa®®® or
other formal causeries. The post-halqa meetings in the Coffee house and Tea House were
conducted in punjlish?°.

Néanmoins, on peut noter une tendance grandissante a parler aux enfants en ourdou
dans les milieux éduqués, comme en témoigne Raja Risalu en 1957 :

Cange bhale gharam vic vekhan vic aya ai ki jadom myam bivi gall karan te panjabr bolan
te buddha pyo te javan putr gall karan te panjabr vic bahar sajnam belyam nal gall karan te
panjabr vic par jadom ghar vic nikke nikke balam nal gall karan te urdu vic !.

« Nous avons remarqué que dans les familles « bien comme il faut » lorsque le pére et la
meére conversent ensembile ils utilisent le panjabi, lorsque un vieux pére parle a son fils il
parle panjabi, ils parlent panjabi avec leurs amis en dehors de la maison, mais lorsqu’ils
s'adressent, a la maison, a de jeunes enfants, ils emploient I'ourdou »3!1,

Cette pratique est liée a une perception négative de la langue panjabie : on la parle avec
les personnes de sa génération (ou plus agées), par habitude, mais elle n’est pas digne
d’étre transmise aux enfants.

La nouvelle du caricaturiste Anvar Ali parue dans Imroz le 10 juillet 1955 Varis Sah di
zuban kaun samjhe ? « Qui pourrait bien comprendre la langue de Varis Shah ? » dresse
un portrait satirique de la situation triglossique que nous avons tenté de décrire. Cette
nouvelle se présente comme le monologue d’un fonctionnaire panjabi anglophone dans
lequel celui-ci décrit ses habitus linguistiques et le champ linguistique dans lequel ils se
sont développés. Nous présentons ici quelques paragraphes de ce précieux témoignage
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(nous avons conservé dans notre traduction les mots anglais utilisés dans le panjabi du
texte pour faire sentir leur fréquence) :

‘Ai matter ainna complicate ho gaya ai paT maim kol way out hi na’im find kar sakna’. Ai
kehke babd tuhadde mumh vall takda ai. Bare ghamand nal. Jai tusim odr vadhyarT te
parha’T na mano te o kehnda ai : 1 told him so’ (...) Odl meri baradari samjhr. Maim apom
Jjadom telefon cukda am te pehli gall ai akhda am : ‘So and so speaking’. Bhavem daje
pase kor becara anparh caprasr hi gall karda hove. Aide vic sadda doham da kor qusar
na’im. O becara anparh ki kare ? Te maim parhya likhya angrezi na bolam te lokam te r'ob
kivem pove ? Ai hor gall ai paT bare bare velyam ais firangr di zuban ne maimnim dhokha
ditta ai (...)

Axir maim bhi lokam te r‘ob pana hoya nan ? Phir ai bhi gall ai pa’T bohuti vari r'ob pai bhi
janda ai. Dak-xane dr taki te jadom maim babd ndm akhda am Two mini order forms, six
acknowledgement letters’ te babi sab nam chadke mera kamm pehle karda. Maimndm
b‘ad bart odr andr ai jine kahya st ‘Do liféafe aur ek javabr kard dijiye’. Saryam tom b‘ad babi
os tehmad vale nim puchda ai ‘Ham oe tam ki kahiya st ?°. Tehmad vala phir akhda ‘Babd
denda ai : ‘Oe taindm dikhda naTm ? Maim hisab kitab karda piya. Zara taki tom pare hoke
khara ho lo I. Vare nyare j&’ie firangr di zuban tom kidde kamm dicizai! (...)

Phir maimnam kadr kadi o vaqt bhi yad a janda ai jadom mumh anhere meri akh khul jandr
si. Te mera bap harmonium te ga riha honda st ‘Uth jag Farida ciryam boldyam !’ Os vele
maimnim rabb yad a janda si. Saccrt gall ai maim apne kinne gavandhyam ndm aisr avaz
te kalme parhdyam sunya. Pata na’im ki jadd st Farid dT gall de vic. Te maim Allah Bax3e
apne dade niim vekhya ai. TT call bande ale duwale te adh vicale baitha Bulle Sah dyam
kafyam suna riha honda si. Sare loki adab de nal baithe kann 1aT sunde honde san. Sara
mohalla ‘izzat karda st mere dade di.(....)

Mere palle na Bulle Sah te na maim parhya Farid nam hi Varis Sah df boli kadi meri samajh
ar. Hun maim ‘izzat karavam te kis gallom ? Duje ‘izzat karan vale bhi uth ga’e. Rabb bhala
kare thori bohutr angrezi parha gaya ai. Jadom taT sah anda ai lokam te r'ob panda
rahwamaga. koi jhalle kor na jhalle. ‘You may swallow it you may not’.

« Cette matter est si complicated que je ne peux pas find de way out. Une fois que tu as
dit ¢a, ton interlocuteur te regarde fixement. Avec une certaine arrogance. Si tu ne sembles
pas reconnaitre sa supériorité et son éducation il te dit : / told him so (...) Nous appartenons
a la méme confrérie. Lorsque je réponds au téléphone je me présente toujours ainsi : So
and so speaking. Méme si la personne au bout du fil est un simple employé illettré. Ce
n'est ni sa faute ni la mienne. S'il est illettré que puis je y faire ? Et si moi, personne
éduquée, je ne parle pas anglais alors comment vais-je inspirer du respect ? C’est
néanmoins un fait que cette langue de blancs m’a trompé a maintes reprises (...)

Car je dois impressionner mes interlocuteurs, n'est ce pas ? Et souvent ¢a marche.
Lorsque, au guichet de la poste je dis : Two mini order forms six acknowledgement letters
I'employé délaisse tout le monde et me sert en premier. Apres vient le tour de celui qui dit
(en ourdou) : ‘Donnez moi s’il vous plait deux enveloppes et une carte’. Et une fois qu'’il
nous a servis 'employé demande a un homme en dhoti : ‘Oui, qu’est ce que tu m’disais la
?’. L’homme en dhotT répond (en panjabi) : ‘Monsieur, j'ai besoin de trois timbres de cing
roupies et d’'une enveloppe pour envoyer le courrier par avion’. Et 'employé lui répond :
“Tu n'vois donc pas qu'je suis en train d’faire les comptes. Pousse-toi du guichet et attend’.

C’est un vrai miracle. La langue des blancs est vraiment une chose utile ! (...)

Je me souviens parfois du temps ou je me réveillais t6t le matin au son de la voix de mon
pére, qui me chantait ‘Léve toi Farid, les oiseaux ont commencé a chanter ’en
s'accompagnant a I'harmonium. A ce moment la je pensais a Dieu. Et en fait je n’étais pas
le seul : J'ai entendu beaucoup de voisins faire leur priére lorsqu’ils entendaient mon pére
chanter ces vers. Je ne sais pas quelle magie contenaient les mots de Baba Farid. Et jai
aussi vu mon regretté grand pére. Trente ou quarante personnes étaient assises autour de
lui et lui , au milieu récitait les poémes de Baba Bullhe Shah. Toutes les personnes étaient
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respectueusement assises et écoutaient avec grande attention. Tout le quartier respectait
mon grand pere. (...)

Je n’ai jamais rien compris a Bulleh Shah ni lu Baba Farid, et je n’ai jamais compris la
langue de Varis Shah. Alors comment inspirerai-je du respect autour de moi ? De toute
facon ceux qui inspiraient du respect ne sont plus de ce monde. Grace a Dieu j'ai appris
un peu d’anglais. Alors tant que je respirerai j'inspirerai du respect. Que cela plaise ou non.
You may swallow it you may not.

Quatre remarques s’imposent, a la lecture de ce texte :

1 L'utilisation du Punjlish (code switching et code mixing systématique entre le panjabi et
I'anglais) entre panjabis éduqués répond aux nécessités du marché linguistique®!2. En
truffant ses phrases de mots anglais méme lorsque leur équivalent panjabi existe (code
mixing) le narrateur montre son niveau social et scolaire. Son interlocuteur, pour
démontrer qu’il posséde un niveau similaire, a recours a une phrase anglaise toute entiere
(code switching). L’anglais n’est pas ici un outil de communication mais d’affirmation.

2 La scene de la poste présente de fagon succincte le marché linguistique trilingue de
Lahore, et la valeur accordée a chacune des trois langues qui y sont utilisées. L’anglais y
a la plus grande valeur (le narrateur est servi en premier lorsqu’il s’adresse a I'employé
de poste en anglais — la compétence linguistique en anglais donne du pouvoir), suivi par
'ourdou qui a une valeur inférieure, mais supérieure au panjabi. Le panjabi, quand a lui,
inspire seulement du mépris. Le locuteur de panjabi est servi en dernier, et 'employé se
comporte impoliment avec lui (le tutoyant et le faisant attendre).

3 Le panjabi, langue dominée et méprisée, n’est valorisée (sur un plan tout a fait
symbolique) que dans les situations ou elle se présente comme langue-patrimoine,
véhicule de I'héritage littéraire et religieux soufi. Mais ce sont les personnes agées, d’'une
génération disparue ou en voie de disparaitre qui détiennent des compétences dans cette
langue-patrimoine.

4 Le narrateur, qui ne peut pas tirer de bénéfice de cette langue-patrimoine car il ne la
connait pas (ou —par snobisme — refuse d'avouer qu’il la connait), doit se plier aux lois du
marché linguistique et continuer a utiliser I'anglais pour profiter d'avantages sociaux et
s'élever dans I'échelle sociale.

2.2.2.3 Une perception négative du panjabi

Les textes que nous avons analysés au cours de ce chapitre nous montrent que le panjabi
est percu aussi négativement dans le Pakistan indépendant, qu’il I'était sous le régime
colonial. Et dans une certaine mesure cette perception s’est dégradée car maintenant le
panjabi n’est plus seulement considérée comme une langue arriérée mais
systématiquement comme la langue des sikhs. Ce dont témoignent Ain-ul haq Faridkoti :

Agast 1947 vic jadom &zadr da siraj carhya tam Pakistan de lokam zindagri da ikk navam
safar Surd* kar ditta ate zindagri de har pakh vic agge vadhan de jatan kite jan lag pa’e par
panjabi zuban di badqismati si pa’T SurG‘ vic jadom vi panjabi zuban de vadhe dr gall kiti
jandr tam aindm ai kehke tal ditta janda pa’m ‘Chaddo ji panjabr tam sikham di zuban ai !".

« En aodt 1947, lorsque le soleil de lI'indépendance s’est levé, les gens du Pakistan ont
entamé un nouveau voyage et et ont tenté de progresser dans tous les domaines de
I'existence, mais le panjabi n’a pas eu de chance car dés qu’on parlait de sa promotion on

312 Nous empruntons ce concept a Pierre Bourdieu (Bourdieu 1982 : 14-15).
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n’était jamais pris au sérieux et on s’entendait dire :’Laissez tomber, aprés tout le panjabi
est la langue des sikhs »3%.

Et Rashid Jebi :

Dunya da sabh tom vadda islami mulk Pakistan 1947 vic jadom dunya de naqSe te ughrya
te os vele panjabri zuban nam kor xatir vic naim sT lyanda. Sabh lok aindm ujad te jangIrt
zuban akhde san (...) B'az lok te ai &khan lag pa’e ki panjabr zuban te sikham dr zuban ai
te sikh hun Hinddstan cale ga’e ne.

« Lorsque le plus grand pays musulman de la planéte — le Pakistan — est apparu sur la
carte du monde, personne ne se souciait du panjabi. Tout le monde le qualifiait de langue
grossiére et sauvage (...) Certaines personnes ont méme commenceé a dire que le panjabi
était la langue des sikhs et que les sikhs étaient partis en Inde »34.

Et c’est a ce type de perception que vont devoir s’attaquer —on le verra- les activistes du
panjabi.

Il est a noter également que les préjugés par rapport au panjabi ne sont pas seulement
courants parmi les musulmans panjabis éduqués mais aussi dans une communauté
nouvellement arrivée au Panjab : celle des mohajirs ourdouphones. L’arrogance culturelle
des mohajirs qu’évoquent Tarig Rehman dans son analyse du comportement des mohajirs
de Karachi®®®, ainsi que Rashid Abbas et Farida Shahid! est visible chez les
communautés mohajirs installées au Punjab. Un complexe de supériorité est discernable,
renforcé par le fait que les membres de cette communauté ont pour langue maternelle
une langue prestigieuse qui est la langue nationale du pays.

L'étudiant Qamar-uz zaman donne un exemple de cette arrogance culturelle dans une
lettre publiée dans le numéro de février-mars 1952 de la revue Panjabr (p.86) :

Sadde bhra jire UP vallom ae ne jhat akhde ne : ‘Panjabi zuban vi koi zuban ai ? Jiri likhan
te parhan vic na ave o zuban 1 na’im hondr. Nal i o ai akhde ne siva’e do tinam puranyam
kitabam tom kot panjabr di kitab 1 naTm. Na T kol risala nikalda ai.

« Nos fréres qui sont venus de UP demandent si I'on peut vraiment considérer ce panjabi
comme une langue,qui n'est ni écrit ni lu, et ils ajoutent que seuls deux ou trois vieux livres
ont été écrits en panjabi, et qu’il n’y a méme pas de revue publiée en panjabi. »

Le refus des mohajirs d’apprendre la langue panjabi, considéré comme langue inférieure
(tout comme la communauté mohajir de Karachi avait refusé d’apprendre le sindhi) est la
conséquence de ce mépris; il est attesté par le poéete Nur Bijnauri, lui-méme mohajir, dans
une lettre parue le 6 Octobre 1951 dans le quotidien Imroz :

v =y

Maimnum ai vekhke bara dukh hoya ki sadde jitne gair panjabr adib $&‘ir baharom ae ne
onam de vicom ghat tom ghat navve fi sadi panjabl zuban nim samjhan dr koSis na’im
karde. Ai kiddr qabil-e afsos gall ai ki banda jitthe rahve othom di boli na cangi tarah samajh
sake na cangi tarah bol sake. Gaur nal vekhya jave to eho jihe lokT vaddr tangnazri te
kundzehni da $ubdt dende ne. Maim vadde adab nal UP de saryam adibam $a‘iram ndm

313Faridkoti 1985 : 16.

314Jebi 1966 : 34.

315 Rahman 1996 : 112.

316 The urdu-speaking mohajir elite was perceived as having a cultural and ideological arrogance
that further aggravated the issue. It believed its own language to be far superior to the regional
languages spoken in the areas that now constituted Pakistan (Abbas & Shahid 1993 : 14)
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darxwast karamga ki vadh tom vadh panjabr zuban nal t'avun karan. Ais tarah cultural lihaz
nal asim ikk ddje de zyada qarib & sakde am te hor vi kai masle hal ho sakde ne.

« J’éprouve beaucoup de peine lorsque je vois que parmi nos poeétes et écrivains non-
panjabi au moins 90 % n’essaient méme pas de comprendre le panjabi. Il est vraiment
dommage qu’un individu ne puisse ni comprendre ni bien parler la langue de I'endroit dans
lequel il vit. En les observant, on distingue chez ces gens une certaine étroitesse d’esprit
et une certaine ignorance. Je m’adresse donc a tous les écrivains et poétes venus de UP
et leur demande de coopérer autant que possible avec la langue panjabi. De cette fagon
nous pourrons nous rapprocher sur le plan culturel et un certain nombre de problémes
seront résolus. »
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DEUXIEME PARTIE

LES MOUVEMENTS EN FAVEUR DU PANJABI
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Chapitre Il : Le champ intellectuel Lahori

Nous avons, dans la partie précédente, analysé le paysage linguistique du Pakistan, et
celui du Panjab. Il nous faudra maintenant, pour mieux contextualiser et comprendre les
dynamiques et discours a I'oeuvre dans les différents groupes impliqués en faveur du
panjabi, analyser le champ intellectuel lahori tel qu’il se présentait dans les années 1947-
1960.

En effet, les écrivains qui s’engageront, aprés 1947 pour promouvoir le panjabi, seront en
majorité des écrivains déja positionnés dans ce champ intellectuel qui s’était polarisé dans
les années 30, avec '’émergence d’'un pble marxiste; ils sont affiliés a I'un des pbles et
des groupes qui le composent et opérent a partir de leurs plate-formes spécifiques
(revues, organisations, réunions et conférences). Des intellectuels marxistes comme
Ahmad Nadim Qasmi et Ahmad Rahi ou conservateurs comme Abdul Majid Salik et Hamid
Nizami vont s’engager en faveur du panjabi ; ils le feront en fonction des idéologies
auxquelles ils adhérent, et a partir des plate-formes des groupes dont ils sont issus. Le
mouvement panjabi ne sera pas autonome, mais une sorte d’excroissance du champ
intellectuel lahori. Et il sera lui aussi polarisé.

Le champ intellectuel lahori a peu d’autonomie par rapport au champ politique. Les pbles
qui le constituent ont des bases politiques, partis ou organisations politisées auxquels ils
sont affiliés. Autre conséquence de cette dépendance du champ intellectuel par rapport
au champ politique : "état influe énormément sur ce champ, qui a du mal a tolérer la
contestation politique et y répond par des stratégies de censure et de répression.

Nous pouvons voir dans le champ intellectuel lahori deux pdles coexister et se livrer a une
lutte concurrentielle : le pble marxiste et le pble conservateur.

3.1 Le pble marxiste

Le pdle marxiste est formé de trois groupes, qui collaborent étroitement.

1 Le groupe des progressistes (Taraqqi-pasand), réunis sous I'égide du All Pakistan
Progressive writers association (APPWA) (ou Anjuman-e taraqqi-pasand musannifin,
Pakistan). Il est fondé en décembre 1947 a Lahore, son secrétaire général est I'écrivain
Ahmad Nadim Qasmi. Ce groupe est issu de la division de la All India Progressive Writers
Association (AIPWA) qui avait eu lieu dans le sillage de la Partition.

La All India Progressive Writers Association (AIPWA) avait été créée dans les années
trente en Angleterre par un groupe d'étudiants indiens comme Mulk Raj Anand,
M.D.Taseer et Sajjad Zahir, qui avait rédigé un manifeste appelant a une nouvelle
littérature centrée sur les problemes de pauvreté, de privation et de servitude des masses
indiennes et a lutter contre les forces réactionnaires qui dominaient la société. Dés ses
débuts I'association avait été de tendance socialiste et marxiste, et s’était rapprochée
rapidement des communistes. Le mouvement avait attiré des écrivains et des intellectuels
de toutes les régions d’Inde et sa premiére conférence avait eu lieu a Lucknow en 19363,

Au Panjab, l'organisation s’était d’abord implantée a Amritsar grace aux efforts d’un
groupe d’intellectuels enthousiastes (Faiz Ahmad Faiz, Mehmud-ul Zafar, Rashid Jahan,
Bari Alaig), puis a Lahore au début des années 40, sous I'égide d’Abdullah Malik, mais

37Ansari 2015 : 204-213
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cette branche était considérée comme plus ou moins dormante au moment de la
partition®*8

La migration d’intellectuels progressistes du Panjab oriental et des régions ourdouphones

va donner un second souffle au mouvement progressiste, et la All Pakistan Progressive
writers association (APPWA) s’impose bientét comme [l'organisation intellectuelle et
littéraire la plus influente du pays : dans les années qui suivent la partition elle compte
217 membres, répartis en 17 branches présentes dans tout le pays (Peshawar,
Rawalpindi, Quetta, Karachi etc). Sa branche la plus importante est celle de Lahore, qui
compte 60 membres3'®. Elle organise une All Pakistan Literary Conference a Lahore (au
théatre en plein air de Lawrence garden), du 11 au 13 novembre 1949 ; c'est un
événement intellectuel de grande envergure, 100 délégués y assistent**°, ainsi que 4
écrivains venus spécialement d’union soviétique pour I'occasion3?.

La branche progressiste de Lahore organise en outre des réunions hebdomadaires au
cours desquelles des écrivains présentent leurs ceuvres récentes, qui sont commentées
par l'assistance et les critiques . C’est I'occasion, pour les critiques progressistes de
rappeler les principes de réalisme social soutenus par I'organisation®*? . Trois revues
littéraires de Lahore, Savera, Adab-e latif et Nuqds sont liées aux progressistes®?3, mais
aussi la maison d’édition Naya idara nouvelle institution de Chaudhry Barkat Ali qui publie
en majorité des livres d’écrivains progressistes, ainsi que la revue Savera.

On peut compter dans les rangs des progressistes une pléthore de jeunes écrivains et
journalistes (qui ont en général moins de trente ans), tels que Zahir Kashmiri, Ahmad Rahi,
Hajira Masrur, Khadija Mastur, Sahir Ludhianwi, Arif Abdul Matin, Abdullah Malik, Hamid
Akhtar, Safdar Mir, Zahir Babar, Qatil Shifai, et aussi quelques vétérans dont la carriére
avait commencée bien avant la partition : Ahmad Nadim Qasmi, Faiz Ahmad Faiz et Abdul
Maijid Bhatti.

2 Les communistes.

Le Communist Party of Pakistan (CPP) est fondé en février-mars 1948 au congrés du
CPI de Calcutta, son secrétaire général est Sajjad Zahir et son équipe dirigeante
(Politburo et Central Secretariat) compte Sajjad Zahir, Sayed Sibt-e Hassan, Mirza Ashfaq
Baig et Shaukat Ali***. Les vétérans syndicalistes Mirza Ibrahim (président du Pakistan
Trade Union Federation ou PTUF), Dada Mir Haider et Firozuddin Mansur étaient étaient
associés a cette équipe3®.

Le parti opére dans la semi-clandestinité, Sajjad Zahir et Sibt-e Hassan étant sous le coup
d’'un mandat d’arrét (et vivant clandestinement a Lahore). Le parti communiste dispose
d’'une imprimerie et d'une maison d’édition (People’s Publishing House ou PPH) gérées
par Abdul Rauf Malik3?. Le parti publie un magazine en 1949, lui aussi clandestin nommé

318Zahir 1956 : 205-206.

31%UJsmani 2016 : 253.

320Malik, Abdullah. 1950 : 52.

32IMalik, Abdullah. 1950 : 98-101.

322Usmani 2016 : 253. Kamran Asdar Ali a reproduit les délibérations d’'une de ces réunions dans
son livre Surkh salam (Ali, Kamran Asdar 2015 : 137-140)

323Usmani 2016 : 255. C'est dans Savera que paraissent des textes lus pendant les réunions
hebdomadaires de la branche progressiste de Lahore. Adab-e latif et Nuqds publient régulierement
des textes d’écrivains progressistes

324Ai, Kamran Asdar 2015 : 93.

325Ali, Kamran Asdar 2015 : 93 et 100.

326Malik, Rauf 2017 : 275
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Naya zamana « La nouvelle époque »**’. Le CPP présente 11 candidats aux élections
parlementaires du Panjab de 1951, dont aucun n’est élu®?.

Le groupe progressiste et le groupe communiste sont indissociables : les membres des
deux groupes sont pour ainsi dire interchangeables. Le groupe progressiste est une sorte
de fagade élaborée du groupe communiste.

3 Le groupe de Mian Iftikharuddin.

Issu d’une vieille famille de propriétaires terriens de Lahore, Mian Iftikharuddin — d’abord
affilié a la ligue musulmane, fonde en 1951 son propre parti le Azad Pakistan Party parti
du Pakistan libre (APP), d’inspiration marxiste, qui revendique la démocratie et la justice
sociale, le rejet du Commonwealth et de la présence britannique dans le pays, et critique
l'ingérence anglo-américaine dans les politiques nationales et internationales32o.

Mian Iftikharuddin avait créé en 1948 deux quotidiens, I'un en ourdou /mroz (dont le
rédacteur en chef était Chiragh Hassan Hasrat puis Ahmad Nadim Qasmi) et l'autre en
anglais Pakistan Times (dont le rédacteur en chef était Faiz Ahmad Faiz puis Mazhar Ali
Khan). Ces journaux s’étaient imposés comme la voix des intellectuels du pdle marxiste,
critiquant de fagon virulente le gouvernement et les politiciens de la ligue musulmanezzo,

Le pdle marxiste domine la scéne intellectuelle durant les années 50, mais il disparaitra
peu a peu sous le coup du harcélement de I'état. Le pble marxiste —considéré comme
suspect — est I'objet d’interdictions et de persécutions : les revues progressistes Nuqis,
Adab-e latif et Savera seront interdites pendant 5 mois entre 1948 et 194933, et les
activités du All Pakistan Progressive writers association seront suspendues pendant
quelques mois en 1951. Les vagues d’arrestations des membres de ce pdle se
succéderont. En février-mars 1951, le gouvernement pakistanais accusera certains
dirigeants de 'armée (comme le général Akbar Khan) ainsi que Sajjad Zahir et Faiz Ahmad
Faiz d’avoir voulu fomenter un coup d’état (La Rawalpindi conspiracy). Tous seront arrétés
pour sédition, ainsi que 20 intellectuels du pble marxiste : les communistes Sibt-e Hassan,
Ferozuddin Mansur et Shaukat Ali , les progressistes Ahmad Nadim Qasmi, Zahir
Kashmiri, Hamid Akhtar, et quatre journalistes de /mroz (dont Zahir Babar)*?. Une
nouvelle vague de répression en 1954 verra l'arrestation de 11 intellectuels du péle
marxiste®*; cette vague se conclura le 24 juillet 1954 par linterdiction du parti
communiste pakistanais, de son organe de publication le People’s publishing house ainsi
que du All Pakistan progressive writers association.

Les journaux lancés par Mian Iftikharuddin Imroz et Pakistan Times continueront d’étre
publiés, mais en 1958, aprés l'arrivée au pouvoir d’Ayub Khan, Faiz Ahmad Faiz et
A.N.Qasmi (rédacteurs en chef de Pakistan Times et Imroz) seront arrétés et ces deux
journaux finalement nationalisés en 1959. La nationalisation mettra fin a ces deux
derniers bastions du p6le marxiste, qui avaient survécu a la censure et aux interdictions33*,

Le pble marxiste produira une littérature abondante en ourdou, partagée entre fiction
(A.N.Qasmi, Hajra Masrur, Khadija Mastur), poésie (Faiz Ahmad Faiz, Zahir Kashmiri,
Ahmad Rahi, Sahir Ludhyanvi, Arif Abdul Matin, Qatil Shifai, Sayed Mutalibi Faridabadi),

327Ali, Kamran Asdar.. 2015 : 100-103.
328A\i, Kamran Asdar.. 2015 : 184.
329Ai, Kamran Asdar.. 2015 : 185-186.
330ysmani 2016 : 62-63.

331Usmani 2016 : 146 et 459.
332Usmani 2016 : 266 et 463.

333Malik, Rauf 2017 : 288.

334Usmani 2016 ; 189-191.
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et essai politique (Sibt-e Hassan, Sajjad Zahir, Abdullah Malik, Hamid Akhtar, Abid Hassan
Manto)?**.

3.2 Le pble conservateur

Face a ce pble marxiste puissant et solidaire, mais qui s’effrite peu a peu sous le coup
des attaques de I'état, on trouve un ensemble composite d’intellectuels, venus d’horizons
assez divers, qui ont en commun leur nationalisme, leur anti-marxisme et leur passion
pour I'lslam. lls constituent le pble conservateur. On peut distinguer 6 groupes :

1 Le groupe des vétérans nationalistes. Il s’agit de disciples directs d’Allama Igbal, tels
Zafar Ali Khan et son fils Akhtar Ali Khan (éditeurs de Zamindar, un journal anti-britannique
fondé en 1903, et dirigé par Zafar Ali Khan depuis 19113%¢), Abdul Majid Salik et son
compére Ghulam Rasul Mehr (éditeurs d’Ingilab, un journal fondé en 1927) et Vaqar
Ambalvi, vétéran journaliste qui a travaillé pendant sa carriére pour une vingtaine de
journaux.

2 Le groupe de Shorish Kashmiri, éditeur du magazine Caftan, groupe nationaliste,
adversaire virulent du groupe marxiste et proche du parti anti-ahmadi Majlis-e ehrar-e
islam®’.

3 Le groupe de Nava-e vaqt. Hamid Nizami, rédacteur en chef de Nava-e vaqt est a sa
téte. Nava-e vaqt avait été fondé en 1940, et soutenait a ses débuts la ligue musulmane,
mais ,apreés la partition, le journal rejoint peu a peu I'opposition, supportant Iftikhar Hussain
Khan Mamdot, renégat de la Ligue musulmane contre son rival, Mumtaz Daultana ;
conséquence de ce soutien, Nava-e vaqt est interdit par le gouvernement formé par
Mumtaz Daultana entre 1951 et 195233, Chiragh Hassan Hasrat, premier rédacteur en
chef d’'lImroz, avait rejoint ce groupe en 1952 aprés avoir quitté /mroz.

4 Le groupe du Jama‘at-e islami**®. L’un des intellectuels qui représente ce groupe est
Nasim Hijazi, qui travaille a Tasnim journal officiel du Jama‘at-e islami.

5 Le groupe du Halqa-e arbab-e zauq. Qayum Nazar, Yussuf Zafar et Maulana Salahuddin
Ahmad dominent cette organisation fondée en 1939 qui préne l'art pour I'art et s’oppose
a la politisation de la littérature affirmée par le groupe progressiste®*°. La revue de Maulana
Salahuddin Ahmad Adabi dunya représente ce groupe, et publie régulierement des textes
lus pendant les réunions hebdomadaires du Halga-e arbab-e zauq ou écrits par ses
membres3*!,

6 Les ‘francs tireurs’.
Il s’agit de deux figures intellectuelles importantes de I'aprés-partition : M.D.Taseer et
H.Askari. M.D.Taseer avait été un des fondateurs du mouvement progressiste mais avait

335 n'est pas possible ici d’entrer dans les détails de ce mouvement et de sa littérature. Nous
renvoyons ici aux livres de Rakhshanda Jalil (Jalil 2014) Khizr Humayun, Ansari (Ansari 2015) et a
la courte synthése d’Hafeez Malik (Malik, Hafeez. 1967).

336Journal auquel par ailleurs Allama Igbal a beaucoup contribué

337 Le Majlis-e ehrar-e islam est un parti politique fondé en 1929 et dirigé par Ataullah Shah Bukhari.
Le parti avait été dés 1933 un ennemi déclaré de la secte Ahmadi, et avait lancé un mouvement
anti-ahmadi en 1953 qui avait culminé dans des émeutes meurtriéres a Lahore.

338Nizami, Majid 1958 : 7.

339 La Jama‘at-e islamr est un parti fondamentaliste musulman fondé par Abu’l Ala Maududi (1903-
1979) en 1941, qui fut le premier & réclamer que le Pakistan devienne un véritable pays islamique
en appliquant intégralement la chari’a.

340Sadid 1996 : 545.

341Sadid 1996 : 543.
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changé de cap en 1947. H.Askari, lui, était un indépendant depuis les débuts de sa
carriére. Ces deux intellectuels s'unissent pour combattre les marxistes®*?, et profitent des
réunions du Halga-e arbab-e Zzauq ou utilisent les journaux conservateurs (notamment
Caftan) pour attaquer les intellectuels du pdle marxiste.

Alors que le pdle marxiste est composé en majorité d’intellectuels qui ont émergé juste
avant ou juste aprés la partition, le pble conservateur comprend un grand nombre de
vétérans, qui ont entamé leur carriére bien avant, au début du siécle (Zafar Ali Khan),
pendant les années 20 (Abdul Majid Salik, Ghulam Rasul Mehr, Vagar Ambalvi, Akhtar Ali
Khan), ou au début des années 30 (Nasim Hijazi, Shorish Kashmiri, M.D.Taseer). Certains
se sont illustrés dans la lutte contre le pouvoir colonial, et ont été emprisonnés par les
britanniques (c’est le cas de Zafar Ali Khan, Abdul Majid Salik et Shorish Kashmiri). Hamid
Nizami et H.Askari, dont les activités ont débuté dans les années 40, sont les plus jeunes
membres du pble.

D’autre part, alors que le pble marxiste fait preuve d’'une remarquable cohésion, les
intellectuels du péle conservateur sont divisés. La question ahmadi les divise notamment,
surtout a partir de 1953 et du lancement d’'un mouvement anti-ahmadi a Lahore3*3. Alors
que Abdul Majid Salik soutient 'ahmadisme, Zafar Ali Khan, Akhtar Ali Khan et les
sympathisants du Jama‘at-e islami s’y opposent, Hamid Nizami lui, ne se prononce pas.

Les écrivains de ce mouvement subiront des emprisonnements et interdictions : Akhtar Ali
Khan et Shorish Kashmiri seront emprisonnés en 1953 pendant le mouvement anti-
ahmadi. Les journaux Zamindar et Tasnim seront interdits la méme année3**. Mais ces
emprisonnements et interdictions, auxquels s’ajouteront les décés de membres influents
(Zafar Ali Khan décéde en 1956, son fils Akhtar Ali Khan et Abdul Maijid Salik en 1959) ne
viendront pas a bout de ce pdle dont I'influence ira en augmentant, et qui occupera peu a
peu I'espace laissé vacant par la disparition progressive du pble marxiste.

Le pdle conservateur produit une littérature en ourdou qui refléte son idéologie et ses
engagements : il compte dans ses rangs des poétes (M.D.Taseer, Asar Sehbai, Hafiz
Jalandhari, Yussuf Zafar, Vagar Ambalvi) qui publient des poémes patriotiques (Qaumr
$a'inh), célébrant la création du Pakistan et I'invasion du Cachemire®***. En matiére de
fiction, les écrivains du pdle conservateur s’illustrent dans le genre romantique condamné
par les progressistes (Mirza Adib, Ashfaq Ahmad, Shafig-ur Rehman, A.Hamid) et dans le
genre historique (Nasim Hijazi, M.Aslam) célébrant les héros de I'lslam3*. lIs s'illustrent
également dans la fiction inspiré par les événements de la partition, y apportant une
touche islamo-nationaliste : dans un roman tel Rags-e iblis « La danse d’lblis » de
M.Aslam, paru peu aprés la partition les personnages négatifs de sikhs et d’hindous
abondent et, les horreurs commises par ces deux communautés sont dépeintes en
détail**’.

Sur le plan critique, ce pble produit deux idéologies en réaction au pdle marxiste et a sa
littérature : I'idéologie du Pakistanr adab « Littérature pakistanaise » de H.Askari**®, et

342Hussain, Intezar 2012 : 47.

343Kashmiri, Shorish 1974 : 131-145. Les activistes anti-ahmadi demandaient que les Ahmadis
soeint déclarés non-musulmans et que le ministre des affaires étrangéres Zafarullah Khan, qui
s’avérait étre ahmadi, soit remplacé.

344Nizami, Majid 1958 : 59.

345Siddiqui. 1966

346Raza, Vasi. 1966 : 368-369.

34’"Raza, Vasi. 1966 : 369.

3483adid 1996 : 612.
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celle du Adab-e islamr « Littérature islamique »**°, issue de I'idéologie du Jama‘at-e islamr,
que popularisent le poéte Mahir-ul qadri et l'idéologue Naim Siddiqui, qui prone
'expression de valeurs purement islamiques. Ces deux courants — ainsi que celui que
représente le Halqa-e arbab-e zauq et qui préne I'art pour I'art - avaient été vivement
critiques par les marxistes lors de la conférence organisée en novembre 1949 a Lahore
par I'association progressiste?*°.

3.3 Un groupe non-aligné : Les modernistes

Une évocation du champ intellectuel lahori serait incompléte si 'on ne mentionnait pas le
groupe moderniste, qui se forme au milieu des années 50, groupe apolitique a vocation
purement littéraire, et qui par conséquent n’est lié a aucun pdle. Ce groupe se forme
autour du critique, dramaturge et poéte Safdar Mir, professeur d’anglais au Government
College de Lahore, et qui avait été dans le passé un membre imminent du pdle marxiste®**.
Des étudiants de Government College (Zahid Dar, Anis Nagi, Iftikhar Jalib, Shehzad
Ahmad, Zafar Igbal, Abdul Hag Khammi), ainsi qu’un enseignant (Jilani Kamran) et des
étudiants en médecine (Anver Sajjad et Salim-ur Rehman) s'engagent auprés de cette
personnalité. D’autres écrivains rejoignent un peu plus tard le cercle : Abbas Athar, Munir
Niazi et Akhtar Ehsan3>2.

Ce groupe, actif avant tout sur la scéne poétique (mais dans les rangs duquel on compte

aussi l'auteur de fiction et dramaturge Anver Sajjad), prend ses distances avec la
littérature a thése diffusée par le pble marxiste, tout autant qu’avec I'esthétique
nationaliste et islamiste promue par le pble conservateur ; il s' investit dans la création
d’'une nouvelle littérature expérimentale, influencée par le mouvement imagiste (dont Ezra
Pound était le plus illustre représentant) et les existentialistes francais. Dans les textes
produits par le groupe les relations sociales ne sont pas abordées sous l'angle de
l'inégalité et de I'exploitation (approche des écrivains marxistes) mais sous celui de
l'aliénation. L’influence de ce groupe émergeant dans la vie intellectuelle de Lahore reste
limitée (il n’anime aucune revue, journal ou organisation littéraire), mais sa contribution
dans le champ panjabi est importante, nous le verrons plus loin.

Conclusion : Un mouvement panjabi unifié ?

Les marxistes, conservateurs et modernistes, s’intéresseront au panjabi et tenteront de
lui donner un certain essor, en utilisant les ressources et les plateformes dont ils disposent
et en développant un discours et une production écrite reflétant leur idéologie et leur
esthétique. Le panjabi deviendra ainsi véhicule d’'un discours politique marxiste ou
conservateur.

Comme les individus impliqués dans des activités en faveur du panjabi appartiennent a
des pdbles et milieux différents, leurs plateformes sont distinctes et leurs idéologies
antagonistes. Il est impossible de voir dans ce faisceau d’activités, de revendications, de
discours et de productions littéraires qui ont si peu en commun la manifestation d’un
mouvement unifié. Il conviendrait mieux, sans doute, pour décrire cette situation de parler
de trois petits mouvements lancés par des groupes d’intellectuels et écrivains de bords

3495adid 1996 : 600-610.

350Malik, Abdullah 1950 : 76-77.

35INagi 2008 : 115-116.

352Nagi : 1969 et Akhtar, Salim. 2005 : 608-613.
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différents mais actifs simultanément dans le méme champ, et ouvrant chacun un sous-
champ.

Méme si ces groupes sont en concurrence il serait néanmoins exagéré de voir dans le
champ panjabi qu’ils partagent une zone d’affrontement. Si les inimitiés et divisions
subsistent, une sorte de consensus demeure. On verra donc des membres de ces pbles
collaborer dans cette zone de consensus qu’est le panjabi, sans toutefois oublier leurs
différends intellectuels et politiques.

Nous nous efforcerons dans les trois chapitres qui suivront de décrire les activités en
faveur du panjabi émanant des deux pbles que nous venons d’évoquer, ainsi que du
groupe moderniste (qui ne constitue pas a proprement parler un péle) entre 1947 et 1960.
Nous étudierons tout d’abord les initiatives et activités des membres du pble marxiste,
puis celles des membres du pdle conservateur, et, enfin nous étudierons celles du groupe
moderniste.
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Chapitre IV : Les activités des marxistes (1947-1959)

Le plOle marxiste existait au Panjab depuis les années 30. Les progressistes et
communistes étaient implantés dans des villes panjabiphones comme Amritsar, Lahore et
Rawalpindi mais jusqu’en 1947 c’étaient essentiellement des progressistes sikhs (comme
Kartar Singh Duggal, Amrita Pritam) qui écrivaient en panjabi. Les progressistes
musulmans, eux, s'exprimaient essentiellement en ourdou. Sharif Kunjahi, qui écrivait
des poémes en panjabi depuis 1938 constituait une exception.

Aprés I'exode des populations sikhes en 1947, les écrivains pakistanais marxistes ne
comptent dans leurs rangs qu’un seul écrivain du panjabi — Sharif Kunjahi- ce qui est
surprenant si I'on considére que les panjabiphones étaient trés nombreux parmi les
marxistes.

Mais ce vide va étre vite rempli : dés 1948-49 des écrivains comme Afzal Parvez, Ahmad
Rahi et Abdul Majid Bhatti vont commencer a écrire en panjabi, et un sous-champ littéraire
panjabi marxiste va peu a peu se créer. Les maisons des publications (PPH et Naya idara)
et la revue littéraire officielle du pdle marxiste (Savera) vont les aider dans cet effort.
D’autre part, Mian Iftikharuddin ‘accueillera’ le panjabi dans son prestigieux quotidien
Imroz, ce qui augmentera la visibilité de la langue, le nombre de lecteurs et encouragera
les écrivains marxistes.

Parallelement, un discours en faveur du panjabi prendra naissance et se développera :
des auteurs tels que Sharif Kunjahi, Ahmad Rahi, Shaukat Ali et Zahir Babar écriront des
essais pour défendre le panjabi, réagissant ainsi a I'ourdouisation forcenée qui ne laisse
aucune place aux langues régionales.

Ainsi, entre 1948 et 1959 les marxistes pakistanais produiront en panjabi un grand corpus
d’essais, de poémes et de nouvelles, qui portent leur marque et expriment leur idéologie.
Et il semble que de toutes les langues régionales du Pakistan occidental, le panjabi est
celle qui a regu le plus d’attention de leur part, celle dans laquelle ils ont le plus produit de
littérature et celle qu’ils ont le plus systématiquement défendue.

Nous présenterons ici chronologiquement les activités du pble marxiste. Nous pouvons
identifier deux périodes : une premiére, de 1947 a 1955, pendant laquelle les trois
groupes qui constituent le pdle marxiste (Les progressistes, les communistes du CPP, et
les membres du journal Imroz) se sont mobilisés en faveur du panjabi. Puis une deuxiéme
de 1955 a 1959, pendant laquelle le quotidien Imroz a été la principale plate-forme du
groupe panjabi marxiste. Nous étudierons ensuite la structure du groupe et pour conclure,
la production littéraire en panjabi du groupe marxiste.

4.1 Les activités du pdle marxiste en faveur du panjabi entre 1947 et 1955
4.1.1 Activités du groupe progressiste

4.1.1.1 La premiére conférence des progressistes (1947)

La question du panjabi sera abordée dans un forum public, lors de de la premiéere
conférence des progressistes en 1947. Elle se tient au hall du YMCA de Lahore les 5 et 6
décembre 1947, et est présidée par Abdul Majid Salik. Tous les écrivains, poétes, artistes
et musiciens de Lahore y sont invités, quel que soit leur bord. Parmi les participants on
trouve aux cotés des marxistes Faiz Ahmad Faiz, Zahir Kashmiri, Qatil Shifai, Ibrahim
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Jalis, Sahir Ludhyanvi et Arif Abdul Matin, des conservateurs comme Hafiz Jalandhari Dr
M.D.Taseer, Maulana Salahuddin Ahmad et Shorish Kashmiri3.

Six résolutions sont adoptées au terme de cette conférence, et 'une d’entre elles, prise
au terme d'un débat houleux, recommande I'emploi de l'ourdou comme langue
d’instruction au Pakistan®**. En effet, les organisateurs marxistes de la conférence avaient
d’abord proposé que soit votée une résolution accordant une place aux langues
régionales comme moyen d’instruction, ce qui avait provoqué la fureur de M.D.Taseer, qui
s’y était violemment opposé ; cette résolution avait été retirée, et remplacée par une
résolution en faveur de I'ourdou®**. M.D.Taseer quelques mois plus tard dans un article
paru le 15 aout 1948 dans Imroz clarifie sa position :

Panjabr urdu hi ki ek boli hai, aur comki muxtalif zil‘'om KT panjabr mem xasa ixtilaf paya jata
hai isliye urdu hi tamam sdbe ki zuban rahi hai (...) Taraqqi-pasand musannifin ki
conference mem jab zubanom ke mut‘aliq qarardad pe$ hur aur kaha gaya kl har sabe ki
bolr ko t‘alim-o tadris mem ehm jaga df ja’e to maim ne Panjab ko isse mustasna qarar diye
jane par isliye israr kiya tha. Panjabrt aur urdu ki haisyat vo nahim jo bangall aur urdu Kr hai.
Cunamce is conference mem saba’ zubanom vali qarardad manzdr na hui.

« Le panjabi n’est qu’un dialecte de 'ourdou, et comme le panjabi est différent dans chaque
district, 'ourdou a été utilisé dans toute la province (...) Pendant la premiére conférence
des progressistes une résolution a été proposée, demandant que I'on donne une grande
place aux langues des provinces dans les systéme éducatif ; jai insisté pour que le panjabi
ne soit pas parmi ces langues, car le panjabi n’est pas, par rapport a I'ourdou ce que le
bengali est par rapport a I'ourdou. En conséquence cette résolution concernant les langues
des provinces n’a pas été adoptée »3°.

Dix mois plus tard, le 27 juin 1949 M.D.Taseer reviendra dans un article de Cattan sur
cette résolution qui n’ a pas pu étre adoptée. Et cette fois-ci il dénoncera les marxistes
qui suivent aveuglément Staline et ont voulu remplacer 'ourdou par le panjabi :

Unke nazdik Pakistan galat hai. Ismem urdu ko zarr“a-e t’alim hona galat hai. Stalin ki t‘arif-
e qaumiyat ke mutabiq mazhab ka ek hona vaja-e ittihad nahim hona cahiye, madri zuban
mem talim honi cahiye aur urdu hamari madri zuban nahim, isliye unhomne apne pehle
jalse mem (...) Panjab mem urdu ko zari‘a-e t’alim banane ki muxalifat ki. Unke ham panjabr
adab ki himayat is zavya-e nigah se hotf hai.

« D’aprés eux le Pakistan est une aberration. Faire de I'ourdou un medium d’instruction est
une aberration. D’aprés la définition de la nation énoncée par Staline®’ la religion ne peut
pas étre le fondement d’une unité, et linstruction doit étre dispensée dans la langue
maternelle, et comme I'ourdou n’est pas notre langue maternelle, pendant leur premiére
réunion (...) ils se sont opposés a ce que I'ourdou devienne medium d’instruction au
Panjab. Leur soutien a la littérature Panjabie se fait dans cette perspective »*%.

La position de M.D.Taseer avait quelque peu changé : si dans son article d’aolt 1948 |l
s’opposait a l'utilisation du panjabi dans I'instruction pour des raisons avant tout pratiques

333alim 2010 : 115.

3%45alim 2010 : 116.

355Galim 2010 : 119-120. L’événement a été également narré par Aftab Ahmed dans son recueil de
portraits Ba-yad-e sohbat-e ndzuk xyalam « En souvenir des rencontres avec des hommes aux
idées sophistiquées » (Aftab 1997 : 82).

36Taseer, M.D. 1948 : 266

35"M.D.Taseer fait sans doute référence au texte de Staline ‘Le marxisme et la question nationale’
(1913), texte de référence qui mentionnait aussi le droit a I'éducation dans les langues maternelles.
Voir au sujet de ce texte Carrere D'encausse Héléne. 1971 : 227-229. Une traduction ourdou de
ce texte avait été publiée par le PPH (Malik Abdullah 1950 : 112)

38Taseer, M.D. 1949 : 293.
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et linguistiques, dans cet article de 1949 il s’y opposait pour des raisons idéologiques :
soutenir le panjabi, c’est promouvoir une identité régionale contre une identité religieuse
unificatrice. Soutenir le panjabi, c’est en fin de compte s’opposer au Pakistan.

Cet argument lui avait sans doute été inspiré par la lecture d’un article de son comparse
H.Askari, qui, réagissant 8 méme résolution amendée lors de la conférence de décembre
1947, avait écrit dans un article d’octobre 1948 :

Urdu Pakistan ke kisT ‘ilage ki maqamr zuban na sahi, lekin musulmanom mem ye irada to
maujad hai ki urdu ko apni qaumr vahadat ka ala-e kar banaya ja’e. Communist party ye
cahtr hai ki musulman apni vahadat ko mustahkam na bana sakem aur musulman
communist ust kam ke liye ist'emal kiye ja rahe haim.

« L’ourdou n’est la langue vernaculaire d’aucune région du Pakistan mais les musulmans
ont l'intention d’en faire l'instrument de leur unité. Le parti communiste ne veut pas que les
musulmans puissent renforcer leur unité, et les musulmans communistes sont
manipulés »**.

La partie était loin d’étre gagnée pour les marxistes. Mais ceux-ci, aprés avoir retiré sous
la pression la résolution mentionnant les langues régionales comme moyen d’instruction,
et fait face a des attaques violentes des deux francs tireurs qu’étaient M.D.Taseer et
H.Askari, répondent, dés leur deuxiéme conférence, en réitérant leur soutien aux langues
régionales, et en particulier au panjabi.

4.1.1.2. La deuxieme conférence des progressistes (1949)

Les objections de M.D.Taseer et les attaques de H.Askari n‘ont pas dissuadé les
progressistes d’exprimer leur soutien aux langues et cultures régionales, et ne les a pas
empéché d'affirmer la nécessité d’en faire un véhicule pour leur propres idées; la
conférence qu’ils organisent a Lahore les 11, 12 et 13 novembre 1949 en est la
manifestation.

Nous pouvons suivre le déroulement de chaque session et de chaque débat, grace au
compte-rendu détaillé qu’en a fait Abdullah Malik de la conférence dans son pamphlet
Mustaqbil hamara hai « L’avenir est a nous »%%°, et grace également au numéro 7/8 de la
revue Savera (1950), qui reproduit un certain nombre de textes lus pendant la conférence
(p.10-61).

Le manifeste (Mansdr) des progressistes pakistanais est lu et adopté au cours du
deuxiéme jour de la conférence (12 novembre)*®!, il rappelle la nécessité de préserver les
langues régionales et aussi de les utiliser comme véhicules d’idées progressistes. Quand
a les choisir comme medium d’instruction, les progressistes n’y font pas méme allusion,
de peur sans doute de causer un scandale similaire a celui de la conférence de 1947. Les
progressistes déclarent ainsi que :

Ab tak hamne muxtalif gaumiyatom ke adab y‘ani sindhi, pasto, bangali aur panjabr vagaira
se bari gaflat barti hai. Hamara farz hai ki ham in zubanom ke qadim aur jadid adab ko gaur
se parhem. Aur isse faiz hasil karem. Ham a‘ilan karte haim ki ham un zubanom ke adibom
ko apni tehrik mem bula’emge aur un zubanom ko bhi apne xiyalat ka zarr'a bana’emge. Is
tarah ham na sirf un zubdnom ki baqa aur taraqqi mem hissa lemge balki ‘am logom ke

39Askari 1948 : 1132.
360Malik, Abdullah. 1950.
36IMalik, Abdullah. 1950 : 70.
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Jjazbat aur xiyalat ko aur unki zindagr ke masa’il ko zyada behtar tariqe par samajh sakemge
aur apni tehrirom mem peS$ kar sakemge

« Jusqu’a maintenant nous avons grandement négligé les littératures des peuples du
Pakistan, soit celle du sindhi, du pachto, du bengali, du panjabi. Notre devoir est de lire
avec attention la littérature ancienne et moderne de ces langues. Et d’en tirer profit. Nous
déclarons que nous inviterons des écrivains de ces langues dans notre mouvement, et
adopterons ces langues comme moyen d’expression. Ainsi, non seulement nous
contribuerons a la préservation et au progrés de ces langues, mais nous pourrons mieux
comprendre les sentiments et idées des gens ordinaires et les probléemes auxquels ils font
face dans leurs existence, et pourrons mieux les dépeindre dans nos écrits »352.

La conférence applique a la lettre ce programme. Comme cette conférence se déroule a
Lahore, en terre panjabie, des poétes panjabis sont invités par les progressistes a
présenter leurs textes sur la scéne du théatre en plein air de Lawrence Garden ou se
déroule la conférence. Le 11 novembre le poéte paysan Allah Rakha Sajid lira sur la scéne
un poéme :

Azadi vamd laT amiram
Hissa pake nal vaziram
Gall tere hor zanjiram
Uth eke da n‘ara lake

« Les riches se sont partagés 'indépendance
Ils en ont réservé une part aux ministres
Et plus de chaines sont venues t'enchainer
Léve toi et et crie ‘égalité »3%3.

Puis le 12 novembre ce sera au tour d’un poéte progressiste, Ahmad Rahi, de réciter un
poéme en panjabi. S’adressant aux paysans et travailleurs présents dans I'audience il les
assure que :

Mil mazddro ate kisano dukhlade mere viro (...)

Maim vi ikk mazddr ham, sathi maim raje ghar jamya na’im
Kal te bhukh da jhagrad mere la’m vi hone thamya na’im
Saddyam nazmam saddyam faslam saddr mehnat kakhom sastr
Sadde xtin de bal ke dive mehlam vic hove xarmastr

« Travailleurs et paysans, mes fréres malheureux (...)
Je suis moi aussi un travailleur je ne suis pas né dans un palais
Nos poémes et nos moissons sont moins chers qu’une poignée de poussiére
Dans les palais on s'amuse en allumant des bougies moulées dans notre sang »3¢*.

Ce poéme — le premier poéme panjabi écrit pas Ahmad Rahi- sera acclamé par
I'assistance®®.

Le panjabi devient véhicule d’idéologie révolutionnaire et marxiste, et par ce biais un
dialogue se crée entre le poete paysan et le poéte progressiste citadin, puis entre le poéte
progressiste et les prolétaires du public.

Mais les progressistes ne se contentent pas de réciter et faire réciter sur la scéne des
poémes en panjabi. lls vont aussi, au cours de cette conférence, se pencher sur le statut

362Malik, Abdullah. 1950 : 82-83
363Malik, Abdullah. 1950 : 65.
384Saverd 7/8 (1950) : 47-48.
385Malik, Abdullah. 1950 : 84.
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de cette langue, se demander quels sont les obstacles a son développement, et quel sera
son avenir.

L’écrivain Sharif Kunjahi va répondre a quelques unes de ces questions pendant la
séance du 13 novembre 1949, au cours de laquelle il lit un essai en panjabi*®. Cet essai
est Umt te baddii « Le chameau et le bédouin », texte important, premier manifeste en
faveur du panjabi aprés la création du Pakistan®®’.

Dans son essai, Sharif Kunjahi commente certaines positions récentes des défenseurs de
l'ourdou, répond aux arguments fréquemment utilisés par les adversaires du panjabi et
analyse les raisons historiques qui ont conduit les musulmans panjabis a avoir une
perception négative de leur langue. Et certaines des stratégies de défense utilisées dans
cet essai (dissocier le panjabi des sikhs, ou faire appel au principe d’antériorité)
apparaitront frequemment dans le discours des activistes panjabis.

Il nous semble nécessaire de présenter ici de larges extraits de ce texte fondateur3®® :

Ikk sT baddd te ikk st amtf, te syalam dri thandr thar rat. Baddi apne tamba vic varke sutta
hoya si. Jadom rat danghi hoT amt ne apni batht andar varke akhya : ‘Maimnam pala pya
lagda ai zara dhon andarvar kar len de’. Baddi niim os te taras & gaya, te amt horam jhat
apni dairh do gaz lammr dhon tambi vic var ditti. Jhat pichom baddid de pairam nam amt
ne fir tohya. One puchya : ‘Oe hun ki ahna ai ?°. Umt akhya : ‘Jai akhim tam thora jiha
khisak ke hor aggam ho jam ? Guft bari pa' thardr ai’. Baddi man gaya te axir hisab ai
hoya je amt hori andar te baddd hori bahar.

Bilkul eho jeht kahanrt ajj Panjab vic duhr&’ ja rahi ai. Te o din ddr naTm jadom amt hort
andar honge te baddd hort bahar til pa’e cabange. ‘Ajib gall ai ve je Sarhad vic pasto te
a'itraz na’im, Bangal vic bangali te a‘itraz na’im, Sindh vic sindhr te a‘itraz na’im. Othe dyam
madarsyam vic jai bal kuryam onam zubanam vic parhan likhan tam te urdu da banna na’im
marya janda. Par jai kol kahe ‘Panjab de schoolam vic vi panjabr nim dasan deyo !’ tam inj
rola pai janda ai. (...) Jai Pakistan dr asal zuban urdu ai (galtr nal b‘az thamvam de lok hor
hor bolyam bolan lag pa’e te sanam o galti naim karni cahidi) sanam urdu T likhni bolnt
cahidr ai.

« Il était une fois un bédouin et son chameau dans une froide nuit d’hiver. Le bédouin
dormait dans sa tente et lorsque la nuit était bien avancée le chameau a passé sa téte
dans la tente et a dit : ‘Il fait froid, puis-je rentrer mon cou dans ta tente ? Le bédouin a eu
pitié de lui et le chameau a introduit son long cou dans la tente. Un peu plus tard le
chameau a remué les pieds du bédouin et lui a dit ‘pourrais tu te pousser un peu, j’ai froid
aux pattes. Le bédouin accepta,et finalement, le chameau resta dans la tente et le bédouin
se retrouva dehors .

La méme histoire se répéte au Panjab en ce moment : bientét monsieur le chameau sera
a l'intérieur (de la tente) et monsieur le bédouin rongera son frein dehors. |l est étrange
que I'on ne s'oppose pas a |l'utilisation du pachto au NWFP, ni a celle du bengali au
Bengale, ni a celle du sindhi au Sindh ; si les enfants des écoles de ces régions étudient,
apprennent a lire et écrire dans leurs propres langues, cela ne porte pas tort a I'ourdou,
mais si I'on dit que I'on doit enseigner le panjabi dans les écoles du Panjab alors cela
déclenche un tollé général ! Si la véritable langue du Pakistan est I'ourdou (les habitants

366Malik, Abdullah. 1950 : 92.

367]1 nous a fallu identifier ce texte car I'on sait seulement, d’aprés le rapport d’Abdullah Malik que
Sharif Kunjahi a lu un essai “en panjabi en faveur de la langue panjabie”. Néanmoins, des
recoupements ainsi que le témoignage d’Abdul Rauf Malik nous ont permis d’établir que I'essai en
question est Unt te baddu, dont une version a été publiée dans la page panjabie d'Imroz le 13 mars
1955, et repris avec quelques modifications dans le volume d’essai Jhatyam « Apercus » publié en
1960 (Kunjahi 1960 : 19-22).

368 a version de que nous citons ici est la version qui avait été publiée dans la page panjabie
d’Imroz le 13 mars 1955.
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d’autres régions ont par erreur commenceé a parler d’autre langues, et c’est une erreur que
nous ne devons pas répéter !) alors nous devons lire et écrire seulement I'ourdou ».

La parabole du bédouin et du chameau ,qui occupe le premier paragraphe est une
réponse humoristique a des militants tels que Maulvi Abdul Hag et Maulana Salahuddin
Ahmad qui demandent que le Panjab devienne une terre d’accueil pour I'ourdou. Sharif
Kunjahi prédit que I'ourdou (le chameau) abusera de I'hospitalité du panjabi (le bédouin),
et le panjabi se retrouvera ostracisé et dépossédé de son propre territoire (sa tente).

Le paragraphe suivant, est une réponse aux déclarations récentes de M.D.Taseer qui
refusait que le panjabi soit utilisé comme medium d’instruction au Panjab. Il va exprimer
encore une fois sa perplexité par rapport a l'idée que le Panjab est un sanctuaire de
'ourdou, et répondre a deux arguments des adversaires du panjabi : le panjabi n’est pas
une langue originale (son lexique — ses « ailes » — vient d’autres langues), et le panjabi
est la langue des sikhs

Asim urdu de xilaf na’im, par ais gall df samajh na’im andfr je baqr thamvam te ‘ilaqyam
nam chadke urdu da haq nira panjab kolom kyom manvaya janda ai ? O Pakistan dr
sarkari zuban ai, te sare Pakistan laT ikko jehi rehnr cahidri ai. Dasan vale ai bhi dasde
ne je panjabi zuban koi zubanam vicom zuban ai T na’im. (...) Ais de sare khamb
mangvim ne. lkk o bhi ne jire ais ndm sikham dr zuban samajhde ne. Te ainam
thathyam gallam nal $abit karna cahnde ne je panjabi nal jo kujh ho riha ai o aise vahe
jogr ai. Zubanam de bare gaver lan vale te onam da mutal‘a karan vale jande ne je jis
taram kor insan te kor mulk ya qaum ais dunya vic vakhri balki sek na’Tm sakdi, aise
taram kor zuban ai d‘ava na’im kar sakdr je osdi khamb mangvim na’im te na ai kor
faxr valr gall ai. Daraxt ova 1 hava kolom te zavim kolom kujh na’im le sakda jisndm
vadhan di te phalan phulan dr as na rahi hove. Aise taram zubanam da talluq
mazhabam nal na’im honda, thanvam te ‘ilaqyam nal honda ai. Mazhab te osndm
lokam ta’im apran da vasila banande ne. Zuban kise ‘ilaqe vic itni T ap muhari paida
hondfr ai jitni kor hor 3ai (...) Panjabr ais ‘ilage di zuban onam vaqtam tom ai jadom
urdu ajjai jamri vi na’im sI. Sikham da kade nam nisan vina’im si. Guri Nanak de janam
tom pehlam vi lok panjabr bolde san.

« Nous n’avons rien contre I'ourdou, mais nous avons de la peine a comprendre
pourquoi, dans toutes les provinces et régions du Pakistan, c’est seulement le panjabi
qui doit payer un tribut a I'ourdou. C est la langue officielle du Pakistan et son statut
devrait étre le méme dans tout le pays. Certaines personnes disent que le panjabi ne
peut pas étre considérée comme une langue au méme titre que les autres (...) Ses
ailes sont empruntées. Certains méme considérent que c’est la langue des sikhs. lIs
utilisent ces arguments creux pour prouver que le panjabi mérite le sort qui lui est
réservé a notre époque. Les connaisseurs des langues et ceux qui les ont étudiées
savent qu’aucun individu, pays ou peuple ne peut s'épanouir sans l'aide des autres ;
de la méme fagon aucune langue ne peut s’enorgueillir de n’avoir pas emprunté ses
ailes a d’autres. Seul I'arbre qui n'est pas destiné a pousser et a s’épanouir ne prend
rien au sol et a I'air. De cette fagon, les langues ne sont pas liées a des religions mais
a des lieux et des régions. Les religions utilisent une langue avant tout pour
transmettre leur message au gens, une langue nait dans une région aussi
naturellement que n'importe quelle autre chose (...) Le panjabi est parlé ici depuis une
époque ou l'ourdou n’existait pas encore. Et a cette époque les sikhs n’existaient pas
non plus. Les gens parlaient panjabi avant la naissance de guru Nanak. »

Cette derniere affirmation d’antériorité renvoie dos a dos ceux qui considérent le panjabi
comme un dialecte de I'ourdou et ceux qui le considérent comme la langue des sikhs.
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Dans le paragraphe suivant Sharif Kunjahi examine l'origine des préjugés qu’ont les
musulmans panjabis a I'encontre de leur langue : ces prejugés sont nés de la politique
des colonisateurs anglais, qui n'ont pas cessé d’appliquer la tactique du ‘diviser pour
mieux régner’.

phat da dana sutt ditta st ose taram osne zubanam de bare vi lokam nam ikk ddje de
xilaf kita si (...) Onam angrezam I musulmanam de xilaf sikham nam te sikham de
xilaf musulmanam nam bharkaya. Te os da asar ai we je ajj panjabr musulman panjabr
zuban nam apni zuban na’im ginde

« I me semble parfois que comme les anglais cherchaient & semer la discorde entre
les peuples, ils ont utilisé les langues pour dresser les gens les uns contre les autres
(...) lls ont dressé les sikhs contre les musulmans et les musulmans contre les sikhs ;
résultat : les musulmans panjabis ne considérent pas le panjabi comme leur langue. »

Enfin, pour conclure Sharif Kunjahi s’attaquera a un troisieme argument des adversaires
du panjabi : celui de la faiblesse du corpus littéraire de la langue. Il 'admettra en faisant
une concession aux adversaires . Mais partant de cette constatation, il appellera a
« nourrir » la langue.

Ai kahya ja sakda ai je panjabr vic bahuta kujh na’im likhya gaya. Par ais da sabab te
ai ve je osnim mauq‘a na’im ditta gaya (gurmukhrt vic sikhdm bathera kujh likhya ai).
Kise zuban vic ghatt likhya hon tom ai faisla kar lena je os da phakka 1 mar ditta ja’'e
ainam T ‘ajib ai jinam ai salah karna je bhukhe marde nam roti den di tham oda sangh
ghutt ditta ja’e. Eho hal bhukhyam zubanam da ai. Onam de didh rofi mangde ne.
Tusim gall vahte phayam pa’e vatde o.

« On ne peut pas dire qu'il a beaucoup été écrit en panjabi. Mais la raison est que le
panjabi n’n a pas eu l'opportunité (les sikhs en revanche ont beaucoup écrit en
gurumukhi) ; et décider qu’une langue doit disparaitre parce qu’on a peu écrit dans
cette langue est aussi aberrant que de tordre le coup a un homme affamé au lieu de
lui donner a manger. C’est ce qui se passe avec les langues affamées. Leurs ventres
demandent a manger. Et tu prépares la corde que tu glisseras a leur cou. »

Dans cet essai, tout entier consacré a répondre aux défenseurs de I'ourdou et adversaires
du panjabi, Sharif Kunjahi ne formule aucune demande concréte et ne propose aucun
programme linguistique, mais trois messages clés apparaissent :

1-Le progrés de I'ourdou ne doit pas se faire au détriment du panjabi.

2-Aucune raison ne justifie la non utilisation du panjabi comme moyen d’instruction a
'école.

3- Les générations présentes ont le devoir de nourrir et d’enrichir le panjabi.

Il ne semble pas que cet essai ait fait 'unanimité chez les progressistes. Il n’a pas été
publié dans le numéro 7-8 (1950) de Savera aux cotés des essais des autres auteurs lus
et « approuvés » pendant la conférence ; Abdullah Malik s’est contenté de le mentionner
en quelques lignes - et avec certaines réserves - dans son compte-rendu. Sharif Kunjahi,
dans sa condamnation de I'ourdouisation systématique du Panjab était clairement allé
trop loin®*°. Abdullah Malik écrit ainsi :

369 ’idée d’'un rejet de I'ourdou déplaisait fortement a certains marxistes. Sajjad Zahir, dans son
livre RGSNaT « L'encre » paru en 1956, mettra en garde les défenseurs du panjabi contre ce rejet :

Ismem koi $ak nahim hai ki jab Panjab mem fil-haqiqat ‘avam k4 iqtidar hogéa to panjabr ka
aur bhr furig hoga. Lekin Panjab mein urdu ki taxliq bhr bahut gehrT hai. Aur ye bhr galat
hai ki urdu Panjab ke liye ek gair ya birdani zuban hai. Urdu aur panjabr ki bunyadr nehvi

85



Sarif kunjahrt ne panjabr zuban ki himayat mem panjabr mem hi ek mazman parha.
Bahut dinom ke b‘ad panjabi mem kol accha mazmdn suna tha (...) Zahir hai aist halat
mem jab hukmaran zabardasti urdu ko thoms rahe haim aur muxtalif qaumom ki
zubanom ko kucla ja raha hai to zahir hai muxtalif qaumiyatom mem bhr urdu ke xilaf
ek giina nafrat ubharna lazim hai aur badqismatr se Sarif Kunjahi ke mazmin se bhi
kist had tak ye nafrat jhalak rahi thi. Lekin taraqqi-pasand déaniSvarom ko zubanom ke
masle mem bhi jamhurT tariq ixtyar karna cahiye aur tamam zubanom ko parf tarah
phalne philne k& mauq‘a dena cahiye. Ham Kisi zuban ko sarkari zuban ka laqab
dekar disri zubanom par hamla karne ki rahem kholne KT ijazat na’im de sakte. Ham
tamam zubanom ko barabarT ka darja dete haim. Albatta ham taslim karte haim ki b‘az
zubanem zyada taraqqi-yafta haim, b‘az kam haim iska ye matlab bilkul na’im ki kam
taraqqi-yafta zubanom ko sirf isliye kucal dala ja’e ki vo pehle ht kucli hur haim.

« Sharif Kunjahi a lu un essai en panjabi écrit en soutien a cette langue. Cela faisait
longtemps que nous n'avions pas entendu de bon essai en panjabi (...) Il est clair que
lorsque les dirigeants imposent de force I'ourdou et que les langues de différents
peuples sont écrasées de la sorte I'on voit apparaitre chez certains peuples une sorte
de haine pour I'ourdou, et malheureusement cette haine est apparente dans I'essai
de Sharif Kunjahi. Les intellectuels progressistes devraient adopter une approche
démocratique en matiére de langue, et donner a toutes les langues I'opportunité de
s’épanouir. Nous ne pouvons pas, en désignant une langue comme langue officielle,
ouvrir la voie a une série d’attaques contre les autres langues. Pour nous toutes les
langues sont égales. Nous reconnaissons que certaines langues sont plus évoluées
que d’autres, mais cela n’est pas une raison pour continuer a écraser les langues qui
sont elles mémes déja écrasées »370.

Cette derniére phrase - qui paraphrase les derniéres phrases de lI'essai lu par Sharif
Kunjahi - montre bien que pour l'auteur de ces lignes le panjabi figure parmi les langues
non-évoluées.

4.1.1.3. Les activités littéraires du groupe progressiste (Les réunions des
progressistes et la revue Savera) (1950-51)

La recommandation d’écrire dans les langues régionales et de s’adresser au peuple dans
sa langue, qui figurait dans le manifeste des progressistes lu pendant la conférence, est
réitérée un mois aprés la conférence dans un communiqué publié a la page 245 du
numeéro 7/8 (1950) de Savera :

Badgismatr se taraqqi-pasand adab ki tehrik abhi tak zyadatar urdu likhne valom tak
mehdid rahi hai. Go Pakistan ke taraqqi-pasand adibom ki bahut bari akSariyat ki

saxt aur uske gava’id mem bahami munasbat aur garibr t‘alluq hai, unke alfaz ka zaxira
bahut had tak mustarak hai aur Panjab mem urdu ki rivayat sadyom se vaham ki tehzibr
zindagi ka ek juz ban cuki hai. Isliye Panjab mein panjabr ke furdg ke m‘ani urdu ke xatme
ke hargiz nahim haim.

« Il n’y a pas de doute que lorsque le peuple sera au pouvoir le Panjabi recevra davantage
de promotion. Et il serait faux de dire que I'ourdou est au Panjab une langue étrangére ou
extérieure. Des similitudes au niveau de la syntaxe de base et de la grammaire rapprochent
'ourdou et le panjabi, leur vocabulaire est jusqu’a un certain point voisin et la tradition de
I'ourdou fait partie depuis des siécles de la vie culturelle du Panjab. C’est la raison pour
laguelle la promotion du panjabi au Panjab ne devrait pas signifier la fin de I'ourdou (Zahir
1956 : 303-304). »

Le soutien de Sajjad Zahir au Panjabi a donc des limites : Si le role du Panjabi va naturellement
s'accroitre, il n’est pas question que son progrés entraine I'abandon de I'ourdou. Encore moins
gu’il vienne a le remplacer.

370Malik, Abdullah 1950 : 93.
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madrt zuban panjabi, pasto, bangall ya sindhr hai, lekin vo un zubanom mem likhna
‘ar samajhte haim (...) Urdu mem xab likhiye, isko furiig dene ki pdri koSis$ kijiye lekin
sath hi ye samajh lijiye ki jab tak ap apni gaumi zubanom mem na likhemge apkr tehrik
SehrT halgom tak mehdiid rahegi. ‘Avam mem jar nahim pakar sakegr (...) Apni qaumr
zuban mem na likhkar ap apne ‘avam ko inqilabr xiyalat se mehrim hi nahim Karte,
unki apni adabi salahyatom ko ubharne aur camakne ka mauq‘a baham nahim
pahdmcate (...) Agar qaumi zuban mem likhne ki muhim calaT ja’e to bahut se kisan
aur mazdur likhne véale hamart saf mem $a&mil homge. Jab tak ap is tajviz par ‘amal
nahim karte apki tehrik mutavassit tabqe tak mehdid rahegi. Apki bahut si mufid
batom ko bhi ‘avam samajhne se qasir rahemge aur ap apni tehrik ko ‘avamr jadd-o
Jjehd ka juz banane mem par tarah kamyab na homge.

« Malheureusement le mouvement progressiste a été jusque la avant tout limité a des
écrivains d’ourdou. Alors que la grande majorité des langues maternelles des
écrivains progressistes sont le panjabi, le pachto, le bengali ou le sindhi, ils hésitent a
écrire dans ces langues (...) Ecrivez en ourdou autant que vous voulez, essayez de
donner a I'ourdou autant d’essor que vous pouvez, mais rappelez vous que tant que
vous n’écrirez pas dans les langues des peuples du Pakistan votre mouvement
restera limité aux villes. Il ne pourra pas s’implanter dans le peuple. En n’écrivant pas
dans les langues des peuples (langues nationales) vous ne privez pas seulement le
peuple d’idées révolutionnaires, vous ne lui permettez pas de développer ses dons
(talents) littéraires. (...) Si nous langons un mouvement en faveur de I'écriture dans
les langues des peuples alors nous pourrons étre rejoints par un grand nombre
d’écrivains paysans et ouvriers. Tant que vous ne suivrez pas ces directives votre
mouvement restera limité a la classe moyenne. Le peuple ne pourra pas comprendre
nombre de vos idées qui pourraient lui étre utiles et vous ne réussirez pas a faire de
votre mouvement un élément de la lutte des classes. »

Ce programme sera immédiatement appliqué par les progressistes de Lahore.

Aprés la conférence, chaque mois un texte panjabi sera lu et commenté pendant la
réunion hebdomadaire de la branche lahorie du mouvement progressiste. Ces réunions
avaient lieu réguliérement depuis 1948 au hall du YMCA, au Dyal Singh College, puis a la
résidence de Tahira Mazhar Ali Khan®".,

Pendant ces réunions des ceuvres littéraires étaient présentées et critiquées, suivant un
format que le Halqga-e arbab-e zauq — premiére organisation de ce type a Lahore — avait
popularisé : habituellement, les poétes récitaient un poéme, suivi de la lecture d'une
nouvelle ou d'un essai critique. Puis les participants commentaient les textes présentés.
Une personnalité intellectuelle (écrivain, journaliste etc) présidait ces réunions®”2.

Abid Hassan Minto raconte cette introduction du panjabi dans les réunions :

Ye mujhe yad hai ki kuch ‘arse ke liye hamari anjuman-e taraqqi-pasand musannifin
ne...anjuman ki jo weekly meeting hoti thi (...) usmem ye faisla bhi hu’a ki mahine
mem ek martaba panjabr Ki kor ciz parhi ja’egi. Lekin mujhe yad nahim hai ki vo kitne
din cala kitne din nahim cala. Panjabr likhne vale itne available nahim hote the jo
panjabi mem likhte the aur progressive the (...) Anjuman ki jo hamari weekly meeting
thi ismem Ahmad Ra&hi bare baqé&’ida éate the, aur urdu aur panjabi donom mem apni
nazmem peS§ karte the. Ek mauq‘e ke dpar Ahmad Ra&hi ki ek nazm panjabi ki unhomne
pes karni thr (...) pehll martaba Rahi sahab se ddbadd mulaqat hui. Unhomne apni
nazm parhi, maim ne suni, uspar jo behs hui vo sari panjabi mem hur.

«Je me souviens que lors de notre réunion hebdomadaire des écrivains
progressistes (...) eh bien nous avions décidé que chaque mois on lirait quelque

871Usmani 2016 : 253.
372Usmani 2016 : 253.
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chose en panjabi. Mais je ne me souviens pas combien de temps cette pratique a
duré. Il n’y avait pas tant d’écrivains qui écrivaient en panjabi et qui étaient
progressistes (...) Ahmad Rahi venait avec régularité a notre réunion hebdomadaire
de I'association des écrivains progressistes, et présentait ses poémes en ourdou et
en panjabi. Je me souviens d’une fois ou il devait présenter un poéme en panjabi (...)
c’était la premiére fois que je le rencontrais en personne, il avait lu son poéme, j'avais
écouté et la discussion qui avait suivi s'était déroulée en panjabi »*72.

Abdul Rauf Malik, autre vétéran marxiste, se souvient lui aussi parfaitement de ces
réunions en panjabi, et déclare qu’il avait lui aussi entendu Ahmad Rahi pour la premiére

fois dans une de ces réunions®’*.

Présenter un texte en panjabi et le commenter dans cette langue au cours d’une réunion,
est une véritable révolution dans le milieu littéraire de Lahore. En effet, aucune des
organisations littéraires de Lahore telles que le Halqa-e arbab-e zauq ne permettait qu'on
y lise des textes en panjabi. Les discussions critiques avaient lieu toujours en ourdou,
méme si les personnes qui prenaient part a la discussion étaient panjabiphones et avaient
I'habitude, en dehors des réunions, de se parler en Panjabi375.

Mais contrairement au Halqa-e arbab-e zauq, dont le secrétaire consigne les discussions
qui ont lieu pendant les réunions, les progressistes n’ont rien consigné®’®. Nous ne savons
donc pas quels textes ont été lus pendant ces réunions (ni quels ont été les commentaires
des participants), mais Abdul Rauf Malik a indiqué que les textes lus pendant ces réunions
ont été plus tard publiés dans les numéros de la revue Savera, revue officielle du
mouvement progressiste, qui, pour les accueillir, a créé une chronique spéciale en panjabi
appellée Panjab rang « Couleur du Panjab »%7".

Les progressistes mettent ainsi au service du panjabi non seulement leur organisation
mais aussi leur revue officielle. Le numéro 9 (1951) de Savera contient dont 5 poémes
panjabis écrits par les poétes Amrita Pritam, Sharif Kunjahi, Tanvir Naqgvi, Afzal Parvez et
Ahmad Rahi*’®, le Numéro 10/11 (1951) 4 poémes panjabis par Amrita Pritam, Abdul Maijid
Bhatti, Sharif Kunjahi et Ahmad Rahi*”° et le numéro 12 (1952) 5 poémes panjabis par
Amrita Pritam Abdul Majid Bhatti, Sharif Kunjahi, Tanvir Naqvi et Ahmad Rahi*®. La
publication de textes en panjabi dans Savera cessera aprés le numéro 12. En tout 11
poémes d’auteurs progressistes pakistanais ont été publiés dans Savera entre 1951 et

S3Entretien avec Abid Hassan Minto, Lahore, 14 mars 2018.

S4Entretien avec Abdul Rauf Malik, Lahore 16 mars 2018.

3SEveryone spoke in Punjabi but wrote in Urdu. To take this irrationality one step further, he spoke
Urdu at the halga, though he continued the discussion on the same subject in the coffee house or
tea house in punijlish (Azeez, K.K. 2007 : 266)

S78Fait confirmé par Abdul Rauf Malik (Entretien avec Abdul Rauf Malik, Lahore 27.juillet 2018).
Dans le cours de notre recherche nous avons trouvé seulement un témoignage détaillé sur les
discussions qui avaient lieu pendant les réunions de I'association des progressistes : Il s’agit de la
réunion du 11 décembre 1948 (citée dans Ali Kamran Asdar 2015 : 137-140) qui avait été
reproduite dans un numéro de Nuqds de janvier 1949 (p.179-185).

ST7Entretien avec Abdul Rauf Malik, Lahore, 27 juillet 2018.

378Kankam de git « Chansons des blés » d’Amrita Pritam, Idhar odhar « Ici et la » de Tanvir Nagvi,
Sac ka'o pare be’o « Dis la vérité et écarte toi ! » de Sharif Kunjahi, Jafta pagri sambhal « Paysan,
ne laisse pas tomber ton turban » d’Afzal Parvez, Canan ve terf canni « Mon amour je suis ton clair
de lune » d’Ahmad Rabhi

379 |graram valr rat « La nuit des aveux » d’Amrita Pritam, Kankdm te chankam « Blés et
tintements » d’Abdul Majid Bhatti, Lamyam syalr ratam « Les longues nuits d’hiver » de Sharif
Kunjahi et Navam navam bor « Les nouveaux bourgeons » d’Ahmad Rabhi

380Akhyam « Les yeux » d’Amrita Pritam, Lehriye ddpatte « Echarpe ondulée » d’Abdul Majid Bhatti
mahit de Sharif Kunjahi Git « Chanson » de Tanvir Naqgvi, Dilam de saude « Les ventes des
cceurs » d’Ahmad Rahi
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1952. On peut donc penser qu’une grande partie des textes lus lors de la réunion
mensuelle des progressistes consacrée au panjabi en 1951 et 1952 ont paru dans cette
revue.

4.1.1.4 L’intervention d’Ahmad Rahi au séminaire Varis Shah (1953)

Les progressistes auront 'occasion de renouveler publiquement leur soutien au panjabi
un peu plus de trois ans aprés leur conférence. Ce sera a I'occasion d'un séminaire qui
se tiendra le 26 février 1953 au hall du YMCA, organisé par le Pak Punjabi League d’Abdul
Maijid Salik (organisation dont nous parlerons dans notre prochain chapitre) pour célébrer
l'importance de [I'héritage du poéte Varis Shah (1722-1798), auteur de la plus célébre
épopée panjabie Hir Vari$ Sah (1766). Le gotha littéraire et artistique de Lahore avait pris
part a ce séminaire.

Ahmad Rahi, seul écrivain officiellement affilié au groupe progressiste a y avoir été invité,
fait une intervention (publiée dans Imroz le 28 Février 1953 sous le titre Panjab ke ‘avamr
adab aur $aqafat ka sahih tarjuman Varis Sah « Un vrai porte parole de la littérature et
culture populaire du Panjab : Varis Shah »); il parle du statut présent de la langue
panjabie, dénoncgant la négligence des musulmans panjabis a I'égard de leur langue, et
explique cette négligence par la popularité du cliché sociolinguistique associant le panjabi
aux sikhs :

Panjab ke ‘alava Sayad hi koi siba barr-e sagir-e pak-o hind mem aisa nahim hai jisne
apni saba’ zuban Ki tarvij-o isa‘at se gaflat barti ho...Uska bunyadr sabab to ye hai ki
angrez hakimom ne is ‘ilage ke ‘avam ko dabakar rakha aur unko mehz jang mem
indhan ke taur par ist'emal kiya. Lekin ek sabab ye bhr hai ki apne logom ne bhr gaflat
ka subdt diya...Zuban ke m‘amle mem Panjab ka siiba hamesa se beparva raha hai.
Panjabr zuban jismem yaham ke naujavan larke aur larkyam apni mohabbat ka izhar
kar rahe haim, bare buddhe pancayatom mem baithkar rozmarra ke bare bare masa'il
suljhate rahe haim, is panjabi zuban ko unhomne kabhi apni zuban nahim samjha.
Syasr §‘obda-bazom ne is m‘amle ko aur zyada uljhakar Panjab ke musulmanom ke
dilom mem is xiyal ko bhi jaga dI ki panjabi musulmanom ki nahim sikhom Ki zuban
hai.

Panjabr panjabyom ki zuban hai, musulman, hindd, sikh, T7sa&T aur bhangr ki taxsis se
bala — har vo Saxs jo panjabr hai ye uski zuban hai. Ye durust hai ki pichle kuch ‘arse
se sikhom ne panjabi ki taraf xas taur par tavajju dr aur panjabr ko apni zuban ke taur
par apnaya....Panjabi zuban aur sikhom ke mut‘aliQ mujhe muxtasar ye kehna hai ki
sikhom ki mazhabr rivayat Panjab se vabasta thim. Ye firqa yehim paida hu’a aur
parvan charha. Unke tamamtar muqaddas maqamat yaham the. Hindistan ke dusre
‘ilagom se unhem ‘aqidan kor ‘ilaqa na tha, isliye unhomne is zuban ko apni zuban
kaha jo unke sabe ki zuban thi— ye bat sadyad koi gardanzadni nahim. Panjab ke dusre
basindom ne urdu aur hindi ko apnane ki koSis ki. Agar unhem mujrim kehna zyadatr
hai to phir sikhom ne aisa kaun sa qusdr Kiya hai ki unhem panjabri zuban Kr xidmat
karne ki bind par mujrim gardana ja’e ?...Maim phir kahiimga ki panjabi Panjab ki
zuban hai, sikhom K nahim. Aur agar uske bavjid b‘az dostom ko is par israr hai to
maim kahdmga ki panjabi Sultan Bahi ki zuban hai, Hazrat Xwaja Farid ki zuban hai,
Hazrat Bulle Sah aur maulvi Gulam Rasdl ki zuban hai.

« Il n’y a pas de régions du sous-continent qui ait autant négligé de diffuser sa langue
que le Panjab. La raison fondamentale en est que les maitres anglais ont opprimé le
peuple de cette région et I'ont utilisé comme simple chair a canon. Mais une autre
raison est que nos gens ont eux méme ignoré leur langue. Le Panjab a toujours fait
preuve de négligence par rapport a sa langue. Cette langue panjabi dans laquelle les
jeunes gens d’ici expriment leur amour, les vieillards résolvent les problémes de tous
les jours au sein des panchayats, cette langue les Panjabis ne I'ont jamais considéré
comme la leur. Les politiciens manipulateurs ont embrouillés davantage I'affaire, et
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ont finit par introduire dans I'esprit des musulmans I'idée que le panjabi n’est pas la
langue des musulmans mais celle des sikhs.

Le panjabi est la langue des Panjabis, qu’ils soient musulmans, hindous, sikhs,
chrétiens ou intouchables. C’est la langue de chaque personne panjabie, mais il est
vrai que depuis un certain temps les sikhs ont accordé beaucoup d’attention au
panjabi et en ont fait complétement leur langue. En ce qui concerne la relation du
panjabi et des sikhs je dois rappeler que les traditions religieuses des sikhs étaient
aussi liées au Panjab. Cette secte est née ici et a grandi ici. Les lieux de pélerinage
des sikhs sont tous ici. lls n’ont donc de ce point de vue aucune connexion avec les
autres régions de I'lnde. C’est la raison pour laquelle ils ont fait de la langue de leur
région leur langue religieuse. Et on ne doit pas les condamner pour ¢a. Les autres
habitants du Panjab ont tenté d’adopter I'ourdou et I'hindi. On ne les blame pas pour
cela, alors pourquoi en vouloir aux sikhs pour avoir servi la langue panjabie. Je
répéterai donc que le panjabi est la langue du Panjab, pas des sikhs. Et si des amis
continuent a I'appeler langue des sikhs alors je dirai que le panjabi est la langue de
Sultan Bahu, Khwaja Farid, Bulleh Shah et Maulvi Ghulam Rasul. »

Ces déclarations, qui sont loin d’étre aussi structurées ou controversées que celles que
Sharif Kunjahi avaient été faites pendant la conférence de 1949. Le r6le de I'ourdou n’y
est pas abordé, et elles n'aboutissent a aucun type de revendications. Rahi ne cherche ici
qgu’a lutter contre certaines idées regues.

Mais ce qui constitue I'originalité de ses déclarations, c’est la stratégie de défense du
panjabi adoptée par I'auteur : au lieu de renier le lien qui unit les sikhs au panjabi, et de
les dissocier (stratégie qui prévaut chez les défenseurs pakistanais du panjabi de cette
époque), Rahi I'accepte et rend hommage avec un certain courage, aux services rendus
par les sikhs a la langue. Et d’une certaine fagon, ce texte est autant une défense des
sikhs —fils du sol - qu’une défense du panjabi.

Ce sera la la derniere fois — avant linterdiction de [I'association des écrivains
progressistes, qu’'un membre officiel de I'association progressiste s’exprimera dans un
forum public sur la question du panjabi.

4.1.1.5 La publication de Dil darya (1955)

L’édifice progressiste est détruit au fil des années : I'association est interdite en 1954, ses
cadres sont en prison ou sous surveillance, et aucune revue n’affiche plus de sympathie
pour le mouvement. La revue Savera, qui avait été I'organe officiel du mouvement, s’en
est elle-méme dissociée®!. Un dernier vestige de I'organisation subsiste encore : la
maison d’édition Naya idara « La nouvelle institution », dirigée a présent par Chaudhry
Nazir Ahmad. Naya idara avait publié dans les années précédentes un grand nombre de
livres d’auteurs progressistes, dont les recueils poétiques d’Ahmad Nadim Qasmi Jalal-o
jamal « Beauté et grandeur » et de Zahir Kashmiri ‘Azmat-e adam « La grandeur de
homme. »

En octobre 1955 Naya idara publie pour la premiéere fois un livre en panjabi. Il s’agit de
Dil darya « Les riviéres du coeur »*¥? d’Abdul Majid Bhatti, membre du groupe progressiste
et collaborateur régulier a la revue Savera et au quotidien Imroz. Dil darya, qui compte 62
poémes est tiré a 1200 exemplaires. Mais ce recueil ne bénéficie pas du succés
phénoménal du recueil d’Ahmad Rahi Tirinjan « L’assemblée des femmes » publié deux
ans plus tét (dont nous allons parler dans la section suivante). Pas de cérémonie de
lancement, ni la presse, ni les revues n’en parlent, pas de publicités, et les exemplaires

38lUsmani 2016 : 269.
382Ce titre, difficilement traduisible, fait référence au vers du poéte soufi Sultan Bahu Dil darya
samundron dinghe « Les riviéres du coeur sont plus profondes encore que I'océan ».
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invendus sont encore disponibles de nos jours au marché aux livres (Urdu bazar) de
Lahore. Cet échec dissuadera Naya idara de publier d’autres livres en panjabi, et les
activités éditoriales des progressistes s’arréteront Ia.

4.1.2 Les initiatives des communistes
4.1.2.1 Le programme d’Abid Hassan Minto (1951)

En octobre 1951 parait dans la revue Adab-e lafif de Lahore un premier programme du
CCP concernant la politique linguistique du Pakistan. Il s’agit de Pakistan mem zuban ka
masla « La question de la langue au Pakistan », écrit par Abid Hassan Minto a la demande
de Dada Amir Haider pour clarifier la position du parti en matiére de politique linguistique
au Pakistan®®. Et méme si cet essai n’est pas dédié uniquement au panjabi (le panjabi n’y
est que mentionné), il détaille une politique générale qui le concerne directement. Ce
programme, avait été lu de fagon ‘informelle’ par Abid Hassan Minto en novembre 1949
pendant la conférence de progressistes®* avant d’étre publié dans la revue Adab-e /atif.
Au début de son programme, Abid Hassan Minto constate :

Huktmat-e pakistan urdu ko qaumi zuban banane ka a'‘ilan is vaja se kar rahi hai ki isse ek
taraf to vo parhe likhe mutavassit tabqe ki hamdardyam hasil kar leti hai aur disr taraf
urdu se vohi kam lya ja sakta hai jo angrez samraj angrezi se lya karta tha. Y‘ani mulk ke
navve fi sad logom ko jahil aur anparh rakhna.

« Le gouvernement du Pakistan annonce que I'ourdou sera langue nationale parce que,
d’'une part en faisant cela il s’attire la sympathie des personnes éduquées de la classe
moyenne, et d’autre part I'ourdou pourra étre utilisé de la méme maniere que le
gouvernement impérialiste anglais utilisait 'anglais, c’est-a-dire pour maintenir 90 % de la
population dans l'illettrisme et I'ignorance »3>.

Puis Abid Hassan Minto expliqgue que s’opposer a l'ourdou serait une mauvaise
manceuvre, qui menerait le parti a s’attirer les foudres du gouvernement, et de la classe
moyenne. Abid Hassan Minto ajoute néanmoins que si I'ourdou est nécessaire au niveau
national, il ne I'est pas toujours sur le plan régional, car sa sphére d’utilisation varie en
fonction des provinces et du degré d’avancement des langues vernaculaires qui y sont
parlées :

Bangal aur Sindh mem mere nazdik urdu ki kol xas zardrat nahim hai, aur un sabom ke
‘avadm ne urdu ke xilaf ehtijaj bhr kiya hai. Bangali urdu se kar darje taraqqi-yafta zuban hai,
aur Sindh mem apko tamam divarem, istihar, sign board angrezi ya sindhi hi mem likhe
hue milemge. Sindhi mem kail rozana axbarat nikale jate haim. Lihaza Sindh aur Bangal
mem urdu ko thomsne ke xilaf jadd-o jehd &j bhi durust hai. Jaham tak Panjab Balocistan
aur Sarhad ka saval hai ek to yaham ki zubanem bahut zyada taraqqi-yafta nahim haim,
dusre yaham ka parha likha tabqa urdu hi janta hai. Jabki Bangal mem log bangali se zyada
mandads haim. Yaham par abhri tak kisi qaumi tehrik ka agaz bhi nahim hu’a, aur abhr iska
imkan bhi zyada nahim hai. Cunamce mere xiyal mem un sibom mem urdu ko sarkart
zuban taslim karne ki muxalifat nahim karni chahiye. Balki hamara mutalba kuch is qism
ka hona cahiye ki angrezi ki jaga urdu aur primary t‘alim ke liye maqami zubanem ist'emal
ki ja’em (...) Bangal aur Sindh ke ‘alava disre sibom mem urdu ko sarkari zuban banane
ke xilaf jadd-o jehd nahim karni cahiye lekin qaumi zubanom ki taraqqr ke liye jadd-o jehd
bhi tez karni cahiye (...) Panjab, Balocistan aur Sarhad mem inqilab ke b‘ad bhi kuch ‘arse
tak bavjdd iske vaham ki zubanem faurl taur par taraqqi karemgi, urdu k& vaham par rehna
zardri hai, kyomki vaham ki zubanom mem urdu jaisT vus‘at itni jaldi paida nahim ho sakir.
Isliye bhi urdu ki muxalifat nahim karni cahiye.

383Entretien avec Abid Hassan Minto, Lahore, 14 mars 2018.
384Entretien avec Abid Hassan Minto, Lahore 14 mars 2018
385Minto 1951 : 285.
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« Au Bengale et au Sindh , a mon sens, 'ourdou n’est pas vraiment nécessaire, et le peuple
de ces provinces a déja protesté contre I'ourdou. Le bengali est bien plus évolué que
I'ourdou, et au Sindh la totalité de ce qui est écrit sur les murs, dans les publicités et sur
les panneaux est en anglais ou sindhi. Quelques quotidiens sont publiés en sindhi. Donc
au Sindh et au Bengale le mouvement qui s’est développé contre I'imposition de I'ourdou
est juste. En ce qui concerne le Panjab, le Baloutchistan et NWFP on peut dire que, d’une
part les langues de ces provinces ne sont pas trés évoluées, d’autre part la classe éduquée
connaft seulement 'ourdou. Alors que cette méme classe au Bengale connait avant tout le
bengali. Dans ces provinces, jusqu’a maintenant, nous n’avons pas vu le début d'un
mouvement populaire, et il est pratiquement impossible qu’il s'en développe un. Donc, a
mon sens, il ne faudrait pas s’opposer a ce que I'ourdou soit adopté dans ces états comme
langue officielle. Et notre revendication devrait étre que I'ourdou soit utilisé a la place de
I'anglais et que l'instruction primaire soit dispensée dans les langues locales.

Il ne faudrait pas lutter contre I'adoption de I'ourdou comme langue officielle dans les
provinces autres que le Sindh et le Bengale, mais lutter pour le progrés des langue locales
de ces provinces (...) Apres la révolution,au Panjab, Baloutchistan et NWFP les langues
locales progresseront immédiatement ; mais I'ourdou devra étre maintenu pendant un
certain temps, car les langues locales ne peuvent pas acquérir aussi vite la méme ampleur
que I'ourdou. Pour cette autre raison il ne faudra pas s’opposer a I'ourdou »3.

La position d’Abid Hassan Minto fait écho a celle d’Abdullah Malik (exposée dans son
commentaire de I'essai de Sharif Kunjahi*®*’), en ce qu’il ne considere pas le panjabi
comme une langue évoluée (Taraqqi-yafta) ; il le place aux cbtés du baloutchi et du
pachto dans une catégorie de langues encore tributaires de I'ourdou. Ces réserves, par
rapport a I'état d’'avancement des langues de ce groupe, poussent Abid Hassan Minto a
présenter pour le panjabi un programme d’action minimal, qui se résume en deux points
: il faudrait demander que l'instruction au niveau primaire soit en panjabi, et développer
davantage cette langue (les modalités de ce développement ne sont pas précisées).

L’on est en droit de se demander si cette notion de langue panjabie pas évoluée, que
nous trouvons déja chez deux intellectuels marxistes (Abdullah Malik et Abid Hassan
Minto) n’est pas elle-méme le résultat d’'un complexe diglossique. Ces deux intellectuels,
de langue maternelle Panjabie mais appartenant a la classe éduquée et parfaitement
anglophones et ourdouphones, en dépit de leur adhésion au marxisme, auraient pu, en
matiére de langue, avoir intériorisé les schémas sociolinguistiques dominants, et
considéreraient le panjabi comme une langue inférieure. Mais, forcés d’utiliser un langage
sophistiqué et diplomatique, ils utiliseraient un terme comme ‘non évolué’ au lieu
d’inférieur’.

4.1.2.2 Le programme de Firozuddin Mansur et Sibt-e Hassan (1953)

La situation va évoluer dans les années qui suivent la parution du programme d’Abid
Hassan Minto. Le mouvement linguistique du Bengale oriental va réactualiser le débat sur
la langue nationale, et le CPP sera obligé de clarifier sa position par rapport aux demandes
des bengalis, a la question de la langue nationale. Firozuddin Mansur et Sibt-e Hassan,
membres importants du parti communiste pakistanais®®, incarcérés ensemble en 1951-
52, ont, en prison des discussions sur la question bengalie et celle de la langue nationale ;
ils rédigent un pamphlet Pakistan mem qaumi zuban ka masla « La question de la langue
nationale au Pakistan » publié par le PPH en 1953. Seul le nom de Firozuddin Mansur

386Minto 1951 : 285-287.

38"Malik, Abdullah 1950 : 93.

388Gibt-e Hassan était membre du politburo du parti (Ali Kamran Asdar 2015 : 93) et Firozuddin
Mansur avait été en charge du parti pour un moment apres la Rawalpindi conspiracy en 1951 (Ali
Kamran Asdar 2015 : 331) et secrétaire du comité régional entre 1952 et 1954 (Ali, Kamran Asdar
2015 : 202).
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apparait sur la couverture, mais comme nous I'a certifi€ Abdul Rauf Malik3®° qui était en
charge du PPH pendant cette période ce pamphlet avait été écrit en majeure partie par
Sibt-e Hassan et comme Firozuddin Mansur était sorti de prison avant lui, il 'avait fait
publier sous son nom.

La majeure parti du pamphlet est consacrée a une analyse du mouvement bengali (au
cours de laquelle les auteurs expriment leur soutien au mouvement et condamnent les
attaques des défenseurs de I'ourdou - dont le Maulvi Abdul Hag — contre la langue
bengalie).

Les derniéres pages du pamphlet proposent un programme pour les langues régionales
(que les auteurs refusent d’appeler ‘régionales’ — ‘ilaqaT ou SabaT - mais appellent
‘nationales’ - Qaumi).

Et si ce texte n'est pas - comme celui d’Abid Hassan — spécifiquement consacré au
panjabi, le programme général qu’il présente le concerne directement, et son application
pourrait radicalement modifier le statut de la langue.

Ce pamphlet va beaucoup plus loin que la position prudente et diplomatique prise par Abid
Hassan Minto.

Le programme est le suivant :

Pakistan ki tamam qaumi zubanom ko sindhi, panjabr bangali, baloct aur pasto ko urdu
ke pehld ba pehld Pakistan ki sarkari zubanem taslim karne mem kol qayamat nahim.
Axir Stiba Sarhad mem tamam sarkarf aur daftari karobar aur zari‘a-e t’alim pasto kyom
na ho jo pathanom ki madri zuban hai, Sindh mem sindhi kyom na ho, Balocistan mem
baloci kyom na ho, Bangal mem bangalf aur Panjab mem panjabi kyom na ho ?

Zindagi ke tamam s‘obom mem hamare ‘avam ke pasmanda rehne ka bahut bara sabab
ye hai ki unhem us zuban mem likhne parhne socne aur kam karne ke liye majbar kya
jata hai jo unki madri zuban nahim hai. Natija uska ye hai ki ‘ilm-o fazal sadyom se mce
tabqom ki ijaradart hai aur ‘avam hamesSa se bexabar aur jahil haim.

Qaumi zubanom ko ‘ilm o adab se mehrim rakhna aur zari'a-e t'alim aur daftari karobar
na banne dena ‘avam ko jahil aur bexabar rakhne ka bahut purana tariqa hai.

‘Avam ko ‘ilm-o fazal ki daulat se malamal karne ke liye zarri hai ki angrezi zuban ko
Zarra-e t'alim aur sarkari zuban ki haisyat se xatm kya ja’e, stbom mem Zzarra-e t'alim
aur daftari karobar ‘avam ki madri zubanem hom, Panjab mem panjabi, Sindh mem
sindhi, Bangal mem bangali, Sarhad mem pasto aur Balocistan mem baloci zuban zari‘a-
e talim aur sarkari kdrobar ho. Saba’T hukiimatem apne apne sdbe Ki gqaumi zubanom ko
taraqqr dem.

Urdu Pakistan mem abad qaumom ke bahami mel mildp aur guft-o Sunid ka zari‘a hai.
Aur UP, Bihar, Ambala division aur Rgjputana se ane vale mohajirom ki madri zuban hai.
Use $anvi zuban ki haisyat se schoolom aur collegeom mem parhaya ja’e aur use taraqqr
di ja’e. Mohajirom ki sahilat ke liye unhem t‘alim urdu mem di ja’e.

SabaT hukimatem apna sara daftari kam apne apne sdbe ki gqaumi zuban mem karem.
Siabom ke sarkari aur nim-sarkari mehkmom mem mulazimatem un logom ko di ja’em jo
mut‘aliqd sabe ki qaumi aur sarkari zuban mem likh parh aur guftagd kar sakte haim.
Sarkari muldzimom ko sabaT zubanem sikhane ke liye xas school aur college jari kiye
jaem.

Péakistan mem qaumi zuban ke masle k& sahih hal yehr hai.

« Nous ne vivrons pas un désastre si nous adoptons toutes les langues nationales du
Pakistan comme le sindhi, bengali, baloutchi et pachto aux cétés de I'ourdou comme
langues officielles. Aprés tout, en NWFP, pourquoi ne pas utiliser le pachto qui est la
langue maternelle des pachtounes dans toutes les affaires gouvernementales et

38Entretien avec Abdul Rauf Malik, Lahore 27 juillet 2018.
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administratives et comme medium d’instruction ? Pourquoi ne pas faire de méme avec le
sindhi au Sindh, le baloutchi au Baloutchistan, le bengali au Bengale et le panjabi au
Panjab ?

La raison principale pour laguelle notre peuple est resté arriéré dans tous les domaines
est qu’il est obligé de lire, écrire, penser et travailler dans une langue qui n’est pas sa
langue maternelle. Depuis des siécles la connaissance est le monopole des classes
élevées et le peuple est maintenu dans I'ignorance.

Priver les langues nationales de la possibilité de véhiculer la connaissance et ne pas leur
permettre de devenir medium d’instruction ou langue administrative est une vieille
tactique utilisée pour maintenir le peuple dans l'ignorance

Pour doter notre peuple des trésors de la connaissance il est nécessaire que I'anglais ne
soit plus utilisé ni comme medium d'’instruction ni comme langue administrative, que dans
les provinces on utilise dans les domaines de linstruction et de I'administration les
langues maternelles du peuple, et que le panjabi, sindhi, bengali, pachto et baloutchi
soient langues d’instruction et langues administratives au Panjab, Sindh, Bengale, NWFP
et Baloutchistan. Il faut aussi que les gouvernements des provinces promeuvent les
langues de leurs provinces

L'ourdou est la langue qu'utilisent les communautés habitant au Pakistan pour
communiquer entre elles. Et la langue maternelle des réfugiés qui viennent de UP, Bihar,
Ambala et du Rajasthan. Il faudrait donc qu’on I'enseigne comme deuxiéme langue dans
les écoles et college. Et que pour des raisons pratiques on en fasse un medium
d’instruction pour les mohajirs.

Les gouvernements provinciaux devraient effectuer leurs taches administratives dans la
langue de leur province, on devrait donner des emplois dans les organismes
gouvernementaux et semi-gouvernementaux aux individus qui savent écrire, lire et parler
la langue de leur province ; enfin il faut que des écoles et college soient mis en place
pour enseigner les langues des provinces aux fonctionnaires de I'état

Voila la vraie solution a la question de la langue nationale au Pakistan3®® ».

Ce programme maximaliste est sans doute le plus radical qui ait été présenté pendant la
période que nous considérons. Il ne pouvait évidemment pas faire I'unanimité dans le
champ intellectuel de I'époque. Faisait- il au moins l'unanimité au sein des marxistes ?
Nous en doutons. Il semble que les intellectuels marxistes aient choisi tout simplement
d’ignorer ce programme trop radical a leurs yeux, car nous n'en trouvons aucune
référence dans les écrits marxistes de I'époque.

En tout cas cela n'a pas pu provoquer de polémique car la circulation du pamphlet est
restée confidentielle et limitée (et les exemplaires ont vite disparu, car tout le stock du
PPH a été saisi au moment de son interdiction).

Ce pamphlet est également une des derniéres manifestations écrite du CPP qui sera
interdit 'année suivante, et une des derniéres publications du PPH.

4.1.2.3 Les activités éditoriales du PPH (1953)

Le parti communiste met sa maison d’édition, le PPH, au service du panjabi a deux
reprises en 1953. Cela débutera avec la parution en février/mars 1953 de Tirinjan « La
réunion des femmes » d’Ahmad Rahi, et se poursuivra par la publication de Navri rut « La
nouvelle saison », sélection de poémes d’Amrita Pritam.

390Mansur & Sibt-e Hassan 1953 : 50-52.
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Fondé par le CPI quelques années avant la partition pour publier de la littérature marxiste
Iéniniste, la branche du PPH de Lahore®* était gérée par Abdul Rauf Malik (membre du
parti depuis 1945 et frere cadet d’Abdullah Malik)32.

Le PPH avait d'abord publié des textes d’analyse marxistes tels que Marxi falsafa
« Philosophie marxiste » de Zafarullah Poshni*®®, Daulat-e mustarika aur Pakistan « Le
Commonwealth et le Pakistan » de Shaukat Ali***), ainsi que des traductions de Marx,
Engels, Lenine, Staline, Mao Tse Tung, et Gorki*®>.

Puis, fin 1952 le PPH amorce un virage majeur et publie pour la premiére fois un livre de
poésie : le recueil Dast-e saba « La main du zéphyr » de Faiz Ahmad Faiz qui était alors
en prison3%.

En 1951 ou 1952, Rauf Malik avait été impressionné par un poéme lu par Ahmad Rahi
pendant une des réunions de l'association des écrivains progressistes, et il I'avait
encouragé a continuer a écrire en panjabi, lui promettant qu’il le publierait :

Rahr ne ek nazm progressive writers ki meeting mem suna’l panjabr ki. Us nazm ne mujhe
bara fascinate kiya, maim ne use kaha : ‘Tam panjabr vic $&'irT kita kar !I’. Kehne laga :
‘Maim panjabr nazmam likhamga tdm chapemga ?° Maimne kaha : ‘Maim chapamga’.
Ondm paise df lor si, one thore dinam b‘ad kahya : ‘Maim majmada bana litta’.

« Rahi avait récité un poéme en panjabi pendant un meeting des écrivains progressistes.
Ce poéme m’avait fasciné et je lui avais dit ‘Continue a écrire en Panjabi’. Il m’avait
demandé : ‘si j’écris des poeémes en panjabi, tu les publieras ?’. J'ai dit ‘je les publierai’. Il
avait besoin d’argent, et il m’a dit quelques jours plus tard ‘J'ai écrit tout un recueil’ »*’.

En réalité, il faudra quelques 6 ou 7 mois a Ahmad Rahi pour écrire assez de poémes
pour que la publication d’un recueil soit envisageable®%.

Le recueil est publié sous le nom de Tirinjan « La réunion des femmes » en février/mars
1953. Il est dédié a Amrita Pritam et composé de 43 poémes. 1100 exemplaires sont
imprimés. Tirinjan bénéficie d’'une véritable opération de marketing : pour rendre le livre
attrayant sa calligraphie est confiée a Mohammad Hussain, un des grands calligraphes
de Lahore, et sa couverture est congue par Abdul Rehman Chughtai, un des peintres les
plus illustres de son temps3%.

IMalik, Rauf 2017 : 273-274.

392Abdul Rauf Malik est né en 1926 dans une famille respectable et religieuse de la vieille ville de
Lahore. Il embrasse le communisme en 1942 sous linfluence de son frére et d’'un vétéran
communiste Fazal llahi Qurban (Malik Rauf 2017 : 75). En 1944 il devient membre du CPI, et
continue parallélement des études (FA, BA) au Islamia college de Lahore, et a partir du début des
années 50 s’engage en faveur du panjabi pour ‘honorer sa langue maternelle’ (Entretien avec Rauf
Malik, Lahore 16 mars 2018), mais aussi parce qu' il voit apparaitre avec intérét une génération
montante d’écrivains panjabis (dont Ahmad Rahi). Il passe le Fazil Panjabt au début des années
1950. Il écrit des essais dans Imroz pour présenter la littérature panjabi, mais sa plus grande
contribution a la littérature panjabie sera de prendre I'initiative de publier Tirinjan et Navi rut sous
I'égide du PPH. Arrété en 1954 et libéré en 1955, il reprend des activités éditoriales au début des
années 60, et publie quelques livres importants : Theffa « Le coup » d’Abdul Majid Bhatti, premier
roman panjabi écrit apres la partition et Jhatyam « Apercus », recueil d’essais de Sharif Kunjahi.
393Malik Abdullah 1950 : 110.

3%Mansur & Sibt-e Hassan 1953 : 56.

3%Mansur & Sibt-e Hassan 1953 : 58.

3%Malik, Rauf 2017 : 283-285.

397Entretien avec Rauf Malik, Lahore 16 mars 2018.

3%Entretien avec Rauf Malik, Lahore 16 mars 2018.

39Entretien avec Rauf Malik, Lahore 16 mars 2018.
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Et afin de le rendre encore plus ‘vendeur, Rauf Malik y inclut deux textes écrits
directement en panjabi par deux écrivains illustres de I'ourdou : une préface d’Ahmad
Nadim Qasmi, et un texte de présentation de Sa‘adat Hassan Manto (C’est la le seul texte
connu de Manto en panjabi)*®.

Puis il organise une cérémonie de lancement au Dyal Singh college, présidée par
Maulana Abdul Majid Salik, au cours de laquelle Z.A.Bukhari, directeur de la station de
radio de Lahore et Dr Fagqir analysent le livre. L’événement avait méme attiré des
partisans de I'ourdou comme Ibadat Barelvi, chef du département d’ourdou de 'université
du Panjab**,

Tirinjan sera un succes, ses 1100 exemplaires seront écoulés en un an et le livre sera
inclus dans le programme du Fazil de Panjabi*®>. Quelques mois seulement aprés sa
parution Tirinjan sera déja devenu un classique.

Encouragé par ce succes, Rauf Malik publiera Navi rut « La nouvelle saison », une
sélection de poémes d’Amrita Pritam, qui rencontrera un vif succés (mais ne sera pas
inclus dans le programme du Fazil malgré sa qualité littéraire, car écrit par un auteur
indien*®®), mais I'arrestation de Rauf Malik le 24 juillet 1954 en compagnie de dix autres
membres du parti communiste, ainsi que I'interdiction du PPH mettront fin aux activités
éditoriales débutées en 1953.

4.1.3 Mian Iftikharuddin et Imroz
4.1.3.1 Mian Iftikharuddin

Mian Iftikharuddin va a partir de 1951 mettre son journal Imroz au service du panjabi. Né
en 1907 a Lahore, dans une famille de propriétaires terriens, Mian lIttikharuddin avait
étudié a Oxford (ou il avait été le condisciple de Sajjad Zahir) et avait adopté pendant cette
époque des idées marxistes. De retour en Inde, il avait embrassé une carriére politique,
et s’était d’abord associé au congrés, puis, en 1945, a la ligue islamique de Mohammad
Ali Jinnah, et avait été élu a 'assemblée provinciale du Panjab cette année Ia, rejoignant
le groupe de députés de la Ligue musulmane*®. Il avait fondé tour a tour le quotidien
anglais Pakistan Times en 1947 (dont Faiz Ahmad Faiz était devenu le rédacteur en chef),
et le quotidien ourdou Imroz en 1948, avec pour but d’en faire des organes de soutien a
la ligue musulmane.

Mais ces deux journaux étaient bien vite devenus des journaux d’opposition, car apres la
mort de Mohammad Ali Jinnah, Mian Iftikharuddin avait commencé a prendre ses
distances avec la ligue musulmane.

Mian Iftikharuddin , aprés la partition, devient membre de I'assemblée constituante, puis
ministre des réfugiés dans le gouvernement provincial du Panjab. Des différends I
opposent au nouveau leadership de la Ligue musulmane, entrainant son expulsion de la
ligue en 19514,

Il fonde alors son propre parti, le 8zad Pakistan party, dont le programme est ainsi résumé
par Kamran Asdar Ali : Similar to the communist party’s manifesto Iftikharuddin’s Azad
Pakistan Party called for real freedom, democracy and social justice along with the
rejection of the commonwealth and British presence in the country*®.

40Mmalik, Rauf 2017 : 287.

40lEntretien avec Rauf Malik, Lahore 27 juillet 2018.
402Entretien avec Rauf Malik, Lahore 3.aout 2018.
403Entretien avec Rauf Malik Lahore 3 aout 2018.
404ftikharuddin 1971 : xv.

405|ftikharuddin 1971 : xv.

408Ai Kamran Asdar 2015 : 185.
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Mian Iftikharuddin rejoint I'opposition, il est élu a la seconde assemblée constituante en
1955, et siege a 'assemblée du Panjab entre 1956 et 1958407.

Mian Iftikharuddin est un défenseur des langues régionales, et sa position concernant les
droits des langues est similaire a celle des progressistes et des communistes. Son
discours ‘A democratic constitution for Pakistan’, fait a I'assemblée constituante du
Pakistan le 22 octobre 22 1953 en est la démonstration :

We the people of West Pakistan want to speak Punjabi, Sindhi, Kashmiri, Baluchi, Pushto
in our provinces, and when we meet each other across the provincial borders, and in the
central government where we have to say something, there is a mixture of our languages.
We are pleased to learn and speak Urdu simply because we want to have Urdu as our
inter-provincial language in the west, and our main language which had been developing
so beautifully for the last two hundred years. Shah Abdul Latif, Sayed Waris Shah,
Khashhal Khan Khattak were the poets, writers and philosophers before the British
colonisation whose languages would be equal to any other of their time. But after that,
knowing it because it was not in their interest and knowing that there was no need to have
more than one working language in India, the British wanted to have Hindustani as our
language, which is being developed. Let our language in each Province be developed.
Let us have inter-provincial language as Urdu in the west and if Bengal wants to have
Bengali as their provincial language, let them stick to it. After all Pakistan has been
created for the progress and the prosperity of the people of these areas. It is not a modern
language institute in which Urdu must be taught .

Mian Iftikharuddin utilisera les éditoriaux d’/mroz pour propager sa vision égalitariste des
langues régionales. Et il ira méme un peu plus loin : comme il avait de I'affection pour le
panjabi, sa langue maternelle*®, il lui accordera une place dans Imroz, et ce journal ne
sera plus seulement un défenseur des langues régionales, mais se fera I'agent actif de la
promotion de I'une d’entre elles.

4.1.3.2 Profil du quotidien Imroz et sa position sur la question linguistique

Le quotidien Imroz est lancé le 4 mars 1948 a Lahore, en paralléle au Pakistan Times.
Faiz Ahmed Faiz rédige son premier éditorial, et Chiragh Hassan Hasrat est son premier
rédacteur en chef. Son tirage est assez limité au début (8000 exemplaires en 1949), mais
il augmente au fil des années pour atteindre entre 25000 et 30000 exemplaires en 1958.
Et il dépasse donc en tirage son concurrent conservateur, le quotidien Nava-e vaqt*'® (dont
le tirage se limite a 19000 exemplaires). Il est donc le journal le plus lus de la province du
Panjab.

Chiragh Hassan Hasrat, qui a des sympathies pour les progressistes, mais n’est pas lui
méme progressiste quitte Imroz en juillet 1951, avec 8 autres journalistes*'!. La nouvelle
équipe venue les remplacer est essentiellement marxiste : elle comprend A.N.Qasmi (qui

407Iftikharuddin 1971 : xv.

408|ftikharuddin 1971 : 391-392.

409Rauf Malik déclarait lors d’'un entretien a Lahore le 27 juillet 2018 :
Vo panjabi ke bahut acche muqarrir the, dehdtom mem panjabr kisdnom mem panjabr ki
tagriremn karte the aur even assembly mem angrezi bolte bolte panjabr mem Surd* ho jate
the.
« C’était un trés bon orateur du panjabi, dans les campagnes, parmi les paysans, il faisait
des discours en panjabi, et, méme a l'assemblée, pendant un discours en anglais,
commencgait a parler panjabi. »

410yUsmani 2016 : 243.

41lysmani 2016 : 113.
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sera le rédacteur en chef d’'Imroz jusqu’en 1959), Abdullah Malik, Hamid Akhtar, Hamid
Hashmi, Zahir Babar**2. Et le journal s’impose vite comme un bastion marxiste.

L’orientation politique d’Imroz refléte celle de Mian Iftikharuddin et de son parti : Imroz
critique lingérence impérialiste anglo-américaine dans la politique nationale et
internationale, ainsi que le réle intrusif du bloc occidental dans les pays nouvellement
indépendants au Moyen-Orient et en Asie**.

En outre, journal d’opposition, il s'attaque aux riches propriétaires terriens (et autres
privilégiés) qui se sont immiscés au sein de la Ligue musulmane et la manipulent de
l'intérieur, tentant de maintenir les classes laborieuses et leurs représentants loin du
pouvoir.

En ce qui concerne la question linguistique, les positions d’Imroz (exprimées a maintes
reprises dans des éditoriaux de 1948 et 1953) évoluent en fonction du parcours politique
de Mian Iftikharuddin : tant que Mohammad Ali Jinnah est vivant, Imroz soutient sa
décision de n’accorder le statut de langue nationale qu’a I'ourdou***. Ce soutien a l'ourdou
va de pair avec les positions anti-coloniales du journal. L’adoption de I'ourdou est
souhaitable pour Imroz car elle signifie un rejet de I'anglais, vestige de la période coloniale
qui n’a plus lieu d’étre. On lit ainsi dans un éditorial du 15 Avril 1948 :

Is zamane mem har qaum jo gairom ki gulamr se azadi hasil karti hai uska sabse pehla ye
kam hota hai ki vo apne ham se gair qaum Ki zuban ki syadat aur bartari ko xatam kartr
hai. 1924 ke b‘ad Turki aur Iran ne yehi kiya. Aur un logom ko jo gair zuban mem bolna aur
ismem hisab rakhna ek imtyazi ciz samajhte the. Aisa karne se hukma ne man‘a kar dya.
Aur unhem majbdr kiya ki vo qaumi zubdnom ko apne liye vaja-e imtyaz samjhem. Afsos
se kehna parta hai ki Pakistan mem ab tak aisa nahim hu’a aur badastdr angrezi ko sarkart
daftarom aur gair-sarkari halgom mem vohi bartari hasil hai jo bartanvi ‘ehd mem thr aur
angrezom ke jane ka uspar kor asar nahim hu’a

« En cette époque qui est la nbtre, ou chaque peuple se libére de I'esclavage dans lequel
les puissances étrangéres les ont maintenu, la premiére initiative est toujours d’annihiler la
domination et la suprématie des langues de ces peuples étrangers. C’est ce que les turcs
et iraniens ont fait aprés 1924. Ces peuples considéraient auparavant que savoir parler et
compter dans cette langue étrangére était un signe de distinction. Mais leurs nouveaux
gouvernants leur ont interdit cette pratique. Et les ont forcé a voir dans la connaissance de
leur langue nationale une marque de distinction. Il est a déplorer que cela ne s'est pas
passé ainsi au Pakistan, et que I'anglais jouit encore dans les milieux gouvernementaux et
non gouvernementaux de la méme supériorité que celle dont il jouissait du temps des
anglais, et que le départ des anglais n’a rien changé. »

412Usmani 2016 : 114-1109.

413Usmani 2016 : 139.

4140n lit ainsi dans un éditorial paru le 27 mars 1948 dans Imroz :
Hamem xdsr hai ki Q&’id-e ‘azam ne sarkari zuban ke bare mein vazeh taur par urdu ki
bartari ka iqgrar kya hai aur ye bat hai bhi sahih ki urdu ke siva aur kisi zuban ko Pakistan
ki sarkari zuban qarar nahim diya ja sakta. Albatta sibom ki sarkari zuban ke bare mein
Q&’id-e ‘azam ne sabaT zubanom ke intixab ki jo 4zadi ‘ata farmaT hai vo ‘ain munasib hai
aur mauq‘a hai ki ab masriqr Pakistan mein urdu bangall jhagra hamesa ke liye xatam ho
ja’ega.
« Nous sommes heureux que Mohammed Ali Jinnah ait en matiere de langue officielle
rappelé la suprématie de I'ourdou et il est tout a fait juste de dire qu’il n’y a pas de langue
a part 'ourdou qui puisse étre déclarée langue officielle du Pakistan. En méme temps la
liberté que Mohammed Ali Jinnah a donnée aux provinces dans le choix de leur langue
officielle, est parfaitement acceptable et il est temps que la querelle entre I'ourdou et le
bengali qui a vu le jour au Pakistan oriental soit définitivement enterrée ».
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Pendant cette période initiale, les droits du panjabi et des autres langues régionales ne
sont pas mentionnés. Pour Imroz, La priorité n’est pas de donner des droits a ces langues
mais de remplacer I'anglais au plus vite, et 'ourdou est le meilleur candidat pour cela.

Les événements du 21 février 1952 a Dhaka vont entrainer un revirement. L’attitude du
gouvernement est dénoncée en termes clairs dans I’éditorial du 25 février 1952, et cette
dénonciation est suivie le 1" mars 1952 par un éditorial intitulé Zuban ka masla « La
question de la langue » clarifiant la position du journal sur le statut du bengali et des autres
langues régionales:

Urdu Pakistan ke kisT sabe ke madri zuban nahim lekin ye ek haqiqat hai ki urdu ko hamare
mulk mem lingua franca ki haiSyat hasil hai.

Ddasr taraf Pakistan ki mut‘adad saba’t zubanem haim jinmem bangali sabse zyada taraqqi-
yafta hai balki b'az pehliom se to bangall adab urdu adab se bhi kuch age hai.
Haqiqatpasandana nuqta-e nazar se dekhye to ye amr vazeh hai ki Bangal mem urdu ko
is had tak parha likha ya samjha nahim jata jis had tak magribr Pakistan mem. Balki maSriqr
Bangal mem urdu ka kam-o bes vohr ‘alam hai jo magribi Pakistan mem bangalr ka hai (...)

Jo hazrat urdu ke sath sath bangali zuban ko sarkart haisyat dene ke muxalif haim aur is
nazarye ke ‘alambardarom ko fifth columnist kehne se bhi gurez nahim karte unhem
nihayat thande dil se socna cahiye ki urdu ke sath bangall ko bhi sarkart haisyat dene se
Pakistan ke donom hissom mem ittihad-o ittifaq ki fiza qa’im hogi. Aur tamaddun-o $aqafat
ki vahadat ke tasavvur mem izafa nahim hoga ?

Aur kya is tarah panjabi, pasto, sindhi, balochi aur kaSmiri zubanom ko bhi ye haq hasil
nahim ho ja’ega ki unhem bhr sarkari haisyat hasil ho ? Aur kya ba-yak-vaqt sat zubanom
ko sarkari haisyat di ja saktr hai ? Is zimn mem hamem Bangal aur bangali ki munfarid
haisyat ko dekhna aur samajhna hoga.

« L’ourdou n’est la langue vernaculaire d’aucune province du Pakistan, mais elle jouit d’'un
statut de langue véhiculaire dans notre pays.

D’un autre cété il y a les nombreuses langues provinciales du Pakistan, parmi lesquelles
le bengali est la plus évoluée, et méme, d’'un certain point de vue, on peut dire que la
littérature bengalie est plus avancée que la littérature ourdoue. Si nous sommes réalistes,
il nous est évident que I'ourdou n’est pas autant lu, écrit et compris au Bengale qu'au
Pakistan occidental. En réalité I'ourdou est au Bengale oriental aussi important que le
bengali I'est au Pakistan occidental(...).

Les personnes qui refusent de donner au bengali le statut de langue officielle au méme
titre qu'a I'ourdou et considérent ceux qui font cette demande comme des agents de
I’étranger, devraient calmement penser que si le bengali recevait le statut de langue
officielle au cété de I'ourdou, un climat d'harmonie se développerait entre les deux parties
du pays. L'idée d’une unité culturelle n’en sortirait elle pas renforcée ?

Cela signifierait il également que les langues panjabi, pachto, sindhi, baloutchi et cachemiri
auraient elles aussi droit a un statut officiel ? Peut-on d’ailleurs donner un statut officiel a
sept langues en méme temps ? Nous devons tenir compte ici de la situation complétement
unique du bengali. »

Cette position est prudente. Accorder un statut officiel au bengali ne signifie pas qu’un
statut similaire devrait étre accordé aux autres langue régionales, car la situation
linguistique du Bengale oriental (ou I'ourdou est pratiquement inconnu) ainsi que le statut
du bengali (qui a une vieille littérature et a été utilisé pendant des siécles dans tous les
domaines) sont spécifiques. Quant aux autres langues vernaculaires, elles ne peuvent
pas prétendre a la méme reconnaissance.

Mais si Imroz ne soutient pas leur droit a étre langues nationales ou officielles du
Pakistan, il souhaite que leur soit accordé un statut administratif, ou qu’elles deviennent
langues d'’instruction a l'intérieur des provinces respectives. On lit ainsi dans un éditorial
paru le 31 Janvier 1953 les recommandations suivantes:
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Qaumi aur bain-al sabaT zuban urdu ke ‘alava muxtalif sdbom aur ‘ilagom ki bolcal ki zuban
ko taraqqr aur nasv-o numa ka pdrd mauq‘a diye bagair Pakistan ke saqafati aur tehzibr
irtiqa‘ ka tasavvur nahim kya ja sakta. Lisaniyat ka ye vo haqiqat-amez nazariya hai jispar
ham Surd* hi se zor dete rahe haim.

Niz hamne bataya tha ki urdu ka Pakistan ki kist bhi sabaTya ‘ilaqa’t zuban se kor tasadum
nahim hai, albatta urdu aur tamam sabaT zubanom ko bartanvi commonwealth ki madri
zuban angrezi ki baladastr aur tasallut se zarir xatra lahiq hai cunamche hukdmat ki policy
ye honi cahiye Ki sarkart dafatir se angrezi ko ruxsat kare aur us vaqt jo zubanem is qabil
haim ki asanr se zarra-e izhar ban sakem unhem rasix Kar le, niz pasmanda sabaT aur
‘ilaqga’T zubanom Ki taraqqi ke saman mohayya kare taki vo bhi age calkar sarkari dafatir
mem rasix ho sakem. Is zimn mem urdu ko to mulkgir tariqe se r&’ij kiya ja’e lekin sabar
zubanom ko stbom ki huddd mem munasib jaga df ja’e.

« Si on ne donne pas l'occasion de progresser aux langues vernaculaires des diverses
provinces et régions qui existent aux cotés de cette langue officielle et de communication
entre provinces qu’est I'ourdou alors on ne peut pas imaginer que le Pakistan puisse
progresser culturellement et se civiliser. Voila la vision réaliste de la situation linguistique
sur laquelle nous mettons I'accent.

Méme si, comme nous l'avons déja dit, 'ourdou n’entre en conflit avec aucune langue
provinciale ou régionale on peut reconnaitre que I'ourdou et toutes les langues provinciales
mettent sirement en danger la domination par la langue maternelle du commonwealth,
I'anglais, et le gouvernement devrait donc adopter une politique en vertu de laquelle il
chasserait I'anglais des administrations et emploierait les langues qui peuvent facilement
devenir des véhicules d’expression ; il ferait donc en sorte que les langues provinciales et
régionales se développent, afin qu’elles puissent a l'avenir étre utilisées dans les
administrations. Ainsi, il convient de diffuser I'ourdou dans tout le pays, mais aussi de
donner a l'intérieur de chaque province, une bonne place a sa langue vernaculaire ».

Mais les mémes recommandations ne s’appliquent pas au panjabi. Le méme éditorial
contient la mise en garde suivante :

Vazeh rahe ki yaham par panjabr ko sarkari dafatir aur t'alim-gadhom mem Zzarra-e izhar
banane ka mutalba nahim kiya ja raha hai kyonki ye zuban abhrt taraqqr ki us manzil par
nahim pahdmc saki hai ki use ye darja dya ja’e.

« Qu’une chose soit claire : nous ne demandons pas ici que le panjabi soit utilisé comme
langue administrative ou comme langue d’instruction, parce que cette langue n’a pas
encore atteint le stade de son développement qui pourrait lui donner ce statut ».

La distinction entre langues évoluées et non-évoluées que nous avons vue dans le
programme d’Abid Hassan Minto est une nouvelle fois utilisée contre le panjabi. Imroz ne
lui concéde aucun réle, en tant que langue officielle, ou langue d’instruction, du fait qu’elle
n’est pas suffisamment développée.

Pourquoi une telle discrimination ? Nous sommes ici une nouvelle fois face a un discours
sur le panjabi qui reproduit la pratique diglossique, un discours perpétuant les mémes
préjugés d’arriération du panjabi qui ont cours dans la société.

Cet éditorial montre néanmoins les limites qu’lmroz s’étaient fixées a cette époque en
matiére de soutien au panjabi : aucune revendication officielle ou concernant I'éducation.
une seule exception a cette stricte ligne idéologique : Imroz demandera dans le méme
numéro du 31 janvier 1953 la réouverture de classes optionnelles de panjabi*®® :

Hamem ye m‘alim karke dukh hu’a ki Punjab University ke Oriental College mem panjabr
ke dars-o tadris ka koi ehtimam nahim. Halamki panjabr zuban-o adab ke imtihanat mem
har sal tulba ki ek m‘aqil t'adad Sarik hotl hai (...) Halamki jab panjabi ke imtihanat mem
Sirkat karne vale tulba maujid haim to phir university ka farz tha ki un tulba ki sahdlat ke

415 Sans doute par solidarité avec Fagir Mohammad Fagir qui avait entamé un mouvement pour la
réouverture de ce département, comme nous le verrons dans le chapitre suivant
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liye is zuban ke parhne parhane ka bhi intezam karti (...) Hairat hai ki university mem risi
aur framsisi zubanom ki t‘alim ka intezam hai lekin panjabr zuban-o adab is ‘inayat se
mehrdm hai.

« Nous avons eu la tristesse d’apprendre que le panjabi n’est pas enseigné a I'Oriental
College de Lahore, alors que chaque année un nombre important d’étudiants se présente
aux examens de langue et littérature panjabie. (...) Puisqu'un certain nombre d’étudiants
se présentent aux examens de panjabi, il est du devoir de I'université d’organiser pour eux
des cours et de leur donner des enseignants (...) Il est étonnant que le russe et le francgais
soient enseignés a l'université, mais que la langue et la littérature panjabie n’aient pas ce
privilége. »

4.1.3.3 La présence du panjabi dans Imroz

La présence du panjabi n’a cessé de croitre dans Imroz. Sa place augmente au fil des
années.

Le panjabi est apparu sous forme de poémes dans les pages littéraires du journal, a peu
prés au méme moment ou la revue Savera consacrait une section au panjabi. C’est un
des auteurs progressistes de Savera — Ahmad Rahi — qui est tout d’abord publié dans
Imroz : le 8 octobre 1951 son poéme Na ro ariye « Ne pleure pas ma douce » et le 22
Octobre 1951 son poéme Maimndm yad rakhi « Souviens toi de moi !».

Puis Imroz publie d’autres poétes: le 19 Novembre 1951 parait Vicore « Les
séparations », poéme de Hassan Shah, et le 24 Novembre 1951 Dua « Une priére »,
poéme pour enfants du syndicaliste Qamar Yurish. Certains poémes qui semblent
purement sentimentaux revétent une signification politique lorsque les circonstances dans
lesquelles ils ont été écrits sont mises en évidence : ainsi, le 17 Novembre 1951 Imroz
publie Teri yad « Ton souvenir » un poéme du membre du parti communiste Shaukat Ali.

TerT yad, Sehd tom miths7, reSm tom kaulr, man mohni yad
Kuware bullam vicom nikle pyare pehle bol tom sohni yad
Haneryam ratam de xamo$§ sannate vic
Soc de pran nal adarrlandr
Qil'e dyam uccyam divaram nam par kardr
Cup capeti mere dil vic daxil ho jandr

« Ton souvenir plus sucré que le miel, plus doux que la soie, ton adorable souvenir
Plus beau que les premiéres paroles d’amour sorti de lévres virginales
Dans le silence vide des nuits obscures
S’envole avec la force de la pensée
Traverse les hauts murs du fort#
Et pénétre dans mon ceceur silencieusement »

Le contenu parait inoffensif, mais la note suivante, qui accompagne le poéme lui conféere
une nouvelle dimension :

Tusam axbaram vic Saukat ‘Alf BA LLB df giraftari te rihaT df xabar parhi hovegi. Saukat
Sahab syasrt leader tom ‘alava panjabri de acche $&‘ir han. Onam di mundaraja-e zail nazm
Sahr qil'e vic nazarbandr de dinam dr yadgar ai.

« Vous avez sans doute lu dans les journaux I'arrestation et la libération de Shaukat Ali
BA LLB. Monsieur Shaukat n’est pas seulement un leader politique mais un bon poete du
panjabi. Le poéme qui suit est écrit en souvenir des jours qu’il a passé dans le fort de
Lahore. »

418]| s’agit du fort de Lahore, qui servait de prison-centre d'interrogation
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Imroz, tout, en contournant la censure, attire ainsi I'attention des lecteurs sur la vague
d’arrestation et d’'incarcérations de communistes et progressiste qui a suivi la découverte
par le gouvernement de la conspiration de Rawalpindi.

Parallelement a ces poémes en principe purement littéraires Imroz publie aussi des
poémes en panjabi qui brossent un tableau de la condition des démunis et des classes
laborieuses, ignorés par le gouvernement. Ainsi le 15 septembre 1951, quelques mois
aprés les élections provinciales du Panjab, remportées par la Ligue musulmane, et la
nomination comme ministre en chef du riche propriétaire terrien Navab Mumtaz Daultana,
Imroz publie un poéme de Rahat Guijrati, sorte de commentaire sur la fracture sociale qui
s’est creusée :
Vah vah terr $§an data
Vah vah terr $§an
Ikk pase bijlr dyam latam
Daijr taraf andhera
Ikk dare rat ajjai hai baqr
Ikk dare hoya savera
Ikk pase na’e mehl maryam
Jaham jaham karda dera
Iknam ndm dar dar de dhakke
Koi na’im rain basera

« Regarde les miracles que tu as produit 6 tout puissant !
Regarde les miracles !
D’un coté les lampes électriques
De l'autre cété il y a I'obscurité
D’un cbté on a peur de la nuit
De l'autre cété du matin
D’un cbté les palais
Et une demeure étincelante
De l'autre une poignée d’étres qui vont de porte en porte
Et n’ont pour se réfugier aucun toit »

Cette pratique distingue Imroz des autres journaux de I'époque. Alors que ceux-ci, pour
commenter l'actualité, publient des quatrains (qgate’) satiriques dans un ourdou
persianisé, Imroz préfére la commenter par le biais de poémes panjabis basés sur des
formes populaires, d’'une langue simple et facile a mémoriser. Leur impact est trés fort, le
lecteur a le sentiment que le peuple lui-méme parle dans ces poémes.

4.1.3.4 La chronique en panjabi Gall bat

Mais la présence du panjabi dans /Imroz ne s’est pas limitée a des poémes. Entre 1951 et
1953 Imroz a publié une chronique hebdomadaire en panjabi intitulée Gall bat
« Discussion », donnant ainsi le coup d’envoi au journalisme en panjabi au Pakistan.

L’idée de Mian Iftikharuddin, qui avait des ambitions toujours plus grandes pour le panjabi
— était de lancer un journal en panjabi, mais Rauf Malik lui avait conseillé de consacrer
plutdt une page au panjabi (en raison sans doute de la difficulté de trouver des écrivains
maniant la prose panjabie). Il raconte ainsi la création de la chronique gall bat :

Ek din sab log aise baithe hue the, gappem laga rahe the, Qasmi sahab bhi baithe hue the.
Myam iftixaruddin ne kaha : ‘Yar, panjabr da axbar kaghiye I. Maim kahya : ‘Myam sahab
panjabi da axbar dair nal niklega, tusim imroz vic ikk safha panjabi da Surd‘ kar deo’— ‘Ham
yar gall bari cangr kit tam’. Kehne lagad ‘Qasmi sahab panjabi da safha Surd‘ karo !I. O
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panjabi da safha Surt’ karta, onamne Zahir Babar nam kahya jira ki ondm da bhamja vi st
cunamce panjabi da safha pehli daf‘a Surti‘ hoya

« Un jour nous étions tous assis au bureau d’Imroz et discutions le coup, Ahmad Nadim
Qasmi était assis avec nous, et Mian Iftikharuddin a déclaré : ‘Il faudrait publier un journal
en panjabi’, j'ai dit alors : ‘Myan sahab, publier un journal en panjabi prendra du temps,
publions d’abord une page en panjabi dans Imroz. Il a répondu : ‘Ah tu as bien parlé !’ et
s’adressant a Ahmad Nadim Qasmi lui a dit ‘Qasmi sahab, commencez a publier cette
page. Ahmad Nadim Qasmi a commencé a publier cette page, il s’était adressé pour cela
a Zahir Babar son neveu...C’est comme ¢a que la page panjabi a commencé »*'.

En fin de compte, ce ne sera pas une page qui sera publiée mais une chronique étalée
sur deux colonnes (soit une moitié de page). Et Zahir Babar, écrivain progressiste (il sera
d’ailleurs arrété en 1951 pour une courte période pendant les purges anti-marxistes) la
prend en charge*®. Cette chronique parait avec plus ou moins de régularité chaque
vendredi jusqu’au 3 Juillet 1953. Rédigée d’abord par Zahir Babar, elle est ultérieurement
déléguée a différents collaborateurs comme Abdullah Malik, Faqir Mohammad Fagir et
Ahmad Rahi. Elle disparaitra en juillet 1953. Imroz était le seul journal pakistanais de son
temps a éditer une chronique en panjabi.

Le 18 aout 1951 est publiée pour la premiére fois la chronique Gall bat. Cette premiere
chronique est signée par un certain Sera (abréviation populaire de Sher Dil), pseudonyme
derriére lequel se cache un auteur dont I'identité n’a pu étre révélée jusqu’a ce jour. La
chronique commence de fagon anodine par la description d’un dimanche :

Itvar da din si. Asman te carom pase badlyam murgabyam vamgom tairdyam payam san
te din de barah vaje inj lagda pya si ki bas rat paike pa’T te memh vasya ki vasya. Eho jihe
vele mauj mela karan de utte kisda jTi naTm cahvega ? Aise la’Tl te maim vi uthke ikk dost de
ghar vall tur pya

« C’était un dimanche. Les nuages nageaient de chaque c6té dans le ciel comme des
canards et alors qu’il n’était que midi on avait le sentiment qu'il allait bient6t faire nuit et
que la pluie était imminente. Dans ces moments la qui ne voudrait pas s’amuser ? Je me
suis donc levé et je suis allé voir un ami. »

Suit alors la discussion entre le narrateur et son ami, qui porte sur I'actualité et les tensions
récentes entre I'Inde et le Pakistan. La narrateur déclare :

Ai Nehri ji vi vadde bhole badsah han. Ya fir o sari dunyd nam bhola samajhde ne. lkk
pase tdm o aman aman dyam duha’t dende ne. Te dije pase Pakistan di sarhadam utte
apni sari fauj jam‘a kar la’t ai. Onam tom koi puche : ‘Bholyo, jai tusim apne ndm aman da
ni$an kehnde o tam fir bhala ai. Faujam dri ki lor st ? Siddhr gall tam ai ve ki aman de cakkar
vikhan nal ya aman dr gall karan nal kujh na’im banda. Apnyam faujam sarhadam tom hata
lo tad tuhandam aman da nam lena bhi sajda ai’

41’Entretien avec Rauf Malik, Lahore 16 mars 2018.

418 Zahir Babar (1928-1998), originaire d’Angah, district Khushab, était bien le neveu d’Ahmad
Nadim Qasmi. Ce dernier s'était chargé de son éducation et de sa carriére. Il I'avait fait venir a
Lahore, I'avait aidé a finir ses études (Zahir Babar avait passé un MA), et 'avait fait engager a
Imroz. Zahir Babar gravit rapidement les échelons, devenant assistant rédacteur, puis rédacteur,
et enfin rédacteur en chef. Il s’était fait connaitre pour ses éditoriaux sans concession. Il publie
quelques essais de critique littéraire et écrit quelques nouvelles, mais il reste avant tout un
journaliste. Il est & noter que sa carriére avait commencé avec la rédaction de la chronique en
panjabi Gall bat, et qu'il reste si engagé pour le panjabi que méme apres la saisie d’'Imroz par le
gouvernement en 1959 il a fait en sorte que Gall bat (qui avait fini par s’étendre sur une page
entiére) ne disparaisse pas. (Qasmi 2007 : 38-47 et Akhtar, Hamid. 1999 : 66-68).
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« Ce Nehru, c’est vraiment un grand roi naif. Ou bien il pense que le monde entier est naif.
D’un c6té il parle de paix, et de l'autre il place toute son armée aux frontieres du Pakistan.
Que quelgu’un lui demande donc : €h, béta, si tu te dis vraiment un symbole de paix, alors
quel besoin avais- tu de placer tes armées ici ? En vérité, cela ne sert a rien de montrer
que I'on est pour la paix ou de seulement en parler. Si tu retires tes armées de la frontiere
alors on pourra considérer que tu parles de paix... »

L’emploi de ce style oralisé, qui contraste avec le style élevé et formel caractéristique des
autres articles d’/Imroz, produit un effet comparable au poéme social de Rahat Guijrati
présenté plus haut : c’est le peuple qui s’exprime ici, avec sa faconde et son bon sens.

Les chroniques qui suivront seront signées par Zahir Babar, et adopteront un ton plus
formel. Zahir Babar commente I'actualité dans sa chronique, et ses commentaires
refletent parfaitement 'orientation politique anti-impérialiste du journal. Il écrit ainsi le 25
aout 1951 :

Ais hafte de bare vic agar mausam vale daftar dr istilah vic gall kariye tam mausam vadda
xarab rahya. Hinddstan te Pakistan de utte pehle varge badal cha’e ho’e ne. Asia de dije
mulkam da bhr ai hal ai. Korea vic badal chuttan drf ummid xatm hondr nazar aundr ai. Iran
da masla ose tarah atkya hoya ai. Vietnam vic jang jari ai. Misr de bare vic anglo amriki
samrajyam da gathjor kamyab honda nazar anda ai. Ddje ‘arab mulkam de loki bhi ainam
samrajyam dr sazisam da sSikar han.

« Cette semaine, si I'on parle comme le bureau de météorologie nationale, on dira alors
que le temps n’a pas été clément du tout. Des nuages ont continué de recouvrir I'Inde et le
Pakistan. Et ¢a a été la méme chose dans les autres pays d’Asie. Il n’y a plus d’espoir que
les nuages quittent la Corée. Le probléme d’lran n’est toujours pas résolu. La guerre
continue au Vietnam. La coalition anglo américaine impérialiste semble gagner en Egypte.
Les autres pays arabes sont victimes de complots ourdis par ces impérialistes. »

Puis, le 1¢" septembre 1951, en accord avec la ligne idéologique du journal, il s’en prend
a la Ligue musulmane :

Ai muslim league vi hikk opri jama‘at ai. Pakistan de vujdad vic avan tom pehle tam ai ikk
saccr te succl syasi jama‘at si. Lekin jad tom Pakistan banya ai ai jama‘at vazaratam te
sadaratam de cakkar vic pai gaTai...Muslim league di ai halat vekhke b‘az purane te muxlis
leagui ais jama‘at nadm chad ga’e. Jire piche reh ga’e onam di hun buri halat ai.

« La Ligue musulmane est vraiment un drdle de parti. Avant la création du Pakistan c’était
un parti politique dans le vrai sens du terme. Mais depuis que le pays a été créé il ne se
soucie que de placer ses membres dans les ministéres et a la présidence...En voyant ce
qu’était devenu la Ligue musulmane, un certain nombre de vieux membres sincéres de ce
parti 'ont abandonné®*°. Et ceux qui sont restés ne sont pas en bonne posture. »

Zahir Babar donne aussi dans ses chroniques la parole aux lecteurs. Il reproduit en
intégralité des lettres de lecteurs qui protestent contre I'introduction d’une chronique en
panjabi dans un journal prastigieux comme /mroz, ou saluent cette initiative. Et le débat
se déplace petit a petit vers un débat ourdou/panjabi qui prend de I'ampleur au fil des
lettres, fidélement reproduites dans chaque chronique. Parmi les défenseurs de I'ourdou
figure Asghar Ali, résident de Gujrat, qui déclare, dans une lettre citée par Zahir Babar
dans sa chronique du 8 septembre 1951 :

Panjabr vic ainni jan na’im ai ki asim ais la’m pdra column vaqf kariye. Sadda farz ai ki asim
panjabi ditham te urdu nam taraqqi diye. Ai koS$i$ kariye ki sadde bacce panjabr nam bhulan
te urdu nam apni zuban samjhan.

419 'auteur fait sans doute la référence a Mian lIftikharuddin, ‘membre sincére’ de la ligue
musulmane, qui venait de la quitter.
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« Le panjabi n’a en lui rien qui justifie qu’on lui consacre toute une chronique. Notre devoir
est de développer I'ourdou a sa place. Et de faire en sorte que nos enfants oublient le
panjabi et considérent I'ourdou comme leur propre langue. »

Amanullah, résident de Rawalpindi, écrit une lettre de soutien a Asghar Ali, publiée dans
la chronique du 22 Septembre 1951 :

Asgar ‘Alf sahab ka ye xiyal ki hamari qaum ke bacce ek urdu jaist $&’ista zuban ko apna
lem bahut hi mutabarak aur qabil-e tehsin hai (...) Is zuban ka kor muqarrara rasm-ul xat
nahim hai. Musulman isko farst rasm-ul xat mem, hinda devnagri mem aur sikh gdrmukhrt
rasm-ul xat mem likhte haim, na hi is zub&n ki kol jam‘e grammar hai, balki sire se mafqud
hai. Jaham tak Varis Sah ki Hir ka t'alluq hai ye mehz ek ‘asiq-o m‘asiq ka qissa hai, jo ki
bigre hue purdne daqyanusr sanskrit ke alfaz mem likha hu’a hai.

« La suggestion de monsieur Asghar Ali , les enfants de notre peuple devraient adopter
une langue sophistiquée comme I'ourdou, est tout a fait louable (...). L’alphabet de cette
langue (le panjabi) n’a pas encore été fixé. Les musulmans I'écrivent en alphabet persan,
les hindous en devanagari, et les sikhs en gurumukhi. Et cette langue n’a aucune
grammaire significative, elle en est totalement dépourvue. Et en ce qui concerne une
ceuvre comme Hir de Varis Shah c’est une simple histoire d’amour, écrite dans une langue
corrompue avec des mots vieillots dérivés du sanskrit. »

Ces lettres montrent a quel point le discours de défenseurs de I'ourdou comme Maulana
Salahuddin Ahmad s’était propagé dans les classes éduquées. L’idée formulée par Asghar
Ali que les enfants devraient seulement connaitre I'ourdou, et que l'ourdou devrait
remplacer le panjabi semble directement provenir des écrits de Maulana Salahuddin
Ahmad.

Zahir Babar, en réponse a ces critiques, reproduit dans sa chronique des lettres de
lecteurs favorables au panjabi. Et certaines lettres sont de mini-essais ou mini-manifestes,
comme cette lettre de Mohammad Tufail, résident de Lahore, reproduite dans la chronique
du 8 septembre 1951 :

Kise zuban dr sabb tom vaddi xidmat os zuban di palna hondr ai. Ate ai palna ai ho sakdr
ai ki ais zuban de vadde vadde $a‘iram ate likharyam ndm manzar-e ‘am te lyande jave.
Onam de kamm utte soc vicar kiti jave. Ais tom sandm ai pata lagega ki ai lok ais kamm
vic kitthom tik pahdmce hone ate onam da maqsad ki si. ‘am taur te jitthom tik nazar daura’t
ga’ ai panjabr de literature tom ai pata calda ai ki sare de sare vadde vadde panjabr sa‘iram
te likharyam ne apne vele dr society nim sudharan te adab de kamm tom tor pahdmchan
da kamm $urii‘ kita hoya si. Misal de taur te sa’m Madho Lal Hussain, saim Bulle Sah,
Baba Farid jihe 8a‘iram dyam likhyam sandm ikk ajehe dcce pahar di faisi te
pahidmcandyam han ki othe pahimcke sadda thalle lehna bahut muskil ho janda ai, ate
onam da character dunyavi ate samaji zindagr utte ajeha asar pawnda ai ki asim badobadr
aide vall khimche ture ande am (...) Maim panjabi urdu angrezi ate farsi de literature da
cangi taram nal mutal‘a kita ai, phir jirf xabr maimnidm panjabi literature vic labhr ai o ikk xas
xabr ai jirt sirf ais zuban vic T paT gaT ai ate dijyam zubanam vic bahut 1 ghait ai. Misal de
taur te panjabr $a‘iram ne S‘eram vic drame nibhan da kamm bari hikmat te xabr nal kita
hoya ai. Ate ai xabr angrezi de Shakespeare vic bhi na’im mildr (...) S&ndm cahida ai ki
pehlam apni zuban de cange cange likharyam ate $&‘iram de kamm pe$ kariye te onam
dyam xtbyam bayan kariye, fir onam de kamm niim samne rakhke onam de magar lagan
dr ko8i$ kariye.

« Le plus grand service que I'on puisse rendre a une langue c’est de I'élever. Et on ne peut
I'élever qu'en promouvant les grands poétes et écrivains de cette langue. Et en se
penchant sur leurs écrits. On saura alors a quel point ils ont progressé dans leur tache, et
quel était leur but. En général, lorsqu’on jette un large regard sur la littérature panjabie, on
se rend compte que les grands poétes et écrivains du panjabi ont tenté de réformer la
société de leur temps et amené la littérature aussi loin que possible. Par exemple, les écrits
de poetes comme Madho Lal Hussain, Bulleh Shah et Baba Farid nous font grimper au
sommet d'une montagne si haute qu’'une fois qu'on l'a gravie il est difficile d'en
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redescendre, et leur tempérament exerce sur notre vie matérielle et sociale une influence
telle que nous nous ressentons pour eux une attirance contre laquelle nous sommes
incapables de lutter. (...) J'ai étudié en détail les littératures panjabie, ourdou, anglaise et
persane, et j'ai trouvé dans la littérature panjabie une qualité qui lui est spécifique, et est
rare chez les autres. Par exemple, les poétes panjabis ont écrit des drames en vers avec
une grande maitrise et sagesse. Et cette qualité que I'on trouve en eux, elle n’existe méme
pas en anglais chez Shakespeare (...) Nous nous devons tout d’abord de partager le travail
des meilleurs écrivains et poétes, de mettre en valeur leurs qualités, et une fois que nous
aurons leur travail devant nous, de nous engager sur la voie qu’ils nous montrent. »

Nous sommes ici en présence d’une défense non de la langue panjabie mais des poétes
panjabis, qui sont des réformateurs (des progressistes avant I’heure), et dont les ceuvres
dépassent en qualité celles du meilleur auteur dramatique anglais.

L’auteur de cette lettre utilise ici des dispositifs de défense qui présentent des similitudes

étonnantes avec ceux que Jean Francois Courouau a relevés dans les textes des
apologistes du frangais de la Renaissance*®. Il invoque d’abord ce que J.F.Courouau
appelle ‘Le droit de chef d’ceuvre’??, soit la présence d’un corpus littéraire qui octroie une
autorité a la langue, et lui permet d’étre comparée a d’autres langues a patrimoine
littéraire/corpus littéraire constitué tels que I'anglais, 'ourdou ou le persan**?. Et d’autre
part il pratique une confusion entre langue et littérature (‘Le plus grand service que I'on
puisse rendre a une langue c’est de I'élever. Et on ne peut I'élever qu’en promouvant les
grands poétes et écrivains de cette langue). Il semble convaincu que les écrivains
représentent la langue, et diffuser leur littérature équivaut a la diffuser. Cet amalgame
langue-littérature*® a pour conséquence que le programme proposé par Tufail Ahmad est
avant tout un programme de promotion de la littérature. Aucune mesure d’aménagement
linguistique n’est envisagée.

Il arrive aussi que Zahir Babar réponde lui-méme aux critiques du panjabi. Il fait alors
généralement appel a ce que I'on pourrait appeler I’argument populaire’, qui consiste a
rappeler que le panjabi mérite attention car il est avant tout la langue quotidienne du
peuple. Cet argument apparait ainsi dans sa chronique du 29 septembre 1951 :

Do karor panjabi har tham te ai zuban ist'emal karde. Ghar hove ya bazar, dera hove ya
masit, sajan hovan ya vairT panjabi panjabr de nal panjabr vic T gall karega. Ais tom ai gall
sujhdr ai ki dill jazbe de izhar la’T hameSa madri zuban nam tarr ditti jandr ai. Tam fir ais
zuban nam taraqqr kyom na ditti ja’e ?

« Vingt millions de panjabis utilisent cette langue dans chaque lieu, que ce soit a la maison
ou au marché, a la ferme, ou a la mosquée, avec leurs amis ou ennemis. Un panjabi
conversera avec un autre panjabi seulement en panjabi. Nous en déduisons donc que pour
exprimer les sentiments personnels on préfére toujours sa langue maternelle. Alors
pourquoi ne pas déveloper cette langue ? »

420Courouau 2003 et 2004.

421Courouau 2003 : 48-51.

422Nous trouverons d’autres exemples de I'emploi du ‘droit de chef d’ceuvre’ dans notre chapitre
suivant, sous la plume de membres du groupe conservateur telsque Abdul Majid Salik (Salik, Abdul
Majid. 1951b : 38) et Shorish Kashmiri (Kashmiri, Shorish. 1951 : 45-46).

423).F.Courouau analyse ce type d’amalgame chez les apologistes du frangais de la Renaissance
dans son article de 2003 “ Les apologies de la langue frangaise XVle siecle et de la langue occitane
XVle-XVlle siécles naissance d'une double mythographie”. (Courouau 2003 : 46). Son analyse doit
beaucoup au chapitre ‘On croit qu'on parle de la langue, mais on parle de la littérature’ du livre
d’Henri Meschonnic ‘De la langue frangaise’ (Meschonnic 1997 : 89-110), dans lequel celui-ci
présente de nombreux exemples d’amalgame langue-littérature chez les critiques francais
(Meschonnic 1997 : 96-97).
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Et le méme argument fera également son apparition dans sa chronique du 1er decembre
1951 :

Vaise ai haqiqat ai ki kor gaum is vele tak agge na’im vadh sakdr jad tikar o apni qaumr
zuban te magami bolyam nam taraqqi na deve. Is vaste sadde vaste ai zararf ai ki urdu de
nal maqamr bolyam ndm qat‘an nazar-andaz naim karna cahida ai. Zuban da magam
parhe likhe tabge tom na’im napa janda balki mulk bhar de ‘avam tom andaza karna cahida
ai.

« En vérité, c’est un fait qu’'une nation ne peut pas progresser tant qu’elle ne développe
pas sa langue nationale ainsi que ses langues locales. Il ne faudrait donc pas que, a cause
de l'ourdou, nous ignorions les langues locales. La place d’une langue ne doit pas étre
jugée par le nombre de gens éduqués qui 'utilisent mais par le volume du peuple (‘Avam)
qui la parle dans tout le pays. »

On retrouve ici le lexeme ‘Avam « Le peuple », pierre de touche du discours des
marxistes. Il reste néanmoins que si la nécessité de ‘développer’ (taraqqi dena) le panjabi
est soulignée, le mode par lequel cette démarche sera accomplie n’est jamais précisé.

La seule proposition concréte de Zahir Babar en matiére de développement du panjabi
est la fondation d’une organisation (Anjuman) aux multiples branches, projet qui n’est pas
sans rappeller I'Anjuman-e taraqqi-e urdu : cette proposition est présentée dans la
chronique du 8 décembre 1951 :

Gall bat dr maqbuliyat vekhke andaza honda ai ki panjabi de premr ais boli nim taraqqi den
da bara cah rakhde ne par ai kamm ainna sukhla na’im ki gall bat de column de zarr'e pira
ho jave. Ais la’l zarGrT ai ki panjabi de sare premi mil julke hikk majlis ya anjuman di bunyad
rakhan. Ais anjuman dyam s$axam har vadde Sehr qasbe ate pind vic hovan. Lahore Sehr
vic ais anjuman nim qa’im karan di ko$i$ ho rahr ai. Mera xiyal ai ki dajyam Sehram de loki
vi ais bare vic socange te anjumanam qa’im karan dr kosSi§ Surd‘ karange. Anjuman da
maqsad ai naTm ki urdu di muxalifat kiti jave balki ai anjuman koS$i§ karedr ki urdu de nal
nal panjabr nam vi taraqqr ditti jave.

« En voyant la popularité de notre chronique en panjabi, nous nous sommes rendu compte
que les amoureux du panjabi ont le fort désir de développer cette langue, mais cette tache
n'est pas simple et une chronique ne parviendrait pas a en venir a bout. Il est donc
nécessaire que tous les amoureux du panjabi s’unissent et créent une société ou une
association. Et que cette association ait des branches dans toutes les grandes et petites
villes ainsi que les villages. Des efforts sont a présent en cours pour créer une association
de ce type dans la ville de Lahore. Je pense que les habitants des autres villes penseront
a faire la méme chose et tenteront de créer des associations. Le but de cette association
ne sera pas de lutter contre I'ourdou mais de développer le panjabi aux cétés de I'ourdou. »

Quelles seront les fonctions de cette organisation ? Normativiser la langue ? Promouvoir
son utilisation dans certains domaines ? Ou seulement sa littérature ? Zahir Babar laisse
le lecteur —volontairement —dans le flou. Et en cela Zahir Babar reste dans les limites
qu’lmroz s'était fixé en matiére de revendications pour le panjabi (et que I'éditorial du 31
janvier 1953 étudié plus haut nous a révélé) : il ne revendique rien en ce qui concerne
'éducation ou en vue de I'acquisition d’un statut de langue officielle.

La chronique Gall bat change a partir de février 1952. Le 2 février, la derniére chronique
signée par Zahir Babar parait, et a partir du 9 février la chronique passe entre les mains
de différents intervenants. Elle ne parait plus hebdomadairement mais a plusieurs
semaines (voire parfois plusieurs mois) d’intervalle. Les lettres des lecteurs n’y sont plus
reproduites, et les intervenants ne parlent pas du statut des langue et littérature panjabis.
lls préferent aborder des sujets de société : la chronique du 9 Fevrier 1952 est signée par
Abdullah Malik et dépeint la situation de pénurie a laquelle le Panjab fait face. La
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chronique du 7 janvier est signée par Fagir Mohammad Faqir et couvre le méme sujet.
Puis Ahmad Rahi succéde a Faqgir Mohammad Faqir, et les chroniques des 5, 12 et 19
juin et du 3 Juillet 1953 sont de sa plume. Le théme favori d’Ahmad Rahi est la corruption
genéralisée de la société, et chaque chronique met en lumiére un aspect différent de cette
corruption. La chronique du 5 Juin a pour sujet le milieu corrompu du cinéma, celle du 12
juin celui de la politique, celle du 19 Juin traite des moeurs corrompues du peuple, et celle
du 3 Juillet 1953 du milieu littéraire. Aprés cette derniére chronique, Gall bat disparait.
Cette chronique ne reparaitra pas avant Mars 1955. Et le panjabi disparait par la méme
occasion d’Imroz, pour des raisons que nous n’avons toujours pas pu élucider.

4.1.3.5 Les essais en ourdou sur la langue et littérature panjabi publiés dans Imroz

Une série d’essais en ourdou sur la littérature classique et folklorique du panjabi
paraissent également dans Imroz: 21 essais sont publiés entre 1951 et 1955. Cette série
débute avec la publication de Dholak git «Les chansons chantées avec
'accompagnement du tambourin », un essai d’Abdul Qadir Rashk, publié le 2 juillet 1951.
Ces essais, méme si ils sont écrits en ourdou, sont rattachables au petit mouvement pour
le panjabi qu’a lancé le pble marxiste. lls sont écrits par des écrivains connus par ailleurs
pour leur contribution poétique en panjabi (Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Afzal Parvez,
Ghulam Mustafa Tabassum, Rahat Gujrati, Jamil Malik etc), et complémentent leur travail
d’activisme littéraire. Leur but est de revaloriser la littérature et le folklore panjabi.

On peut diviser thématiquement ces essais en deux classes : les essais sur la littérature
et ceux sur le folklore.

-Les essais sur la littérature sont au nombre de 15. 13 sont consacrés a la littérature
classique et 2 a la littérature contemporaine ***. A ce stade, les auteurs indiens ou
I'héritage littéraire sikh ne font I'objet d’aucun essai. En matiére de littérature classique,
Varis Shah est l'auteur le plus étudié : 9 essais lui sont consacrés entre 1951 et 1955 42>,
Les autres poétes étudiés sont Ghulam Rasul Alampuri 26, Mian Mohammad Bakhsh*?’ et
Hashim Shah?*®. Ces essais sont purement informatifs. lls suivent a peu prés le méme
format, débutant par un apercu biographique puis recensant les thémes et figures de style
gu’affectionne l'auteur traité. Le ton est souvent celui de la célébration ou du panégyrique,

v =

424)| s’agit d’'un essai sur Afzal Parvez de Jamil Malik : Afzal Parvez ki panjabr $a‘irm ke sehtmand
pehld « Les aspects sains de la poésie panjabie d’Afzal Parvez » (Imroz 10/17 Mai 1954) et d’'un
essai sur 3 poétes populaires contemporains de Fagir Mohammad Fagqjir : Sumali magribr Pakistan
ke tin panjabr $a'ir « Trois poétes populaires du panjabi du nord du Pakistan occidental » (Imroz 15
aout 1954).

425Abdul Majid Bhatti Panjab ka ek munfarid $a'ir Varis$ Sah « Un poéte unique du Panjab, Varis
Shah » (Imroz 20/27 aout 1951), Afzal Parvez Ramjha aur Varis Sah « Ranjha et Varis shah »
(Imroz 17 septembre 1951), A. Hamid Varis Sah ka ek kirdar « Un personnage de Varis Shah »
(Imroz 25 février 1952), Afzal Parvez Hir Varié Sah aur kahavatem « Hir Varis Shah et les
proverbes » (Imroz 3 mars 1952), Ahmad Rahi Panjab ke avami adab aur sagafat ka sahih tarjuman
Varis Sah « Un vrai représentant de la littérature populaire et de la culture du Panjab Varis Shah »
(Imroz 28 février 1953), Ghulam Mustafa Sufi Tabassum Varis ki Hir « Le poéme Hir de Varis Shah
« (Imroz 28 février 1953), Abdul Majid Bhatti Vari$ Sah aur bhag bhari « Varis shah et ‘la
chanceuse’ « (Imroz 31 aout 1953).

426Arshi Panjab ka ek atisbayam $a‘ir Gulam Rasdl « Un poéte flamboyant du Panjab Ghulam
Rasul » (Imroz 19 avril, 17-24 mai, 12 juillet 1954).

427Afzal Parvez Qissa Saif ul Muldk « L'épopée de Saif ul muluk » (Imroz 8 octobre 1951).
428Abdul Salam Khurshid SassT Punna (Imroz 21 juillet 1952).
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et parfois méme de la surestimation. En témoigne I'essai de Ghulam Mustafa Sufi
Tabassum paru le 28 février 1953 Varis ki Hir «<Le poéme Hir de Varis Shah » :

Xiyal kijiye ki asal vaq‘e se koi do sau baras b‘ad ek $&'ir is bhile bisre afsane ko az sar-e
nau taza karta hai. Aur ismem na' zindagr ke rang bharta hai, bilkul isT tarah jaise Firdausrt
ne Sahname mem aivan ki qadim tarix ki bosida haddyom mem az sar-e nau jan dal df thi
— ya NizamT ne Xusrau Sirim aur Laila Majniim ke vaqt ke 4§o§ mem soe hue kirdarom ko
bedar kiya tha....Hir aur Ramjha ke kirdar hamare samne ab isi tarah zinda harkat karte
hue nazar ate haim. Aur dunyé-e adab ke ek vasr* ufaq par calte dikhaT dete haim. Aur
unke qadam Romeo Juliet, Sirin Farhad aur Vamig-o ‘Azra ke séth uthte haim. Ab Kido ka
kirdar hamem Muxtar aur Yago KI yad dilata hai, aur Sahetr zanan-e Misr ki ham-ahang
dikha’ detr hai...Garaz Vari$ Sah ne apne fani kamal se un kirdarom ko ek mehdid da’ire
se nikalkar ek hamagir haiyat ‘ata ki hai. Aur ab vo sirf panjabr $&°irT ya panjabr ramanvi
adab hi ke ‘anasir nahim balki ‘alamgir adabr ‘alamat ban ga’e.

« Imaginez donc que quelques deux cents ans aprés que cet événement ait eu lieu un
poéte fasse a nouveau revivre cette histoire oubliée. Et lui insuffle une nouvelle vie, de la
méme maniére que Firdausi avait insufflé une nouvelle vie dans I'histoire ancienne de la
cour — ou de la méme maniére que Nizami avait redonné vie aux personnages de Khusrau
et Shririn et de Laila et Majnin qui dormaient dans le giron du temps...Les personnages
de Hir Ranjha évoluent maintenant devant nos yeux, vivants. Et se déplacent sur le vaste
horizon du monde des lettres. lls avancent en compagnie de Romeo et Juliette, Shirin
Farhad et Vamiq et Azra. Le personnage de Kido nous rappelle ceux de Mukhtar et Yago,
et Saheti ressemble aux femmes d’Egypte. Varis Shah a donc, par la grace de son talent,
extirpé ces personnages de I'espace limité ou ils évoluaient et leur a donné une dimension
universelle. lls ne sont plus a présent seulement des éléments de la poésie panjabie ou de
la littérature romantique panjabie mais des symboles universels. »

Il s’agit ici, a 'aide de comparaisons avec des ceuvres classiques consacrées (de Firdausi,
Nizami et Shakespeare), de revaloriser une ceuvre issue d’une littérature souvent victime
d’'une dépréciation socio-culturelle.

Une autre stratégie de revalorisation consiste a montrer a quel point la démarche d’un
auteur classique est restée actuelle, et a mettre en valeur son message social, toujours
pertinent dans la société contemporaine. L’essai Panjab ke ‘avamr adab aur saqafat ka
sahih tarjuman Vari$ Sah « Un vrai porte parole de la littérature et culture populaire du
Panjab : Varis Shah » d’Ahmad Rabhi, publié le 28 février 1953 donne le sentiment que
Varis Shah était un écrivain progressiste avant I’heure, concerné par les problémes du
peuple et qui a démontré dans son épopée le poids des inégalités sociales sur les
individus :
Varis S‘a‘/z ne Panjab ke logom ko bahut qarib se dekha, aur unke masa’il ko suljhane ki
kosi$ ki. Sayad b‘az dost kahem ki vo ek ramani $&'ir tha, uska ‘avam se koi t'allug na tha,
usne Hir aur Ramjha ki ‘iSqya dastan ko sa'irm ke qalib mem dhal diya, aur bas ! Hir aur
Ramjha vaq'eT ek ‘iSqya dastan hai. Magar Varis Sah ne is dastan ko jis andaz se bayan
kiya hai is bayan ke liye usne jis juzviyat ko faraham kiya hai vo use mehz ek ‘iSqya dastan
se buland kar deti hai. Vari$ Sah ne bare fankarana andaz mem ye vazeh kar dya hai ki
amir Ki befT K $&dr garib se nahim ho saktr.

« Varis Shah a observé le peuple du Panjab de trés pres, il a tenté de résoudre leurs
problémes. Des amis diront peut-étre qu'il était avant tout un poéte romantique, et n’avait
aucun lien avec le peuple, qu’il s’est contenté de mettre en poésie I'histoire d’'amour de Hir
et Ranjha, et c’est tout ! Il est vrai que ‘Hir et Ranjha’ est une histoire d’amour. Mais le style
que Varis Shah a adopté pour narrer cette histoire, et les détails qu’il a fournis en font plus
gu’une simple histoire d’'amour. Varis Shah a — de maniére trés artistique — montré que la
fille d’'un riche ne peut pas se marier avec un pauvre. »
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-Les essais sur le folklore sont au nombre de 6 et portent sur le folklore des régions
centrales de Majh et Doab *°. Comme le manifeste de la conférence de 1949 I'avait
montré les marxistes prétaient une attention particuliére aux littératures dans les langues
régionales, car elles pouvaient aider a comprendre les sentiments et problémes du peuple.
Cette démarche les a tout naturellement orientés vers I’étude du folklore, littérature qui
émane directement des masses. Abdul Qadir Rashk, Abdul Majid Bhatti et Rahat Guijrati
ont donc rédigé en ourdou des essais sur les chants folkloriques de leur région, publiés
dans Imroz. Quelques travaux existaient déja en ourdou sur les chants folkloriques du
Panjab : il s’agit des recueils de Devinder Satyarthi Maim him xana-ba do$ « Je suis un
nomade » (1941) et de Gae ja Hinddstan « Inde, continue de chanter ! » (1946), ainsi que
de deux essais de Sa‘adat Hassan Manto (Dehéati bolyam « Les couplets
campagnards »*°), inclus dans son recueil d’essais publié en 1944. Si Satyarthi adopte
dans son analyse une approche relativement rigoureuse, mettant en évidence les
contextes de performance et décryptant les commentaires sociaux que contiennent
certains chants, Manto adopte une approche résolument romantique et idéalisante : il voit
dans les chants folkloriques avant tout I'expression de sentiments amoureux, et imagine
a partir de ces chants la vie sentimentale des personnes qui les chantent. Et il loue
abondamment leur fraicheur et leur inventivité.

Les essais d’Abdul Qadir Rashk, Abdul Majid Bhatti et Rahat Gujrati se rattachent a la
tendance Manto. Ces auteurs ont un penchant pour I'idéalisation, et propagent dans leurs
essais le stéréotype (qui domine les écrits de Manto sur le folklore) de la riante campagne,
dans laquelle les sentiments et émotions sont purs et I'expression naturelle et spontanée.
Quelques lignes extraites de l'essai d’Abdul Qadir Rashk dholak git «Les
chansons chantées avec 'accompagnement du tambourin » (publié le 2 juillet 1951) le
montreront:

Hamare git jazbat aur varidat ki aisi tasvirem haim jinke xad-o xal mem jins aur jins ke Saux
rang bhr haim, jinka t'alluq akhar aur bharpir javani se hai, arman bhari nazrom se hai,
hasti bhari fizaom se hai, jinki ba-daulat zindagr aisT ‘aSva-taraz hasina ban jatr hai jiski
sehr-afrinyom se ek pal kabhi najat mumkin na’im.

« Nos chansons présentent une image des sentiments et des accidents de la vie dans
laquelle on peut voir apparaitre les couleurs brillantes de la sensualité ; et cette sensualité
est celle de l'orgueilleuse et généreuse jeunesse, celle des regards pleins de désir, des
atmospheres pleines de vie, grace auxquels I'existence devient une belle coquette, dont le
charme ne cesse de vous poursuivre. »

Les auteurs d’essais sur le folklore s’opposent aux préjugés qu’ont généralement les
classes éduquées, qui voient dans les chansons folkloriques des séries de paroles
vulgaires et sans sophistication. Pour eux, ces chansons relévent de la littérature. Et ils

42%Abdul Qadir Rashk Dholak git « Les chansons chantées avec I'accompagnement du tambourin »
(Imroz 2 juillet 1951), Rahat Gujrati Mahya (Imroz 22 octobre 1951), Afzal Parvez Mahya ke rap
« Les formes du mahya » (Imroz 12,19, 26 novembre 1951), Abdul Majid Bhatti Panjabr git jo pamc
daryaom ki zamin par basne vali behnem gati haim « Les chansons panjabies que les soeurs qui
habitent dans le pays des cinq rivieres chantent » (Imroz ler octobre 1952), Abdul Qadir Rashk
Panjab ke lok giton mem ‘auratom ka hissa « Le role de la femme dans les chansons folkloriques
du Panjab » (Imroz 3 mai 1954), Abdul Qadir Rashk Panjab mem behnom ke git « Les chansons
des sceurs au Panjab » (Imroz 18, 25 janvier 1954).

439Manto 1942 : 51-58 et 59-66.
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ne ratent pas une occasion de louer leurs qualités. Le 22 Octobre 1951 Rahat
Guijrati déclare dans un essai sur le genre du Mahya** :

Mahya panjabi ke lok gitom mem ek ham@&-gir Sohrat k& hamil hai (...) Xiyalat aur zuban ke
a'‘itbar se panjabi adab mem iska kor harif nahim hai. Mahya ke bolom mem jam‘eyat,
m‘anvyat, asar, rifat-e taxayyul aur nazakat-e xiyal badarja-e attam maujad hotf hai. Aur ye
vohi sinf hai jiske ZarT'e insant jazbat ke har pehld ka izhar nihayat latif pairaye mem Kya ja
sakta hai.

« Parmi les chansons folkloriques du panjabi le mahya jouit d’'une immense popularité (...)
Dans la littérature panjabie sa langue et ses idées n’ont pas été surpassés. Les paroles
des mahye sont compactes, pleines de sens, d’effet, d'imagination et de nuances. Et c’est
un genre dans lequel on peut de fagon extrémement délicate exprimer toutes les facettes
des sentiments humains. »

Il s’agit ici d’'une démarche paralléle a celle que nous avons vue a |'ceuvre dans le domaine
littéraire, de revalorisation de ce corpus folklorique trop souvent déprécié. La
revalorisation passe ici par I'attribution aux chants folklorigues des mémes qualités que
les critiques attribuent aux gazals ou aux poémes en ourdou, textes dont la littéralité est
incontestée.

4 2. Imroz, fer de lance du mouvement panjabi marxiste entre 1955 et 1959

Aprés linterdiction du parti communiste et de I’'association des écrivains progressistes en
1954, le journal Imroz sera le dernier bastion du pdle marxiste. Mais sa survie sera de
courte durée : en avril 1959 Imroz, ainsi que le quotidien anglais Pakistan Times et la
revue ourdou Lail-o Nahar « Les jours et les nuits » — tous les trois propriétés de Mian
Iftikharuddin seront nationalisés*?. On peut considérer qu’a partir de cette date ces
journaux — directement placés sous le contrble du gouvernement — cessent d’étre les
porte-paroles du pble marxiste. Mais avant cela, Imroz avait pendant quatre ans (1955-
1959) poursuivi la tache de promotion du panjabi débutée en 1951, et publié une page
hebdomadaire en panjabi ainsi qu’un certain nombre d’essais en ourdou sur le panjabi,
son folklore et sa littérature.

4.2.1 La page panjabie

Le panjabi réapparaitra le 13 mars 1955 dans Imroz aprés une éclipse de deux ans. Mais
cette fois ci non sous la forme d’'une chronique mais d’une page hebdomadaire qui
s’intitule elle aussi Gall bat. Ahmad Nadim Qasmi est directement en charge de cette
page*®. Celui-ci, pour rappeler 'engagement initial des marxistes au panjabi, publie le 13
mars 1955 dans la premiére page panjabie I'essai Umt te baddi que Sharif Kunjahi avait

31 Pogme d’amour qui se compose de trois vers. Le premier vers rime avec le troisiéme. Les deux
vers qui riment sont de méme longueur, tandis que le second vers est généralement plus court. En
voici un exemple :

lkk gabhri madanam da

Ikk can mera mahi

Ddja can asmanam da

Un jeune homme des plaines

Une lune est ma bien-aimée

Et la deuxiéme lune est dans le ciel (Cité dans Schreffler 2011 : 81).
432Usmani 2016 : 189-191.

433Qasmi 2000.
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lu pendant la conférence de 1949. Et il transforme la page panjabie en une mini revue
littéraire, miroir de la production littéraire en panjabi des marxistes. Cette page comprend
en général quatre textes : un essai (humoristique ou sérieux), deux piéces poétiques (en
général une chanson et un poéme) et un billet d’humeur. Le billet d’humeur (Hafte dyam
xabram « Nouvelles de la semaine ») est tenu par Mirza Sultan Beg, présentateur vedette
de I'émission de radio Dehati bhayom ke liye. Cest une simple succession de
plaisanteries sans grand intérét, dont la seule raison d’étre est d’attirer le public populaire
qui écoute avec ferveur I'émission Dehati bhayom ke liye et s’attardera peut étre a lire les
autres textes figurant dans la méme page.

La poésie occupe une place importante dans la production qui parait dans la page panjabi
: a raison de deux poémes chaque semaine, la page panjabi d’Imroz publiera quatre cents
poémes entre 1955 et 1959. Et si nombre de poémes sont dus a des poétes connus de la
génération d’avant la partition (comme Amrita Pritam) ou de la génération émergente
d’aprés 1947 (Qatil Shifai et Afzal Parvez), beaucoup sont sortis de la plume de tout
nouveaux poétes progressistes comme Munnu Bhai, Ahmad Zafar, Mohammad Azam
Bhatti, Jamil Malik, Ahmad Ryaz et Salim Kashir.

Sont également publiés dans cette page des poémes de poétes populaires comme Sain
Firoz ou Ismail Matvala, ou des poémes en hindko et pothohari écrits par Muzmir Tatari et
Salim Rafiqi. Leur parution témoigne d’un intéret grandissant de I'équipe de rédaction
d’Imroz pour les parlers périphériques du panjabi (ainsi que d’une affirmation croissante
de ces parlers).

Imroz contribue également au développement de la prose marxiste : la fiction apparait
dans la page panjabie dés 1958 sous la forme de nouvelles, comme celles de Navaz:
Serya ve Serya ! « Lion, eh lion !» est publié le 22 juillet 1958, Pind da bao « Le monsieur
du village » le 25 octobre 1958, Dil da parchavam « Le reflet du cceur » le 4 avril 1959,
Sada suhagan « Celle qui sera toujours mariée » le 6 juin 1959 et Ikk sT rani te ikk st
badsah « Il était une fois un roi et une reine » le 25 juillet 1959.

Le format large adopté a présent par Imroz (une page entiére) encourage les auteurs a
écrire des essais en panjabi. Des essais sérieux paraitront donc concernant la littérature
ou le folklore, essais qui n’auraient pas eu de chance d’étre publiés quelques années plus
tét dans Imroz car le journal n’accordait au panjabi que les deux colonnes sur lesquelles
se serrait la chronique Gall bat. La prose d’idées en panjabi accroit donc son corpus de
facon remarquable grace a la parution de cette nouvelle page. Y paraissent ainsi entre
1955 et 1959 38 essais sérieux en panjabi, soit 9 essais sur la langue panjabie*** et 21
essais sur la littérature panjabie : 9 sont consacrés a Varis Shah***, 6 a divers aspects de

4345harif Kunjahi Umt te baddid « Le chameau et le bédouin » (Imroz, 13 mars 1955), Shaukat Ali
Saddi panjabi zuban « Notre langue panjabie » (Imroz, 29 mai 1955), Agha Sadiq Panjabr dr taraqqr
da masla « La question du développement du panjabi » (Imroz, 21 aout 1955), Mohammad ud Din
Dilgir Adabri panjabr dr zardrat « La nécéssité d'une littérature panjabie » (Imroz, 13 novembre
1955), Nasim Akhtar Kyani Adabi panjabr dr zardrat « La nécessité d’un Panjabi littéraire » (Imroz,
6 novembre 1955) Ahmad Nisar Adabri panjabr di zariirat « La nécessité d’un Panjabi littéraire »
(Imroz, 8 janvier 1956), Sadiq Ali Ajiz Sadgr boli « Notre langue » (Imroz, 10 juin 1958), Akmal Alimi
M'eyari panjabi da masla «La question du panjabi standard » (Imroz, 23-30 aout 1958),
Mohammad Alam Kapurthalvi Panjabi likhan da navam tariqa « Une nouvelle fagon d’écrire le
panjabi » (Imroz, 1° février 1958)

435gharif Kunjahi Ramjha ikk vigrya hoya bal « Ranjha, un enfant gaté » (Imroz, 27 mars 1955),
Fagir Mohammad Fagqjir Hir Varis Sah vic tasavvuf te jog mat « La spiritualité et la secte des yogis
dans Hir de Varis Shah » (Imroz, 28 aout 1955, 4 septembre 1955), Abdullah Asri Hr Ramjhe da
gissa » L'épopée Hir Ranjha » (Imroz, 25 décembre 1955, 1% janvier 1956), Rafiq Chaudhry Varis
de misre dr tasrih « Analyse d’'un vers de Varis Shah » (Imroz, 3 aout 1957), Mohammad Alam
Kapurthalvi Vari$ Sah da i8q « L’amour de Varis Shah » (Imroz, 5 octobre 1957), Ahmad Nisar
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la littérature classique*®, 6 a des poétes contemporains comme Firoz Din Sharf, Firoz
Sain et Maula Bakhsh Kushta **’, et 8 aux chants folkloriques de la province du Panjab. I
est d’ailleurs a noter que sur ces 8 essais sur le folklore seuls 2 traitent des chants
folkloriques des régions centrales du Panjab **® et 6 des chants folkloriques du Pothohar
3% 'Nous voyons ici les folkloristes prendre une nouvelle direction, qui les améne vers les
régions limitrophes du Panjab. On peut considérer ces essais comme le résultat des
encouragements du responsable de la page panjabie, Ahmad Nadim Qasmi, lui méme
originaire d’un village (Angah) a la limite du plateau du Pothohar.

Il serait impossible d’analyser toute la production en essais d’Imroz entre 1955 et 1959.
Nous nous contenterons de présenter ici deux essais importants:

4.2.1.1 Un essai sur la langue : Le programme de Shaukat Ali

A notre avis I'essai sur la langue qui mérite le plus d’attention est Saddr panjabr zuban
« Notre langue panjabie », essai de Shaukat Ali paru dans la page panjabie le 29 mai
1955, essai important car il est I'aboutissement d’'une série de programmes et manifestes
marxistes qui avait débutée en 1949 avec la présentation de I'essai Umt te baddii de Sharif
Kunjahi a la conférence des progressistes. Shaukat Ali, membre éminent du parti
communiste, analyse ici la perception générale du panjabi, résume les efforts faits depuis
la partition pour le développer et propose un programme de promotion en 7 points. Nous
présenterons ici de larges extraits de cet essai :

Saddi panjabi zuban

Panj daryavam dr dharti di zuban panjabr ai. Par kujh ais qism da propaganda kita gaya,
kujh ajehr hava cala’i ga’i ki panjabi zuban tam sikham dr zuban ai, te musulmanam nal oda
kot sambandh na’im, te sikham de jan tom b‘ad hun Panjab vic aid T kol lor naTm. Balki

Varis Sah di ikk talmih « Une allusion mythologique de Varis Shah » (Imroz, 8 juin 1957), Rafiq
Chaudhry Varis Sah de misr'e drtasrih « Analyse d’'un vers de Varis Shah » (Imroz, 3 aout 1957),
Fagir Mohammad Faqir Ramjha te Mirza « Ranjha et Mirza » (Imroz, 14 juillet 1956).

4365harif Kunjahi Safyam dr $a°irm « La poésie des soufis » (Imroz, 18" mai 1955), Afzal Parvez Myam
Mohammad sahab dif Mirza Sahibam « Le poéme Mirza Sahiban de Mian Mohammad Bakhsh »
(Imroz, 12 juin 1955), Afzal Parvez Panjabr behram « Les métres utilisés en poésie panjabie »
(Imroz, 22, 29 janvier 5 février 1956), Rafiq Chaudhry Panjabr qissyam da sabb tom vadda kirdar
Mirza « Mirza, le plus grand personnage des épopées panjabies » (Imroz, 26 Mai, 2 juin, 7-14
juillet 1956), Faqir Mohammad Faqir Panjabr gissyam da sabb tom vadda kirdar Mirza ai ki naim ?
« Le plus grand personnage des épopées panjabies serait-t-il Mirza ? » (Imroz, 16-23 juin 1956).
Sadiq Ali Ajiz Sayed Fazal Sah Navamkotr (Imroz, 18 avril 1959).

437Ahmad Rahi Ustad Firoz Din Sarf Marhiim « Le poéte décédé Firoz Din Sharf » (Imroz, 27 mars
1955), Arshi Firoz Sa’im (Imroz, 2-22 octobre 1955), Arshi Firoz Sa’im di asiqana $a‘irm « Les
poémes d’amour de Firoz Sain » (Imroz, 20 novembre 1955), Majid Siddigi Sah Sarf Marhiim « Le
souverain décédé Sharf » (Imroz, 20 décembre 1958), Myam Maula Baxs Kusta Amritsari (Imroz,
4 juin 1959), Raja Risalu Maula Baxs$ Kusta Amritsari (Imroz, 7 juillet 1959).

438Nasim Akhtar Panjab de lok git « Les chansons folkloriques du Panjab » (Imroz, 24 avril 1955),
Saif Anjum Dar Lok git te sadda m‘oasra « les chansons folkloriques et notre société » (Imroz, 24
aout 1957).

439Afzal Parvez Sahla musafir ko na thive « Que Dieu ne laisse personne devenir voyageur »
(Imroz, 21 juillet 1957), Zya Rizvi Chabbe lok gitan dr ikk sax « Chabbe, un type de chants
folkloriques » (Imroz, 21 février 1959), Majid Siddiqui Lok gitam vic muzah « L’humour dans les les
chants folkloriques » (Imroz, 2 mai 1959), Zya Rizvi Challe, lok gitdm di ikk §8x « Challe, un type
de chants folkloriques » (Imroz, 16 Mai 1959) Zya Rizvi llagaé Dhani de lok git « Les chants
folkloriques de la région de Dhani » (Imroz, 29 aout 1959), Zya Rizvi Mahya lok gian dr $ax
« Mahya, un type de chants folkloriques» (Imroz, 24 décembre 1959).
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itthom takk akhya gaya ki panjabr zuban kor zuban 1 na’im. Panjabr zuban nal agar kise ne
duSmani kama’ ai tam o Panjab dr dharti de parhe likhe tabge ne kamar ai. Hairanr dr gall
ai ki ondmnidm apni madri zuban nal khijj ai, nafrat ai. Jad kadr zubanam dr gall hove te
onam de samne kol mancala panjabi panjabi nam vi zuban akhan dr galfr kar bahe tam
onam de mathyam te teoryam pai jandyam ne te maxolam bharya hasa phail janda ai, te
gall karan vale nam inj japda ai jaikar os tom kol gunah ho gayéa hove (...) Pakistan vic
muxtalif ‘ilaqyam di vakhryam vakhryam zubanam ne te sab ‘ilaqyam vic ibtida’T t‘alim onam
dr apni zuban vic T dittt jandr ai — sirf Panjab T ajeha ‘ilaga ve jithe panjabi nim t'alim da
ZarTa na’im banaya gaya. Sab tom dukh valr gall ai ve ki Pakistan banan de ath sal b‘ad vi
sadde t'alim de mahir te lokadm de numa’inde panjabi zuban nam kor vaq‘at naTm de rahe
te na T ajjai tak panjabr vic t'alim den laT kor scheme banaTga' ai. Sagom inj japda ai jaikar
panjabr zuban nam desnikala ditta ja riha hove.

Par hakimam dyam ai ko8isam kamyab na’im hon lagyam...Panjabr zuban ndm gitam dr
ais dhartr tom mitaya na’im ja sakda (...) Panjabr zuban kujh dair okhe sah lendr rahr ai te
Sehram vic faqiram vamg phirdr rahr ai, te onam anparh pinduam ne panah ditt ai. Par axir
aine phir apne Ramjhe nam rijha lya ai. Te magribi Panjab de parhe likhe tabqe de kujh
lokam vic phir odyam gallam hon lag payam ne.

Panjabr di taraqqr laT ‘Panjabr’ nam da ikk risala kadhya gaya. ‘Imroz’ axbar te kujh cir hafte
vic ikk din kujh column vi panjabr laT vaqf kar ditte ga’e. Te phir urdu harfam vic ‘Tirinjan’
nam dr ikk sohni jehr gitéam dr kitab vi chap ga’. Panjabr de kujh lok git vi ikatthe karke chape
ga’e ne. Hun fir ‘lmroz’ har hafte panjabi de lekh chap riha ai. Te panjabi de kujh sajan
apniyam malr kamzoryam te hornam muskilam de bavjad panjabi zuban nam taraqqr den
xatir navyam kitabam te risale chapan da programme bana rihe ne. Panjabr zuban de
Siddyam di ikk choti jehi majlis vi Lahore andar bani hoT ai jidyam kadr kadl meetingam
hondyam rehndyam ne.

Par ai sabb kujh nakafi ai. (...)

Sab tom pehlam sandm cahida ai ki panjabr de ‘asigam nam ikattha kariye te ikk vaddr te
mazbit majlis banaye te ai majlis bare gambhir tariqge nal haith dase kammam ndm apne
hath vic love :

-Panjabi de purane adab nam sohni tarah chapna

-Panjabr vic mahvar risala chapna

-Panjabi de nave adab nam ikattha karke kitabi Sakal denr

-Panjabr vic dasri zuban vic tarjume karna

-Panjabi dictionary te grammar chapnr

-Panjabi nim Panjab vic ibtidaT t'alim da zari'a banavan vaste ko$is karni
-Panjabi de $a‘iram da prabandh

Maimnam ummid ai ki panjabr $&'ir te likhari aindm gallam te gaur karange te ikk majlis vic
ikatthe honge. Aise taram 1 asim sabb milke apni zuban nam taraqqi de sakange taki saddr
qaum jiri ais vele jahalat de haneryam vic dubri ho' ai ‘ilm di raus$ni hasil kar sake te zindagr
ndm man sake.

« Notre langue panjabie

Le panjabi est la langue du pays des cinq fleuves. Mais la propagande et les rumeurs en
ont fait la langue des sikhs, avec laquelle les musulmans n’ont rien a voir, et qui, depuis le
départ des sikhs n’a plus aucune utilité. On a méme été jusqu’a dire que la langue panjabie
n’était pas une langue. Ceux qui s’en sont le plus pris au panjabi sont les gens de la classe
éduquée du Panjab. Et il est étonnant de voir a quel point ces gens sont allergiques a leur
propre langue. lls la haissent. Lorsque la question des langues est discutée, et qu’un
‘fantaisiste’ s’aventure a dire que que le panjabi est une langue alors on voit les personnes
éduquées a la fois froncer les sourcils et sourire de fagon narquoise, et le ‘fantaisiste’ a le
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sentiment d’avoir commis une faute (...) Des langues différentes sont parlées dans les
diverses régions du Pakistan, et dans toutes ces régions l'instruction est donnée a I'école
dans dans la langue locale, mais le Panjab est la seule région dans laquelle la langue
locale n'a pas été utilisée comme medium d’instruction. La chose la plus triste est que 8
ans apres la création du Pakistan nos experts en matiére d’éducation et les représentants
du peuple ne veulent toujours accorder aucune importance au panjabi et n’ont toujours pas
congu le projet de faire du panjabi un medium d’instruction. Il semblerait que le panjabi ait
été est banni du Panjab.

Mais ces tentatives initiées par nos dirigeants n’ont pas été couronnées de succés. La
langue panjabie ne peut pas étre éliminée de cette contrée des chansons (...) Pendant
quelques temps elle a eu du mal a respirer et a parcouru les villes a la fagon d’'un mendiant,
et ce sont les paysans illettrés qui lui ont donné refuge. Et aprés cela elle a conquis le cceur
de son Ranjha. Et a commencé a étre mentionnée par quelques personnes éduquées du
Panjab occidental.

Afin de développer le panjabi une revue - Panjabi - a été publiée**®, une chronique
hebdomadaire en panjabi a paru pendant quelque temps dans le quotidien /Imroz, un beau
livre de chansons intitulé Tirinjan a été publié en caractéres ourdou, des chansons
traditionnelles du Panjab ont été également publiées et maintenant chaque semaine le
quotidien Imroz publie des textes en panjabi. Et quelques amis du panjabi en dépit de leurs
difficultés matérielles ont le projet de publier de nouvelles revues et nouveaux livres pour
développer le panjabi. Une petite association composée de passionnés du panjabi a été
fondée a Lahore qui organise des réunions de temps a autre*!.

Mais cela n’est pas suffisant (...)

Tout d’abord il nous faudrait rassembler les amoureux du panjabi et fonder une association
solide qui accomplirait de fagon sérieuse les travaux suivants

-Publier la littérature classique du panjabi de fagon attrayante

-Publier une revue mensuelle en panjabi

-Réunir la nouvelle littérature en panjabi et la publier sous forme de livre
-Traduire en panjabi a partir de langues étrangeéres

-Publier une grammaire et un dictionnaire du panjabi

-Tenter de faire en sorte que le panjabi soit utilisé comme medium d’instruction au niveau
primaire

-Soutenir les poétes panjabis

J'espere que les poétes et écrivains du panjabi se pencheront sur ces propositions et se
réuniront dans une association, et de cette fagon nous pourrons tous ensemble développer
notre langue, et faire ainsi en sorte que notre peuple, qui est noyé dans I'obscurité de
l'ignorance, bénéficie de la lumiére du savoir et embrasse la vie. »

Cet essai présente tout d’abord trois obstacles auxquels le panjabi doit faire face : il est
assimilé aux sikhs, méprisé par la classe éduquée et n’est pas utilisé a I'école. Mais pour
'auteur — marxiste convaincu- la question du panjabi est avant tout une question de
classe. Les classes éduquées rejettent le panjabi a cause de leurs préjugés, et le petit
peuple des campagnes s’identifie a lui et s’en fait le gardien. C’est une intervention des
intellectuels qui permettra au panjabi de se développer et d’acquérir sa place et son

440Panjabr était la premiére revue en panjabi publiée au Pakistan aprés la partition. Ses rédacteurs
en chef étaient Fagir Mohammad Fagir et Abdul Majid Salik. Sa publication a commencé en
septembre 1951. Voir le chapitre suivant a ce sujet.
441|| s’agit sans doute de la Punjabi Cultural Society d’Abdul Majid Salik, dont nous parlerons dans
le chapitre suivant
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développement permettra au peuple d’avoir accés a ['éducation et au savoir.
L’enrichissement du corpus écrit (publication de livres, traductions) ainsi que I'utilisation
du panjabi a I'école sont les deux mesures recommandées par I'auteur pour faciliter ce
développement.

Ce programme se lit comme une continuation du programme minimal d’Abid Hassan Minto
(et ignore complétement le programme maximal de Firozuddin Mansur/Sibt-e Hassan).
Faire du panjabi le medium de linstruction primaire était le seul point concret du
programme de ce dernier. Quant a l'insistance sur I'enrichissement du corpus écrit, on
peut I'attribuer au sentiment partagé avec Abid Hassan Minto que le panjabi n’est pas une
langue suffisamment développée, et ne dispose pas du matériel qui assurerait sa légitimité
et rendrait possible sa diffusion (dictionnaires, grammaires, collections de littérature
classique et contemporaine). Une fois que sa forme écrite serait développée et ce matériel
disponible, le panjabi pourrait jouer un plus grand réle.

4.2.1.2 Un essai littéraire : Sdfyam dr sa‘irmr « La poésie des soufis » de Sharif
Kunjahi

Sharif Kunjahi s’impose dans le domaine de I'essai littéraire panjabi comme l'auteur le
plus innovateur et le plus pénétré d’'idéaux marxistes. Un de ses essais publiés dans la
page panjabie fera date : il s’agit de Sdfyam dr sa‘irm «La poésie des soufis » (paru le 1°
mai 1955). Dans cet essai pour la premiére fois un critique applique a la littérature
classique panjabie la nouvelle approche des critiques marxistes qui considérent chaque
texte comme le produit des conditions politiques et sociales et le reflet des mentalités de
son époque**? ;

Safyam df $a'ir

‘Nanak dukhya sab sansar’. Ais bol vic Panjab de ais bare guri sifi te $&'ir ne sifyana
$a'irm da sara nichor rakh ditta hoya ai. Kyomjai safyam dr $&°iri cokhr aise gall da izhar ai
je ai dunya dukham da ghar ai. Ittifaq nal rehn sehn da rola vi eho $abit karda a riha ai te
jire sdfi na’im onam ndm vi ais gall nam jhuthlavan dr himmat na’im paindi.

Ap muhare badsahvam te rajyam de ap muhare qaninam de karan ais dukhya sansar nim
Ssukhya banawan dr jurat kis niam ho sakdr st ? Te lokam nim cangi taram ai vi pata naTm
ST je sansar vic sukh dr lehr kis tarah daur sakdr ai. Dukh sukh cange mande nizam tom
janm lende ne, te agle vaqtam vic lokam da aidhar muhar na’im st honda. O badsahvam
nam xuda da saya samajhke qabdal karde te satkarde san. Ainam 1 na’im. O lok dukham te
sukham nam vi ‘codhrT te ‘kammr’ vamgq aisi ciz samajhde san jirT vas tom bahar ai te xuda
dri apni den ai. Ai osdyam hikmatam ne je o kise nim ratham de ghar paida karda ai, kise
nam kamyam de ghar, kise nim phulam dyam sejam mildyam ne te kise nim kandyam te
sona painda ai. Bande nim cahida ai je o har hal vic os di raza te razi rahve. Aisnam

al.

Apni taqdirparasti nim thik $abit karan laT apne nalon pehle vaqtam de lokam dyam
sarbitydm num miséal de taur te pe$ kitd gaya. Jai Hazrat Ibréhim nam os cixa vic paya,
Imam Hussain nim Karbaléa vic kahdya, Zakrya nim are haith carhaya te camki ai nek te
cange lok san ais karke ai gaver laya je dukham vic sutke rabb apne bandyam da imtihan
lenda ai. Ais xiyal ne dukham da hor koi sabab m‘alim karke os ndm ddr karan di gall T
gquva ditti. Hun har dukhyéa apne apnam xuda da maqbdl ginan lag pya te st te ais imtihan

42| e livre de Zahir Kashmiri Adab ke madl nazariye « Les conceptions matérialistes de la
littérature » (Kashmiri, Zahir 1946) et tout particulierement I'essai inclus dans ce livre Urdu $31rTka
samaji pasmanzar « Le contexte social de la poésie ourdou » (Kashmiri, Zahir 1946 : 35-58) ainsi
que l'essai Galib k& tafakkur aur uskd pasmanzar « La pensée de Ghalib et son contexte »
d’Ehtisham Hussain (Hussain, Ehtisham. 1951) sont des exemples de cette approche.
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vic kamyab hon de chare karan lag pya. Ais taqdirparasti ne dunya nam caldr saram bana
ditta te ais tom bezari da izhar kita jan lag pya. (...) Aspas di dunya nal dilcaspi na rehn
de b‘ad daji rah ai reh jandi ai je insan apne andar jhatt maran lag pove te ilahi pyar de git
ganda rahve. Unj ais ilahl pyar te ake sifyam de rah pat jande ne. lkk Sar'a de paband
rehke jivan bitana cahnde ne (...) Ddje o ne jire Sar'a dyam jhamelyam tom ikk pase ne.
Onam vicom ikk adh ne jire onam cizam te kammam de nere na’Im jande jinam nam Sar‘a
tom hatke Vi koi canga na’im ginda. Sultan Bahii, Sah ‘Inayat te Bulle Sah ais larT de mott
ne te os mazhabir tafriq de zehr de ‘attar ne jira onam dinam vic Panjab de rehn valyam de
x0n vic racda ja riya si (...) Ainam sdfyam vic ikk o ne jinam ndm rind kehna zyada thik
rehnda ai. ai lok na$a karde te har vele gutt rehna pasand karde ne. Sah Hussain ais tfole
vic pardhan ne.

Par apne taur tariqyam vic ikk dije nalon navekle hondyam hoyam vi ai sare lok b‘az gallam
vic ikk ne. Sare dunya nam dukham da ghar samajhde ne te sare taqdirparast ne. Onam
da kalam parhya vi dil te aindm do cizam da 1 asar painda ai, te aise karke ‘Allama Igbal ne
apni ‘umr de ikk daur vic Xwaja Hafiz de xilaf §‘er likhe san. Kyonje sifyam da kalam parhke
da pata zardr dendr ai jird insant samaj nam bare cir tom laga hoya ai. O rog dunya tom
bezart da rog ai, te saddr ai kosis honr cahidr ai je kise taramh ai dukhya sansar sukhya
sansar ban ja’e. Jivan da rola ajeha kar ditta ja’e je loki dunya tom ddr ddr nasan dr tham
is vic dilcaspr lain.

« La poésie des soufis

‘Nanak, le monde entier est malheureux’ : Ce grand gourou, soufi et poéte du Panjab a
résumé dans ce vers toute la poésie soufie, parce que la poésie des soufis est fondée sur
la notion que le monde est la maison des chagrins. Cette notion semblait acceptée par
tous, et méme ceux qui n’étaient pas soufis n’ont pas osé la remettre en cause.

En présence des lois arbitraires de rois et empereurs auto-déclarés, qui aurait le courage
de transformer ce monde malheureux en monde heureux ? Les gens ne savaient pas s'il
était méme possible que le bonheur se propage dans ce monde. Les bons et mauvais
systémes sont assurément la cause des bonheurs et malheurs des individus, mais dans
ces temps anciens les individus n’étaient pas enclins a I'accepter. lls considéraient les rois
comme I'ombre de Dieu et les acceptaient et leur obéissaient. Mais ce n’était pas tout. lls
considéraient que le bonheur revenait au propriétaire terrien (chaudhry) et le malheur a
son serf (kammi), et que I'on ne pouvait rien y changer, c’était |a un leg de Dieu. C’était sa
décision de faire naitre un individu dans une famille de rois ou dans une famille de serfs.
Quelqu’un dormira donc sur un lit de fleurs et quelqu’un d’autre sur un lit d’épines. L'individu
devait a chaque instant accepter la volonté de Dieu. On pourrait appeler cela fatalisme
(taqdirparasti), et nous en trouvons des traces dans la poésie des soufis.

Pour justifier leur fatalisme les soufis donnaient souvent en exemple les vies des anciens :
Ibrahim a été jeté dans un bdcher, Imam Hussain piétiné a Karbala, Zacharie est passé
sous la hache. Et puisque c’étaient tous des hommes bons et pieux ils en déduisaient que
Dieu testait ses créatures en les confrontant aux malheurs. Cette notion a eu raison de la
démarche qui consistait a tenter d’identifier la raison des malheurs et y remédier. De cette
fagon chaque malheureux a commencé a se considérer comme choisi par Dieu et tenté de
réussir le test que ce dernier lui imposait. Ce fatalisme voyait dans le monde un simple
caravansérail ou l'on vient pour repartir, et une déception par rapport au monde a
commencé a s’exprimer (...) Aprés avoir perdu tout intérét pour le monde la voie
généralement empruntée était celle de l'introspection et de la célébration de I'amour divin.
Et une fois arrivés a cet amour divin les chemins des soufis se sont séparés. Certains
voulaient vivre leur vie en accord avec la chariah. Et d’autres allaient au-dela de ses limites.
Certains évitaient de se livrer a des actes généralement réprouvés — que ce soit au nom
de la chariah ou non. Sultan Bahu, Shah Inayat et Bulleh Shah faisaient partie de cette
tradition, et ils sont les propagateurs du poison des divisions religieuses qui s’est peu a
peu introduit dans les veines des habitants du Panjab. (...) Parmi les soufis il y en avait
que l'on pourrait qualifier d’amis de la boisson (rind). lls aimaient vivre dans I'intoxication.
Shah Hussain est leur chef de file.
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Mais méme si ces soufis se distinguaient les uns des autres par leurs maniéres et
pratiques, ils étaient unis sur un point : ils considéraient tous ce monde comme la demeure
des chagrins. Et ils s’en remettaient tous au destin. Et lorsqu’on les lit ces deux notions
vous marquent. C’est pourquoi Allama Igbal avait a une certaine période de sa vie écrit des
vers contre Hafiz. Aprés avoir lu la poésie des soufis I'individu n’est plus capable de
réformer le monde. Leur poésie est la manifestation d’'une maladie cachée qui atteint la
société des hommes depuis bien longtemps : celle qui consiste a étre blasé du monde.
Alors que nous devrions tenter de transformer ce monde malheureux en monde heureux.
Et d’organiser notre existence de telle fagon que les individus au lieu de fuir le monde s’y
intéressent. »

Partant d’'une analyse du systéme politico-social et de la mentalité qui prévalait a I'’époque
ou les poétes soufis étaient actifs, Sharif Kunjahi en vient a condamner leur réle nocif dans
la société et a critiquer leur littérature. Leur réle et leurs écrits sont complétement
démystifiés. La condamnation et critique auxquelles se livre Sharif Kunjahi sont faites au
nom d’une conception de I'écrivain et de la littérature comme agents de réformation de la
société qui était en vogue dans le pole marxiste*?®. L’attaque contre leur pessimisme a
laquelle se livre Sharif Kunjahi était elle aussi en phase avec I'idéologie littéraire marxiste.
Abid Hassan Minto, dans un essai publié peu aprés Sdfyam di §&‘irm décrivait le
pessimisme comme une des tendances décadentes de la littérature, héritée du passé**.
L’approche iconoclaste de Sharif Kunjahi, qui considére les textes des soufis non sous
'angle religieux mais sous I'angle social, et leur retire donc leur dimension sacrée, restera
a cette époque assez marginale.

4.2.2 Les essais en ourdou sur la langue et littérature panjabie dans Imroz

Méme si un grand nombre d’essais sont a présent écrits directement en panjabi et
apparaissent dans la page panjabie, des essais en ourdou consacrés a la langue,
littérature et au folklore panjabi continuent de paraitre dans les pages générales d’Imroz.
Au total 33 essais en ourdou sont publiés entre 1955 et 1959, parmi lesquels un tiers est
écrit par des auteurs confirmés du panjabi (Afzal Parvez, Faqir Mohammad Faqir, Sharif

443 | e manifeste de 1949 des progressistes déclare que :
Uske bar-‘aks ham taraqqgipasand jadid adab ko zindagi k& a’ina hi nahim samajhte balki
zindagi ko badalne aur behtar banane ka zarr'a aur vasila bhi tasavvur karte haim. Ham
adab bara-e zindagi, adab bara-e jad-o jehd aur adab bara-e inqilab ke nazariye ko apnri
tehrik ka sang-e mil xiyal karte haim

« Au contraire, nous autres écrivains progressifs ne considérons pas la littérature comme
seulement le miroir de la vie, mais comme un moyen de changer et d’'améliorer la vie. Nous
considérons comme fondements de notre mouvement la notion que la littérature doit
changer lavie, contribuer a la lutte des classes et préparer a la révolution » (Malik, Abdullah
1950 : 79).
4441 déclarait ainsi dans son essai Jadid urdu adab mein inhetatr rujhanat « Les tendances
décadentes de la littérature ourdou moderne » :
Ek &xirT rujhan qundtiyat k& hai (...) Sa'irT mem to zyadatar ye rujhan hamem virée mein
mild hai. Lekin hamari klasiki $&'iri k& zamana to vo tha jab saméaj ki behtari ka kor rasta
nazar nahim ata tha, zindagr ruki ruki sithr aur isliye qundtiyat ki chap samajh mein ati hai.

« Une derniére tendance est celle du pessimisme (...) en poésie cette tendance est
largement héritée des anciens. Mais a I'époque ou notre poésie classique était produite on
ne voyait pas de possibilité d’amélioration de la société, la vie stagnait et c’est la raison
pour laquelle on voit & cette époque une telle emprise du pessimisme » (Minto 1956 : 211-
212).
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Kunjahi, Abdul Rauf Malik, Asif Khan, Arshad Multani). On peut les diviser thématiquement
en trois groupes :

-Un premier groupe est formé par les essais sur la littérature panjabie, au nombre de 12.
La littérature classique occupe une part importante dans ce groupe : 6 essais sont
consacrés aux poeétes soufis**. Et la littérature panjabie indienne n’est plus ignorée : 4
essais de ce groupe lui sont consacrés (dont deux a Amrita Pritam) #*. La littérature
contemporaine pakistanaise recoit elle aussi une certaine attention : deux essais y sont
consacrés *¥.

-Une deuxiéme groupe est forme par les essais sur la littérature folklorique, au nombre de
12. La tendance a étudier le folklore des régions limitrophes du Panjab que I'on observait
dans les essais en panjabi sur le folklore publiés a la méme époque se précise ici : 7
essais sont consacrés aux chants folkloriques siraikt *® et 5 au chants folkloriques du
Pothohar **°. Ces essais marquent par ailleurs une progression vers une analyse plus
méthodique et scientifique du folklore, délivrée du sentimentalisme et du romantisme des
précédents auteurs (Abdul Qadir Rashk, Rahat Gujrati et Abdul Majid Bhatti). lls sont en
majorité écrits par docteur Mehr Abdul Haq et Afzal Parvez, et présentent sur un ton neutre
des spécimens de chants folkloriques classés par théme, en mettant I’accent sur leur
contexte de performance, ainsi que sur leur lien avec la structure économique et sociale
des campagnes**°

45Arshi Panjabi ke ‘azim $&‘ir Gulam Rasil ke kalam meim hajv-o zam « La satire dans la poésie
de grand poete du panjabi Ghulam Rasul » (Imroz,17-24 janvier 1955), Maulana Mohammad Afzal
Qadir Hazrat Sultan Bahd (Imroz, 26 juin, 2 juillet 1955), Faqir Mohammad Fagir Panjabr ka §ola-
nava $a'ir Gulam Rasdl « Un flamboyant poéte du panjabi : Ghulam Rasul » (Imroz, 8 juillet 1956),
Arshad Multani Panjabi zuban ke ‘azim $&‘ir Xwaja Gulam Farid « Un grand poéte de la langue
panjabie : Khwaja Ghulam Farid » (Imroz,7 juillet 1957), Pir Ghulam Dastgir Sayed Bulle Sah
(Imroz, 15-22 décembre 1957), Arshi Varis, ek muballig-e islam « Un prédicateur de I'islam : Varis
Shah » (Imroz, 31 Mai 1959), Abu Yahya Imam Khan Sayed ‘Ali Haidar k& kalam « La poésie de
Sayed Ali Haider » (Imroz,26 juillet 1959).

445Abdul Rauf Malik Masrigr Panjab ka naya panjabl adab « la nouvelle littérature panjabie du
Panjab oriental » (Imroz, 21 aout 1955), Somar Anand Panjabr kinamvar $&‘ira Amrita Pritam « Une
poétesse illustre du panjabi : Amrita Pritam » (Imroz, 2 septembre 1956), Sharif Kunjahi Amrita
Pritam ke na’e $'erf majmi‘e par ek nazar : ‘Sunehre’ « Un regard sur le nouveau recueil poétique
d’Amrita Pritam : ‘Les messages’ » (Imroz, 17 mars 1957), Sharif Kunjahi Jagtar Papiha, panjabr
ka ek nauxez gitkar « Un tout nouvel auteur de chansons panjabies : Jagtar Papiha » (Imroz, 4
aout 1957).

4“47Faqgir Mohammad Faqir Panjabr gazal ka ek j&’izad « Une étude du gazal panjabi » (Imroz, 4
novembre 1956), Ahmad Sharif Ahmad Zafar ki panjabr sa'irf « La poésie panjabie d’Ahmad Zafar »
(Imroz, 23-30 juin 1957).

448 es 7 articles ont été écrits par le docteur Mehr Abdul Haque : Faslom ke git multani zuban mem
« Les chansons des récoltes en langue multanie » (Imroz, 22 février 1959), Loryan «Les
berceuses » (Imroz, 15t mars 1959), Mail git aur jhumrem multanr zuban mem «Les chansons des
retrouvailles et les chansons d’Holi en langue multanie » Imroz, 8 mars 1959), Baccom ke khel ke
git aur bol multdnr zuban mem « Les chansons chantées pendant les jeux par les enfants en langue
multanie » (Imroz, 15 mars 1959), Muzahya git multani zuban mem « Les chansons humoristiques
en langue multani » (Imroz, 12 avril 1959), Jagrate ke git multani zuban mem « Les chansons des
veillées en langue multani » (Imroz, 26 avril 1959), M&hye aur ghole multani zuban mem « Mahye
et dhole en langue multanie » (Imroz, 17 Mai 1959).

449Aziz Ibn Kamil Pothohar ke ndc gane « Les danses et chants de la région du Pothohar » (Imroz,
14 novembre 1955), Afzal Parvez Thal aur kikif (Imroz, 14 octobre 1956), Afzal Parvez Gandum ke
git « Les chansons du blé » (Imroz, 2 juin 1957), Afzal Parvez Ek pothoharr git : ‘Sawnr’ « Une
chanson pothoharie : Sawni» (Imroz, ler Mai 1958), Afzal Parvez Pothohar k& lok nac : Sammi
« Sammr : une danse folklorique du Pothohar » (Imroz, 14 aout 1959).

450 es essais du docteur Mehr Abdul Hague parus dans Imroz seront réunis et paraitront en 1964
sous forme de livre : Siraiki lok git « Les chants folkloriques en siraiki » (Abdul Haque 1964). Il est
aussi intéressant de remarquer que cette entreprise systématique de collecte folklorique débutée
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-Un troisiéme groupe est formé par les essais sur la langue, qui sont au nombre de 9. 6
traitent du panjabi ***, et 3 du siraikT **2. Les questions concernant le statut de la langue et
sa diffusion ne sont pas traitées dans ces essais, qui sont en général purement informatifs.
Mais deux d’entre eux affichent des positions originales et inédites, et leur parution est le
point de départ de débats qui se prolongeront pendant les années qui suivront. Il s’agit de
'essai de Sayed Ali Shah Multani Multani, vadr - e Sindh ki mustarika zuban « Le multani,
langue commune de la vallée de I'lndus » paru en feuilleton les 4 Septembre, 12 Octobre
et 7 décembre 1958, et de l'essai Panjabi zuban ke ajza-e tarkibi « Les éléments
constitutifs de la langue panjabie » de Mohammad Asif Khan, paru le 27 Septembre 1959.
Nous présenterons ici brievement ces positions.

4.2.2.1 Sayed Ali Shah et I’affirmation du siraiki

L’affirmation d’'une identité séparée pour le siraiki (appellé ‘Multani’ jusqu'en 1964) est
faite par Sayed Ali Shah Multani dans son essai. L’auteur®**, un des précurseurs du
mouvement siraiki y affirme la place centrale du siraiki, langue héritiere du sanskrit
védique, et descendant d’une langue ancienne qui unifiait toutes les provinces de l'aire
géographique connue dans I'antiquité comme Sapta Sindhu (Le pays des sept rivieres).
Le hindko, le sindhi et méme le kutchi seraient dérivés de cette langue. Le siraiki n’est
donc en rien un dialecte du panjabi, mais le descendant direct d’'une langue ancienne qui
s’étendait des confins du Kutch jusqu’a Attock, et son ancienneté dépasse donc celle du
panjabi. L’argumentation de Sayed Ali Shah est essentiellement fondée sur des
similitudes entre mots de sanskrit védique et mots siraiki contemporains. Il s’agit la d’'une
sorte de déclaration d’autonomie du siraiki.

Il est a noter que deux ans avant la publication de cet essai le Dr Mehr Abdul Haq — dont
les essais sur le folklore siraiki apparaissent avec régularité dans Imroz et était un des
fondateurs de la linguistique siraikT et inspirateur du mouvement siraiki*** - avait soutenu
a l'université du Panjab en 1957 une thése intitulée Multani zuban aur uska urdu se t'alluqg
« La langue multani et son lien avec I'ourdou »***, dans laquelle il avait remis en question
la théorie de Mehmud Shirani selon laquelle I'ourdou était né au Panjab, et affirmé que

par Mehr Abdul Haque et Afzal Parvez est contemporaine de celle des folkloristes bengalis et
sindhis : Le projet de collection de matériel folklorique de I'académie bengalie débute en 1955, et
le projet de collecte folklorique de Nabi Bakhsh Baloch se concrétise a partir de 1957.

41Joginder Shamshir Panjabr zuban kT tarix « Histoire de la langue panjabie » (Imroz, 18 avril, 20
avril 1955), Joginder Shamshir Panjabi zuban ka irtiga“ « L’évolution de la langue panjabie » (Imroz,
30 mai 1955), Joginder Shamshir Panjabi zuban ka rasm-ul xaf « L’alphabet du panjabi » (Imroz,
30-31 juillet 1955), Vahid Hussain Panjabr zuban aur uska rasm-ul xat « La langue panjabie et son
alphabet » (Imroz, 7-8 novembre 1955), Joginder Shamshir Panjabr zuban par farsi ka
asar « L'influence du persan sur la langue panjabie » (Imroz, 9 septembre/16 septembre 1956),
Mohammad Asif Khan Panjabi zuban ki maxsis avazom ka imla « La notation écrite des sons
spécifiques de la langue panjabie » (Imroz, 21-28 décembre 1958), Mohammad Asif Khan Panjabr
zuban ke ajza-e tarkibl « Les éléments constitutifs de la langue panjabie » (Imroz, 27 septembre
1959).

4525ayed Ali Shah Multani Multant, vadr- e Sindh ki mustarika zuban « Le multani, langue commune
de la vallée de I'iIndus » (Imroz, 4 septembre, 12 octobre, 7 décembre 1958), Khalil Jalandhari
(pseudonyme de Sardar Khan) Multani, zuban ya boli ? « Le multani, langue ou dialecte ? « (Imroz,
9 novembre 1958), Sufi Abdul Majid Multani zuban ke javahir reze « Les joyaux de la langue
multanie » (Imroz, 10 Mai 1959).

4535ayed Ali Shah 1909-1960, originaire de Taunsa, Muzaffargarh, était bibliothécaire a I'université
du Panjab, Lahore. Expert en sanskrit (Fagir 2002 : 370), et le rédacteur en chef de la premiére
revue en siraiki, Panjnad, publiée depuis Karachi & partir de 1950 (Al-Haideri. 2015 : 26, Shackle
1977: 392).

454|| deviendra le secrétaire du ‘Siraiki adabi Board’ aprés sa création (Shackle 1977 : 396).
45Mahar Ibn-e Akbar. 2012 : 129.
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I'ourdou était en fait né a Multan du siraikT et avait migré a Lahore, et de la a Delhi**®. Les
deux recherches paralléles de Shah Multani et Mehr Abdul Haqg, débouchant sur des
affirmations d’antériorité, ont en quelque sorte légitimé 'idéologie sur la base de laquelle
s’est développé le mouvement siraiki.

Cet essai déclenche une réponse virulente du linguiste Sardar Khan : Multani, zuban ya
boli ? « Le multani, langue ou dialecte ? » signé du pseudonyme ‘Khalil Jalandhari’ (9
Novembre 1958) dans lequel celui-ci reprend un a un les rapprochements faits par Sayed
Ali Shah Multani entre mots de sanskrit védique et mots siraiki, et montre d’une part que
certaines des étymologies sanskrites proposées pour des mots siraikis sont erronées, et
d’autre part qu’en utilisant le méme systéme de rapprochement on peut aussi prouver que
le panjabi est I'héritier direct du sanskrit védique. Il réaffirme alors que le siraiki n’est qu’un
dialecte du panjabi

4.2.2.2 Asif Khan : Le panjabi, langue dravidienne ?

Asif Khan, dans son essai Panjabr zuban ke ajza-e tarkibr « Les éléments constitutifs de
la langue panjabie » publié le 27 Septembre 1959, utilise la méme méthode de
comparaison lexicale que celle utilisée par Sayed Ali Shah pour remettre en question la
notion selon laquelle la langue panjabie est une langue indo-aryenne. Il part du constat
que le panjabi a été jusqu’a maintenant déclarée langue indo-aryenne sur la base de son
vocabulaire, que I'on dit dérivé du sanskrit, mais s'’il y a d’incontestables similarités entre
mots sanskrits et mots panjabis, le vocabulaire panjabi présente d’étonnantes similarités
avec des mots dravidiens cités par Robert Caldwell dans son livre A comparative grammar
of the Dravidian or South Indian family of Languages*’ (il cite 13 mots similaires), et avec
les mots d’'une langue dravidienne isolée : le brahoui (il en cite 9). Ces similarités poussent
Asif Khan a se demander si le panjabi appartient réellement a la famille linguistique indo-
aryenne.

Cet article pose la premiére pierre d’'une théorie dravidienne que Ain-ul Haque Faridkoti
reprendra et développera dans son essai Panjabi zuban dyam jaram « Les racines de la
langue panjabie »*°8. Elle séduira nombre d’activistes du panjabi tels Shafgat Tanvir Mirza,
qui dans son livre Adab rahim Panjab dri tarix « L’histoire du Panjab a travers sa
littérature » se livrera a des recoupements entre pothohari et langues dravidiennes et
aussi Ahmad Salim**°,

Ces débats montrent bien qu’/mroz continue la tradition instaurée par la chronique Gall
bat a ses débuts en 1951 : il est un forum, accueillant des avis divergents et parfois inédits
sur la question panjabie.

4.2.3 Fin d’une époque et contribution d’/mroz

Une époque se termine avec la nationalisation d’/mroz en avril 1959. Son rédacteur en
chef Ahmad Nadim Qasmi démissionnera de ses fonctions pour protester contre cette
mesure prise par le gouvernement d’Ayub Khan*®®. Et avec cette nationalisation d’/mroz
ce n’est pas seulement une phase du mouvement marxiste au Pakistan qui prend fin, mais
également le petit mouvement marxiste pour le panjabi. En effet, méme si elle continue

46Hag, Mehr Abdul. 1967 : 679-691.

457 Caldwell 1856.

458Faridkoti, Ain ul-Hag. 1960.

459Celui-ci lors d’un entretien a Islamabad le 23 février 2016 déclarait : ‘Si certaines personnes ont
le droit de déclarer le panjabi langue indo-aryenne c’est mon droit de le déclarer langue
dravidienne’.

4605alim 2010 : 253-254.
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d’étre publiée (grace aux efforts de Zahir Babar), la page panjabie sera profondément
affectée par le départ d’Ahmad Nadim Qasmi — qui la tenait directement sous son contréle.
Aprés son départ, trois collaborateurs importants de cette page - Afzal Parvez, Abdul Rauf
Malik et Abdul Majid Bhatti - cesseront d’y contribuer. Quant aux essais polémiques et
poémes a thése qui étaient sa marque, ils disparaitront en I'espace de quelques mois,
laissant la place a des essais purement informatifs ou a des poémes dénués de message.
La page panjabie aura donc cessé d’étre le miroir de la littérature panjabie marxiste.

Imroz aura joué un réle important en matiére de production de prose panjabie (C’est par
exemple Imroz qui a publié les premiers essais en panjabi écrits aprés la partition dés
aolt 1951, soit un mois avant que la revue Panjabri de Faqir Mohammad Faqir et Abdul
Majid Salik ne publie ses premiers essais*?) ainsi que de poésie et de fiction panjabis. Il
aura également joué un rble important dans I’élaboration d’un discours de défense et de
revalorisation de la langue et littérature panjabie, ainsi que dans le développement des
études folkloriques panjabies. Et sa contribution aura été également trés importante en
matiére de diffusion du panjabi : en accueillant des textes panjabis dans Imroz - dont le
tirage variait entre 8000 et 30000 exemplaires — Zahir Babar et Ahmed Nadim Qasmi leur
assuraient un lectorat potentiel 8 a 30 fois supérieur a celui qu’un livre ou une revue
pouvait attirer (les revues et livres étaient tirés en général a 1000 ou 1100 exemplaires).

4.3 Les membres du groupe pro-panjabi marxiste et le sous-champ littéraire panjabi
marxiste

Parmi les membres du pble marxiste Lahori un petit groupe va s’engager en faveur du
panjabi dés 1949-50 : Mian Iftikharuddin, Ahmad Nadim Qasmi, Abdul Rauf Malik, Ahmad
Rahi, Abdul Majid Bhatti, Qatil Shifai, Tanvir Naqvi, Zahir Babar, Qamar Yurish, Chaudhry
Nazir (de la maison d’édition Naya idara) et Ustad Daman. lls seront rejoints par des
sympathisants venus d’autres villes comme Kunjahi (basé a Gujrat) ou Afzal Parvez (basé
a Rawalpindi). Deux membres du groupe s’engageront pour le panjabi sur le tard (Arif
Abdul Matin et Safdar Mir), et lorsqu’ils le feront n’utiliseront pas la plate-forme marxiste
mais la plate-forme moderniste du Panjabr Majlis «Société panjabie » (a laquelle nous
consacreront notre dernier chapitre. Enfin, des membres de ce petit groupe (en particulier
Ahmad Nadim Qasmi et Ahmad Rahi) motiveront une nouvelle génération d’écrivains
(Munnu Bhai, Shafqgat Tanvir Mirza, Salim Kashir, Ahmad Zafar, Jamil Malik, Azim Bhatti,
Ahmad Ryaz et Navaz) qui s’engageront pour le panjabi en 1953-54, assurant la releve
du premier groupe.

Les membres assument des réles différents au sein de ce groupe, et se répartissent donc
en sous-groupes en fonction de leur réle. On pourrait distinguer trois sous-groupes :

1 Les mentors : Mian Iftikharuddin et Ahmad Nadim Qasmi s’imposent comme les mentors
du groupe. Ce sont eux qui procurent une armature et une plate-forme au groupe : Mian
Iftikharuddin en accordant une place au panjabi dans son quotidien Imroz, Ahmad Nadim
Qasmi en donnant une place au panjabi pendant la conférence de 1949 et dans les
réunions des progressistes, et en dirigeant la page panjabie qui avait redémarré en 1955.
Enfin, il promeut un certain nombre d’auteurs comme Sharif Kunjahi et Ahmad Rahi. I
écrit d’ailleurs une préface élogieuse au recueil Tirinjan d’Ahmad Rahi.

2 Les diffuseurs : Zahir Babar, Abdul Rauf Malik et Chaudhry Nazir constituent ce sous-
groupe. lIs facilitent la diffusion de textes en panjabi, soit en les incluant dans leur

461panjabr était la premiére revue en panjabi publiée au Pakistan aprés la partition. Sa publication
a commencé en septembre 1951. Voir le chapitre suivant a ce sujet.
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chronique (Zahir Babar) soit en les publiant sous forme de livres (Rauf Malik et Chaudhry
Nazir).

3 Les créateurs : ce sous-groupe est constitué par Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Qatil
Shifai, Tanvir Naqvi, Qamar Yurish, Sharif Kunjahi, Munnu Bhai, Shafqat Tanvir Mirza,
Salim Kashir, Ahmad Zafar, Jamil Malik, Azim Bhatti, Ahmad Ryaz, Ustad Daman et
Navaz. |l s’agit d’écrivains qui enrichissent le capital littéraire panjabi par la production de
poésie et de prose.

Les créateurs ont, grace a 'aide des mentors et diffuseurs, ouvert et développé un sous-
champ littéraire spécifique a l'intérieur du champ panjabi, le champ littéraire marxiste
panjabi.

Il s’agit d’'un sous-champ a ‘production restreinte’ car les productions ne s’inscrivent dans
aucun marché pré-existant et ont un lectorat extrémement limité (ce sous-champ
s’apparente a ce que Pierre Bourdieu nomme le ‘sous-champ des producteurs pour
producteurs’ car les lecteurs sont avant tout des hommes de lettres)*®*. Pour limité qu’il
soit, on distingue néanmoins dans ce sous-champ un pdle dominant et un péle dominé.
Le pdle dominant est formé par les écrivains Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Sharif
Kunjahi, et Afzal Parvez, qui ont obtenu la reconnaissance de leurs pairs et quelques
profits symboliques (leurs écrits apparaissent dans les meilleures revues et journaux du
pays, ils sont invités a des symposiums poetiques et conférences). Le pble dominé est
principalement constitué par de jeunes prétendants en ascension sociale qui s’orientent
vers la méme reconnaissance des pairs et les mémes profits symboliques que les
dominants ont acquis. Nous pouvons ranger parmi eux des écrivains débutants comme
Munnu Bhai, Salim Kashir, Ahmad Zafar, Shafqat Tanvir Mirza, Jamil Malik, Azim Bhatti,
Ahmad Ryaz, Qamar Yurish, Navaz, ainsi que Qatil Shifai et Tanvir Naqvi, paroliers de
chansons de films qui tentent également de s’imposer dans le champ de la littérature
‘sérieuse’ (non commerciale). S’inscrit aussi dans ce pble le poéte populaire Ustad
Daman, dont la situation est paradoxale : il jouit d’'une notoriété supérieure a celle
d’Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Sharif Kunjahi, et Afzal Parvez, mais reste exclu du
systéme de consécration littéraire.

Il sera utile d’examiner ces différents pdles, ainsi que les trajectoires des membres du pble
dominant.

4.3.1 Les écrivains du p6le dominant du groupe marxiste
4.3.1.1 Ahmad Rahi. (1923-2002).

Né a Amritsar sous le nom de Ghulam Ahmad dans une famille de commercants de
chéles, il commence a écrire de la poésie en ourdou a un trés jeune age, sous la tutelle
de son oncle maternel Sadiq Amritsari, lui aussi poéte*®3. Aprés avoir passé son
matriculation il s’inscrit au Mayo College d’Amritsar, mais en est renvoyé pour activités
politiques*®*. Il était en effet rentré en contact avec I'idéologue marxiste Bari Aleg et avait
développé des sympathies pour le communisme et les idées des auteurs progressistes.
Sous l'influence d’auteurs progressistes tels Krishan Chander, Ismat Chughtai et Manto
(qui n’avait pas encore été excommunié du groupe) il écrit des nouvelles en ourdou®®>. I
devient secrétaire de la branche d’Amritsar de I'association des écrivains progressistes*t®
et adhére au parti communiste indien en 1946%’. Il est t¢émoin des horreurs de la partition,

462Bourdieu 1977 : 10.
463Rjsalu 2002 : 13.
464Rjsalu 2002 : 13.
465Salim 1999 : 17.
466Salim 1999 : 18.
467Salim 2005 : 60-61.
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et travaille comme volontaire dans des camps de réfugiés*. Il se fixe a Lahore en
septembre 1947 ou il continue d’étre associé au parti communiste, percevant un salaire
du parti et gérant la publication du journal communiste Nayad zaméana « La nouvelle
époque » dont le rédacteur en chef est Sibt-e Hassan puis d’Apna vatan « Notre patrie »
qui lui succede apres son interdiction*®. Il devient en méme temps co-éditeur (avec Zahir
Kashmiri) de la revue progressiste Savera*’®. Apres avoir émigré a Lahore il devient un
membre a part entiére du cercle littéraire marxiste, et une figure de proue de la bohéme
littéraire (fréquentant assidiment les cafés littéraires)*’*.

Ahmad Rahi commencera a écrire de la poésie en panjabi peu aprés la partition, des
poémes circonstances écrits en panjabi avant tout pour communiquer avec le public
populaire dans les réunions et événements régulierement organisés par les marxistes:

Maim conferencam la’T car panj nazmam likhyam (...) Ai n‘arebazi jiht st par fir vi sunan
vale talyam marde si, xa$ honde si. ‘Ye dag dag ujala’ onamndm na’im si samajh anda.
Asim ap vi urdu likhde rihe san. Ai gall vekhke maim socya ki ithe tam panjabr likhni cahidi
ai.

« J'ai écrit quatre ou cinq poémes pour des conférences (...) c’était des slogans mais les
auditeurs applaudissaient quand méme, il étaient contents. lls ne pouvaient pas
comprendre Ye dag dag ujala « Ce matin souillé »*2. J'écrivais moi-méme bien sir en
ourdou. Mais je me suis dit en voyant ¢a qu'’il faudrait écrire en panjabi ».473

C’est surtout sa poésie féminine en panjabi qui le fait connaitre, réunie dans Tirinjan (il
choisira de ne pas y inclure les poémes de circonstances écrits pour les réunions). Il a
déclaré a Ahmad Salim qu'il avait tenté d’exorciser en poésie le traumatisme de sa
rencontre avec des femmes ‘déshonorées’ (kidnappées, violées) dans les camps de
réfugiés (traumatisme d’autant plus fort que sa propre sceur avait été elle-méme enlevée
et n’était revenue au Pakistan qu’en 1952%7%) :

Fir jadom murke hindistani campam vic ga’e jo kujh vekhya - kuryam apne gharam ndm
vapas na’im san ana cahndyam - ai sabb kujh mere andar pya honda si. Fir jadom itthe a
ga’e tam os talxi vicom maim nazm ‘Tirinjan’ likhi. Ais tom kai mahine pehlam tom maim ikk
‘azab vicom lamgh riha sam. Urdu vic maim ‘Farhad’ te kujh hor nazmam likhyam par ai
gall urdu vic na’lm si a sakdr

« Puis lorsque je suis allé dans les camps des réfugiés, ce que j’ai vu la bas, ces filles qui
ne voulaient pas retourner chez elles, tout ga m’a hanté. Lorsque je suis venu ici ce chagrin
m’a fait écrire mon poéme, Tirinjan. Quelques mois auparavant alors que je vivais ces
choses horribles j'avais écrit mon poéme Farhad et quelques autres poémes en ourdou,
mais ce que je voulais exprimer ne pouvait pas I'étre en ourdou »*7>,

L’'ourdou s’avérait inadéquat. Sans doute parce que Ahmad Rahi avait fait le choix de
laisser les victimes — jeunes filles panjabiphones des villages - s’exprimer directement a
la premiére personne dans ses poemes.

La publication de Tirinjan en 1953 procurera a Ahmad Rahi une grande célébrité comme
écrivain de ‘poémes féminins’. Il sera sollicité par le cinéma pour écrire des chansons, et

4685alim 2005 : 67-72.

469Galim 1999 : 19.

4793alim 2005 : 66.

471Galim 1999 : 19.

472Premiére ligne du poéme célébre de Faiz Ahmad Faiz Subah-e §zadr « L'aube de la liberté »,
inclu dans son recueil Dast-e saba « La main du zéphyr ».

433alim 2005 : 66-67.

4743alim 2005 : 70.

4753alim 2005 : 67-68.
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y entamera une seconde carriére dés 1953%¢, tout en restant engagé dans le mouvement
panjabi (il sera le secrétaire général du Panjabr adabr sangat a sa création en 1963*7)

4.3.1.1 Sharif Kunjahi (1914-2007)

Né dans une famille de lettrés de Kunjah (prés de Guijrat), fils de maitre d’école, il passe
son immatriculation en 1930, et son examen intermédiaire en 1933, mais ne peut pas
continuer ses études pour raisons financieres. Il travaille alors comme clerc dans
armée*’®. Il commence a écrire des poeémes en ourdou, qui établissent sa réputation dans
les milieux littéraires. Ses poémes sont publiés dans la section ourdou de la revue Pritlas
de Gurbaksh Singh*”®. En 1941 son poéme pacifiste PaspaT « Le repli » est inclus par le
poete Miraji dans son anthologie des meilleurs poémes de I'année*®*. Sharif Kunjahi
décide alors d’entrer dans le corps enseignant, et passe un BA a l'université du Panjab
en 1943. Puis il suit une formation de maitre d’école. Il enseigne dans diverses écoles,
puis aprés avoir obtenu deux MA ('un en ourdou en 1954 et I'autre en persan en 1956) il
est nommé professeur de persan au College d’Attock en 1959. Il est ensuite muté au
Government College de Jhelum, d’ou il prend sa retraite en 1973. De 1973 a 1980 il
enseigne au département de panjabi nouvellement ouvert de l'université du Panjab a
Lahore.

Sharif Kunjahi s’est décrit dans ses entretiens avec Khalid Humayun comme un outsider,
un habitant de petite ville qui a toujours vécu loin des cercles littéraires influents*¥*. Cela
n’est pas tout a fait vrai, car ces mémes entretiens nous révélent que Sharif Kunjahi a été
lié a plusieurs cercles importants pendant sa carriére : il a d’abord été lié a celui de
Gurbakhsh Singh*®?, puis au Halga-e arbab-e zauq de Miraji*®3, et enfin, il a rejoint les
écrivains progressistes peu aprés la partition*®*. C’est Ahmad Nadim Qasmi —avec lequel
il entretiendra des rapports d’amitiés jusqu’a la fin de sa vie — qui I'a recruté*®®. Les textes
de Kunjahi seront publiés dans les meilleures revues, mais ce n’est qu'en 1960 que
paraitra son premier livre : il s’agit d’'un recueil de ses essais intitulé Jhatyam « Apergus »,
Jagrate « Les veillées », son premier recueil poétique, qui avait d’abord été publié en
gurumukhi a Ludhiana en 1958, sera publié en caractére ourdou au Pakistan seulement
en 1965,

Sharif Kunjahi écrivait en panjabi depuis 1938 (15 des poémes de son recueil Jagrate
avaient été écrits entre 1938 et 1947). Lecteur de gurumukhi, il avait lu a sa parution le
recueil du Dr Mohan Singh Save pattar « Les feuilles vertes », et s’était essayé sous son
influence a écrire en vers libres*®’. Sharif Kunjahi explique ainsi a Intezar Hussain les
raisons pour lesquelles il a, a un moment de sa carriére, choisi d’écrire en panjabi :

Rafta rafta mujhe ye mehsis hu’a ki jis ‘ilaqe ki mehk mujhmem hai vo mehk mert urdu
$a'imr mem nahim & pati. Is ehsas ke sath maim urdu se dir hota gaya aur panjabr ki taraf
ma&’il zyada hota cala gaya. Har zuban ki apni ek fikim aur jazbati fiza hoti hai. Vo likhne vale

v o=

par asar-andaz hoti hai aur use apne rang mem rang leti hai. Urdu S$&'irT ki jazbatr aur fikri

4"®Risalu. 2002 : 13.

4"Risalu. 2002 : 11-12.

48Humayun (éd.). 1999 : 29-30.
4%Humayun (éd.). 1999 : 37.
480Humayun (éd.). 1999 : 37 et 100.
48lHumayun (éd.). 1999 : 37, 88 et 126.
482Humayun (éd.). 1999 : 37.
483Humayun (éd.). 1999 : 30 et 100

484 Humayun (éd.). 1999 : 36-37.
48Humayun (éd.). 1999 : 126.
48Humayun (éd.). 1999 : 63.
487Entretien avec Rauf Malik, Lahore le 27 juillet 2018.
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se bhi muxtalif hai.

« J'ai senti petit a petit que le parfum de I'endroit d’ou je viens, qui était en moi, ce parfum
on ne pouvait pas le retrouver dans ma poésie en ourdou. Et ce sentiment m’a fait prendre
mes distances avec I'ourdou et m’a rapproché du panjabi. Chaque langue a un certain
climat intellectuel et émotionnel. Elle influence I'écrivain et le fagonne. Le climat intellectuel
et émotionnel du panjabi est différent de celui de I'ourdou. Et le climat du panjabi n’est pas
seulement différent de celui de I'ourdou mais aussi de celui du persan »*e,

Sharif Kunjahi, comme Ahmad Rabhi, était arrivé a un moment ou l'ourdou était devenu
une sorte de langue étrangére, qui lui faisait écran et limitait son expression. Peut étre
aussi sans doute parce que Sharif Kunjahi avait lui aussi choisi — comme Ahmad Rahi —
d’écrire avec la voix des victimes : on entend ainsi dans des poémes comme Lamyam
syalr ratam « Les longues nuits d’hiver »*°, Udik « L’attente »**° et Vir tdm Kunjah da ai ?
« Eh frere, tu es de Kunjah ? »** une voix féminine qui s’exprime a la premiére personne
et conte ses malheurs.

4.3.1.3 Abdul Majid Bhatti (1902- 1974)

Né dans un village prés de Wazirabad, fils de petit magistrat il abandonne ses études a
'age de 17 ans et travaille comme maitre d’école a Wazirabad, Sheikhupura, Kohat et
Lahore*?. Il abandonne I'enseignement et s’installe a Lahore. |l travaille quelque temps
comme calligraphe pour le prestigieux journal de Lahore Maxzan « Le trésor », et fait la
rencontre du poéte nationaliste Hafiz Jalandhari, qui deviendra son mentor*®®. Bhatti publie
une revue en ourdou pour enfants intitulée Hanhar « Le dégourdi » a partir de 1930, qui
fera faillite au milieu des années 40. Apres la faillite de Hanhar Abdul Majid Bhatti se
livrera a des travaux purement matériels, il sera rédacteur de petites revues telles Kisan
« Le fermier » ou Rehbar « Le guide », et écrira pour la radio et le cinéma**. En 1946 il
publie son premier recueil de poésie, Nam-o0 nang « Honneur et réputation », préfacé par
Hafiz Jalandhari.

Le positionnement d’Abdul Majid Bhatti dans le champ littéraire est ambigu. Méme si il est
lié au poéte nationaliste Hafiz Jalandhari, il n’en rejoint pas moins les progressistes (et est
mentionné par Sajjad Zahir dans son livre RGSnaT comme un des participants aux
réunions des progressistes de Lahore dans les années 40%%). Il prendra ses distances
avec eux apres la partition, ne participant pas a la conférence de 1949 (son absence est
constatée ironiguement par Safdar Mir), mais ses poémes panjabis seront publiés dans
Savera et son premier recueil panjabi —Dil darya- par I'éditeur progressiste Chaudry Nazir
(quant a Abdul Rauf Malik il le compte comme membre des progressistes méme apres
1949%%). Poéte et essayiste, il se tournera peu a peu vers la fiction (Ses premieres
nouvelles en panjabi seront publiées dans la revue ‘panjabi’ en 1951, 55 et 58), et écrira
un long roman panjabi — Thedda « Le coup » — qui sera publié en 1960.

488Cité dans Rana, Aslam. 1991 : 32.

489K unjahi 1965 : 46-48.

490K unjahi 1965 : 58-59.

49lKunjahi 1965 : 107-110.

492Bhatti 1960 : 2-3.

493Bhatti 1960 : 4-5.

494Bhatti : 7-9.

4957 ahir 1956 : 303.

4%Entretien avec Rauf Malik 27 juillet 2018.

126



Concernant son choix du panjabi, Abdul Majid Bhatti écrit dans la préface de Thedda
qgu’aprés la partition :

Panjabr da kor Zikr azkar na’im si. Nale sikham ne panjabi nim kujh vakhra rip de lya si.
Ais laT musulman panjabr da pinda 7 chad ga’e san (...) Pakistan banya te maimnim xiyal
aya : ‘Hun saddr sarkari te qaumr zuban urdu ai. Te qaumi zuban da fa’ida ai ve paT maim
apne mulk di kise ghuthe opra na hovam. Maim urdu binam adhyam am. Te panjabi mert
ratt patt ai. Ratt patt mar ja’e te maim mar jana. Te jai maim mar jam te mur urdu kaun
bolega ? Maim faisla kita ratt patt kise qimat te na’lm marni cahidi. Te urdu de nal nal maim
panjabr vi likhan lag pya.

« Le panjabi n’était mentionné nulle part, et, en plus, les sikhs lui avaient donné une forme
différente. C’est la raison pour laquelle les musulmans I’'avaient abandonné (...) Lorsque
le Pakistan a été créé je me suis dit : ‘Maintenant notre langue officielle et nationale est
I'ourdou. Grace a I'ourdou je ne serai étranger dans aucun coin du pays, sans l'ourdou je
suis diminué. Et le panjabi est ma substance. S’il meurt je mourrai. Et si je meurs qui parlera
ourdou ? J'ai décidé de ne le laisser mourir & aucun prix. Et jai commencé a écrire en
panjabi en méme temps qu’en ourdou »**’.

Abdul Majid Bhatti aurait donc adopté le panjabi pour raisons éthiques, afin de
sauvegarder sa langue.

4.3.1.4 Afzal Parvez (1917-2001).

Né dans une famille de lettré a Rawalpindi, frere d’'un poéte renommé (Anjum Rizvani), il
cbtoie dés ses plus jeunes années grace a son frere les grands poétes de son époque,
comme Abdul Hamid Adam**%. Sa jeunesse est mouvementée, itinérante et ballottée entre
différents emplois : il sera ouvrier, peintre, restaurateur, activiste politique du mouvement
Xaksar*®®, puis soldat (mobilisé en 1940, il sera en poste a Calcutta, Pune et Delhi et se
battra sur le front birman). Une fois démobilisé, il trouvera un emploi au bureau des
rations®®. C’est pendant ces années qu'’il trouve enfin sa voie : il se lie au cercle des
écrivains progressistes de Rawalpindi, et compose comme eux de la poésie ‘engagée’.
Sajjad Zahir, qui assiste a une réunion de la branche de Rawalpindi pendant les années
quarante écoute sa poésie en ourdou, et méme s’il apprécie la fidélité de Parvez aux
principes de [lorganisation, Iui réserve un jugement sévére et quelque peu
condescendant®®?. C’est I'idéologie des progressistes qui pousse Afzal Parvez a adopter
le panjabi, et il motive d’autres écrivains du groupe progressiste a l'imiter :

497Bhatti 1960 : 10.

4%parvez 1971 11.

49 Mouvement initié par Allama Mashrigi a Lahore en 1931, et dont le but était de délivrer I'Inde de
I'emprise des anglais et d’établir un gouvernement unifié hindou et musulman.

S00parvez 1971 : 17.

501 Sajjad Zahir écrit :

Rawalpindl mem taraqqipasandi ka halga vaham ke muxtalif sarkarr dafatir mem mulazim
naujavan clerkom, college ke cand lecturerom aur tulbg par muhstamil tha (...) Clerkom ke
giroh mem se mujhe ek naujavan $&‘ir mila (galiban uska taxallus Parvez tha) jismem
‘avami rang ki inqilabr tarap thi aur uski s&'irr ka agaz yehi tha, aur uske kaldm mein
napuxtagi thi.

« Le cercle des écrivains progressistes de Rawalpindi est composé de quelques jeunes
employés des bureaux du gouvernement, de quelques enseignants de colleges et de
quelques étudiants (...) Parmi les employés j'ai rencontré un jeune poéete (son nom de
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Anjuman-e taraqqi-pasand musannifin vic $amil hoke jad ai gyan hoya ki adab bara-e
zindagi hona cahida ai te ais d‘ave ne ai diva vi bal ditta ki adab bara-e ‘avam te ‘avam di
zuban vic hona cahida ai. Ais karke maim Pindr di adabr fiza vic tehrik calaT ki panjabr
zuban janan te bolan vale adibam ndm panjabr vic ‘avami adab paida karna cahida ai.

« Lorsque j'ai rejoint I'association des écrivains progressistes et ai réalisé que la littérature
avait pour but de changer la vie, alors cette notion m’a fait penser que la littérature était
destinée au peuple et devait étre écrite dans la langue du peuple. Ainsi j’ai lancé un
mouvement dans le milieu littéraire de Rawalpindi pour inciter les écrivains qui
connaissaient et parlaient le panjabi a produire en panjabi une littérature du peuple »>°2.

En conséquence il écrit son premier poéme en panjabi Ulahmam « La plainte » en 1948
et commence a rédiger de fagon réguliére en panjabi>®.

Renvoyé de son emploi a cause de son lien avec les progressistes, il trouve un nouvel
emploi a la radio en 1952, et anime des programmes pothoharis tels Pindr des « Le pays
de Rawalpindi » et Jamhdr na programme « L’émission du peuple » jusqu’en 1970°%
Parallélement a ces activités il recueillera pendant une partie de sa vie des chants
folkloriques du plateau de Pothohar, activité qui 'aménera a étre associé a Lok Virsa aprés
sa création en 1974°%%,

Voila un groupe dominant plutdt éclectique : les quatre écrivains qui le composent ont des
ages différents, viennent de régions différentes, ont des trajectoires différentes et leur
degré d’appartenance aux progressistes est aussi différent: si Ahmad Rahi et Afzal
Parvez sont formellement affiliés au groupe, Sharif Kunjahi est un sympathisant non-affilié,
et Abdul Majid Bhatti un électron libre, passant par des phases de rapprochement et
d’éloignement. Leur rapport au panjabi et les motivations qui les ont poussés a écrire en
panjabi différent également. Parmi les quatre seul Sharif Kunjahi écrivait en panjabi avant
la partition. Si ce dernier I'adopte pour des raisons esthétiques, Abdul Maijid Bhatti lui
I'adopte par choix éthique, Afzal Parvez opte pour le panjabi par solidarité avec le peuple,
et Ahmad Rahi choisit le panjabi pour des raisons avant tout sentimentales®®.

Ce choix du panjabi ne signifie pas chez ces quatre écrivains un renoncement a I’ourdou.
Méme aprés avoir opté pour le panjabi ils continuent a écrire en ourdou. On voit par
exemple Ahmad Rahi publier dans le méme numéro de Savera (numéro 9, 1951) un
poéme en ourdou (Yehl vo sarzamin hai? « Est ce bien le méme pays ? »*°’) et un en
panjabi Canam ve terf canni « Ma bien aimée vois la pleine lune »*%. La pratique du
bilinguisme se maintient chez eux méme aprés leur adoption du panjabi. Mais si on
analyse la place de ces quatre écrivains dans le champ littéraire ourdou de leur temps, on
voit que ces quatre poetes appartiennent trés nettement a son pble dominé. Méme si leurs
ceuvres en ourdou ont été remarquees et publiées dans des revues connues et incluses

plume était si je me souviens bien ‘Parvez’) chez qui I'on sentait une ardeur révolutionnaire
et populaire. Il venait juste de commencer a écrire, sa poésie était encore immature » (Zahir
1956 : 309).

502parvez 1971 : 12.

503parvez 1971 : 12.

S04parvez 1971 : 16-17.

505 |_ok wirsa « Héritage populaire » est une institution gouvernementale fondée par Uxi Mufti et

basée a Islamabad dont le but est la préservation du folklore et de I'artisanat pakistanais.

506Nous empruntons cette classification des motivations présidant aux choix linguistiques a Jean-

Frangois Courouau (Courouau 2006).

507p 95

508p 101.
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dans des anthologies®®, ils restent dans 'ombre des écrivains du pdle dominant, et avant

tout des ‘gatekeepers’/transmetteurs de capital symbolique qui les ont lancés : Miraji pour
Sharif Kunjahi, Hafiz Jalandhari pour Abdul Majid Bhatti, Ahmad Nadim Qasmi pour
Ahmad Rahi, son propre frére Anjum Rizvani pour Afzal Parvez. lls demeurent donc des
poétes mineurs de I'ourdou, dont la renommeée n’a rien a voir avec celle de Faiz Ahmad
Faiz, Josh Malihabadi, N.M.Rashid, Hafiz Jalandhari ou A.N.Qasmi. L’on peut se
demander si 'adoption du panjabi ne représente pas une stratégie. Car en quittant le
champ littéraire ourdou pour celui du panjabi, espace pratiquement vierge, ils savent qu’ils
entrent dans un espace ou ils rencontreront bien moins de concurrence et ou il sera plus
aisé d’obtenir des profits symboliques. lls échangeront ainsi une position de dominés
contre une position de dominants. Ainsi, alors qu’en apparence en abandonnant I'ourdou
ils font un sacrifice, laissant de c6té la langue qui a été I'outil de leur ascension sociale,
en réalité ils réalisent un gain.

4.3.2 Le pb6le dominé

La majeure partie des écrivains du péle dominé a commencé a écrire en panjabi dans le
sillage des auteurs du pble dominant : Qamar Yurish, Shafgat Tanvir Mirza et Jamil Malik
ont adopté le panjabi en 1952, Ahmad Zafar en 1954 et Munnu Bhai, Salim Kashir et
Navaz en 1955. Ces derniers sont encore au début de leur carriére littéraire, et elle dépend
encore de la reconnaissance leurs ainés. On remarque que le capital social et scolaire de
cette nouvelle génération est généralement élevé : Qamar Yurish et Navaz sont des
autodidactes et vivent de travaux alimentaires, mais Jamil Malik, Ahmad Zafar et Shafgat
Tanvir Mirza sont tous les trois détenteurs de MA. Les deux premiers sont enseignants et
le troisiéme journaliste. Quand a Munnu Bhai et Salim Kashir ils ont tous les deux un BA
et sont tous les deux journalistes. Cette présence de détenteurs de capital scolaire et
social dans le sous-champ littéraire panjabi marxiste est le signe que le panjabi a
commenceé a intéresser des intellectuels des classes favorisées. On note aussi que ces
écrivains ont une activité littéraire bilingue (ourdou et panjabi), a I'exception de Salim
Kashir, qui se consacrera entiérement — sur les conseils d’A.N.Qasmi — au panjabi®°.

Ustad Daman (1911-1984) occupe une place spéciale dans ce péle dominé. Tailleur de
profession, disciple du poéte Hamdam, il participe régulierement a des réunions publiques
du Congress party (parfois en présence de Jawaharlal Nehru lui-méme), capable de
galvaniser les foules avec des poémes anti-britanniques. Aprés la partition il se rallie aux
marxistes. Son association avec eux avait commencé le premier mai 1949, lorsque les
progressistes avaient organisé — sous la présidence de Faiz- un symposium poétique.
Daman sortit du mutisme dans lequel il était resté depuis la partition (qui avait entrainé
avec elle son lot de traumatismes : sa maison avait été brllée et sa femme enlevée) et
récita un poéme — Inqilab - dans lequel on peut sentir I'influence des progressistes!'. Et
Daman était vite devenu un habitué des réunions publiques organisées par les
marxistes®'. Il avait ainsi accompagné Abid Hassan Manto et Mazhar Ali Khan lors de la
campagne menée en faveur de Mirza Ibrahim en 1950-51, et Abid Hassan Manto rapporte
que :

Daman bhi hamare ijlasom mem éate the. Asal mem log unhim ko sunne ke liye ate the.
Ham istiharom mem unka nam bare hurif mem likhte the.

5090n trouve par exemple des poémes en ourdou de Sharif Kunjahi, Ahmad Rahi, Abdul Majid
Bhatti et Afzal Parvez dans les anthologies de référence Behtarin adab « Le meilleur de la
littérature » publiées sous I'égide de la revue Adab-e lafif de 1947, 48, 49, 51 et 52).

51%Malik, Aysha Nyaz. 2012 : 24.

511Pritam. 1993.

512Akhtar, Hamid. 1999 : 72.
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« Daman prenait lui aussi part a nos réunions. En fait les gens venaient avant tout pour
I’écouter. Nous écrivions donc son nom en gros sur nos affiches »*3.

Les intellectuels marxistes tirent profit de la popularité d’Ustad Daman, mais une certaine
fracture sociale les empéche de lui donner plus d’espace dans leur sous-champ : c’est par
exemple Sharif Kunjahi et non Ustad Daman qui est choisi a la conférence de novembre
1949 pour parler du statut du panjabi, en raison sans doute de sa sophistication. Quant
aux poemes d’'Ustad Daman, ils ne sont pas considérés assez sophistiqués eux aussi
pour figurer dans les pages de Savera ou d’Imroz, ou pour étre publiés sous forme de
livres. On considere que leur impact est différent a I’écrit. L’opinion des milieux littéraires
est résumée ainsi par Amrita Pritam :

Ai thik ai Daman dyam likhatam di camak te jalva kdgaz utte ake matha pai janda ai.

« Il est vrai que les textes de Daman perdent pas mal de leur brillance et de leur lustre une
fois qu'ils sont sur papier »4.

Ustad Daman continue donc a occuper dans le sous-champ littéraire panjabi marxiste une
position de dominé, car il ne recoit pas la reconnaissance de ses pairs.

4.3.3 Les écrivains ourdou et le panjabi : Les attitudes divergentes de Faiz Ahmad
Faiz et de Sa‘adat Hassan Manto

Cette nouvelle vague panjabie n’a pas tardé a toucher les grands auteurs panjabiphones
de l'ourdou dont Lahore regorgeait. Mais leur attitude face au panjabi est restée
ambivalente. Si certains (Ibn-e Insha, N.M.Rashid, Hafiz Jalandhari) ont complétement
ignoré le panjabi, Faiz Ahmad Faiz, alors en prison, lui a montré un certain intérét. Faiz
Ahmad Faiz avait recu en prison la visite d’Abdul Rauf Malik (qui préparait la publication
de son recueil Dast-e saba « La main du zéphyr ») et celui-ci I'avait informé sur la récente
ouverture d’un sous-champ littéraire panjabi marxiste®'>. Faiz avait été tenté de se joindre
au mouvement, et avait écrit a son épouse le 9 juillet 1952 de la prison d’Hyderabad:

Maim bahut dinom se soc rahd hiim ki kyom na panjabi mem likhna Surd‘ kar dom aur
dekhom ki apni zuban mem kaisa likha jata hai ? Urdu aisi murass‘a zuban hai ki kuch
samajh hi nahim ata ki use apne ‘avam tak pahimcane ke liye kis dhab se likhem.

« Je pense depuis plusieurs jours que je devrais peut-étre écrire en panjabi et voir un peu
comment j’écris dans ma langue. L'ourdou est une langue tellement ornée que j’ai du mal
a comprendre de quelle fagon je dois I'écrire pour le mettre a la portée du peuple ».

Mais Faiz Ahmad Faiz n’avait finalement rien écrit en panjabi, et il avait fallu attendre 1971
pour qu'il écrive son premier poéme en panjabi (suivi par 6 autres). .A.Rehman dans une
interview parue dans Herald, Karachi en mars 1984 |ui avait demandé pourquoi :

Q : Why have you not written poetry — except for a few poems- in the language of your folk
tradition —panjabi ?

A : Partly because the classical panjabi poets — Baba Farid, Waris Shah, Bulleh Shah,
Sultan Bahu, set up such high standards that one finds the task of picking up were they left
extremely difficult. Then, knowledge of a language is not enough to be able to write poetry
in it. It demands command over nuances of expression, which require a great deal of

S13Entretien avec Abid Hassan Minto, Lahore, 14 mars 2018.

514Pritam. 1993 : 17.

S15Entretien avec Abdul Rauf Malik, Lahore 27 juillet 2018.

516Faiz 1976 : 103. Abdul Rauf Malik déclarait au cours d’'un entretien le 27 juillet 2018 a Lahore :
'Cet intérét de Faiz pour le panjabi, c’est le résultat de nos efforts pour promouvoir notre langue’.
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apprenticeship to craft. We did not have any academic training in Punjabi, no opportunity
of developing a discipline to express in Punjabi verse.

Cette réponse n’avait pas convaincu Shafqgat Tanvir Mirza. Celui-ci remarquait que dans
la situation diglossique du Panjab I'utilisation du panjabi équivalait & un déclassement, un
abandon de la position de supériorité donnée par I'ourdou a laquelle les écrivains
reconnus de 'ourdou n’étaient pas préts :

Jai tusim loka’r de adab di te Iok&T di zubéan dr gall karnr ai te phir tusim lisanr taur utte apne
ap nam declass karo. Par ainam dT urdu vic position aisT ST ki asani nal apna rasta chadd 1
na’im san sakde.

« Si vous voulez parler de la littérature du peuple et de la langue du peuple vous aurez a
vous déclasser linguistiquement. Mais leur position dans la littérature ourdoue était telle
gu'’ils ne pouvaient pas abandonner le chemin sur lequel il s’étaient engagés »*'’.

Safdar Mir considére aussi que les grands écrivains ourdou n’ont pas adopté le panjabi
par peur du déclassement :

Jire adib te danivar te ‘alim ajj panjabt zuban vic likhan tom ghabrande ne (...) Onam de
Zehn tatolke vekhya jave te eho T gall niklegr ki onam ndm panjabi zuban de lafz naTm
khande sagom o $aqafat khandr ai jiri o piche chadd &’e ne. Te jirT hun sirf ‘avam di $aqgafat
banke reh gaT ai.

« Si 'on examinait la mentalité des écrivains, intellectuels et érudits qui ont peur d’écrire
en panjabi, on s’apercevrait que ce qui les tracasse ce ne sont pas les mots panjabis mais
cette culture qu’ils ont laissé derrieére eux. Et qui est a présent uniquement la culture du
peuple »18,

Le cas de Sa‘adat Hassan Manto est bien différent de celui de Faiz Ahmad Faiz. Figure
anti-conformiste de la littérature, vivant dans les marges du milieu littéraire, celui-ci n’avait
certainement pas peur de se déclasser. Il s’intéressait au panjabi depuis des années
(comme en témoigne la parution de deux essais sur les Boliyam panjabis dans son recueil
d’essais paru en 1942°%°). Et cet intérét s’était accru aprés sa rencontre avec Ahmad
Rahi*®. Il aurait, aprés avoir écrit le texte de présentation de Tirinjan directement en
panjabi écrit également une nouvelle qu’il voulait faire publier dans Imroz. L’événement
est narré ainsi par Ahmad Nadim Qasmi :

Manto ek roz Imroz ke daftar mem aya aur bola ‘Maim ne zindagi mem pehli bar panjabr
mem kahanr likhi hai. Tum apne axbar mem panjabi safha chapte ho. Isliye ye kahanr
ismem darj karo I’ Maim ne nihdyat musarrat k& izhar kiya aur musavvada usse le lya.
Pencil se likha hu’a ye afsana maim ne parha to ismem Manto mujhe fan ke us ‘auj par
nazar aya jispar vo barsom pehle pahimc cuka tha. Maim ne daftar se use afsane ka pesgr
mo’avza dilva diya aur programme ye banaya ki ye afsana chapne se pehle ‘Panjabr zuban
mem Manto ki pehii kahani’ ke ‘unvan se uski xab tashir karimga. Magar cand roz b‘ad hr
police mere daftar ki talasi lene & dhamki aur usne musavvadat itni berehmr se ulte palte
ki Manto ki kahani kahim ga’ib ho ga. Maim jab tak ‘Imroz’ mem raha purani filom mem
usko talas karta raha magar vo sdyad police ke hatthe charhke par ho ga' thi.

5"Mirza. 2013 : 194.

518Mir, Safdar. 1963b : 8.

51%Manto 1942 : 51-58 et 59-66.

520Entretien avec Rauf Malik, Lahore 27 juillet 2018. Une preuve de l'intérét de Manto est sa
participation a une séance mémorable d’'une organisation pour la promotion du panjabi, la Punjabi
Cultural Society en 1954, dont on lira les détails au chapitre suivant.

131



« Un jour Manto est venu au bureau d’Imroz et il a dit : ‘j’ai pour la premiére fois de ma vie
écrit une nouvelle en panjabi. Tu publies une page panjabi dans ton journal, inclus y cette
nouvelle ! J'ai exprimé mon plus grand contentement, et ai pris son manuscrit. Lorsque j’ai
lu cette nouvelle, qui était écrite au crayon, j’ai trouvé que Manto était au niveau qu’il avait
atteint quelques années plus tét. Je lui ai fait donner une avance et prévu qu’avant de
publier cette nouvelle je ferai d’abord sa publicité en annongant : la premiére nouvelle de
Manto en panjabi’. Mais quelques jours plus tard la police a débarqué et perquisitionné
mon bureau, et manipulé les manuscrits avec tant de brutalité que la nouvelle de Manto a
disparu quelque part. Tant que j’ai travaillé a Imroz je I'ai cherchée dans mes vieux dossiers
mais il est possible que la police s’en soit emparé et qu’elle soit allée ‘de I'autre coté>2.

Sa‘adat Hassan Manto n’a pas pu écrire d’autres nouvelles en panjabi car il est décédé
en 1955. L’'implication réguliére d’un écrivain de la stature de Manto dans le mouvement
panjabi aurait pu avoir un grand impact.

4.4 La production littéraire du groupe marxiste

Les écrivains se sont surtout concentrés sur la poésie. La fiction est restée chez eux
embryonnaire (ils ont produit seulement une poignée de nouvelles, que nous analyserons
plus loin, et aucun roman), et en matiere de critique littéraire seule la contribution de Sharif
Kunjahi est notable. Le théatre est totalement absent de leur production. Cela est sans
doute di au fait que les marxistes n’avaient pas accés a cette plate-forme génératrice de
piéces de théatre qu’était la radio, fermement contrdlée par I'état. Il faudra attendre 1957
pour qu’une piéce radiophonique écrite par un marxiste — Safdar Mir — soit présentée a la
radio. Mais a cette époque, Safdar Mir avait déja quitté le groupe marxiste et était passé
du co6té des modernistes (nous étudierons sa contribution théatrale dans le chapitre que
nous leur consacrons).

4.4.1 La production poétique

En examinant le corpus poétique produit par les poétes marxistes nous observons
I'absence du genre du gazal?> — forme classique rejetée par principe par les marxistes,
considérée comme vestige d’'une époque féodale révolue®*. Les poétes marxistes lui
préférent le poéme a thése®** ou la chanson inspirée du folklore. On peut diviser la
production poétique marxiste en deux groupes : les cycles poétiques (il s’agit des recueils
poétiques Tirinjan d’Ahmad Rahi et Dil darya d’Abdul Maijid Bhatti) et les poémes isolés,
parus dans Savera et Imroz. Nous allons examiner ces deux types de production.

4 4.1.1 Les cycles poétiques : Tirinjan et dil darya

Tirinjan, publié en 1953, et qui est considéré comme le premier recueil poétique panjabi
paru au Pakistan aprés la partition, se présente comme un cycle poétique de 42 poémes.
On entend dans chaque poéme la voix d’un personnage féminin habitant dans un village,
et qui conte sa propre histoire a la premiére personne. Cette unité de voix, est le résultat

521Cité dans Malik Rauf 2017 : 232.

522 Un gazal est un poéme lyrique a rime unique idéalement composé de cing a douze couplets,
avec les deux premiers hémistiches rimants entre eux.

523Ansari 2015 : 245.

524poéme que le critiqgue Navid Shahzad désigne par les termes de Magsadr « A but » et Tashirm
« A programme » (Shahzad 2015 : 61).
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d’un travail strict de sélection : Rahi avait exclu de son recueil tous les poémes ‘non-
féminins’. Ahmad Rahi s’était expliqué sur cette démarche dans un entretien avec Ahmad
Salim:

Tirinjan vic ikk kirdar bolda turya janda ai. S&‘irf maim kise mansiba-bandl nal na’im sT kit
par jadom kitab murattab karan baitha os vele editing di mansaba-bandr samil ho gayi.
Mere zehn vic aya ki maim ais kitab nam sirf ‘aurat di kitab banavam. Dhartr dr kitab. Sirf
ikko andaz hove. Meryam conferenceam dyam nazmam vakh vakh andaz dyam san so
maim o nazmam kadh dittyam tartib vic (...) Ai kitab ikk kahant vamgar ban ga’.

« Dans Tirinjan on peut entendre le méme personnage parler constamment. Je n’ai jamais
écrit de poésie en fonction d’un projet précis mais lorsque j’ai compilé ce livre alors j’ai d{
faire un choix. J’ai pensé que je devrais faire de ce livre seulement un livre de la femme.
Un livre de la terre. Et qu'il fallait que I'on n’y trouve qu'un seul style. Les poémes que
j’avais écrits pour des conférences étaient de styles différents, donc je les ai exclus pendant
la compilation (...) ce livre est donc devenu une sorte d’histoire »**

Tirinjan a donc été congu comme un cycle poétique. Et les poémes qui le composent,
joints bout a bout, forment une intrigue. Les critiques qui ont écrit sur Tirinjan>*° s’accordent
a diviser ce cycle en deux parties distinctes.

La premiére partie du cycle contient 31 poémes et son intrigue est résumée ainsi par
Sharif Kunjahi :

Inham nazmam vic zahira sanam ikk ‘aurat de dil dyam gallam labhdyam ne jirm kade kurt
si te vehndyam vehndyam javan hondr ai, pyar pandr ai te nakam rehke hare kardr ai.

« Dans ces poémes on trouvera exprimées les émotions d’'une femme qui était auparavant
une petite fille et peu a peu devient une jeune fille, tombe amoureuse, et, ayant aimé, en
vain, se lamente »?’.

La progression que décrit Sharif Kunjahi est parfaitement observable : le premier poéme
de cette partie Nave nave bor « Les nouveaux bourgeons »°?® décrit le passage de
I'héroine a I'age adulte, et les poémes qui suivent (Kikir**°, Narm kalja dol gaya « Mon
coeur tendre a basculé »*° et Vanjara « Le nomade »*3!) décrivent ses premiers émois ;
mais le ton devient plus amer, et les premiers chagrins apparaissent avec le poéme Vanj
karan vanjare « Les nomades font leur commerce »*3?. Le poéme Jan valya « Toi qui
pars »°3* décrit le départ du bien-aimé. L’héroine reste alors seule (Kalll « Seule »*3*) et
son bien aimé ne subsiste auprés d’elle qu'a I'état de souvenir Teri yad « Ton
souvenir »**. Dans les poémes qui suivent I'héroine adopte un ton agressif, maudissant
le bien aimé de I'avoir trompé (Farebya « Tricheur ! »*¢) ou se repent d’avoir aimé (Pyar
na karna « |l ne faut pas aimer »°%").

525Galim 2005 : 69-70.
526Javed 2004, Kunjahi 1960, Matin 1988, Rana, Aslam 1991.
527Kunjahi 1960 : 86.
528Rahi 1953 : 25.
52%Rahi 1953 : 27.
53%Rahi 1953 : 30.
531Rahi 1953 : 33.
532Rahi 1953 : 35.
533Rahi 1953 : 70.
534Rahi 1953 : 72.
53%5Rahi 1953 : 83.
536Rahi 1953 : 96.
537Rahi 1953 : 98.
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La deuxiéme partie du cycle (qui contient 11 poémes) débute avec le poéme Tirinjan « La
veillée des femmes »*3%. Ce poéme marque un passage du personnel au collectif. II
dénonce l'oppression dont sont généralement victimes les femmes, prises entre les
factions sikhs et musulmanes (Kedo et Khere) convoitées par les propriétaires terriens
(Jagiram vale « Les possesseurs de terres ») et par les hommes de pouvoir (Mehl maryam
vale « Les chatelains et habitants des palais »). Les poémes qui suivent thématisent
chacun a leur fagon les violences dont ont été victimes les femmes a la partition : le poéme
Behnam dyo viro « Frére de tes sceurs » est une plainte auprés de fréres qui n’ont pas su
protéger leurs sceurs et dans Bihe khull rakhi ! « Garde la porte ouverte !»°*, Tere bdhe
ayam « Je suis venue a ta porte »**° et Bihe ho ga’e bhere « Les portes sont fermées »*
une fille déshonorée s’adresse a sa famille et la supplie de I'accepter a nouveau. Le
poéme Mera koi na dardr « Personne ne compatit avec moi »*** fait directement référence
a I'exclusion dont sont victimes les femmes déshonorées. Le dernier poéme du cycle Jai
tim Mirza hundeo « Si tu avais été Mirza »>* dénonce la lacheté des hommes.

Ahmad Rahi, en écrivant ces poémes, cherchait a attirer I’attention du public sur le sort
des femmes déshonorées au moment de la partition :

Os vele mera tasur ai st ki ainam kuryam da ai anjam hoya ai. Kujh g&’ib ho gayam. Asim
labhke lyande tam o apne mapyam de gharim na pahimcdyam. Jiryam pahdmc jandyam
onamndm qabil na kita janda. Kujh jake bazaram vic beh gayam.

« A cette époque j’avais I'impression que c’était 1a le sort qui attendait ces filles. Certaines
ont disparu. Lorsqu’on les retrouvait elles ne retournaient pas a la maison de leurs parents.
Celles qui retournaient étaient rejetées. Certaines se sont prostitué »>#*.

Tirinjan a influencé toute une génération de poétes. Profondément influencé par Amrita
Pritam, Ahmad Rahi s’est inspiré du langage poétique de cette derniére pour créer le sien.
Il a eu recours comme elle a des formes courantes dans le folklore (comme des fappe*®
ou des bolyanr*) et a comme elle truffé ses poeémes de références aux personnages des
épopées panjabies (Hir, Mirza, Sahibam). Et il a également traité certains de ses thémes
de prédilection, comme le tragique de la condition féminine ou les violences de la partition.

Dil darya « Les rivieres du coeur », recueil de 62 poémes d’Abdul Majid Bhatti publié en
octobre 1955, partage nombre de points communs avec Tirinjan : les poémes qu’il contient
empruntent aussi aux chansons folkloriques du Panjab, et sont aux aussi truffés de
référence aux personnages des épopées panjabies. On peut également entendre dans

53¥Rahi 1953 : 109.

53%Rahi 1953 : 126.

540 Rahi 1953 : 130.

541 Rahi 1953 : 133.

542 Rahi 1953 : 136.

543Rahi 1953 : 141.

544Galim 2005 : 70.

545Rahi 1953 : 61. Un fappa est est une forme poétique composée de deux vers. En voici un
exemple tiré de Tirinjan :

Barim barsim khatan gaya te khat ke lya ya gajre
Son mairmdrm akhyarn di mere homth ajjai {&im sajre

Tu es parti douze ans gagner ta vie et as ramené des guirlandes de fleurs

Je jure sur mes yeux que mes lévres n’ont pas perdu leur fraicheur (Rahi 1953 : 61).

546Rahi 1953 : 88. Les bolyam sont des séries de fappe. La pratique la plus courante consiste a
agencer les fappe de facon telle que le dernier mot de chaque fappa rime avec celui de tous les
autres.
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chaque poéme du recueil une voix féminine narrer ses malheurs a la premiére personne,
mais — et cela représente une innovation notable — une deuxiéme voix vient parfois lui
répondre : celle de la mére dans Kankam te chankam « Les blés et les tintements »>%,
de la belle sceur dans Vag vag ni chaitr diye va’e « Souffle 6 vent d’avril » **¥ou de
'amoureux dans Dogana « Duo »**. Tout comme Tirinjan, Dil darya est un cycle poétique
dans lequel une femme raconte poéme aprés poéme ses épreuves : elle entre dans la vie
adulte et est en age de se marier, ce qui provoque une appréhension chez elle (Kankam
te chankanr’), et elle devient consciente de sa beauté, qu’elle peut étre un objet
d’attirance (Maim kalll hondr jant am « Je suis de plus en plus seule »***). Elle vit ses
premiers émois et ses premiéeres idylles, trés chastes, qui se limitent & des échanges de
regards (Kamil maimndm akho na « Ne dis pas que je suis folle »**?, Rahe rahe ja
« Poursuis ton chemin »*3, kol takda rahve kol jhakda rahve « Quelqu’'un regarde et
quelqu’un prend peur »>**), puis elle est mariée (Mere hath pile « Mes mains sont
jaunes »>*°), et sa nouvelle vie apporte un nouveau lot d’épreuves, car son mari part a
'armée et ne donne plus de nouvelles (Das kamvam karmam-valya « Dis moi corbeau
bienfaiteur »**¢. Elle donne naissance a un enfant mais en I'absence de son mari doit
subvenir a ses besoins elle-méme (Maim kisda khatya kham « De qui pourrais-je donc
dépendre » ?°°7), et a partir de ce point les poémes alternent entre réminiscence du mari
parti au front (Ve sipahya dhol mahya « o mon soldat bien aimé »°*8), et poémes sur la
séparation (PaTkinj vamgom kurlavam « Devrais je hurler comme une grue »>*°, Bol mere
man dya panchya « Dis moi oiseau de mon esprit »*¢°).

Dil darya est a bien des égards une version édulcorée de Tirinjan, qui en reprend la langue
et les procédés sans en avoir la résonance tragique : la seule tragédie évoquée dans le
cycle est le départ du mari a 'armée. Quant aux violences de la partition, a I'exploitation
de la femme et a la lacheté des hommes, motifs récurrents de Tirinjan, ils sont absents de
Dil darya, qui présente une image d’un monde rural immuable et innocent, qui ne connait
pas les inégalités, I'exploitation, et est immunisé contre les bouleversements
sociopolitiques.

4 4.1.2 Les poemes publiés dans Savera

Les poémes publiés dans la revue Savera entre 1950 et 1952 sont sans doute les
premiers spécimens de poémes panjabis d’inspiration progressiste écrits aprés la
partition. lls sont I'ceuvre du groupe d’écrivains qui présentaient leurs ceuvres en panjabi
dans les réunions de l'association progressiste (Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Sharif
Kunjahi, Tanvir Naqvi et Afzal Parvez). lls s’agit en général de poémes a thése, dont les
thémes refletent les préoccupations politico-sociales du groupe marxiste. Chacun contient
un message, une condamnation, une dénonciation : Idhar odhar « Ici et la » de Tanvir

547Bhatti 1955 : 11-12
548Bhatti 1955 : 43.
549Bhatti 1955 : 129.
550Bhatti 1955 : 11-12.
551Bhatti 1955 : 13-14.
552Bhatti 1955 : 19.
553Bhatti 1955 : 21.
554Bhatti 1955 : 25.
555Bhatti 1955 : 49.
556Bhatti 1955 : 73.
557Bhatti 1955 : 103.
558Bhatti 1955 : 111.
559Bhatti 1955 : 119.
560Bhatti 1955 : 121.
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Naqvi*®* dénonce le cynisme des leaders capitalistes, Jatfta pagri sambhal « Paysan, ne
laisse pas tomber ton turban » d’Afzal Parvez®*®> dénonce les abus du systeme féodal
(Caudhrahat) encore en vigueur dans les campagnes, Mahet de Sharif Kunjahi*®®* dénonce
lindifférence de la classe bourgeoise au sort des démunis sous-alimentés. Dans
Lammyam syall ratam « Les longues nuits d’hiver »*** Sharif Kunjahi dénonce la condition
pathétique des femmes de soldats etc. On peut classer ces poémes en deux genres : les
poémes féminins et les poémes révolutionnaires. Il ne sera sans doute pas nécessaire de
revenir sur les poémes féminins : nous en avons rencontré maints spécimens dans
Tirinjan et Dil darya. Quand aux poémes révolutionnaires, on pourrait aussi les appeler
‘poémes apostrophants’, car on y voit un poéte apostropher les masses ou les puissants
de ce monde. Ainsi dans le poéme de Tanvir Naqvi Idhar odhar « Ici et la » le poéte —
fondu dans la masse des paysans - apostrophe les riches en ces termes:

Diddham valyom saddr tuhaddr vakhrr vakhrr rah
Tuhadde dil vic nafrat kingd sadde dil vic cah
Asim aman de am rakhvale tusim larayam pal
Asim vasayie khet zammam tusim puwande kal

« O vous, les bedonnants, nos chemins sont bien différents
Vos coeurs sont pleins de haine et de ranceeur, nos cceurs pleins d’aspirations
Nous sommes les gardiens de la paix vous étes les gardiens de la guerre
Nous couvrons les sols de champs et vous créez les famines »

Quand a Afzal Parvez, dans Jafta pagri sambhal! « Paysan, ne laisse pas tomber ton
turban », il reprend le cri de révolte des paysans panjabis*® et apostrophe les masses, les
exhortant a se soulever contre les propriétaires terriens qui les exploitent.

4.4.1.3 Les poemes publiés dans Imroz

Une nouvelle génération d’écrivains panjabis marxistes commence a s’'imposer a partir de
1955 leurs textes sont publiés dans la page panjabie d’/mroz (Munnu Bhai, Ahmad Zafar,
Jamil Malik, Salim Kashir, Shafqat Tanvir Mirza). Un regard sur les poémes de ces
nouveaux auteurs nous montre que leur poésie s’inscrit en parfaite continuité avec celle
de leurs prédécesseurs dont les ceuvres étaient publiées dans Savera. On trouve chez
eux un intérét pour les mémes formes (le poéme a thése, les chansons inspirées de
chants folkloriques), ainsi que les mémes préoccupations sociales et politiques. La
majorité de leurs poémes ont donc un message. On peut répartir les poémes de cette
nouvelle génération en trois genres : les poemes révolutionnaires, les poémes sociaux et
les poémes féminins.

S61Saverd, numéro 9 (1951) p.99.

562Savera, numéro 9 (1951) p.100.

563Savera, numéro 12 (1952) p.260.

564Savera, numéro 10/11 (1951) p.396.

565Kamran Tahir, dans un article paru dans le quotidien de Lahore ‘The news’ le 12 mars
2017 expligue que The poem entitled Pagri Sambhal O Jatta (O Jat, take care of thy turban) was
recited by Prabh Dayal, a local editor, in front of 9,000 colonists (agriculturists) in Lyallpur in mars
1907. That poem came to symbolise the resistance of Panjabi peasantry against the stringent
measures of the British officials, enforced in the Chenab Colony. Pagri (turban) was the key symbol
in that poem which reflected self-respect for the war-like zamindars. After that meeting, the
zamindars embarked on a collision course against the British administration, which had nursed the
idea of disciplining its subjects (zamindars/peasants) from Chenab Colony). Afzal Parvez détourne
ici quelque peu le sens de cette chanson : Il en fait un cri de révolte contre les propriétaires terriens,
alors que la chanson originale était dirigée contre les anglais.
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Le poéme de Munnu Bhai Sadde gt fajr dyam bangam « Nos chansons sont les appels
du matin »*¢ reprend le genre du poeme révolutionnaire interpellant les puissants. Le
groupe progressiste tout entier semble parler dans ces vers, groupe uni qui défie les
puissants, et rappelle sa détermination a continuer la lutte, malgré les persécutions et les
condamnations :

Asim mohnyam kolom na’im darde asim t‘ane sunke na’im sarde
Ai mohne saddyam khatyam ne ai t‘ane ‘umar kamayam ne
Kujh &s ummid dittyam ne asam avan valyam rahyam nim

Kujh navyam rahvam disyam ne s&ndm jan valyam rahyam nam (...)
Ta rakha kacciam kandham da asim dil vagde daryavam de
Kai kandham asam isare vic mumh bharne deg vikhayam ne.

« Nous n’avons pas peur des réprimandes, les reproches ne nous plongent jamais dans la colére
Ces réprimandes nous les avons acquises, ces reproches nous les avons gagnés
Nous avons rendu espoir aux voyageurs de demain
Et de jeunes voyageurs nous ont montré de nouveaux chemins (...)
Toi, tu gardes des murs de terre, et nous nous sommes les coeurs des fleuves qui coulent
Et d’'un seul signe nous avons déja fait tomber la téte la premiere quelques murs. »

D’autres poémes révolutionnaires interpellent le peuple, et 'appellent a se regrouper et a
protester, comme le poéme Succa git « Une chanson franche » d’Ahmad Ryaz>*’, dans
lequel le poete apostrophe le peuple, et 'appelle a protester contre le ‘atoms for peace
program’ annoncé par le président américain Dwight Eisenhower en décembre 1953 a
'ONU :

A aman de bol sunaye nr
A dasye mansabdaram nam
Ainam rahbaram muxtaram nim
Ai jang usaddi rit na’Tm
Sandm afom nal prit naim

« Viens, et parlons de paix
Viens, et disons a ces hauts fonctionnaires
A ces leaders et a ces gardiens
La guerre n'est pas dans nos coutumes
Nous n’aimons pas I'arme atomique. »

Des poémes sociaux apparaissent réguliéerement sous la plume des nouveaux écrivains,
qui dépeignent la condition des personnes vulnérables de la société. Le poéme S3'ir te
larka « Le poéte et le récolteur de bois » de Mohammad Azim Bhatti*®®, dans lequel un
poéte décrit la vie des malheureux qui transportent du bois sur leur dos pendant des
kilométres pour quelgues sous, appartient a ce genre:

Atham annyam c gadda Sehr vec ande ne
Ainam pairam dir kamaT kar lok khande ne
Kadr kadr harjane vitam bhare jande ne
Sare sal dr kamaTvadde cat jande ne (...)

« lls vendent leur tas de bois & la ville pour 8 sous
Quelques personnes gagnent de I'argent grace a leurs pieds
Personnes qui parfois leur imposent une amende
Et leur usurpent le revenu de toute une année. »

566lmroz, 19 juin 1955.
567Imroz, 29 mai 1955.
568]mroz, 17 juillet.1955.
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Et le poéme se termine par une plainte désespérée du récolteur de bois :

Kadom phufega ujala jadom sukh pavamge ?
Ainam paisam dr kamar asim ap khavamge ?

« Quand viendra le jour ou nous pourrons enfin étre heureux
Et profiter nous-mémes de I'argent que nous avons gagné ? »

Les écrivains de la nouvelle génération continuent a écrire des poémes féminins, utilisant
le méme décor rural, et la méme voix féminine désespérée que I'on pouvait entendre dans
les poémes d’Ahmad Rahi, Bhatti et Kunjahi. Le poéme de Salim Kashir Maim daram de
vic kalyam « Je suis seule dans la nuée »**°, ou la chanson d’Ahmad Zafar Buk buk hanjha
keram « Je pleure a chaudes larmes »*’° perpétuent la tradition des poémes féminins.

4.4.2 La production fictionnelle

La fiction apparait comme un genre encore hésitant chez les progressistes, qui se
concentrent avant tout sur la poésie. Néanmoins quelques uns produisent en 1951-1952
des nouvelles en panjabi qui suivent le canon progressiste.

Abdul Majid Bhatti écrit en 1951 la premiére nouvelle progressiste en panjabi : il s’agit de
Bholr « La naive »*", qui reprend un théme déja abordé par les marxistes en poésie, celui
de la condition féminine dans les campagnes. Cette nouvelle narre I'histoire d’'une femme
devenue veuve et convoitée par un homme puissant de son village. Le syndicaliste Qamar
Yorish écrit lui aussi en 1952 une nouvelle progressiste : Ate da sair « Un kilo de farine »
372 Cette nouvelle dépeint un épisode de la vie d’'un ouvrier : Rahim arrive en retard a
'usine, et est réprimandé et injurié par son contremaitre, mais doit accepter I’humiliation
car il ne peut pas perdre son emploi. Il doit nourrir sa famille.

Une longue interruption suivra, pendant laquelle aucune nouvelle de facture progressiste
ne verra le jour, et il faudra attendre que la page panjabi d’Imroz redémarre pour que des
nouvelles de facture progressiste fassent a nouveau leur apparition : ce seront les
nouvelles de Navaz Serya ve $erya « Lion, eh lion »*7® et Pind da bao « Le monsieur du
village »*’*. Ces deux nouvelles se placent dans la continuité de Tirinjan et de Dil darya,
car elles traitent de femmes seules en contexte rural. Serya ve $erya conte I'histoire de
Taji, une femme qui a été abandonnée par son mari, parti a la ville et dont elle n’a plus de
nouvelles. Elle éléve seule sa fille, mais les villageois tentent de la chasser du village car
ils ont le sentiment qu’elle est une femme de mauvaise vie. Le chef du village prend contre
toutes attentes sa défense, mais une nuit il s’introduit chez elle, et, sous I'effet de I'alcool,
tente de la violer. Elle résiste, tombe a terre et meurt. Le chef s’enfuit, et donne le
lendemain aux villageois I'autorisation de chasser Taji, mais lorsque ceux-ci entrent dans
sa maison ils trouvent seulement son cadavre, qu’ils considérent comme impur et qu’ils
n‘osent pas toucher. Le balayeur (Jamadar) du village sera chargé de trainer le cadavre
de Taji au cimetiere, et élévera sa fille.

La nouvelle Pind da bao narre I'histoire d’une orpheline qui a force de travail est devenue
maitresse d’école — phénomeéne rarissime dans les campagnes ou cette position est
geénéralement occupée par des hommes - mais elle est sans cesse raillée par les villageois
(on la nomme B&o « Monsieur »). Ces deux nouvelles abordent les mémes thémes : ceux

569Imroz, 22 mai 1955.

5lmroz, 24 juillet 1955.

S1Panjabr, Septembre 1951 p.36-39.
572pgnjabr, Juin 1952 p.29-30.
58Imroz, 22 juillet 1958.

54Imroz, 25 octobre 1958.
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de la vulnérabilité des femmes dans les communautés villageoises et de I'hypocrisie de
ces communautes.

Conclusion:

Les circonstances dans lesquelles les marxistes ont lancé leur mouvement en faveur du
panjabi n’étaient pas favorables, et les pressions et interdictions ont vite eu raison du
groupe marxiste, et privé le panjabi de son soutien continu. Ce mouvement a donc été
étouffé sans avoir pu donner sa pleine mesure.

La position précaire des marxistes a constitué un handicap important pour leur
mouvement en faveur du panjabi, mais ils ont subi un deuxiéme désavantage, I'absence
de position claire et unifiée chez les marxistes en ce qui concerne le panjabi. Chez les
progressistes, la position de Sharif Kunjahi (présentée pendant la conférence de 1949) ne
faisait pas l'unanimité, et chez les communistes la position maximaliste de Firozuddin
Mansur et Sayed Sibt-e Hassan n’était pas partagée. Les marxistes ne s’accordaient donc
pas sur la place a accorder au panjabi. Et pour un grand nombre d’entre eux sans doute
il n’était pas question que le panjabi assume le réle qui était dévolu a I'ourdou depuis un
siécle.

Il existait néanmoins un consensus sur la nécessité de ‘développer’ le panjabi, et
d’enrichir son capital littéraire. La production d’une littérature marxiste en panjabi a donc
été un objectif pour le mouvement. Et ce but a été atteint : la poésie, la fiction, I'essai, ces
trois genres ont été substantiellement enrichis. Un sous-champ littéraire panjabi marxiste
s’est petit a petit ouvert a partir de 1949. Et de toutes les langues régionales le panjabi est
sans doute celle dans laquelle les marxistes ont le plus écrit a cette époque.

Le troisieme handicap a été le choix d’'une stratégie discrete (stratégie qui differe
énormément des stratégies adoptées par les autres mouvements pour les langues
régionales). Les marxistes n’ont tenté de mobiliser ni les masses ni les hommes politiques
en faveur du panjabi. Ni réunions publiques, ni manifestations, ni pétitions , ni projets de
loi proposés a I'assemblée. Mian Iftikharuddin, proche des marxistes et défenseur du
panjabi, siégeait a 'assemblée du Panjab, mais il n'y a pas joué le rble de défenseur de
la langue vernaculaire que GM Sayed a exercé a I'assemblée du Sindh pendant ces
années la.

Pourquoi les marxistes ont-ils choisi une stratégie si discréte ? Nous ne pouvons
malheureusement qu’avoir recours a des hypothéses pour I'expliquer. Nous supposons
ainsi que :

1 Le panjabi n’était pas une priorité dans I'agenda des marxistes. La majorité d'entre eux
considérait méme les questions de langue comme secondaires (‘des diversions’)*”>.

2 Comme le mouvement bengali avait été critiqué par une grande partie de la société, et
que l'accusation d’étre anti-ourdou (Urdu-duSmani) pesait sur toutes les initiatives de
soutien aux langues régionales, les marxistes avaient adopté une certaine prudence et
limité leur mouvement a des activités éditoriales et littéraires

5>Raza Kazim - membre du parti communiste pakistanais entre 1948 et 1950 - était de ceux-la,
qui a déclaré dans un entretien qu’il nous a accordé a Lahore le 31 mars 2019 qu’il considérait a
I’époque que les questions de langues ne devraient étre étudiées qu’une fois que les conditions de
vie des masses seraient améliorées et que les garanties de base d’'un systéme démocratique
seraient obtenues (droit de former un parti politique ou un syndicat), et qu’un grand nombre de
marxiste de Lahore partageaient avec lui cette conviction.
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3 Le schéma diglossique avait été intégré a un tel point par les intellectuels marxistes que
ceux-ci ne trouvaient pas le panjabi ‘assez développé’ pour assumer le rble de langue
administrative et de langue d’instruction. lls considéraient donc que cette langue ne
méritait pas qu’un mouvement d’ampleur lui soit consacré.
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Chapitre V Le mouvement conservateur (1950-60)

Les initiatives des marxistes en faveur du panjabi avaient été lancées dés novembre 1949
et avaient pris de 'ampleur dans les premiers mois de 1950. Elles allaient bientét étre
suivies par celles des membres du pdle conservateur.

Dés 1950 Fagir Mohammed Faqir, un vétéran du panjabi associé au pdle conservateur,
va donc mobiliser le doyen des lettres panjabies (Karam Amritsari), quelques journalistes
ourdou qui avaient des sympathies pour le panjabi (Abdul Majid Salik et Vagar Ambalvi)
ainsi que quelques universitaires (Mohammad Baqir, Abid Ali Abid) et lancer un
mouvement conservateur en faveur du panjabi. Une premiére réunion de ce groupe
débouchera sur le lancement de la revue Panjabr qui recevra le soutien de tous les grands
intellectuels conservateurs. Ce groupe fondera également deux organisations pour la
promotion du panjabi (la Pak Punjabi League et la Punjabi Cultural Society), participera a
la premiére conférence panjabie du Pakistan a Faisalabad en 1956, et parviendra méme
a recevoir le soutien du gouvernement, créant en 1957 une académie panjabie sur le
modele des académies bengalies et pachto. Mais le décés d’Abdul Majid Salik en 1959
(qui s’était imposé comme un des principaux mentors du groupe), ainsi que l'arrét de la
revue Panjabi en 1960 mettront un terme au petit mouvement qu’ils avaient initié.

Les numéros de la revue Panjabr (publiée entre 1951 et 1960) nous donnent un parfait
apercu des activités du groupe conservateur, de son programme, de son discours ainsi
que de sa production littéraire.

D’autre part Junaid Akram, petit fils de Faqir Mohammad Faqir, qui tente de perpétuer
depuis des années la mémoire de son grand-péere et sa contribution au mouvement a
publié plusieurs recueils d’essais consacrés a Faqir Mohammad Faqir’’®, a sa
personnalité, son role et sa contribution. Certains essais inclus dans ces recueils ont été
écrits par des membres du groupe (Shafi Aqil, Mohammad Bagqir) et constituent des
témoignages crédibles sur les activités des conservateurs a cette époque. Ces sources
nous aident a retracer I'histoire du mouvement conservateur année aprés année.

Nous présenterons ici chronologiquement les activités du groupe conservateur entre 1950
et 1960. Nous examinerons ensuite les divers aspects de la contribution de la revue
Panjabr, porte-parole du groupe conservateur. Puis nous analyserons la composition du
groupe conservateur, ainsi que les trajectoires de deux de ses membres. Et enfin, nous
examinerons la production littéraire du groupe.

5.1.Activités, programmes et idéologie des conservateurs entre 1950 et 1960.
5.1.1 Le début des activités et la réunion de 1950

Panjabr...mermT madri zuban...Hun aida ki banega ? Aide jame jayam aide vallom mumh
parta lya ai. Aide apne tikane vi ainiin javab de ga’e ne. Kal ai Oriental College Lahore vic
parhar jandr st par ajj aida parhan parhan te kidhre rahya, university de ‘date’ aide nam
tom hasde te gehkde ne te hujjatam karde ne. AinéGm parhe likhyam dir markhta da kise kol
ilaj na’im ai. KT kariye te kivem kariye ? (...) Kujh eho jihe xiyal mere dil vic an jan lag pa’e.
Aidhar odhar de mohdgjir te panahgir ho’e i san. Maimnim panjabr vicart panahgiram tom
vadh be asri te betikani nazar an lag pa’.

576 Akram (éd.) 1992, 2000 et 2011.
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« Panjabi, ma langue maternelle, que deviendra t elle ? Ses fils s’en sont détournés. Les
lieux qui I'accueillaient I'ont abandonnée. Jusqu’a maintenant elle était enseignée a I'
Oriental College mais elle n'est plus étudiée ou enseignée du tout et les bienfaiteurs de
I'université s’en rient, se gaussent et discutent son statut. Il semble n’exister aucun reméde
a la stupidité de ces gens éduqués. Que faire et comment faire ? (....) Ce sont la les
pensées qui traversaient mon esprit. Les réfugiés continuaient d’affluer mais le panjabi me
paraissait encore plus qu’eux privé de refuge et de lieu »°77.

Telles sont les pensées qui habitent Fagir Mohammad Fagqir quelques mois apres la
partition. Celui-ci réagit avec émotion a la disparition du panjabi de I'espace public, son
absence a l'université étant une des manifestations. Il est par ailleurs remarquable que
les mots qu’il utilise pour décrire la situation du panjabi —langue sans toit — sont
absolument similaires a ceux que Maulvi Abdul Haq utilise dans ces années la pour décrire
le sort de I'ourdou. Pour Fagqir la vraie victime du remodelage du paysage linguistique lors
de la partition n’est pas I'ourdou, mais le panjabi.

Faqgir Mohammad Fagir décide alors de lancer des initiatives en faveur du panjabi, et
cherche tout d’abord a s’assurer du soutien de d’'un des plus anciens et plus puissants
défenseurs du panjabi : Sir Shahabuddin. Mais celui-ci le décourage de commencer quoi
que ce soit, lui déclarant :

Doctor tera irada bara canga ai, par ais vele ai kamm karna bara xatre vala ai. Ajjai lokam
de dilam vic bara krodh ai. O na hove kujh bher-niyate gall da galim banake kor jhagra
fasad khala kar den. BhaT maim taindm ajjai ais kamm di saldh na’im denda, na maim ap 1
ajjai ais kamm vic kor daxal dyamga.

« Docteur, ton intention est louable mais en ce moment faire quelque chose serait
dangereux. Les cceurs des gens sont remplis de colére. Il ne faudrait pas que des
personnes mal intentionnées n’éxagerent les choses et provoquent des émeutes. Donc je
ne te conseille pas de commencer quoi que ce soit, et je ne veux pas moi-méme étre
impliqué |a dedans »%78 .

Sans doute Sir Shahabuddin signifie t-'il que le panjabi est encore associé aux sikhs, et
craint par conséquent que la colére populaire soit dirigée contre ceux qui cherchent a
promouvoir cette langue.

On peut dater cette conversation entre Faqir Mohammad Fagir et Sir Shahbuddin de 1948
ou 1949. |l faudra un an a Fagir Mohammad Fagqir pour s’en remettre et trouver la force
de chercher de nouveaux alliés. Il décide alors de réunir des intellectuels pour parler du
statut du panjabi et de possibles initiatives en sa faveur, et obtient de Abid Ali Abid —
directeur du Dyal Singh College — d’utiliser les locaux de cette institution pour y organiser
une réunion La réunion a lieu dans la premiére semaine de juillet 1950°7°. Participent a
cette réunion Faqir Mohammad Fagqir, Abdul Maijid Salik (qui la préside), Abid Ali Abid,

577 Fagjir 2000b : 36.

578 Fagjir 2000b : 36.

5%Fagir Mohammad Fagjir a écrit que cette réunion a eu lieu pendant la premiére semaine de juillet
1951 (Fagir 2000a : 35 et 2000b : 37), et cette information a été reproduite par Dr Tarig Rehman
(Rahman 2008 : 231), mais la date de 1951 est erronée car selon le témoignage de Faqir
Mohammad Fagqir, M.D.Taseer avait participé a cette réunion (sa présence est également attestée
par Abdul Majid Salik dans Salik 1956a : 4-5), qui est décédé en décembre 1950. 1950 nous parait
plus vraisemblable, car M.D.Taseer était encore vivant en juillet 1950. Lors d’'un entretien avec
Junaid Akram (Lahore le 26 juillet 2018), ce dernier a confirmé que I'année 1950 lui paraissait la
plus probable.
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Mohammad Bagir, Professeur Firozuddin, M.D.Taseer*®°, Ustad Karam Amritsari, Sufi
Tabassum et Abdul Majid Bhatti. On peut remarquer que méme si Abdul Majid Bhatti,
Abdul Majid Salik et Sufi Tabassum ont eu des sympathies pour le mouvement
progressiste, aucun n’est formellement affilié ce groupe. Les autres participants sont
connus pour leurs tendances anti-marxistes (M.D.Taseer), ou conservatrices-nationalistes
(Abid Ali Abid, Faqir Mohammad Fagir, Abdul Majid Salik, Mohammad Bagqir, Ustad Karam
Amritsari).

Comment expliquer 'absence de progressistes tels que A.N.Qasmi, Ahmad Rahi, Sharif
Kunjahi (ces trois écrivains étaient déja connus pour leurs activités en faveur du panjabi)
dans une réunion sur la langue panjabie en 1950 ? Il est possible que la présence de
M.D.Taseer, leur ennemi juré, ait joué un réle dissuasif et qu’ils aient refusé de venir. Il est
néanmoins plus probable qu’ils n’y ont pas été invités, car cette réunion aurait pu étre
organisée en opposition aux activités de ces derniers en faveur du panjabi, afin de mettre
en place les grandes lignes d’'un mouvement panjabi nationaliste et conservateur qui
perpétuerait le monopole du groupe conservateur sur le champ Panjabr.

Abdul Rauf Malik, témoin clef de ces années-la, est enclin a favoriser cette hypothése.
Dans un entretien du 27 juillet 2018 il qualifie Faqir Mohammad Faqir et les membres de
son groupe d’«égoistes» (selfish) et déclare :

Vo bartari cahte the. Vo cahte the ki sab unke hath mem rahe.

« Ces gens voulaient continuer a dominer (le champ panjabi) et que tout reste entre leurs
mains ».

Les délibérations qui ont eu lieu pendant cette réunion sont résumées ainsi par Abdul
Majid Salik :

Sab da ai xiyal si ki Pakistan banan tom pehlam gall hor si, hun m‘a@mia hor ai. Hinddam te
sikham ne zuban de m‘amle nam firqavar m‘amla banadya hoya si. Te urdu de muqable vic
hindr te garmukhri di himayat karde san. Matlab onam da ai sT ki urdu kamzor ho ja’e.
Musulman ais gall de ravadar na’im san. Kyonjo urdu zuban Hinddastan bhar vic qaumr
zuban hon dr d‘avedar si...Panjab urdu da sab tom vadda garh samjhya janda si. Ais laT
Panjab de musulman hindi te gdrmukhi dri taraqqi naim cahnde san. Hun Pakistan ban
gaya ai. Urdu te panjabr ikk disre dyam harif naTm rihyam. lkk saddi qaumi zuban ai te ddji
saddr sabaT te madri zuban ai. Dovem ikk ddsre de nalo nal vadh phul sakdyam ne te ikk
disre di quvvat da ba‘is ho sakdyam ne.

« Tous pensaient que la situation était différente avant la création du Pakistan, et que
maintenant nous étions face a un autre type de situation. Les hindous et les sikhs avaient
‘communalisé’ la question de la langue. Et soutenaient le hindi et gurumukhi contre
I'ourdou. lls voulaient affaiblir 'ourdou. Les musulmans ne pouvaient pas accepter ¢a.
Parce que la langue ourdoue s’était imposée comme langue nationale de toute I'lnde. Le
Panjab était considéré comme le plus grand bastion de I'ourdou. Voila pourquoi les
musulmans du Panjab ne souhaitaient pas la diffusion de I'hindi et du gurumukhi. Mais
maintenant que le Pakistan avait été créé, I'ourdou et le panjabi n’étaient plus des

580 a présence de M.D.Taseer a cette réunion deux ans aprés que celui-ci ait dans la presse fait
état du peu de cas qu’il faisait du Panjabi (Taseer 1948 : 266) est pour le moins surprenante, mais
il semble que sa position ait changé a la fin de sa vie. Arshad Mir - un des proches des dernieres
années de Fagir Mohammad Fagir - relate dans un essai qu'une rencontre avait eu lieu entre Faqir
Mohammad Faqir et M.D.Taseer dans les mois précédant la mort de M.D.Taseer, au cours de
laquelle M.D.Taseer aurait mis au défi Faqir de traduire un gazal de Ghalib en panjabi; Faqir
s'était acquitté sur le champ de la tache, et avait ainsi convaincu M.D.Taseer que le panjabi n’était
pas une langue inférieure et était apte a exprimer des idées poétiques complexes (Mir, Arshad
1976 : 160). M.D.Taseer aurait donc participé a cette réunion pour le panjabi aprés cette rencontre.
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adversaires. L'une était langue nationale et I'autre était la langue de notre province, et notre
langue maternelle. Les deux pouvaient s’épanouir en méme temps et se soutenir
mutuellement »°8L,

Ce discours — dans lequel on peur sentir de forts préjugés anti-sikhs et anti-hindous — se
situe absolument aux antipodes du discours des progressistes qui défendaient le panjabi
dans le cadre d’'une défense globale de toutes les langues régionales (parce qu’elles sont
les langues du peuple), et en particulier a 'opposé du discours de Sharif Kunjahi ou
d’Ahmad Rahi. Ces derniers soulignaient le role positif des sikhs dans le développement
du panjabi, et trouvaient injustifiée la querelle sikh-musulman qui avait pris un tour
linguistique , car orchestrée par 'administration coloniale pour maintenir les divisions.

Deux importantes résolutions sont adoptées au terme de cette réunion : la fondation
d'une organisation pour la défense et le développement du panjabi, le Pak Punjabi
League, dont Abdul Majid Salik est nommé directeur et Fagir Mohammad Fagqir secrétaire
et la création d’'une revue mensuelle en panjabi La revue sera nommée Panjabi, et Abdul
Maijid Salik accepte d’en étre le rédacteur en chef. Le premier numéro de Panjabr sortira
un an plus tard, en septembre 1951.

Mais avant d’analyser le premier numéro de Panjabr et de relater les circonstances qui
ont suivi son lancement il sera utile d’examiner la trajectoire des trois chefs de file du
mouvement qui venait de s’amorcer pendant cette premiére réunion : Fagir Mohammad
Fagqir, Abdul Majid Salik et Mohammad Bagqir.

5.1.2 Les fondateurs du mouvement conservateur
5.1.2.1 Faqgir Mohammad Fagqir (1900-1974)

Le principal architecte du mouvement panjabi conservateur est Faqir Mohammad Faqir. Il
est né a Gujranwala dans une famille qui avait émigré du Kashmir au milieu du XIXéme
siécle. La profession ancestrale de sa famille est I'Hikmat, ou médecine traditionnelle
arabe. Faqir Mohammad Faqir recoit une éducation traditionnelle, fondée sur
I'apprentissage du Coran et de I'arabe en plus de I'apprentissage de la science ancestrale
de Hikmat. Il aurait aussi été initié au soufisme trés jeune, et a la confrérie Qadiryya, et
aurait prété serment auprés de Khwaja Mohammad Karimullah, célébre soufi et autorité
religieuse de Gujranwala, et lui-méme poéte de I'ourdou, du panjabi et du persan®. ||
avait d’ailleurs préfacé le Divan de Khwaja Mohammad Karimullah — qui était mort en
1942°83, Cette proximité avec le soufisme le marquera : il consacrera la majeure partie de
ses essais critiques a des poétes soufis.

Fagir Mohammad Fagqir interrompt ses études en 1915 et entame une formation de
laborantin_au Lahore Medical College. |l travaille quelque temps a Lahore puis retourne a
Gujranwala ou il pratique la médecine traditionnelle et ouvre sa propre clinique (c’est la
raison pour laquelle le titre ‘docteur’ précéde généralement son nom). Puis il déménage
quelques années plus tard a Lahore et devient fournisseur du gouvernement (en objets
en fer, armoires et coffres®*) et s’enrichira jusqu’a posséder une voiture dans ces temps
ou elles sont extrémement rares, voiture donc il fera don a Mohammad Ali Jinnah en visite
a Lahore. Il avait en effet accueilli avec enthousiasme la déclaration de Lahore en 1940,

581 Salik 19564 : 4.
582 Jafri. 1991 :44.
583 Entretien avec Junaid Akram a Lahore le 29 juillet 2018.
584Jafri. 1991 : 23.
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et s’était engagé dans ces années la auprés de la Ligue musulmane®®. Néanmoins, aprés
la création du Pakistan ses affaires périclitent et en 1950 il sera un homme ruiné survivant
de menus travaux alimentaires®.

Faqir Mohammad Faqir méne une carriére littéraire parallélement a ses affaires. Il est
devenu en 1914 I'éléve du poéte d’expression panjabie Ibrahim Adil et, a cette époque,
écrit ses premiers poémes (en panjabi), qu’il récite dans des symposiums poétiques a
Gujranwala. Puis il commence a déclamer des poémes pan-islamiques en panjabi dans
les réunions du prestigieux Anjuman-e himayat-e islam « Association pour le soutien de
I'islam » de Lahore®®’. Ces poémes seront réunis dans un premier recueil poétique publié
en 1924 sous le nom de Sada-e Faqir « La voix du fakir ».

Au Anjuman-e himayat-e islam il rencontre Allama Igbal, Zafar Ali Khan, Sir Shahabuddin,
Hafiz Jalandhari *%. Il rend visite régulierement a Allama Igbal qui appréciait sa poésie>®.
Il aurait méme tenté de convaincre Allama Igbal d’écrire en panjabi**°. Fagir Mohammad
Faqir participe également aux symposiums poétiques populaires qui se tiennent dans les
parcs de Lahore®?, et y fait la connaissance des grands poétes populaires panjabi de son
temps : Kushta, Lal Din Qaisar, Babu Firoz Din Shraf, Karam Amritsari. Son deuxiéme
recueil, Nile tare « Les étoiles bleues » est publié en 1939. Mais la consécration vient avec
la rédaction de Sangr « Le camarade » en 1939, un long recueil de poémes moraux dont
il présentera le manuscrit au maharaja de Patiala (celui-ci ordonnera qu’il soit publié et
récompensera Fagir Mohammad Fagir d’'une importante somme d’argent**?). Faqir
Mohammad Faqir a fait preuve dans sa pratique d'écriture d’'une constance remarquable,
sa poésie étant toujours en panjabi.

Traumatisé par la partition, il conserve une vision trés négative de la communauté sikhe,
au point que pendant le régime d’Ayub Khan, lorsque le gouvernement lui offrira de
traduire une histoire des sikhs>®, il refusera®®*, invoquant les menaces proférées par
master Tara Singh a I'extérieur de 'assemblée du Panjab, qui le hantaient encore®*.

5.1.2.2 Abdul Majid Salik (1895-1959).

585 Akram (éd.) 1992 : 114.

586 Entretien avec Junaid Akram a Lahore le 29 juillet 2018.

587 Le Anjuman-e himayat-e islam avait été établi & Lahore en 1884 par Qazi Hamid ud Din pour
éduquer les jeunes musulmans, défendre l'lslam contre les attaques des missionaires et
revivalistes hindous de I'’Arya Samaj et du Brahmo Samaj, ainsi que pour contrer toute propagande
contre I'lslam. Ses réunions avaient fournies une plateforme aux politiciens musulmans indiens
ainsi qu’aux poétes porteurs d’'un message aux musulmans du pays (Allama Igbal, Zafar Ali Khan,
Hafiz Jalandhari etc).

588Jafri 1991 : 126.

589 Faqir 2000a : 35.

5%OMir, Arshad 2011 : 55-56.

591 Akram (éd.) 1992 : 52.

592 Akram 2000 : 10, Jafri 1991 : 131.

593|| pourrait s’agir de ‘A Short History of the Sikhs’ de Teja Singh and Ganda Singh, paru en 1950.
594 Mir, Arshad 2011 : 57.

5% Cet événement — qui marquera profondément les consciences — est narré ainsi par Subhash
Chander Arora : On 23 Mars 1947 a reunion of Panthic Assembly Party was held in the Assembly
hall. Master Tara Singh after the brief reunion asked the non-muslim members to follow him outside
the assembly hall. Mian Iftikharuddin and other muslim leaders were getting ready to hoist the
Muslim League flag over the assembly building proving thereby their power of holding supremacy
in Punjab. Master Tara singh drew the sword and boldly shouted that nobody could install the
Muslim League flag as long as the Punjab was not divided. He tore the Muslim League flag into
pieces. He declared that nobody could be permitted to instal the Muslim League flag by force (Arora
1990 : 22).
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Faqgir Mohammad Fagqir obtient trés vite le soutien de Maulana Abdul Majid Salik qui
devient le mentor du groupe conservateur panjabi formé en 1950.

Abdul Majid Salik est né a Batala (district Gurdaspur). Il se lance dans le journalisme trés
tét, fondant en 1914 la revue Fands « Le candélabre » a Pathankot. En 1920, il devient
membre du comité de rédaction de Zamindar « Le propriétaire terrien », journal anti-
colonial de Zafar Ali Khan publié a Lahore, et purge en 1921 une peine d’un an de prison
pour avoir écrit un essai considéré par les autorités anglaises comme séditieuxss. Il
rencontre dans ces années la Ghulam Rasul Mehr, un autre journaliste de Zamindar, avec
lequel il entame une collaboration qui durera toute sa vie. Des différends les opposent a
Zafar Ali Khan, et tous les deux démissionnent du comité de rédaction de Zamindar en
mars 1927 et créent en avril 1927 a Lahore un journal rival : Ingilab « La révolution »%%’.
Inqgilab soutient le Unionist party®®®, qui en échange le finance_s9°. Dés 1931, Inqilab avait
soutenu l'idée d’un état séparé pour les musulmans de I'lnde : la traduction en ourdou du
discours d’Allahabad d’Allama Igbal y avait été publié et commenté avec enthousiasmesoo,
Et Abdul Majid Salik, était dans ces années la devenu avec son alter ego Ghulam Rasul
Mehr un disciple et visiteur régulier d’Allama Igbal.

Aprés la partition, le Unionist Party disparait et avec lui le journal Ingilab qui n'est plus
publié a partir de décembre 1949. Abdul Majid Salik se déplace alors a Karachi, ou il
travaille pour le gouvernement (écrivant sous un faux nom des essais de propagande
louant le gouvernement et rédigeant des discours pour Khwaja Nizamuddin, gouverneur
général puis premier ministre du Pakistan®?).

Abdul Maijid Salik est une figure conciliatrice. Il est proche d’éléments ultra-nationalistes
tels que Shorish Kashmiri et de défenseurs radicaux de I'ourdou tels Maulvi Abdul Haq,
mais il est aussi lié a certains progressistes (on compte A.N.Qasmi parmi ses disciples®?),
et participe a certaines de leurs activités (il préside leur premiére conférence de 1947). |l
apprécie leur projet social mais n’approuve pas leur position laique, car il reste
profondément religieux®®:.

L’engagement d’Abdul Majid Salik auprés du panjabi a débuté en 1930, avec la publication
d'un essai intitulé Panjabr zuban da sahih m‘eyar « La bonne norme de la langue
panjabie » dans la revue Panjabi darbar. Il exprime dans cet essai des idées sur le lien
existant entre I'ourdou et le panjabi clairement influencées par celles de Shirani :

Mere xiyal maujib urdu panjabr dr irtiqa‘i haiSyat da nam ai. Haqiqat asal vic ikko T ai. Jide
vicom kar $axam niklyam te ikk $ax bahut vadhi phali te parvan ho’l. Mohaqiqgam di ra’ ai
ai ki urdu panjabi vicom T nikli ai, ‘ain ose tarah jivem rail da ajjkal vala engine George
Stefanson de rocket vicom niklya ai. Panjabr ikk daraxt ai te urdu odr ikk tehni.

« D’aprés moi ‘ourdou’ est le nom que I'on a donné a une forme évoluée de panjabi. La
réalité est qu’il N’y a eu au départ qu’'une langue originelle. De la sont sorties quelques
branches, et une branche s’est beaucoup épanouie, et a grandi. C'est comme le moteur

5% Kashmiri, Shorish. 1967 : 36.

97 Sur la rivalité entre Zamindar et Inqilab voir Jalal 2001 : 287-288.

5% Parti laique fondé en 1923 par Sir Sikandar Hayat, Sir Fazli Hussain, Sir Shahabuddin et Sir
Chotu Ram pour représenter les intéréts des grands propriétaires terriens du Panjab. Allama Igbal
y avait été affilié dans les années 20. Ce parti s’était auto-dissout en aout 1947.

59 Faroogi 2013 : 94.

600 Faroogi 2013 : 93.

601 Kashmiri, Shorish 1967 : 37.

602K ashmiri, Shorish 1967 : 20.

603Kashmiri, Shorish 1967 : 39.
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des locomotives d’aujourd’hui qui a évolué a partir de la Rocket de George Stefanson. Le
panjabi est un arbre et I'ourdou une de ses branches »%%.

Abdul Majid Salik cesse de soutenir le panjabi aprés cet article, par esprit de résistance
aux sikhs, dont il est la langue sacrée. |l fait référence a cette période dans son essai
Sandm panjabri bolr te faxr ai « Nous sommes fier de notre langue panjabie » paru en
Octobre 1951 dans Panjabr :

Pakistan banan tom pehlam hindaam te sikham ne panjabi nim urdu de muqable vic khara
kita hoya si. Ais vaste asim panjabr da nam vi nam lende sam. Te Urdu dr taraqqr vaste
din rat ikk kar rihe sam. Sikham ne theth sikhasahr vic nazm nasr likhke te garmukhr lipt
utte zor deke musulmanam nam panjabrt tom hor vi avazar kita hoya si. Par hun Pakistan
qa@’im ho gaya ai. Panjabri te urdu ikk ddsre di dusman na’im rahyam. Sagom ikk ddsre dr
sajan te himayati ho gayam ne.

« Avant que le Pakistan ne soit créé, les hindous et sikhs avaient joué la carte du panjabi
contre I'ourdou. C’est la raison pour laquelle nous ne parlions méme pas du panjabi. Et
travaillions nuit et jour pour le développement de I'ourdou. Les sikhs avaient dégodté
encore d'avantage les musulmans du panjabi en écrivant de la poésie et de la prose panjabi
dans leur style purement sikh et en mettant I'accent sur I'alphabet gurumukhi. Mais
maintenant le Pakistan a été créé. Le panjabi et I'ourdou ne sont plus des adversaires.
Mais sont devenus des amis et des partisans » 5%,

Ainsi, aprés I'exode des communautés sikhes, Abdul Majid Salik s’est a nouveau engagé
pour le panjabi, qui n’était plus le symbole de l'identité sikhe. Mais on peut considérer cet
engagement comme un nouvel acte de résistance : comme les ourdouphones
nouvellement immigrés a Lahore regardent le panjabi avec mépris, Abdul Majid Salik
embrasse sa cause. Le panjabi est pour lui le symbole de l'indépendance et de
'autonomie culturelle du peuple panjabi®®. Son fils, Abdul Salam Khurshid, rejoindra lui
aussi le groupe panjabi conservateur

5.1.2.3 Mohammad Bagqir (1910-1990).

Le troisieme chef de file du groupe conservateur est le professeur Mohammad Bagqir, qui,
face a Faqir Mohammad Fagqir et Abdul Salik Majid fait plutét figure de nouvel arrivé,
nouvellement acquis a la cause du panjabi. Celui-ci, comme on le verra sera amené a
jouer un réle de plus en plus important dans le mouvement.

Mohammad Bagqir est né a Faisalabad (village Bangla) dans une famille originaire de
Gujranwala. Fils d’ingénieur, il a d’abord étudié a la Mission School de Wazirabad, ou
enseignait le révérend Graham Bailey (qui allait devenir plus tard professeur de panjabi,
ourdou et hindi a l'université de Londres) Il fera plus tard un MA persan a I'Oriental College
(il sera I'éleve de Hafiz Mehmud Shirani), et, aprés avoir enseigné a Dehradun (Doon
School) part, en 1937, faire un PHD a Londres, sous la direction de Graham Bailey. II
rentre en Inde en 1939, et enseigne a l'université du Panjab. Pendant la guerre, il rejoint
la British Royal Air Force, et en 1946, de retour en Inde passe les examens de la fonction
publique. En poste a Delhi, il supervise I'éducation des musulmans a Delhi, Ajmer, Marwar,
Madhya Pradesh, Bengale et également au NWFP et au Baloutchistan®®’. Au moment de
la partition, il opte pour le Pakistan et devient professeur de persan a I'Oriental College,
Lahore.

604 Zahid 2001 : 247.

605 Salik 1951b : 9.

606 Comme on peut le constater dans I'essai Urdu d& navam daur (Salik 1951a).
607 Baqir 2013 : 206-207.

147



Mohammad Baqir s’engage en faveur du panjabi, dans un premier temps, comme
spécialiste de I'éducation. L’exemple de I'école des missionnaires de Wazirabad, dans
laquelle 'anglais et la Bible étaient enseignés directement en panjabi I'a beaucoup marqué
et lui prouve que le panjabi peut étre utilisé a I'école®®. |l est depuis sa jeunesse convaincu
que l'utilisation du panjabi comme moyen d’instruction est un reméde a lillettrisme®®. Les
essais qu’il écrira dans Panjabr exposeront cette position.

5.1.3 La publication de la revue Panjabr et son succés (1951)

Un an s’écoulera entre la réunion fondatrice du Dayal Singh College et la publication du
premier numéro de Panjabi. Pendant cette année, Faqir Mohammad Faqir et Abdul Majid
Salik vont recueillir les fonds nécessaires au lancement de la revue.

Fagir Mohammad Faqir et Abdul Majid Salik vont a Karachi, et, par I'entremise du
journaliste Majid Lahori (rédacteur en chef de la revue Namakdan et disciple journalistique
d’Abdul Maijid Salik) rencontrent un certain nombre d’hommes d’affaires panjabis influents
de Karachi, et récoltent des fonds auprés d’eux®®. La collecte s’avére satisfaisante, et la
revue Panjabi commencera sa publication en septembre 1951. Et sera tirée a 1000
exemplaires®.

Le premier numéro de Panjabr est trés patriotique, il contient trois longs essais (Kasmir
dr maliki « La possession du cachemire » de Faqir Mohammad Faqir®*?, Jatkyam gallam
« Quelques paroles paysannes » de Sain Sachyar®® et Qaumr quvvat « La force de la
nation » d’lbrahim Adil®4, trois poémes patriotiques (Pak faujam « Les armées
pakistanaises » de Mir Mohammad Ali Shamim®®, Jihad et Balam laT « Pour les enfants »
de Faqir Mohammad Faqir®), une nouvelle patriotique (Daulat zindabad « Vive la
fortune ! » de Vagar Ambalvi®'’), ainsi qu’'un article s’adressant particulierement aux
femmes du pays, dans lequel Fagir Mohammad Faqir fait I'appel suivant :

Pakistan dyam pak bibyam tom asim ai ummid karne am ki o apni an abra apne mam pyo
te apni qaum dfr ‘izzat bachan la’T apni jan mal te aulad ndm vi qurban karan tom dareg na
karangyam.

« Nous attendons des vertueuses femmes panjabies que pour défendre leur honneur, celui
de leurs parents et de leur nation elles n’hésitent pas a sacrifier leur vie, leurs possessions,
ainsi que leurs fils »%18,

Cette surenchére dans le patriotisme avait sans doute pour but d’éviter 'amalgame avec
la communauté sikhe (par conséquent le voisin indien) dont une revue promouvant la
langue panjabie aurait pu étre I'objet, et de montrer que le panjabi pouvait étre le véhicule
d'une idéologie nationaliste (ripostant ainsi aux marxistes qui l'utilisaient pour une
idéologie marxiste). Panjabr se place d’emblée, grace a cette ligne idéologique, dans la
ligue des imprimés conservateurs (dont Caffan et Nava-e vaqt sont les plus célébres
représentants). Aux cotés des essais des trois chefs de file du groupe (Fagir Mohammad
Faqir, Abdul Majid Salik et Mohammad Bagir) ce premier numéro contient des productions

608 Baqir 2013 : 213.

609 Baqir 2013 : 212.

610 Agil 2000 : 85-86.

611 Entretien avec Junaid Akram, Lahore 29 juillet 2018.
612 Fagir 1951b.

613 Sachyar 1951.

614 Adil 1951.

615 Panjabr, septembre 1951 p.32

616 Panjabr, septembre 1951 p.43-44 et p.54.

617 Ambalvi 1951.

618 Savanyam laT « Pour les femmes » Panjabi, septembre 1951 p.54.
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de quelques vétérans du panjabi comme Maula Bakhsh Kushta®!®, Joshua Fazal Din%%
Lal Din Qaisar®® et Pir Fazal Gujrati®®?, mais également les tout premiers textes en
panjabi d’auteurs ourdou bien connus comme Abid Ali Abid®?®, Sufi Tabassum®* et Vagar
Ambalvi®?.

Les rédacteurs de la revue ont sans aucun doute eu recours a ces grands noms — qui
sont des gages de qualité — pour attirer le respect et I'attention des milieux littéraires. Et
cette stratégie marchera : 3 articles seront publiés dans des journaux en vue (Nava-e vaqt,
Ehsan et Imroz) pour saluer la parution de Panjabr et faire son éloge. L’article de Nava-e
vaqt (du 28 septembre 1951) mentionne :

Panjabr zuban ka ye risala janab ‘Abdul Majid Salik aur doctor Faqir Mohammad Faqir ki
idarat mem $&’i‘e hu’a hai. Is risale ko urdu zuban ke saf-e avval ke adibom aur S'ora ka
t‘avun hasil hai. M'eyar ke lihaz se ye risala urdu ke acche acche risalom ke muqable mem
pes kiya ja sakta hai.

« Cette revue en panjabi a été publiée par Abdul Majid Salik et le docteur Faqir Mohammad

Faqir. Et des écrivains et poétes de premier ordre de I'ourdou y ont collaboré. Du point de
vue de sa qualité elle peut étre comparée aux meilleures revues en ourdou »5%6

Et l'article d‘Ehsan (paru le 23 Septembre 1951) ajoute :

Qayam-e Pakistan ke b‘ad galiban panjabi zuban ka pehla parca $&’i‘e hu’a hai aur haq ye
hai ki us parce ke ijré ne us zuban ki 1gj rakh If hai...Title ke madham nuqds$ se lekar xatme
tak har ciz xiyal-angez hai. Likhne valom mem un logom ke nam bhi nazar ate haim jinomne
‘umr bhar mem Sayad pehli martaba panjabi zuban mem kuch likha ho, aur ye Faqir ke
kaSkol ki vus‘at samjhye. Unke ‘alava vo log bhi pehli saf mem $amil haim jo panjabr zuban
ke asataza mem Sumar hote haim, maslan Lal Din Qaisar, Kusta aur Pir Fazal Gujréati.

« C’est peut étre la premiére revue en panjabi qui a été publiée aprés la création du
Pakistan et pour dire la vérité la publication de cette revue a fait honneur a cette
langue...Des motifs délicats qui s’affichent sur la couverture jusqu’a la page de fin tout ravit
le lecteur. Parmi les collaborateurs, des noms d’écrivains, qui s'expriment sans doute pour
la premiére fois en panjabi, apparaissent, et I'on peut penser que c'est grace aux
sollicitations du docteur Fagir. On note aussi que sont également bien représentés des
maitres reconnus de la langue panjabie comme Lal Din Qaisar, Kushta, Pir Fazal
Gujrati »%7,

La presse de tous bords est élogieuse. Panjabr fait 'unanimité. C’est la un début trés
encourageant.

Pour consacrer ce succes, et récolter des fonds supplémentaires Fagir Mohammad Faqir
et Abdul Majid Salik entameront a la mi-janvier 1952 une tournée promotionnelle qui les
menera a Karachi®®®. Afin d’attirer I'attention d'hommes d’affaires panjabis de Karachi
susceptibles d’accorder des fonds a la revue Panjabr, le businessman sialkoti Malik Bagh
(rencontré par I'entremise de Maijid Lahori), organise une réunion a laquelle 124 notables

619 Hjr Vari$ Sah vic milavati §'er «Les vers non-originaux incorporés dans Hir de Varis Shah »
Panjabr, septembre 1951 p.48-51.

620 Behist dT tasvir « Une image du paradis » Panjabi, septembre 1951 p.45-46.

621 pak panjabr dohre « Distiques en panjabi pakistanais » Panjabr, septembre 1951 p.27.

622 Gazal, Panjabi, septembre 1951 p.16.

623 Abid 1951.

624 Nazm « Poéme » Panjabr, septembre 1951 p.21.

625 Ambalvi 1951.

626 Fagir 2000 b: 37.

627 Fagir 2000b : 37-38.

628 |_e récit triomphal de ce séjour parait dans le numéro de février-mars 1952 de Panjabr sous le
titre de Karacr vic panjabr dr avaz « La voix du Panjabi a Karachi » (Faqir 1952a).
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panjabis de Karachi assisteront. Cette réunion, présidée par Abdul Majid Salik
commencera par un discours de ce dernier incitant les personnes présentes a soutenir la
revue nouvellement fondée. Plus tard, Majid Lahori récitera un gazal bilingue (panjabi-
ourdou), Abdul Majid Salik lira un essai et Faqir Mohammad Faqir récitera quelques uns
de ses poémes®®.

Les notables présents, impressionnés par la qualité des textes présentés feront de
genéreux dons, et les deux compéres repartiront satisfaits de leur collecte. Panjabrgrace
a ces dons, sera publié mensuellement jusqu’en 1954. Puis aprés une longue interruption
— pour raisons financiéres - sa publication reprendra en octobre 1955 et continuera
jusqu’a mars 1960. Ces dons aideront sans doute a publier en 1953 une anthologie des
meilleures oeuvres en prose parues dans Panjabr entre 1951 et 1953 sous le titre de
Lehram « Les vagues ». Ce livre compte 41 essais, 25 nouvelles et deux piéces de
théatre écrits par des vétérans aussi célébres que Abdul Majid Salik, Ghulam Rasul Mehr,
Vagar Ambalvi, Zafar Ali Khan, Abid Ali Abid, Hamid Nizami, et des nouveaux venus
comme Sajjad Haider, Shafi Aqil ou Akbar Lahori; c'est le premier ouvrage panjabi en
prose publié au Pakistan aprés la partition, et il sera, dés sa parution, au programme des
examens de panjabi (Fazil) de I'université du Panjab®° (aux coétés de Tirinjan d’Ahmad
Rahi).

5.1.4 L’expansion du groupe :1951-1953

La parution réguliere de Panjabr marque I'entrée en scéne du groupe conservateur, entrée
en scéne remarquée qui est aussitdt suivie d’'une phase d’extension.

Fagir Mohammad Fagqir, Abdul Majid Salik et Mohammad Bagqir vont recruter des
sympathisants a la cause du panjabi en utilisant leur propre réseau de contacts : dans les
milieux littéraires pour Faqgir Mohammad Faqir, dans les milieux journalistiques pour Abdul
Majid Salik, et dans les milieux universitaires pour Mohammad Bagir. Chaque
sympathisant nouvellement recruté va annoncer son adhésion dans une déclaration en
panjabi, publiée dans la revue. Les déclarations les plus remarquées sont celles de
Shorish Kashmiri (qui parait en octobre 1951%1), de Hamid Nizami (novembre 1951632),
d’Akhtar Ali Khan (novembre 1951%%3), et celle de Zafar Ali Khan (décembre 195153%).
Ghulam Rasul Mehr, le vieux compagnon de route d’Abdul Majid Salik, publiera sa
déclaration (intitulée Boli di taraqqr « Le progrés de la langue ») avec un certain retard, en
octobre 19555%, mais ses essais en panjabi seront publiés dans la revue dés mars
19525% et cette parution est en soi un signe d’adhésion.

Les directeurs de tous les grands journaux et revues importants du pdle conservateur
(Nava-e vaqt, Cattan, Zamindar) vont donc ainsi proclamer leur adhésion et leur soutien
a la cause du panjabi.

Les universitaires les imitent : la déclaration d’Abid Ali Abid parait en Septembre 19517,
celle du professeur de psychologie Taj Mohammad Khiyal en Aout 19523, et celle de

629 Fagir 1952a : 22-23.

530Entretien avec Junaid Akram, Lahore 29 juillet 2018.
631 Kashmiri, Shorish 1951.
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Mian Bashir Ahmad Vice chancellor de l'université du Panjab en novembre-décembre
19535, vient clore une longue série.

Le mouvement qui se développe alors et dont la revue Panjabr est le porte parole regoit
ainsi la caution intellectuelle de toutes ces personnalités qui jouent le réle de ‘banquiers
symboliques’®*’; ils engagent ici leur renommée pour la cause du panjabi, et offrent en
garantie le capital symbolique qu'ils ont accumulé.

Dans leurs déclarations ces personnalités, connues avant tout pour leurs écrits et
interventions en ourdou, s’expriment pour la premiére fois en panjabi et rappellent
limportance de la langue panjabie. Le journaliste Shorish Kashmiri, tout en faisant part,
avec regrets, de sa difficulté a écrire en panjabi et de sa mauvaise connaissance de cette
langue dit a quel point le panjabi compte pour lui:

Ai xiyal sadde parhe likhyam vic ‘adat dr tarah rac mac gaya ai ki panjabr bolr di jholt khult
dhull naTm. Maim samajhna ki ai xiyal mehz sadde dimag di paidavar ai. Panjabr nal saddr
tarix da talluq ai. Jira rasilapan te jindrT dr dmc nimc ais bolr vic ai o §ayad T kise hor bolrt
nam qudrat ne dittt hove (...) Panjabr dr taraqqi maim apni zindagr da bara zardrf hissa
samajhna vam. Ai meri badqgismatr ai ki maim panjabr hondyam hoyam panjabr vic likhan
parhan da mohavra na’im rakhda.

« Chez les personnes éduquées une idée s'est propagée : le panjabi est une langue
quelque peu limitée. Je considére cette idée comme infondée. Notre histoire nous relie au
panjabi. La nature n’a fait cadeau d’une telle saveur et de fluctuations si pleines de vie a
aucune autre langue qu’au panjabi (...) Je considére le progrés du panjabi comme une part
importante de ma vie. Malheureusement, bien que panjabi, je ne sais pas écrire et lire
cette langue »%41,

D’autres personnalités se contentent de déclarations plus générales et plus neutres. Mian
Bashir écrit ainsi en décembre 1953 :

Mera xiyal ai ki panjabr hon dr haisyat nal sadda saryam da samjha farz ai ki asim apnr
madrt boli de adab te ‘ilm dr taraqqi la’T ral mil koSi$ kariye te ode xazane nim adab dyam
daultam nal malamal kar diye.

« Je pense que en tant que panjabis notre devoir commun est de développer ensemble la
littérature et les sciences dans notre langue maternelle, et de remplir les réserves du
panjabi des richesses de la littérature »542.

Ce ralliement au panjabi d’'un certain nombre d’intellectuels et d’écrivains qui s’étaient
illustrés dans le champ ourdou n’a pas été au golt de tous. Il sera critiqué par Maulana
Salahuddin, chef de file des partisans de I'ourdou. Celui-ci verra dans ce ralliement un
acte de trahison par rapport a I'ourdou et exprimera ainsi son opinion dans un éditorial
d’Adabi dunya en 1954;

Kaun janta tha ki vo zuban jiski baqa aur jiska istehkam qayam-e Péakistan ke maqasid
mem se ek ehm magqsad ki haiSyat rakhta tha is daulat-e xudadad ke vujad mem ate hr
m‘ariz-e xatar mem par ja'egi aur vohi log jinki zubanem iske gun gate nahim thaktr thim
uskr haisyat se munkir aur uske mafad se begana ho ja’emge ?

« Qui aurait pu imaginer que cette langue (I’ourdou) - dont la survie et la consolidation
étaient un des objectifs fondamentaux de la création du Pakistan - serait menacée dés que
ce pays serait crée, et que ceux la méme qui a une certaine époque ne se lassaient pas
de chanter ses louanges refuseraient un jour de reconnaitre sa place et ignoreraient ses
avantages ? »®%.

639 Bashir 1953.

640 "expression est de Pierre Bourdieu (Bourdieu 1977 : 6).
641 Kashmiri, Shorish 1951 : 46.

642 Bashir 1953 : 8.

643 Cité dans Sadid 2004 : 211.
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Un groupe de conservateurs partisans du panjabi s’est rapidement formé, dominé par des
journalistes vétérans de I'ourdou, certains dont les liens remontent a bien avant la partition
(Zafar Ali Khan, Shorish Kashmiri, Abdul Majid Salik, Ghulam Rasul Mehr et Akhtar Ali
Khan entretiennent des relations depuis les années 20-30). Font aussi partie de ce
mouvement, des universitaires qui ont déja plus ou moins complété leur trajectoire
intellectuelle et professionnelle, et qui cumulent capital symbolique et scolaire.

Hormis Abdul Majid Salik aucun des membres de ce groupe n’a été proche des
progressistes. Et méme si leur affiliation politique différe, leur opposition au marxisme et
leur foi dans I'lslam comme vecteur d’identité les réunissent.

On remarquera a quel point le profil de ce groupe tranche avec celui du groupe marxiste.
Le groupe marxiste, méme si il comprend un vétéran - Sharif Kunjahi - est dominé par des
débutants (Zahir Babar, Shaukat Ali, Ahmad Rahi, Afzal Parvez), en phase d’ascension,
qui appartiennent a la génération qui s’illustre aprés la partition. Et certains vivent dans
des conditions trés précaires®**. Entre les deux groupes existe un écart idéologique, social
et générationnel.

Cette phase de recrutement et d’expansion du groupe conservateur se terminera en 1953,
avec l'organisation par la Pak Punjabi League les 26 et 27 février 1953 d’un séminaire
consacré a Varis Shah et d’'un symposium poétique a sa mémoire. Il s’agit l1a d'un
événement d’ampleur, qui a lieu dans le hall du YMCA, et auquel assiste et prend part
I'élite littéraire et artistique de Lahore®*®. Un certain nombre de personnalités s'expriment
pendant le séminaire du 26 février, présidé par Myan Bashir (vice chancellor de I'université
du Panjab): le peintre Abdul Rehman Chughtai, Ghulam Mustafa Sufi Tabassum,
Mohammad Bagqir, Abdul Majid Bhatti et Ahmad Rahi (nous avons analysé la
communication de ce dernier dans le chapitre précédent)®.

Le séminaire est suivi d'un symposium poétique en panjabi auquel ont participé Maula
Bakhsh Kushta, Ustad Daman, Firozuddin Sharf, Ahmad Rahi, Sharif kunjahi, Abdul Majid
Bhatti, Hafiz Hoshiarpuri, Shad Amritsari, Ghulam Hairat et Hakim Nasir®’.

5.1.5 Un discours nouveau et un programme (1951-1953)

Un discours concernant la défense du panjabi et un programme vont étre élaborés peu a
peu au fil des numéros de Panjabi entre 1951-1953. lIs sont clairs et précis, et évitent les
ambiguités ou les sous-entendus que l'on trouve dans nombre de textes émanant du
groupe marxiste.

5.1.5.1 Un discours de défense du panjabi

644 Quelques exemples de la précarité des conditions de vie des jeunes marxistes nous sont
fournies par Ahmad Salim dans sa biographie d’'Hamid Akhtar (Salim 2010 : 107).

645 ‘Tributes paid to Warris Shah’ (Pakistan Times, 27 février 1953) et Khan, Mohammad Afzal.
1960 : 54.

646 |La communication d’Ahmad Rahi, qui s'intitule Panjab ke ‘avamr adab aur $aqafat ka sahih
tarjuman Vari$ Sah « Un vrai porte parole de la littérature et culture populaire du Panjab : Varis
Shah » a été publié dans Imroz le 28 Février 1953, et la communication de Ghulam Mustafa Sufi
Tabassum (Varis ki Hir « Le poéme Hir de Varis Shah ») sera elle aussi publiée dans Imroz le 28
Février 1953.

647 ‘Punjabi mushaira in YMCA hall’ (Pakistan Times 28 février 1953).
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Les membres du groupe conservateur ont hérité d'une tache délicate : il s’agit pour eux
de créer et de formuler un discours de soutien au panjabi et un ensemble de
revendications qui ne remettent en question ni le rGle de l'ourdou, ni le scénario
idéologique de I'état (théorie des deux nations) et les empéchent d'étre associés a la
communauté sikhe ou a d'autres mouvements linguistiques (bengali, sindhi etc),
mouvements qui sont généralement accusés d’étre anti-nationaux ou anti-ourdou.

Les premiers manifestes parus dans Panjabr (L’éditorial de septembre 1951 de Faqir
Mohammad Faqir®*® et I'essai d’Abdul Majid Salik Sanam panjabr bolrl te faxr ai « Nous
sommes fiers de notre langue panjabie »%*°) s’attachent a désamorcer les accusations
que le groupe conservateur pourrait subir, et a offrir un certain nombre de garanties.

L'une des accusations pourrait étre I'opposition a 'ourdou (Urdu-dusmani) — accusation
qui pesait généralement sur les partisans du bengali). Fagir Mohammad Fagqir et Abdul
Majid Salik rappellent que le mouvement panjabi ne remet pas en question I'ourdou et
reconnait son importance :

Faqgir Mohammad Faqir écrit ainsi :

Likhna onam ai Surd* kita ai ki ai risala urdu dr muxalifat karan lam kadhya ja rihya ai. Kujh
sajnam ne ithom tikar ai likh marya ai ki panjabr la’T ilmr koSiS$am da saval sire tom ai T galt.

Kamm de maqsad nam dajr var dohrandyam hoyam maim khullam khulla akh denam ki
‘Panjabr risale de kamm da maqsad sirf panjabr bolf dr taraqqr te odr ‘ilmi imdad tom siva
hor kujh na’im. Urdu sare Pakistan di samjhri zuban ai. Sadde ‘ilm adab te mazhab da bahut
sara sarmaya urdu dri khatali vic dhal cukya ai. Jinim fir apni vaz'e qat'e te lyana sokha
kamm na’im.

« On a commencé a écrire que nous publions cette revue pour nous opposer a I'ourdou.
Des amis sont allés jusqu’a écrire qu'il est completement insensé de vouloir élever le
panjabi au statut d’une langue savante.

Je dois donc leur rappeler le but de notre travail, et déclarer sincérement que la revue
Panjabrn’a d’autre but que de développer lalangue panjabie et 'aider a devenir une langue
savante. L’ourdou est la langue commune de tout le Pakistan. Une grande partie de notre
capital intellectuel, littéraire et religieux est déja présent en ourdou. Et le transférer dans
notre propre langue ne sera pas une tache facile »5%.

Et Abdul Maijid Salik rappelle lui-aussi le rbéle de I'ourdou et assure les lecteurs qu’il ne
remet nullement en question sa légitimité :

Urdu saddi qaumi bolr ai. Te Pakistan dr ‘imarat da vadda tham ai. Bangali, panjabi, sindhi
sarhadi, baloct ap vic gall kath karde ne te urdu vic T karde ne. Sadde sarkari daftar, sadde
axbar, sadde radio station, saddyam filmam, sabb urdu di seva vic lagyam hoyam ne. Jis
tarah angrez angrezi nim chadke zinda na’im reh sakde ose tarah pakistani urdu nam
chadke pakistani na’im reh sakde.

« L’ourdou est notre langue nationale. Et un grand pilier de I'édifice du Pakistan. Lorsque
les bengalis, panjabis, sindhis, pachtounes et baloutches se parlent ils le font en ourdou.
Nos bureaux, journaux, stations de radios, films sont au service de I'ourdou. On peut dire
que de la méme fagon qu’un anglais ne peut pas survivre sans la langue anglaise, un
pakistanais ne peut pas rester pakistanais s'il abandonne I'ourdou®s?.

648 Fagir 1951a.
649 Salik 1951b
650 Fagir 1951a : 2.
651 Salik 1951b : 9.
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Faqgir Mohammad Faqir et Abdul Majid Salik rappellent également que I'importance des
langues régionales a été reconnue et confirmée par les fondateurs du Pakistan. Faqir
Mohammad Faqir déclare :

Sadde bangali bhravam dr tasalli laT hazrat Qa&’id-e ‘azam ndm Bangal vic ap tasrif le jake
ai gall akhni paT ki bangalyam di zuban bangali i rahegi. Baba-e urdu maulvi ‘Abd-ul Haq
de har xutbe vic do car satram ais mazmin dyam zardr mildyam ne jinam vic o sabaT
zubanam de haq ndm mande hon, te ai hove vi kyom na ?’

« Notre guide supréme s’est lui-méme déplacé au Bengale et a di déclarer — pour la
satisfaction des bengalis — que leur langue resterait le bengali, et dans chacun des discours
du pére de I'ourdou Maulvi Abdul Haq on trouve 4 ou 5 lignes dans lesquelles il rappelle
qu’il reconnait les droits des langues régionales »%>2

Abdul Majid Salik lui fait écho :

Yad rakho, ai bilkul galt ai paT Pakistan de vadde leader ya Pakistan dr hukamat de tham
panjabr boli nim taraqqr den dr ko8is nam bura samjhange. O ap sau daf‘a keh cuke ne
pa’i subyam dyam bolyam di taraqqr Pakistan de adab dri taraqqr ai, te ais taraqqi tom urdu
zuban nam kor nuqsan na’im pahamc sakda.

« Souvenez vous ! Il est complétement faux de penser que les grands leaders du Pakistan
ou les piliers du gouvernement pakistanais verraient d’'un mauvais ceil toute initiative visant
a développer la langue panjabie. lls ont eux méme dit cent fois que le progres des langues
des provinces va avec le progres de la littérature du Pakistan et que ce progrés ne nuira
pas a la langue ourdoue®? ».

Enfin, tous les deux offrent une garantie : le mouvement qu’ils viennent de lancer
n’empruntera pas une voie similaire a celle qu’ont emprunté les partisans du bengali et ils
ne demanderont pas un statut de langue officielle pour le panjabi, aux c6tés de I'ourdou.
Faqir Mohammad Faqir assure les lecteurs que les demandes de son groupe ne
concerneront que le Panjab :

Panjab dyam jugrafyat haddam tikar asim panjabri boli da& qudrati hag mande ho’e ondm
hor taraqqri dena te ode la’ ilmri rivaj nim vadhana zardr cahne an. Sadda xiyal ai ki ai kor
‘aib dr gall vi na’im.

« Nous reconnaissons les droits naturels du panjabi et voulons le développer et élargir son
utilisation dans la sphére intellectuelle, seulement a l'intérieur des limites géographiques
du Panjab. Et nous pensons qu'il n'y a pas de mal a ga »%%4,

Et Abdul Majid Salik déclare catégoriquement :
Pakistan vic vifaqr satah utte urdu di jaga panjabi naTm le sakdi.

« Le panjabi ne peut pas remplacer I'ourdou au niveau fédéral »5%,

5.1.5.2 Une réponse a Maulana Salahuddin Ahmad.

852Fagir 1951a : 3. Fagir Mohammad Fagqir fait ici sans doute référence a une résolution adoptée
pendant la deuxiéme conférence ourdou de Karachi qui s’était tenue les 14 et 15 avril 1951, selon
laquelle le progres de I'ourdou ne nuirait pas aux langues régionales. (Salik 1964 : 39-40). Cette
position conciliatrice tranchait avec celle de la conférence qui s'était tenue a Lahore en mars 1948,
pendant laquelle Maulvi Abdul Haque avait appelé au sacrifice des langues régionales au profit de
I'ourdou.

653 Salik 1951b : 9.

654 Fagir 1951a : 2.

655 Salik 1951b : 9.
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Le discours développé dans les premiers numéros de Panjabr apparait a bien des égards
comme une réponse aux positions de maulana Salahuddin Ahmad (dont nous avons
examiné les positions dans notre deuxiéme chapitre). Sans citer néanmoins le nom de
ce dernier (mais ses positions sont bien connues) Abdul Majid Salik et Hamid Nizami dans
leurs essais prennent le contre-pied de ses positions : Maulana Salahuddin souhaitait que
'ourdou vienne remplacer le panjabi, et Abdul Majid Salik lui répond :

Sadde sabe dr boli, s&ddr madri zuban jide vic asim rat din apne gharam vic te apne dostam
yaram nal gallam karne am panjabr ai. Te qayamat tak panjabi T rahegr. Ais dTf jaga urdu
na’im le sakdr. Lokam di madri zuban badal den dr koSis fitrat de xilaf ai.

« La langue de notre province, notre langue maternelle que nous parlons nuits et jours
dans nos maisons et avec nos amis est le panjabi. Et restera le panjabi jusqu’a la fin du
monde. L’ourdou ne peut pas la remplacer. Tenter de remplacer la langue maternelle des
gens c’est aller contre la nature »%°®

Hamid Nizami lui fait écho :

Urdu te panjabr ais sdbe vic kyom nal nal naTm cal sakdyan ? Urdu dr apni tham ai, o saddr
qaumi te mulki zuban ai te koi Sak na’im ki oda rutba ais lihdz nal panjabi tom amca ai. Par
panjabr di vi apni tham ai te o tham ode kolom khohni na’im cahidr.

« Pourquoi I'ourdou et le panjabi ne pourraient pas étre utilisés céte a céte ? L’ourdou a sa
propre place. C’est notre langue nationale et officielle, et il N’y a donc pas I'ombre d’un
doute que son rang est supérieur a celui du panjabi. Mais le panjabi a aussi sa place et on
ne peut pas la lui enlever »%7.

Maulana Salahuddin mettait également I'accent sur la nécessité de parler ourdou aux
enfants, pour leur permettre de mieux s’adapter a 'école. Et cette nécessité est remise en
question par Hamid Nizami dans un essai de novembre 1951 intitulé Panjabr dr ibtidaT
t'alim « L’instruction primaire en panjabi ». Il raconte I'expérience qu’il a faite auprés de
ses enfants en leur parlant en panjabi et non en ourdou:

Asim ghar vic urdu T bolne am. Te mere dost ‘aziz vi baccyam nal urdu T bolde ne. Bacce vi
urdu T bolde ne par jadom tom maim tajurba Kita te ai ‘ajib gall note kiti pa’r bacca bari ravant
nal gall karda karda kadr kadr atak janda ai. Vaja ai ki kol xas lafz honda ai odr urdu ondm
na’lm andfi te o gall karda karda socim pai janda ai. Par jadom vi ode nal panjabr vic gall
bat kiti te o kade na’im atakda te farfar bolda janda ai.

« Nous parlons seulement ourdou a la maison. Mes amis et proches parlent seulement
ourdou avec mes enfants. Mes enfants parlent seulement I'ourdou mais depuis que j’ai fait
cette expérience j'ai observé ce fait étrange qu’'un de mes enfants parle ourdou avec un
grand débit mais s’arréte soudain. Parce qu'il pense soudain a un mot dont il ne connait
pas I'’équivalent en ourdou. Et lorsque j'ai parlé avec lui en panjabi il ne s’arrétait pas et
son débit était rapide »5%%.

Et il en tire la conclusion suivante :
Baccyam di ibtida’ t'alim te zardr madri zuban vic honi cahidr ai. Ais vaste ki diji zuban

bacce de zehn te bara bojh pandr ai te jai t'alim da zari'a kor daji zuban hove te bacce da
Zehn ikk tham te ake ruk janda ai.

656 Salik 1951b : 10.
65’Njzami, Hamid 1951 : 11.
658 Njzami, Hamid 1951 : 12.
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« Linstruction des enfants doit se faire dans la langue maternelle. Car une deuxiéme
langue place un poids sur son esprit. Et si l'instruction est donnée dans une deuxiéme
langue a un certain moment I'esprit de I'enfant cesse de progresser »%°,

La position de Hamid Nizami est aux antipodes de celle de Maulana Salahuddin Ahmad :
il n'est plus question d’adapter les enfants a I'école en leur parlant en ourdou, mais a
I'école de s’adapter aux enfants, en utilisant le panjabi comme moyen d’instruction.

5.1.5.3 Un programme

Les membres du groupe conservateur présentent peu a peu un programme, au fil des
essais qu’ils font paraitre dans Panjabi. La reconnaissance du panjabi comme langue
officielle en est bien entendu absente. Les objectifs de ce programme sont répartis en trois
domaines : le domaine littéraire, le domaine éducatif, et 'aménagement du corpus.

5.1.5.3.1 Le domaine littéraire

Un renouvellement de la littérature panjabie et le développement de sa prose sont les
deux objectifs a atteindre.

Fagir Mohammad Fagqir appelle @ un renouvellement de la littérature panjabie, de ses
formes et de ses thémes, et préne une littérature dénuée de sentimentalisme et de pathos,
véhiculant un message dynamique et positif qui servira la nation®® Son essai Panjabr vic
inqilab drlor « La littérature panjabie a besoin d’une révolution » paru en Septembre 1951
est un manifeste en faveur de cette nouvelle littérature. Faqir Mohammad Faqir y interpelle
les écrivains panjabis, fustige la littérature ‘pleurnicharde’ qu’ils ont produite jusqu’a
maintenant et fait I'apologie d’une littérature inspirée qui motivera la nation :

Meryam akham vic akham pake javab deo ki ais samai asim ais randyam vamgar vain kardr
sogvar ranam vamgom rondr patdi te jhathe athrgam vic tardi $&°iri nal samundaram de
dildm de lak taroran valr $&°irf da kinnam ko cir sath de sakdr ai ? Asim apne ale duwale de
adab vall nazar marde ho’e khule dil kyom na akh diye ki sadda adab mara te rogr ai, besurt
sutta pya behrdpya ai, banavafi te bejan ai ? (...) Apne adab te $&'ir de jusse vic zindagr
di ratt paida karan da jatan karo ! Apnpe pyare vatan laTazad dilam vamgom dharakde ho’e
lafz jorke zindagr de ajehe sabagq likho jinandm gaum kadi na bhull sake !

« Regardez moi dans les yeux et répondez moi : pouvons nous faire voguer notre barque
sur la poitrine des tempétes meurtriéres de la mer a I'aide d’'une poésie qui gémit comme
une veuve, pleurniche comme une femme triste et nage dans les fausses larmes ? (...)
Jusqu’a quand une nation libre peut-elle accompagner une poésie qui brise les coeurs
comme la notre ? Aprés avoir examiné la littérature produite autour de nous pourquoi ne
pas reconnaitre qu'elle est faible et malade, artificielle et sans énergie, comme un
saltimbanque qui a perdu conscience et dort ? (...) Essayez de faire couler dans les veines
de votre poésie le sang de la vie. Agencez ensemble pour votre patrie aimée des mots qui
palpitent comme des cceurs libres, donnez une legon de vie que votre nation sera incapable
d’oublier ! » 662,

659 Nizami, Hamid 1951 : 12.

660Ce n'est sans doute pas une coincidence si cette description s'adapte parfaitement a la poésie
de Fagqir lui-méme, poésie nationaliste et poésie de I'action.

661 Fagir 1951c : 18.
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Dans Boli dri taraqqr « Le progrés de la langue », un essai paru dans le numéro de
septembre-octobre 1955 de Panjabr Maulana Ghulam Rasul Mehr propose un programme
qui permettrait au panjabi de devenir une langue savante (‘iimr zuban), et met I'accent sur
le rble que peut jouer la prose dans le développement et la diffusion du panjabi:

Jitthom tikar saddr madri boll panjabr da t‘alluq ai ode mazi vic odi nazm da hissa jinnam
raudan ai nasr da pehld onam rkamzor te hola ai (...) Ajj asim vi apni bolf di nasr vall tavajju
diye te aide vic mazhab tarix cange cange novel te drame likhiye te ddjyam zubanam dyam
cangyam cangyam kitadbam de vr tarjume kariye, te maimnam yaqin ai paT asim aide laT
sattam atham varhyam vic bard kamm kar lamge, te jad sadgrimrlor gharom parr ho ja’egr
asim apnr ai pyas bujhan laTbahar kyom jamge ?

« En ce qui concerne notre langue maternelle, le panjabi, on peut dire que dans le passé
sa poesie était « riche » mais sa prose faible et limitée (...) maintenant si nous nous
concentrons sur la prose de notre langue et écrivons en panjabi a propos de la religion et
de I'histoire, produisons de bons romans et de bonnes piéces de théatre et traduisons des
livres écrits dans des langues étrangeéres alors je suis certain qu' en I'espace de sept ou
huit ans nous pourrons faire de gros progres et lorsque nos besoins intellectuels seront
satisfaits par notre propre langue nous n'aurons pas a aller voir ailleurs pour épancher
notre soif®? »,

5.1.5.3.2 Le domaine éducatif

Dans ce domaine, Panjabr veut atteindre deux objectifs : 'emploi du panjabi comme
medium d’instruction a I'école primaire et la réouverture du département de panjabi de
I'Oriental College fermé depuis la partition.

La position des conservateurs concernant 'emploi du panjabi a I’école est précisée dés
septembre 1951 par Mohammad Bagqir dans son essai Panjab te panjabi « Le Panjab et
le panjabi » :

Ai manr hoT gall ai ki ajjkal kar panjabr bacce hazaram te lakham dr t'adad vic primary
schoolam vicom parhke nikalde ne par jire bacce school chad dende ne o sare de sare
kujh salam b‘ad fir anparh ban jande ne. Kyomki schoolom bahar nikalke zindagrde karobar
vaste onam da urdu nal kor vah na’im painda. Orhak o holr holr likhpa parhna bhull jande
ne. Jai primary takk onandm panjabi parhaT jave te o school chagke vri kadi na zuban nam
bhullan, sagom jai onam vaste mulk vic axbar risale te kitdbam panjabr vic chapde rehn te
0 ap T hor zyada parhan lag pain. Bhavem o school na 7 jan sagom ai vi ho sakda ai ki o
ho§ sambhalke fir urdu parhnr vi ap 7 sikh lain. Mera apna xiyal ai ki primary tak Pakistan
de panjabri bolan samjhan valyam ‘ilaqgyam vic panjabr zardr parha’jani cahidr ai. Jai ai ho
ja’e te lok bay7jaldi parhan likhan sikh jange te parhan likhan ais tarah sikh jange ki fir kadr
bhullan na’im lage.

« C’est une réalité que de nos jours des milliers et centaines de milliers d’enfants panjabis
passent par I'école, mais ceux qui la quittent deviennent illettrés aprés quelques années.
Car aprés avoir quitté I'école ils n‘ont plus jamais affaire a I'ourdou. Et & la fin ils ne savent
plus lire ni écrire. Si le panjabi leur était enseigné a I'école primaire ils n’oublieraient pas la
langue une fois qu’ils auraient quitté I'école, et si des journaux, revues et livres étaient
publiés pour eux en panjabi alors ils liraient encore plus. Méme si ils ne vont pas a I'école
il est possible qu’une fois adultes ils apprennent également a lire 'ourdou. Je pense que
dans les régions panjabiphones I'instruction a I'école primaire devrait étre en panjabi. Si
cette mesure est adoptée les individus apprendront vite & lire et écrire et 'apprendront de
telle fagon qu’ils ne I'oublieront jamais »°62,

662 Mehr 1955 : 10.
663 Baqir 1951 : 15-16.
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Faqgir Mohammad Fagqir poursuit parallelement un combat pour que le panjabi soit
réintroduit a 'université, et cette cause lui tient tant & coeur que pour faire entendre sa voix
il utilise les colonnes d’un des journaux les plus populaire de cette époque (mais dont il
ne partage pas la ligne idéologique) : Imroz. La large diffusion de ce journal garantit que
sa voix sera entendue par le plus grand nombre. Le 1" février 1953 il lance dans Imroz un
appel a réintroduire les cours de panjabi :

Des drvand vele jinne panjabi nal hor kar apne te opre ghate ho’e othe sab tom vadda ikk
zulm Punjab University ai kita ki cup capetyam 71 ose vele Oriental College dyam panjabr
Jjama‘atam Honors in Punjabi, High proficiency te Proficiency in Punjabi trive band kar
dittyam. University de ais zulm ndm sab tom vadda zulm maim ais karke akhya ai ki ikk
‘ilmt idare vallom ‘ilm d& sangh ghufya gaya ai. Ai o fikane ne jinam nam asam ‘ilm ‘am
karan laT qad’im kita si. Na sirf apne sabe di zuban nam ainam band karan dr ko$i$ ki
sagom ode ‘ilmr vaqar nam ikk ajeh& dhakka laya ai jide nal o ajj panj varhyam tom
thithamboma ho'T beh rahr ai. Punjab university d& panjabi nal ajeha suldk matra™ mam
vala suldk ai, jindm gairatmand panjabr xabre bahuta cir na sahar sakan (...) Aidom vadh
Sarm dr gall sadde laT hor ki ho sakdr ai ki saddr university vic spanish te german zuban
vargyam opryam zubanam de parhan parhan da intezam te hove par apne siabe dr zuban
de honde intezam ndm vi band kar dittéd jé’e. Pata naTm gulamr de ai puréne chale hor
kadom tikar aise taram calange ?

« Au moment de la partition, alors que panjabis et non-panjabis ont porté préjudice a cette
langue , la plus grande injustice a été causée par I'université du Panjab, qui sans avertir
personne a arrété les cours de panjabi qui se tenaient a I' Oriental College, soit les cours
de Honors (BA), High proficiency (‘Alim) et Proficiency (Fazil). C'est la plus grande injustice
de toutes parce qu’un établissement d’enseignement a tordu le cou au savoir. Et ce méme
établissement avait été fondé pour propager I'éducation ! On n’a pas seulement arrété les
cours mais porté un tel coup au statut du panjabi que cette langue n’a pas pu s’en remettre
pendant ces 5 derniéres années. Ce comportement est discriminatoire et nos fiers panjabis
ne pourront pas le supporter plus longtemps (...) Le plus honteux c’est que des langues
étrangeres comme |'espagnol et I'allemand sont enseignées alors que I'enseignement de
la langue de notre province a été arrété. Dieu sait jusqu’a quand les stigmates de notre
esclavage subsisteront ? ».

5.1.5.3.3 L’aménagement du corpus

Deux objectifs sont fixés en matiére d’'aménagement du corpus : la sélection d’un parler
sur lequel se fondera la norme écrite du panjabi et la rédaction d’un dictionnaire

Faqir Mohammad Faqir souligne des décembre 1951 dans un éditorial de Panjabr la
nécessité d’identifier un parler qui deviendra le fondement de la norme écrite panjabie, et
propose de choisir le parler du district de Gujranwala, pour des raisons de prestige et de
centralité :

Ajj s&ddi pun cam da tora irdde nal ai 1 ai paT asim panjabr di nimh ais bolr te rakhye.
Gujranvale nal Varis Sah te Hafiz Barxurdar horam da qudrati te purana t'alluq jitthe sadde
ais irdde da imdadr ai ai othe sadde Panjab di markazi haiSyat vi aise zil'e ndm hasil ai. Te
Lahore, Sialkof, Gujrat, Sargodha, Lyallpur, Saixupura sare aida ala duwala ne.

« Nous nous sommes livrés a une recherche au terme de laquelle nous avons décidé de
fonder notre norme sur ce parler. La relation naturelle ancienne que Gujranwala entretient
avec Varis Shah et Hafiz Barkhordar, ainsi que la place centrale de ce district au sein du
Panjab nous ont fait prendre cette décision. Car il est entouré par les districts de Lahore,
Sialkot, Gujrat, Sargodha, Lyallpur et Sheikhupura »%4,

664 Fagir 1951f : 5.
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La nécessité de rédiger un dictionnaire panjabi est indiquée par Sardar Khan dans un
essai intitulé Panjabr lugat « Le dictionnaire panjabi » publié dans le numéro de Janvier
février 1953 de Panjabif®®.

Premiére raison indiquée : un dictionnaire contribuera a la normativisation de la langue,
et a 'intercompréhension entre locuteurs de différents parlers :

Panjabr lugat dr tam ais laT vi zyada zararat mehsds hondr ai ki ainédm panjabr dyam van
savanyam bolyam nam mel jdl karke ik saj dhaj dr utalle darje dr boll ban jave jiff tamam
panjabr bolan valyam dr samjhr likhat dr boli kahave, na’im tam hal ais velam ai ai paT ikk
‘ilage da admr daje ‘ilaqe di bolf nam parf taram na’im samajhda ai.

« La nécessité d’'un dictionnaire panjabi se fait ressentir. Grace a lui on créera une langue
de prestige qui intégrera les différents parlers et deviendra la norme écrite commune aux
locuteurs de panjabi ; car a I'heure actuelle un individu d’une région ne comprend pas
complétement le parler d’'une autre région »°6¢,

Deuxiéme raison : un dictionnaire proposera des alternatives lexicales aux mots ourdou
couramment employés en panjabi. Il permettra donc au panjabi de garder une identité
distincte, et le protégera contre I'assimilation a I'ourdou :

Jis taram urdu vic ‘arabi te farsi da bharmar karke ‘afardd ban gaT ai ais taram kite hun
panjabr da xalt malf hoke pardd na ban jave. Mera matlab ai ve paT panjabr da vujad xalis
rave te kite o na hove ki panjabr nam urdu dr gamvari te hazariya anparhyam dr boli samajh
litta jave.

« En surchargeant I'ourdou de mots arabes et persans une langue a été créée qui répond
au nom de afardou®®, et il ne faudrait pas qu'en mélangeant le vocabulaire ourdou au
panjabi on obtienne une langue que I'on nommera pourdou. Ce que je veux dire c’est que
le panjabi devrait demeurer une langue distincte et ne devrait pas finir par étre vu comme
une version paysanne et vulgaire de I'ourdou,comme le parler des illettrés »%8,

L’'importance symbolique du dictionnaire ne peut pas non plus étre niée : a cette époque,
alors que les mouvements linguistiques prennent de 'ampleur au Pakistan, rédiger un
dictionnaire aide a affirmer I'existence séparée et la richesse d’une langue. Voila sans
doute la raison pour laquelle la rédaction d’un dictionnaire était aussi une des priorités du
Sindhi Adabr Board nouvellement fondé (et allait étre une des priorités de I'académie
bengalie).

5.1.6 La Panjabi cultural society (1954)
5.1.6.1 Le lancement controversé de la Punjabi Cultural Society

La Pak Punjabi League, qui avait été fondée lors de la réunion du Dyal Singh College de
1950 n’avait pas été trés active depuis sa création. En fait, on ne lui connait qu’une
activité, I'organisation du séminaire et du symposium poétiques dédiés a Varis Shah en
février 1953.

En juin 1954, Abdul Majid Salik décide de la remplacer par une nouvelle organisation, la
Punjabi Cultural Society. Son président est Abdul Majid Salik lui-méme, et son secrétaire
général Mohammad Afzal (secrétaire du conseil de I'enseignement secondaire, sur
lintervention duquel Tirinjan avait été mis au programme des examens de panjabi de
I'université du Panjab®®). Son trésorier est I'avocat Chaudhry Mohammad Ismail Bhatti,

66> Khan, Sardar. 1953.

666 Khan, Sardar. 1953 : 26.

56’Néologisme créé en joignant les mots arabi « arabe » farsi « persan » et urdu.
668 Khan, Sardar. 1953 : 26-27.

669 Malik, Rauf 2017 : 252.
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et son comité exécutif comprend Massud Khaddarposh (secrétaire a I’agriculture auprés
du gouvernement provincial du panjab), Sufi Tabassum, Safdar Mir, Aziz Ahmad Bhatti,
'avocat Khizr Taimiti, Abdul Majid Bhatti, Faqir Mohammad Fagir, Hakim Nasir, Joshua
Fazal Din et Chaudhry Afzal Khan (fils du poete Maula Bakhsh Kushta)®”°. Les éléments
conservateurs dominent dans ce groupe: Sur les 13 membres cités Safdar Mir et
'ambivalent Abdul Majid Bhatti sont les seul individus associés au pdle marxiste. Sharif
Kunjahi, Ahmad Rabhi, Afzal Parvez et Ustad Daman n'en sont pas membres. La Punjabi
Cultural Society est donc avant tout porte-parole du groupe conservateur.

A l'occasion de la fondation de cette organisation Abdul Majid Salik avait donné une
conférence de presse dans laquelle les objectifs de l'organisation et la liste de ses
membres avaient été révélés. La présence parmi les membres de Safdar Mir, intellectuel
connu pour son affiliation au pble marxiste, avait suscité une vive réaction dans le péle
conservateur, qui s’était manifestée par la publication d’un article incendiaire dans le
quotidien Jang « Combat » le 13 juin 1954, accusant Abdul Majid Salik de diriger
'organisation avec le concours des communistes et de vouloir promouvoir une forme de
régionalisme agressif (Saba-parasti)®’*.

Abdul Maijid Salik prend la plume pour répondre a cet article, et écrit une lettre adressée
au rédacteur en chef de jang, lettre publiée dans Jang le 26 juin 1954. Dans cette lettre il
rejette ces accusations de collusion avec les communistes, et explique que la Punjabi
Cultural Society est une organisation apolitique, et que ses membres sont de tous bords:

Jang ne bar bar likha hai ki maim ne communistom ko lekar ye tehrik jart ki. Halamki ab tak
‘Cultural society’ mem ek bhi communist member nahim hu’a. Mere xiyalat sare mulk ko
m‘aldm haim. Maim adab-o zuban ke m‘amle mem camp qa’im karne aur firqge banane ka
saxt muxalif him. Mere nazdik Jama‘at-e islami, Islam league, ‘Avami muslim league,
Communist party, Taraqqi-pasand anjuman, garaz tamam partyom ke s‘ora-o adba hamare
adab-o S'er ki xidmat ke yaksam haqdar haim. Aur mere nazdik yaksam mohtaram haim
(...) Ab tak kor istiraki is society mem $amil nahim hu’a, balki ye sarkari aur nim-sarkari
mulazimom, vakilom aur hukimat se t'dvun karne valom par musStamil hai. Go uski
memberi ka darvaza har us Saxs par khula hu’a hai jis ki ta’id society ke do member kar
dem.

« Le journal Jang a répété a plusieurs reprises que j'ai créé ce mouvement avec l'aide des
communistes. Méme si jusqu’a maintenant il n'y a pas eu un seul membre communiste au
sein de la Punjabi Cultural Society®”?. Le pays tout entier connait mes idées. Je suis opposé
a la création de camps et de sectes dans la sphére littéraire. Je pense que les poétes et
écrivains de tous les partis — qu'ils soient affiliés au Jama‘at-e islami, a la Islam League®™,
a la Awami Muslim League, au parti communiste ou a I'association progressiste ont le droit
de servir la littérature. Et ils sont tous a mes yeux dignes de respect (...) Jusqu'a
maintenant il N’y a pas eu un seul communiste dans cette organisation. Elle est constituée
de fonctionnaires de I'état et d’institutions semi-étatiques, d’avocats et d'individus qui
collaborent avec le gouvernement. Tout individu dont I'adhésion est soutenue par deux
autres membres peut y adhérer. »%74

Ce type de défense est plus que nécessaire, car la situation est délicate. Le mois suivant
— en juillet 1954 — le parti communiste, I'organisation progressiste et le PPH vont étre

670Khan, Mohammad Afzal. 1960 : 54.

57INous n'avons malheureusement pas pu trouver les numéros de Jang de cette époque, et nous
ne les connaissons donc que par le résumé qu’en fait Abdul Majid Salik dans sa réponse (Salik
1964 : 38-39).

672Ce qui est techniguement vrai : Safdar Mir n’était pas un membre du parti communiste.

573 Parti fondé a Lahore en octobre 1947 par Allama Mashriqi, pour continuer I'action politique du
mouvement Khaksar qui avait été dissout par son fondateur en juillet 1947.

674Galik 1964 : 41-42.
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interdits. Dans ce climat, méme un soupcon d’affiliation ou de soutien au péle marxiste
était suffisant pour faire interdire une organisation.

Quant a I'accusation de régionalisme formulée dans I'article de Jang Abdul Majid Salik y
répond ainsi :

Maim sabaT zubanom ke adab ko taraqqri dene k& hame8a hami raha ham. Lekin mera
‘aqida hai ki urdu ke siva kor ddsri zuban Pakistan KT qaumr aur sarkari zuban taslim nahim
ki ja sakti. Bangali, pasto, sindhr, baloci, gujrati, kasmiri zubanem hamare sabom aur b‘az
baradaryom ki madri zubanem haim. Aur unmem adab-o $‘er ka xasa zaxira maujad hai.
Ye Zaxira Pakistan ki daulat hai. Usko mehfiiz rakhna aur taraqqi dena Pakistan ki xidmat
hai. Lekin agar unmem se kisi zuban ke hamyom ne bhr ye irada kiya ki vo apnr zuban ko
Pakistan ki qaumr o sarkari zuban bana’emge ya apne hi sibom mem sarkari aur t'alimr
zuban qarar demge to maim unki saxt muxalifat karimga...Isliye agar panjabr adab ki is
tehrik ko xalis adabr tehrik ki haiSyat se calana maqsdd hai aur ismem kisT qism ki syasat
ko daxil karna manzdr nahim to meri xidmat hazir hai (...) Saba-parasti mere zehn se
nihayat b‘a’id hai. Maim Pakistan Ki sirf salimiyat hi k& nahim balki $aqafati sélimiyat ka bhr
dil-o jam se hamr ham.

« J'ai toujours été en faveur du développement des littératures des langues régionales.
Mais je suis également convaincu qu’aucune langue hormis I'ourdou ne peut étre reconnue
comme langue nationale et officielle du Pakistan. Le bengali, le pachto, le sindhi, le
balotchi, le goujrati et le cachemiri sont les langues vernaculaires de nos provinces et
langues maternelles de quelques communautés. Et elles disposent d’un corpus littéraire
assez étendu. Ce corpus est le trésor du Pakistan. Le sauvegarder et le développer revient
a servir le Pakistan.

Si les partisans d’une de ces langues décident de faire de leur langue une langue nationale
et officielle du pays, ou décident de la déclarer langue d’instruction et langue officielle de
leur province alors je m’opposerai a eux...En revanche si ce mouvement en faveur de la
littérature panjabie reste purement littéraire et si I'on n’y laisse s’introduire aucun type de
politique je suis a son service (...) Le régionalisme est une chose bien éloignée de mes
préoccupations. Je suis en faveur de l'unité du pays, et du fond du cceur pour son unité
culturelle »57.

Puis Abdul Maijid Salik rappelle les circonstances dans lesquelles la Punjabi Cultural
Society a vu le jour, et son projet initial : encourager I'écriture de prose en panjabi.

Bat sirf itnT hai ki ek daf'a maim ne apne dostom ke samne is amr ka izhar Kiya ki panjabr
zuban mem $'er ka zaxira to kafi hai lekin nasr bahut kam hai. Panjablyom ko apni madrt
zuban Ki nasr ki taraf tavajju mabzil karni cahiye (...) Mere nazdik panjabi zuban mem nasr
likhne ki xwahis kisi a'‘itbar se qabil-e a‘itrdz nahim hai. Xwa zaki-ul his hazrat ko ismem
bare bare qaumi xatre poSida nazar ate haim.

« Ce qui c’est passé c’est qu’un jour j’ai mentionné a mes amis que beaucoup de poésie a
été écrite en panjabi mais peu de prose. Et que les panjabis devraient se tourner vers la
production de prose dans leur langue maternelle (...) A mon sens, le désir d’écrire de la
prose en panjabi n’est pas répréhensible. Méme si quelques personnes remarquablement
intelligentes ont vu la de grands dangers pour notre nation »%76.

Enfin, Abdul Majid Salik contre-attaque, attirant I'attention du rédacteur en chef de jang
sur une discrimination dont est victime la langue panjabie : le gouvernement publie une
revue officielle dans chaque langue, sauf en panjabi :

Mudir-e jang ne mulahiza farmaya hoga ki hukiimat-e Pakistan ke siga-e matbi‘at ne urdu
ke ‘Mah-e nau’ ke sath sath ‘Nanprin’ (pasto), aur ‘Nar zindagr’ (sindhi) aur bangali risale
bhi jari kar rakhe haim, balki panjabiyom ko Sikdyat hai ki is m‘amle mem unke sath saxt

675 Salik 1964 : 37-39.
676 Salik 1964 : 39-43.
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na-insafl ho rahi hai ki panjabi zuban ka ko risala hukimat-e Pakistan ke zair-e ehtimam
Jari nahim Kiya gaya.

« Le rédacteur en chef de Jang aura remarqué que le département des publications du
gouvernement du Pakistan a commencé a publier aux cétés de la revue en ourdou ‘mah-
e nau’ le revue en pachto Nanprin « De nos jours », la revue en sindhi Nar zindagr
« Nouvelle vie » ainsi qu’'une revue en bengali. Mais les panjabis se plaignent qu’une
injustice a été commise a leur égard, car jusqu’a maintenant aucune revue en panjabi n’a
paru sous I'égide du gouvernement du Pakistan »%77.

5.1.6.2 Les activités de la Punjabi Cultural Society

La Punjabi Cultural Society a a son actif I'organisation de deux événements un symposium
poétique le 16 juin 1954 et des réunions littéraires hebdomadaires.

-Pour se faire connaitre, la Punjabi Cultural Society organise un grand symposium
poétique panjabi, le 16 juin 1954 au théatre en plein air de Lawrence garden, au cours
duquel les poétes du panjabi Ustad Hamdam, Ustad hamdam, Firoz Din Sharf, Maulana
Bakhsh Kushta, Faqir Mohammad Fagqir, Joshua Fazal Din et les poétes de I'ourdou
Ahmad Nadim Qasmi, Sufi Tabassum, Hafiz Jalandhari, Qayum Nazar et Abdul Majid Salik
récitent leurs poémes®’®. Le ministre en chef du Panjab Feroz Khan Noon assiste a ce
symposium et d’aprés Chaudhry Afzal Khan :

Onam ais musa‘ire nim bara saldhya te panjabri adab dr taraqqi laT har koS$i$ vic sarkart
madad da v'ada kita.

« Il aloué ce symposium et promis I'aide du gouvernement pour chaque initiative visant au
développement de la littérature panjabie »57°.

La participation du ministre en chef est un événement considérable, et montre I'importance
que le gouvernement accordait aux initiatives lancées par la personnalité du monde
littéraire et journalistique qu’était Abdul Majid Salik.

Quant aux déclarations faites par Feroz Khan Noon, elles restent prudentes: il se
prononce sur le développement de la littérature panjabie, non sur une possible expansion
de son champ d’utilisation ou une possible amélioration de son statut. Ces déclarations
sont néanmoins historiques : pour la premiére fois un homme politique aussi important
(qui est a la téte du gouvernement de la province) exprime une forme de soutien a un
mouvement en faveur du panjabi. Méme si aucune initiative du gouvernement n’a suivi,
cette participation et ces déclarations sont un succés en soi.

-La Punjabi Cultural Society organise des réunions chaque vendredi au YMCA de Lahore,
comparables a celles de I'association des écrivains progressifs ou du Halqa-e arbab-e
Zauq (une ou deux piéces en prose et une piéce poétique sont lues et commentées lors
d’'une séance présidée par une personnalité littéraire). Deux nouveaux écrivains qui vont
jouer plus tard un réle important dans le champ panjabi ont rejoint en cours de route la
Punjabi Cultural Society : Asif Khan et Raja Risalu. Ces derniers ont eux-méme organisé
certaines séances, comme le rappelle Raja Risalu dans ses mémoires:

Punjabi Cultural Society nal jure ho’e hor buzurgam vicom caudhri Mohammad Afzal,
Professor Safdar Mir, Josua Fazal Din $amil san. Josua Fazal Din hori sabb tom pehlam
tasrif lyande te farmande : ‘Calo bhai, karva SurG’ karo !’ Ikk vela ajeha aya ki sare buzurg

677 Salik 1964 : 40-41.
678 Khan, Mohammad Afzal. 1960 : 54.
679 Khan, Mohammad Afzal. 1960 : 54-55.

162



apne apne kammam vic rujh ga’e, kol Lahoron bahar cala gaya vagaira. ‘Punjabi Cultural
Society’ da kamm Mohammad Asif Xan te mere supurd ho gaya. Asim kafi ‘arse takk
Society de jalse karvande rihe.

« Parmi les vétérans affiliés a la Punjabi Cultural Society figuraient Chaudhry Mohammad
Afzal, le professeur Safdar Mir et Joshua Fazal Din. Joshua Fazal Din arrivait toujours le
premier et disait :’allons-y commencons la séance’. |l fut un temps ou tous ces vétérans
étaient occupés, I'un s’était éclipsé de Lahore, I'autre était ailleurs et la gestion de la
Punjabi Cultural Society m’a été confiée ainsi qu’a Asif Khan. Nous avons ainsi organisé
des réunions pendant un certain temps ».

Combien de temps ces réunions ont-elles duré ? Au dire de Chaudhry Fazal entre 6 mois
et 1 an®®. D’apres Safdar Mir un an. Celui-ci écrit dans son essai Dagga te agg « La petite
marmite et le feu »:

Punjabi Cultural Society ikk sal ta’im panjabri de classical te ajoke adab bare haftvar tanqidr
ikath kardri rahi. Kujh nave parhe likhe likharr samne a’e jire lokam di zuban vic gall karan
vic ghan na’im san samajhde. Ai society agge kyom na cal saki ? Ai ikk vakhra qissa ai.

« La Punjabi Cultural Society a organisé pendant un an des réunions autour de la littérature
classique et de la littérature contemporaine. Quelques nouveaux écrivains éduqués y ont
participé, qui considéraient qu’il n’y avait rien de mal a s’exprimer dans la langue du peuple.
Pourquoi cette société a-t-elle du s’arréter ? C’est la une autre histoire »%%2.

Safdar Mir s’est bien gardé de narrer cette autre histoire. Pourquoi la Punjabi Cultural
Society a telle cessé ses activités ? Le désintérét et le manque de soutien des vétérans
(mentionné par Raja Risalu), absents ou trop ‘occupés’ pourrait étre I'une des raisons. Un
écart idéologique et générationnel entre les nouveaux arrivants dans le champ panjabi
(Safdar Mir, Asif Khan, Raja Risalu), et la vieille garde (représentée par Abdul Maijid Salik,
Fagir Mohammad Faqir et Joshua Fazal Din) pourrait étre une deuxiéme raison (Safdar
Mir préférait sans doute ne pas le mentionner). Cet écart avait finalement poussé les
nouveaux arrivés a déserter cette organisation et a créer la leur, le Panjabi Majlis « Société
panjabie » a laquelle nous consacrerons notre quatrieme chapitre.

L’absentéisme des ainés et le mécontentement des nouveaux arrivants n’ont pas donné
de grandes chances de survie a la Punjabi Cultural Society, dont les débuts avaient
pourtant été si encourageants.

Documenter les réunions de la Punjabi cultural sociey est pratiquement impossible. Aucun
membre n’a rédigé de compte rendu des séances et les textes lus pendant les séances
n‘ont pas été publiés, car la période d’activité correspond a un moment creux en matiere
de publication en panjabi : la revue Panjabr est interrompue momentanément, et la page
panjabie d’Imroz n'existe pas encore.

Il reste néanmoins un témoignage d’une réunion mémorable, qui avait eu lieu dans les
derniers mois de 1954, séance organisée par Raja Risalu et Asif Khan et présidée par
Abdul Maijid Salik. Le poéte populaire Ustad Daman et I’écrivain ourdou Sa‘adat Hassan
Manto y avaient été invités. Manto était censé y lire sa premiére nouvelle panjabie. Cette
réunion a tellement marqué les esprits que I'on en trouve 3 récits (Par Amrita pritam, Raja
Risalu et Akmal Alimi), et qu’elle figure également dans le film ‘Manto’ du réalisateur
pakistanais Sarmad Khoosat (2015).

680 Rjsalu 2008 : 60.
681 Khan, Mohammad Afzal. 1960 : 55.
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Nous présentons ici la version d’Akmal Alimi. Elle donne une idée assez exacte de
'atmosphére de ces réunions littéraires en panjabi au caractére informel et convivial:

Ham log board room pahiimce to sare car baj cuke the. Kamra logom se bhara hu’a tha.
Log Manto ki sirat dekhkar lehleha uthe (...) Mere sathyom ne mujhe qehr-aliid nigahom
se dekha aur mehfil ke sadar Maulana ‘Abdul Majid Salik ne mujhe damt pilaT : ‘BhaT
karkunom ko to vaqt par a jana cahiye !’(...) Ustad Daman nazm parh raha tha ‘Kale badal’.
Manto ne Daman ko majbir karke mazid tin car nazmem sunim.

Ab Manto Ki barr thi, usne pehle to apne afsana na likh sakne ki m‘azrat ki aur phir apni
taqrir ka ‘unvan bataya : ‘Panjabi bolyam’. Log caukanne ho ga’e. Manto ne panjabr bolyom
ki t'arif mem zamin-o asman ke qallabe milane Sura’ kar diye. Vo apni tehrirom mem kabhrt
is jurm ka murtakab nahim hu’a tha magar &j vo panjabi adab se apni bepana ‘aqidat ki
bina par ye sab kuch keh raha tha. Usne bolyam parhni Surd* kar dim, bolyam jinmem husn
tha, jin mem javani thi, ‘iSq tha, aur ‘aurat ka vo jandar tasavvur tha jo dunyéa bhar ke kist
adab ko nasib nahim hu’a. Manto har boll par muxtasar tabsira karta tha aur phir us ke liye
kor ‘unvan tajviz karke boli sunata tha (...).

Cand aur bolyam sunane ke b‘ad Manto ne sadar ko multajr nigghom se dekha aur ek ek
lafz mem ye darxwast ki ‘Sahab-e sadar, maim ikk gandi boll parh sakda am ?’. Maulana
‘Abdul Majid ne (daem baem jhankkar) faraxdili se uski jjazat de di. Aj unki sari $aqafat,
tamam gambhirta Manto ke sil-e taqrir mem beh ga’ithi. Manto ne ek bolf parhi. Log satpata
ga’e, lekin Manto goya ek rahani taskin mehsads kar raha tha. Usne gumnam panjabr $&'ir
KT haqgiqgat-byanr aur jurat-e izhar ka izhar karke goya xad iska maqam pa liya tha.

Manto ki bolyam sunkar ustad Daman ki rag-e $'eriyat pharki aur an-e vahid mem YMCA
ka board room Salimar Bag ka Mela-e ciragam hokar reh gaya.

Manto aur Daman mem mugqabla Sadid hota ja raha tha. Manto ka hafiza &j gair-mamalr
quvvat ka Subit de raha tha aur Daman to xad $&'ir tha. Bil-axir ye m‘amla xatm hu’a aur
maidan Manto ke hath raha kyomki Manto ki bolyam Daman se zyada tund-o tez balki
tezabi thim.

« Lorsque nous sommes entrés dans la salle du comité il était déja quatre heures et demie.
La piéce était remplie de monde. En voyant Manto les visages des gens se sont éclairés
(...) Mes compagnons m’ont regardé avec colére et le président de la séance Abdul Maijid
Salik m’a réprimandé ‘Mon ami, les membres doivent venir a I’lheure’ (...) Ustad Daman
récitait son poéme ‘Kale badal’ (les nuages noirs) et Manto a obligé Daman a réciter trois
ou quatre poémes supplémentaires.

Maintenant c’était le tour de Manto. Il s’est d’abord excusé de ne pas avoir pu écrire sa
nouvelle, puis il a annoncé le titre de son intervention : ‘Les couplets (Boliyarm) panjabis’.
L’audience écoutait avec attention. Manto a commencé a faire un éloge dithyrambique des
couplets panjabis. Il n’avait jamais encore commis ce crime dans ses écrits mais
aujourd’hui il déclarait son admiration absolue pour la littérature panjabie. Il a commencé
a réciter des couplets. Des couplets sur la beauté, la jeunesse, 'amour, et les femmes,
couplets qui ,d’aprés lui, présentaient une vision si vivante de la femme que I'on ne pouvait
en trouver I'équivalent dans aucune autre littérature au monde. Manto faisait un
commentaire court sur chaque couplet, en proposait un titre, puis le récitait.

Aprés avoir récité quelques autres couplets Manto a regardé le président de la session
d’un air suppliant et lui a demandé : ‘Puis je réciter un couplet grivois ? Maulana Abdul
Maijid a regardé autour de lui, et lui a généreusement accordé son autorisation. Aujourd’hui,
toute sa sophistication et tout son sérieux avaient été vaincus par I'éloquence de Manto.
Manto a récité un couplet. L’audience s’est indignée mais Manto ressentait une satisfaction
presque mystique. En parlant du godt pour le réalisme et de I'audace du poéte panjabi
anonyme qui avait écrit ces lignes, Manto avait pour ainsi dire pris sa place.

En entendant les couplets que Manto récitait, la fibre poétique d’'Ustad Daman s’est
réveillée et en un instant la salle du comité s’est transformé en féte des torches (Mela-e
cirdagam) du parc de Shalimar.

Une compétition faisait maintenant rage entre Manto et Daman. Manto faisait aujourd’hui
preuve d’une mémoire extraordinaire, et Daman qui était lui-méme un poéte n’était pas en
reste. A la fin la compétition a été remportée par Manto, car celui-ci récitait des couplets
qui étaient plus hardis voire méme plus vitriolés que ceux de Daman »°83,

683Alimi 2014 : 31-32.
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5.1.7 La premiére conférence panjabie de Lyallpur (1956)

Le mouvement panjabi conservateur franchit une nouvelle étape en mars 1956. I
organise le 9 mars 1956, avec l'aide d’une organisation culturelle de Faisalabad (la
Panjabr bazm-e adab « Association panjabie pour la littérature »*®*) la premiere
conférence panjabie du Pakistan. Elle se tient au stade du Dhobr ghat de Faisalabad. Une
conférence avait un réle symbolique, c’était un moyen d’affirmer la force d’'un mouvement
linguistique : les partisans de I'ourdou avaient organisé deux conférences en 1948 et
1951, ceux du sindhi deux en 1956 (& Mirpur Bathoro en janvier 1956 et Larkana en 1956),
et les partisans du bengali deux également (a Dhaka en 1954 et Mymensingh en 1956).
La conférence panjabie s’inscrivait donc dans leur sillage.

Cette conférence panjabie dure toute la journée du 9 mars 1956, et s’achéve avec un
symposium poétique pendant lequel des poétes ont récité des poémes en panjabi sur le
théme de I'humanité (Insaniyat)®®>. Des poetes venus de I'lnde participent au symposium,
ainsi que des poétes pakistanais. Abdul Majid Salik, qui préside la conférence, y fait une
allocution®®, et Faqir Mohammad Fagqir y fait lui aussi une allocution®®’, et y présente
également un essai (Panjabr adab « La littérature panjabie »%8). Un troisi€me membre
éminent du groupe conservateur, Abid Ali Abid, était venu avec eux pour assister a la
conférence. Au terme de la conférence trois résolutions sont adoptées a I'unanimité par
les participants.

Cette conférence est pour la premiére fois depuis 1947 I'occasion pour des écrivains
pakistanais et indiens (sikhs, musulmans et hindous) de se réunir, alors que la partition
les avait séparés. Restent de cette conférence les allocutions d’Abdul Majid Salik et de
Fagir Mohammad Fagqir, I'essai de Faqir Mohammad Fagqir sur la littérature panjabie, ainsi
que la liste des résolutions adoptées a la fin®®°(tous ces textes ont été publiés dans le
numeéro d’avril-mai 1956 de Panjabi). |l existe également une description du symposium
poetique par le poéte Sadaf Jalandhari qui y avait assisté®®.

Sadaf Jalandhari atteste que le symposium poétique a remporté un grand succes. Il avait
commencé a 20h30 et s’était terminé a 2 h30, devant un stade rempli de spectateurs. Il
mentionne parmi les participants indiens Ustad Khudmukhtar, Jalandhari Ram Daman,
Harbans Lal Mujrim, Kans Ram Gauhar, Hari Ram Gustakh, Gordari Lal Khudsar, Inder;jit
Singh Tulsi, Anant Ram Bhor et Barkat Ram Barkat, et parmi les participants pakistanais

684 On lit dans le numéro d'avril-mai 1956 de Panjabr (p.3) que le Panjabi bazm-e adab de
Faisalabad avait été fondé par le poéte Umar Din Ulfat. Celui-ci avait créé en 1931 a Jalandhar
une organisation, le Doaba Kavi Sabha « Association des poétes de Doab ». Umar Din Ulfat avait
émigré a Faisalabad aprés la partition, et avait recréé cette organisation dont il était le président
sous le nom de Panjabr bazm-e adab. Le secrétaire général était Agha Mohammad Siddig Saqi, et
comprenait dans son comité exécutif Sayed Fazal Hussain Pasha et Lal Din Asir.

685 Jalandhari 2000 : 131.

686 Salik 1956a

687 Fagjir 1956d

688 Fagir 1956d

689 Salik 1956b
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Faqgir Mohammad Faqir, Abdul Majid Salik, Hakim Nasir, Ustad Daman, Pir Fazal Gujrati,
Ulfat Varsi, Agha Rafiq Saqi, Fazal Hussain Pasha, Asir Sohlvi, Aziz Fidai, Khaliq Qureishi,
Ismail Safari et Said Ulfat®®'.

On remarque que parmi les participants indiens ne figurent que des poétes mineurs. Des
poétes majeurs comme Amrita Pritam, Mohan Singh ou Pritam Singh Safir ne s’étaient
pas déplacés. Chez les participants pakistanais, hormis Ustad Daman, aucun poéte
progressiste (Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Sharif Kunjahi, Afzal Parvez) n’y participe.

Dans son allocution Abdul Majid Salik retrace les progrés faits par le mouvement panjabi
conservateur depuis ses débuts en 1950, et suggére une recommandation directement
inspirée semble t-il par les remarques faites par Mohammad Bagir dans son essai Panjab
te panjabr®®* : il préconise I'utilisation du panjabi pour I'alphabétisation des adultes et pour
linstruction des enfants dans les écoles, utilisation qui devrait, a terme, faciliter leur
apprentissage de I'ourdou (car enseigner le panjabi n’est pas une fin en soi):

Zara tajurba karke vekho, t‘alim-e baligam vic ikk do g&’ide dyam kitabam panjabr vic parha
deo fr vekho ! Balig urdu kinni cheti parh lendd ai. Eho hal baccyam da ai. Pehlr ddsrr
Jjama‘at vic panjabr parhao ! Aide b‘ad urdu suri‘ kargo ! Nikke ayane fafafat urdu parhde
jange.

« Faites vous-méme I'expérience : dans le cadre d’'un programme d’alphabétisation des
adultes, enseignez avec un ou deux manuels en panjabi et voyez a quelle vitesse un adulte
apprendra plus tard a lire l'ourdou...C'est ce qui se passe aussi avec les enfants.
Enseignez donc en panjabi le programme des premiére et deuxieme classe. Et apres,
introduisez I'ourdou , les jeunes enfants apprendrons a le lire en un tournemain »%%,

Fagir Mohammad Fagqir rappelle dans son allocution que le panjabi, afin de devenir une
langue savante, doit produire de la prose, et encourage les écrivains présents a écrire en
panjabi tous types de prose (fiction, critique, philosophie etc) :

Saddi zuban ne jinnf taraqqr s'er-o fan vic kitr ai onnr nasr de fan vic naTm k#r (...) Par nira
$a'rm vic kamal kar dikhana kise zuban dr taraqqr laTkafi naTm. Ais karke zardrt ai ki nasr
vic vi asim oho Gmca darja hasil kariye jira asam $&'irf vic hasil kita ai. Sa‘iri vamgar 1 nasr
dyam vi vakh o-vakh sinfam ne. Jivem falsafa, science, tarix, jugrafya, tangid, novel te
chote chote afsane ya kahanyam (...) Apne zamane de sare mufid ‘ilm apnr zuban di khafali
vic dhalyam bagair asim onam jyondr jagdi te lammr ‘umar vali boll na’im bana sakde.

« Notre langue n’a pas progressé autant en prose qu’en poésie (...) exceller en poésie
n’est pas suffisant pour I'amener sur la voie du progres, et c’est la raison pour laquelle il
nous faudrait maintenant atteindre en prose un niveau comparable a celui que nous avons
atteint en poésie. La prose, comme la poésie, se répartit en différents genres, comme par
exemple la philosophie, la science, I'histoire, la géographie, la critique, le roman et les
courtes nouvelles ou histoires (...) Si nous ne déplacons pas le savoir utile de notre époque
jusqu'a notre propre langue nous ne pourrons jamais faire d’elle une langue vivante qui
vivra longtemps »%%4,

Puis Faqir Mohammad Faqir évoque un autre moyen d’enrichir le corpus en prose du
panjabi : la transcription en caractére ourdou de livres écrits en gurumukhi :

691 Jalandhari 2000 : 130-131.
692 Baqir 1951.

693 Salik 1956a : 7.

69 Fagir 1956d : 12.
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Asim ai gall sarsar7te jande am ki os pase de panjabi bhravam bolr la’T kinnam ko kamm
kitg ai. Par jadd tikar onam dyam mufid ‘iimr kitabam urdu rasm-ul xaf vic na chapan sadde
vatni onam tom para fa’ida kivem hasil kar sakde ne ? (...) Zardr ai ki gdrmukhi akharam
vic chapyam cangyam kitdbam urdu rasm-ul xat vic te urdu rasm-ul xat dyam cangyam
kitdbam garmukhi akharam vic chapyam jan. Ais tarah asim onam dr te o saddr madad
karke apnr madri bolf laTddna kamm kar sakamge.

« Nous sommes censé savoir que nos fréres panjabis qui vivent de l'autre coté de la
frontieére ont beaucoup ceuvré pour notre langue. Mais tant que leurs livres utiles et savants
ne paraitront pas dans I'alphabet ourdou, nous autres gens d’ici ne pourrons pas en profiter
(...) Il est donc nécessaire que des livres de qualités écrits en gurumukhi paraissent
également en caracteres ourdou, et que des livres de qualité écrits en caractére ourdou
soient publiés en caracteres gurumukhi. De cette fagon nous pourrons aider nos fréres et
ils pourront nous aider, et nous offrirons une double contribution & notre langue
maternelle »%%,

Ainsi, pour la premiére fois depuis le début du mouvement conservateur Faqir Mohammad
Faqir mentionne une possible collaboration avec les écrivains indiens ; mais ce sera aussi
la derniére fois, car ses écrits ultérieurs ne contiennent aucune suggestion de ce type.
Peut étre Faqir Mohammad Fagqir, en présence d’'un grand nombre d’écrivains indiens
s’était-il senti obligé de faire ces déclarations.

Au terme de cette conférence historique les participants ont adopté les trois résolutions
suivantes :

1 Panjabi bazm-e adab Lyallpur dr ai conference mehkma-e t‘alim Panjab nim bare zor nal
appeal kardr ai ki o Panjab de schoolam dyam ibtidaT jama‘atam vic panjabr nam t'alim da
Zarr'a banake sadde car panj kror panjabyam de ais ja’iz haq dr hifazat kare.

2 Panjabrbazm-e adab Lyallpur drai conference Punjab university niim bare zor nal appeal
kardi ai ki o fir onan panjabr boli dyam jama‘atam nam jari karan da intezam kare jiryam
Pakistan banan tom pehlam Oriental College vic jari san.

3 Panjabi bazm-e adab Lyallpur dr ai panjabi conference markazi hukiimat Pakistan dr
xidmat vic bare zor nal appeal kardr ai ki jitthe o bangali, sindhr te pasto jehyam ‘ilagaT
zubanam de risale kaghdr ai othe o sadde car panj kror panjabyam di zuban panjabr vic vi
ikk risala jari kare.

« 1 La conférence du cercle littéraire panjabi de Lyallpur fait appel au département de
I’éducation du Panjab et lui demande de faire du panjabi le medium d’instruction des

classes primaires de I’école afin de donner a 40 ou 50 millions de panjabis le droit qu'ils
méritent.

2 La conférence du cercle littéraire panjabi de Lyallpur s'adresse a l'université du Panjab
et lui demande de reprendre les cours de panjabi qui étaient organisés al'Oriental College
avant la création du Pakistan.

3 La conférence du cercle littéraire panjabi de Lyallpur fait appel au gouvernement central
du Pakistan et lui demande de publier, comme il le fait déja pour des langues régionales
telles que le bengali, le sindhi et le pachto, une revue en panjabi, qui est la langue de 40 ou
50 millions d’individus »5%.

Les deux premiéres résolutions sont —on le voit — issues du programme du mouvement
conservateur en matiére d’éducation. Quand a la troisieme, elle semble découler
directement de la lettre d’Abdul Majid Salik au rédacteur en chef de Jang, parue en juin
1954%7  Et I'on peut également remarquer que le groupe conservateur reste dans les
limites qu’il s’était fixées dés la parution des premiers articles de Faqir Mohammad Fagqir

69 Fagjir 1956d : 12.
6% Salik 1956b : 9-10.
697 Salik 1964 : 35-43.
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et Abdul Majid Salik en septembre et octobre 1951 : aucune résolution ne porte sur le
statut officiel du panjabi.

5.1.8 La création de I'académie panjabie (1957) et la fin du mouvement conservateur
(1960).

Le mouvement panjabi conservateur avait franchi les unes aprés les autres les étapes du
parcours de légitimation des mouvements linguistiques contemporains : il avait mobilisé
une équipe de sympathisants, avait produit un discours et un programme, fondé une revue
et deux organisations, et organisé une conférence. Il ne lui restait maintenant plus, pour
compléter son parcours de légitimation, qu’a franchir une derniére étape : I'étape de la
reconnaissance officielle, marquée par la création d’'une académie.

Cette étape avait été déja franchie par trois mouvements : le Sindhi Adabr Board (qui
faisait office d’académie sindhie) avait été fondé en 1951, I'académie bengalie (bangla
akademi) en 1955, et 'académie pachto en 1955. Ces institutions étaient, nous I'avons
vu, non seulement chargées du développement et de la diffusion des langues régionales,
mais également destinées a assurer un contréle de I’état sur la production écrite dans ces
langues, a éviter les dérives nationalistes, et a produire une littérature conforme a
l'idéologie officielle.

Le panjabi en faveur duquel des activités étaient menées depuis 1949/50, pouvait
prétendre de facon crédible a avoir une académie, et la fidélité du groupe conservateur
aux valeurs de I'état n’était plus a prouver. Une académie panjabie pouvait donc leur étre
confiée. Mohammad Bagqir, aprés un voyage a Karachi, avait annoncé en juillet 1957 dans
un essai de Panjabr intitulé Ikk salah « Une suggestion », que des pourparlers étaient en
cours avec le gouvernement central au sujet de la création d’'une académie panjabie :

Sindhi Adabi Board Karaci vic kamm pya karda ai, pasto akademr vale $ayad kujh aise
tarah da kamm karan da irdda pa’e karde ne. Sadda vr ai farz ai ki asim vi ‘Panjabr adabr
board’ bandke onam cizam ndm agge lyaye jiryam Pakistan dr $an nam vadhawan (...)
Maim sahab-e iqtidar lokam nal gall kiti ai. O kehnde ne : ‘Tusim ai kamm zardr Kkaro, te
Pakistan de ais hisse dyam xabyam ndm zardr lokam ndm daso, te asim tuhaddr madad
karamge’.

« A Karachi le Sindhi Adabi Board est actif, et les membres de 'académie pachto ont sans
doute I'intention de les imiter. Nous avons le devoir de créer un Panjabi Adabr Board comité
littéraire panjabi afin de rendre visible les éléments qui contribuent au rayonnement du
Pakistan (...) jai déja parlé a quelques hommes de pouvoir et ils disent : créez cette
institution, montrez aux gens les qualités de cette région du Pakistan, et nous vous
aiderons »°9%,

On le voit, ainsi, le gouvernement pose déja une condition a I'établissement de
'académie panjabie : elle ne sera approuvée que si elle projette une image positive (et
non critique ou politique — voire nationaliste) du Panjab.

Le processus de fondation de 'académie panjabie est ainsi décrit par Mohammad Bagqir
dans un entretien avec Maqsud Saqib :

698 Bagir 1957 : 8.
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Mere graim Saix Mumtaz Hasan marhiim sabiq finance secretary hukimat-e Pakistan
mere vadde pur-xulds te azad xiyal sajan san. lkk din Karacrt vic ministry vic baithyam
hoyam kehn lage : ‘Yar sindhi akademf vi banri ho' ai, pasto akademi vi hai, panjabr dr kor
gall naim. Tusim ‘Panjabi adabi akademi’ bando maim tuhandm vi ddjyam akademyam
vamgar grant dyamga’.

T‘alim de secretary Saix Sarif vi sddde gram y‘ani Gujranvale de san. Dae din ‘arzr likhT
gaTte ikk hazar grant da check vi mil gaya. Akademi da nam y‘ant ‘Panjabr adabr akademr’
onam vi Mumtaz sahab ne rakhya. Sart ai ST ki ais grant nal panjabr di kor kitab na’im chapt
ja'egr. ‘Kyonjai ai portfolio Panjab di sarkar da ai. Par tusim Panjab, panjabr tarix te Panjab
de art te hor gallam de bare kitabam chap sakde o’.

« Mon voisin de village Sheikh Mumtaz Hassan, ancien secrétaire des finances du
gouvernement du Pakistan, était un ami, un ami sincére et aux idées libres. Un jour, alors
que nous étions assis ensemble au ministére, il m’a dit: ‘Une académie sindhie a été
fondée, et une académie pachto aussi. Ce ne sera donc pas un probléme de fonder une
académie panjabie. Si tu la mets en place je te donnerai des subventions comme je I'ai fait
pour les aux autres académies’.

Le secrétaire a I’éducation Sheikh Sharif était lui aussi un voisin de Gujranwala. J’ai écrit
une requéte le jour suivant, et regu un chéque de mille roupies. Le nom Panjabr adabr
akademr a aussi été choisi par Mumtaz Hassan. Et une des conditions imposée par le
gouvernement était que I'académie ne publie pas de livres en panjabi. Car seul le
gouvernement du Panjab pouvait subventionner des publications en panjabi. Mais on m’a
dit que je pouvais publier des livres a propos du Panjab, de son histoire, de ses arts et
d’autres choses de cette sorte »5%,

Une académie panjabie est donc fondée a condition qu’elle ne publie pas d’ouvrages en
panjabi. La stratégie des représentants de I'état qui I'approuvent et la subventionnent
semble claire : il s’agit de conserver un contrdole maximal sur cette institution et d’éviter
une dérive vers un discours régionaliste ou nationaliste que I'utilisation d’une langue
vernaculaire rendrait plus aisée.

En bref, il s’agit d’éviter que cette nouvelle académie emprunte la voie du Sindhi Adabr
Board, qui, avec les fonds de I'état, avait publié, a sa création, un livre comme le Paigam-
e latif « Le message de Shah Abdul Latif Bhittai » de G.M.Sayed (qui contenait une
glorification de la culture sindhie et une critique de la philosophie du poéte Igbal), avait
contribué a produire un discours nationaliste’®. Cet aspect avait du étre évoqué au cours
de discussions entre Mohammad Bagqir et Mumtaz Hassan et Sheikh Sharif, car, a son
retour a Lahore, devant faire face a la colére de Faqir Mohammad Faqir et Abdul Majid
Salik a qui il avait du expliquer que I'académie panjabie qui leur était confiée ne publierait
pas de livres en panjabi, Mohammad Baqir leur avait déclaré :

Akademi ka maqsad tang-nazri par mabni siba’ ‘alahdagi-pasandi ke jazbat ko hava dena
nahim balki Panjab ki ‘ismat ujagar karke Pakistan ke ittihad ko aur mazbdt karna hai.
Doctor sahab aur Salik sahab is vazahat se mutma’in ho ga’e.

« Le but de 'académie n’est pas d’encourager des sentiments séparatistes fondés sur des
préjugés régionaux mais en mettant en avant la pureté du Panjab afin de renforcer I'unité
du Pakistan. Cette explication a satisfait Le docteur Fagir Mohammad Fagir et Abdul Majid
Salik » 7°%,

699 Baqir 2013 : 208.
70 | evesque 2016 : 321.
701 Bagir 2011 : 60.
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L’académie panjabie est donc fondée fin 1957, son bureau est installé prés du musée de
Lahore puis il déménage au 12 G Model town. Son directeur est Mohammad Baqir et
Faqir Mohammad Faqir et Abdul Majid Bhatti sont membres du conseil d’administration’®?.

La promesse faite aux représentants de I'état est tenue : 'académie publiera 4 livres entre
1958 et 1960 et ces quatre premiers livres ne seront pas en panjabi mais en persan’®,
Les deux premiers livres publiés sont deux volumes intitulés Panjabr qisse farsi mem
« Histoires panjabies en persan », dont Maulana Abdul Majid Salik écrit la préface. Cette
publication sera suivie du Tarix-e Koh e Ndr « Histoire du diamant Koh-e Nir » de Faqir
Sayed Nur-ud Din et du Divan de Ghanimat Kunjahi”®.

En 1958, le gouvernement du Panjab accorde une donation a I'académie, qui devrait
permettre a I'académie de publier des livres en panjabi’®. Mais ce ne sera qu’en 1960,
soit trois ans aprés sa création, que I'académie publiera son premier livre en panjabi : une
édition compléte de Hir Varis Sah, dont le texte est établi par Sheikh Abdul Aziz, pére de
I'historien K.K. Aziz.

L’académie panjabie financera a partir de 'automne 1959 la revue Panjabr: dans une
lettre a Shafi Agil Fagir Mohammad Faqir lui annonce que I’'académie a pris en charge la
revue et que le numéro de septembre-octobre 1959 sera publié avec son concours’®.
Mais on ne sait pas si c'est le cas des 3 numéros suivants, jusqu’a ce qu’elle cesse d’étre
publiée (en mars 1960).

La création de 'académie panjabie est le dernier coup d’éclat du groupe conservateur. Le
groupe sera en effet dans les années qui suivent fortement affecté par deux événements :
le décés d’Abdul Majid Salik en 1959, et la cessation de Panjabi en mars 1960.

Le manque d'argent sera une des raisons invoquées pour l'arrét de Panjabr par Shafi

Aqil’®” et Junaid Akram’®®, mais nous entrevoyons une autre raison : Panjabr devait faire
face a une sérieuse concurrence. Panjabi n’est plus la seule revue panjabie publiée au
Pakistan car deux autres ont été lancées en janvier 1958 et janvier 1960 : Panj darya et
Panjabr adab. Le style de ces revues est nouveau et original, et elles attirent les nouvelles
voix de la littérature panjabie (Munir Niazi, Afzal Randhava, Anis Nagi, Safdar Mir). La
revue Panjabr se trouvait donc dans une certaine mesure démodée et dépassee, et
n’obtenait peut étre pas assez d’abonnements.

Mohammad Bagqir et Faqgir Mohammad Faqir continueront aprés 1960 leurs activités en
faveur du panjabi a partir de deux plate-formes différentes : Mohammad Bagqir perpétuera
les activités de I'académie panjabie jusque dans les années 1980, et Faqir Mohammad
Faqgir deviendra le rédacteur en chef de la revue Haqullah (fondée par Masud
Khaddarposh en 1963) et de la revue Lehram (fondée par Akhtar Hussain Akhtar en 1965).

702 Fagir 1959a : 393.

703 Junaid Akram nous a averti qu’une raison pour le choix du persan est que Mohammad Bagir
avait aussi recu des subventions du centre culturel iranien de Lahore (Entretien avec Junaid Akram,
Lahore 29 juillet 2018).

704 iste des publication de la Panjabr adabl akademi dans Panjabr fevrier-mars 1960 p.56).
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Néanmoins, avec I'arrét de la revue Panjabr, le mouvement conservateur — dont elle était
le fer de lance et le porte-parole - qui avait commencé en 1950, prend fin.

5.2 La revue Panjabi (1951-1960)

La contribution la plus importante du mouvement panjabi conservateur est sans aucun
doute la revue Panjabi. Son rédacteur en chef officiel est Abdul Majid Salik, mais son
véritable rédacteur en chef était Fagir Mohammad Faqir : le nom d’Abdul Majid Salik était
utilisé pour attirer les lecteurs et donner du prestige a la revue’®. Panjabr a commencé a
étre publié en septembre 1951 et le sera mensuellement jusqu’en mars 1960 (avec une
interruption entre décembre 1953 et septembre 1955). Elle ouvre et développe un sous-
champ littéraire panjabi paralléle a celui des marxistes. Et la production littéraire qu’elle a
générée est impressionnante : entre septembre 1951 et mars 1960 elle a publié 734
textes, écrits par 284 auteurs. Mais sa contribution n’a pas été seulement littéraire : sa
contribution en matiere de production d’un discours de défense de la langue et littérature
panjabie et en matiére d’aménagement du corpus est également importante. Enfin, la
revue a participé a la production de textes politiques, faisant du panjabi le véhicule d’une
idéologie nationaliste et islamique qui avait été, jusqu’alors, diffusée seulement en ourdou.

Les pages qui suivent seront consacrées a une analyse des divers aspects de sa
contribution.

5.2.1 Profil et objectifs de Panjabr

Le format de Panjabr était similaire a celui de la revue Panjabi darbar de Joshua Fazal
Din, mais aussi a celui des revues littéraires en ourdou de I’époque (Adab-e latif, Adabr
dunya, Saverd) : chaque numéro comptait 50 a 60 pages, s'ouvrait sur un éditorial et
contenait un mélange d’essais, de nouvelles, de piéces de théatre et de poémes. Financé
par de généreux donateurs, Faqir Mohammad Faqir lui-méme et les abonnés, Panjabr
était tiré a 1000 exemplaires et visait non seulement un lectorat de panjabis cultivés mais
aussi d’ourdouphones émigrés d’'Inde désireux de se familiariser avec le panjabi, comme
en témoigne le glossaire ourdou-panjabi intitulé Hinddstan tom a’e paronyam dr xatir « A
'usage de nos invités venus d’Inde » inséré a la page 56 du numéro de novembre 1951,
et censeé faciliter la tache des lecteurs non-panjabiphones.

Le premier numéro de Panjabi, s’ouvre avec cette déclaration d’intention de Faqir
Mohammad Faqir :

Risala ‘Panjabr’ kaghan da xiyal bahut sare sajnam de dilam vic ikk muddat tom srI. o jitthe
Pakistan de do sibyam nalom apne sibe vic ai ghata mehsas karde san othe panjabr bolrf
dr ais bunyadi lor da vi onam ndm har vele xiyal rehnda si ki jivem hove parf kitf jave. Kise
bolf de mohdyam te jadom tikar ‘ilm te fazal di cadar na hove o akkham ucam karke parhya
vic behn de qabil namm hundr(...)

Ais karke maim appe andar vane dr safa7te dil di pdri tasallr nél ais gall da a‘ilan kar dena
cahna ki ais risale de kaghan da maqsad sirf panjabr zuban te panjabr gaum df taraqqr te
xidmat de sivad hor kujh na’im. Panjabr da ikk adib te $&%r hon dr haisyat nal panjabi te
panjabyam dr xidmat da farz ddjyam nalom mere zimme bohutg ai (.. .)

Panjab de ‘ilmri tabge ndm jird Panjab da dimag ai ikk vari fir bare adab nal maim ai ‘arz
karda am ki o ‘Panjabr’ risale de ijra tom urdu dif muxalifat d& matlab kadi vi na kaghan. Ai
gall onam dr ‘ilmr $an tom ai vi duradi. Sagom vele kuvele ‘Panjabr dr madad /a7 apni kot
na kor dimagr paidavar ‘Panjabr risale de mazmdanam nal ralake panjabr adab vic vahde da

799Jjunaid Akram 2000 : 10.
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maujib banan jide nal qudratr faur te onam de desrte qaumr adab vic vahda hovega. Jivem
kujh panjabr ‘alimam ais gall da irada kar lya ai.

« L’idée de publier la revue Panjabr était chére a beaucoup d’amis depuis un long moment.
En comparant notre situation & celle des deux autres provinces du Pakistan nous
ressentions un mangque, et nous sentions également que la langue panjabie avait un
besoin qui devrait étre satisfait a n’importe quel prix. Car tant que le chéle du savoir et de
la connaissance ne vient pas orner les épaules d’une langue elle n'ose pas lever les yeux
et s’asseoir avec les autres (...)

Pour cette raison, je veux annoncer avec toute ma sincérité et tout mon coeur que le but
de cette revue n’est autre que de promouvoir et servir la langue et le peuple panjabi. Et en
tant qu’écrivain et poéte du panjabi j’ai plus encore qu’un autre le devoir de les servir (...)

Je veux dire encore une fois avec tout mon respect, a la classe éduquée du Panjab qui se
soucie du sort de sa province qu’elle ne doit pas imaginer qu’en publiant la revue Panjabr
mon but est de m’opposer a I'ourdou. De telles pensées ne font pas honneur a leur
éducation et a leur rang. Je veux en revanche leur demander de venir en aide a la langue
panjabie en ajoutant le produit de leurs réflexions aux essais que notre revue publiera. lls
contribueront ainsi a I'enrichissement de la littérature panjabie ; grace a cela la littérature
de leur pays et la nation s’enrichiront elles aussi. Cest le but que se sont déja fixés
guelques érudits panjabis »"1°.

Il s’agit donc — sans remettre en question le role et lI'importance de l'ourdou - de
développer la langue panjabie en enrichissant son corpus écrit. Cet objectif (qui est
également — nous I'avons vu — un des principaux souhaits du mouvement conservateur)
est atteint par la revue : entre septembre 1951 et mars 1960 145 nouvelles, 106 essais,
25 courtes pieces de théatre (radiophoniques), 15 piéces autobiographiques (Hadvarti),
318 poémes, 77 gazals, 48 chansons sont publiées dans Panjabr. Et si la poésie se taille
la part du lion dans cette production (443 textes poétiques), la prose y est aussi bien
représentée : 291 textes en prose (nouvelles, essais etc) sont publiés entre 1951 et 1960.
La revue a donc produit un important corpus en prose.

Fagir Mohammad Fagqir n’est par seulement le rédacteur en chef de facto de la revue,
mais son plus grand contributeur. Entre 1951 et 1960, il y publie 49 essais, 42 éditoriaux,
92 poémes et une nouvelle. Il devance de loin le second plus grand producteur d’essais,
Abdul Majid Salik, dont 10 essais sont publiés entre 1951 et 1960, et le second plus grand
producteur poétique Pir Fazal Din dont 36 gazal et poémes sont publiés entre 1951 et
1960.

Panjabri a ouvert un sous-champ littéraire paralléle a celui des marxistes. Ce sous-champ
est a bien des égards un prolongement du sous-champ littéraire musulman-chrétien de
I'avant partition (dont nous avons parlé dans notre premiére partie), car la revue accueille
régulierement des vétérans qui écrivaient en panjabi avant 1947 comme les poétes
Firozuddin Sharf, Pir Fazal Gujrati, Syahposh, Karam Amritsari, Lal Din Qaisar, Maula
Bakhsh Kushta, et le nouvelliste et romancier Joshua Fazal Din.

Mais le sous-champ ouvert par Panjabrprésente une expansion de ce sous-champ initial :
Panjabr publie aussi un grand nombre d’auteurs qui ont commencé a écrire en panjabi
aprés la partition, ainsi les poétes Bashir Manzar, Ghulam Yaqub Anvar et Ghulam
Mustafa Sufi Tabassum, les nouvellistes Shafi Aqil, Qasir amritsari, Akbar Lahori, Nur
Kashmiri et Vagar Ambalvi, les auteurs dramatiques Mirza Zafar Ali, Mehfuz ul Hassan

710 Fagir 1951a : 2-3.
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Shah Naqvi, Nazar Fatima, et les essayistes Taj Mohammad Khiyal, Abid Ali Abid et
Nizamuddin Tavakkuli.

Faqgir Mohammad Faqir fait preuve d’'une grande ouverture d’esprit: il ne publie pas
seulement dans Panjabi des auteurs de son groupe mais aussi des auteurs du groupe
marxiste tels que Sharif Kunjahi, Ahmad Rahi, Abdul Majid Bhatti, Qatil Shifai, Shafgat
Tanvir Mirza, Munnu Bhai, Salim Kashir et Qamar Yorish. Entre 1951 et 1952, 8 poémes
de Sharif Kunjahi, 7 poémes d’Ahmad Rahi et 3 poémes de Qatil Shifai paraissent dans
Panjabr.

Néanmoins on peut aussi remarquer qu’une certaine neutralisation est a 'oeuvre. Les
poémes des marxistes publiés dans Panjabr n’appartiennent pas a leur production
‘engagée’ ou ‘a message’ (ils ne relévent pas du poéme a thése dont nous avons parlé
dans le chapitre précédent). Et si les poémes de Kunjahi et Rahi paraissent réguliérement
dans les pages de Panjabi aucun de leurs essais n’y est publi€, sans doute afin d’éviter
que des conceptions marxistes ne soient exprimées dans les pages de la revue. Faqir
Mohammad Fagqir semble vouloir garder un contréle absolu sur la ligne idéologique de la
revue et ne publie pas d’articles qui s’en écartent.

Panjabr ne néglige pas non plus les auteurs indiens : la revue publie entre 1951 et 1960
44 textes (9 essais, 6 nouvelles et 29 poémes) d’auteurs indiens tels que Dhani Ram
Chatrik, Darshan Singh Avara, Amrita Pritam, Gurcharan Singh Tej, Man Mohan Singh
Divana et Hira Singh Dard. lls ont une part limitée a la contribution totale de Panjabi, mais
qui démontre qu’en dépit des différences religieuses et idéologiques les ponts n’ont pas
été tout a fait coupés entre Faqir Mohammad Faqir et les écrivains indiens. Mais une
neutralisation s’opére ici aussi: les productions poétiques de non-musulmans sont
publiées avec régularité, mais leur contribution est a peine ou pas du tout mentionnée
dans les essais consacrés a I'histoire de la littérature panjabie’'?, et pendant les 9 années
de publication de la revue Panjabri seuls deux essais consacrés a la contribution des sikhs
au panjabi paraissent’*2.

11| 'essai Panjab dT tarix te adab « L’histoire et la littérature du Panjab » d’Abdul Salam Khurshid
(Khurshid 1951) et I'essai de Fagir Mohammad Faqir Panjabi adab « La littérature panjabie » (Faqir
1956d) ne mentionnent pas la contribution des non-musulmans a la littérature panjabie. La
description la plus ‘détaillée’ de la contribution des non-musulmans a la littérature Panjabie est due
a Maula Bakhsh Kushta (Kushta 1951), et elle tient en 3 lignes :
Hindd’am ne Piran Bhagat, Rap Basant, Gopl Cand, Raja Bhartrihari te raje maharajyam
de qisse likhe. ‘lsayam ne injil te hor apne mazhabi gisse kahanyam ndm panjabi rang da
cola puwaya, ikk lugat vi likhr te kujh tabligr kavitdvam likhyam. Sikkham ne kujh dharmik
te safyaTkaldm racaya.

« Les hindous ont écrit I'histoire de Puran Bhagat, de Rup Basant, de Gopi Chand, du roi
Bhartrihari et des histoires de rois et de maharajas. Les chrétiens ont transcrit en panjabi
la bible et certaines de leurs histoires religieuses, ils ont rédigé un dictionnaire et composé
guelques poésies a des fins prédicatrices. Les sikhs ont composé quelques ceuvres
religieuses et spirituelles »

"2 I s'agit d’'un essai de Gyani Pakistani intitulé : Vahga par df panjabr kavita « La poésie panjabie
de l'autre c6té de la frontiére de Wahga» paru en juin 1952 (p.17-24), et d'un bref essai de Faqir
Mohammad Faqir consacré a Guru Nanak (Panjabi, aout 1957 p.30-32) et donnant quelques
informations de base sur sa vie et son role.
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Au-dela de cet apport important sur le plan littéraire, Panjabr offre une grande contribution
sur le plan de la défense de la langue et de la littérature (14 essais faisant I'apologie de la
langue et littérature panjabi sont publiés entre 1951 et 1960) ainsi que sur le plan
linguistique : c’est dans Panjabr que parait une série d’essais du linguiste Sardar Khan
présentant des propositions en vue d’une normativisation du panjabi pakistanais, et que
Vaqar Ambalvi lance le concept de Pak panjabi, ou version ourdouisée pakistanaise du
panjabi. C’est aussi dans Panjabr qu'apparaissent les premiéres tentatives
lexicographiques de Sardar Khan (auteur du premier dictionnaire panjabi publié au
Pakistan apres la partition).

Mais une comparaison avec le corpus d’essais sur la langue et littérature panjabie publiés
dans Imroz nous révéle deux omissions : d’une part Panjabrignore le folklore panjabi (En
9 ans de publication, seul un essai parait concernant les chants folkloriques’), et
dédaignant la culture populaire, préfére traiter de questions linguistiques ou de la
littérature classique, (entre 1951 et 1960 7 essais sont publiés sur Varis Shah et 5 sur
Sultan Bahu, Magbal Shah, Myan Mohammad Bakhsh, Hafiz Barkhurdar et Hashim
Shah). Il était difficile de penser que les conservateurs allaient partager l'intérét des
marxistes pour les productions linguistiques populaires, car cet intérét avait des racines
idéologiques : les marxistes s'intéressent au folklore avant tout parce qu’il est une
manifestation de la culture du peuple.

Une deuxiéme omission a remarquer est celle des parlers limitrophes (siraiki, pothohari),

au folklore desquels Imroz consacre un nombre important d’articles. En 9 ans Panjabi ne
leur consacrera que deux essais : dans le numéro de septembre-octobre 1959 sera
publiée une traduction en panjabi de I'essai controversé de Sayed Ali Shah paru dans
Imroz entre Septembre et décembre 1958 sous le titre de Multani, vadi-e Sindh ki
mustarika zuban « La langue commune de la vallée de I'lndus » (que nous avons déja
mentionné dans notre chapitre précédent) ; dans le méme numéro de le revue paraitra
aussi un essai de Faqir Mohammad Fagqir sur les chants folkloriques pothoharis’*4, dans
lequel Fagir Mohammad Faqir déclare que les différences entre le pothohari et le panjabi
standard sont superficielles, et n’affectent pas la structure du pothohari, semblable a celle
des parlers présents dans un continuum dialectal qui s’étend de Lahore a Peshawar’.
Les parlers limitrophes ont sans doute été ignorés par Faqgir Mohammad Faqir par souci
de présenter un aspect normativisé et homogéne du panjabi.

5.2.2 Panjabi, une revue politique conservatrice

Panjabi, n’est pas une revue strictement littéraire mais aussi une revue politique qui affiche
une ligne idéologique qui la rapproche de journaux et revues du pdle conservateur comme
Nava-e vaqt et Cattan. Car voila sans doute une des buts de Faqgir Mohammad Faqir :
Panjabi doit transmettre en panjabi une idéologie conservatrice qui a jusqu’a maintenant
été surtout véhiculée en ourdou. Panjabri produit une prose politique conservatrice en
panjabi qui est une alternative a la prose politique marxiste en panjabi de la chronique
Gall-bat d’Imroz.

Cette idéologie s'exprime dans deux types de textes : les éditoriaux politiques de Faqir
Mohammad Fagqir et des essais patriotiques et islamiques qui sont I'oeuvre de différents
collaborateurs (Mohammad Ibrahim Adil, Ghulam Rasul Mehr, Hamid Nizami).

5.2.2.1 Les éditoriaux de Faqgir Mohammad Fagqjir.

"3Fagir 1959c.
"4Fagir 1959c.
"5Fagir 1959c¢ : 3.
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Jusqu’a 1953 les éditoriaux de Fagir Mohammad Fagqir sont surtout consacrés a la
question de la langue et littérature panjabie : I'éditorial de décembre 1951 traite de la
normativisation du panjabi, celui de juin 1952 appelle a la création d’une nouvelle
littérature en panjabi, celui de novembre 1952 analyse I'attitude des classes anglicisées
par rapport au panjabi etc.

Mais a partir du numéro de janvier-février 1953 les éditoriaux de Faqir Mohammad Faqir
se politisent et adoptent un format trés proche de celui adopté par Zahir Babbar dans ses
chroniques de Gall bat : ils se présentent comme une série de commentaires en quelques
lignes sur 'actualité politique nationale et internationale. Les éditoriaux qui paraissent a
partir de ce numéro reflétent la pensée politique de Fagir Mohammad Fagqir, dont nous
allons retracer les grandes lignes.

L’lslam et la notion de Qaum (nation de musulmans) sont pour Faqir Mohammad Faqir
des notions fondamentales. Il approuve donc toutes les initiatives du gouvernement
réaffirmant l'identité islamique du pays, comme I'adoption d’'une constitution proclamant
un état islamique ; il la salue dans son éditorial de février 19567, et il soutient également
la création de ‘One unit’, qui sanctionne l'unité religieuse et culturelle des peuples qui
forment le Pakistan occidental :

Sindh, Panjab, Sarhad, tine sdbe culture de ikko rang vic range ho’e nazar ande ne.
Mazhab ikk, rehn sehn ikk, khan pin ikko, lm te rasm-o rivaj da vartara bilkul ikko jiha. Jad
asim vasebe vallom sacmuc ikko 7 am te fir kujh sarphire bhaT ais ekte ndm bura kyom
samajhde ne jindm government ganani Sakal deke pakka karna cahndrai ?

« Le Sindh, le Panjab, le NWFP, ces trois provinces partagent le méme type de culture.
Elles partagent la méme religion, le méme style de vie, le méme genre de nourriture, et le
méme type de littérature et de traditions. Si nous sommes, du point de vue de notre style
de vie, les mémes, alors pourquoi certains de nos fréres capricieux voient quelque chose
de mauvais dans cette unité que le gouvernement veut seulement renforcer par une
mesure légale ? »’?7.

Néanmoins, méme si il applaudit et approuve les initiatives des gouvernements civils qui
se sont succédé au Pakistan, Fagir Mohammad Faqir ressent une certaine désillusion par
rapport a eux, et salue la venue au pouvoir d’Ayub Khan, dans lequel il voit I'artisan d’une
révolution qui purgera le pays de la corruption et de I'exploitation. On peut lire dans son
éditorial de novembre-décembre 1958 les lignes suivantes :

Ajj jad Pak vatan de kujh dili hamdardam ikk hafte de thore jihe same vic T ikk yadgar tarixi
inqilab da kamm sire charh ditta ai te vekhke nazar hairan pa’l hondr ai ki ainam qaumr
sajndm ne apni qaum nam lut mér de kidde cire cikkar vicom kadhke pyar mohabbat de

saf rah te pa ditta ai (...) Xuda da Sukar ai ajj har pasyom xasi dyam xabram a riham ne.

« Des personnes qui ont une vraie empathie pour notre patrie ont en I'espace de seulement
une semaine amené une révolution historique, et nous sommes surpris de voir que ces
amis de la nation ont tiré leur nation du marais si profond de I'exploitation et I'ont mis sur
le chemin absolument propre de I'amour (...) Dieu merci nous entendons des gens des
quatre coins du pays exprimer leur contentement »718,

Faqgir Mohammad Fagqir dénonce avec vigueur dans ses éditoriaux les ennemis de la
nation : figurent en premiére ligne Jawaharlal Nehru qui ne veut pas céder le Cachemire

716 Fagir 1956b.
717 Fagir 1955 : 5.
718 Fagjir 1958b : 2.
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et y maintient un gouvernement fantoche’?, le nationaliste pachtoune Abdul Ghaffar Khan
(qu’il accuse d’étre un agent indien et de vouloir diviser les musulmans’?) et les
intellectuels du pble marxiste. Dans son éditorial d’ao(t 1959 il rapporte ainsila discussion
qu'il a eue avec un Lal dallal « Agent rouge » a l'occasion de la formation d’'une branche
du Writers guild (association gouvernementale des écrivains) a Lahore:

Pichle dinam vic writers guild da jalsa jad Lahore vic hoya te odi kamyabi te kujh lal ‘arzi-
navis jire apne apnam bare vadde writer samajhde ne dor bor ghate. Sacyar ne ikk lal dallal
nam akhya : “Tusim guild de aidde muxalif kyom o ?°. Lali akhan laga : ‘Ais karke ki aide
member sare hukimat de parvarde ne’. Sacyar akhan lagga : ‘Tuhadda K‘aba Moscow vic
vi te rast hukamat apne writeram dr sarparasti kardr ai te apne matlab da onam kolom
likhvake chapdr ai’. Lal dallal ai sunke kujh ghabra ga’e te akhan lage : ‘O gall hor ai’.
Sacyar akhan laga : ‘Hor gal ai ve ki othom kujh jatha mitha khan pin laT™ mil janda ai’.

« Les jours précédents, une réunion de I'association gouvernementale des écrivains a été
organisée a Lahore, et en voyant son succés quelques écrivaillons de gauche qui se
considérent comme de grands écrivains se sont insurgés. L’homme de vérité’>! a demandé
a un agent rouge : ‘Pourquoi étes vous contre I'association ?’. Et le rouge a dit : ‘parce que
tous ses membres sont des agents du gouvernement’. L’homme de vérité a rétorqué : ‘Et
alors ? Votre Ka’aba est & Moscou, le gouvernement russe soutient les écrivains qui lui
sont favorables, leur fait écrire ce qu'il veut et les publie’. L’agent rouge a pris peur, et a dit
: ‘C’est la une autre affaire’. Et 'homme de vérité lui a dit : ‘C’est peut étre une autre affaire
mais vous recevez vos sucreries souillées de la bas’ »’%2,

Fagir Mohammad Faqir commente régulierement I'actualité mais ignore les autres
mouvements linguistiques du pays, sujet qui devrait pourtant en théorie I'intéresser et le
concerner (il est lui-méme engagé dans un mouvement linguistique). En neuf ans
d’éditoriaux il ne mentionne qu'un seul mouvement linguistique, le mouvement linguistique
bengali’?®. Et ce sera pour réagir a l'introduction du bengali dans la constitution et se
plaindre amérement que les panjabi n’aient pas obtenu de reconnaissance similaire : en
faisant de I'ourdou la deuxiéme langue administrative, le gouvernement est il juste envers
le peuple panjabi ? Considére t'-il que leur vraie langue est 'ourdou ?

Pakistan ne kidda insaf kita ai ! Bangali hove vi car kror te ainyam bandyam dri boll ndm
kivem sarkart boll na banaya janda ? Ai vakhri gall ai ki panjabi hun tinn kror admyam dr
bolr ai, par o kor bolde te na’im na ? Onam dr bolan valr zuban te urdu ai, te urdu vi sarkart
zuban ai. Fir panjabr da ki haq ai ki o urdu de hondyam kor gall kare ? Nal oho T gall paT
panjabi hun bolda vi kaun ai ? O Varis Sah yam Bulle Sah horam de vele bolf jandr si. Ajjkal
na ondm koi bol sakdéa ai, na samajh sakda ai.

« Voyez comme le Pakistan a rendu la justice ! Les bengalis sont au nombre de quarante
millions, comment ne pas faire d'une langue parlée par tant d’individus une langue
officielle ? Mais que le panjabi soit parlé par 30 millions de personnes est sans doute une
affaire différente aux yeux du gouvernement, car ces personnes en réalité ne le parlent
pas, n‘est-ce pas ? Ce qu'ils parlent c’est I'ourdou qui est aussi une langue officielle. Alors
comment avoir le droit de parler le panjabi si I'ourdou est déja |a, et puis d’abord qui le
parle ? |l était parlé a I'’époque de Varis Shah et Baba Bulleh Shah. Maintenant, n’est-ce
pas, personne ne le parle et ne le comprend »7%.

719 Fagir 1957 : 6.

720 Faqir 1958a : 7.

721C’est le nom que Fagqir s'est lui-méme donné.

722 Fagir 19590 : 3.

7231956b : 2.

7241956b : 2. Cette indignation de Fagir Mohammad Fagir montre néanmoins une certaine
inconsistance, car elle émane d’'un membre d’'un groupe qui s’est toujours défendu de vouloir
demander un statut national pour le panjabi. Pourquoi s’'indigner que le panjabi n’ait pas regu un
statut national comparable a celui qu’a obtenu bengali lorsqu’on s’est soi-méme bien gardé de le
demander ?
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Les mouvements sindhi, bengali, pachto et baloutchi ont donc été systématiquement
ignorés par Fagir Mohammad Fagqir (ainsi que par les autres collaborateurs de Panjabr -
il n’en est fait mention dans aucun essai’?®). Ce silence persistant pourrait relever du
boycott (les conservateurs préférent éviter de mentionner ces mouvements qui ont une
dimension nationaliste qu’ils désapprouvent), mais nous pensons qu’il t¢émoigne plutot
d'une indifférence au sort des autres langues régionales. Les conservateurs se
concentrent seulement sur le panjabi, position radicalement différente de celle des
marxistes qui congoivent les activités en faveur du panjabi comme faisant partie d’une
initiative générale en faveur de toutes les langues régionales.

5.2.2.2 Les essais patriotiques et islamiques

Dans Panjabi, des essais patriotiques ou islamiques qui véhiculent de fagon plus subtile
l'idéologie que Faqir Mohammad Fagqgir énonce de fagon souvent brutale dans ses
éditoriaux, sont publiés régulierement. Ces articles paraissent dés le premier numéro. Un
de ces essais est I'essai de Mohammad Ibrahim Adil Qaumr quvvat « La force de la
nation », une sorte de manifeste qui énumére les valeurs que le peuple pakistanais devrait
respecter : Sada zindagi « Vivre simplement », Axlaqg « Moralité », Qandni pabandr
« Obéissance a la loi », Vatanparastr « Patriotisme »’%. Cet essai se termine par les vers
suivants :

Des laTjyona hayatr ai
Des dr xatir ai marna zindagr

« La vraie vie consiste a vivre pour le pays
Mourir pour son pays c’est rester vivant »"%7.

Des essais patriotiques continuent a ponctuer les numéros de Panjabr bien aprés le
premier numéro de Panjabi, essais qui frélent la propagande et dans lesquels on décéle
l'intention d’inculquer un sens patriotique au peuple panjabi dans sa langue. C’est, par
exemple, l'objectif de Hamid Nizami qui dans son essai Jamhdrm mulk « Un pays
démocratique » (paru en Aout 1952) chante les louanges du Pakistan et défend
Mohammed Ali Jinnah contre ses éventuels détracteurs.

Pakistan dr hukdmat sac pucho te ais barr-e ‘azim de vic pehli musulmanam dr hukimat ai
Jirf ghato ghat ais lihaz nal islamr ai ki ai $&hi naTm, na kise da Saxsri raj ai. Ai ‘am lokam dr
apni hukdmat ai, te ‘amal bhave kujh hove qa’im ais usil te hoT ai ki hukiimat de sare faisle
r'idya karegrite asal ixtyar viridya dathovega (...) Q&’id-e ‘azam zahiran te bart saxt tabiyat
de leader m‘alim honde san, te ddrom vekhan valyam nim inj japda si jivem o dictator ne,
par jire lokam ndm zara neryom onam de nal kamm karan da ya onam di sirat da mutal‘a
karan da ittifaq hoya ai o jande honge ki o saci jamhdri rih de vic race ho’e san.

« En vérité le gouvernement du Pakistan est dans notre continent le premier gouvernement
constitué par des musulmans qui aura été vraiment islamique, en ce sens qu’il n’est ni une
monarchie ni une autocratie. Les gens ordinaires I' ont mis en place et quelles que soient
ses actions présentes il s'incline devant ce principe : les sujets_prendront toutes les

725Ce silence interpelle aussi Ahmad Salim qui écrit :
Mahnama ‘Panjabi’ de varge thalde jayie te sandm kidhre vi ddje sdbyan dyam ja'iz
mangam da kori havala nahim milda, na ohnan di him&yat labhdr ai.

Si I'on parcourt les pages de la revue Panjabl on ne trouve aucune référence aux
demandes linguistiques justes des autres provinces, et on ne trouve non plus de trace
d’aucun soutien (Salim 2000 : 216).

726 Adil 1951.

721 Adil 1951 : 32.
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décisions du gouvernement et le vrai pouvoir sera avec eux (...) Mohammad Ali Jinnah
sembilait étre un leader dur et apparaissait de loin comme un dictateur, mais ceux qui I'ont
vu de pres, qui ont eu I'occasion de travailler avec lui et d’observer sa conduite savent
qu’un vrai esprit démocratique I'habitait »"%.

Le discours patriotique-politique des collaborateurs de Panjabr ne se démarque pas
seulement du discours des progressistes sur un plan idéologique, mais aussi sur un plan
lexical : les auteurs évitent systématiquement d’utiliser les termes qu’affectionnent les
progressistes, comme ‘Avam « Le peuple » (pierre de touche du discours marxiste). Ce
terme est systématiquement et consciemment évité : Hamid Nizami dans 'essai cité plus
haut choisit R%aya « Les sujets ». Faqir Mohammad Fagqir lui préfere le mot Qaum.

Panjabri publie aussi avec une grande régularité des essais ‘islamiques’, qui narrent les
exploits des premiers héros de l'islam et louent leur esprit de sacrifice et de justice. Le but
est ici de dépeindre la grandeur de I'islam et donner aux lecteurs des exemples a suivre.
Appartiennent a ce genre Ghulam Jilani Barq Futahat-e islam « Les conquétes de
Ilslam »’?° et les essais de Ghulam Rasul Mehr Islami hukiimat da pehla naqsa « La
premiére incarnation d’'un gouvernement islamique »”3° et Islami hukdmat da ddja naqsa
« La deuxiéme incarnation d’'un gouvernement islamique »”3' qui glorifient les premiers
califes de I'lslam.

5.2.3 Défense et illustration de la langue panjabie

Des apologies de la langue panjabie qui viennent répondre au discours dévalorisant dont
le panjabi est souvent victime, paraissent avec régularité dans Panjabr.

On en compte 16, écrites par Faqir Mohammad Fagqir’®?, Abdul Majid Salik’**, Mohammad
Baqir™*, Akhtar Ali Khan, Shorish Kashmiri’®, Sardar Khan’®’, Professeur Mohammad
Yussuf™8, Professeur Taj Mohammad Khiyal™® et Dr Aziz ul Hassan Abbasi’*. Les
défenseurs du panjabi utilisent de fagon récurrente une série de dispositifs défensifs que
nous allons présenter ici. Le discours apologiste des collaborateurs de Panjabr présente
d’étonnantes et larges similarités avec le discours des apologistes du francais de la
Renaissance analysé par Jean Francgois Courouau’® a tel point qu’une partie de sa grille
d’analyse sera utilisée ici. On notera cependant que parmi les arguments standards que
nous allons énumérer ici, un fait défaut : 'argument ‘populaire’, cher aux marxistes.

Le ‘principe d’antériorité’’** a un réle important dans les dispositifs défensifs. Avoir recours
au principe d’antériorité consiste a rappeler, en se référant aux théses d’Hafiz Mehmud
Shirani’*® que I'ourdou est né du panjabi.
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Akhtar Ali Khan l'utilise dans son essai Urdu di mam panjabr « La mére de I'ourdou est le
Panjabi », déclarant :

Risala ‘Panjabr’ ne ais daur vic jiri panjabr boll de vadhe te taraqqr laT kosi$ kiti ai o asal vic
urdu da vahda samajhna cahida. Kyonjai panjabr boll hi asal vic urdu df mam ai. Ais karke
ajj vi aida vahda urdu da 1 vahda ai.

« Les efforts entrepris par la revue Panjabr pour I'enrichissement et le développement du
panjabi doivent étre considérés comme visant en définitive I'enrichissement de I'ourdou.
Car la langue panjabi est apres tout la mére de I'ourdou. C’est pourquoi son enrichissement
est celui de I'ourdou »744

Et Fagir Mohammad Faqir dans son essai Avan vala mor « Une étape & venir »”*° ne
manque pas de rappeller que :

Urdu zuban aide vicom janam leke te taraqqr kardr ho™ ajj ilmr zuban bani ho' ai.

« La langue ourdoue est née du panjabi et, aprés avoir progressé est maintenant devenue
une langue savante »"4.

Dans un essai sur la poésie en panjabi du poéte ourdou Sauda paru en juillet 195674,
Fagir Mohammad Faqir applique a I'histoire littéraire le principe d’antériorité et démontre
que la littérature du panjabi était déja développée et reconnue lorsque celle de I'ourdou
en était a ses premiers balbutiements :

na rah da thoh pata. PeSawar tom Hyderabad dakkhan tikar panjabi rani da sikka calda si,
te aise dr tiksal sucr tiksal sr.

« La pauvre langue ourdoue en ce temps la avait juste entamé son itinéraire, et négociait
ses premiers virages. Mais elle n’avait pas de bon compagnon, et ne connaissait pas son
chemin. De Peshawar a Hyderabad c’est la reine panjabi qui régnait, et seule sa norme
était considérée »™8.

Le ‘droit de chef d’ceuvre”* est régulierement invoqué par les apologistes du panjabi. Il
s’agit de mettre en valeur un patrimoine littéraire dont la présence octroie une autorité a
la langue et lui permet d’étre ainsi comparée a d’autres langues a patrimoine littéraire.
Le ‘droit de chef d’ceuvre’ apparait tout d’abord sous la plume d’Abdul Maijid Salik dans
son essai Sanim panjabr bolr te faxr ai’*° :

Jai bangali (...) Nazr-ul Islam d& nam le le jyonde ne, jai sarhadri pathan Xashal Xan Xattak
te ‘Abdul Rehman Baba di pasto $a'irT utte din rat mazmdin likhde rehnde ne, jai sindhr Sah
‘Abdul Latif Bhita’ T de S'er parh parhke mast ho jande ne, te aind@m manne parmanne
S$a‘iram utte sare Pakistan nam faxar ai, phir ki vaja ai ki panjabr apne Varis Sah, Fazal
Sah, Sultan Baha, Bulle Sah te saimkre hor $&‘iram nim bhul den (...) Jai Nazr-ul Islam
Pakistan da vadda $a‘ir ai, tam Vari$ Sah sadde xiyal vic Pakistan da os tom vadda sa'ir
ai.

744 Khan Akhtar Ali 1952 : 16.

745 Fagir 1951e.

746 Fagir 1951e : 2.

747 Fagjir 1956 e.

748 Fagjir 1956 e : 5.

79Terme emprunté a J.F.Courouau (2003 : 48).
780 Salik 1951b

179



« Si les bengalis (...) n‘ont de cesse de répéter le nom de Nazrul Islam, si les pachtounes
de NWFP écrivent nuit et jour des essais sur la poésie en pachto de Khdshal Khan Khattak
et Abdul Rehman Baba, si les sindhis entrent en extase en lisant les poémes de Shah
Abdul Latif Bhitai et si le Pakistan est fier de ces poétes illustres, alors pour quelle raison
les panjabis oublient-ils Varis Shah, Fazal Shah Sultan Bahu, Bullhe Shah et des centaines
d’autres poetes (...) Nazrul Islam est un grand poéte du Pakistan mais Varis Shah est a
mon sens un plus grand poéte » 1.

Le ‘droit de chef d’ceuvre’ apparait aussi chez Shorish Kashmiri sur le mode du
dithyrambe dans son apologie d’octobre 1951:

Saniim ai ciz kadi na’Tm bhulnT cahidr ki panjabi ne apne pehle daur vic Sayed Varis Sah,
Sayed Fazal Sah, Hasim Sah, Bulle Sah, Maulvi Gulam Rasul ‘Alampiri te Myam
Mohammad jihe vadde vadde $&'ir paida kite ne, jinam ne ais bolr di larT vic aise aise sohne
moti paro’e ki jad tik zamin utte ai nild asman ai os vaqt tikar insan ainam dr vadya’ tom
inkar na’im kar sakda.

« Nous ne devrions jamais oublier que le panjabi a produit dans sa premiére époque de
grands poetes comme Sayed Varis Shah, Sayed Fazal Shah, Hashim Shah, Bullhe Shah,
Maulvi Ghulam Rasul Alampuri et Myan Mohammad qui ont enfilé dans le collier de cette
langue des perles si belles que tant que le ciel bleu recouvrira la terre leur grandeur
s'imposera aux hommes »">2,

L’argument lexical est utilisé a profusion par Fagir Mohammad Fagqir. Il vient répondre au
discours dévalorisant dont est victime le panjabi selon lequel la langue est pauvre car son
lexique est limité et en grande parti emprunté a 'arabe et au persan.

La premiére objection — sur la pauvreté lexicale du panjabi - repose sur la ‘croyance qu'une
langue représente une simple addition de mots et qu'a ce titre, certaines sont mieux loties
que d'autres’®3.

Fagir Mohammad Fagqir pour montrer que la langue panjabie est bien lotie (et donc
remettre en question la hiérarchie langue pauvre/langue riche dont le panjabi a souffert)
énumeére dans son essai Avan vala mor’>* 43 mots courants du panjabi utilisés pour
désigner la vache (Ga7, Jhitr, Bhaban, Pehlan, Vikvi di, Sajar si etc) et conclut :

A jandi panjabr vic eho jihyam miséalam ikk adh na’im, anginat ne. Bas tusim aise gall tom
andaza kar lo paT ai kiddr khulr dhull zuban ai.

« En panjabi on ne trouve pas une poignée mais un nombre incalculable d’exemples de ce
type. Vous pouvez en déduire combien le panjabi est riche »7°,

Quant a la deuxieme objection — concernant le fait que le panjabi a emprunté une partie
de son vocabulaire a d’autres langues, Faqir Mohammad Faqir y répond ainsi dans son
essai Qalmam sidhyam kar lo ! « Présentez vos plumes ! »”>¢:

Maim hamesa T ai socda rahya pa’l des Panjab vic panjabi vasde ne te ainam dr boli kyom
panjabi naTm ? Na manan valyam vic bohutl ginti ondm panjabyam dr st jinam vic kujh te
yurpanyam zubanam de ‘@Siq te kujh netovanyam bolyam de premi san (...) Ainam
buzurgdm da a'itraz hamesa aiho honda si ki panjabr kol ai ki ? Os jai kujh lena ai te kise
ddji bolr kolom T lena ai. Maim onam dr be-‘ilmi tom hameSa vamgom onam ndm bequsdr
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Jivem ainam kujh misalam tom vazeh ho rihya ai...

« Je me suis toujours dit : ces panjabis qui habitent au Panjab, pourquoi ne parlent-ils pas
panjabi ? Parmi les panjabis qui ne reconnaissent pas la langue panjabie certains sont des
amoureux des langues européennes et certains des langues des pays adhérents a TOTAN
(...) L’argument de ces ainés consiste a dire que le panjabi ne posséde rien, il a tout
emprunté aux autres langues. Au vu de leur ignorance je les ai toujours absous, et leur ai
toujours expliqué a l'aide d’exemples empruntés a leur bien aimée la reine anglaise que
c’est le cas aussi de I'anglais, comme ces quelques exemples le montrent... »"’.

Faqgir Mohammad Fagqir énumeére alors une liste de 11 mots que I'anglais a emprunté au
grec, et conclut :

Te xuda jane hor kinyam ko vingyam de deke maim hame$a onam viram nam ahnda rahya
ki zubanam chotyam ki te vaddyam ki aise tarah ikk daji kolom lafz lendyam yam dendyam
rehndyam ne.

« Et Dieu sait combien d’autres exemples je pourrais donner pour convaincre nos freres
que les langues, qu’elles soient petites ou grandes empruntent sans cesse les unes aux
autres » %8,

Parmi ces apologistes qui utilisent des dispositifs défensifs similaires, se distinguent trois
auteurs, qui avancent dans leur apologie des arguments originaux et assez radicaux. |l
s’agit du linguiste Sardar Khan, qui a l'aide d’arguments historiques et linguistiques
démolit la notion selon laquelle le panjabi est un dialecte de I'ourdou”®, Dr Aziz ul Hassan
Abbasi, qui montre que le maintien de la langue panjabie est nécessaire a la survie du
peuple panjabi’®, et Abdul Maijid Salik, qui montre a quel point les nouvelles circonstances
historiques et géographiques contribuent a favoriser le panjabi et a affaiblir I'ourdou?®?.

5.2.3.1 L’apologie de Sardar Khan

Sardar Khan réfute en historien et linguiste la position de M.D.Taseer et des autres
partisans de I'ourdou qui considérent le panjabi comme un simple dialecte de I'ourdou et
démontre que le panjabi est une langue distincte. Dans son essai Panjabr lugat « Le
lexique panjabi »”® il compare les trajectoires du panjabi et de I'ourdou et énumeére leurs
similarités et différences, pour conclure — sur la base des différences lexicales - que le
panjabi est une langue a part entiére :

Panjabr te urdu do behnam samjhyam ja sakdyam ne. Panjabi nim urdu zuban di ikk bolr
kehna galt ai. Agar urdu khart boll apabhram$a vicom nikalke brij bhasa nal milke taraqqr
karke banr ai tam panjabi vi lahnda apbhramsa vicom aise hi tarah taraqqr diyam manzilam
tai karke banr ai. Ai ‘alahda gall ai ki panjabi di sarparasti na’im hor, par aida matlab ai naim
ki ainim nicha karke urdu dr ikk boll bana ditta ja’e. Panjabr di grammar jai urdu nal mildi
ai tdm panjabr de lafzam da Zaxira farq kar janda hai. Zuban ai ki boll ai ? aide farq karan
de tariqyam vicom ai vi ikk tariga hai.

« Le panjabi et I'ourdou doivent étre regardés comme deux sceurs, et il est donc faux de
considérer le panjabi comme un dialecte de I'ourdou. L'ourdou, en évoluant a partir du
apabhransh qui a donné naissance au Khari boll s’est constitué en se mélangeant au braj
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et le panjabi, évoluant a partir du apabhransha qui a donné naissance au lahnda, a franchi
différents stades de développement et s’est constitué. Il est a remarquer d’ailleurs que le
panjabi n’a pas regu de parrainage mais cela ne veut pas dire qu’il faut le rabaisser et en
faire un simple dialecte de I'ourdou. La grammaire du panjabi est similaire a celle de
I'ourdou mais son vocabulaire I'en distingue. C’est |a un critére qui permet de juger si c’est
une langue ou un dialecte »73.

Dans son essai Zuban te boll « Langue et dialecte » Sardar Khan®* reprend et développe
la démonstration entamée dans Panjabr lugat et réaffrme que les similarités
grammaticales entre le panjabi et I'ourdou ne doivent pas inciter a conclure que le panjabi
est un dialecte de I'ourdou. Leurs différences sur le plan lexical suffisent a les distinguer:

Panjabr te urdu ikko T xandan dyam zubanam hon karke qava’idi usilam de nal taqriban
bilkul mildyam han, par panjabr de lafzam da zaxira urdu tom ainna farq kar janda ai ki
panjabi nam laziman zuban kehna painda. Ai zaxira-e alfaz urdu tom mangke na’im lyanda
gaya, balki siddha ikko Ttham tom. Jis taram urdu ne apne lafz kadhe aise T taram panjabr
ne kadhe ne.

« L’ourdou et le panjabi, puisqu’ils appartiennent a une méme famille, sont pratiquement
similaires du point de vue grammatical, mais le lexique du panjabi est si différent de celui
de I'ourdou que nous devons sur cette base considérer le panjabi comme une langue. Ce
vocabulaire n'a pas été emprunté a I'ourdou. Mais il dérive de la source dans laquelle
I'ourdou a tiré son propre vocabulaire »7%.

5.2.3.2 L’apologie de Dr Aziz-ul Hassan Abbasi

Dr Aziz ul Hassan Abbasi déclare dans son apologie (Asim te Saddr boli « Nous et notre
langue »’®°) que la langue panjabie est un bouclier qui protége les panjabis contre une
acculturation qui les ménerait a la décadence et les ferait disparaitre en tant que peuple.
L’adoption de I'anglais ou de I'ourdou risque d'entrainer cette acculturation. Sauvegarder
le panjabi permettra d’y résister.

Cet argument avait été esquissé par Faqir Mohammad Faqir dans son essai Nim firangr
« Un étre a moitié blanc » ’*’, dans lequel celui-ci avait ridiculisé les panjabis anglicisés
qui ne savent plus parler leur langue et conclu que :

Jird banda apni zuban tom ddr honda ai, o asal vic apne asle tom ddr honda janda ai, te
jindm apna asla visar ja’e o din dunya joga na’lm reh janda.

« Lindividu qui s’écarte de sa langue s’écarte de ses racines, et celui qui s’écarte de ses
racines n'a plus aucune place dans ce monde »7¢8,

Cet argument est développé et amplifié par Dr Aziz ul Hassan Abbasi. Faqir Mohammad
Faqir avait décrit le péril que représente I'anglicisation. Dr Aziz ul Hassan Abbasi
mentionne également ce péril, mais il en pointe un deuxiéme : I'ourdouisation.

Dr Aziz ul Hassan commence son essai en décrivant le complexe diglossique qui affecte
les classes panjabies éduquées et les pousse a utiliser 'ourdou ou 'anglais avec leurs
enfants. Puis il expose sa thése : I'adoption d’'une langue conduit a I'adoption d’une
culture, et a la disparition de sa propre culture.
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Ais Pakistan vic panjabi bhravam te behnam (xaskar angrezi parhe hoyan) nim koi Rabb
vaste da apni boll nal vair ai. Ap te ap onam ne ai vair apnyam auladam nim vi sikha ditta
ai. Onam de gharam vic panjabr di tham ya te urdu boli jandr ai ya angrezi. Ai bhole lok ais
gall nim na’im samajhde ki har qaum dT bolf os qaum de culture da zar'a ai. Har qaum da
culture os gaum de maran jyon da sabab ai. Jis gqaum ne apni boll chadke dusryam dr bolt
bolni Surd’ kar ditti te samajh lo ki o qaum hun thore dinam drf paronr ai. kol aqalmand insan
ais gall tom inkar na’im karega ki dasri para’t zuban da sikhna te bolna os zuban de bolan
valyam dyam diasryam gallam vi lazim te zardari karega

« Au Pakistan nos fréres et sceurs panjabis (et surtout ceux qui ont appris I'anglais) sont
les ennemis de leur propre langue. Et le pire est qu’ils ont transmis ce sentiment d’hostilité
a leurs enfants. Dans leurs maisons on parle ourdou ou anglais a la place du panjabi. Ces
simplets ne comprennent pas que la langue d’'une peuple est le véhicule de sa culture. La
culture d’'un peuple est ce qui le maintient en vie. Un peuple qui a abandonné sa langue et
commencé a parler d’autres langues est condamné a court terme. Aucun étre sensé ne
refusera de reconnaitre qu’apprendre une langue et la parler a des implications inévitables
pour un individu »7°,

Puis il décrit les conséquences de I'adoption de I'anglais en ayant recours a I'ethnotype
du pakistanais occidentalisé aux meeurs libres:

Asim jamandrd gulamam ne angrezi didh bharan de karan sikhr si te oda jo kujh phal milya
o sadde samne ai. Pehlam te angrezi di bimari mardam vic T rahi, fir jadom ai bimari ranam
nam vi lag gaTte saddr gqaum da bera 1 garq ho gaya. Oho beSarmi te be- haya’, oho lalyam
te powder, oho nange sar te bhere hal bazaram vic dhakke khandyam phirdyam ne. Ranam
nalom pehlam qusdrvar mard nikle, jinam pajame ya Salvar di tham patlin, fopi ya pagri dr
tham hat, te chage di tham coat pana Surd‘ kar ditta. Natija ai hoya ki o ap te onam dyam
ranam sahab te mimam ban ga’e.

« Nous autres ,esclaves de naissance, avons appris I'anglais pour subsister et devons
maintenant faire face aux conséquences. La maladie de I'anglais a d’abord été limitée aux
hommes, mais lorsqu’elle a atteint les femmes le retentissement a été terrible pour notre
peuple : indécence et vulgarité, rouge a lévres et maquillage. Les femmes ont commencé
a sortir au marché sans se couvrir la téte, avec des vétements moulants. Mais avant les
femmes, les coupables ont été les hommes, quand ils ont commencé a porter des
pantalons a la place des pajama et shalwar, des couvres chefs anglais a la place des
chapeaux traditionnels et des turbans, et des manteaux a la place des robes. Le résultat
est que les hommes sont devenus des sahab et leurs femmes des madames »’7°,

Puis Dr Aziz ul Hassan Abbasi en vient a décrire les conséquences de I'adoption de
I'ourdou, arme utilisée par les mohajirs venus d’Inde pour asservir et acculturer le peuple
panjabi. Il introduit alors un second ethnotype : celui du mohaijir mangeur de feuilles de
bétel (pan) et efféminé. Et il met en garde les lecteurs : en adoptant I'ourdou le peuple
martial panjabi (un peuple de lions et lionnes) se transformera en peuple efféminé :

Panjab de dusman Jamuna par tom ake ainam taram taram de lalac dhoke deke barbad
karan di kosi§ kar rihe ne, jida vadda hathyar onam dr bolr ai. Ais hathyar nal o do Sikar
marna cahnde ne. Pehla ai ki saddi boli 1 kol na rahe. Dijé ai ki jadom saddr boli 1 kor na
rahegi te fir sddda culture vi na rahega. Jadom asim apni boli te culture bhulane gamva
baithe te didsryam de gulam bapnamge. Os gulamr vic Panjab de Ser te Sernyam ki honge ?
Zara mulahiza hove ! Mard mohde te dang di tham hath vic panam di dabbr te chalyam of
potli, pag di tham sir te do pali topi, pinde te vel ya barik malmal da phetyam vala kurta, te
tamgam te ciri da xwaja sardvam vala pajama (...) Hir Ramjha Sassi Punnum te Mahival
di tham pdrab de $a‘iram de urdu divan parhe jange.
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« Les ennemis du Panjab sont venus de I'autre c6té de la riviere Yamuna et tentent de le
détruire par la tentation et I'entourloupe, et leur arme principale est leur langue. lIs veulent
abattre deux gibiers avec la méme arme: d”abord ils vont tenter de faire disparaitre notre
langue . Car lorsque notre langue sera effacée notre culture elle aussi le sera. Et lorsque
nous auront oublié et perdu notre langue et notre culture nous serons les esclaves des
autres. Que deviendront les lions et lionnes du Panjab sous I'effet de cet esclavage ? Voyez
par vous-méme : Les hommes ne porteront pas un baton sur I'’épaule mais auront dans la
main une boite pleine de pan et une petite boite remplie de noix de bétel, et a la place du
turban un chapeau avec des pans qui se rabattent, et sur le corps une kurta en fils de soie
ou de vel et aux jambes un pajama étroit a la fagon de ceux que portent les eunuques (...)
Et ils liront a la place des épopées de Hir Ranjhan, Sassi Punnun et Sohni Mahival les
recueils poétiques des poétes de I'est » 771,

Dr Aziz ul Hassan Abbasi en vient alors a citer en exemple un peuple qui a perdu sa culture
et sa langue: les Camyar ou sindhis, ancien marchands, ancien béatisseurs des
civilisations de Mohenjodaro et Harappa, qui n’ont pas su résister aux aryens hindous et
ont été réduit par eux au role de parias :

Dunya dr ikk hor qaum vi ai, jindm nam asim chahre te camyar kehne am. Ai numane
badqgismat apne vele dri ikk bari hukimat te tehzib de bhere lekh te badqgismati di mumh
boldr tasvir han, jinam vadde okhe vele apne culture nim sambhal na sake. ai chihre te
camyar (Jindm maim agge tom sindhi kahamga) jisdi vadya™ Mohenjodaro Harappa te
dusryam thavam ne $abit kiti onam dr aulad han. Ai sindhr tehzib athaT sau varhe Hazrat
Isa de vele tom pehlam hindastan vic apni vadya’ vikha ga’ (...) Vastr Asia vicom hindiam
de vadde vehsr arya Afganistan de raste Hinddstan vic ae te holr holr o aidhar odhar vadhan
lage. O jadom junib vall utre te Harappe te Mohenjodaro valyam nal takkar hoi. Ai sindht
saudagar-pesa aram te ‘ais de ‘adri jangal de nange vehsyam nal lara’ vic har ga’e. Natija
ai hoya ki onam di hukimat te tehzib barbad kar dittr ga (...) Ajj os qaum di halat ai ve ki
0 apne ap nam insaniyat de utte ikk bara vadda dag samajhdr ai. Ajj oda parchavam 1 ikk
hindi nam palit karan vaste kafr ai.

« Il existe un autre peuple que nous connaissons sous le nom de chdhre ou chamyar
(intouchables). Ces pauvres étres damnés sont une image parlante de la triste destinée
d’'un grand empire et d’'une civilisation, qui n’a pas su préserver sa culture dans des temps
difficiles. Ces intouchables (qu’a partir de maintenant j'appellerai sindhis) sont les
descendants de ces individus dont des lieux comme Mohenjodaro et Harappa prouvent la
grandeur. Cette culture sindhie avait atteint son apogée 800 ans avant la naissance du
christ (...) Les sauvages hindous sont venus plus tard de I'Asie centrale, aprés avoir
traversé I'Afghanistan sont arrivés en Inde, et se sont propagés dans tout le pays.
Lorsqu’ils sont descendus dans le sud ils sont entrés en contact avec les habitants de
Harappa et Mohenjodaro. Les marchands sindhis, habitués au confort et aux plaisirs ont
da affronter ces sauvages nus et ils ont perdu, résultat leur empire et leur culture ont été
détruits (...) Et maintenant I'état de ce peuple est tel qu'il se considére une simple tache
sur la face de I'humanité. Et son ombre suffit a souiller un hindou »772,

Et Dr Aziz ul Hassan conclut :

Eho hal panjabyam da ho’ega jai ondm ne apni panjabi di tham urdu bolni Sura‘Kiti (...) Jis
Saxs ya qaum de vic ai xiyal paida ho gaya ki disryam dr bolr ya tariqa haccha ai o gaum
kadr taraqqi na’im kar sakdi kyomki o disryam di zehni gulam ai.

« Voila ce qui se passera si les panjabis commencent a parler ourdou a la place de leur
propre langue (...) L'individu ou le peuple qui pense que la langue ou les maniéres des
autres sont meilleures que les siennes ne peut pas progresser parce qu'il reste
mentalement I'esclave des autres »"73.

Cet essai présente, comme on le voit, une vision stéréotypée et xénophobe des peuples,
présentant les hindoustanis et sindhis comme des peuples ramollis et décadents, alors

771 Abbasi 1953 : 50-51.
772 Abbasi 1953 : 53.
73 Abbasi 1953 : 53.
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que les panjabis apparaissent comme un peuple supérieur de lions et lionnes, un peuple
martial encore libre de toute dégénérescence. Quant a l'arrivée des mohajirs, elle est
comparée a celle des aryens contre lesquels les habitants de Mohenjodaro et Harappa
ont dd lutter : leur migration est considérée comme une invasion.

Cette position anti-urdu est assez atypique, et il est difficile de savoir jusqu’a quel point
elle était partagée par les membres du groupe conservateur. La publication de cet essai
dans Panjabi prouve néanmoins que ces positions rencontraient une forme d’approbation.

5.2.3.3 L’apologie d’Abdul Majid Salik

Les sentiments anti-mohajirs (ou anti-hindoustanis) de Dr Aziz Abbasi étaient partagés par
un membre éminent du groupe conservateur Abdul Majid Salik, sentiments nourris par
'arrogance et le complexe de supériorité des mohajirs (et cette arrogance a sans aucun
doute joué un grand réle dans son ralliement au panjabi apres la partition). Dans Urdu da
navam daur « La nouvelle époque de I'ourdou »’”* Abdul Majid Salik se met lui méme en
scéne, faisant I'apologie de la langue panjabie face a un mohajir arrogant qui considére
'ourdou comme une langue supérieure et le panjabi comme une langue ridicule. Ainsi,
lorsque le mohajir lui demande :

Ai te tusim mande o ki urdu panjabr boli nalom behtar zuban ai ?

« Mais vous reconnaissez que I'ourdou est une meilleure langue que le panjabi n’est ce
pas ? ».

Abdul Majid Salik lui répond :

Maimnam te ais d‘ave di dalil naTm mil rahr ai ki urdu panjabi tom cangri ai, na maim ai
d‘ava karna ki panjabr urdu tom acchri ai. Har Saxs apni zuban ndm sari dunya dyam
zubanam tom canga te behtar samajhda ai, te haqiqat ai ve ki saryam zubanam cangyam
ne. Kise zuban vic koi burdT na’im, mere la’T panjabr de cangyam hon dr ikko dalll T kafi ai
ki o meri madri zuban ai (...) Tuhadde kol urdu di pasandidagi dr kor dalil na’im siva aide ki
urdu tuhaddr madri zuban ai. Jai tusim urdu dyam das xiibyam Sumar kara’oge te maim
panjabr dyam panji xubyam ginva dyamga.

« Je ne suis pas en mesure de prouver que I'ourdou est une meilleure langue que le
panjabi, et je ne prétends pas non plus que le panjabi est meilleur que I'ourdou. Chaque
individu considére sa propre langue comme la meilleure au monde, et toutes les langues
sont bonnes. Il n'y a rien de mauvais dans aucune langue, et je peux prouver que le panjabi
est une bonne langue grace a ce seul argument que c’est ma langue maternelle (...) La
seule chose qui justifie votre préférence pour I'ourdou c’est qu’elle est votre langue
maternelle. Et si vous énumérez dix qualités de I'ourdou, j'en trouverai vingt-cing au
panjabi. »""®

Ce postulat de supériorité de I'ourdou se trouve remis en question (ainsi que, dans une
certaine mesure, la fondation méme de l'idée de hiérarchie diglossique puisque toutes les
langues se valent), par un locuteur de panjabi, qui en fin de compte, ne laissera pas
'ourdou remplacer sa langue. La langue panjabie n’est pas seulement ici un bouclier qui
permet de se protéger contre I'acculturation mais une arme a part entiére : un outil
d’affirmation face a une communauté ourdouphone aux ambitions dominatrices.

771Salik 1951a.
775 Salik 1951a : 9-10.
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Mais Abdul Majid Salik a surtout senti que le panjabi et de l'ourdou sont si
inextricablement liés que 'émergence du panjabi n’est possible qu’a partir du déclin de
l'ourdou. Et ce déclin, les nouvelles conditions historiques et géographiques (la partition,
limmigration en masse de locuteurs d’ourdou au Panjab pakistanais et de locuteurs de
panjabi a Delhi) en ont crées les conditions : 'ourdou des mohaijirs immigrés au Panjab,
déconnecté des centres culturels que sont Lucknow et Delhi, est sur le point de perdre la
pureté dont ses locuteurs sont si fiers, et sera de plus en plus influencé par le panjabi.

Abdul Majid Salik s’adresse ainsi au méme mohaijir qui avait essayé de lui faire dire un
peu plus tdét que 'ourdou est une meilleure langue que le panjabi (ce mohaijir avait ri en
entendant le mot panjabi Pacvinja « Cinquante-cinqg », trouvant sa sonorité vulgaire et
cocasse) :

Urdu zuban bedak tuhaddr madri zuban ai, par urdu di mam dyam do chatyam san :
Lakhnau te Dilli. Mulk dr vand de b‘ad ainam donam chatyam da dudh suk gaya ai. Hun
asim Dillf dr zuban nam kivem sanad man sakne am, jis halat vic Dillf dT panji lakh abadr
vicom pandra lakh panjabi ne ? Te Dillf de schoolam di mudhlyam jama‘atam vic sau vicom
traihdm dr zuban urdu ai. Aise tarah Panjab de schoolam vic navve fi sadl bacce panjabr te
das fi sadr ehl-e zuban ne. Hun daso panjabi zuban urdu da asar qabdl karegr ki urdu
panjabr da ? Ajj pacvinja te hasde o. InSallah kal tuhadde bacce pacvinja akhange te tusim
ro’oge !

« L’ourdou est sans aucun doute votre langue maternelle, mais la mére de I'ourdou avait
deux mamelles : Lucknow et Delhi. Aprés la partition le lait de ces deux mamelles a séché.
Comment pouvons-nous considérer la langue de Delhi comme la norme maintenant que
sur 2500000 habitants de Delhi 1500000 sont panjabis ? A présent dans les écoles de Delhi
sur 100 éleves seuls 30 parlent ourdou. Ainsi dans les écoles du Panjab 90 % des écoliers
sont panjabis et 10% des locuteurs natifs d’'ourdou. Alors dites moi, le panjabi sera-t-il
influencé par I'ourdou ou 'ourdou par le panjabi ? Aujourd’hui le mot pacvinja vous faire
rire, demain, grace a Dieu vous entendrez vos enfants utiliser ce méme pacvinja et vous
vous arracherez les cheveux ! »"7®

5.2.4 Une valorisation de la littérature panjabie

La confusion entre langue et littérature est générale chez les apologistes du panjabi : la
langue panjabie est généralement identifiée a son corpus littéraire. Cette confusion est le
fondement méme du si populaire ‘argument de chef d’ceuvre’, ce qui explique qu’aux cbtés
des apologies de la langue panjabie on trouvera aussi un certain nombre d’apologies de
sa littérature’”’. Car dans I'esprit des apologistes revaloriser la littérature panjabie, c’est
revaloriser la langue panjabie elle-méme.

Trois stratégies de revalorisation dominent le discours des apologistes de la littérature
panjabie: La revalorisation par la dévalorisation de la littérature ourdoue, la comparaison
avec les chefs d’ceuvres occidentaux et I'établissement de I'antériorité de la littérature
panjabie.

La dévalorisation de la littérature ourdoue est la principale stratégie utilisée par Taj
Mohammad Khyal dans son essai Panjabr di benasibi « La mauvaise fortune du

panjabi »’”%: Celui-ci écrit :

776 Salik 1951a : 10.
777 Khyal 1953, Khan, Navabzada Mehdi Ali. 1951, Khurshid 1951, Fagir 1956d.
778K hyal 1953.
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Maim bare hausle nal keh sakna vam ki panjabr zuban da adab kise hal vic vi kam az kam
urdu zuban de adab nalom ghatt pakiza naTm. Sagom imandari nal vekhya ja’e te ode tom
zZyada pakiza ai. Jinam lokam ne do’am zubanam dr $&'irf da cangi tarah mutal‘a kita ai o
ais gall tom inkar na’im kar sakde ki unnivim sadi de axir tak balki vihvim sadr de Surd* tikar
vi urdu $‘er dyam bunyadi cizam vicom farst §‘er di ikk I'anat jirTr mohabbat de izhar vic kurt
te munde vic kor farq verva na’im kar sakdr ‘am rahr ai. Te ais xasiyat da lazimr natija ai sT
ki urdu dr purani $a'irf vic saimkre na’im balki hazaram $'er ajehe ne jinam nam kor Sarif
admi uct avaz nal na’im parh sakda. Aide muqable te panjabr zuban dyam mas’har kitabam
saryam parh ja’o te ginti de kujh $‘eram nam chadke baqr saryam dr bunyad tasavvuf nazar
andr ai. Te bohutam kitabam de vic Allah te Rasul de ‘i8q di jhalak po’e po’e te pai jandr ai.
(...) Panjabr S‘er te adab sar tom pairam tak axlaq te rahaniyat nal  bharya pya ai. Ais adab
nam kise dasrm zuban de adab nalom ghatya te bhomda kehna apne mumh te chappar
maran nalom ghatt na’im.

« J'oserai déclarer ici que la littérature panjabie n’est pas moins chaste que celle de
I'ourdou. Et en fait, si on la considére avec honnéteté, elle est plus chaste que celle de
'ourdou. Les individus qui ont étudié la poésie des deux langues ne peuvent que
reconnaitre qu' a la fin du XIXéme siécle, et jusquau début du XXeme cette pratique
maudite de la poésie persane qui consiste a ne pas préciser si une déclaration d’amour
s’adresse a un homme ou une femme, est restée populaire en ourdou. Le résultat de cette
pratique singuliére est que des centaines, voire des milliers de vers ourdou ne peuvent pas
étre lus par un homme respectable a haute voix et en public. Au contraire, si vous lisez
tous les livres classiques du panjabi vous remarquerez qu’hormis quelques uns la majorité
des vers est imprégnée de soufisme. Dans beaucoup de livres 'amour pour Allah et son
prophéte est visible a chaque page (...) La littérature et la poésie panjabie sont remplies
de valeurs morales et de spiritualité. Et dire que cette littérature est inférieure et maladroite,
comparée a la littérature d’autres langues revient a se gifler soi-méme. » 77

Obscénité et pédérastie dans la poésie ourdou, pureté de la littérature panjabi, dominée
par la spiritualité. La supériorité de la littérature panjabie est avant tout de nature éthique.
Mais on doit remarquer que la vision que présente Taj Mohammad Khyal est réductrice et
stéréotypée, et que pour les besoins de sa démonstration I'auteur met en avant un aspect
spécifique de la poésie urdu’®’, et le confronte a un genre lui aussi spécifique de la poésie
panjabie (la poésie soufie, qui est loin de représenter toute la poésie).

Une autre stratégie de revalorisation consiste a comparer un texte panjabi a un texte de
la littérature classique ‘mondiale’, qui permet au texte panjabi de sortir renforcé. Cette
stratégie est adoptée par Navabzada Mehdi Ali Khan dans son essai Shakespeare dr
angrezi te saddr panjabr 'anglais de Shakespeare et notre panjabi’® dans lequel il
compare des vers de Shakespeare tirés de Romeo et Juliette a quelques vers d’un poéte
populaire et trouve des ressemblances dans les images prouvant ainsi que méme la
poésie panjabie populaire est d’'un trés haut niveau. Il écrit :

Romeo bari de thalle jake khalo gaya te hiuke bharan lag pya. Ai nazéra jira hath dr fik da
ST oniim Shakespeare ne Romeo di zuban vic ainam lafzam nal ada kita ai : ‘Had | been
the gloves of your hands | would have touched your cheeks’. Hun tusim xiyal karo jai vilayat
de vadde $a&‘ir ne gal ndm hath lan dr xwahi§ nim ainam lafzam vic ada kita ai, te sadda
kol anparh te sada murad $a'ir jira parhyam likhyan vic baihn khalon vala na’im ai aimvi
ma&hye dyam tahram marda hoya ki akhda ai : ‘Sadde nalom button cange jire sine nal lae
ho’e ni’...Zara soco vilayat de vadde $a‘ir te sadde anparh gall de ‘am bande de bait de
mazmdn vic kor vith ai ve ?

79 Khyal 1953 : 15-16.

780 A propos de I'ambiguité concernant le genre du bien-aimé en poésie ourdou classique, voir
Pritchett 1979.

81 Khan, Navabzada Mehdi Ali. 1951.
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« Romeo, debout sous la fenétre, commencga a soupirer. Et ce spectacle de la main de
Juliette qui soutenait son visage, Shakespeare I'a dépeint avec ces mots, sortis de la
bouche de Romeo : Had I been the gloves of your hands | would have touched your cheeks.
Maintenant, voyez que ce grand poéte anglais a exprimé le désir de caresser une joue , et
que notre poéte illettré et simplet qui n’est pas digne de fréquenter les gens éduqués a
lancé un mahya de fagon impromptue et dit : Ces boutons ont plus de chance que moi, car
ils peuvent toucher ta poitrine...réfléchissez, y a-t-il une différence entre le sujet du vers
du grand poéte anglais et celui de cet homme illettré que nous rencontrons tous les jours
dans nos ruelles ? »782

Une autre stratégie de revalorisation de la littérature panjabie consiste a appliquer
également le principe d’antériorité au champ littéraire.

Certains apologistes vont ainsi montrer que la littérature panjabie est née bien avant la
littérature ourdoue. Abdul Salam Khurshid, dans son essai Panjab dr tarix te adab
« L’histoire du Panjab et la littérature »’® fait remonter les débuts de la littérature panjabie
a la période d’avant I'islamisation du Punjab, car les Iégendes panjabies narrées plus tard
par les poétes épiques circulaient bien avant la propagation de I'lslam au Panjab. Et Faqir
Mohammad Fagqir dans son essai Panjabr adab’® |a fait naitre a I'’époque de Mahmoud
de Ghazni. L'antériorité de la littérature panjabie par rapport a la littérature ourdoue est
démontrée ainsi.

Les essais d’Abdul Salam Khurshid et de Faqir Mohammad Faqir sur I'histoire de la
littérature panjabie ont un point commun : par souci de donner une nouvelle identité
irréprochable et complétement islamique au panjabi (et peut étre aussi du fait de préjugés
par rapport aux non-musulmans), ces deux auteurs ont mit I'accent sur le réle des soufis
et de la communauté musulmane dans le développement de la littérature panjabie, et ont
ignoré la contribution des non-musulmans, a commencer par celle des sikhs. Le rble des
communautés non-musulmanes n’est pas du tout mentionné par Abdul Salam Khurshid,
et Faqir Mohammad Faqir, méme si il rend hommage a la contribution d’Amrita Pritam,
Darshan Singh Avara, Dr Mohan Singh Divana et Balgan Ray a la littérature panjabie du
XXéme siécle, mentionne un seul auteur non-musulman antérieur au XXéme siécle :
I'hindou Damodar Das, auteur de la premiére version connue de I'histoire de Hir Ramjha
85 _C’est donc une version ‘épurée’ de la littérature panjabie qui est présentée ici.

5.2.5 Naissance d’un normativisme : La contribution de Sardar Khan

La normativisation du panjabi pakistanais est loin d’étre achevée en 1951 lorsque le
premier numéro de Panjabi parait. Panjabr suit une norme linguistique héritée de Panjabr
darbar et de Sarang, qui refléte les propositions faites par Miran Bakhsh Minhas dans
Panjabt nim vadha kivem hove ? « Comment améliorer le sort du panjabi ?»’%® en matiere
d’aménagement du corpus : les contributeurs de Panjabr écrivent le panjabi en caractéres
ourdou, et utilisent le dialecte parlé dans une zone comprise entre Sialkot-Lahore, Gujrat
et Faisalabad. Ce dialecte ést privilégié parce que la grande partie des écrivains du
groupe conservateur sont originaires de ces régions. Enfin, la tendance est d’utiliser en
panjabi des mots arabo-persans courants.

Il restait a justifier ces pratiques sur une base historique ou linguistique et de les
normaliser.

782 Khan, Navabzada Mehdi Ali. 1951 : 26.
783 Khurshid 1951.

"84Fagir 1956d.

85 Fagir 1956d : 16-17.

786 Minhas 1928.
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C’est la tache a laquelle s’attelle Sardar Khan. Celui-ci dans une série d’essais écrits sous
son nom ou sous des pseudonymes divers (Kardar, S.Khanum ) fait des propositions en
vue d’une normativisation et méme en vue d’'une sorte de ‘pakistanisation’ de la langue
panjabie’®’. Il publie, en outre dans Panjabr quelques pages de son dictionnaire qui est
en cours de rédaction’® (dont la premiére lettre, la lettre Alif sera publiée en 1964).

Une question nouvelle était apparue depuis la partition : le panjabi écrit indien se dissociait
peu a peu a du panjabi écrit pakistanais sur le plan lexical, car un grand nombre de
néologismes empruntés a I'hindi y avaient été incorporés. Leur usage grandissant
menagait l'inter-compréhension entre les auteurs panjabis des deux cétés de la frontiére.
Sardar Khan s’oppose a l'incorporation de ce type de néologismes et appelle a la création
de néologismes pakistanais. L’élaboration d’un dictionnaire devrait aider ce processus.

Sardar Khan, dans ses essais, rejette fréquemment la contribution linguistique des
auteurs sikhs (rejet qui n’est pas sans rappeler celui de la contribution littéraire sikh par
Abdul Salam Khurshid et Faqir Mohammad Fagqir évoqué précédemment).

Certaines des positions linguistiques de Sardar Khan apparaissent motivées avant tout
idéologiquement, en réaction a ce qu’il pergoit comme la volonté hégémonique des sikhs.
Le panjabi dont il se fait I'avocat est donc un panjabi épuré des éléments considérés
comme spécifiques a la communauté sikh (écriture gurumukhi, vocabulaire dérivé de
I'hindi etc).

Nous allons examiner ici les positions linguistiques de Sardar Khan.

5.2.5.1 La question de I'alphabet

Au début du processus de normativisation du panjabi pakistanais Sardar Khan doit
d’abord résoudre la question de 'alphabet dans lequel cette langue devrait étre écrite.

Il y avait encore au Pakistan aprés la partition des auteurs qui pensaient que I'alphabet
gurumukhi était le mieux adapté au panjabi, ainsi P.D. Rafael, dans son essai Panjabr ‘ilm
« La science panjabie » "®° donne deux raisons a I'adoption de I'alphabet gurumukhi : il
est plus phonétique que I'alphabet arabo-persan et son utilisation permettra de maintenir
un échange avec les panjabiphones de I'autre cbté de la frontiére :

Panjabr lam kyom glrmukhi na varti ja’e ? Panjabi likhan parhan vic gdrmukhr harf kise nam
socan da samam na’im dende, jide tom lagda ai pa'T kise panjabr ‘alim ne panjabi bolr la’T
hi ai ‘ilm kadhya si. Nale asim sokhi taram nal apne panjabi bhravam nal jire sarhadom
parle pase vasde ne apna ‘ilmi mel milap qa’im rakh sakde am.

« Pourquoi ne pas utiliser I'alphabet gurumukhi pour écrire le panjabi ? En matiére de
lecture et d’écriture les lettres de I'alphabet gurumukhi ne nous font pas hésiter une
seconde. Ce qui nous laisserait croire qu'un savant panjabi a inventé cette science. Et si
nous adoptons le gurumukhi nous pourrons continuer des échanges intellectuels avec nos
fréres qui vivent de I'autre coté de la frontiére. »"°

Sardar Khan répond a cet essai dans son essai Panjabr lugat « Le dictionnaire panjabi »”**
— son premier article paru dans Panjabl. Sardar Khan y énumere les faiblesses de

787 Khan, Sardar : 1953, 1955, 1956a, 1956b, 1956¢, 1956d, 1957a.
788 Khan, Sardar : 1956 e, 1957b.

789 Rafael 1952.

790 Rafael 1952 : 75.

791 Khan, Sardar 1953.
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lalphabet gurumukhi : il est phonétique, mais ce phonétisme est une entrave a la fixation
d’'une norme orthographique unifiée (chacun écrit comme il prononce), et en fin de compte,
ce sera la prononciation du plus grand nombre (soit des ‘illettrés’) qui sera adoptée.
D’autre part Sardar Khan voit en gurumukhi 'absence de lettres spécifiques pour
transcrire les sons de I'arabe et du persan comme une faiblesse’? :

Gurmukhrt xat nam panjabr vaste kagdhya gaya, par aidr sart likhaT aisT ai ki jiddam tusim
urdu ndm roman angrezi xat vic likh deo (...) Jis taram sunya ose T taram likh ditta (...)
Gurmukhr likha' dr ai halat hon di vaja nal panjabr da kot vi lafz jira thore thore avaz de her
pher nal apne apne ‘ilaqge vic bolya janda ai os ikk lafz de vi kar Kar hijje ban ga’e (...) Kist
zuban de akharam ndm ais taram sautt rang vic likhke hame$8a anparhyam de kirdaram
nam zahir kita janda ai, jide m‘ant ai hove ki asam garmukhr likha' vic pehle T apni panjabr
nam anparhyam dr bolf farz kar lende am.

Har ikk zuban vic jadom kise baharli zuban da akhar apnaya janda ai tam os baharir zuban
de hijje da kuch na kuch asar rehnda ai. Par girmukhi vic te b, ¢ te ¢ vagaira df bina T mit
jandr ai. Kyomjai garmukhr vic ain@am harfam vaste kor harf T na’im ai.

« L’alphabet gurumukhi a été inventé pour écrire le panjabi, mais utiliser cette écriture
donne la sensation d’écrire 'ourdou en caractéres latins (...) On écrit exactement ce qu’on
entend (...) Et si I'on utilise I'alphabet gurumukhi n’importe quel mot, s' il est prononcé de
facon légérement différente dans une région, sera écrit de fagon différente (...) Lorsqu’on
écrit ainsi une langue dans un alphabet phonétique on privilégie les illettrés, ce qui signifie
que si 'on adopte le gurumukhi on définit d’abord le panjabi comme la langue des illettrés.
Lorsqu’on introduit dans une langue des mots d’'une langue étrangére ils affectent votre
systéme de notation. Mais les sons représentés en ourdou par les lettres &, ¢ et ¢ 7
disparaissent purement et simplement en gurumukhi. Car le gurumukhi n’a pas de lettre
spécifique pour ces sons. »™%*

Puis Sardar Khan défend I'alphabet ourdou, invoquant son antériorité, et I'idée que son
adoption facilitera l'intégration nationale :

Jai urdu da aslr ghar Panjab ya Sindh samjhya jave tam jis tarah sindhi nim ‘arabi xat vic
likhde ne aise T taram panjabr nim vi urdu xat vic likhna cahida tamjai panjabi nadm saddr
qaumi zuban urdu de nere lake rakh ditta jave.

« S'il est vrai que le lieu d’origine de I'ourdou est le Panjab ou le Sindh alors il nous faudra
écrire le panjabi en alphabet ourdou, a la maniére du sindhi qui est écrit en lettres arabes,
et ainsi le panjabi restera proche de notre langue nationale, I'ourdou. »”%®

Sardar Khan écrira en 1956 un second essai pour défendre l'alphabet arabo-persan : il
s’agit de Panjabr de hurif « Les lettres du panjabi »”*%; il continue a se faire I'avocat de
l'alphabet ourdou, développant I'argument d’antériorité esquissé dans son précédent
essai : le systéme d’écriture utilisé pour s'exprimer en ourdou est purement indigéne car,
il a d’'abord été utilisé pour noter le panjabi (avant que I'alphabet gurumukhi ne soit
inventé). Et 'ourdou est né du panjabi.

Banda puche pa’ urdu ne apna rasm-ul xat kithom lya ? Aindm yad na’im ki aine janam
kihdr godi vic lya. O din bhull ga’e jadom aise T Panjab di sarzamin vic ainam panjabi hatham
vic T aida jampal Surd‘ hoya sI. Os vaqt tom b‘ad ai tadm Dilli jake nikhri hoT urdu kehnavan
lag pa’ te panjabyam ne apnr ais nave jampal di boll nim ode tom zyada vadhan na ditta
(...) Dasna itthe ais gall da ai pa Panjab de vic ai panjabyam ne i tam farsi rasm-ul xat vic
tinn harf &, 3, 3 zyada karke navam rasm-ul xat banaya si, jird ki ajjkal urdu rasm-ul xat

"2Car c’est la capacité des locuteurs a prononcer ces sons qui les distingue comme ‘éduqués’
793 |_ettres qui correspondent aux sons [t¢], [C] et [y]

794 Khan, Sardar 1953 : 26. '

795 Khan, Sardar 1953 : 31.

796Khan, Sardar 1956a.
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kehvanda ai. ai ajab lor ai pa’i Panjab ne ai rasm-ul xat kadhya hove te Panjab T ajj apni
panjabr laT navam rasm-ul xat labhan laT nikle (...) Eho T rasm-ul xat jindGm ‘@m taur te urdu
rasm-ul xat kahya janda ai asal vic panjabi rasm-ul xat ai. Ai dGji gall ai ki urdu ne ais xat
nam kis tarah apna bana lya.

« Sil'on demande a I'ourdou ou il a trouvé son alphabet il ne saura pas car il ne se souvient
plus de quel ventre il est sorti. Il a oublié les jours pendant lesquels il a été élevé par le
panjabi sur le sol du Panjab. Apres cela il est parti a Delhi et s’est raffiné, s’est fait appeler
'ourdou et les panjabis ont promu davantage que la leur cette nouvelle langue qu'ils
avaient élevé eux-méme (...) Ce que je veux dire c’est que c’est au Panjab que les panjabis
ont créé un alphabet, en rajoutant au persan trois lettres : & Set 3 797, Et de nos jours cet
alphabet est appelé alphabet ourdou. Il est bien étrange que ce soit le Panjab qui ait créé
cet alphabet et qu’'a présent ce méme Panjab soit a la recherche d’un alphabet pour son
panjabi (...) Cet alphabet que I'on appelle communément alphabet ourdou est en fait
I'alphabet panjabi. Mais le fait que I'ourdou s’en soit emparé est une autre histoire. »7°8

5.2.5.2 Le choix du dialecte standard

La deuxiéme question a laquelle s’attaque Sardar Khan est celle du choix du dialecte qui
deviendra la base du panjabi standard pakistanais. Comme nous l'avons vu
précédemment, Faqir Mohammad Faqir avait dés décembre 1951 décidé en chef de file
du mouvement conservateur que le panjabi standard devrait étre établi a partir du dialecte
du district de Gujranwala, du fait de sa position géographique et de I’existence d’un corpus
littéraire dans ce dialecte.

Sardar Khan approuve cette décision et présente des arguments la justifiant dans son
essai Standard Panjabr”*°.

Sardar Khan commence son essai par un long exposé sur la situation linguistique du
Panjab, distinguant deux branches du panjabi: une branche occidentale (celle que
Grierson appelle le ‘Lahnda’), qui comprend le siraiki, le pothohari et le hindko, et une
branche orientale, dont le représentant est la Sant bhasa ou Sikhri, et qui comprend le
Majhr « Langue du milieu » parlé a Lahore et Amritsar.

Sardar Khan explique que la riviere Chenab marque la frontiére entre ces deux branches,
et qu’'une zone tampon existe, dans laquelle le Panjabr lahnda - mélange de Majhr et de
Lahnda - est parlé. Cette zone s’étend de Sialkot jusqu’au nord de la principauté de
Bahawalpur en passant par Wazirabad, Gujranwala, Sheikhupura, Okara et Pak Pattan.
Le dialecte qui servira de base au panjabi standard peut donc potentiellement appartenir
a un de ces trois groupes : Lahnda, Majhi ou Panjabri lahnda.

Sardar Khan élimine d’office le Majhi, qui est a la fois la langue favorite des sikhs (liée a
leur Sant bhasa) et des missionnaires installés a Ludhiana qui I'ont utilisé comme base
de leur dictionnaire et de leurs écrits et ont voulu en faire une langue standard. Mais,
comme le note Sardar Khan :

Asal vic panjabr di rih ais angrezam de parcar nim gavara na kar saki, te kujh dair de b‘ad
xdd hi ai m'eyar xatam kar ditta gaya.

« En réalité 'ame du panjabi n’a pas pu tolérer le préche des anglais et aprés quelque
temps cette norme a été abolie. »8%.

97 Lettres qui correspondent aux sons /t/ /d/ It/
798 Khan, Sardar 1956a : 6-7.

"9Khan, Sardar 1956d.

800 Khan, Sardar 1956d : 43.
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A ce stade de la démonstration, une fois éliminé le Majhi Sardar Khan doit choisir entre le
Lahnda et le Panjabr lahnda. Il écrit alors :

Ajj torT vekhan vic vi eho hr aya hai ki har panjabr likhari ne apne adab vic lahnda da rang
zardr chokha vikhaya ai te aiddam hove vi kyom na ? LahorT zuban ne ajj torT lahnda di rah
na chadl, te panjabr likhart ai rih kiddam chad sakda hai ? Panjabi lahnda tom vakhri zuban
thora hr ai. Ais casni dr mithas sirf ose hi vela nikharke samne & sakdr ai jadom asim panjabr
lahnda nam xalis adab di m'eyari zuban mith liye. Ais m‘amle vic Graham Bailey jihe ustad
ne xab kahya hai ki ainam halatam vic jai panjabr dr kor xalis adabr m‘eyari zuban ho sakdr
hai te eho hi panjabi lahnda ho sakdr hai, xas karke o jirr Vazirabad de ‘ilage vic boll jandr
hai.

« Jusgqu’a maintenant on peut observer que chaque écrivain panjabi a utilisé abondamment
le Lahnda dans ses écrits®?, et pourquoi ne le ferait-il pas ? La langue de Lahore ne s’est
pas débarrassée de 'ame du lahnda, alors comment un écrivain s’en débarrasserait -il ?
Le panjabi n’est pas une langue différente du lahnda. Et toute la douceur de sa saveur ne
pourra se manifester que si nous décidons d’en faire une norme littéraire. De ce point de
vue un maitre comme Graham Bailey a eu raison de dire que dans ces conditions si une
langue peut prétendre a devenir norme littéraire c’est bien le lahnda, en particulier celui
qui est parlé dans la région de Wazirabad. »%%.

Sardar Khan choisit donc le Lahnda de Wazirabad — variante qui d’aprés la classification
présentée en début d’essai, figure dans la catégorie du Panjabr lahnda. Et comme
Wazirabad fait partie du district de Gujranwala, voila que la boucle est bouclée : le
raisonnement de Sardar Khan I’'a amené tout naturellement a soutenir la décision de Faqir
Mohammad Fagqir en faveur de la ‘langue du district de Gujranwala’.

5.2.5.3 La question des néologismes

Le processus de normativisation d’une langue implique aussi la création de néologismes.
Sardar Khan, dans son essai Standard panjab?® s’oppose d’emblée aux lexicographes
sikhs qui empruntent des mots hindi. Il écrit ainsi — égratignant au passage Dr Mohan
Singh :

Aise hi tarah ajkal di masriqi Panjab di hinda sikham dr adabr panjabi apne apnam buri
tarah jadid hindi de rang vic dhal rahi hai. Ikk zamana si ki sardar Mohan Singh ne
Government College lahore di Punjabi Society vic 1930 vic kahya si ki musulmanam ne
xwamaxwa urdu vic ‘arabri farsi milake “afardi’ bana ditta (...) Par ajj vekhya jave te masriqi
Panjab vic panjabr da koi asar numayam na’im ki hindi ndm ‘phindr’ bana deve balki ulta
panjabi nim ‘Handman panjabi’ banaya ja riha ai.

« De nos jours le panjabi littéraire des hindous et sikhs utilisé au Panjab oriental se coule
dangereusement dans le moule de I'hindi moderne. Il fit une époque ou Mohan Singh lors
d’'une séance de la Punjabi society du Governement College de Lahore en 1930 avait
déclaré que les musulmans, en mélangeant I'arabe et le farsi a I'ourdou ont créé une
langue qu’il vaudrait mieux appeler afardou®® (...) mais si I'on regarde la situation au
Panjab oriental il ne semble pas que I'hindi soit influencé par le panjabi au point qu’on ait
fini par I'appeler phindi®®, au contraire on assiste a la transformation progressive du panjabi
en handman panjabr. »8°.

80l5ardar Khan se référe ici certainement aux auteurs soufis classiques voir a ce sujet Matringe

1989.

802 Khan, Sardar 1956d : 44.

803 Khan, Sardar 1956d.

804Néologisme créé en joignant les mots arabi « arabe »-farsi « persan » et urdu
805Néologisme créé en joignant les mots Panjabr et hindi

806 Khan, Sardar 1956d : 41.
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Sardar Khan s’insurge également contre la tendance inverse a I’hindi-isation, celle qu’ont
les auteurs pakistanais a sur-ourdouiser le penjabi. Cette tendance avait comme
défenseur Vagar Ambalvi, qui, dans son essai intitulé Pak panjabi « Le panjabi
pur/pakistanais »%, apres avoir relevé des ourdouismes dans certains essais en panjabi
publiés dans Panjabr, écrivait :

Aindm misalam tom pata lagda ai jai panjabi da navam rap kis tarah nikharda janda ai, te
ode palle vic urdu zub&n de mohavre Kis taram khubde jande ne. Bhéave kise jan bujhke
likhya yam urdu likhan di ‘adat karke likh ga’e kise taram vi hove. Ai gall ai barT sohnr te
svadl. Maim ais nave rdp nam aise sohnpan te svad sadqe ‘Pak panjabr’ da nam ditta.

« Ces exemples permettront de voir comment une nouvelle forme du panjabi est en train
de se développer, et que des expressions de la langue ourdoue viennent peu a peu s’y
introduire. Ce pourrrait étre un acte volontaire, comme la conséquence involontaire d’'une
habitude d’écrire en ourdou. Voila une belle et savoureuse pratique. Je donnerai a cette
nouvelle forme, en raison de sa beauté et de sa saveur, le nom de pak panjabr « Panjabi
pur/pakistanais » ».8%

Le Pak panjabr ne rencontre pas non plus I'assentiment de Sardar Khan (il se gardera
d’utiliser ce terme pour désigner la norme pakistanaise du panjabi dont il est le défenseur).
Il avait déja dans son essai Panjabi lugat®®™ formulé une mise en garde contre la tendance
a la sur-ourdouisation, qui transformerait le panjabi en un simple dialecte paysan et
vulgaire (Gamvari te hazari®'°) de 'ourdou.

Sardar Khan déclare dans un deuxiéme essai consacré a la question des néologismes -
Panjabr dr gatayya « Le tressage du panjabi »®!! - que cette tendance est aussi artificielle
et nuisible que la tendance a I'hindiisation et conclut que :

Na tam masriqi Panjab dr hindr varke panjabr banegi, te na hi Pakistan dr urdu varke panjabr
banegi. Varna o tam ‘purdd’ ban jave.

« Le panjabi ne se constituera pas en y introduisant des mots hindi comme c’est la pratique
au Panjab oriental, ni non plus en y introduisant des mots ourdou comme il est de coutume
de le faire au Pakistan. Sinon il deviendra pourdou. »8'?

Confronté aux deux tendances opposées que représentent ['hindi-isation et
l'ourdouisation Sardar Khan recommande dans le méme essai de suivre la tendance
naturelle qui consiste a introduire des mots arabes, persans et anglais en panjabi — mais
en les panjabisant (sans pour autant expliquer en quoi cette panjabisation consiste) :

‘Arabr farsi, angrezi de lafz aidi san te agge hi kafi carh cuke ne. Tam a’e din hor carhde
rehnge. Ham ai zardr hai Ki jiri zuban de vi ai lafz lovegr ai sukke pukke jadid hindr di tarah
mangne na’im honge balki aidr apni sén te pire carhke ange. Ais laT likharyam dr kosis ai
honr cahidr ki jirm zuban da lafz vi o panjabr vic lyavan (...) Ondm panjabi de kapre pake
lyavan.

« Les mots d’arabe, de persan et d’anglais sont déja passés sur la pierre a aiguiser du
panjabi. Et d’autres mots y passeront. Il est sir que les mots qu’il adoptera il ne les
empruntera pas directement a la source comme le fait le hindi moderne, mais dans un

807 Ambalvi 1955a.

808 Ambalvi 1955a : 9.

809 Khan, Sardar 1953.

810 Khan, Sardar 1953 : 29.
811 Khan, Sardar 1956c.

812 Khan, Sardar 1956¢ : 35.
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premier temps il les aiguisera. C’est pourquoi les écrivains devraient tentent de faire porter
des habits panjabis a tous les mots qu'’ils importent dans cette langue. »%%3.

Enfin, dans un troisiéme essai intitulé Panjabr naqadri kyom ? « Pourquoi le panjabi est-il
dévalorisé ? »®* Sardar Khan rappellera encore une fois la nécessité de créer des
néologismes en les panjabisant:

Zara himmat banho tam tusim vi apni panjabi zuban di san utte lafzam nim gharke le &0 !
Aide vic afsos karan dr ki gall ai ? Lafz kor asmanom tam na’im digde hunde, &’e din
zubanam vic nit nave lafz ghare jande.

« Prenez votre courage a deux mains, et créez des mots en les aiguisant sur la pierre du
panjabi ! Vous n'aurez pas a le regretter. Car les mots ne tombent pas du ciel. Les langues
s’enrichissent ainsi constamment de nouveaux mots. »815,

5 2.5 4 Nécessité d’un dictionnaire et tentatives lexicographiques

L’élaboration d’un dictionnaire semblait étre une étape obligée dans le processus de
normativisation de la langue. Sardar Khan souligne dés février 1953 dans son essai
Panjabr lugat que la corruption du panjabi par I'ourdouisation et d’hindiisation qui a lieu
des deux cotés de la frontiére rend la rédaction et la publication d’un dictionnaire (en
caractére ourdou) absolument nécessaire :

Ais lugat nim lokam di rahbari laTte zuban de bigar tom bacavan laT pira kar dena cahida.

« Il faudrait mettre au point ce dictionnaire pour guider les gens et éviter que la langue ne
se corrompe »%16,

Sardar Khan montrera lui-méme I'exemple, et publiera dans le numéro de juin-juillet 1956
de Panjabr trois pages d’un dictionnaire sur lequel il avait commencé a travailler®'’. Ces
pages paraitront avec une introduction de Fagir Mohammad Faqir dans laquelle celui-ci
formulera le voeu que quelques pages de ce dictionnaire soient publiées dans chaque
numeéro de Panjabi.

Cette premiére livraison du dictionnaire de Sardar Khan comprend 66 entrées, depuis fopa
(‘une unité de mesure’) jusqu’a fomb-taki (‘des chiffons’), avec des gloses en ourdou.
Aprés certaines gloses, l'origine dialectale du mot glosé (Pothohari, Multani) est
mentionnée entre parenthéses, ce qui montre une ambition de rédiger un dictionnaire qui
couvre tous les dialectes, et de faciliter également I'intercompréhension entre dialectes
(but également annoncé par Sardar Khan dans son article Panjabr lugat).

Le souhait de Fagir Mohammad Fagir exprimé en juillet 1956 ne sera malheureusement
pas exauce. Les pages du dictionnaire de Sardar Khan ne paraitront pas avec régularité
dans Panjabi. Seules cinq pages seront publiées dans le numéro de septembre1957 avant
que Panjabi ne cesse d’étre publié®'®, Ces 5 pages contiennent 103 entrées, de khand
(‘expérimenté’) a khittr (‘buisson épineux’), avec gloses en ourdou. Certaines gloses

813 Khan, Sardar 1956c¢ : 40.
814 Khan, Sardar 1957a.

815 Khan, Sardar 1957a : 30.
816 Khan, Sardar 1953 : 26.
817 Khan, Sardar 1956a.

818 Khan, Sardar 1957b.
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indiquent l'origine dialectale du mot glosé avec plus de details que dans la livraison
précédente (Jatki, Sahpuri, Pindoci, Multani, Ludhyani, Pothohari).

5.3 Les acteurs du mouvement panjabi conservateur et le sous-champ littéraire
conservateur panjabi

Le groupe panjabi conservateur se constitue en 1950 et comprend Faqir Mohammad
Faqir, Abdul Majid Salik, Abid Ali Abid, Mohammad Bagqir, M.D.Taseer, ainsi qu’Ustad
Karam Amritsari, Sufi Tabassum et Abdul Majid Bhatti. Dans les mois qui suivent des
vétérans du panjabi (Kushta, Pir Fazal Gujrati et Joshua Fazal Din) I'ont rejoint, ainsi que
certains des membres les plus éminents du pdle conservateur du champ intellectuel lahori
Zafar Ali Khan, Akhtar Ali Khan, Hamid Nizami, Shorish Kashmiri, Ghulam Rasul Mehr.
Puis avec la parution réguliere de Panjabi un groupe important de contributeurs se crée
dans lequel figure toute une nouvelle génération d’écrivains qui assurent la reléve des
vétérans.

Les membres assument des roles différents a lintérieur du groupe conservateur ainsi
formé, et se répartissent en sous-groupes en fonction de leur réle. On pourra distinguer
ici trois sous-groupes :

1 Les chefs de file : ce groupe est formé par Faqir Mohammad Faqir, Abdul Majid Salik et
Mohammad Bagqir qui s'imposent comme les chefs de file du mouvement. Si les deux
premiers utilisent leur capital économique et social pour la promotion du panjabi, fondant
la revue Panjabr et les associations Pak Punjabi League et Punjabi Cultural Society,
Mohammad Bagqir, lui, utilise son haut capital social et symbolique (il est un éducateur
influent, ancien fonctionnaire et professeur a I'Oriental College) au service du panjabi, et
ses efforts méneront a la création de la Panjabi adabi akademi. Ces trois chefs de file sont
également des auteurs prolifiques.

2 Les sympathisants prestigieux : ce groupe est formé par les journalistes Zafar Ali Khan,
Akhtar Ali Khan, Hamid Nizami, Shorish Kashmiri, Ghulam Rasul Mehr et les universitaires
(Abid Ali Abid, Taj Mohammad Khiyal), qui ont chacun signé des déclarations d’adhésion
a la cause du panjabi entre 1951 et 1953. Ces membres sont dotés d’'un haut capital
symbolique et social, leur engagement sera, en général, limité a cette déclaration.

3 Les créateurs : il s’agit d’écrivains qui enrichissent le capital littéraire du panjabi par la
production de poésie et de prose. Le groupe des créateurs est constitué d'une
cinquantaine de poetes et prosateurs pakistanais non-marxistes qui ont régulierement
collaboré a Panjabr®. Leur nombre — qui dépasse de loin celui des auteurs du groupe
marxistes - montre le niveau de mobilisation atteint par le groupe conservateur.

5.3.1 Le sous-champ littéraire panjabi conservateur

819 e nombre total d'écrivains pakistanais qui ont contribué a Panjabr s'éléve a 284, mais I'on
compte parmi eux une majorité d’auteurs amateurs, qui n’ont contribué qu’une fois a la revue et
n’ont jamais poursuivi de carriére littéraire. Nous ne tenons compte ici que des écrivains qui y ont
contribué de facon réguliere, et dont les activités littéraires sont attestées par différents livres de
référence tels la Tazkira panjabr $&‘iram da « Encyclopédie des poétes du panjabi » de Maula
Bakhsh Kushta (Kushta 1960) ou la Panjabr zuban-o adab ki tarix « Histoire de la langue et
littérature panjabie » de Fagir Mohammad Faqir (Faqir 2002), ou qui ont fait I'objet de theses
(Hussain Lyaqat 1983, Ahmad Shahzad 1988, Zafar 1988, Qazi 1988, Mughal 1989, Ehsan 1999,
Kausar 2002, Zaidi 2008, Muhibullah 2010).
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Nous pouvons observer dans ce sous-champ deux clivages : un clivage générationnel (les
membres du groupe appartiennent a 4 générations différentes), et un clivage dominant-
dominé.

La présence d’écrivains issus de générations différentes dans le groupe conservateur le
distingue du groupe marxiste dont les membres sont en grande partie des écrivains
jeunes, dont les carrieres ont commencé aprés la partition ou au milieu des années
cinquante, et montre que le mouvement conservateur s’inscrit dans la continuation des
initiatives des auteurs musulmans en faveur du panjabi qui avaient débuté au début du
siécle. Les générations représentées dans le groupe conservateur sont les suivantes :

La premiére génération avait participé a I'’émergence de la poésie panjabie musulmane
‘moderne’, indépendante du soufisme, au début du XXéme siécle. Maula Bakhsh Kushta
et Karam Amritsari en sont les représentants. Cette génération, qui s’était imposée au
début du siécle, s’éteint dans les années cinquante : Kushta décéde en 1955 et Karam
Amritsari en 1959.

La deuxieme génération est représentée par des auteurs nés a la fin du XIXéme siécle ou
début du XXeme, tels Abdul Majid Salik (Né en 1895), Pir Fazal Gujrati (Né en 1897), Lal
Din Qaisar (né en 1899), Fagir Mohammad Fagqir (né en 1900), Firozuddin Sharf (né en
1901) et Joshua Fazal Din (Né en 1903). Ces auteurs commencent a s’affirmer dans les
années 20, et certains initient le mouvement en faveur du panjabi qui donne naissance a
la revue Panjabi darbar.

La troisiéme génération s’impose dans les années 40 : elle regroupe des écrivains qui ont
commenceé a écrire en panjabi dans les années qui ont précédé la partition tels que Sajjad
Haider ou Agha Ashraf, et dont les activités sont liées a I'essor de la radio.

La quatriéme génération est composée d’auteurs qui ont commencé a écrire en panjabi
dans les années cinquante, sous I'impulsion de Fagir Mohammad Fagqir er Abdul Majid
Salik. Il s’agit de Khwaja Nur Kashmiri, Shafi Aqil, Tayeb Rizvi, Saqib Zirvi, Maratib Ali,
Nazr Fatima, Akbar Lahori, Ghulam Yaqub Anvar, Sardar Khan, Aslam Rahi, Asi Rizvi,
Simin Rashid, Shahbaz Malik etc.

Le clivage dominant-dominé observé dans cette population hétérogéne du point de vue
des ages est similaire a celui que nous avons observé chez les progressistes : le sous-
champ conservateur se divise en un pbéle dominant (détenteurs d’'un haut capital
symbolique) et un pble dominé (en phase d’accumulation et s’orientant vers la
reconnaissance des pairs).

Au péle dominant nous rencontrons autour des trois chefs de file (Fagir Mohammad Faqir,
Abdul Majid Salik et Mohammad Bagir) trois groupes d’individus que le type de capital
gu’ils détiennent différencie.

Le premier groupe est celui des détenteurs de capital social : il s’agit de rédacteurs en
chef de journaux et d’éditorialistes en vue (Majid Lahori et Vagar Ambalvi), hauts
fonctionnaires (Navabzada Mehdi Ali Khan) ou politiciens (Joshua Fazal Din).

Le deuxiéme groupe est formé par les détenteurs de capital scolaire : ils sont professeurs
d’universités et principals de colleges (Sufi Tabassum, Abdul Salam Khurshid, Qayum
Nazar, Abid Ali Abid).

Le troisiéme groupe est celui des détenteurs de capital culturel : ce sont des hommes de
lettres renommés (Ghulam Rasul Mehr) ou des poétes panjabis vétérans considérés
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comme des autorités (Pir Fazal Gujrati, Maula Bakhsh Kushta, Mohammad Ibrahim Adil,
Lal Din Qaisar).

On remarque que parmi ces 13 personnes, seules 5 ont produit des ceuvres en panjabi
avant le début du mouvement (Joshua Fazal Din, Pir Fazal Gujrati, Maula Bakhsh Kushta,
Mohammad Ibrahim Adil, Lal Din Qaisar). Les autres (Majid Lahori, Vagar Ambalvi,
Navabzada Mehdi Ali Khan, Sufi Tabassum, Abdul Salam Khurshid, Qayum Nazar,
Ghulam Rasul Mehr) n’avaient rien écrit en panjabi avant d’étre invités pas Faqir
Mohammad Fagqir a le faire. Leur medium d’expression était 'ourdou, et, pour la plupart
d’entre eux ils sont retournés a I'ourdou aprés avoir produit quelques écrits en panjabi. Ce
n'‘est néanmoins pas le cas pour Abdul Salam Khurshid et Sufi Tabassum, dont
lengagement pour le panjabi sera durable®®. Une particularit¢ du sous-champ
conservateur est le type de notoriété et de consécration obtenu par les membres de son
pole dominant. Alors que le pbéle dominant du sous-champ marxiste se composait de
quatre poétes dont la notoriété dépassait a peine les cercles littéraires, le pdle dominant
du sous-champ conservateur réunit des personnalités, qui comme I’éditorialiste Majid
Lahori sont connues a travers tout le Pakistan, et d’autres qui jouent un grand réle dans
la république des lettres (Sufi Tabassum, Ghulam Rasul Mehr).

Face a ce pble dominant, on distingue un pdle dominé, constitué d’écrivains en phase
d’accumulation, plus ou moins avancés dans le cycle de consécration certains a peine
entrés dans ce cycle, d’autres déja dans la phase ascendante. lls constituent un groupe
de 36 écrivains, et aucun d’entre eux au terme de cette phase d’ascension n’atteindra une
notoriété vraiment comparable a celle des membres du péle dominant. Les propriétés
sociales de tous sont connues®!, et un examen rapide de ces propriétés nous permet de
dégager quelques constantes. Sur ces 36 écrivains :

-10 appartiennent aux milieux journalistiques (Nur Kashmiri, Shafi Aqil, Hanif Chaudhry,
Bashir Manzar, Saqib Zirvi, Mehfuz ul Hassan Shah Naqvi, Nizamuddin Tavakkuli, Malik
Mohammad al Din, Fida Hussain Fida, Vafa Jafri). Leur ‘recrutement’ s’est opéré a partir
des cercles journalistiques bien connus d’Abdul Majid Salik.

-9 sont fonctionnaires (Khalil Atish, Rashida Rashid Simin, Abdul Karim Samar, Bashir
Ahmad, Mumtaz Ali Muztar, Sayed Ali Shah, Sardar Khan, Aslam Rahi, Chaudhry Ahmad
Din).

-5 exercent la profession d’écrivains commerciaux travaillant en free lance pour la radio
ou le cinéma (Agha Ashraf, Sajjad Haider, Nazar Fatima, Saghar Siddiqui, Talib
Jalandhari).

-2 sont propriétaires terriens (Zohair Bigi, Suhail Yazdani).
-2 sont enseignants (Hanif Bava, Ahmad Hussain Qaladari).

-2 sont avocats (Akbar Lahori, Ghulam Yaqub Anvar).

820Abdul Salam Khurshid sera, avec Shafgat Tanvir Mirza, un des animateurs de la branche Panjabi
du ‘writers guild’ de Lahore en 1961, et les essais, poémes et traductions de Sufi Tabassum seront
publiés tout au long des années 60 dans les revues panjabies qui succéderont a Panjabi (Panjabi
adab et Panjdarya).

821 Pour connaitre ces propriétés nous avons consulté la Tazkird panjabr $a‘iran da « Encyclopédie
des poetes du panjabi » de Maula Bakhsh Kushta (Kushta 1960), la Panjabr zuban-o adab ki tarix
« Histoire de la langue et littérature panjabie » de Fagir Mohammad Fagqir (Faqir 2002), ainsi que
différentes theses de MA soutenues au Oriental College de Lahore (Hag Anvarul 1974, Hussain
Lyagat 1983, Ahmad Shahzad 1988, Zafar 1988, Qazi 1988, Mughal 1989, Ehsan 1999, Kausar
2002, Zaidi 2008, Muhibullah 2010).
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Les autres écrivains sont commergants (Asi Rizvi), comptables (Shahbaz Malik) ou
hakims®? (Tayyeb Rizvi). Quelques uns vivent dans des conditions précaires (Sehrai
Gurdaspuri est magon, Talib Chishti libraire itinérant et Sain Naqgad fakir), mais la grande
majorité appartient a la petite bourgeoisie éduquée sortie du peuple, classe qui connait
une stabilité que ne connaissaient pas les écrivains du groupe marxiste, qui en raison de
leur réputation et de leurs activités avaient une situation professionnelle instable et des
conditions de vie précaires®?:.

L’orientation intellectuelle d’une partie d’entre eux ne fait pas mystére : certains ont des
sympathies marquées pour le péle intellectuel conservateur, comme Shafi Aqil qui travaille
pour un journal politique conservateur - Namakdan « La saliére » — méme s'il a des liens
avec les milieux progressistes ; d’autres lui apportent un soutien actif, tels Abdul Karim
Samar qui est un des représentants du courant du Adab-e islamr « Littérature islamique »
promu par Jama ‘at-e islamP**, Aslam Rahi qui écrit des romans islamiques, Qayum Nazar,
Vaqar Ambalvi, Zya Rizvi et Abdul Aziz Fitrat qui se sont fait connaitre pour leurs poémes
nationalistes®®.

5.3.2 Deux trajectoires de ‘dominés’

Nous avons précedemment examiné la trajectoire de trois dominants (Fagir Mohammad
Faqir, Abdul Majid Salik, Mohammad Bagqir). Nous allons a présent examiner les
trajectoires de deux membres de ce groupe hétérogéne de dominés dont venons de parler
. il s’agit du poéte et traducteur Ghulam Yaqub Anvar et du dramaturge et auteur de
nouvelles Sajjad Haider.

Cet examen nous permettra de déterminer les raisons qui les ont conduits a écrire en
panjabi et quel rble I'adoption de cette langue a joué dans leur carriére littéraire ou
professionnelle.

5.3.2.1 Ghulam Yaqub Anvar (1915-1974)

Ghulam Yaqub Anvar appartient a la génération montante des poétes affiliés au
mouvement conservateur. Originaire de Gujranwala, fils d’'un directeur de prison poéte
panjabi renommé (Abdul Ghani Vafa), il est né a Mianwali, a passé son examen de matric
a Eminabad en 1930, et un BA au Forman College de Lahore en 1934. Il commence un
MA en philosophie au Government College de Lahore, mais ne parvient pas a le terminer.
Il travaille dans I'administration coloniale, et est nommé agent des impéts, fonction qui
'améne a travailler a Sialkot, Lahore, Sargodha, Gujrat et Attock. Puis il démissionne et
s’établit comme avocat a Gujranwala®®®,

Ghulam Yaqub Anvar explique dans la préface de son recueil Can dr khari « La corbeille
de la lune »%7 qu'il a pendant sa carriére en contact avec trois milieux littéraires : tout
d’abord, le cercle de poétes panjabis réunis autour de son pére a Gujranwala. C’est la

822 Docteurs pratiquant la médecine traditionnelle arabe.

823 es portes de la radio et de la fonction publique leur étaient fermées, ils étaient sous surveillance
constante et passaient de longues périodes en prison (Salim 2010 : 163). Quand aux salaires
octroyés par le parti communiste et les éditeurs/revues ayant des sympathies pour eux étaient trop
bas pour leur permettre de vivre dignement (pour une dépiction de leur vie quotidienne voir Akhtar,
Hamid 1999 : 15-17).

824 Sadid 1996 : 606.

825 Siddiqui 1966 : 309-310, 314.

826 Qaladari 1961 : 26.

827 Anvar 1976 : 10-12.
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gu’il faitla connaissance de Ghulam Hassan Khan Gamon, considéré alors comme maitre
du gazaF?®panjabi, qui aura une profonde influence sur lui.

Puis, a Lahore il entrera en contact avec le milieu des poétes modernistes réunis autour
de Miraji (Yussuf Zafar, Qayum Nazar, Mukhtar Siddiqui) et de son organisation, le Halga-
e arbab-e Zzauq (organisation rivale de celle des progressistes).

Enfin, il découvrira sur le tard la poésie classique des soufis et, aprés avoir longtemps
écrit en ourdou, il se tournera alors vers le panjabi au début des années 50 et s’associera
au groupe des conservateurs. Trois de ses poémes ainsi qu’une traduction de I'anglais
et un gazal seront publiés dans Panjabr entre 1952 et 1958. Ses poémes paraitront dans
d’autres revues telles que Panj darya et Panjabi adab et un volume appellé Can dr khari
« La corbeille de la lune », sera publié juste aprés sa mort, en 1976.

Sa production littéraire en panjabi nait d'une synthése de ses différentes influences : il
utilise le gazal (forme favorite de son pére et de Ghulam Hassan Gamon), mais aussi le
poéme, forme favorite de Miraji et des modermistes.

Ghulam Yaqub Anvar est un lecteur avide de littérature étrangere, et, dans les années qui
suivront son ralliement au groupe panjabi conservateur il traduira en panjabi des poémes
anglais, arabes, francgais, sanskrit, bengali etc®°. Ce penchant pour la littérature
internationale ainsi que pour la traduction le rapproche de Miraji, traducteur de poétes
‘internationaux’®®. Il compare par ailleurs sa pratique a celle de Dante qui a choisi de
s’exprimer dans sa langue maternelle et non en latin, et le considére comme son
modéle®.

L’écriture en panjabi est loin d’étre une anomalie dans son parcours. Il y était en quelque
sorte prédisposé par son appartenance familiale (son pére est un poéte du panjabi) ainsi
gue sa socialisation littéraire initiale.

Il est également intéressant de noter que contrairement a nombre de poétes venus au
panjabi dans les années 50 qui citent I'influence de poétes contemporains comme Amrita
Pritam ou Ahmad Rahi, Ghulam Yaqub Anvar mentionne des poétes soufis ou des poétes
de la région dont il est originaire qui suivent le canon traditionnel du gazal comme
Gamon?®*2, L’écriture en panjabi perpétue ici une tradition familiale et la tradition littéraire
de sa région.

5.3.2.2 Sajjad Haider (1920-1990)

La trajectoire de Sajjad Haider, nouvelliste, dramaturge et homme de radio, est plus
singuliére. L’écriture en panjabi n’est pas chez lui la continuation d’une tradition familiale
ou culturelle, mais un accident de parcours.

Né en dans une famille éduquée de Gujrat (son pere a fait ses études a l'université
d’Aligarh, et est inspecteur des écoles), Sajjad Haider se tourne d'abord vers le persan (il
avait fait un BA puis un MA en persan au Governement College de Lahore, ou il avait été
I'éléve de Ghulam Mustafa Sufi Tabassum), et I'ourdou (il avait traduit le ‘jardinier d’amour’
de Tagore en ourdou).

828 Fagjir 2002 : 157-159.

829 Dont il donne des exemples dans sa préface de Can df kharf (Anvar 1976 : 12-14)

830 Son livre Masrig-o magrib ke nagme (1958) comprend des traductions en ourdou de Whitman,
Villon, Heine, Mallarmé etc).

81 Anvar 1976 : 7.

832 Qaladari 1961 : 27.

199



Incapable de trouver un travail pendant deux ans aprés avoir passé son MA, il est
finalement engagé en 1944 a la station de radio de Lahore comme ‘Senior programme
assistant’, et est nommé responsable, de I'émission quotidienne en panjabi Dehatr
bhayom ke liye, ce qui I'oblige a écrire en panjabi des chansons et des petites piéces
radiophoniques®3. C’est donc par obligation professionnelle, non par choix sentimental
ou esthétique qu'il va vers le panjabi®*.

La radio représente a cette époque non seulement un moyen de survie mais aussi une
plate-forme de lancement pour de jeunes auteurs. Des écrivains confirmés comme Rafi
Pir et Imtyaz Ali Taj ou en voie d’ascension comme Kartar Singh Duggal, Rajinder Singh
Bedi, Abdul Majid Bhatti, Siraj Nizami y collaborent®®.

Sajjad Haider lui aussi bénéficie de cette plate-forme : sa piéce radiophonique Hava de
hike « Les soupirs du vent », écrite pour le programme panjabi remporte un certain
succes, et il est remarqué par Amrita Pritam, qui le lance dans les milieux littéraires. Elle
lui fait écrire une nouvelle (Nacni « La danseuse ») qu’elle publie en gurumukhi dans une
petite revue littéraire locale (Hitkari). Il écrira une ou deux autres nouvelles qui seront
publiées dans la méme revue®®.

Son adoption du panjabi comme medium d’expression est donc tout a la fois le résultat
d’'une obligation professionnelle (il est employé a la radio dans la section panjabi) et
l'influence du milieu littéraire (fréquentation d’Amrita Pritam).

Aprés la partition Sajjad Haider se rapproche des marxistes et fréquente Abdullah Malik,
Sahir Ludhianvi et Bari Alaig®’. Il participera au ‘Ghalib day’ organisé par les progressistes
le 14 février 1948 au YMCA de Lahore, ou il lira un essai sur Ghalib®®, mais ce
rapprochement avec les marxistes n’aura aucune conséquence sur son parcours. Il ne
sera jamais un membre du groupe des progressistes, sans doute parce qu'une affiliation
a ce mouvement aurait pu mettre son emploi auprés du gouvernement en danger, mais
aussi - d’'aprés Rauf Malik®° — parce que son point de vue est purement littéraire : il ne
veut pas confondre littérature et politique.

Sajjad Haider préférera rejoindre le mouvement conservateur, et sera un collaborateur
régulier de Panjabr : entre 1951 et 1952 il y publie 5 nouvelles et une piéce radiophonique.
Et il bénéficiera également du parrainage direct d’Abdul Maijid Salik : en 1957 celui-ci
préfacera un recueil de ses piéces radiophoniques (publiées sous le nom de Hava de
hake®*).

Sajjad Haider poursuivra une brillante carriére a la radio, écrivant une quarantaine de
piéces radiophoniques, et sera quelque temps responsable de radio Pakistan a Dhaka,
puis terminera sa carriere comme directeur de la station de Lahore. Il produira la majeure
partie de son ceuvre en panjabi, ce qui fait de lui un des rares écrivains totalement voué
au panjabi, un des rares pour qui le panjabi a constitué un levier, déterminant dans sa
carriére.

5.4 La production littéraire du groupe conservateur

833 Haider 2013 : 215-216.

834 Comme il le précise dans son interview avec Magsud Saqib : Panjabr vall maindm panjabr nal
mohabbat nahim leke &T « Ce n’est pas I'amour pour le panjabi qui m’a pas amené vers cette
langue » (Haider 2013 : 234).

835 Haider 2013 : 220-221.

836 Haider 2013 : 217, 219.

837 Haider 2013 : 218-219.

838 Azeez 2007 : 11.

83%Entretien avec Rauf Malik, Lahore 27 juillet 2018.

840 Haider 1957.
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5.4.1 Production poétique

Méme si Fagir Mohammad Fagqir et Abdul Majid Salik avaient fait du développement de
la prose un des objectifs de leur mouvement la poésie a continué de dominer la production
littéraire du groupe conservateur.

Nous pouvons la diviser en deux parties : une partie est constituée par le recueil de Faqir

Mohammad Fagqir Muwate « Les étincelles », publié en 1956 (qui comprend 93 poémes).
L’autre partie est constituée par les quelques 318 poémes, 77 gazals et 48 chansons
publiés dans Panjabi entre 1951 et 1960. Nous étudierons séparément ces deux parties
de la production poétique.

5.4.1.1 Muwate et la poésie de Faqir Mohammad Faqir

Muwate est d’une certaine fagon la réponse de Faqgir Mohammad Fagir aux deux recueils
publiés récemment par les marxistes (Tirinjan d’Ahmad Rabhi et Dil darya d’Abdul Majid
Bhatti), et I'affirmation d’'une esthétique et d’'une idéologie qui sont a leurs antipodes.
Alors que Ahmad Rahi et Abdul Majid Bhatti utilisent la forme de la chanson inspirée du
folklore les poémes de Muwate se situent dans la lignée des poémes d’Allama Igbal, et
véhiculent un discours métaphysique et moralisateur (On discerne aussi dans le choix des
thémes abordés dans Muwate l'influence d’Allama Igbal).

Alors que Tirinjan et Dil darya sont des recueils dédiés a la femme dans lesquels elle
s’exprime, Muwate est dédié a 'homme, et qui plus est au Mard-e momin « L’homme
croyant » (concept qui occupe une place centrale dans le discours igbalien®*'), en réalité
surhomme que sa foi (/man) rend invincible et capable de dicter sa volonté au destin. Les
poémes de muwate s’éfforcent de le décrire et de le glorifier, comme par exemple le
poéme Momin dr nazar « Le regard du croyant »:

Hai bijlr vamg aidr akh mardr lisak
Zuban aidr dr nok ai dar drlisak
Aidi gall asar jadd da ai sagvam
Nazar momin dr ai talvar dr lisak

« Le regard du croyant est pareil a I'éclair et son ceil lance des étincelles
Sa langue est comme I'éclat de la pointe de la potence
Sa parole a un effet magique
Le regard du croyant est aussi brillant que I'épée »%4?

Les poémes de Muwate énoncent les principes qui doivent guider l'individu afin qu'il se
hisse au niveau d’'un Mard-e momin :il doit bien sdr avoir une foi a toutes épreuves car :

Rakhde iman vale kund talvaram nam
Fatah hathim karan vale vekhde haréam naim

841 On trouve une illustration de ce concept notamment dans les poémes Tuli“e islam « Le lever
de I'lslam » (Igbal 1905 : 303-315) et Momin « Le croyant » (Igbal 1936 : 45-46). Analysant ce
concept Denis Matringe écrit qu’Allama Igbal propose un idéal qui ‘Vise a produire non un
surhomme nietzschéen, mais un sujet neuf conscient de ses responsabilités au sein d’'une
communauté en mouvement, un vrai croyant (mard-i momin) qui, ici encore, retravaille ’'Homme
parfait du soufisme et dont le modéle est le Prophéte avec la premiére communauté musulmane
dynamique rassemblée autour de lui’ (Matringe 2011 : 13).

842 Faqgir 1956a : 37.
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« Les hommes qui ont la foi ne possédent pas d'épées émoussées
Ceux qui tiennent la victoire dans leur main ne voient méme pas la défaite »**

Et il lui faut également embrasser I'action :

Taqat odr da karda ai iqrar zamana
Dunya te jidyam béazi’am vic ai ‘amal da zor

« Le monde reconnait la puissance de celui
Qui a dans ses bras la force d’agir sur le monde »%4

Il lui faut également écouter avant tout les élans de sa passion (73q), et non les
élucubrations de son intellect (‘Aqal) :

18q kartdtam da pir ai ‘agal gallam dr murid (...)
‘I18q fagir kare kartatam ‘agal zubanr gallan

« La passion est la maitresse des actes et l'intellect celui des paroles (...)
O Fagir, la passion agit lorsque l'intellect se contente de belles paroles »®*

Les qualités du Mard-e momin se cristallisent dans le combat : il est avant tout un
combattant, son attribut principal est I'épée.

Dil vic jide iman faqir nahim ode hath vic phartalvar krai ?

« Celui qui a la foi dans le coeur s'il n’a pas d’épée dans la main alors a quoi peut-il bien
servir ? »%eé

Fagir Mohammad Fagir met également 'accent sur le réle des femmes dans la création
d’'un Mard-e momin. Celles-ci doivent encourager leurs maris et fils a vaincre leur peur et
a se sacrifier, car c’est ce sacrifice ultime qui rendra sa famille fiére :

Momin mam te ap jihad utte putar Idre banake fordr rahr
Jande putar te saTm nam akhdr ai kare pakyam bayitakid dyam
Ham maim mam ikk gazi di akh sakam bivi maim ikk mard Sahid dr am.

« La meére croyante a elle-méme envoyé son fils au front en I'habillant en marié
Et dit avec grande insistance a son fils et son mari au moment du départ
lllustre toi afin que je puisse dire que suis la mére d’un guerrier la femme d’un martyr »%7,

Fagir Mohammad Fagqir introduit également dans ses poémes un certain nombre de héros
du passé qui actualisent les qualités du Mard-e momin : le conquérant de I'lnde du nord
Mahmoud de Ghazni (998-1030) #% et le conquérant de la péninsule ibérique Tariq lbn
Ziyad®*® démontrent ce qu’est la combativité animée par la foi. L’'empressement a offrir le

843 Fagjir 1956a : 96.

844 Fagir 1956a : 14.

845 Fagir 1956a : 47. Faqgir Mohammad Fagjir, en valorisant la passion suit la encore Igbal, dont les
poemes ‘Agal-o dil « Intellect et coeur » (Igbal 1905 : 28-29), et ‘lm-0 i8q « Connaissance et
passion » (Igbal 1936 : 20-22) vantent eux aussi les mérites de la passion. Denis Matringe,
analysant cette dichotomie, écrit : ‘Se sacrifier pour la cause librement choisie est encore une forme
de la vraie vie, et c’est ce don de soi a l'idéal qu’lgbal, retravaillant dans un sens nouveau une
vieille dyade soufie, appelle « amour » ('iSq) et oppose souvent a ‘aql, « I'intellect », « la rationalité
» liée au calcul et a l'intérét égoiste’ (Matringe 2011 : 13).

846 Fagir 1956a : 123.

847 Fagjir 1956a : 86.

848 Fagir 1956a : 118.

849 Fagjir 1956a : 46.
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sacrifice ultime pour sa foi, est représenté par Imam Hussain et sa famille®*°, et également
Mansur Hallaj?.

Fagir Mohammad Fagir distingue les mémes qualités de combativité et de sacrifice dans
les troupes panjabies qui se sont battues sur le front du Cachemire en 1948, et salue leur
héroisme®?, Et il cite, aux antipodes de cet idéal, les occidentaux ou firangr matérialistes
qui conquierent le monde lachement non par I'épée mais par le commerce®3. L’idéologie
du Mard-e momin débouche donc sur le nationalisme et I'anti-colonialisme.

Les poemes exaltant le momin composent la majorité des poeémes de Mawate mais on
trouve également dans ce recueil quelques poémes d'une autre veine, poémes de
circonstance célébrant la langue panjabi®** ou le fondateur de la nation®*°, ou des poémes
romantiques®*®.

Ces poemes romantiques, décrivant des paysages au clair de lune sur fond de séparation
amoureuse, sont une sorte de transposition en panjabi des scenes de clair de lune qui
avaient rendu célébre le poéte romantique Akhtar Shirani®>’.

5.4.1.2 Poémes publiés dans Panjabr

On peut les classer en quatre genres : les poémes a thése, les poémes romantiques, les
gazals et les chansons.

Fagir Mohammad Fagir a sans doute été le dernier représentant du poeme moralisant
igbalien en panjabi. Ce genre, a la lourde rhétorique et aux envolées hyperboliques, tombe
peu a peu en désuétude®?, et est maintenant supplanté par le poéme a thése que les
progressistes avaient popularisé, et que méme des poétes conservateurs adoptent.

Les poetes conservateurs abordent dans leurs poémes a thése les themes socio-
politiques que Fagir Mohammad Fagqir avait omis d’aborder, comme celui de l'injustice
sociale (que les progressistes avaient popularis€). Les poetes qui abordent le theme des
inégalités sociales ont recours a un certain pathos (c’est le cas d’Ashfaq Naqvi, qui
s’adresse a Dieu dans son poeéme Dua « La priere » #° et le supplie d’accorder de la
compassion aux hommes) ou au sarcasme (Dans le poéme d’Asi Rizvi Nakherad « La
distinction »*° on I'on peut entendre la voix d’'un opprimé qui s’adresse au puissant et
décrit ironiquement ses ‘qualités’). lls expriment une colére (Aslam Rahi dans xas vairr
« Nos ennemis spéciaux » #! dénonce les riches — ces ‘ennemis spéciaux’ du pays, qui
sucent le sang du peuple), ou un certain idéalisme (Talib Jalandhari dans Rausan savere

850 Faqir 1956a : 38.

851 Fagir 1956a : 75. Mansur Hallaj était un soufi qui fut crucifié a Bagdad, en 922, pour s'étre
exclamé : « Je suis la Vérité ! » Il avait donc atteint le stade supréme du soufisme qui est la fusion
avec Dieu.

852 Faqir 1956a : 30.

853 Fagir 1956a : 105, 128.

854 Panjabl rant « La reine panjabi » (Faqir 1956a : 27).

855 Baba « Papa » (Faqgir 1956a : 103).

856 Cannrrat « Clair de lune » (Faqir 1956a : 34) et Udik « L’attente » (Fagir 1956a : 78).

857 Des poémes tels Gujrat kT rat « Une nuit & Gujrat » (Shirani Akhtar 1959 : 10), Aj ki rat « Cette
nuit » (Shirani Akhtar 1959 : 20-21), Sabha-e rafta « Les nuits passées » (Shirani Akhtar 1959 : 24-
25), Vadi-e Ganga mem ek rat « Une nuit dans la vallée du Gange » (Shirani Akhtar 1959 : 55-56)
sont des exemples de poemes nocturnes d’Akhtar Shirani.

858]| se démodait également en ourdou et n'était plus pratiqué dans les années 50 que par quelques
poetes conservateurs comme Hafiz Jalandhari et Shorish Kashmiri

859 Panjabi, octobre 1957, p.21.

860 Panjabi, novembre 1957, p.48.

861 Panjabi, mars-avril 1953, p.57.
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« Des matins qui brillent »%? préfére imaginer des lendemains meilleurs). Enfin, certains
poetes, devant les inégalités dont ils sont témoins, baissent les bras, et renoncent a se
battre, et clament leur désir de prendre la fuite, tel Suhail Yazdani dans son poéme Dosto
«O mes amis »%3,

On voit ici que méme si le theme évoqué — les inégalités qui minent la société - rapproche
Suhail Yazdani des progressistes, sa réponse I'éloigne d'eux : les marxistes avaient en
effet séverement dénoncé le pessimisme et le désir de fuite 2.

La décadence du systeme politique est aussi un des themes favoris des auteurs de
poémes a thése : certains le critiquent ouvertement (comme Saqib Zirvi dans son poéme
Ithom udd « Envole toi de la »%%, qui exprime une désillusion par rapport au Pakistan en
tant qu’état), d’autres utilisent un langage plus ou moins métaphorique : Asi Rizvi dans
son poeme Rakhe « Les protecteurs »%%° a recours a la métaphore du jardin pour le pays,
et du jardinier pour ses dirigeants (et en cela s’inspire de la langue métaphorique de
progressistes comme Faiz Ahmad Faiz®”).

Un deuxieme genre trés en vogue chez les poétes conservateurs est celui du poéme
romantique qu’Akhtar Shirani avait mis a la mode en ourdou?®®, et que ceux-ci transposent
au panjabi. Les scénes de clair de lune abondent dans ces poémes romantiques. On y
voit généralement un amoureux en attente de sa bien-aimée contempler un paysage
nocturne sans parvenir a trouver le sommeil. Et le paysage ici contemplé, décrit dans toute
sa beauté, est clairement un substitut (ou une métaphore) pour la bien aimée absente.
(Les poémes d’Abdul Hamid Amar - Rat « La nuit »**°, de Suhail Yazdani Nags-e nazar
« Latrace d’un regard »®’° et Mehram yar « Mon ami mon confident »®’* et de Talib chishti
Dip jalavam « Que jallume une lampe »®? présentent des scénes d’attente nocturnes).

Dans d’autres poémes, le poéte est en présence de sa bien-aimée et lui fait la cour, louant
sa beauté dans un Sarapa®”® (le poéme de Suhail Yazdani Canam can tainam ghar ghar
vekhe « Ma bien aimée la lune te regarde fixement »%"* et d’Asi Rizvi Mimh di mutyar « La
bien aimée de la pluie »®”® sont tous les deux basés sur des Sarapa). Dans d’autres
poémes, la bien aimée a cédé aux avances du poete, et il la convainc de s’enfuir avec lui
(tel le poete du poeme d’Alim Farar « La fuite »%’%). Les poémes romantiques décrivent
ainsi les étapes d’une idylle, de I'attente a la rencontre, de la rencontre a la séduction, et
de la séduction a la fuite.

862 panjabi, décembre 1955, p.6.

863 panjabi, décembre 1955, p.19.

864 Minto 1953b.

865 panjabi, septembre 1952, p.29

866 panjabi, octobre 1957, p.6-7.

867 Usmani 2016 : 346-347.

868 | e romantisme avait lui aussi été critiqué par les marxistes, dont Abid Hassan Minto. Celui-ci,
dans son essai Naya mansdr aur uske b‘ad «Le nouveau manifeste et aprés » (Minto 1953a)
mettait spécifiquement en garde les écrivains contre le romantisme, nocif car il ignore
systématiquement I'arriere plan social.

869panjabi, janvier février 1953, p.23.

870 Panijabi, juin juillet 1956, p.7.

871 Panjabi, juillet 1957, p.33.

872 Panjabi, février mars 1960, p.40.

873 Description détaillée et métaphorisée de la bien aimée.

874 Panjabi, novembre 1952, p.16.

875 Panjabi, septembre 1957, p.40.

876 Panjabi, mars avril 1953, p.49.
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Le gazal - genre condamné par les marxistes®”’- est encore en vogue chez les
conservateurs. Pir Fazal Gujrati s'impose comme le maitre incontesté du gazal panjabi,
c'est un poéte prolifiqgue, qui publie un gazal pratiguement dans chaque numéro de
Panjabr. Mais son gazal n’est qu’une transposition en de son modéle ourdou : les mémes
thémes et symboles apparaissent, la méme métrique et le méme vocabulaire arabo-
persan, matiné d’ézafés y sont utilisés.

En réaction a cette hyper-ourdouisation pratiquée par Pir Fazal Gujrati le poéte de gazals
et critique Abid Ali Abid exprime dans son essai Panjabi gazal®’® le veeu que les poetes
adaptent le gazal au panjabi, y introduisent sa prosodie, son vocabulaire et ses
expressions.

Parmi les poétes du gazal conservateur certains ignorent ses recommandations (le gazal
de Sufi Tabassum qui parait en décembre 1951 ou celui de Talib Chishti qui est publié en
mars-avril 1959 sont toujours trés proches de leur modele ourdou), mais d’autres les
suivent, ainsi le poéte Tarig Suhdarvi, dans le numéro de février-mars 1952 (p.80) publie
un gazal allégé des lourdeurs de celui de Pir Fazal Guijrati : un métre hindi (et non persan)
y est utilisé, et I'utilisation de mots ourdou y est minimale :

Dubya can te chup ga’e tare
Hijr de sathi rus ga’e sare
Jyom na’im sakde gam de mare
Chad de sajnam nit de tare

« La lune a disparu les étoiles se sont cachées
Les compagnons des jours de séparation sont fachés
Leur peine ne leur permet pas de vivre
Abandonne la bien aimée les étoiles seront toujours la !»

Ghulam Yaqub Anvar applique également les recommandations d’Abid Ali Abid et dans
son gazal qui parait en Février mars 1960 (p.37), utilise un métre hindi ainsi qu’un lexique
hérité du sanskrit (Tadbhav). Mais ces tentatives apparaissent encore marginales.
L’esthétique du gazal que suit Pir Fazal Gujrati semble encore prévaloir, et le gazal panjabi
est un genre qui a du mal a se distancier de son modéle ourdou.

Si les poétes conservateurs se situent aux antipodes des progressistes par leur idéologie,
I'utilisation de genres comme le gazal ou leur prédilection pour le romantisme, certains
pans de leur production sont néanmoins clairement influencés par I'esthétique des
progressistes. Leurs poémes a thése sur des thémes socio-politiques en sont la preuve,
mais aussi leurs chansons (git) — ou poémes inspirés par des chants folkloriques — genre
gu’Ahmad Rahi et Abdul Majid Bhatti ont popularisé.

Ces chansons font entendre une voix féminine qui est totalement absente des trois genres
poétiques que nous venons d’analyser, et mettent en évidence la position vulnérable de
la femme dans la société. On trouve des exemples de ce type de chansons sous la plume
d’Ashfaq Naqvi (O din « ces jours »*’°), d’Anvar Mehmud Khalid (Avtar « Avatar »*¥), de
Sehrai Gurdaspuri (Hase « Les rires »%?), d’Abdul Hamid Amar (Dil da sisa car o sajnam

877 Ansari 2015 : 245-246, Minto 1953a: 323. Abid Hassan Minto considére que le récent
engouement des poétes pour le gazal est un phénoméne négatif.

878 Abid 1951.

879 Panjabi, aout 1957, p.17

880 pPanijabi, juillet 1959, p.34

881 pPanjabi, aout 1952, p.87
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« Le miroir du cceur est brisé 0 mon amour »%?), de Sufi Tabassum (Phah « La corde »%3),
de Fida Hussain Fida (Dhol jan7 « Mon amie ma bien aimée »%*), de Qasir Amritsari
(Hanja’am de har « Les colliers de larmes »%°%) ainsi que de Muztar Ali Shah (Chad ve
ma&hr « Laisse donc o ma bien aimée »%%).

5.4.2 Production fictionnelle

Le corpus fictionnel produit par les écrivains conservateurs consiste en nouvelles (aucun
conservateur n’écrit de roman panjabi pendant ces années la). 145 nouvelles sont
publiées dans Panjabr entre 1951 et 1960 (20 sont reprises dans I'anthologie Lehram en
1953). Les sujets abordés par ces nouvelles sont généralement contemporains, et
quelques sous-genres peuvent étre identifiés dans ce corpus : les nouvelles rurales, les
nouvelles urbaines et les nouvelles ‘de 'aprés partition’.

5.4.2.1 Nouvelles rurales.

Trois thémes sont récurrent dans les nouvelles rurales : les idylles tragiques, la condition
féminine et les conflits villageois.

Une grande partie des nouvelles rurales racontent une histoire d’amour au dénouement
souvent tragique et transmettent un message moral. La rigidité des coutumes ainsi que le
nombre important de rivalités dans le milieu rural rend impossibles les unions non
approuvées par les familles et les clans. Les conséquences sont donc en général
tragiques pour les amoureux et leurs familles : les amoureux de la nouvelle de Vaqgar
Ambalvi Kihja « Le difforme »%’ sont contraints de s’enfuir, et lorsqu’ils retournent au
village dix ans plus tard ils ne retrouvent plus leurs maisons, car leurs familles se sont
affrontées et détruites. Les amoureux de la nouvelle de Shafi Aqil Jhanam dyam rohryam
« Les remous de la Chenab »%® s’enfuient eux aussi mais la riviere Chenab, qui coule
prés de leur village est en crue, et ils sont emportés par la riviere alors qu'ils tentent de la
traverser.

Néanmoins, certaines nouvelles sentimentales ont aussi un dénouement heureux,
comme la nouvelle de Sadiq Qureishi Jalalpur da chaudhri « Le chef de Jalalpur »%¥° qui
narre l'idylle d’'un amoureux pauvre, fils de simple laboureur et de la fille d’un riche chef
de village (Chaudhri). Le fils de laboureur a force de travailler gravit les échelons de la
société et finit par obtenir la main de sa bien-aimée.

Un message moral apparait en filigrane dans ces nouvelles : la fuite égoiste des
amoureux de la nouvelle de Vaqgar Ambalvi précipite la chute de leurs familles, les
amoureux de la nouvelle de Shafi Aqil sont en quelque sorte punis par la nature ; quant
au héros de la nouvelle de Sadiq Qureishi, il incarne le paysan travailleur et vertueux, et

882 Panjabi, novembre 1952, p.15
883 Panjabi, mars avril 1953, p.4
884 pPanijabi, juillet 1959, p.15

885 Panjabi, aout 1952, p.55-56
886 Panjabi, décembre 1953, p.24
887 Ambalvi 1952.

888 Agil 1952a.

889 Qureishi, Sadig 1952.
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sa réussite sociale ainsi que son mariage avec sa bien aimée montrent que la vertu et le
travail sont toujours récompensés.

Les diverses facettes de la condition féminine sont dépeintes dans quelques nouvelles
rurales. Kang « La crue » de Sajjad Haider**®° est 'une d’entre elles, qui commence avec
la découverte d’un corps décomposé dans une riviere qui coule pres du village. Ce corps
est identifié comme celui de Bano, une femme auparavant trés belle - si belle que Salabat,
un jeune propriétaire terrien qu’elle avait éconduit s’était suicidé - mais vieillie avant
I'heure car battue par ’'homme avec qui elle avait fini par se marier. Nur Kashmiri dans sa
nouvelle Mohabbat « L’amour »** dépeint la vie difficile de Rabia, une femme dont le mari
est parti travailler a Karachi et ne donne plus de nouvelles depuis des mois. Shafi Aqil
dans Tahli de pattar « Les feuilles de sesham »%? met en scéne une veuve, qui éléve
seule ses trois fils en travaillant comme servante pour une famille aisée.

Le méme Shafi Aqil, dans Kanak de sifte « Les épis de blé »%°3 narre I'histoire de Naziran,
fille unique d’un couple agé si attaché a elle qu’il rechigne a la marier. Celle-ci finit par étre
séduite par un Don Juan de village, et s’enfuit avec lui.

Ces nouvelles sont elles aussi porteuses d’un message moral, qui est d’ailleurs assez
rétrograde : Sajjad Haider suggére que les violences maritales subies par Bano sont un
chatiment pour avoir rejeté un amoureux sincére et avoir été la cause de sa mort. Quant
a Shafi Aqil, la morale de sa nouvelle Kanak de sifte « Les épis de blé » suggere que les
filles doivent étre mariées jeunes, sinon elles sont corrompues.

Un nombre important de nouvelles rurales relate des conflits. Et c’est I'occasion pour les
nouvellistes de mettre en évidence les mécanismes de justice coutumiére a I'ceuvre dans
les villages : dans la nouvelle de Suhail Yazdani Muhane di dht « La fille d’Imran »%%, une
jeune fille est enlevée par le fils d’'un propriétaire terrien et cet enlévement donne un droit
de vengeance aux freres de la jeune fille, méme si leur position sociale est inférieure a
celle du fils de propriétaire terrien. Vagar Ambalvi dans sa nouvelle Sava lira « Le
vétement vert »®% décrit une séance d’un tribunal de village (pancayat) devant lequel un
homme est traduit pour avoir volé de la canne a sucre. Le héros anonyme de la nouvelle
d’Akbar Lahori O kaun sT ? « Qui était t'il ? »® est un vieil homme respectable, mais dont
les trois fils deviennent des criminels. La coutume du village contraint alors ses habitants
a détruire par le feu la maison d’un vieillard pourtant respectable.

5.4.2.2 Nouvelles urbaines

Les nouvelles a caractére sentimental sont aussi nombreuses dans le corpus de nouvelles
urbaines que dans le corpus de nouvelles rurales. Et elles comportent en général la méme
fin mélodramatique et le méme type de message moral.

890 Haider 1951.

891 Kashmiri, Nar, 1952.
892 Al 1952b.

893 Agil 1952c.

894 Yazdani 1952.

895 Ambalvi 1951b.

8% | ahori 1952.
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La nouvelle d’Ahmad Bashir Gujhya rog « Un mal caché »*’ en est un parfait exemple :
Nasir, incapable de se marier avec Kulsum, parce que sa mére s’était opposé a cette
union et voulait qu’il se marie avec sa cousine, finit par empoisonner sa mere. Mais avant
de mourir celle-ci lui redit qu’il devrait se marier a sa cousine et non a Kulsum. Il est
accablé de regrets et meurt alors qu’il raconte son histoire au narrateur.

On trouve aussi parmi ces nouvelles urbaines un certain nombre de nouvelles
‘prolétariennes’, mettant I'accent sur la vie difficile des ouvriers et les humiliations
auxquelles ils doivent faire face. La nouvelle de Chaudhry Mohammad Asghar Khan Garib
de bhag « Le destin du pauvre »*® par exemple, relate les tribulations d’un ouvrier qui,
ne parvenant pas a payer son loyer, est menacé d’expulsion par son propriétaire. Il
parvient néanmoins a éviter I'expulsion, a faire instruire son fils, ce dernier obtient une
promesse d’emploi aprés avoir terminé ses études, mais avant méme de commencer son
emploi il est fauché par une voiture dans la rue et meurt sur le coup.

5.4.2.3 Nouvelles de I'aprés-partition

C’est la une chose inattendue, mais aucune des nouvelles publiées dans Panjabine relate
directement les violences de la partition (elles sont néanmoins racontées dans les écrits
autobiographiques). En revanche, quelques nouvelles traitent des conséquences
immeédiates de la partition. Une premiére conséquence de la partition est la division des
familles et les conversions. C’est le sujet de la nouvelle de Fagir Mohammad Faqir O milke
na mil sake « lls se sont rencontrés sans vraiment se rencontrer »®°, qui met en scéne un
couple qui se rend a la frontiére aprés avoir recu une lettre mystérieuse signée par deux
sikhs. Une fois a la frontiére, le couple s’apercoit que ces deux sikhs sont en réalité le
frere et la sceur du mari, restés de l'autre coté de la frontiere et qui ont changé de nom et
de religion. lls tentent de se rapprocher physiquement d’eux, mais en sont empéchés par
les gardes frontiéres. Les fréres et sceurs sont ainsi doublement séparés, par la religion
et la frontiére.

La nouvelle de Nazr Fatima Jannat de mehl « Les palais du paradis »°®°, aborde une
autre conséquence de la partition : la répartition des biens et propriétés laissées par les
hindous et sikhs (et le comportement corrompu des fonctionnaires chargés de cette
répartition). Mansur et sa mére, résidant a Lahore, voient leur maison réduite en cendres
accidentellement lorsque la foule incendie une maison de sikhs attenante. Devenu réfugié
dans sa propre ville Mansur se rend au bureau des compensations, parle des services
gu’il a rendus a la Ligue musulmane avant I'indépendance, mentionne sa maison brilée
et demande un dédommagement (une nouvelle maison). Le fonctionnaire loue ces
services rendus (il lui dit : Tusam apne vaste jannat vic mehl banva liye ne « Vous avez
bati pour vous méme des palais au paradis ») mais lui déclare qu’il n’obtiendra rien car |l
ne rentre pas dans les critéres (il est résident local). Plus tard, Mansur montre a sa mére
la maison que le méme fonctionnaire s’est octroyé méme s'il n’entre pas non plus dans
les critéres, et sa meére lui dit qu’il ne faut rien attendre du gouvernement car (elle répéte
la phrase du fonctionnaire) : Asam apne vaste jannat vic mehl banva liye ne « Nous avons
bati pour nous méme des palais au paradis ».

897 Bashir, Ahmad 1957.

8% Khan, Chaudhry Mohammad Asghar. 1952
899 Fagir 1951g.

900Nazr Fatima 1951.
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Les écrivains conservateurs, bien que transposant en panjabi des thémes traités par des
écrivains ourdou (Ahmad Nadim Qasmi, Balvant Singh, Sa‘adat Hassan Manto, Intezar
Hussain), ont produit une fiction bien inférieure a celle de leurs modéles, et assez
sommaire. lls ne tentent pas de réactualiser les expérimentations des écrivains ourdou
de leur temps®" : le cadre de ces nouvelles est le méme (un village ou une ville, qui sont
rarement nommeés), elles mettent en scéne des personnages stéréotypés qui ressemblent
plutdt a des vignettes (Le bon paysan pauvre, le méchant propriétaire terrien, I’épouse
vertueuse, le fils pauvre travailleur, le fils riche dissolu, le citadin corrompu, le vieillard
sage), et narrent des péripéties qui souvent n‘'observent aucune régle de vraisemblance.
Le narrateur est en général hétérodiégétique et omniscient. Le récit suit I'ordre
chronologique de l'intrigue, a peine constate t-on ici ou Ia quelques analepses. Enfin, on
ne trouve pas dans les dialogues de traces de dialectes ou de sociolectes. Les
personnages, quelles que soient leur origine sociale, leur niveau d’instruction ou leur
origine géographique, parlent la méme langue et utilisent les mémes expressions.

Ce qui caractérise cette fiction des auteurs conservateurs, c’est qu’elle se situe souvent
en parfait contraste avec I'esthétique réaliste formulée par les progressistes-marxistes,
tout d’abord par son recours au sentimentalisme : un grand nombre de nouvelles peuvent
étre rattachées au genre ‘romantique’ (rdmani), cultivé par certains auteurs de la
précédente génération®” et contre lequel les marxistes s’étaient insurgés. Un autre
aspect qui distingue la production fictionnelle conservatrice de la production progressiste
marxiste, est I'absence de dénonciation du systéme social. Ainsi, par exemple, la
condition féminine — sujet cher aux progressistes - est abordée dans un certain nombre
de nouvelles des conservateurs, mais le systéme patriarcal et ses abus n’y sont jamais
exposeés ou dénonceés. Le théme de la pauvreté est aussi abordé par eux, mais les causes
de cette pauvreté ne sont jamais évoquées : le ‘destin’ est généralement évoqué comme
cause des malheurs et des inégalités. Et cette idéologie fataliste va bien sdr a I’encontre
de la philosophie progressiste/marxiste qui refuse de croire a I'existence d'une force
transcendante, et reconnait seulement des dynamiques sociales.

5.4.3 Production dramatique (piéces radiophoniques)

Un autre genre dans lequel les écrivains conservateurs se sont particulierement illustré
est celui de la piece radiophonique. 33 pieces ont été produites entre 1951 et 1960 (25
ont paru dans Panjabr et 8 dans le recueil de de Sajjad Haider Hava de hiike « Les soupirs
du vent »%%),

Les sujets abordés dans ces piéces sont généralement contemporains. Comme elles
doivent étre diffusées a la radio, elles sont courtes (leur durée de représentation n’excéde

%0lparmi ces expérimentations on peut citer I'utilisation des sociolectes et dialectes (systématique
chez Intezar Hussain, Ismat Chughtai et Vajida Tabassum), la présence d'un narrateur
autodiégétique (remarquable chez Intezar Hussain et Ismat Chughtai), la technique du flux de
conscience/monologue intérieur (récemment introduite en ourdou par Sajjad Zahir, Ahmad Ali et
Hassan Askari) et la fin ouverte (dont Sadat Hassan Manto est le spécialiste).

902 | e mouvement romantique (ou de Ramaniyat) s'était établi dans les années 20. Il promouvait
une forme de fiction sentimentale inspirée du modele romantique anglais (Jane Austin, les sceurs
Bronte) et comptait parmi ses représentants illustres Sajjad Haider Yaldiram, Qazi Abdul ghaffar,
Majnin Gorakhpuri et Nyaz Fatehpuri (Sadid 1996 : 431-443). Ses représentants pakistanais,
actifs aprés la partition étaient Mirza Adib et A Hamid. Joshua Fazal Din avait dés les années 30
écrit en panjabi des nouvelles dans la veine romantique (Zahid 2001 : 370-371).

903 Haider 1957.
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pas une demi heure en général) et elles contiennent un message moral clair, car il s’agit,
par le biais de ces piéces, de sensibiliser les auditeurs a certains problémes. La piéce
Dilam de rogr « Les malades du cceur » de Sajjad Haider®®* (que nous allons examiner un
peu plus loin) est ainsi écrite pour sensibiliser les auditeurs au sort des femmes enlevées
ramenées au Pakistan®®.

On trouve dans ces courtes pieces tous les éléments constitutifs du mélodrame, a
commencer par le meurtre. Un meurtre a lieu dans la majorité des piéces: un meurtre
passionnel (comme dans la piéce de Nazr Fatima R&ah da ghatta « La poussiere du
chemin »%%®), un meurtre de vengeance (Dil darya de Sajjad Haider®®’), un meurtre par
méprise (Sajjad Haider Jhanjharam de magar magar « Derriere les bracelets de cheville
a grelots »°%®), un homicide accidentel et non-prémédité (Nazr Fatima Takkar « La
collision »°®. Il arrive également que le meurtre ait eu lieu longtemps avant que la piéce
ne commence, et que le coupable soit démasqué au cours de la piece (Agha Ashraf SaTm
Dino « Le fakir Dino »°*°).

Mais il n’est pas nécessaire qu’un des protagonistes soit assassiné pour produire une
situation mélodramatique, il peut aussi mourir dans des circonstances naturelles, et la
piéce commencera au moment ou le protagoniste est sur le point de mourir et se terminera
par sa mort : ainsi, par exemple la piece de Sultan Masud Mirza Randr « La prostituée »°**
décrit les derniers instants tragiques de la vie d’Anvar, ostracisé par sa famille aprés son
mariage avec une prostituée. La piéce de Sajjad Haider Dilam de rogi « Les malades du
coeur »°*2 met elle aussi en scéne les derniers instants d’un protagoniste. Elle est, de
toutes les piéces radiophoniques produites par les conservateurs entre 1951 et 1960 sans
doute la seule qui évoque la partition et une de ses conséquences, le retour des femmes
enlevées. La piéce débute la ou la célébre nouvelle de Sa‘adat Hassan Manto Khol do
« Ouvre ¢a! », se termine, dans un hépital, ou une fille enlevée ramenée au Pakistan est
examinée par des médecins. Elle craint de ne pas étre acceptée par sa famille aprés avoir
été déshonorée par ses ravisseurs, mais ses craintes s’averent infondées. Ses parents
sont heureux de I'avoir retrouvée et accourent a son chevet, mais c’est trop tard, leur fille
meurt devant eux.

Les éléments constitutifs du mélodrame, les situations pathétiques et souvent
invraisemblables, les malentendus et les fins tragiques, I'affrontement manichéen entre le
bien et le mal, et la vision d'un monde dominé par les lois du hasard se retrouvent dans
ces piéces radiophoniques, qu’elles soient urbaines ou rurales ou traitent de I'aprés
partition. Et ce caractéere mélodramatique les rapproche du cinéma de I'époque tant
ourdou que panjabi.

5.4.4 Production autobiographique

Un genre nouveau auquel les écrivains conservateurs ont apporté une attention spéciale
est celui de I'écrit autobiographique, ou Hadvarti. 15 écrits de ce type sont publiés dans

904 Haider 1952.

905 Fagir 2002 : 430.

908 Nazr Fatima 1952a.

%07 Haider 1957 : 31-48.

908 Hajder 1957 : 49-71.

909 Nazr Fatima 1952b.

910 Ashraf 1956.

911 Mirza, Sultan Masud 1959.
912 Haider 1952.
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Panjabr entre 1951 et 1960. Ces écrits se répartissent en trois catégories : Les récits de
voyage, les récits d’enfance et les récits de partition.

Les récits de voyage peuvent narrer un voyage a I'étranger, comme Merd safarnama
« Mon récit de voyage » de Ghulam Rasul Mehr®** qui relate un voyage en avion jusqu’au
Caire, ou un voyage en zone rurale comme dans le récit de Sadiq Ali Ajiz Pdran da khah
« Le puit de Puran »°**, racontant un voyage entrepris aux environs de Sialkot pour voir le
mythique puits de ‘Puran’. Il peut s’agir également d’un voyage court et a priori tout a fait
ordinaire que des circonstances spéciales rendent particulierement mémorable et difficile :
le récit de Vaqgar Ambalvi Panr vic panj din « Cing jours dans I'eau »°** rapporte un voyage
de Sharaqgpur a Lahore (40 km) au moment ou les crues de la riviére Ravi ont noyé routes,
champs et maisons.

Parmi les récits d’enfance le plus remarquable est sans aucun doute Mera cutpana « Mon
enfance » de Zafar Ali Khan®*® (seul écrit connu de Zafar Ali Khan en panjabi). Dans ce
récit celui-ci revient sur son éducation, dans une école de missionnaires, sur 'influence
de Sir Sayed®'’ sur son parcours et conclut par une profession de foi patriotique :

Maim xudavand t‘ala da lakh lakh Sukr ada karnam ki talib-e ‘ilmr de zamane vic 1 qaum de
dil te firangi di manhds gulamr da bhera asar pya hoya vekhda sam te maim os asar de dar
karan vic kujh kamm kar sakya. Ajj maim azad Pakistan da ikk azad Sehrf am. Maim apne
ap nam te apni qaum ndm jyondyam vi mehsids karnam te yaqin karnam ki maim apnr
zindagr di bhajj daur vic kamyab am.

« Je remercie mille fois Dieu de m’avoir fait voir depuis mes années d’études la mauvaise
influence qu’exercait le sinistre esclavage anglais sur le cceur des gens, et de m’avoir
permis de contribuer a la chasser. Maintenant je suis un citoyen libre d’un Pakistan libre.
Et maintenant je me sens revivre et je sens ma nation revivre et j’ai la conviction que le
combat que j'ai mené toute ma vie a été fécond. »°*8,

Certains écrivains ont choisi de retracer dans leur récit autobiographique les événements
dontils ont été témoins pendant la partition afin de diffuser un message a la fois patriotique
et anti-sikh. Nur Kashmiri dans son Hadbiti « Autobiographie »°*° rappelle les
circonstances au cours desquelles il avait d0 quitter son village en 1947. Les émeutiers
criaient des slogans toute la nuit (Sadda xalsa kadr na dole dhartr beSak dol ja’e « Notre
xalsa®®® ne s’inclinera pas méme si toute la terre devait s'incliner ») et leur attaque était
imminente. Il avait quitté son village avec un ami la nuit pour se rendre a la gare, et ils
avaient été interceptés par un groupe de sikhs, auquel Nur Kashmiri avait déclaré Jad
tuhadda xalsa kadi naim dolda te asim Mohammad ‘arabi di ummat hoke kyom doliye ?
« Si ta xalsa ne s'’incline pas, alors moi, qui appartient a la communauté de Mohammed

913 Mehr 1952b.

914 Ajiz 1952.

915 Ambalvi 1955b.

916 Khan Zafar Ali 1951.

917 Sayyid Ahmad Khan (1817-1898) est un réformateur musulman de I'lnde qui fut le chef de file
des modernistes. Loyal envers les Britanniques, il fonda en 1877 un collége anglo-musulman a
Aligarh ou étaient enseignées les disciplines occidentales en anglais et les matiéres islamiques
traditionnelles. Il fut I'un des premiers a s’'inquiéter du sort de la minorité musulmane indienne.
918 Khan Zafar Ali 1951 : 10.

919 Kashmiri Nar 1951.

920 Communauté sikhe.
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'arabe, pourquoi devrais je m’incliner ? ». Impressionné par son courage, les sikhs les
avaient laissé passer.

Sagqib Zirvi, dans Rabb jane « Dieu seul le sait »°*, relate les circonstances qui I'avaient
conduit a fuir son village, et souligne le role négatif de Baba Amarnath, leader sikh du
village. Celui-ci avait été informé par un autre sikh — alcoolique et drogué et peu digne de
confiance — qu’un gar¢con nommé Devinder avait été assassiné par des musulmans, et,
sans vérifier I'information, avait donné I'ordre d’attaquer la communauté musulmane du
village pour venger sa mort.

Conclusion

Comparé au mouvement panjabi marxiste, le mouvement conservateur a connu une
remarquable progression : entre 1950 et 1960 Faqir Mohammed Faqir et son équipe ont
créé une revue mensuelle, deux organisations culturelles, pris part a la premiére
conférence panjabie depuis la création du Pakistan et convaincu le gouvernement de
créer une académie sur le modele sindhi/pachto. lls ont également mobilisé certaines des
plumes conservatrices les plus célébres et populaires de I’époque (Zafar Ali Khan, Hamid
Nizami, Shorish Kashmiri, Vagar Ambalvi, Majid Lahori), et rallié¢ a leur groupe tous les
vétérans des précédentes générations (Karam Amritsari, Maula Bakhsh Kushta, Joshua
Fazal Din, Pir Fazal Gujrati). En outre, ils ont inspiré une nouvelle génération d’écrivains,
qui ont constitué une reléve . Leurs efforts ont produit un corpus littéraire impressionnant
(dans tous les genres), et un travail de normativisation du panjabi.

On peut attribuer ce rapide développement et ce succeés a plusieurs facteurs : d’'une part
'age et le niveau social des chefs de file, Faqir Mohammad Faqir, Abdul Majid Salik et
Mohammad Baqir. Les deux premiers bénéficiaient d’'un « carnet d’adresse »
impressionnant a cause de l'ancienneté de leurs activités : ils avaient commencé leur
carriere dans les années 20. Faqgir Mohammad Fagqir en tant que poéte populaire, avait
rencontré les poétes en vue de son époque comme Maula Bakhsh Kushta, Pir Fazal
Gujrati et Sir Shahabuddin, et Abdul Majid Salik en tant que journaliste et mentor
connaissait tout le gotha littéraire et journalistique. Quant a Mohammad Bagir, ses liens
avec les milieux universitaires (notamment avec le Vice Chancellor de l‘université du
Panjab, Mian Bashir), et ceux qu'il avait avec la haute bureaucratie (dont Mumtaz Hassan
et Sheikh Sharif faisaient partie) ont joué un réle déterminant.

On constate également une remarquable unité idéologique chez ces trois chefs de file :
tous les trois ont approuvé et soutenu le méme programme, et I'ont présenté a maintes
occasions dans divers forums.

Un autre facteur a assuré la survie et le succés du mouvement conservateur : I'idéologie
dont il se réclamait, idéologie nationaliste et religieuse, faisait parfaitement écho a
l'idéologie de I'état. Les activités du groupe conservateur n'étaient donc pas suspectes
aux yeux du gouvernement, qui n’en avait rien a craindre. La venue du ministre en chef
du Panjab (Firoz Khan Noon) au symposium poétique organisé par la Punjabi Cultural
Society en 1954 montre a quel point les activités du groupe conservateur paraissaient
acceptables et le groupe fréquentable.

Néanmoins force est de reconnaitre que le champ d’action du mouvement a été avant tout
littéraire, et qu’aucune de ses principales requétes (réouverture du département de
panjabi et instruction a I'’école en panjabi) n’ont été prises en compte par le gouvernement.

921 Zirvi 1952.
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De méme, la politique de mobilisation des conservateurs a consisté a viser avant tout les
écrivains panjabi. Elle a obtenu un grand succés (en témoigne le nombre de contributeurs
a la revue Panjabi), mais aucune mobilisation populaire n’a été tentée, sans doute par
peur d’'une réaction négative assimilant le panjabi aux sikhs — réaction contre laquelle
Chaudhry Shahabuddin avait mis en garde Faqir Mohammad Faqir. Faqgir Mohammad
Faqir en avait sans doute tiré la lecon.

En ce qui concerne la mobilisation politique, de méme que les marxistes avaient un
représentant a 'assemblée (Mian Iftikharuddin), les conservateurs en avaient aussi un, et
qui plus est, un vétéran du panjabi : Joshua Fazal Din. Mais, en tant qu’élu chrétien, celui-
ci s’est concentré avant tout sur la défense des intéréts de sa communauté.

L’équipe de Faqir Mohammad Faqir s'est attribué un certain monopole sur les activités en

faveur du panjabi, qui a été fortement critiqué par les modernistes, dont nous allons parler
dans notre prochain chapitre.
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Chapitre VI : Le mouvement moderniste du Panjabi Majlis (1957-1959)

Deux groupes d’intellectuels engagés en faveur du panjabi s'étaient formés a Lahore entre
1950 et 1957 : un groupe marxiste, qui s’était formé aprés la conférence des progressistes
de 1949 et survivait partiellement grace a la page panjabie d’Imroz, et un groupe
conservateur qui s’était formé en 1950 avait accumulé des succés et concentrait ses
efforts, depuis 1957, sur 'académie panjabie qui lui avait été confiée.

Un troisiéme groupe allait se constituer en décembre 1957 avec la création du Panjabr
Majlis « Société panjabie », une association littéraire qui allait tenter de dépasser le
clivage marxiste/conservateur qui divisait le champ intellectuel Lahori et allait s’engager
dans une troisiéme voie : la voie de I'expérimentation et de la modernité. Et ses initiatives
resteraient avant tout de nature littéraire.

Aprés la disparition des réunions en panjabi de I'association progressiste et l'arrét des
activités de la Punjabi Cultural Society d’Abdul Majid Salik, certains intellectuels
favorables au panjabi ont ressenti le besoin de créer une organisation qui les remplacerait
mais ne serait liée a aucun bord politique et sous I'’égide de laquelle se tiendraient des
séances dans lesquelles des ceuvres en panjabi seraient lues.

Des écrivains de toute obédience, certains précédemment affiliés au groupe
conservateur, d’autres au pdle marxiste, ainsi qu'une poignée de jeunes écrivains
étudiants dans divers colleges de Lahore qui cherchaient encore leurs marques se sont
ainsi regroupés et ont formé une organisation apolitique et résolument tournée vers la
modernisation de la littérature panjabie : le Panjabi Majlis. Le mouvement moderniste
panjabi va débuter avec sa création.

Mais le Panjabi Majlis sera actif seulement un peu plus d’un an. Il sera interdit en 1959 et
le mouvement moderniste panjabi, né de ses activités, ne lui survivra pas. Dans ce
chapitre nous retracerons I'histoire de ce mouvement, puis analyserons la composition du
groupe moderniste ainsi que les parcours de deux de ses membres. Enfin, nous
examinerons sa production littéraire.

6.1 Activités, programme et positions linguistiques des modernistes entre 1957 et
1959.

Les activités du Panjabi Majlis ont été rapportées par un de ses membres — Raja Risalu —
dans ses mémoires - témoignage d’'une grande importance®?. Sur la base de son
témoignage nous pouvons distinguer deux périodes dans [I'histoire du bref
mouvement moderniste : la premiére période s’étend de la création du Panjabr Majlis en
décembre 1957 a la promulgation de la loi martiale par Ayub Khan (octobre 1958). La
deuxiéme période s’étend de la promulgation de la loi martiale a l'interdiction du Majlis
(1959).

6.1.1 La premiére période : De décembre 1957 a octobre 1958
6.1.1.1. Les débuts du Panjabi Majlis

Le Panjabi Majlis est fondé en décembre 1957. Les circonstances de sa création sont
décrites ainsi par Raja Risalu :

922 Risalu 2008 : 61-69.
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December 1957 vic kujh sajan Chaudhri Mohammad Afzal Xan de Anglo-Punjabi College
Temple road vic ikathe ho’e. Ais ikath vic panjabr zuban dr taraqqr te vadhe la’m ‘amir taur
utte kamm karan di lor bare dasyéa gaya. lkk lammri gall bat tom b‘ad ikk ‘Panjabr Majlis’ dr
nimh rakhr ga’, te faisla kita gaya ki ‘Panjabr Majlis’ de har jumme tanqidi ijlas kite jan. Ai
vi faisla kita gayéa ki ikk mahinevar panjabr parca jart kita jave tamjai haftvar jalsyam dr
karvaT ode vic chapr jave. Jalsyam vic parhe jan vale mazman, nazmam, gazlam, git te
drame parce vic chape jan tamjai mehfiz ho jan te nale likhan valyam di hausla-afza'm hove.
Majlis de pehle secretary apni tarz de vakhre $&'ir te column-nigar Zafar Igbal Okare vale
mithe ga’e. O onam dinam vic Law College vic qandn parh rihe san. Os pehle ikath vic
dajyam sajnam tom vakh professor Safdar Mir, Akmal ‘Alimi, Mohammad Asif Xan, Raja
Risalii, Chaudhri Akbar Lahori, Hakim Nasir, Baba ‘Alam Syapos, Asi Vasifi, Anis Nagi,
‘Abdul Haq Khammi, Salim-ul Rehman, Sayed Sajjad, Doctor Anvar Sajjad, Siddiq Salimi,
Igbal Jafr, Iftixar Jalib te hor bahut sare sajan $§amil san.

« En décembre 1957 quelques amis se sont réunis au Anglo-Punjabi College de Chaudhry
Mohammad Afzal, & Temple road. Pendant cette réunion, nous avons pensé qu'il était
nécessaire de lancer des initiatives concrétes en vue du progrés et du développement de
la langue panjabie. Aprés une longue discussion, un Panjabr Majlis « Société panjabie » a
été fondé et il a été décidé qu’il se réunirait chaque vendredi pour une session critique. Il a
été également décidé qu’une revue paraitrait afin que les détails de chaque session y
soient publiés. Et que les essais, poémes, gazals, chansons et piéces de théatre qui seront
présentés dans les sessions seront préservées dans la revue, qui aura pour mission
d’encourager les nouveaux écrivains.

Le premier secrétaire a été le poéte et chroniqueur sans pareil Zafar Igbal d’Okara. Il
étudiait le droit a I'’époque au Law College. Pendant cette premiére réunions étaient
présents outre quelques amis professor Safdar Mir, Akmal Alimi, Mohammad Asif Khan,
Raja Risalu, Chaudhry Akbar Lahori, Hakim Nasir, Baba Alam Syaposh, AsT Vasifi, Anis
Nagi, Abdul Hag Khammi, Salim-ul Rehman, Sayed Sajjad, Dr Anver Sajjad, Siddiq Salimi,
Igbal Jafri, Iftikhar Jalib. »°23

Le Panjabi Majlis organise dés sa création des réunions hebdomadaires, au cours
desquelles sont lues et commentées des ceuvres récemment écrites en panjabi, format
emprunté a la Punjabi Cultural Society.

La premiére réunion a lieu le 27 décembre 1957 au Anglo-Punjabi College. L’'un des
premiérs textes lus pendant ces sessions est Nile de asvar « Les cavaliers du ciel » une
piéce de Safdar Mir. Puis les sessions cessent d’avoir lieu au Anglo-Punjabi College de
Chaudhry Afzal (celui-ci se dissocie du Panjabi Majlis qu’il a pourtant contribué a créer et
accueilli), et se tiennent dans la bibliotheque de la lahore corporation, située au milieu
d’un parc a I'extérieur de la porte de Mori®?.

Akmal Alimi, membre de l'association, décrit avec enthousiasme ces réunions dans le
quotidien Imroz (et leur fait également de la publicité) :

Mori darvaze ke bag mem Panjabr Majlis ke jalse bari kamyabi ke sath ho rahe haim. In
jalsom mem Varis Sah, Sah Hussain aur Bulle Sah ke sath sath Ezra Pound aur Jean Paul
Sartre ke nam bhr & rahe haim.

« Les réunions du Panjabi Majlis se déroulent avec succés dans le parc attenant a la porte
de Mori. Pendant ces réunions, les noms de Varis Shah, Shah Hussain et Baba Bullhe
Shah sont évoqués, mais aussi ceux d’Ezra Pound et de Jean Paul Sartre. »%%.

923 Risalu 2008 : 61.
924 Risalu 2008 : 62.
925 Risalu 2008 : 64.
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La premiére année le majlis organisera 51 réunions au cours desquelles 110 ceuvres en
prose et poésie ont été présentées, écrites par 40 écrivains®?®. Mais nous ne pouvons que
nous livrer a des suppositions concernant les ceuvres lues et commentées, et seulement
imaginer les discussions qui ont suivi leur lecture, car, a l'instar de I'association des
écrivains progressistes et de la Punjabi Cultural Society, le Panjabi Majlis n’a laissé
derriere lui aucun rapport d’activité. Aucune liste des oceuvres lues n’existe, aucune
discussion n’a été consignée. On peut seulement trouver quelques indications sur ces
activités dans les mémoires de Raja Risalu. Les chiffres cités plus haut en sont tirés.

En juin 1958, le Panjabr Majlis passe par une étape de réorganisation. Zafar Igbal voulait
retourner a sa ville natale d’Okara car ses études se terminaient, et il fallait maintenant
choisir un nouveau secrétaire pour le remplacer. Le 6 juin 1958 les membres du Panjabi
Majlis se réunissent donc pour élire un nouveau secrétaire. Le professeur Safdar Mir se
présente a ce poste, mais les jeunes écrivains votent en majorité pour un des leurs, et en
fin de compte c’est Abdul Haqg Khammi qui sera élu secrétaire, et Anis Nagi qui deviendra
secrétaire adjoint®?’. Le Majlis élit également un comité central comprenant Mohammad
Safdar Mir, Akbar Lahori, Salim-ul Rehman, Mohammad Afzal, Sadig Ali Ajiz et Akmal
Alimi®?8,

6.1.1.2 Le lancement de la revue Panj darya

Conformément au programme adopté pendant la réunion fondatrice du Panjabr Majlis de
décembre 1957 une revue mensuelle sera lancée sous son égide. Le nom de la revue est
Panj darya « Les cinq rivieres » et son premier numéro parait en janvier 1958. Raja Risalu
décrit ainsi les circonstances qui ont présidé a la fondation de cette revue :

Mahinevar parca jari karan lam chauhdri Mohammad Afzal Xan marhim nam kahya gaya
ki o mahinevar parce di declaration di darxwast den. Parce da nam ‘Panj darya’ mithya
gaya. Declaration len laT koi xas okar na’im st hondi. ChetiT ‘Panj darya’ da declaration mil
gaya te parca chapna Suri‘ ho gaya. Ais parce nam chalan la™ Hakim Nasir marhdm da
mailr t'avun vi samil si par o azad tabiyat hon parom cheti 1 parce tom vakh ho ga’e (...)
Pehle parce vic ghatt vadh sare T sajan apne apne mazminam, nazmam, gazlam, gitam
te dramyam nal $amil san.

« Afin de lancer une revue mensuelle nous avons demandé a feu Chaudhry Mohammad
Afzal Khan de déposer une demande d’autorisation officielle de publication Il a été décidé
que la revue s’appellerait Panj darya. Il n’a eu a faire face a aucun obstacle spécial. Il a
vite obtenu la permission, et Panj darya a été lancé. Hakim Nasir a contribué
financierement a sa publication, mais comme c’était un homme au tempérament
indépendant il s’en est vite dissocié (...) Dans le premier numéro on trouvait des essais,
poémes, gazals, chansons ou piéces de théatre écrites par plus ou moins tous nos
amis. »%2°

Panj darya voit donc le jour en janvier 1958, grace a Hakim Nasir et Chaudhry Mohammad
Afzal. Son format s’inspire de celui de la revue Panjabi. Le Panjabi Majlis jouera dans un
premier temps le role de réservoir a textes pour Panj darya car des essais, nouvelles et
piéces écrits par ses membres seront publiés régulierement dans cette revue®°. Mais son

926 Risalu 2008 : 65.

927 Risalu 2008 : 63.

928 Khammi (éd.) 1958 : 76.

929 Risalu 2008 : 61-62.

90 La nouvelle Voh{T « L'épouse » d’Akmal Alimi parait dans le numéro de février 1958 de Panj
darya, la piece de Safdar Mir Nile de asvar « Les cavaliers du ciel » dans le numéro de mars 1958,
les nouvelles Tamke « Les réparations » et Moyam di mandi « Le marché des morts » d’Akbar
Lahori dans les numéros de mars et décembre 1958, la nouvelle Daldal « Le marais » d’Anis Nagi
dans le numéro de février 1959.
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directeur, Chaudhry Mohammad Afzal, n’a pas I'ambition de faire de sa revue un simple
porte parole du Panjabi Majlis. Il publie donc également des écrits d’écrivains liés
mouvement conservateur®*,

Trés vite Chaudhry Mohammad Afzal se désolidarise complétement du Panjabr Majlis.
Dans son article de septembre 1960 Pakistan te Bharat vic panjabr « Le panjabi au
Pakistan et en Inde », racontant les circonstances de la naissance de la la revue Panj
darya, il ne mentionne pas le Panjabi Majlis, et affirme que la revue a été lancé avant tout
pour faciliter la collaboration littéraire entre auteurs panjabis pakistanais et indiens. Il écrit :

January 1958 vic ‘Panj darya’ jart kita gaya, jis da mukh nimh ai st ki doham Panjabam vic
adabi samjh paida kiti ja’e. Te doham Panjabam de adib te $§&'ir syasi te mazhabri jazbyam
xiyalam tom add rehke apne apne mulk dr ‘izzat vaqar te mohabbat barqarar rakhdyam

hoyam bolr de platform te kathe rehn.

« Enjanvier 1958 la revue Panj darya a été lancée. Son but était d’établir une collaboration
littéraire entre les deux Panjab, et de faire en sorte que les écrivains et poétes des deux
Panjab, laissant de c6té toutes considérations politiques et religieuses, et tout en
continuant de respecter, d’honorer et d’aimer leurs pays, soient unis sur le front de la
langue. » 932

6.1.1.3 La parution de Panjab rang

La parution de la revue Panj darya — qui échappe peu a peu au contréle du Panjabr Majlis
- n'a été qu’'un demi-succés pour le groupe moderniste. Et le groupe ressent trés vite le
besoin de lancer sa propre publication®®. Cette publication parait en septembre 1958,
sous le nom de Panjab rang « Couleur du Panjab », et sur sa couverture, est présentée
comme un « Premier bulletin » (Pehla bulletin) du Panjabi Majlis. Ce qui indique que les
membres du groupe avaient I'intention de publier un bulletin régulier rendant compte de
leurs activités. Néanmoins ce bulletin sera le seul a étre publié.

Panjab rang compte 79 pages et inclut 18 textes (soit 11 poémes, 2 essais, 2 nouvelles,
une courte piece de théatre, un récit de voyage et deux essais) écrits par 15 auteurs
affiliés au Panjabr Majlis (Raja Risalu, Jilani Kamran, Safdar Mir, Munir Niazi, Arif Abdul
Matin, Shahzad Ahmad, Salim ur Rehman, Zafar Igbal, Salim Kashir, Habib Jalib, Sher
Mohammad Nasir, Hassan Erafi, Akbar Lahori, Anver Sajjad et Mohammad Siddiq Salimi).
Ces textes sont entrecoupés de citations de Dostoievsky (p10), et Charles Baudelaire
(p74) traduites en panjabi. Les textes inclus dans Panjab rang ont été sélectionnés et
réunis par Abdul Haqg Khammi, secrétaire du Panjabr Majlis.

Panjab rang est un véritable manifeste littéraire, car il montre, par la diversité des textes
gu’il réunit, que le modernisme panjabi non seulement existe, mais qu’il est a I'ceuvre sous
toutes les formes : nouvelle, piece de théatre, poésie et méme critique littéraire. Nous
étudierons cette production dans la derniére partie de notre travail.

Pour linstant, ce qui retient notre attention, ce sont I'éditorial de Panjab rang (non
signé?®**), ainsi que son premier essai, intitulé Saddr zuban « Notre langue » et écrit par

91 |a nouvelle Vamjhir « La flute » d’Abdul Salam Khurshid et la nouvelle Rondyam akham « Les
yeux qui pleurent » de Nazr Fatima paraissent dans le numéro d’avril-mai 1958 de Panj darya, et
le portrait humoristique Jutti cor « Le voleur de chaussures » de Nizam Din Tavakkuli dans le
numéro de novembre-décembre 1958.

932 Khan, Mohammad Afzal. 1960 : 56.

933 Risalu 2008 : 65.

934 Khammi (éd.) 1958 : 5-6. Des similarités conceptuelles et stylistiques avec certains articles de
Safdar Mir publiés ultérieurement comme Panjabi kyom ? « Pourquoi le panjabi ?» (Mir Safdar
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Raja Risalu®®. Car ces deux textes exposent les conceptions linguistiques du groupe
moderniste.

6.1.1.4 Les positions linguistiques des modernistes

L’éditorial de Panjab rang rappelle dés le début les progrés faits par les mouvements en
faveur des langues régionales pendant les onze derniéres années, au Pakistan, et
souligne, par contraste le peu d'intérét des panjabis pour leur propre langue :

Pakistan bane nam ajj yaram sal ho ga’e ne. Par hor maslyam de nal nal ajjai takk sabaT
zubanam da masla vi tai naim hoya. Baqr sabyam ne te apni lagatar kosi§ nal apnr apnt
zuban hukamat kolom manva laT par Panjab de vasnikam ne ajjai takk apni zuban vall
baqéa’ida taur te kor dhyan na’im ditta.

« Le Pakistan a vu le jour il y a maintenant 11 ans. Mais le probléeme des langues
provinciales n’a pas encore été résolu. Les autres provinces ont par leurs constants efforts
obtenu une reconnaissance de leur langue par I'état , mais, jusqu'a maintenant les
habitants du Panjab ne se sont pas occupés suffisamment de leur langue. ».9%6

Et une raison pour ce désintérét est présentée : il s’agit du réle central du Panjab dans
I'histoire politique du pays (et dans le mouvement pour la création du Pakistan), du fait
duquel les panjabis se sont avant tout souciés d’apprendre une langue véhiculaire comme
l'ourdou qui les connecte au reste de la communauté musulmane. L’éditorialiste souligne
que comme le sort de I'ourdou a été une bonne fois pour toutes réglé par l'octroi d’un
statut officiel, il est temps de développer le panjabi :

Ddsre sabyam ne te fauran apni zuban de vadhe laT kamm Surd* kar ditte par Panjab de
syasi tehrikdm da garh rehn di vaja nal Panjab de lok hameS$a ikk markazi zuban vall bahuta
dhyan dende rahe (...) Urdu da masla qaumi zuban banan nal tai ho janda ai. Hun ai vela
ai ki baqr sabyam dr taram Panjab de lok apni zuban de vadhe dr kosi§ karan te hukimat
nam vi cahida ai ki panjabi zuban ndm vi ddsrm saba’T zubanam vamgom mane te aide
vadhe laT cara kare’.

« Les autres provinces ont immédiatement lancé des initiatives en faveur du
développement de leurs vernaculaires, mais comme le Panjab était le coeur de tous les
mouvement politiques les panjabis se sont toujours concentrés sur une langue centrale
(...) La question de I'ourdou a été résolue lorsque celui-ci a été déclaré langue nationale.
Maintenant il est temps que a l'instar des habitants des autres provinces les panjabis
tentent de développer leur langue, et que le gouvernement reconnaisse le panjabi et
entreprenne de le développer comme il I'a fait avec les autres vernaculaires des différentes
provinces. »%%7

Pour mettre en évidence « l'apathie » des panjabis par rapport a leur propre langue,
I'éditorialiste décrit I'attitude des écrivains a I'égard du panjabi, attitude marquée par un
complexe diglossique : pour eux utiliser le panjabi revient a étre déclassé (Shafqat Tanvir
Mirza et Safdar Mir avaient eux aussi attiré I'attention dans leurs écrits et entretiens sur
cette attitude).

Panjabr zuban vic likhan de masle te adibam de do gism de giroh vasde ne. lkk te o jire ais
zuban vic likhna maxaul tom vadh na’im samajhde te ddje o jire ais zuban vic likhan dr
zardrat tom inkar te na’im karde par xdd likhan vaste razi vi na’im honde. Pehli gism de lok

1963a) et Panjabi adibam dr zehnr fiza « L’atmospheére intellectuelle des hommes de lettres
panjabis » (Mir Safdar 1963b) nous conduiraient a penser néanmoins que cet éditorialiste anonyme
est Safdar Mir lui-méme.

935 Khammi (éd.) 1958 : 7-10.

936 Khammi (éd.) 1958 : 5.

937 Khammi (éd.) 1958 : 5-6.
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te o ne jire panjabr ki, urdu dr vi androm muxalifat karde ne te jai onam da vas cale te o
apne purane hakimam (...) di zuban vic likhan. Te ddje giroh vic o lok ne jindm di sakh urdu
zuban di vaja nél ai (...) te onam de xiyal de mutabiq jai ondm ne panjabri zuban vic likhna
Surd* kar ditta te onam dr bani bana’ sakh ghatt ho ja’egi.

« En ce qui concerne I'écriture en panjabi on peut ici distinguer deux groupes d’écrivains.
Ceux du premier groupe considéerent I'idée d’écrire dans cette langue comme une véritable
plaisanterie. Les écrivains du deuxiéme groupe ne nient pas la nécessité d’écrire dans
cette langue mais cependant ils ne sont pas préts a écrire en panjabi. Le premier groupe
est composé d’individus qui non seulement s’opposent au panjabi mais aussi -
intérieurement - a I'ourdou, car si ¢a ne tenait qu’a eux ils écriraient (...) dans la langue de
leurs anciens maitres. Dans le deuxiéme groupe nous trouvons des individus qui doivent
leur prestige a la langue ourdoue (...) et ils imaginent que s'ils commencent a écrire en
panjabi leur prestige diminuera. »%%8

L’article de Raja Risalu qui suit cet éditorial part du méme constat : le Panjab a adopté
I'ourdou pour des raisons politiques.

Kujh cir pehlom syasrt vajham de nal panjabyam nam majbdran urdu di pakh karni pa’l. Te
os vele ais ciz df lor vi si. Agge piche vi Panjab ikk ajeha stba ST jinne har same urdu dr
vadh vadhake xidmat kiti.

« Il'y a quelque temps les panjabis ont été forcés, pour des raisons politiques, de soutenir
I'ourdou. C'était nécessaire a cette époque et la province du Panjab a servi a chaque
moment — et de plus en plus - I'ourdou. »%°

Mais maintenant que I'indépendance est acquise et que 'ourdou a obtenu un statut officiel
la langue panjabi est toujours victime d’'une dévalorisation de la part de ses locuteurs :

Urdu da qaumi zuban ho jan nal mere nazdik bara ucca maqam ai, meri sagom xwahis ai
pa’i o hor vi vadhe phule te onadm chokhe bhag lagan. Par vekhna ai ve pa’l panjabi zuban
ne Ki qusdr kita ai jai ode apne bolan vale vi ode tom nasan lag pa’e ne.

« Je pense que I'ourdou a maintenant un statut supérieur depuis qu’il a été déclaré langue
nationale et mon souhait est qu'il s’épanouisse et ait un grand destin. Mais quelle faute a
donc commis la langue panjabie, pour que ses locuteurs la fuient ? »%4°

Raja Risalu estime que cette dévalorisation est liée au fait que le panjabi est identifié
comme langue de la communauté sikh ; il combat ce préjugé a l'aide d'un argument
classique chez les défenseurs du panjabi (on I'a rencontré dans les interventions de Sharif
Kunjahi et Ahmad Rahi) : il rappelle que le panjabi appartient a toutes les communautés :

Kujh lok aindm ikk xas mazhab dr zuban samajhde ne, halamki ai kise mazhab dr zuban
na’lm balki des Panjab di zuban ai. Te itthom da rehn vala bhavem kise mazhab nal t'allug
rakhda hove odr zuban panjabr ai.

« Certaines personnes considéerent le panjabi comme la langue d’une religion spécifique,
alors qu’elle n’est la langue d’aucune religion mais celle du pays du Panjab. Et elle est la
langue de I'habitant de ce pays, quelle que soit sa religion. »%*

Aprés avoir exprimé son appréciation du role joué par Amrita Pritam et Ahmad Rahi dans
le renouvellement de l'intérét des lecteurs pour la littérature panjabi (notons que la
contribution de Fagir Mohammad Faqir et de son groupe est passée sous silence), Raja

938 Khammi (éd.) 1958 :
939 Khammi (éd.) 1958 :
940 Khammi (éd.) 1958 :
941 Khammi (éd.) 1958 :

NNNO
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Risalu identifie une question a laquelle les écrivains du panjabi, qui ont la responsabilité
de développer la langue, devront apporter une solution : celle de la norme écrite, et plus
spécialement celle de 'aménagement du lexique.

Hor maslyam de nal nal sadda ai vi masla ai ki panjabrt keho jiht honr cahidr ai ? Ode vic
dujyam zubanam de lafz ane cahide ne ya na’im ? Asal gall ai ve paT har zuban dyam do
qismam hondyam ne. Ikk o jirT bolan vic andr ai te har parhya likhya te anparh ode kolom
kamm lenda ai. Daj o jirT likhan vic andr ai. o pehir nalom saf suthri hovegi.

« Une question subsiste parmi d’autres : a quoi devrait ressembler le panjabi ? Est-ce que
des mots d’autres langues devraient y étre utilisés ou non ? En réalité chaque langue a
deux variantes : une variante parlée, que les gens éduqués tout comme les illettrés
utilisent, et une variante écrite. Cette derniére sera plus pure que la premiére. »%42

Prenant comme exemple I'ourdou dont la force réside dans sa capacité a adopter des
mots d’autres langues, I'auteur suggére que cette pratique devrait étre également utilisée
en panjabi :

Maim sagom ai boli di xabr samajhna vam paT ode vic ddjyam bolyam de lafzam ndm
apnavan di himmat hove. Urdu zuban de vadhan dr vaddi vaja ai si paT one har zuban de
lafz apna lye te ajj kidre di kidre apar gaT (...) S&nam vi o lafz jinam ndm zuban ada karan
lagyam thirke ndm te zehn nim bhare na lagan zardr apna lene cahide. Te néale jai ‘Sadar’
nal guzara ho jave te phir ‘Pardhan’ te ‘Khirpinc’ nam labhan dr kirT lor ai ?

« Je considére que c’est une qualité d’'une langue que d’avoir le courage d’adopter des
mots venant d'autres langues. Une raison pour le développement de I'ourdou est qu'il a
adopté des mots de toutes les langues, et voyez ou il en est a présent (...) Nous devrions
choisir des mots que notre langue peut prononcer aisément et qui ne soient pas difficiles a
assimiler Et si nous pouvons nous accommoder d’un mot comme sadar (le président) nous
n'avons pas besoin de lui trouver des équivalents comme pardhan et khirpinc. »°*

La derniére phrase se référe a la tendance récente en panjabi indien a remplacer les mots
arabo-persans par des mots considérés comme ‘indigénes’ (souvent empruntés a I’hindi).
Raja Risalu suggére que le panjabi pakistanais n’a pas a imiter son voisin indien : il n’est
pas nécessaire de remplacer les mots ourdou comme sadar utilisés fréquement et entrés
dans le vocabulaire courant du panjabi pakistanais.

L’éditorialiste anonyme de Panjab rang et Raja Risalu présentent des positions, mais
aucun programme spécifique. lls mentionnent les obstacles au développement du panjabi
mais n’énoncent aucune mesure concréte susceptible de contribuer a son
développement. Les questions d’aménagement du statut ne sont pas abordées dans ces
deux textes, et si la question de 'aménagement du lexique est abordée par Raja Risalu
c’est seulement en connexion avec la pratique scriptique des écrivains. Le point commun
de ces deux textes est néanmoins qu’ils évoquent le réle (et les responsabilités) des
écrivains en matiére de développement du panjabi. Le mouvement moderniste se
présente donc, dans cette premiére publication, comme un mouvement a visée purement
littéraire, ce qui le différencie des mouvements marxistes et conservateurs dont les
membres ne s’étaient pas contenté d’enrichir le capital littéraire du panjabi, mais avaient
également élaboré un programme (plutét minimal) d’aménagement de son statut.

6.1.1.5 Un mouvement concurrent du mouvement conservateur

L’éditorialiste de Panjab rang va également utiliser les pages du bulletin pour critiquer les
membres du groupe conservateur. A 'époque ou Panjab rang est publié ce groupe a

942 Khammi (éd.) 1958 : 9.
943 Khammi (éd.) 1958 : 9.
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pignon sur rue, et le mouvement qu’il a lancé est a son apogée. Pourquoi les membres
du Panjabr Majlis ont ils choisi de ne pas utiliser les plate-formes que le groupe
conservateur avait créés (revue Panjabi, académie panjabie et Punjabi Cultural Society -
qui existait encore — méme si il elle était inactive depuis quelques années). Pourquoi ont
ils décidé de créer une nouvelle plate-forme ? Quelques raisons sont présentées ici par
I'éditorialiste :

Pakistan banan tom b‘ad Panjab vic kujh lokam ne panjabi zuban te adab dr sarparastr
karan laTkujh anjumanam banayam jiryam bagair kol kamm kityam xatm ho gayam. Ainam
dir nakami dr vaja ai ST ki aide vic $amil hon vale lok kol kamm karan di bajaT sirf ais zuban
dr ‘sarparastr karde san. Te ainam anjumanam vic kol t'amirr kamm karan di bajaT ainam
nam apne zati fa’idyam te jhagryam da adda bana litta. Ainam vic ai lok vi ne jire apne ap
nam panjabr zuban da xuda samajhde ne. Te onam de xiyal de mutabiq jai o mar ga’e te
panjabr da nam len vala kor naim rahega. Ais karke o apne ap niam zinda rakhan la’T hun
har os tehrik tom ddr rehnde ne jiri panjabi zuban te adab de vadhe laT andr ai.

« Apreés la création du Pakistan, au Panjab quelques individus ont fondé des associations
pour promouvoir la langue et la littérature panjabis mais elles ont disparu sans avoir
accompli leur tache. La raison pour leur échec était que les individus qui étaient impliquées
dans ces associations, au lieu de travailler en faveur de cette langue se sont contentés de
la ‘patronner’. Et au lieu de faire un travail constructif ils ont fait de ces associations des
plate-formes a partir desquelles ils poursuivaient leurs intéréts personnels, ou réglaient
leurs comptes. Parmi eux certains se considéraient comme des dieux de la langue
panjabie. lls imaginaient que, s'ils venaient & mourir, personne ne se soucierait plus de la
langue . Et pour se maintenir en vie ils se sont dissociés de tout autre mouvement qui
travaillait pour la promotion de la langue et la littérature panjabis »%

L’allusion est claire : deux organisations ont été créées jusque la en faveur du panjabi a
Lahore, le Pak panjabi league et la Punjabi Cultural Society, et toutes les deux sont
dominées par des vétérans du panjabi comme Faqir Mohammad Faqir et Abdul Majid
Salik. L’éditorialiste suggére donc que le Panjabi Majlis a été fondé en réaction au
monopole exercé par ces deux personnalités sur les activités en faveur du panjabi et leur
attitude narcissique et paternaliste®>.

Les remarques finales de I'éditorialiste de Panjab rang viennent éclaircir ces allusions :

Suri* $uri* vic jad Panjabi Majlis banf odom sadde nal bahut sare lokam ne t‘avun da v'ada
kita jinam vicom ikk society, ‘Punjabi Cultural Society’ de vi aksar lok san. Par kujh cir bad

sakde odom o aide tom kanni chara ga’e.

« Au début, lorsque le Panjabi Majlis a été fondé beaucoup d’individus nous ont assuré de
leur coopération, et c’étaient en général des membres de la Punjabi Cultural Society. Mais

944 Khammi (éd.) 1958 : 6.

945 Rauf Malik, dans son article Nave punjabi adab dyan lehran « Les mouvements dans la
nouvelle littérature panjabie » (Malik, Rauf 1961) fait écho a cette critique et décrit cette attitude
des vétérans du panjabi dans les termes suivants :

Ikk giroh ohnam buzurgam da ai jinham apnyam zindagyam da zyada hissa panjabi §‘er-o adab di
taxlig vich bita ditta ai. Oh apne karnamyam di t‘arff karan te sunan vich magan rehna cahnde ne.
Oh apne siva kise ndm panjabi da sacca $ida7 nahim samajhde, te nave likharyam dyam kosisam
utte tehqgir-amez gehgahe lagake ohnam de hausle past karde ne.

« Il'y a un groupe de vieux écrivains qui ont passé la majeure partie de leur vie a produire de la
littérature en panjabi. lls sont maintenant seulement occupés a écouter les gens chanter les
louanges de leurs grands travaux. lls ne considérent personne d’autre qu'eux-mémes comme de
vrais amoureux du panjabi, rient avec mépris des efforts des nouveaux écrivains, et les
découragent » (Malik, Rauf 1961 : 18).
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aprés quelque temps dés qu'ils se sont apergus qu’ils ne pouvaient pas I'utiliser pour leurs
bénéfices personnels ils ont commencé a s’en éloigner »%46

L’éditorialiste met ainsi en évidence le fait qu’'une concurrence s’était installée dans le
champ panjabi entre le groupe du Panjabi Majlis et le groupe conservateur.

Les critiques formulées par I'éditorialiste de Panjab rang ne vont pas passer inapergcues
dans le petit monde des lettres panjabies. Mais ni le Dr Faqir ni Abdul Majid Salik ne
prendront la peine d’y répondre (car cela signifierait qu’ils se sont reconnus dans le portrait
peu flatteur que I'éditorialiste a fait d’eux).

Ce sont de jeunes recrues de leur groupe qui réagiront, en contre attaquant et en
dévaluant ce qui compte le plus pour le groupe du Panjabi Majlis : sa production littéraire.
En février 1959, Panjabr publiera la lettre d’'un collaborateur régulier de la revue — Suhail
Yazdani — dans laquelle celui-ci fustige le modernisme, I'attrait pour la littérature francgaise
et l'obscénité des jeunes membres du Panjabr Majlis. Le secrétaire adjoint de
I'organisation — Anis Nagi — est tout particulierement visé par ces attaques :

Baudelaire, Cocteau te Sartre de cele camtyam ne jira nangapan te zehralid mavad urdu
adab ndm ‘ata farmaya si, oho gandagr te galazat o ‘Mall rodiye’ panjabr adab dr jholr vic
pan da cara karde ne. Panjabi Majlis valyam ne ‘Panjab rang’ de nam nal pehla bulletin
Say‘e kita ai jide vic Anis Nagr da afsana ‘Lal haner” samil ai. Taraqqi-pasandr de Sauq te
fransist adibam di ‘uryam-navisi di ris kardyam hoyam Nagi sahab ne ais afsane vic aise
nange te fohs figre te iSare varte ne jire $ayad Paris de hotelam vic te pasand kite ja sakde
ne par sadde des de bane buntre te Sarafat-pasand adabr ‘ilaqyam vic dhahdr saxt malamat
de qabil ne. Kyomki ajjai panjabr likhan te panjabi parhan vale Europe te France de
vasnikam vamgar beghairat nange te axlaqr qadram tom azad na’im ho’e.

« Ces disciples immatures de Baudelaire, Cocteau et Sartre ont déja fait cadeau de leur
indécence et de leurs oeuvres empoisonnées a la littérature ourdoue, et ces gens « mall-
roadeux »°¥ tentent maintenant d’apporter leur saleté a la littérature panjabie. Les
membres du Panjabi Majlis ont publié sous le nom de Panjab rang leur premier bulletin,
dans lequel est inclue la nouvelle d’Anis Nagi Lal haneri « L’obscurité rouge ». L’aspiration
a écrire dans le style progressiste ainsi que l'imitation systématique de I'obscénité des
auteurs frangais a fait que Monsieur Nagi a incorporé dans sa nouvelle des phrases et
allusions indécentes et pornographiques qui seraient peut étre appréciées dans les cafés
de Paris mais que les cercles littéraires de notre pays qui privilégient la morale et la
décence ne peuvent que réprouver. Car jusqu’a maintenant les écrivains et lecteurs de
panjabi ne sont pas aussi impudents, indécents et immoraux que les habitants d’Europe et
de France. »%4®

Et, dans le numéro de mars-avril 1959 de Panjabrun autre collaborateur régulier - Yaqub
Anvar — contre-attaquera, dénigrant et rabaissant le genre de littérature que produit le
Panjabr Majlis -

Jai eho jihe kakh Sastr likhne sa'irf te adab da kamal ai te fir asim aimvi Varis Sah pa’e
kiikne am. Asal ustad te o visakhi te pike nacan véale hovan jire nangyam bolyam nal
ghumkaryam dende ne. Ainam da kalam ‘Panjabi Majlis’ ndm labh labhke pe$ karna cahida.

« Si écrire ce genre de choses qui s’apparentent au Kama Soutra c’est faire de la grande
littérature ou de la haute poésie, dans ce cas la nous n’avons certainement aucune raison
de faire référence a Varis Shah. Le vrai maitre est celui qui boit et danse a I'occasion de la

946 Khammi (éd.) 1958 : 6.

947 Référence aux membres de la bohéme littéraire qui fréquentait les cafés/salons de thé sur Mall
Road)

948 Panjabr, février 1959 p.51.
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féte de Vaisakh®* et chante des couplets obscénes tout en tournant sur lui méme. Le
Panjabt Majlis devrait rechercher sa poésie et la publier »%%.

6.1.2. La deuxiéme période : d'octobre 1958 a avril 1959

Une deuxiéme période commence dans l'histoire du Panjabi Majlis avec la prise de
pouvoir du Field marshal Ayub Khan et la promulgation de la loi martiale en octobre 1958.
Comme le rapporte Raja Risalu, dans ce climat d’interdiction et de suppression des
libertés civiques les membres de I'organisation ont vite le sentiment que leur organisation
peut étre visée par le nouveau régime :

Mulk vic martial law lagga te har pase afra-tafri pai gaT. Syasi jama‘atam te thapyam 1
gayam san par ai pata na’im si lagda ki ai ‘ilmr adabr mehfilam kire khate vic andyam ne.

« Dés que la loi martiale a été promulguée, il y a eu une panique générale. Les partis
politiques avaient bien entendu été interdits, mais on ne savait pas si les organisations
intellectuelles et littéraires figuraient aux yeux du nouveau régime dans la méme
catégorie. »%!

Les membres clés du Panjabi Majlis se sont donc réunis dans la chambre qu’occupait
Safdar Mir dans un hétel du quartier d’Anarkali, pour décider de la stratégie a adopter face
a ces nouvelles circonstances politiques. Safdar Mir suggére que le Majlis adopte une
certaine discrétion et que ses réunions n’aient pas lieu en public mais dans sa chambre
d’hétel, mais Raja Risalu et Akbar Lahori recommandent au contraire de rendre encore
plus visible le Majlis (pour montrer aux autorités que celui-ci n’a rien a se reprocher ni a
cacher) et suggérent que ses prochaines réunions non seulement aient lieu en public mais
dans un lieu trés frequenté comme le YMCA. Cette décision est approuvée par les
membres, et la réunion du Panjabi Majlis qui suit s’est tenue au YMCA, et déroulée sans
probléme®®2,

6.1.2.1. Le premier anniversaire de la fondation du Panjabr Majlis et les premiéres
revendications

Conséquence directe de la stratégie de visibilité préconisée par Raja Risalu et Akbar
Lahori, le Panjabr Majlis célébrera en fanfare le premier anniversaire de sa création le 26
décembre 1958. Une grande réunion sera organisée a cette occasion dans le hall du Law
college,présidée par Sufi Tabassum®?3,

Raja Risalu décrit ainsi cet événement :

Majlis de secretary ‘Abdul Hag Khammi horam sal bhar di report pes kiti te sadar-e majlis
Safi Tabassum xutba-e sadarat pe$ kita (...) Mehfil de sadar Saff Gulam Mustafa Tabassum
horam apni sadarati taqrir vic Panjabr Majlis de karkunam di t‘arif kit te onam ndm
mubarakbad pe$ kiti. Onam farmaya : ‘Meri d‘ua ai paT tusim aise taram mehnat te lagan
nal kamm karo te panjabi zuban nim oda sahih magam duwao’(...) Jalse vic panjabi zuban
df taraqqi te vadhe bare maqale parhe ga’e. Lok fankaram te gulikaram ne kalam-e Sah
Hussain, Kalam-e Bulle Sah, Kalam-e Varis Sah, Kalam-e Myam Mohammad Bax$, Kalam-
e Xwaja Gulam Farid te hor siifyana kalam saz te avaz nal pe$ kita.

Ais mauq‘e utte Panjab government kolom kujh mutalbe kite ga’e, jindm vic ai xas te qabil-
e Zikr ne :

1 Panjabri zuban balam nam primary satah tom parha’ja’e

949Fgte traditionnelle des moissons tout spécialement célébrée par les sikhs.
950 Panjabr, mars-avril 1959 p.56.

91 Risalu 2008 : 66.

952 Risalu 2008 : 66-67.

953 Risalu 2008 : 65.
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2 Kitabam te qa’ida sarkari taur utte chapya ja’e
3 Schoolan vic panjabi parhan vale ustadam da sarbandh kita jave

« Le secrétaire du Majlis Abdul Haqg Khammi a présenté le rapport d’activité de I'année et le
président de la séance Sufi Tabassum a lu son allocution présidentielle (...) Dans son
discours celui-ci a tout d’abord vanté les efforts des membres du Panjabr Majlis, puis il leur
a adressé ses félicitations. Il a déclaré : ‘Je prie pour que vous puissiez continuer a travailler
avec la méme application et la méme ardeur et donner a la langue panjabie sa vraie place
(-..) Au cours de la réunion des essais ont été lus au sujet du développement et de la
promotion de la langue panjabie. Et des chanteurs et musiciens traditionnels ont chanté des
poémes de Shah Hussain, Bullhe Shah, Varis Shah, Mian Mohammad Bakhsh, Khwaja
Ghulam Farid ainsi que d’autres poétes soufis, accompagnés de leurs instruments.

A cette occasion quelques requétes ont été faites au gouvernement du panjab dont les plus
notables sont les suivantes

1 Que le panjabi soit enseigné aux enfants dés I’école primaire

2 Que le gouvernement imprime des livres d’école et des manuels (en panjabi)

3 Que soient recrutés des enseignants de panjabi pour les écoles »%%

Le Panjabr Majlis présente donc ici ses premiéres demandes (qui seront aussi ses
derniéres — il sera interdit quelques mois plus tard). On doit reconnaitre qu’elles sont peu
nombreuses et encore plus minimales que celles adressées par les marxistes et les
conservateurs au gouvernement du Panjab. Les marxistes et les conservateurs avaient
en effet demandé que le medium d’instruction des classes primaires soit le panjabi, et le
Panjabr Majlis demande seulement qu’il soit enseigné a I'école.

Le premier anniversaire du Panjabi Majlis est célébré dans la liesse, et la cérémonie
organisée a cette occasion est un succés, mais le climat de paranoia qui s’est installé
dans les milieux intellectuels de Lahore dans les mois qui ont suivi la promulgation de la
loi martiale (et dont Intezar Hussain a dressé un portrait savoureux dans son livre de
souvenirs Ciragom ka dhu’am « La fumée des lampes »°*°) incite certains membres du
Panjabi Majlis a prendre leurs distances, car un risque d'interdiction de I'association existe
toujours, et étre affilié a une organisation interdite pourrait nuire a leur carriére naissante.
Abdul Hag Khammi et Anis Nagi — ambitieux étudiants du Government College — ont donc
quitté leurs postes de secrétaire et de secrétaire adjoint. Raja Risalu et Asif Khan les ont
remplacés®®.

6.1.2.2 La parution de Sajre phull

En avril 1959, le Panjabi Majlis fait paraitre sa deuxiéme publication (grace a l'aide
financiére de Raja Risalu et Asif Khan) : il s’agit de Sajre phull « Les fleurs fraiches », une
anthologie réunissant 63 poémes panjabis de 21 poétes contemporains pakistanais et de
4 poétes indiens, avec un court texte de présentation (figurant au dos du livre) d’Ahmad
Nadim Qasmi et une préface d’Anis Nagi®®’. Ce dernier avait choisi les poémes qui
devaient figurer dans cette anthologie.

Sajre phull est la premiére anthologie poétique parue au Pakistan aprés la partition. Les
63 poémes sont répartis en trois sections, mettant en valeur la production poétique de
trois écoles différentes.

La premiére section inclut 19 poémes de ‘traditionalistes’ (Karam Amritsari, Faqir
Mohammad Fagqir, Sufi Tabassum, Ustad Daman, Abdul Majid Bhatti, Hakim Nasir, Daym

954 Risalu 2008 : 65-66.

985 Hussain Intezar 2012 : 145-148.
956 Risalu 2008 : 67.

%7 Nagi (éd.) 1959 : 11-16.
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Igbal, Pir Fazal Gujrati)®*®, la deuxiéme 18 poémes de progressistes (Ahmad Rahi, Hassan
Erafi, Sharif Kunjahi, Arif Abdul Matin, Habib Jalib, Salim Kashir)®*, et la troisieme 26
poémes de modernistes (Safdar Mir, Munir Niazi, Salim ur Rehman, Zafar Igbal et Anis
Nagi)®®°.

Dans son texte de présentation (figurant au dos du livre) Ahmad Nadim Qasmi apporte en
quelque sorte sa bénédiction aux jeunes modernistes dont les textes figurent dans la
troisieme section, et ne tarit pas d’éloges a leur propos : ils ont élevé, approfondi et
développé la poésie panjabie :

Nave panjabr $&‘ir panjabr $a'irT nim kinpa ucca te kinna diangha le ga’e ne ! Onam ne
panjabr de mauzd‘am vic kinna khalar paida kita ai !

« Voyez jusqu' a quelles hauteurs et profondeurs les nouveaux poétes panjabis ont
emporté la poésie ! Et a quel point ils ont élargi ses themes ! »

Et il loue aussi leur dévotion a la cause du panjabi :

Ai cand parhe likhe te gabhra likhan vale jire apni thakkr tuttl par jyondr jagdr zuban apne
qadmam te khara karan laT mujahidam vamg kamm kar rihe ne o dive ne jinam dyam
lau’am te latam de lasSkare ne an vale zamane de sine vic utardyam hoyam rahvam nim
sinddr bharyam mangam bana ditta ai.

« Ces quelques jeunes gens éduqués qui avec un zéle de combattants (mujahid) tentent
de faire tenir sur ses pieds leur langue épuisée mais bien vivante sont comme des lampes
dont la lumiére a pénétré la poitrine des temps a venir et décoré les chemins comme le
vermillon (sinddr) décore les raies des cheveux des épouses. »

Dans sa préface Anis Nagi analyse la production poétique des trois écoles (ou époques)
auxquelles se rattachent les poémes de I'anthologie (traditionaliste, progressiste et
moderniste). Il loue de facon modérée la poésie de I'époque progressiste (exprimant
quelques réserves sur sa langue et sa diction, qu’il trouve dépassées) et critique la poésie
traditionaliste (dont les poétes représentatifs sont tous — sauf Abdul Majid Bhatti et Ustad
Daman — membres du conservateur) :

Pehle daur dr kavita vic tasavvuf, ‘i8q, syasat te hor daje mauzd* mil jande ne par aide izhar
te soc da tariqa bilkul rivayatr ai. Kavi ya likharr nidm apne sahit tom rivayat da virsa milda
ai o ya te rivayat de virse vic vadha karda ai, ya onam sahih salamat aglyam tak apra denda
ai. Is daur de kavyam ne ehsés ya tajurbe nim cangi taram samjhan la’t vi rivayat nim
cangr taram na’im vartya. O ikk xiyal ya vaq‘e nim sidhe sadhe tariqge nal parhan valyam
tak apra dende ne te kavita de usalam da dhyan na’im rakhde.

« Des thémes comme la spiritualité, I'amour, la politique et autres sont abordés dans la
poésie de la premiére époque, mais I'expression et la pensée sont encore complétement
traditionnels. Lorsqu’un poéte ou un écrivain recoit une tradition en héritage il peut ou bien
y faire des ajouts ou bien la transmettre telle quelle aux générations suivantes. Les poétes
de cette époque n’ont pas utilisé la tradition comme ils le devaient pour aller au bout d’'une
expérience ou d’'un sentiment. lls présentent tels quels les idées et événements aux
lecteurs sans suivre les lois de la poésie »%L.

Anis Nagi poursuit ensuite la critique du groupe conservateur entamée par I’éditorialiste
de Panjab rang. Et cette fois ci, la critique ne porte pas sur I'attitude des chefs de file du

98 Nagi (éd.) 1959 : 19-43.
99 Nagi (éd.) 1959 : 44-81.
%0 Nagi (éd.) 1959 : 82-128.
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mouvement et le peu d'efficacité des organisations fondées mais leur production littéraire
et celle de leur groupe.

Anis Nagi encense en revanche la production poétique des modernistes et lui donne un
nom qui la valorise et la place dans le sillage de la littérature européenne : elle est
‘imagiste’ (terme utilisé en hommage au mouvement imagiste dont le poéte Ezra Pound
était le plus illustre représentant) :

Ais daur de kavyam tom panjabi zuban vic TmaT te imagist kavita Surd* hondi ai. Ainam
kavyam ne apne izhar laT zatr gism de ima bana lye ne jire onam di kavita nam tajrid te
b‘az vele ibham vall le jande ne (...) Aindm ne lafz nim nave m‘ani den diyam kosisam vi
kityam ne, te van savanyam tasbiham te tarkibam nam kujh ajehe tariqe nal vartya ki sandm
panjabr kavita vic pehlir var ainam dr ehmiyat da ehsas honda ai. Itthe azad nazm nim na
sirf puréne izhar de tariqe tom najat dilaT ga'T ai balki nazm de internal rythm vall vi tavajju
dittr ga'T.

« La poésie imagiste est née avec les poétes de I'’époque actuelle. lls ont créé des images
personnelles pour s’exprimer, et ces images font aller leur poésie vers I'abstraction ou dans
certains cas vers une ambiguité parfaite (...) lls ont tenté de donner un nouveau sens aux
mots et utilisés des comparaisons et expressions idiomatiques de telle fagon que pour la
premiére fois nous avons pris conscience de leur importance en panjabi. lls n’ont pas
seulement délivré le poéme libre des vieilles maniéres de s’exprimer mais ont prété
également attention au rythme intérieur du poéme » .92

6.1.2.3 L’interdiction du Panjabi Majlis

Le Panjabi Majlis s’est imposé en trés peu de temps sur la scéne littéraire et a ouvert un
nouveau champ. Néanmoins les craintes exprimées par certains membres aprés la
promulgation de la loi martiale se sont révélées parfaitement fondées. Il y avait bel et bien
un risque que le Panjabi Majlis soit déclaré organisation politique et interdit. Et cela a été
le cas. L’organisation a été déclarée organisation politique et interdite par le gouvernement
du Panjab. Et les membres de I'organisation ont pris connaissance de cette interdiction
en lisant les journaux. Anis Nagi écrit :

Ham ne ek din axbar mem parha ki hukiimat-e Panjab ne ‘Panjabi Majlis’ ko ek ba’em bazi
ki anjuman qarar dekar ban kar diya.

« Nous avons lu un jour que le gouvernement du panjab a déclaré le Panjabr Majlis
organisation gauchiste et I'a interdite. » 963

Raja Risalu présente une version légérement différente de ces évenements. Il écrit :
Majlis bare jirt xabar axbaram vic chapi sT o kujh inj di sT ‘Panjabi Majlis syasr jama‘at qarar
dittt jandr ai. Aindm kise baharle vairr mulk vallom imdad mildr st te ‘Panjabi Majlis’ de
kartyam de irade kujh cange na’im san.

« Le communiqué qui avait été publié dans les journaux au sujet du Panjabr Majlis peut se
résumer ainsi : ‘Le Panjabi Majlis est déclaré organisation politique. Il regoit I'aide d’'un pays
étranger ennemi et les intentions des organisateurs du Panjabr Majlis ne sont gueére
louables ».%6*

Quelles sont en fin de compte les raisons officielles pour lesquelles le Panjabr Majlis a été
interdit ? Nous n’avons pas pu les clarifier car nous n’avons pas eu accés aux numeros

%2 Nagi (éd.) 1959 : 14-15.
%3 Nagi 2008 : 116.
%4 Risalu 2008 : 69.
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des journaux de 'année 1959 dans lesquels le communiqué officiel d’interdiction aurait pu
apparaitre. Quant aux revues panjabies de I'époque (Panjabr et Panj darya) elles n’offrent
aucune information a se sujet, car elles se sont bien gardées de mentionner un sujet aussi
sensible. Et Raja Risalu et Anis Nagi, on le voit, divergent sur ce point : Raja Risalu indique
que le Panjabi Majlis a été interdit car il était accusé d’étre financé par I'lnde (‘pays
étranger ennemi’), mais Anis Nagi signale que 'organisation était considérée comme une
organisation marxiste.

La version d’Anis Nagi nous semble la plus plausible. Dans les derniers mois de 1958 et
les premiers mois de 1959 le nouveau gouvernement s’était attaqué au péle marxiste,
emprisonnant Faiz Ahmad Faiz, Sibt-e Hassan et Ahmad Nadim Qasmi®®>, nationalisant
les quotidiens Imroz et Pakistan Times et interdisant le Anjuman-e azad-xiyal musannifin
« Association des écrivains aux idées libres » de I'écrivain progressiste Arif Abdul Matin®®®.

Safdar Mir avait été également renvoyé du Government College de Lahore a la méme
époque en raison de ses sympathies marxistes. Deux persona non-grata — Safdar Mir et
Arif Abdul Matin figuraient donc parmi les membres du Panjabi Majlis, et une autre -
Ahmad Nadim Qasmi — venait de les soutenir dans le texte de présentation de Sajre phull.
C'était suffisant pour éveiller les soupgons des autorités et donner I'impression que le
Panjabr Majlis servait de couverture a une organisation de gauche.

La date a laquelle le Panjabi Majlis a été interdit reste elle aussi a clarifier : ni Anis Nagi,
ni Raja Risalu ne la mentionnent dans leurs mémoires et I'écrivain Anver Sajjad®®’ ne s’en
souvenait pas. Nous supposons que le Panjabi Majlis a été interdit entre avril et juin 1959 :
en effet en avril 1959 un éditorial de Panj darya (p.3) mentionne que la revue va publier
les détails des réunions du Panjabi Majlis a partir du numéro suivant, mais le numéro
suivant (maif/juin 1959) n'en contient aucun détail. On peut donc imaginer que
I'organisation a été interdite dans l'intervalle qui a séparé la parution de ces deux numeéros.
En aodt 1959 Abdul Majid Bhatti, fera trés brievement allusion a cette interdiction dans un
éditorial paru dans Panj darya (p.3), engageant la Punjabi Cultural Society a reprendre le
travail commenceé par le Panjabi Majlis, interdit pour raisons politiques.

6.2 Les acteurs du mouvement panjabi moderniste et le sous-champ littéraire
moderniste panjabi

C’est la rencontre de quatre groupes qui a donné naissance au Panjabi Majlis.

Le premier groupe est composé d’anciens membres de la Punjabi Cultural Society
(Chaudhry Mohammad Afzal, Hakim Nasir, Akbar Lahori, Raja Risalu, Asif Khan) .

Le deuxieme comprend des marxistes (Safdar Mir, Hassan Erafi, Arif Abdul Matin, Habib
Jalib, Salim Kashir), anciens membres de I'association des écrivains progressistes.

Le troisiéme est composé de jeunes étudiants du Government College (Anis Nagi, Iftikhar
Jalib, Shehzad Ahmad), King Edward Medical College (Anver Sajjad, Salim ur Rehman)

965|rfan Wahid p301.

966 Arif Abdul Matin - ancien membre de I'association progressiste - avait en 1954-55 recréé une
association d’'obédience marxiste sous le nom d’Anjuman-e &zad-xiyal musannifin « Association
des écrivains aux idées libres », interdit en 1958 apres I'arrivée au pouvoir d’Ayub Khan et la
promulgation de la loi martiale (Matin 1988 : 398—-399). Kanval Firoz avait noté que des vétérans
du mouvement progressiste comme Qatil Shifai, Bedil Haideri et Zahir Kashmiri assistaient aux
réunions tout comme de jeunes auteurs tels que Azhar Javed, Nasir Zaidi, Khwaja Zakriya, Igbal
Sajid et Javed Shahin (entretien avec Kanval Firoz a Lahore le 11 octobre 2017).

97 Entretien avec Anver Sajjad, Lahore le 1°" aout 2018.
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et Law College (Zafar Igbal). Jilani Kamran, jeune professeur du Government College, a
peine plus vieux que ces étudiants, fait également partie de ce groupe.

S’était ajouté a ces trois groupes un poéte débutant assez marginal : Munir Niazi.

Les motifs qui les conduisent a rejoindre a cette organisation paraissent différents selon
les groupes : pour le premier groupe le motif principal semble étre un mécontentement
par rapport a la stérilité de la Punjabi Cultural Society (et au désintérét de ses péres
fondateurs), pour le deuxiéme il peut s’agir d’'un besoin de créer une plate-forme aprés le
démantélement de I'association des écrivains progressistes. Le troisieme groupe s’est
mobilisé en faveur du panjabi sous l'influence de Safdar Mir. Celui-ci avait commenceé a
mobiliser les étudiants et écrivains pour qu’ils écrivent en panjabi. Comme I'écrit Anis
Nagi :

Mir sahab par panjabr zuban aur adab ke furig ka junin savar tha. Unhomne na’e urdu
S‘ora se vade liye ki vo urdu mem 3&°irf naim karemge.

« Safdar Mir s’était mis en téte de promouvoir la langue et littérature panjabie. Et il avait
fait promettre & de nouveaux poétes de I'ourdou d'écrire, de ne plus écire en ourdou »%%8,

On peut identifier parmi les écrivains affiliés au Panjabr Majlis un pble dominant et un péle
dominé.

Au pdle dominant on trouve des écrivains qui ont accumulé un certain capital symbolique
et social, comme Safdar Mir, professeur d’anglais au Government College, Chaudhry
Mohammad Afzal, qui avait pris la succession de son pére a la direction du Anglo-Punjabi
College et directeur de la revue Panj darya et Arif Abdul Matin, qui dirige en paralléle le
Anjuman-e azad xiyal musannifin « Association des écrivains aux idées libres ». On peut
également inclure dans le groupe Akbar Lahori et Hakim Nasir, tous les deux écrivains
établis.

Le pdle dominé est constitué par deux activistes sans projet créateur (Raja Risalu et Asif
Khan) qui consacrent leur temps et leurs efforts a la promotion du panjabi, les étudiants-
écrivains du troisieme groupe, ainsi que les poétes débutants Jilani Kamran, Munir Niazi
et Habib Jalib. Ces étudiants-écrivains ainsi que les poétes débutants étaient en phase
d’accumulation de capital, et plus ou moins avancés dans leurs carriéres.

Les étudiants-écrivains n’avaient a leur actif que quelques publications en revue. Les
poétes débutants préparaient la publication de leur premier livre (tous les trois en ourdou)
: le premier livre de Jilani Kamran (/stanza) et de Munir Niazi (Tez hava aur tanha phdal
« Le vent rapide et la fleur solitaire ») paraissent en 1959. Celui de Habib Jalib (Barg-e
avara « La feuille vagabonde ») en 1960.

L’engagement en faveur du panjabi des écrivains des deux pbles va varier en intensité :
certains n’écriront qu’en panjabi (Chaudhry Afzal Khan, Raja Risalu, Asif Khan, Hakim
Nasir), d'autres maintiendront une pratique scriptique bilingue (Munir Niazi, Akbar Lahori),
et enfin d’autres quitteront complétement ce champ (Safdar Mir, Habib Jalib, Jilani Kamran
et les étudiants-écrivains).

Le cas de Jilani Kamran et des étudiants-écrivains — qui se feront bientot appeler
modernistes (Jiddatpasand) ou imagistes mérite que I'on s’y attarde. Ceux-ci — en dépit
de leur enthousiasme initial — abandonnent tous le champ panjabi aprés un ou deux ans
et choisissent I'ourdou pour le restant de leur carriére (et acquiérent tous reconnaissance

98 Nagi 2008 : 116.
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et notoriété, grace a leur production en ourdou). lls ont été tout simplement rejetés du
champ panjabi par les auteurs qui s’y étaient établis. Car ils ont du faire face a une critique
féroce de chaque bord : les écrivains conservateurs leur sont férocement hostiles, comme
en témoignent les lettres de Suhail Yazdani et Yaqub Anvar parues dans Panjabr et citées
plus haut, et les marxistes, qui jugent leur production a I'aune de leur propre conception
de la littérature les prennent aussi pour cible. Le communiste Abdul Rauf Malik, qui les a
cotoyés pendant des réunions du Panjabr Majlis**° écrit a leur sujet :

Ddje giroh vic o naujavan adib te fankar $amil ne jinam mehz jiddatpasandr la’T panjabr nim
xiyal de izhar da zarra banaya ai. Tamje o apne samkalyam tom vakhre japan. Haqqi gall
ai ai ki na tam o apne klasiki te lok adab ndm jande ne, ate na T panjabr culture dyam
rivayatam tom agah ne. Natija ai ai ki 0 b‘az vele ajeha muzahka-xez adab taxliq karde ne
Jida saddr haqiqr zindagr nal dar da vi kor rista naTm honda. Ai naujavan panjabr §'er te adab
dyam muxtalif lehram ndm jane bindm Europe te France de dhainde ho’e pichamkichi
vicaram de vadh jania ne. O Bulle Sah dr siifyana $a‘iri tom vadh Sartre de Existentialism
vic zyada dilcaspr lende ne. O panjabyam de asal maslyam nim samjhan dr tham lokam dr
Jinst ghutan te axlaqi omtayam nam citarna vadh pasand karde ne.

« Un deuxiéme groupe est composé d’écrivains et artistes qui utilisent le panjabi seulement
comme un outil d’expression de leur modernisme. Et afin de paraitre différents de leurs
contemporains. En vérité ils ne connaissent ni la littérature classique et folklorique du
panjabi, ni les traditions sur lesquelles se fonde sa culture ce qui fait qu'’ils produisent
parfois des ceuvres ridicules qui n’ont rien a voir avec notre vie réelle. Ces jeunes ne
connaissent pas les différents mouvements poétiques et littéraires panjabis. lls
connaissent mieux les idées décadentes et régressives qui sont populaires en Europe et
en France. lIs s'intéressent plus a I'existentialisme de Sartre qu’a la poésie soufie de Bullhe
Shah. Et, au lieu de tenter de comprendre les vrais problémes des panjabis, ils préferent
dépeindre leurs frustrations sexuelles et leurs dilemmes moraux »%7°,

Cette critique d’Abdul Rauf Malik est assez similaire a celle des conservateurs, méme si
elle émane d’un auteur du péle opposé : il reproche aux jeunes modernistes d’étre trop
familiers des auteurs francais décadents et de ne pas étre assez ancrés dans leur culture,
leur tradition et leur société. En revanche, sa critique de leur approche ‘psychologisante’
s’inscrit dans la ligne des progressistes, qui avaient réagi dés leur conférence de 1949
contre la littérature produite sous linfluence de ‘Freud et autres psychologues
bourgeois™’?.

L’hostilité des deux pdles a certainement convaincu ces jeunes écrivains qu’il n’y avait
pas de place pour leur modernisme dans le champ panjabi. Le champ ourdou, qui avait
été le théatre de nombreuses expérimentations était plus diversifié et plus a méme de les
accueillir. Et du fait de son expansion, promettait une meilleure rétribution symbolique.

6.2.1. Deux trajectoires : Safdar Mir et Anis Nagi

Nous allons a présent examiner les trajectoires de deux écrivains affiliés au Panjabr
Majlis : le premier est un membre du pble dominant - Safdar Mir — et le deuxiéme un
membre du pdle dominé : I'étudiant-écrivain Anis Nagi.

6.2.1.1 Safdar Mir (1922-1998)

Safdar Mir est né dans la ville de Gujrat, ou il a passé son enfance et sa jeunesse. Etudiant
brillant, il est admis au prestigieux Government College de Lahore, ou il passe un MA en
Anglais. Puis, en 1945 il part 8 Bombay pour tenter sa chance dans le milieu du cinéma.

99Entretien avec Rauf Malik, Lahore 16 octobre 2018.
970 Malik, Rauf. 1961 : 19.
971 Malik, Abdullah. 1950 : 78.
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Ses tentatives se révélent infructueuses mais la bas il rencontre des écrivains
progressistes (et assiste regulierement a leurs réunions hebdomadaires), et participe a
des représentations théatrales organisées par IPTA (Indian people’s theatre association),
groupe de théatre marxiste. Il émigre au Pakistan aprés la partition, enseigne I'anglais au
Zamindar College de Gujrat, au MAO College de Lahore et enfin au Government College
(entre 1951 et 1959)°72, Il était a présent un membre actif de I'association des
progressistes de Lahore, prenant part a la conférence de 1949 (Il lit le rapport annuel),
ainsi qu’aux réunions du groupe®”.

L’engagement de Safdar Mir en faveur du panjabi débute en 1954, date a laquelle il rejoint
la Punjabi Cultural Society d’Abdul Majid Salik. Safdar Mir, qui écrivait jusque la de la
poésie en vers libres en ourdou (sous l'influence du poéte Miraji), écrit en panjabi une
piéce pour la radio sur un sujet inspiré du folklore panjabi : Nile de asvar « Les cavaliers
du ciel », qu’il lira pendant une des premiéres séances du Panjabr Majlis en 1958 et qui a
été si populaire qu’elle a été diffusée a la radio a plusieurs reprises®”*. Pilier des cafés
littéraires de Lahore®”, et mentor d’un certain nombre d’étudiants curieux de littérature®’®,
il les invite, de facon insistante et parfois méme assez brutale a écrire en panjabi®”’.

En 1959, Safdar Mir est renvoyé du Government College de Lahore. La raison de son
renvoi était, selon ses propres dires, ses activités en faveur du panjabi qui n’étaient pas
appréciées par le nouveau principal Khwaja Manzur Hussain qui était un partisan de
l'ourdou. D’aprés K.K.Azeez, qui avait été son colléegue, Safdar Mir avait été renvoyé
‘because he was a Communist and president Ayub Khan wanted to cleanse all
government institutions of the leftists™’®. Il trouve un emploi au Government College de
Sahiwal, ou il passera six mois. Puis il s’orientera vers le journalisme en anglais, écrivant
des articles de critique littéraire sous le nom de plume de ‘Zeno’ pour le Pakistan Times.
Son engagement auprés du panjabi continuera pendant les années 60. Il écrit quelques
articles importants publiés dans la revue Panjabr adab au cours de ces années la°7°.

Dans un de ces articles Safdar Mir clarifie les raisons qui 'ont amené a écrire initialement
en panjabi. Nous pouvons lire ici quelques uns des arguments utilisés pour convaincre
les jeunes écrivains d’écrire en panjabi :

Maimnam urdu zuban nal kot duSmant na’im. Adabr izhar vaste ajai ttk maim aise zuban
nam varatda riha ai. Jivem mere hor hazar panjabr adib rafiq ist'emal karde rihe ne. Par
maim apne mora mota likhan de tajurbe tom do gallam sikhyam ne. Pehli ai ki maim nazm
hove ya nasr apne dil df pari gall urdu zuban vic naTm kar sakda am. Xas taur te o tajurbe
Jire aslom han T panjabi mahaul de, onam da urdu vic ada karna bilkul namumkin ai. Aise
parom sadde darmyane tabge de adab vic ajai tik s&ddr ghareli zindagri da naqSa na’im
pes kita ja sakia. Urdu vic panjabi de kinpe vi mohavre ya lafz banh de’o ondm da mohandra
T ajeha ai ki o baqr lafzam tom vakhre lagde ne jivem ‘ala nasl de palta kuttyam vic kor
galyam da avara kutta & bahve. Duji gall maim ai taki ai ki sddde adab vic sédde apne
mazdiram kisdnam di zindagr da sahih nagsa na’im khichya ja sakda. Kisanam dr zindagr
de mutaliq Ahmad Nadim Qasmri horam ne kinne T afsane likhe ne. Par onam dri zuban
urdu hon karke onam de kirdaram da rip 1 naTm nikalda. Onam df zarafat te onam da gussa
te onam da pyar kise hor zuban vic ada karan nal ikk tarjume di fiza paida ho jandi ai. Jidr
vaja nal Qasmri sahab de behtarin afsane vi kise opre mulk te mahaul de afsane lagde ne.

972 Azeez KK 2007 : 30-31, Nagi (éd.) 1959 : 141.
973 Akhtar, Hamid 2011 : 14

974 Nasir 2007 : 21.

975 Azeez KK 2007 : 32-33.

976 Nagi 2008 : 115.

977 Entretien avec Zahid Dar, Lahore 6 octobre 2018.
978 Azeez KK 2007 : 31.

979 Mir Safdar 1963a, 1963b, 1966a, 1966b.
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« Je n’ai rien contre I'ourdou. J'ai jusqu’a maintenant utilisé cette langue comme moyen
d’expression. Comme l'on fait des milliers de mes collégues écrivains panjabis. Mais ma
pratique d’écriture m’a enseigné deux choses : la premiére est que, en vers ou en prose,
je ne peux exprimer tout ce qui est a I'intérieur de moi-méme en ourdou. En particulier les
expériences qui sont liées a I'atmosphére panjabie. Les exprimer en ourdou est totalement
impossible. C’est la raison pour laquelle notre vie familiale n’a pas pu étre décrite dans la
littérature produite par nos classes moyennes. Vous pouvez utiliser en ourdou autant
d’expressions et de mots panjabis que vous voulez ; leur aspect les distingue des autres
mots et on a I'impression lorsqu’on les retrouve dans des textes en ourdou qu’un chien des
rues est venu s’asseoir parmi des chiens domestiques de haut pedigrée. Jai noté aussi
un deuxieme élément : la vie de nos ouvriers et paysans n'a pas été bien décrite dans
notre littérature. Ahmad Nadim Qasmi a écrit je ne sais combien de nouvelles sur la vie
des paysans. Mais comme il I'a fait en ourdou on ne peut pas bien saisir les personnages
qui y apparaissent. Leur ironie, leur colére ou leur affection, exprimées dans une autre
langue paraissent traduites. C’est la raison pour laquelle méme les meilleures nouvelles
de Qasmi semblent parler d’'un pays étranger. » %°

Néanmoins le panjabi n‘aura été qu’'une parenthése dans la carriére de Safdar Mir. La
majeure partie de sa production est en ourdou®®! et en anglais®?. Les opportunités offertes
par ces deux langues, ainsi que les limites du champ panjabi ont sans doute eu raison de
son engagement.

6.2.1.2 Anis Nagi (1938-2010)

Fils d’'un magistrat trés religieux (avec un fort penchant pour le wahabisme), Anis Nagi nait
a Sheikhupura et passe son enfance dans différentes villes (Rohtak, Jalandhar) ou les
mutations de son pére améne la famille a habiter®®. En 1947, le pére d’Anis Nagi décide
d’émigrer au Pakistan, et la famille s’installe & Dera Ghazi Khan puis a Lahore®*. Anis
Nagi retirera de ces changements successifs de ville un sentiment d’aliénation et
d’isolation dont il trouvera I'écho dans les romans d’Albert Camus®®. Il commence a
étudier au Governement College de Lahore, pépiniére de jeunes talents, ou il aura comme
condisciples Zahid Dar, Iftikhar Jalib, Shehzad Ahmad et Zafar Igbal. Son talent précoce
pour la littérature et la critique le distingue de ses condisciples. Il devient I'éditeur de Ravi,
la prestigieuse revue du Government College et secrétaire du Majlis-e Igbal « Société
igbalienne », une organisation prestigieuse du Governement College®®®.

Anis Nagi rencontre au Government College Safdar Mir qui l'influence. Il fréquente aussi
le Pak Tea House, ou il rencontre les écrivains en vue de son temps (Intezar Hussain,
Nasir Kazmi), et ou 'on commence a discuter de Camus et de Sartre®®’. |l lit DostoievskT

%0 Mir Safdar 1963a : 7-8.

981 Cette production en ourdou est composée du recueil poétique Dard ke phdl « Les fleurs de la
souffrance » (1964), du recueil de piéces de théatre Axir-e $ab « La fin de la nuit » (1978) ainsi que
des recueils d’essais Maudddiyat « L’idéologie de Maududi » (1970), Tasavvurgt « Concepts » et
Adab aur syasat « Littérature et politique » (1997).

982l a écrit pour Dawn et Pakistan Times d'innombrables chroniques (dont certaines ont été
publiées sous le titre de ‘Modern urdu prose’ en 1998) ainsi qu'un livre ‘Igbal the progressive’
(1990).

93 Nagi 2008 : 12-13

94 Nagi 2008 : 96, 102.

95 Nagi 2008 : 77.

96 Nagi 2008 : 112.

97 Qayum Nazar, un des piliers du Pak tea house, a méme rencontré a Sartre a Paris (Hussain,
Intezar 2012 : 140-141.
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988at Baudelaire®®. Il découvre Rimbaud et commence a traduire ‘une saison en enfer’ en
ourdou®®. |l devient peu a peu un existentialiste/moderniste.

C’est avec quelques condisciples du Government College (Iftikhar Jalib et Jilani Kamran)
gu’Anis Nagi lance le mouvement littéraire ourdou de la Nar $a'irr « Nouvelle poésie »,
dont il devient le chef de file. Ces nouveaux poétes tournent le dos a la tradition poétique
ourdou en choisissant le vers libre (ou le poéme en prose) et des images et symboles
personnels (et non conventionnels). lls tournent également le dos a la poésie progressiste
qui contient un message socio-politique ; la leur n'en contient pas et est volontairement
obscure et ambigiie®.

Leurs ceuvres paraissent peu a peu dans des revues, ou sont lues pendant des réunions
du Halqa-e arbab-e zaug®? et sévérement critiquées®?. C’est pendant ces années de
gestation du mouvement Nar $§&°irf que dans Panjab rang et Sajre phull sont publiés des
poémes en panjabi d’Anis Nagi et des poétes qui vont bientdt se rattacher a Nari $a'ri.
Ces poémes sont des adaptations (ou traductions) en panjabi de leurs poémes ourdou, et
ont donc toutes les caractéristiques des poémes écrits dans I'esprit du nouveau
mouvement.

On constate que ces deux premiéres publications sont les premiéres incursions du
groupe de Nar $a'iri dans le champ littéraire panjabi ; et les derniéres également du fait du
rejet dont ce groupe a été victime.

Anis Nagi se consacre a I'ourdou aprés 1959, s’imposant comme romancier, critique et
poéte ourdou dans les années qui suivent.

6.3 La production littéraire du groupe moderniste

Cette grande contribution des moderniste est avant tout littéraire : ses membres ont tenté
de ‘moderniser’ la littérature panjabie. Et cette modernisation nous la voyons a I'ceuvre
dans trois genres : la poésie, la nouvelle et le théatre.

6.3.1 Production poétique

Le corpus poétique produit par les modernistes se compose de 37 poémes répartis sur
deux anthologies : Panjab rang®®* « Couleurs du Panjab » (qui en contient 9) et Sajre phul
« Les fleurs fraiches »°% (qui en contient 28). Cette production se caractérise par :

1 Une prédilection pour le poéme libre. Pratiqué depuis les années 40 en ourdou (par
Miraji, Yussuf Zafar et Zya Jalandhari), les modernistes I'appliquent pour la premiére fois
au panjabi. C’est cette forme qu'utilisent exclusivement Safdar Mir (Nikke nikke sukh
« Des petits bonheurs »*%¢, Jive lahore $ehr « Vive la ville de Lahore ! »*’, Ikk nazm « Un

988 Nagi 2008 : 143.

989 Nagi 2008 : 157.

990 Nagi 2008 : 128.

®1Anis Nagi a donné une présentation détaillée de la poétique de ce mouvement dans son livre
Naya §‘eri ufaq « Un nouvel horizon poétique » (Nagi 1969 : 1-70).
992 Mufti 2009 : 33.

993 Mufti 2009 : 145.

994 Khammi (éd.) 1958.

995 Nagi (éd.) 1959.

996 Nagi (éd.) 1959 : 94.

%’Nagi (éd.) 1959 : 99.
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poéme »°%) | Anis Nagi (Sehr lahore « La ville de Lahore »°*°, Banbas « L’exil »°°°, Navam
sal « La nouvelle année »*°, Jhald « La balancoire »'%2), et occasionellement Salim-ur
Rehman (Ikk xwab « Un réve »'°%, Parchavam « Une silhouette'®*), Zafar Igbal (Ikk nazm
« Un poéme »'%%) et Munir Niazi (Patjhar dr §am « Un soir d’automne »°%)

2 ‘L’'imagisme’, soit le recours a des images souvent insolites et en parfaite rupture avec
les images conventionnelles que les poétes panjabis avaient utilisées jusque la. Ces
images naissent de personnifications inattendues. On en trouve de nombreux exemples
dans les poemes de Munir Niazi :

Lammyam sunjyam galyam de vic sdraj hake bharda ai.
« Le soleil soupire dans les longues ruelles vides »%

Safdar Mir :
Te cifyam cityam yadam khamb khalarke
Phamphar kardyam
N7 niii pavan vic udd jandyam ne

« Et les souvenirs immaculés ouvrent leurs ailes
Et les agitent
Et s’envolent dans I'air tout bleu »'°%®

Et Zafar Igbal :
Ambar di nilf cadar haitham
Badlam ne pair pasare.

« Sous la couverture bleue du ciel
Les nuages ont étiré leurs jambes »10%

3 Un renouvellement thématique : le théme de la ville, récurrent chez les modernistes.
Le cadre de leurs poémes n’est pas rural comme dans les poémes d’Ahmad Rabhi, Sharif
Kunjahi et Abdul Majid Bhatti, mais urbain. La ville apparait comme un personnage a part
entiére dans certains de leurs poémes®?°, une ville effrayante, hostile et fantasmatique,
dont les murs et les demeures sont vivants. Munir Niazi décrit ainsi son atmosphére :

Sare lokT fur ga’e le gaTnal qaza
Galyam hake bhardyam rondr phire hava
Kandham sunj musanjyam kothe vamg bala
Kdkam devan havelyam sadde vall na a

9% Nagi (éd.) 1959 : 101.

999 Nagi (éd.) 1959 120.

1000 Nagi (éd.) 1959 : 124.

1001 Nagi (éd.) 1959 : 125.

1002 Nagi (éd.) 1959 : 127.

1003 Nagi (éd.) 1959 : 111.

1004 Nagi (éd.) 1959 : 113.

1005 Nagi (éd.) 1959 : 116 et 118.

1008 Khammi (éd.) 1958 : 23.

1007 Khammi (éd.) 1958 : 23.

1008 Nagi (éd.) 1959 : 94.

1009 Nagi (éd.) 1959 : 116.

1010 EJle est pour ainsi dire le personnage principale de Nikke nikke sukh «Des petites joies » de
Safdar Mir (Nagi (éd.) 1959 : 94), de Jive Sehr Lahore « Vive la ville de Lahore !» de Safdar Mir
(Nagi (éd.) 1959 : 99) de Ikk ujar Sehr « Une ville abandonnée » de Munir Niazi (Nagi (éd.) 1959 :
107) etc
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« Tous les habitants sont partis, la mort les a emportés
Les ruelles soupirent, le vent ne cesse de pleurer
Les murs sont désolés , les maisons sont semblables a des démons
Et les grandes demeures hurlent : ‘Ne t'approche pas de nous ! »'10*

L’amour est totalement absent de ces poemes, le poéete y apparait comme un homme
seul, aliéné, sans bien-aimée, comme dans le poéme Sehr Lahore « La ville de Lahore »
d’Anis Nagi :

Dainam de is Sehr vic
Sabb kujh sunghya
Sabb kujh phakya
Sab tham matham bhanya

Kujh na labhya (...)

Kithe jaiye ?
KirT thandr cham nam apna hal sunaiye ?

Kisdi sunye ?

« Dans cette ville de sorciéres

Jai tout humé

Et tout godté

J'ai erré partout
Je n’ai rien trouveé (...)
Ou devrais-je aller ?
A quelle ombre fraiche devrais-je me confier ?

Et qui devrais-je écouter ? »1012

Les modernistes voulaient avant tout faire dans leur poésie, un portrait de I'aliénation
urbaine

6.3.2 Production fictionnelle

Les modernistes se sont avant tout concentrés sur la poésie. Le corpus fictionnel
moderniste se compose seulement de deux nouvelles d’Anis Nagi: Lal hanert
« L'obscurité rouge »'** et Gujhyam latam « Les flammes cachées »*°*4,

Ces deux nouvelles sont en quelque sorte des prolongements des poémes urbains chers
aux modernistes. Anis Nagi y met en scene, dans un décor urbain nocturne, des
personnages totalement étrangers a la société, des personnages a la limite de la folie,
hantés par l'idée du suicide, en proie a des hallucinations, et qui luttent contre des
traumatismes récents. Le personnage principal de Lal haneri a traversé la frontiére pour
aller chercher sa sceur en Inde, a été arrété, mis en prison et molesté par les autres
détenus. Le personnage principal de Gujhyam latam est marié a une femme malade et
'idée de sa mort imminente le hante.

Ces deux personnages ont peur du monde et s’en retranchent : le personnage de
Gujhyam latam se réfugie dans ses toilettes et celui de Lal haneri fume du haschich pour
oublier la réalité autour de lui.

1011 Nagi (éd.) 1959 : 107.

1012 Nagi (éd.) 1959 : 121.

1013K hammi (éd.) 1958 : 43-53.
1014 panjdarya, aout 1959 p.25-38.
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Ces deux nouvelles rompent avec les formats employés par les conservateurs comme
les progressistes : elles emploient toutes les deux la méthode du flux de conscience (sans
toutefois que le narrateur soit autodiégétique), avec maintes analepses, et ne contiennent
pas d’intrigue a proprement parler. En cela, elles se situent dans la lignée des nouvelles
en ourdou de Sajjad Zahir'°®*, Hassan Askari'®*® ou Intezar Hussain'®*’ qui font appel a
une technique similaire.

6.3.3 Production dramatique

La production dramatique moderniste se réduit a la piéce radiophonique de Safdar Mir
Nile de asvar « Les cavaliers du ciel »'918, Cette piéce se déroule 8 Chandan Nadi, une
ville mythique dont le roi est devenu fou et ou les habitants sont obligés d’abandonner
leurs filles dans un mystérieux sous-sol (Patal). Raja Risalu — personnage légendaire du
folklore panjabi - devenu fakir itinérant arrive dans la ville et incite les habitants a se
révolter et a briser les murs de la ville, et les habitants suivent ses exhortations.

Nile de asvar est une piéce longue et lente, pratiquement dépourvue d’intrigue. Sa
premiére partie est descriptive!®®, les habitants de Chandan Nadi évoquant trés
poétiquement le paysage autour d’eux. La deuxiéme partie!®® superpose une voix
démente (celle du roi de Chandan Nadi, en proie a des hallucinations, il apergoit des
fantdmes et des sorciéres) et une voix de sagesse, celle de Raja Risalu qui incite le peuple
a lutter contre sa peur. Dépourvu d’élément mélodramatique, empruntant au folklore
panjabi, situant I'action dans des temps archaiques et écrite dans une langue sanskritisée
censée refléter la langue de ces temps Nile de asvar se distingue complétement des
piéces radiophoniques contemporaines (pieéces mélodramatiques sur des sujets
modernes dont nous avons étudié quelques exemples dans notre section sur la production
dramatique des conservateurs).

Cette piece inaugure un genre poético-mythique dont elle est sans doute le seul exemple
au Pakistan (il en existe un autre exemple dans la production panjabie indienne : la piece
poétique Ldnam de Shiv Kumar Batalvi, parue en 1965).

Conclusion

Le mouvement moderniste est parmi les trois mouvements en faveur du panjabi que nous
venons d’étudier le seul qui a dépassé la polarisation du champ intellectuel lahori de
I'aprés-partition et rassemblé des écrivains de différentes tendances. Et cette initiative
consistant a réunir différents écrivains sur une méme plate-forme apolitique a continué
méme apreés linterdiction du Panjabr Majlis : en janvier 1960, Raja Risalu et Asif Khan,
deux anciens membres du Panjabr Majlis lancent la revue Panjabr adab « Littérature
panjabie », qui publie des écrivains de toutes tendances, et le 12 juillet 1961, une branche
panjabie du syndicat des écrivains est fondée ; elle réunit des écrivains de différents bords
et est administrée par deux écrivains de deux péles différents : le conservateur Abdul
Salam Khurshid (fils d’Abdul Majid Salik) et le marxiste Shafqat Tanvir Mirza'®?l. Le
Panjabr Majlis avait donc créé un précédent.

1015 Zahir, Sajjad 1932.

1016 Agkari 1943.

1017 Hussain, Intezar. 1957.

1018 \jr, Safdar 1957.

1019 Mijr, Safdar 1957: 70-86.

1020 \jr, Safdar 1957 : 86-99.

1021 Panjabr adab, aout 1961 p.59.
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Le mouvement moderniste, dans ses publications, n'a pas proposé de programme
d’aménagement du statut ou du corpus de la langue panjabie, et les demandes apparues
en 1958 lors de la cérémonie qui a marqué le premier anniversaire du Panjabi Majlis,
semblent avoir été présentées juste pour la forme. Son champ d’action est demeuré la
littérature, et c’est en littérature que sa contribution a été importante.

A sa création fin 1957, I'écart entre la production littéraire panjabie et la production en
ourdou était immense. Les écrivains conservateurs produisaient une littérature
romantique et moraliste désuéte, et la littérature engagée que promouvaient les marxistes
se démodait rapidement. Les nouvelles approches et techniques qu’adoptaient des
écrivains ourdou étaient encore inconnues dans le champ panjabi.

Les écrivains du Panjabr Majlis ont tenté de réduire I'écart qui séparait les deux champs,
et ont enrichi la littérature panjabie de textes résolument modernes. Mais en connectant
le champ panjabi a la modernité, ils ont du faire face a une critique implacable, qui les a
découragés de s'investir davantage. Force est de reconnaitre que les écrivains du Panjabr
Majlis ont « brisé le moule » et tracé une voie sur laquelle les écrivains du Panjabr adabi
sangat (Najam Hossain Sayed, Afzal Randhava, Ahmad Salim, Mushtaq Sufi, Nasrin
Anjum Bhatti) — les représentants actuels de la modernité en panjabi — se sont engagés.
La modernité que nous voyons apparaitre dans le recueil Kafyam de Najam Hossain
Sayed (1965)'°%? est le résultat d’'un mouvement expérimental initié par les modernistes.

1022 Sgyed, Najm Hossain. 1965. Pour une analyse détaillée de Kafyam, de son modernisme et de
sa portée littéraire voir Matringe 2006.
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CONCLUSION

Dans ce travail, nous venons de montrer que trois mouvements distincts en faveur du
développement du panjabi ont pris naissance a Lahore entre 1947 a 1960, et que ces
mouvements émanaient de péles et groupes différents du champ intellectuel lahori. Nous
avons également mis en évidence qu' ils se distinguaient par leurs revendications et leurs
stratégies des autres mouvements linguistiques au Pakistan.

Notre travail était divisé en deux parties.

Dans la premiére partie, nous avons présenté le contexte national et provincial dans lequel
les mouvements panjabis ont vu le jour. Et dans la deuxiéme partie nous avons retracé
I'histoire des mouvements panjabis et analysé les sous-champs littéraires qu’ils ont
ouverts ainsi que la production littéraire qu’ils ont générée.

Dans le premier chapitre de notre premiére partie nous avons constaté que I’adoption de
'ourdou comme langue administrative et langue d’instruction a été I'une des premiéres
mesures prises par le gouvernement pakistanais aprés sa fondation. Une partie de la
population du Bengale oriental s’est opposée a cette mesure, forcant Mohammed Ali
Jinnah a se rendre a Dhaka en mars 1948 et a y faire deux discours historiques clarifiant
la position de son gouvernement sur la question linguistique.

Le Anjuman-e taraqqi-e urdu a été un allié du gouvernement dans ses initiatives pour
'adoption de l'ourdou, il a ouvert des branches régionales dans toutes les villes
importantes du Pakistan et promu I'utilisation de 'ourdou comme langue d’instruction et
langue scientifique. L'exode des mohaijirs a joué également un réle déterminant dans la
diffusion de l'ourdou, car ceux-ci ont introduit cette langue dans certaines parties du
Pakistan ou elle était presque inconnue (NWFP, Sindh, Baloutchistan) et y ont lancé des
activités littéraires et journalistiques en ourdou.

Nous avons également constaté que cette ourdouisation progressive a provoqué une
réaction sous la forme de mouvements linguistiques dans les différentes provinces du
Pakistan : le Bengale a été le premier a réagir et a lancer un mouvement, et a été bientot
imité par le Sindh, le NWFP, le Baloutchistan et le Panjab. Nous avons classé ces
mouvements en deux groupes: Le premier groupe comprend les mouvements bengali et
sindhi. Le deuxiéme groupe ,les mouvements pachtoune, baloutche et panjabi.

Le sindhi et le bengali étaient utilisés pendant la période coloniale dans les domaines de

I'administration et de I'éducation. Par conséquent, les mouvements en leur faveur se sont
efforcés avant tout de restaurer leur statut, que I'adoption de I'ourdou menacait. Les autres
visaient a développer et a promouvoir des langues qui n'avaient encore été utilisées ni
dans le domaine administratif ni dans celui de I’éducation pendant la période coloniale.
Nous avons également noté que tous ces mouvements contenaient une importante
composante nationaliste. Ce qui n’a pas été du tout le cas du mouvement panjabi.

Dans le second chapitre de notre premiére partie nous nous sommes spécifiquement
intéressés au contexte linguistique du Panjab. L’'ourdou a été adopté au Panjab dés son
annexion par les anglais en 1849. Les écoles et les journaux ont joué un réle trés important
dans sa diffusion, et un schéma diglossique s’est trés vite mis en place comportant
'ourdou comme langue haute et le panjabi comme langue basse. Les fonctionnaires
anglais se sont — pour des raisons avant tout politiques - farouchement opposés a
l'utilisation du panjabi dans le domaine administratif et le domaine de l'instruction. Et les
élites musulmanes éduquées du Panjab les ont imités et ont elles aussi adopté une
attitude hostile vis-a-vis du panjabi. Les positions exprimées en 1908 aprés le discours de
convocation de P. C. Chatterjee a l'université du Panjab en sont la preuve, discours
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pendant lequel ce dernier avait proné l'utilisation du panjabi comme medium d’instruction
dans la province.

Certains intellectuels ont alors choisi de défendre le panjabi, et des mouvements en sa
faveur ont vu le jour dés la fin du XIXéme siécle. Les premiers défenseurs du panjabi ont
été des écrivains et intellectuels sikhs qui opéraient a partir de la plateforme du Singh
Sabha. Puis, dans la deuxiéme décennie du XXéme siecle des intellectuels chrétiens et
musulmans se sont unis et ont lancé eux aussi un mouvement pour le panjabi. Leurs
efforts se sont cristallisés autour du magazine Panjabr darbar de Joshua Fazal Din, fondé
en 1928. Miran Bakhsh Minhas a publié dans ce magazine un manifeste - le premier
émanant d'un intellectuel musulman panjabi - contenant un programme détaillé
d’aménagement linguistique pour le panjabi.

En 1947 le gouvernement de la province du Panjab a de son propre chef décidé de
promouvoir 'ourdou dans les domaines administratifs et de I'enseignement supérieur (afin
de remplacer l'anglais). Et un mouvement pour l'ourdou a démarré a partir de la
conférence ourdou de Lahore de 1948, mouvement dont Maulana Salahuddin Ahmad était
un des principaux leaders. L’arrivée d’intellectuels mohajirs ainsi que d’écrivains
ourdouisants venus du Panjab indien a trés vite transformé la ville de Lahore en un centre
de littérature ourdoue.

La situation du panjabi s’était davantage dégradée apres le départ des communautés
sikhes. Les revues et livres panjabis n’étaient plus publiés, un grand nombre d’auteurs
avait émigré. Le panjabi avait disparu des librairies, des écoles et des universités, et s’était
maintenu a la radio (partiellement) et au cinéma. Le schéma diglossique mis en place
pendant la période anglaise s’était maintenu, et le panjabi avait continué a étre pergu
négativement par les classes éduquées, car il était maintenant systématiquement associé
aux communautés sikhes.

Aprés avoir présenté au cours de cette premiére partie le paysage linguistique national et
provincial dans lequel se sont développés les mouvements panjabis nous avons entamé
dans notre deuxiéme partie une étude détaillée de ces mouvements.

Comme il était nécessaire de comprendre le champ intellectuel dans lequel ces
mouvements ont vu le jour et se sont développés, nous avons tout d’abord brossé un
portrait du champ intellectuel lahori dans les années qui ont suivi la partition.

Ce champ était dominé par deux péles : le pdle marxiste et le pbéle conservateur. Ces
deux pbles ont chacun lancé un mouvement en faveur du Panjabi. Le pble marxiste
comprenait une association (le Anjuman-e taraqqi-pasand musannifin), deux maisons
d’éditions (PPH et Naya idara) des revues et le journal Imroz, et cultivait des liens avec le
parti communiste pakistanais (ou CPP) et le Azad Pakistan Party de Mian Iftikharuddin. Il
a été profondément affecté par les interdictions promulguées par le gouvernement central
en 1954.

Le pble conservateur comprenait des journaux (Zamindar, Cattan, Nava-e vaqt, Inqilab),
une organisation littéraire (le Halqa-e arbab-e zauq), et cultivait des liens avec des partis
politiques comme le Muslim league, le Majlis-e ehrar et le Jama‘at-e islami. Ce péle s’est
renforcé au fil des années, profitant de I'affaiblissement progressif du pole marxiste.

Nous avons également signalé la présence d’un groupe de modernistes non alignés.
Méme si son influence était limitée dans le champ intellectuel lahori (il n’avait fondé ni
revue, ni organisation), ce groupe a eu une grande importance dans le champ panjabi,
car il a lancé un mouvement en sa faveur en 1957.

Nous avons ensuite étudié les trois différents mouvements en faveur du panjabi nés entre
1947 et 1960. Nous avons tout d’abord retracé I'histoire du mouvement marxiste. Les
personnes impliquées dans le mouvement marxiste panjabi étaient en majorité de jeunes
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écrivains débutants, et leur soutien au panjabi s’inscrivait dans le cadre d’'un soutien
geénéral des marxistes pakistanais aux langues régionales; l'utilisation de ces langues du
peuple permettait de se rapprocher des masses, et leur promotion ainsi que leur
‘développement’, garantissaient I'éducation du peuple, qui pourrait ainsi avoir acces au
monde de la connaissance directement.

Nous avons distingué deux périodes dans I'histoire du mouvement marxiste. Au cours de

la premiére période, qui s’étend de 1947 a 1955, tous les groupes qui composaient le pdle
marxiste ont contribué d’'une fagon ou d’une autre au développement du panjabi: Les
progressistes ont manifesté leur soutien au panjabi lors de la conférence de 1949, au
cours de laquelle I'écrivain Sharif Kunjahi a présenté un essai.

Entre 1950 et 1951 le panjabi a également fait son apparition dans les réunions littéraires

des progressistes, ainsi que dans leur magazine officiel Savera. Le poéte progressiste
Ahmad Rahi a présenté un essai en faveur du panjabi lors du séminaire Varis Shah en
1953, et la maison d'édition officielle des progressistes (Naya idara) a publié pour la
premiére fois un recueil de poésie: Dil darya d’Abdul Majid Bhatti en 1955. Les
communistes ont exprimé leur soutien aux langues régionales ainsi qu'au panjabi, et
'essai de 1951 d'Abid Hassan Minto sur la question des langues régionales au Pakistan,
ainsi que le manifeste de 1953 de Firozuddin Mansur et Sibt-e Hassan sur la méme
question en sont la démonstration. D’autre part, le Parti communiste a placé sa propre
maison d'édition (PPH) a la disposition de la littérature panjabi, et a, en 1953 publié deux
livres d'Ahmad Rahi et d'Amrita Pritam.

Mian Iftikharuddin a mis son quotidien Imroz au service du panjabi. Des textes en panjabi
y ont parus dés 1951, ainsi qu’une chronique hebdomadaire, qui est devenu un forum de
discussion entre défenseurs de I'ourdou et défenseurs du panjabi.

Enfin, des essais en ourdou ont été publiés dans Imroz sur la langue et la littérature
panjabis. Aprés l'interdiction de I'association progressiste, du Parti communiste et du PPH
en 1954, le quotidien Imroz est devenu le fer de lance du mouvement marxiste en faveur
du panjabi.

La deuxiéme période du mouvement marxiste panjabi, qui s’étend entre 1955 et 1959, a
été dominée par Imroz. Une page entierement consacrée au panjabi a paru entre 1955 et
1959, dans laquelle figuraient de nombreux textes littéraires mais également des essais
importants sur la langue, la littérature et le folklore panjabi. /mroz a publié également,
parallélement a cette page, des essais en ourdou sur la langue, le folklore et la littérature
panjabie, et un certain nombre de controverses ont fait leur apparition dans ces essais,
telles la controverse Siraiki-Panjabi. La position des marxistes par rapport au panjabi
n'était pas unifiée, leurs demandes étaient diverses (demande d’introduction du panjabi
a I'école chez certains, demande maximale d’utilisation du panjabi dans tous les domaines
chez d’autres), mais aucune n’a été concrétisée. Néanmoins, le groupe marxiste a produit
un important corpus littéraire (surtout poétique), et a entamé une étude systématique du
folklore.

Le mouvement conservateur panjabi est né en 1950 lors d'une réunion historique au Dyal
Singh College, qui a vu la fondation de la Pak Punjabi League et du magazine Panjabi.
Ce mouvement est, a bien des égards, une continuation du mouvement initié par Joshua
Fazal Din dans les années 20 ; il a cherché, d’'une part, a réaffirmer I'importance du
panjabiface a aux défenseurs de I'ourdou, et d’autre part, a revendiquer pour cette langue
une identité pakistanaise qui la distingue de l'identité sikhe. Les membres du groupe
étaient —comme les marxistes - convaincus que le panjabi devait étre utilisé dans le
domaine de l'instruction. Un grand nombre de vétérans du panjabi et de personnalités du
pble conservateur se sont engagés dans ce mouvement, puis une nouvelle génération
d’écrivains (en général issus de la haute ou moyenne bourgeoisie) a assuré la reléve.
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Le magazine Panjabr a été le porte parole du mouvement conservateur, et a commencé
a paraitre en 1951. Son lancement a été un succeés, et entre 1951 et 1953, de nombreux
universitaires et personnalités journalistiques du pble conservateur ont exprimé dans ce
magazine, leur soutien a la langue panjabie. C'est également dans Panjabr qu'a paru le
programme unifié du groupe conservateur, préconisant des mesures d’aménagement du
statut (notamment I'utilisation du panjabi a I'école et la réouverture du département de
panjabi de l'université du Panjab), ainsi que des mesures d’aménagement du corpus
(marquant un début de normativisation du panjabi pakistanais).

En 1954, la Punjabi Cultural Society a remplacé la Pak Punjabi League et organisé des
réunions littéraires auxquelles ont assisté des personnalités telles que Sa‘adat Hassan
Manto. Le groupe conservateur a également pris part a la premiére conférence panjabie
de Lyallpur en 1956 et s'est vu confier la responsabilité de fonder une académie panjabie
en 1957.

Nous avons analysé séparément dans notre chapitre consacré au mouvement
conservateur la contribution du magazine Panjabi (publié entre 1951 et 1960), son
discours politique, le discours en faveur du panjabi qui y est apparu, les stratégies
adoptées pour valoriser sa littérature ainsi que les tentatives de normativisation du
langage menées par Sardar Khan (sélection d'un alphabet, d'un dialecte standard,
développement d’un lexique, tentatives lexicographiques). La contribution du magazine
Panjabi au domaine des lettres est également indéniable. Ses collaborateurs ont élargi
le corpus littéraire panjabi, en produisant essais, nouvelles, pieces de théatre, ceuvres
autobiographiques et en utilisant tous les genres poétiques. Le mouvement conservateur
a remporté plus de succés que le mouvement marxiste, car les efforts consentis par ses
membres ont entrainé I'obtention d’'un début de reconnaissance officielle du panjabi (sous
la forme d’'une académie).

Le groupe moderniste a concentré ses efforts sur le domaine littéraire. Actif entre 1957 et
1959, il a été lancé par le Panjabi Majlis, association qui regroupait des écrivains de
différents pdles, mais dans laquelle les ‘écrivains-étudiants’ de la nouvelle génération
étaient en grand nombre. Sa courte histoire peut étre divisée en deux périodes: la
premiére, de décembre 1957 a octobre 1958 (date de la promulgation de la loi martiale),
pendant laquelle a été lancé la revue Panj Darya, deuxiéme magazine panjabi publié
aprés la fondation du Pakistan. Cette revue devait étre le porte-parole du Panjabi Majlis,
mais s’en est rapidement distancié .

Le Panjabi Majlis s’est alors concentré sur ses propres publications, et a lancé une revue
intitulée Panjab rang, dans laquelle ont paru certains des premiers textes modernistes en
panjabi, et des essais réaffirmant I'importance de la langue. Ce bulletin a également
démontré que le mouvement moderniste était une alternative au mouvement conservateur
(et dans une certaine mesure un mouvement concurrent).

La seconde période de I'histoire du mouvement moderniste va de la promulgation de la
loi martiale a son interdiction en avril 1959. Durant ces quelques mois, les modernistes
ont fait pour la premiére fois des propositions (comme l'introduction du panjabi a I'école),
et leur deuxiéme publication a paru : Sajre phull, une anthologie de poémes panjabis
écrits par des poetes de tous les péles (conservateur, marxiste, moderniste) et dont la
préface était un manifeste réaffirmant I'importance de I'esthétique moderniste.

Au terme de ce travail qui nous a mené jusqu'a la date charniére de 1960, nous estimons
qu'il est nécessaire de signaler certains développements survenus a partir de cette date,
conséquence directe des activités des trois mouvements en faveur du panjabi que nous
venons de présenter. Méme si ces développements se sont produits aprés la disparition
de ces groupes, ils soulignent leur impact.
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Le premier impact est d'ordre littéraire. Les trois mouvements qui se sont succédé entre
1947 et 1960 ont contribué a I'enrichissement du capital littéraire du panjabi. Un nombre
important de livres et de revues en panjabi a été publié sous leur patronage. En 1960 la
revue Panjabr adab est venue s’ajouter a cette série, revue dirigée par Raja Risalu et Asif
Khan ; elle publie les premiers écrits de personnalités qui vont dominer le champ panjabi
pendant les décennies suivantes : I'activiste Shafgat Tanvir Mirza, le critique, poéte et
dramaturge Najam Hussain Sayed, et le romancier et poéte Afzal Ahsan Randhava.

En1960 paraissent également un certain nombre de livres pionniers comme la
monumentale Tazkira panjabi $a‘iram da « Encyclopédie des poétes du panjabi » de
Maula Bakhsh Kushtal?®, Thedda « Le coup » d’Abdul Majid Bhatti - premier roman
panjabi paru au Pakistan aprés la partition - Dinghyam $amam « Les soirs profonds » de
Navaz, premier recueil de nouvelles en panjabi paru au Pakistan apres la partition,
Jhatyam « Apergus » de Sharif Kunjahi premier recueil d’essais critiques en panjabi paru
au Pakistan aprés la partition - et Safar dr rat « La nuit du voyage » de Munir Niazi, premier
recueil poétique moderniste en panjabi. En outre, 'académie panjabie du Dr Baqir publie
la méme année sa premiére édition de référence d’un texte classique : une édition de Hir
Varis Shah, établie par Shaikh Abdul Azeez.

Un deuxiéme impact est observable dans les concessions faites par le gouvernement du
Panjab et l'université du Panjab a partir de I'année 1960 : en 1960 le conseil pour
I'éducation secondaire (secondary board of education) du Panjab accepte que le panjabi
soit enseigné comme matiére optionnelle entre la sixieme et la douziéme classe, et
'université du Panjab annonce qu’elle décernera un prix au meilleur livre en panjabi paru
'année précédentel®®. Troisiéme concession gouvernementale : en 1960 Ravi rang
« Couleur de la riviere Ravi » la premiére émission culturelle en panjabi est diffusée par
la station de radio de Lahore!%?. Cette émission vient s’ajouter au programme populaire
Dehatr bhayom ke liye « Pour nos fréres des campagnes » et renforce la place du panjabi
a la radio. Elle joue un grand réle dans la promotion de la littérature panjabie ; des poétes,
auteurs de fiction et essayistes y sont régulierement invités a présenter leurs ceuvres.

Les concessions gouvernementales se poursuivent : en 1961 une branche panjabie du
syndicat des écrivains est créée, présidée par Shafgat Tanvir Mirza et Abdul Salam
Khurshid!%?, et elle décerne pour la premiére fois en 1962 un prix a des oceuvres en
panjabit®?’. La littérature panjabie a ainsi cessé d'étre une littérature marginale, et
bénéficie du parrainage du gouvernement. Des initiatives privées en faveur du panjabi se
concrétisent aussi dans les années suivantes : en juillet 1963 une nouvelle organisation
voit le jour : le panjabr adabr sangat'°?®, encore actif maintenant, et auquel nous avons
fait référence dans notre introduction.

Cet impact est resté limité, mais on ne pouvait s’attendre a plus, étant donné les priorités
fixées par les groupes marxiste, conservateur et moderniste, et la stratégie qu’ils avaient
adoptée. Ceux-ci avaient mis I'accent sur la production d’une littérature susceptible de
valider symboliquement la langue, et s’étaient contenté de demander I'introduction du
panjabi a I'école ainsi que la réouverture du département de panjabi de I'université du
Panjab.

L’inclusion du panjabi dans la constitution, ou son emploi dans I’'administration et les
tribunaux n’ont en revanche jamais été revendiqués par ces groupes. D’autre part, ces
groupes ont tenté de mobiliser avant tout les milieux intellectuels (et jusqu’a un certain

1023 Kushta 1960

1024 Panjabr adab, janvier 1961 p.3.
1025 Panjabr adab, janvier 1961 p.3.
1026 Panjabr adab, aout 1961 p.59.
1027 Panjabr adab, janvier 1962 p.43.
1028 Panjabr adab, aout 1963 p.29.
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point les milieux universitaires), non les masses. lls n'ont pas approché le milieu politique
(le symposium poétique de 1954 pendant lequel le ministre en chef a été appelé a déclarer
son soutien au panjabi a été un épisode isolé), et les partisans du panjabi qui siégeaient
a I'assemblée (Mian Iftikharuddin et Joshua Fazal Din), n’ont pas été pour des raisons
obscures, alorigine d'initiatives (projet de loi, memorandum, question au gouvernement)
en faveur de leur langue.

Alors que les militants bengalis manifestaient et faisaient entendre leur voix jusqu’a
'assemblée constituante, alors que les activistes sindhis faisaient circuler des pétitions et
posaient des questions a 'assemblée, alors que les partisans du pachto tentaient de faire
passer des projets de loi a 'assemblée de NWFP, garantissant I'enseignement du pachto
et son utilisation dans la sphére administrative, les activistes panjabis se sont contentés
de produire de la littérature, de fonder des revues et de créer des associations littéraires.

Pourquoi les activistes du panjabi ont ils adopté une attitude aussi modérée, pourquoi
n’'ont ils pas tenté de mobiliser les masses et ont ils présenté des revendications aussi
limitées ? L.V. Khokhlova dans son article ‘The Role of Punjabi Language in Self-
identification of Punjabi Community’2°?® nous apporte un élément de réponse :

There were no serious ethnic movements for widening the social functions of the mother
tongue of Punjabis who constitute the majority of population. One of possible explanations
may be that ethnic movements are usually based on grievances of the disadvantaged
groups concerning ethnic disparities, but Punjabi-speaking community is anything but a
disadvantaged ethnic group. Influential class of rich Punjabi landlords, the largest in
absolute numbers educated middle class, which provides most of the personnel for white-
collar professions and the pool for recruitment into civil and military service — all that makes
both general public as well as political analysts consider Punjabis as a privileged group.1%°

Les panjabis, groupe numériquement important, jouant un réle clé dans le mouvement
pour le Pakistan, groupe qui occupait une place prépondérante dans l'armée et
'administration, et dont I'élite éduquée s’accommodait parfaitement de I'ourdou, ne
pouvaient pas se considérer comme lésés au méme titre que les sindhis ou bengalis par
les mesures d’adoption de I'ourdou prises par le gouvernement pakistanais.

Etil était donc improbable qu’ils se mobilisent en grand nombre pour leur identité ou pour
leur langue. Cela peut expliquer également que le mouvement panjabi — au contraire des
autres mouvements linguistiques nés a la méme époque — ne s’est pas métamorphosé
en mouvement nationaliste. Comme I'explique Dr Tarig Rahman :

Punjabis already have power which ethnicity would only threaten. This is why the Punjabi
movement mobilizes people not for instrumentalist but for sentimental reasons. The pre-
modern sentimental attachment to a distinctive way of life, conveniently symbolized by
Punjabi, is really what is at stake. The domination of Urdu, no matter how useful for the
elite, does take away the language and literature of the Punjab from the Punjabis. The
activists feel that this is a price which should not be paid; the others do not take it seriously.
Hence, the movement is a weak, middle-class phenomenon, concentrated mainly in
Lahore. It is unique among all the language movements of Pakistan because it is the only
one which is not motivated by rational, goal-directed, instrumentalist reasons. But for all
that, it is a modern phenomenon. Had the use of Urdu and English in the domains of power
not alienated the Punjabi intelligentsia from its cultural roots—something which could only
have happened under modern conditions of formal schooling, ubiquitous media, and the
constant use of other languages—the Punjabi language movement would not have started
at allto1,

1029 Khokhlova, L.V. 2010.
1030 Khokhlova, L.V. 2010 : 9.
1031 Rahman 1996 : 209.
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Nous considérons néanmoins que le mouvement général en faveur du panjabi au Pakistan
a souffert de quelques handicaps majeurs : le premier handicap est la désunion entre les
groupes qui ont défendu le panjabi entre 1947 et 1960 : ils n’ont pas formé — aux contraire
des sindhis et bengalis — un front fort qui pouvait faire pression sur I'état.

Au contraire, un examen de I'histoire de ces groupes nous montre qu’ils étaient jusqu’a
un certain point en concurrence : le groupe marxiste a pris un certain nombre d’initiatives,
et, en réponse, les conservateurs se sont eux aussi mobilisés, leur faisant ainsi
concurrence. Les conservateurs, suite a la lente érosion du péle marxiste, ont par la suite
dominé le champ panjabi, mais leur domination a été remise en cause et menacée par
larrivée du Panjabi Majlis et son rejet de la littérature conservatrice et des initiatives des
conservateurs. Les différences idéologiques ont empéché ces trois groupes de s’unir.

Deuxiéme handicap : I'état en intervenant, a empéché les marxistes et modernistes de
poursuivre leurs activités. On peut imaginer que si le péle marxiste n’avait pas été la cible
du gouvernement en 1954 et 1959, et si le Panjabr Majlis n’avait pas été interdit en 1959
le mouvement général en faveur du panjabi aurait eu une ampleur et un impact différents.

Mais le handicap majeur dont a souffert le mouvement panjabi est le statut que I'histoire
a bien voulu léguer a la langue panjabie. Il n'a jamais été utilisé, au cours de I'histoire du
Panjab au niveau administratif, judiciaire ou dans I'instruction. Et la polarisation qui avait
eu lieu pendant la période coloniale (pendant laquelle les hindous avaient soutenu I’hindi,
les musulmans l'ourdou et les sikhs le panjabi) lui a porté préjudice, le marginalisant
encore davantage.

On peut aussi remarquer que si le panjabi est resté marginalisé aprés la fondation du
Pakistan — du fait de l'identification des musulmans du Panjab pakistanais a I'ourdou —
son statut a été sévérement contesté au Panjab indien, méme s' il avait de meilleures
chances de s’y imposer. Les hindous du Panjab indien s’identifiaient fondamentalement a
I'hindi, a tel point que leurs représentants se sont opposés a ce que le panjabi obtienne
un statut officiel, et que les hindous du Panjab ont, lors des recensements de 1951 et
1961, choisi I'hindi comme langue maternelle (méme si ils étaient panjabiphones),
faussant ainsi les résultats'®®?. Le panjabi a donc d{i partager la scéne avec I'hindi au
Panjab indien, et ce n’est qu’aprés une longue lutte, aboutissant au démembrement de
I'état du Panjab indien en 1966, qu’il a réussi a se créer un espace®,

Au Panjab pakistanais, force est de constater que cet espace n'est toujours pas créé. La
perception globale de la langue n’a pratiquement pas changé depuis 19474 méme si
cette perception s’est améliorée dans les milieux intellectuels, et I'attitude des autorités
n'a pas non plus bougé : les concessions accordées par le gouvernement du Panjab
pakistanais au fil des années se sont cristallisées dans des mesures symboliques
encourageant avant tout la littérature et la recherche°®, mais qui n’ont pas affecté le statut
du panjabi.

A I'heure actuelle le panjabi — langue maternelle de 110 millions de personnes au
Pakistan- n’est toujours utilisé ni dans I'administration, ni dans les tribunaux, ni comme
medium d’instruction dans la province du Panjab. Et cela a donné naissance a une

1032 Deol 2000 : 94-95.

1033 Deol 2000 : 96.

1034 Rahman 1996 : 208-209.

1035 Un ‘Punjab Institute of Language, Art & Culture (PILAC) a été établi en septembre 2004, une
‘Dr Fagqir research chair’ a été établie au département de Panjabi du Oriental College de Lahore en
2013 (occupée par Junaid Akram, petit fils de Fagir Mohammad Fagqir), et en février 2019 une ‘Guru
Nanak Research Chair’ a été créée a I'université du Panjab, Lahore.
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situation des plus paradoxales, a propos de laquelle I'écrivain Mohammad Hanif ironisait :
This is a language where you can do an MA in but you cannot do high school®*¢.

1036Entretien avec Mohammad Hanif, Lahore 3 avril 2019.
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Annexe 1: Page en panjabi Gall batinclue dans Imroz (13 mars 1955)




Annexe 2 : Couverture et derniere page du numéro de mai- juin 1959 de Panjabr
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