N

N

O que é um homem ?7: estudo psicanalitico sobre a
masculinidade a partir do discurso de homens
penectomizados por cincer de pénis

Luciano Oliveira

» To cite this version:

Luciano Oliveira. O que é um homem ? : estudo psicanalitico sobre a masculinidade a partir do discurso
de homens penectomizados por cincer de pénis. Psychology. Université Cote d’Azur; Universidade
federal do Ceara, 2020. Portuguese. NNT : 2020COAZ2006 . tel-02925038

HAL Id: tel-02925038
https://theses.hal.science/tel-02925038
Submitted on 28 Aug 2020

HAL is a multi-disciplinary open access L’archive ouverte pluridisciplinaire HAL, est
archive for the deposit and dissemination of sci- destinée au dépot et a la diffusion de documents
entific research documents, whether they are pub- scientifiques de niveau recherche, publiés ou non,
lished or not. The documents may come from émanant des établissements d’enseignement et de
teaching and research institutions in France or recherche francais ou étrangers, des laboratoires
abroad, or from public or private research centers. publics ou privés.


https://theses.hal.science/tel-02925038
https://hal.archives-ouvertes.fr

UNIVERSITE 2o
COTED'AZUR "%

ECOLE DOCTORALE

A fu
SOCIETES, HUMANITES, Ekk.i_ ..f)l'
ARTS ET LETTRES Y

UNIVERSIDADE _
FEDERAL 0 CEARA

THESE DE DOCTORAT

Qu’est-ce qu’'un homme ? : étude
psychanalytique sur la masculinité a partir
du discours d’hommes soumis a la
penectomie suite a un cancer du pénis.

Luciano OLIVEIRA

Laboratoire d’Anthropologie et de Psychologie Cliniques, Cognitives et
Sociales — LAPCOS - SHAL

Présentée en vue de I'obtention

du grade de docteur en Psychologie
d’Université Cote d’Azur

et d’Université Fédérale du Ceara
Dirigée par : Jean-Michel Vives / Laéria
Fontenele)

Soutenue le : 03/04/2020

Devant le jury, composé de :

Jean-Michel Vivés, Professeur, Université Cote
d’Azur - UCA

Laéria Fontenele, Professeure, Université
Fédérale du Ceara - UFC

Marco A. Coutinho Jorge, Professeur, Université
de I'Etat du Rio de Janeiro - UERJ

Denise Maurano, Professeure, Université
Fédérale de I'Etat du Rio de Janeiro - UNIRIO
Karla Patricia Martins, Professeure, Université
Fédérale du Ceara - UFC

Caciana Pereira, Professeure, Université
Fédérale du Ceara - UFC



UNIVERSITE :75%:
COTE D'’AZUR - A ARTS ET LETTRES

ECOLE DOCTORALE

SOCIETES, HUMANITES,

UNIVERSIDADE
FEDERAL o CEARA

TESE DE DOUTORADO

O que € um homem? : estudo
psicanalitico sobre a masculinidade a
partir do discurso de homens
penectomizados por cancer de pénis.

Luciano OLIVEIRA

Laboratério de Antropologia e de Psicologia Clinicas, Cognitivas e
Sociais — LAPCOS - SHAL

Apresentada para obtengao do grau de doutor
en Psicologia

da Universidade Céte d’Azur e da Universidade
Federal do Ceara

Orientada por : Jean-Michel Vivés/Laéria
Fontenele

Defendida em : 03/04/2020

Diante da Banca Examinadora, composta por:

Jean-Michel Vives, Professor, Universidade Cote
d’Azur - UCA

Laéria Fontenele, Professora, Universidade Federal
do Ceara - UFC

Marco A. Coutinho Jorge, Professor, Universidade
Estadual do Rio de Janeiro - UERJ

Denise Maurano, Professora, Universidade Federal
do Estado do Rio de Janeiro - UNIRIO

Karla Patricia Martins, Professora, Universidade
Federal do Ceara - UFC

Caciana Pereira, Professora, Universidade
Federal do Ceara - UFC



O que € um homem?: estudo sobre a
masculinidade a partir do discurso de
homens penectomizados por cancer de
pénis

Banca Examinadora:

Presidentes:

Jean-Michel Vives, Professor, Universidade Coéte d’Azur - UCA
Laéria Fontenele, Professora, Universidade Federal do Ceara -
UFC

Examinadores :

Marco A. Coutinho Jorge, Professor, Universidade Estadual do
Rio de Janeiro - UERJ

Denise Maurano, Professora, Universidade Federal do Estado
do Rio de Janeiro - UNIRIO

Karla Patricia Martins, Professora, Universidade Federal do
Ceara - UFC

Caciana Pereira, Professora, Universidade Federal do Ceara -
UFC



Titre : Qu’est-ce qu’un homme ? : étude psychanalytique sur la masculinité a partir du

discours d’hommes soumis a la pénectomie suite a un cancer du pénis.

RESUME

Introduction : A partir d’une pratique clinique développée auprés d’hommes soumis &
I’amputation chirurgicale du pénis (pénectomie), ont surgi des questions qui, dans un premier
temps, ont donné lieu a notre recherche au niveau Master en Psychologie. Certains résultats
nous ont aidé a formuler la problématique de notre thése de doctorat, condensée dans la
question suivante : « Qu’est-ce qu’un homme ? ». Nous avons observé, dans le discours des
patients, que la souffrance psychique tient autant a ’altération du corps qu'a la nécessité
d'affronter le réel de I'amputation au moyen de la production de nouvelles réponses a la
question de ce qu’est un homme ; et, qui plus est, un homme sans pénis. Objectif général :
contribuer au débat sur la masculinité dans la psychanalyse, a partir aussi bien des discours
d’hommes soumis a la pénectomie que des é¢laborations psychanalytiques autour de la
masculinité. Objectifs spécifiques : (1)

chez Freud et Lacan, comme chez d’autres psychanalystes contemporains, les éléments
permettant de proposer une facon de penser la masculinit¢é dans une perspective
psychanalytique ; (2) comprendre, a partir du discours de nos sujets de recherche, les impacts
de I’amputation pénienne sur la masculinité ; et (3) vérifier les nouveaux points d’appui, s’ils
existent, de la masculinité de ces hommes-la dans I’absence du pénis. Méthodologie : Dans
un premier moment, nous avons recherché et discuté dans 1’ceuvre de Freud et Lacan, comme
d’autres psychanalystes, les ¢léments nécessaires a une réflexion psychanalytique sur la
masculinité. Ensuite, nous avons repris les entretiens faits a I’occasion du Master en
Psychologie pour y vérifier ce qu’ils pouvaient nous apprendre sur les avatars de la
masculinité lorsque celle-ci perd son étayage pénien. Les récits ont été travaillé a partir de la
relation que chaque sujet établit avec le signifiant. Ainsi, le déchiffrage des signifiants
énonceés a pris en compte la dimension inconsciente, qui commande la chaine des signifiants
du discours. Résultats: (1) La masculinité, chez Freud, se rapproche d’une construction
défensive contre la féminisation a 1’égard du pére, qui implique la castration ; (2) Le dernier
enseignement de Lacan permet de penser la masculinité en tant que création singuliére face
a ’impossible de signifier relatif a 1’étre sexué ; (3) La résistance des sujets a suivre les
prescriptions du discours médical sur comment jouir d’une femme apres la pénectomie tient
a I’incompatibilité de ces injonctions médicales avec les semblants qui ont toujours servi de
point d’ancrage a I’image virile de ces sujets ; (4) apres la chirurgie, de nouveaux signifiants,
comme « homme doux », « protecteur de la famille », participent du travail psychique de
reconstruction de I’image virile. Considérations finales : Nous espérons que notre recherche
pourra contribuer a [D’enrichissement du débat sur [’étre homme, ainsi qu’a
I’approfondissement de la compréhension de la masculinité par les psychanalystes et les
professionnels de santé qui ont affaire avec la population masculine en général et, en
particulier, les hommes soumis a la pénectomie.

Mots clés : Masculinité, Psychanalyse, Pénectomie, Castration, Homme




Title: What is a man?: psychoanalytical study on the masculinity from the discourse of

men undergone to a penectomy due to penile cancer.

ABSTRACT

Introduction: From a practice clinic with men undergone to the surgical amputation of the
penis (penectomy), some questions arose and resulted, initially, in our Master research in
Psychology. Some of the findings helped us to formulate our PhD research problem, which
can be resumed in the following question: “What is a man?”. We have observed in the
patients discourse that the psychological suffering is not only due to the body modification
but also to the necessity of facing the reality of the amputation through the construction of
new answers to the question of what a man is, in special, a man without the penis. General
objective: To contribute to the debate on the masculinity in the psychoanalysis, from the
discourse of men undergone to the penectomy, as well as the psychoanalytic theorizations
about the masculinity. Specific objectives: (1) to identify in Freud’s and Lacan’s work, in
addition to other contemporaneous authors, the elements that allow us to think the
masculinity in a psychoanalytic perspective; (2) to understand, from our research subjects
discourse, the penile amputation impact on the masculinity; (3) to verify the new support
points, if they do exist, to the patients masculinity in the absence of the penis. Methodology:
Initially, we searched and discussed on Freud’s and Lacan’s work the necessary elements to
a psychoanalytic reflection about the masculinity. Next, we retook the interviews made at the
time of our Master in Psychology research in order to verify what they could teach us in
regard to the transformations occurred in the masculinity when it loses the its penile support.
We worked on the interviews with the viewpoint of the relationship that each of our subjects
sets up with the significant. Therefore, the decryption of the arisen significants took into
account the unconscious dimension, which commands the discourse of the significant chain.
Results: (1) In Freud’s work, the masculinity is closer to a defensive construction against
the feminization regarding to the father, what implies the castration; (2) The last teaching of
Lacan allows us to consider the masculinity as a singular creation facing the impossible of
signifying concerning to the sexed being;(3) The subjects’ resistances in following the
medical discourse prescriptions on how to satisfy a woman after the penectomy are due to
the incompatibility of these injunctions and the semblances that have always served as anchor
points to these subjects’ virile image; (4) after the surgery, new significants, such as “the
gentle man” and “the family protector”, take part in the psychological reconstruction work
of the virile image. Final considerations: We expect that our research may contribute to the
enrichment of the debate on what being a man is, as well as to an in-depth comprehension of
the masculinity by both the psychoanalysts and the health professionals that deal with men
in general and in particular with those undergone on the penectomy.

Keywords : Masculinity, Psychoanalysis, Penectomy, Castration, Man
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1 INTRODUCAO

1.1 A escolha do tema e o delineamento do problema de pesquisa

O cancer de pénis ¢ considerado um tumor raro, atingindo homens com faixa etaria
em torno dos 50 anos, embora os mais jovens ndo estejam livres de serem acometidos da
doenga. No Brasil, essa neoplasia representa 2% de todos os tipos de cancer incidentes nos
homens, sendo mais frequente nas regides Norte e Nordeste do pais (INCA, 2018). Apesar de
sua baixa incidéncia, se comparado, por exemplo, ao cancer de prostata, que ocupa o topo da
lista dos tumores mais frequentes na populagdo masculina brasileira, os niimeros do cancer
peniano no Brasil podem ser considerados altos, quando olhamos para os numeros da doenga
em paises da Europa e nos Estados Unidos. Tanto nos primeiros quanto neste ultimo, a
incidéncia do cancer de pénis ¢ de menos de 1 caso para cada 100.000 habitantes (Montes
Cardona; Garcia-Perdomo, 2017).

Apenas para termos uma ideia da disparidade entre a incidéncia no Brasil e em paises
desenvolvidos, um estudo realizado em uma clinica de Urologia de Belgrado, na Sérvia, utilizou
como amostra todos os pacientes submetidos a amputagao cirtrgica do pénis (penectomia), de
1988 a 1998, totalizando 58 pacientes (Hadzic-Djokic, et al., 1999). Por sua vez, um
levantamento feito em 2005 pelo servigo de uro-oncologia do hospital Haroldo Juagaba —
Instituto do Cancer do Ceara, em Fortaleza, aponta a realizacdo de 105 penectomias em
pacientes portadores de cancer de pénis, no periodo de agosto de 1999 a dezembro de 2005,
perfazendo uma média de quase duas cirurgias por més.

Essa elevada taxa de amputagdo se deve ao fato de que os pacientes chegam ao hospital
com a doenga ja em estado avangado, ndo havendo outra conduta terap€utica a adotar sendo a
penectomia, seja ela parcial ou total. Assim, mesmo que do ponto de vista estatistico ou
epidemiologico o cancer peniano ndo integre o rol dos tipos de cancer mais frequentes no Brasil,
trata-se de uma doenga cujo tratamento € altamente mutilador, e cuja extensdo pode variar desde
a retirada de uma pequena parte do pénis até a emasculagao.

A escuta clinica que oferecemos a esses homens, ainda quando eles se encontravam
nas enfermarias, antes e apos a cirurgia, propiciou o surgimento de questdes que, em um
primeiro momento, deram origem a nossa pesquisa de mestrado em psicologia. Estdvamos,
entdo, interessados em investigar o impacto da penectomia na sexualidade daqueles homens.
Alguns de nossos resultados trouxeram a tona questdes relacionadas a masculinidade, a qual,

no discurso dos homens penectomizados, comparece emoldurada por incertezas e inseguranca;



revelando-se fragil e duvidosa, em contraste com o carater absoluto, do qual, até a penectomia,
0s sujeitos a revestiam.

A titulo de ilustra¢do, um dos sujeitos da pesquisa lembra que, pouco tempo apds a
cirurgia, o cirurgido foi visita-lo e disse-lhe: “Quando fui opera-lo, disse-lhe que vocé ficaria o
mesmo homem, ndo disse?” Ele, um tanto constrangido, responde ao médico: “E doutor...
Fiquei o mesmo homem, mas ndo sou homem pra mulher”. Para esse sujeito, conforme suas
palavras, “ser homem ¢ ser homem sexual, completo”. O fato dele, apds a cirurgia, gozar
sexualmente de sua mulher através de suas “esfregadinhas”, ndo o satisfaz quanto a afirmagao
de sua virilidade, pois que elas sdo insuficientes para dar o prazer que sua mulher espera dele.
Afinal, como ser o0 mesmo homem se agora ndo pode mais contar com a parte do corpo com a
qual ele se assegurava de ser, mesmo, homem?

Outro sujeito afirmava que, com a penectomia, se considerava “um homem morto”,
pois para ele um homem se define pelo gozo sexual com varias mulheres. Além disso, por ser,
como ele diz, “um homem que nasceu para ser homem”, ele deveria se limitar a penetragao no
ato sexual. Fazer sexo oral, por exemplo, ndo seria “coisa de homem”.

O resumido didlogo entre o paciente e o cirurgido, acima citado, nos remete a
divergéncia entre a masculinidade presente no discurso dos sujeitos da pesquisa e aquela
integrante dos saberes médico e psicologico que fundamentam o discurso da reabilitagao sexual
enderecado aos homens penectomizados. O que o discurso médico — e as disciplinas que a ele
se alinham — entende por “ser 0 mesmo homem” ap6s uma penectomia nao € o que os sujeitos
revelam em suas falas. Tal desencontro pode ser ainda melhor demonstrado por um dos
resultados de nossa pesquisa de mestrado, concernente ao exercicio da sexualidade apds a
amputacdo. Para o discurso médico, os homens submetidos a penectomia parcial, isto ¢, que
perderam uma parte do pénis, ainda seriam capazes de atividade sexual e devem ser encorajados
a pratica-la. Ja aqueles que sofreram uma penectomia total, ndo teriam mais “vida sexual”.
Contudo, como mostraremos no ultimo capitulo da tese, um dos sujeitos que entrevistamos,
totalmente penectomizado, ndo se furtava a encontros sexuais com antigas amantes; a0 passo
que outro, submetido a uma penectomia parcial se mantinha em total abstinéncia. A partir destas
constatagoes, nos foi possivel delinear nosso problema de pesquisa, formulado nos seguintes
termos: “O que ¢ um homem?”.

Nao somente os questionamentos que os sujeitos langcavam para si e para nos nas
enfermarias do hospital e na entrevista de pesquisa, mas também as divergéncias entre suas
falas e o que observamos no discurso médico em torno das dividas relativas & masculinidade

pos-penectomia, contribuiram para a escolha de nosso tema, a qual pode ser justificada de forma



resumida através dos seguintes pontos: (1) as falas dos homens penectomizados que escutamos
apontam para uma masculinidade que se constitui menos como o produto de um
desenvolvimento psicossexual ou de um determinismo biolégico, do que como uma construgao
psiquica defensiva contra uma sempre temida feminizagdo frente ao outro, isto é, contra a
castracdo. Isso se torna relevante, pois como membro de uma equipe de saude, precisamos
colaborar com os demais profissionais para uma compreensao mais ampla das particularidades
envolvidas no drama dos pacientes em questao; (2) a distancia entre a concepgao de sexualidade
e masculinidade préprias ao discurso médico e aquela que emerge no discurso dos pacientes,
regida pela fantasia e pelo desejo inconscientes, acaba gerando conflitos entre os homens
penectomizados e os profissionais de satde encarregados de seus cuidados. (3) finalmente, o
desejo dar uma contribui¢do, enquanto psicanalista, cuja pratica clinica ¢ atravessada pelas
politicas publicas de saude, aos debates travados acerca da masculinidade na
contemporaneidade, as discussdes psicanaliticas sobre o tornar-se homem e, as politicas de

saude voltadas para a popula¢ao masculina.

1.2 Contextualizacdo da tematica de pesquisa

Atualmente, nota-se um interesse maior pela investigacdo da masculinidade, ainda
que, a julgar pelo nimero de publicacdes disponiveis, nem de longe comparavel aquele
concernente ao estudo do feminino e da mulher. A masculinidade comeca a interrogar homens
e psicanalistas, pondo-os a trabalho. Para os primeiros, talvez, trabalho de analise; para os
segundos, trabalho de escrita. Se hoje, pois, ao contrario do que acontecia em um passado nao
muito distante, a masculinidade faz questdo para os psicanalistas, isso nos permite endossar,
relativamente a masculinidade, o que André (1991) tdo bem pontuou em relagao a sua pesquisa
sobre o que quer uma mulher. Ele afirma:

Nio se pode tratar, para o psicanalista, de aderir & formula de Wittigenstein segundo
a qual “aquilo de que ndo se pode falar, ¢ preciso cala-lo”. A primeira constatacdo
efetuada pelo psicanalista é a de que o humano ndo para de querer falar daquilo que

nao se pode dizer (a mulher, a morte, o pai, etc.). A partir de entdo, nossa via de
pesquisa se define por uma maxima impossivel: aquilo de que ndo se pode falar, ¢

preciso dizé-lo! (ANDRE, 1991, p. 10)

O levantamento bibliografico que realizamos das publica¢des psicanaliticas mais
recentes nos permite identificar algumas tematicas que insistem na pena dos autores, quando

estes se pdem ao trabalho de escrita em torno da questao “o que ¢ um homem?”.



Em 2017, as revistas La cause du désir (A causa do desejo) e La clinique lacanienne
(A clinica lacaniana), consagraram um de seus numeros inteiramente a masculinidade. A
primeira tem como titulo Virilités (Virilidades), enquanto a segunda adotou como tema “o que
¢ um homem?”, justamente a pergunta de nossa pesquisa.

No que concerne a primeira revista, seu editorial ndo deixa duvida quanto a existéncia
de um mal-estar especifico a virilidade do homem contemporaneo. Tal mal-estar seria tributario
do que os autores denominam “declinio do pai”, apoiando-se ao texto lacaniano “Os complexos
familiares” (1938); e da constatagdo de que as transformagdes histéricas que abriram espago
importante para as mulheres implicaram uma espécie de desconstru¢do dos pontos de
ancoragem, dos semblantes da virilidade.

Observamos que, além da clinica, os autores abordam o tema da masculinidade através
de interlocu¢des com a literatura e com a arte, especialmente o cinema. Isso nos faz lembrar da
sugestao de Freud em sua conferéncia sobre a feminilidade. Para saber mais sobre esta ultima,
seria preciso pedir ajuda aos poetas ou se reportar a experiéncia de vida de cada um. Tendo em
vista o conteudo das publicagdes, o conselho de Freud poderia se estender também a
masculinidade...

No que concerne a revista La clinique Lacanienne, o nimero 29, publicado no final de
2017, é inteiramente dedicado ao tema da masculinidade e tem como titulo exatamente a
pergunta Qu’est-ce qu’un homme? (O que é um homem?). Os artigos também abordam
articulacdo entre a problematica da masculinidade e da paternidade. Nao o fazem, entretanto,
defendendo o declinio do pai como responsavel por uma pretensa desvirilizagio do homem
atual. Textos como os de Gérard Pommier, Marko Zafiropoulos e Paul-Laurent Assoun, tratam
de problematizar, por exemplo, a resposta dada pelo monoteismo e pelo patriarcado — que
recebe do primeiro seus fundamentos — para a pergunta “o que ¢ um homem?”: para saber o
que ¢ um homem torna-te pai.

Outro ponto recorrente nos artigos ¢ a ideia da masculinidade como uma defesa contra
o feminino. Depreende-se da leitura dos textos a importancia dada pelos autores a problematica
da feminizacdo do menino pelo desejo do pai, no tornar-se homem; na medida em que a
masculinidade se constituiria em funcao da luta contra tal feminizagao.

Também digno de nota é o que desenvolve Gisele Chaboudez em seu artigo La
Traversée do masculin (A travessia do masculino). Falar de uma travessia do masculino em
relacdo ao homem ndo deixa de ser interessante, haja vista que o0 homem contemporaneo ¢ cada
vez mais levado a se confrontar com o declinio dos valores patriarcais que lhe forneciam os

semblantes de uma masculinidade, cuja hegemonia se apoiava no recalque e na repressao do
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feminino. Podemos notar que hoje, este Gltimo retorna e se faz mais e mais presente no laco
social. Para os que, conforme afirma Assoun (2017), ndo s@o homens de verdade, isto ¢, aqueles
que ndo podem nem tolerar nem domesticar o feminino em si mesmos, tal retorno ¢ fonte de
angustia. Uma das saidas para essa angustia de feminizacdo desencadeada pelo avango do
feminino seria, de acordo com nossa leitura do artigo de Gise¢le Chaboudez, uma travessia do
masculino. Esta implicaria para um homem assumir uma outra forma de habitar a func¢ao falica.
Para a mencionada autora, isso significa poder transitar na légica do nao-todo falico, ndo
recuando diante da castragdao que ela engendra e da fantasia do encontro com um pai sedutor.
Segundo Chaboudez (2017): “Essa forma parcial de castracdo, que inaugura uma travessia,
pode assumir um aspecto de fim do mundo, ja que ela representa, com efeito, o fim de um
mundo, do mundo edipiano do Pai mitico” (p.39, tradugao nossa).

Finalmente, ainda para Gis¢le Chaboudez, uma andlise poderia ser um dispositivo
propiciador de uma travessia do masculino, no sentido em que ela concebe uma forma de
travessia do proprio sistema falico do sujeito, que se encontra no cerne da fantasia que opera na
l6gica masculina. A psicanalise, segundo suas palavras,

[...] evidenciou a existéncia de uma outra ldgica, a qual essa travessia pode conduzir.
Que essa outra logica opere na feminilidade ndo significa que a psicanalise vise a uma
feminizagdo., pois essa logica ndo € apanagio do feminino, ela esta igualmente em

jogo no discurso analitico e na sublimagdo da criagdo artistica ou do pensamento”
(CHABOUDEZ, 2017, p. 40, traducgo nossa).

No Brasil, as publicagdes psicanaliticas consagradas a masculinidade também sao
escassas. O homem, o masculino, a masculinidade sdo contemplados, via de regra, em livros e
revistas cujas tematicas versam, por exemplo, sobre a diferenga sexual, e sobre a sexualidade.

Entretanto, encontramos algumas referéncias que consideramos uteis aos nossos
interesses de pesquisa. Uma delas ¢ o livro “Sobre o desejo masculino”, publicado em 1995
pela editora Agalma. O texto de Ricardo Goldenberg, inserido na secdo intitulada
“Depoimentos”, merece ser destacado por tocar justamente a questdo do ndo-todo. Trata-se, na
verdade, de uma carta aberta dirigida a organizadora do livro, Angela do Rio Teixeira.

Logo no inicio, Goldenberg (1995) propde abordar o tema ndo pelas referéncias ao
gozo mistico, mas pela interrogacdo sobre o que significaria para os homens uma posi¢ao
subjetiva regida pela l6gica do ndo-todo. Sua hipdtese ¢ que um homem pode transitar da logica
falica do todo para aquela do heteros ou do ndo-todo e vice-versa, na dependéncia de sua
neurose. A identificacdo, por meio da qual um homem se afirmaria como homem, exige um

ato, como aquele de que fala Lacan em “o tempo 16gico ou a asser¢do de certeza antecipada”.
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Para ilustrar sua ideia, ele se reporta ao universo das relagdes amorosas, especialmente ao ato
da paquera, isto ¢, da conquista. Goldenberg destaca dois modos pelos quais um homem poderia
abordar uma mulher. No primeiro, ele o faria posando de falo para ela; exibindo-se como um
pavao. Por essa via, ele ndo se autorizaria, como homem, por si mesmo, ja que sua abordagem
¢ organizada pela imagem falica narcisica, muito mais proxima da posi¢cao de filho, que de
homem. Ha, contudo, um segundo modo, que implica langar-se em direcdo ao objeto de seu
desejo na mais completa incerteza, sem o apoio das insignias falicas paternas. Nesse momento,
ele se encontra no ponto mais obscuro de seu proprio desejo, diz Goldenberg. Nao lhe resta
nada mais que inventar. Nessa posicdo, um homem ndo contaria com um Falo como bengala,
mas apenas com as consequéncias de seu ato, do gesto de ter ido. Vale citar as tltimas linhas
de seu artigo, porquanto elas fazem referéncia ao que também escutamos dos sujeitos de nossa
pesquisa acerca da relacdo com as mulheres como terreno onde se dava a afirmagdo da
virilidade. Diz Goldenberg (1995, p. 94, grifo do autor): [...] “0 ato em geral, e este autorizar-
se por si proprio (como homem), em particular, parecem-me passagens masculinas pelo
nao-todo. De outra maneira, o melhor lugar para os homens fazerem a experiéncia da posigao
feminina € nas suas relagdes com as mulheres”.

Outra publicagdo brasileira sobre a masculinidade que gostariamos de destacar ¢ o
livro de Pedro Ambra, “O que ¢ um homem? psicanalise e historia da masculinidade no
ocidente”. O autor aborda a problematica em questao a partir do periodo do ensino de Lacan
que se refere as formulas da sexuacdo, por considerar essas Ultimas como “o modelo tedrico
lacaniano mais declaradamente preocupado em compreender as diferencas sexuais e sua relagao
com a possibilidade do encontro sexual” (AMBRA, 2015, p. 38).

No capitulo dedicado a “nog¢ao de homem em Lacan”, Ambra afirma que o periodo do
ensino de Lacan que vai de 1967 a 1970 permite destacar uma no¢ao de homem influenciada
tanto pelo materialismo dialético de Marx quanto pela filosofia da Historia de Hegel. O espaco
do qual a dialética do senhor e do escravo desfrutam na teoria dos quatro discursos atestaria,
segundo o autor, tal influéncia. Quanto a isso, suas observacdes ndo deixam de ser interessantes.
Entretanto, algumas ideias que ele extrai de tais observagdes nos parecem problematicas.
Exemplo disso ¢ sua insisténcia em defender que os desenvolvimentos tedricos de Lacan no
periodo acima mencionado permitiriam “didlogos frutiferos” com as teorias de género. Que
possa haver uma interlocug@o possivel entre a psicandlise e o campo dos estudos de género ¢&,
sem duvida, algo positivo. No entanto, poderiamos questionar que frutos um didlogo com as
teorias de género seria capaz de produzir, porquanto estas ultimas negam a escolha inconsciente

do sexo, em favor de uma determinagdo sociocultural do género. Se, por um lado, a psicandlise
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e as teorias de género concordam que este ultimo nao ¢ fun¢do de um programa biolégico, por
outro, ambas divergem em pontos fundamentais. Exemplo de tal divergéncia ¢ o que resume
Leguil (2016, p. 25, tradugdo nossa): “Para a psicanalise, o género ¢ antes aquilo que o sujeito
persegue, tentando assim encontrar alguma coisa de seu ser, sem jamais sé-lo totalmente. Para
os estudos de género, o género ¢ aquilo do qual o sujeito deve fugir se ele quiser realmente
poder assumir sua vida sexual, dispor de seu corpo como ele bem entender”. Isso sem falar que
o conceito lacaniano de objeto (a) operaria uma verdadeira subversao das teorias de género
(FAINWAKS, 2015)

Nao apenas a psicanalise, mas também a politica e a arte se revelam interessadas no
tema de nossa pesquisa. A masculinidade ¢ hoje objeto de atengdo e interesse crescentes da
parte de diversos segmentos da sociedade e da cultura contemporaneas. Exemplo disso foi a
criacdo pelo Ministério da Saude do Brasil, por meio da portaria 1.994/2009, da Politica
Nacional de Atencdo Integral a Saude do Homem (PNAISH). Fruto da articulacdo entre a
Sociedade Brasileira de Urologia (SBU), gestores de politicas publicas e a sociedade civil, o
documento que fundamentou a portaria acima mencionada define como eixos tematicos para o
estudo da satde do homem a violéncia, a exposicao a riscos € a saude sexual e reprodutiva
(MINISTERIO DA SAUDE, 2009). Trata-se de uma iniciativa inédita no contexto historico e
politico brasileiro, uma vez que até entdo os homens nunca haviam sido objeto de programas
de saude especificos. Sexo, paternidade, violéncia e exposi¢do a riscos sao temas que, como
veremos, estao presentes nos discursos dos sujeitos de nossa pesquisa, fazendo parte do que
para eles se relacionava ao ser homem. Assim, parece-nos possivel detectar na preocupagao
politica com a saude do homem certo interesse pela masculinidade.

Relativamente a arte, diversas linguagens tém tomado a masculinidade por objeto de
suas criagdes, dentre as quais podemos mencionar os documentarios. A titulo de exemplo,
destacamos o americano The mask you live in (2015) (“A mascara em que vocé€ vive”), da
diretora americana Jennifer Newsom, e o brasileiro “O siléncio dos homens” (2019), dos
diretores Luiza Castro e lan Leite, produzido pelo site “papo de homem”.

O documentério americano tem inicio com o depoimento de Joe Ehrmann, treinador e
ex-jogador da NFL, a liga nacional de futebol americano dos Estados Unidos. Ele conta que
sua lembranga mais antiga ¢ a de seu pai levando-o até o pordo da casa, de que ele fala em
termos de “o pordo de minha mae”, e ensinando-lhe a dar socos e golpes. Foi nessa ocasido que
seu pai proferira o que Ehrmann, em tom de ironia, chama de “doces palavras™: “Seja homem!
Pare de chorar, ndo se emocione. Se vai ser homem no mundo, controle suas emocoes, as

pessoas e as situacdes”. Ehrmann deixa o pordo de sua mae com lagrimas nos olhos, achando
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que ndo era homem o bastante. O futebol era onde, para ele, seria possivel se esconder. Atras
do capacete ele se impoOs a tarefa de representar-se uma hipermasculinidade que, em sua
fantasia, seu pai respeitaria: “ele veria como eu era poderoso e forte € me daria o amor ¢ a
atengdo que eu queria desesperadamente”.

Em “O siléncio dos homens”, o depoimento que abre o documentario ¢ de um homem
nordestino que se remete, também ele, as lembrangas da relagdo com seu pai. Se os filhos nao
fizessem tudo o que ele mandava fazer a violéncia desse pai logo se fazia sentir nos castigos
fisicos que ele aplicava. Nas palavras do participante do documentario, “o cacete rolava”. Seu
pai também tinha o héabito de vez ou outra escolher um dos filhos para que naquele dia ele
ficasse responsavel por castigar aqueles que tivessem cometido alguma falta. Nao havia como
se aproximar desse pai para conversar com ele, para dividir com ele os conflitos e as angustias
que cada um atravessava. Esse sentimento de opressao durou, nas palavras do entrevistado, “até

299

quando eu escutei minha dizer: ‘eu estou gravida’”. Ele suspira e continua: “Pronto... eu vou
querer para o meu filho coisas boas...ndo vou querer o que meu pai fez comigo”.

Consideramos oportuno destacar rapidamente as falas que abrem cada documentario,
uma vez que elas apontam para dois eixos importantes de nossa tese: o repudio do feminino e
o amor do pai no horizonte da masculinidade. Como veremos, esses dois elementos se fazem
presentes também no discurso dos sujeitos de nossa pesquisa.

Finalmente, um ltimo ponto a ressaltar quanto a contextualizagdao de nossa pesquisa,
diz respeito ao fato dela se desenvolver em um momento no qual testemunhamos o declinio —
nao sem resisténcias, por vezes violentas — de uma masculinidade tradicionalmente ancorada
em semblantes e ideais patriarcais. Com efeito, a heterossexualidade, o dominio sobre a mulher
e os filhos, a hegemonia econdmica, social e politica, que durante séculos identificavam o
homem, o viril, ndo podem mais atender como antes ao apelos dos homens confrontados com
as mudangas que tém lugar atualmente nas relacdes entre os sexos; seja no espago privado do
lar e da cama, seja no espago publico da pdlis. Nossa época parece evidenciar algo que, como
tentamos mostrar, a psicanalise nos ajuda a enxergar com nitidez: a masculinidade, como uma
possibilidade de resposta do sujeito ao impossivel de escrever relativo a diferenca sexual, deve
ser declinada no plural, pois embora marcada pela norma falica, cada sujeito encontrard seu
proprio modo de dizer-se homem. Nao queremos passar a ideia, contudo, de que as mudangas
ocorridas nos semblantes que suportam a masculinidade ocorram sem oposi¢ao. Se por um lado
o mencionado declinio ¢ inegavel, por outro, o recrudescimento de atitudes violentas contra o
avango e as conquistas do feminino no mundo atual ¢ igualmente sentido em diversas

sociedades, de diferentes maneiras.
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O exposto até aqui contempla as consideracdes que nos levaram a definir nossos
objetivos de pesquisa. Nosso objetivo geral consistiu em investigarmos o que a teoria
psicanalitica, desenvolvida por Freud e Lacan, e o discurso de homens penectomizados podem
ensinar a respeito da masculinidade. A fim de alcancar tal objetivo, nos foi necessario: (1)
identificar, nas obras de Freud e Lacan, bem como de psicanalistas contemporaneos, elementos
que nos permitissem propor um modo de pensar a masculinidade em uma perspectiva
psicanalitica; (2) compreender, a partir do discurso de homens penectomizados, os impactos da
amputacdo peniana sobre a masculinidade; e (3) verificar a possivel existéncia de novos pontos

de sustentacao da masculinidade no caso de homens penectomizados.

1.3 Consideracoes metodolégicas

A razao de nos ocuparmos do que ¢ um homem e ndo do que € o homem se deve ao
fato de que em nossa investigacao a masculinidade sera problematizada a partir de sua relagdo
com a singularidade do sujeito, de seu desejo, de sua fantasia e de seus modos de gozo. Nao se
trata, pois, de tomarmos a masculinidade por algo passivel de ser objeto de uma generalizagao;
isto ¢, como uma categoria ou um atributo relativo ao conjunto dos individuos pertencentes ao
sexo masculino. Quanto a isso, cumpre que deixemos clara para o leitor a distingao que, para
nos, deve ser feita entre masculinidade e masculino.

Com efeito, essas duas no¢des, da mesma forma que feminilidade e feminino, nao
devem ser tratadas como sindnimos. A articula¢ao que, ao longo de sua obra, Freud estabelece
entre elas, o complexo de Edipo e a Pulsdo nos permite reservar o termo masculino a uma das
polaridades em jogo na satisfacdo pulsional, tais como sujeito-objeto, ativo-passivo, falico-
castrado e masculino-feminino, conforme Freud (1923/1981a). Em relagao ao masculino e ao
feminino, como bem o observou Lacan (1964-1965, aula de 12/05/1965), Freud s6 nos forneceu
metaforas, dentre as quais aquela composta pelo par antitético penetrante-penetrado. Oportuno
notar como tal metafora se faz presente nos discursos voltados para a reabilitacao sexual de
homens penectomizados. O interesse em promover nestes Ultimos o deslocamento do prazer e
da atividade sexual desde o pénis até outras partes do corpo, como a lingua, no sexo oral com
a parceira, nos faz pensar que para os aludidos discursos o ser homem estaria relacionado com
a possibilidade de ocupar no encontro sexual o lugar do penetrante, mesmo na auséncia do
pénis. J& quanto a masculinidade, ainda a seguirmos Freud, ela diz respeito, de modo suscinto,
ao processo identificatério resultante do complexo de Edipo, que permite ao homem situar-se

na cultura. Veremos que tal processo comporta sua propria complexidade, estando longe de se
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caracterizar como algo evidente, tal qual, por vezes, Freud deixa entender. Em oposi¢ao a esse
entendimento, procuramos defender, ao longo de nosso trabalho — e valendo-nos das
contribui¢cdes de Lacan -, a ideia de que a masculinidade pode ser pensada em relacdo com a
metafora, isto €, como um modo de tentar dizer do impossivel de saber relativo ao masculino.
E como uma metafora, ela guarda algo de enigmatico, uma suspensido do sentido, devendo
esperar certo tempo para produzir uma significagdo, jamais absoluta.

Ainda sobre a distingdo entre masculinidade e masculino, devemos dizer que este
ultimo ocupa uma extensdo muito maior nas obras de Freud e Lacan, em suas teorizagdes e
articulacdes, do que a primeira. Nao ha, no conjunto dos trabalhos desses dois autores, uma
teoria da masculinidade.

Em relagdo a Freud, tudo o que temos sobre a masculinidade em sua obra encontra-se
disperso nos textos que a compdem. Assim a masculinidade comparece quase sempre em
paralelo a questao do tornar-se mulher e nas linhas e entrelinhas de seus escritos dedicados mais
diretamente a problemadtica da sexualidade feminina (1931). Neste, Freud (1931/1981) nos da
a entender que o caminho que o menino deve seguir, via complexo de Edipo, para ter acesso a
masculinidade apresenta menos dificuldade do que aquele concernente a menina, quanto a
feminilidade. Com efeito, 0 menino ndo precisara operar — cOmo OCorre com a menina — as
trocas entre o objeto de amor e o modo de gozo, necessarias, de acordo com Freud, a
feminilidade. Contudo, como veremos, tanto a bissexualidade psiquica quanto o amor pelo pai,
nogdes que Freud jamais abandonou, revelam toda a complexidade envolvida no tornar-se
homem.

Quanto a Lacan, ele apontou a insuficiéncia da identificacdo para a assun¢do da
posicdo viril por parte de um homem. A identificagio ao pai na saida do Edipo freudiano nio é
suficiente para garantir a masculinidade ao menino; ndo basta para responder a pergunta “o que
¢ um homem?”. Como salienta Soler (2005), a ordem dos discursos, os modelos definitorios do
que ¢ ser homem ou mulher, proprios do Outro social, detém-se ao pé da cama. Por isso Lacan
(1972-1973/1985), no ultimo periodo de seu ensino, abordard o homem e a mulher pela via da
sexuacao, isto ¢, pelo modo como cada sujeito, independentemente de sua anatomia, se situa
frente a funcdo falica, e as modalidades de gozo que ela engendra. Nessa perspectiva, o sujeito
cujo gozo estd todo regido pela norma félica, Lacan chamard “homem”; ao passo que aquele
que, embora também submetido ao universo falico, tem a disposicdo um gozo suplementar, que
escapa aos limites impostos pelo falo, pelo simbolico e mesmo pela linguagem, Lacan o
chamaré “mulher”. Para Lacan, pois, ndo hd, de saida, homem e mulher, j4 que ndo ha um saber

originario sobre o que ¢ ser homem e o que ¢ ser mulher, isto €, sobre o masculino e o feminino.
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Estes ndo constituem verdadeiramente pares de opostos, mas dizem do modo como cada sujeito
se declara assujeitado a fungdo falica: todo ou nao-todo assujeitado. Em outras palavras: todo

ou ndo-todo falico.

1.4 Obtencio e analise das falas dos sujeitos da pesquisa

Em se tratando de um estudo psicanalitico, julgamos coerente que a metodologia da
pesquisa estivesse em conformidade ndo somente com os fundamentos tedricos da psicanalise,
mas também com o método psicanalitico. Com isso em mente, consideramos util dedicarmos
algumas linhas a tarefa de situarmos o leitor quanto a obtencao do material discursivo originado
em nossa pesquisa de mestrado, do qual nos utilizamos para a constru¢do de nossa tese.

Nossos encontros com os homens penectomizados ocorriam de maneira muito pontual,
limitando-se, na grande maioria das vezes, a um encontro, realizado na enfermaria, quando de
sua avaliagdo pré ou pos-cirargica. Isso ndo nos permitia adotar o procedimento em jogo em
um tratamento analitico e com isso favorecer, mediante o manejo da transferéncia, a mudanca
de posicao subjetiva dos pacientes frente ao trauma provocado pela cirurgia. No entanto, se o
tempo e o alcance limitados desses encontros configuravam-se como importantes variaveis a
serem consideradas em nossa definicdo metodologica, devendo serem assumidos como parte
da propria realidade de nossa atuagdo, também teriamos que ajustar nossa escuta a um contexto
que lhe ¢ alheio no que tange aos propositos classicos da clinica psicanalitica.

A consideravel dificuldade de acompanharmos os pacientes no ambulatorio de
psicologia do hospital antes ou apds a cirurgia, quer tenha se dado por razdes institucionais
(como nossa carga horaria na instituicdo, a ndo coincidéncia entre nossos horarios e aqueles
dos ambulatorios do servigo de urologia, além do absenteismo dos pacientes, relativo as
revisdes cirtrgicas periodicas), ou pelas limitagdes economicas dos pacientes quanto a se
deslocarem do interior - local de residéncia de boa parte deles - para a capital, fizeram-nos dar
um pouco mais de atencdo ao niimero, ao quantitativo dos sujeitos, como forma de obtermos
mais contetdo para nossa investigacdo. No final, conseguimos escutar seis pacientes, com 0s
quais, pelas razdes ja expostas, somente nos foi possivel encontrar uma vez, aproveitando-nos
de suas vindas ao hospital para fins de revisdes pds-cirurgicas. Tais homens eram residentes da
capital e tinham se submetido a penectomia ha pelo menos dez meses. A média de idade dos
sujeitos da pesquisa foi de 60,5 anos e eles ndo apresentavam recidiva da doenca nem
complicagdes clinicas que, do ponto de vista médico, os impedisse de atividades laborais ou

sexuais (com excecao da copula, para aqueles cujo pénis havia sido totalmente amputado).
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Outro problema metodolégico, ndo menos importante, foi o de definir como proceder
para a obtengdo do material discursivo. A dificuldade pode assim ser resumida: se acreditamos
possivel e vidvel uma pesquisa em psicandlise no hospital, isto ¢, utilizando-nos do método
psicanalitico, a obten¢do de algum contetido dos sujeitos ndo poderia, a rigor, ser “coletado”
porque coletar implica o recurso a algum instrumento previamente elaborado, estruturado para
aquele fim. Trata-se de um movimento de busca de algo que ja se sabe existir de saida, faltando
apenas ser procurado. O analista ndo coleta informagdes, pois o objeto de sua investigagdo nao
esta dado de saida, ndo existe a priori, mas ¢ produto da articulagdo dos significantes que
compdem a enunciagdo do sujeito. Como, entdo, com apenas um encontro, explorar a tematica
que nos interessava sem induzir o sujeito a produzir o que nossos objetivos demandavam?
Decidimos apenas por nos colocarmos no lugar de agente desencadeador da livre fala do
paciente em torno de sua problematica, o quanto isso fosse possivel, mesmo que tivéssemos,
em seu acolhimento, que lhe lancar umas poucas questdes que o levasse a desencadear seu
discurso.

Procuramos, igualmente, escutar de forma flutuante a fala de nossos sujeitos,
considerando nela, sobretudo, a incidéncia de seus significantes. Assim procedendo, foi-nos
possivel pontuar, na ocasido, algumas formagdes do inconsciente, como lapsos, chistes,
metaforas, denegagdes, a fim de ampliar o acesso a verdade inerente ao saber inconsciente.

Se a atividade do pesquisador visa a obter algo que tenha valor de verdade, em uma
investigacao de natureza psicanalitica esse algo de verdade s6 pode advir se o pesquisador se
mantiver o mais proximo possivel do discurso do analista. Neste, ndo ¢ o psicanalista, mas o
outro a quem ele se dirige, que deve estar em posi¢ao de sujeito. O primeiro silencia para que
o segundo produza os significantes que sinalizam algo de sua verdade. A tarefa ¢ desafiadora,
pois o lugar de pesquisador, enquanto aquele movido por uma vontade de saber, e o de analista,
cujo desejo ndo € outro sendo de que o analisante enuncie os significantes de sua verdade,
parece inconciliaveis. Recordemos que foi apenas quando uma de suas pacientes lhe pediu para
parar de perguntar e deixa-la falar, que Freud inaugurou o método psicanalitico.

Reconhecemos que quando solicitamos ao sujeito falar, tendo como ponto de partida
uma pergunta ou um tema formulado antecipadamente, partimos de uma posi¢ao mais proxima
do mestre que do analista. No entanto, no momento em que o sujeito fala, o pesquisador devera
escutar a fala do sujeito antes na dimensao do significante que do significado, abstendo-se, pois,
de antecipar-lhe o sentido. Assim, os lapsos, os atos falhos, as metaforas e as contradigdes do
discurso, enquanto formagdes do inconsciente, foram tomados como novos desencadeadores

das associagdes, s6 que desta feita produzidos pelo sujeito, ndo pelo entrevistador. Sabemos,
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desde Freud, que os acontecimentos do discurso, acima mencionados, fornecem os elementos
que podem levar o pesquisador a se aproximar mais ainda da singularidade do sujeito, de seu
desejo e de sua fantasia. Apos a escuta de cada sujeito, passamos ao relato de sua fala, ao estilo
de uma vinheta clinica. Eis, pois, como se originou o material do qual partimos para levantar
as questdes que buscamos trabalhar em nossa pesquisa de doutorado.

Conforme atesta Sauret (2003), para a psicandlise o que ¢ da ordem do fendémeno ou
do fato de observagao deve ser pensado dentro da estrutura. Isto posto, torna-se imprescindivel,
em uma pesquisa psicanalitica, trabalhar o material proveniente da fala do sujeito a partir da
relacdo deste com a linguagem, com o significante. A estrutura do discurso €, para Lacan, o que
permite pensar o fato em sua relagdo com o inconsciente, para além das palavras. E ai que se
pode apreender a verdade contida em cada inscrigdo do sujeito no lago social. De acordo com
Lacan (1992, p. 11):

E que sem palavras, na verdade, ele [o discurso] pode muito bem subsistir. Subsiste
em certas relagdes fundamentais. Estas, literalmente, ndo poderiam se manter sem a
linguagem. Mediante o instrumento da linguagem instaura-se um certo niimero de

relagdes estaveis, no interior das quais certamente pode inscrever-se algo bem mais
amplo, que vai bem mais longe do que as enunciagdes efetivas.

Uma vez que o método psicanalitico privilegia antes o significante que o signo, nos
esforcamos para evitar, na analise das falas dos sujeitos, qualquer pressuposicao de significado
advinda de nossa parte. Objetivamos, desse modo, evitar possiveis equivocos interpretativos,
oriundos da utilizacao de significantes do proprio pesquisador.

No tratamento que dispensamos ao material produzido pelos sujeitos, buscamos
trabalhar o conteido dos relatos tendo como escopo da analise o lugar que cada sujeito da
pesquisa ocupa em sua relagdo com os significantes que enuncia. Destarte, nos foi possivel
inferir, por exemplo, a localiza¢do do sujeito no discurso que constroi sobre a masculinidade e
sustenta¢do da imagem viril na auséncia do pénis; além da relacdo que ele passa a estabelecer
com a verdade e com o saber, a partir do momento em que procura dar sentido a falta de sentido
da amputacao, isto ¢, ao real implicado na penectomia.

Tomamos também por balizador metodolégico de andlise os matemas da sexuagdo
propostos por Lacan. Tal recurso € relevante, pois como a psicanalise ndo trabalha com as
categorias das teorias de género, ndo nos propomos problematizar a masculinidade em termos,
por exemplo, de papéis socialmente definidos e desempenhados pelos sujeitos da pesquisa.
Objetivamos, isto sim, tomar a sexuagdo sob o aspecto de indice da maneira como se

configuram os estilos de gozo adotados pelo sujeito. Assim abordada, a sexua¢do nos
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possibilitou identificar a posi¢ao (masculina/feminina) a partir da qual cada sujeito buscara
elaborar as perdas decorridas da cirurgia.

Por fim, ndo podemos encerrar essa introdu¢do sem dar ao leitor um breve panorama
sobre a organizacdo dos capitulos de nossa tese. No primeiro, intitulado “Algumas
consideragdes sobre o phallus, a castracdo e a masculinidade na cultura”, tecemos
consideragdes sobre o lugar, na cultura, de dois elementos que, na teoria psicanalitica, estao
intrinsecamente relacionados a sexualidade e a posi¢do sexuada do sujeito: o falo ¢ a castracao.
Em seguida, discutimos alguns aspectos da masculinidade presentes na tradicao mitologica e
teatral grega, sobretudo da figura de Héracles. Herdi, simbolo maior da virilidade, sua
ambivaléncia em relagdao a masculinidade e a feminilidade foi incessantemente ressaltada. Isso
nos ajudou a refletir sobre a necessidade de relativizacdo do carater antitético tdo comumente
atribuido a masculinidade e a feminilidade. Finalmente, fizemos uma incursdo pela
contemporaneidade, buscando destacar algumas das transformagdes sofridas pelos referenciais
simbolicos da masculinidade que julgamos mais pertinentes a nossos objetivos de pesquisa.

No segundo capitulo, “ A masculinidade em Freud”, comecamos a tentar tragar as
contribui¢cdes que a psicanalise pode nos dar para a problematizacdo de nosso objeto de
pesquisa. Sera que o acesso a masculinidade ¢, como Freud sugere, algo de tao evidente, algo
que nao faz enigma, ao contrario do que, para ele, constituia a feminilidade? Nossa hipotese,
quanto a isso, foi que nao. Tentamos mostrar que mesmo em Freud ha elementos que nos
permitem apontar para a complexidade envolvida no tornar-se homem.

O terceiro capitulo, “A masculinidade em Lacan”, ensejou toda uma discussao acerca
dos avangos que o psicanalista francés deu ao tema da diferenga sexual e, por consequéncia, ao
que podemos dizer da masculinidade. Se no inicio de seu ensino, Lacan seguiu os
desenvolvimentos freudianos sobre a partilha dos sexos, reformulando-os com os recursos
advindos da linguistica e dos estudos de Lévi-Strauss, no ultimo periodo de seus semindrios,
com as elaboragdes sobre o Real, o gozo e a sexuagdo, a distancia para Freud ¢ consideravel. A
partir dessas ultimas contribuigdes lacanianas, defendemos a ideia de que a queda dos
semblantes patriarcais que tem lugar na contemporaneidade, implicam a tarefa para cada
homem de encontrar uma resposta singular, ndo determinada pelas injun¢des de discursos
pretensamente detentores do saber sobre o ser sexuado. Pelo fato de que o ntcleo do ser sexuado
€ opaco, isto &, por que o ser sexuado comporta um real impossivel de ser totalmente assimilado
pela simbolico, cabe a cada sujeito estar apto a saber-fazer com esse impossivel de dizer. Foi

isso que nos levou a perguntar se a masculinidade, consoante Lacan, ndo poderia ser equiparada
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a criacdo poética, no sentido de que poiésis diz do trabalho singular de cria¢do, o qual estaria
voltado a fazer passar do ndo ser para o ser.

Finalmente, no capitulo quatro, “A masculinidade no discurso de homens
penectomizados”, retomamos as falas dos sujeitos, buscando extrair delas aquilo que eles, na
particularidade de sua condicdo de sujeitos atravessados pela fantasia e pelo desejo
inconsciente, podem nos ensinar acerca da masculinidade, sobretudo, quando esta ndo pode
mais contar com o suporte imaginario do pénis. Em nossa discussdo, optamos fazer apelo
também a literatura, representada pela correspondéncia de Abélard e Héloise e pelo romance
“Os filhotes”, de Mario Vargas Llosa. Assim procedendo, ousamos aplicar a masculinidade
aquilo que Freud (1932/1981, p. 3178, traducdo nossa) afirmou sobre a feminilidade: “Se
quiserem saber mais sobre a feminilidade]...] perguntem aos poetas|...]”.

Contentamo-nos, por ultimo, em apresentar o fruto de nossas discussoes e reflexdes
em torno de uma questao que, para este autor, constitui enigma. Uma questdo que surge como
efeito também do trabalho de “amor-tecimento” das angustias relativas a queda dos ideais que
tiveram lugar em minha préopria andlise e que me puseram ao trabalho de escrita. Afinal,
conforme bem o observou Maurano (2017, tradugdo nossa), ““se se trata de cair do ideal, convém
que haja amortecedores, € preciso ‘amor-tecer’ essa queda”. Esse ¢, para a autora citada, o papel
desempenhado pela transferéncia, tanto a que opera na cura analitica quanto aquela que diz
respeito a transferéncia da psicanalise na cultura.

Assim, tocado tanto pelo trabalho de transferéncia que experimentei enquanto
analisante quanto pelas ressondncias dos significantes produzidos pelos homens
penectomizados que escutei, espero ter podido dar uma modesta resposta a provocacao que
Lacan (1968-1969/2008, p. 382) dirige a seu auditorio: “E divertido que depois de setenta anos
de psicanalise ainda ndo se tenha formulado nada sobre o que ¢ um homem. Refiro-me ao vir,

ao sexo masculino. Nao se trata aqui do humano...] trata-se do que ¢ um homem” .
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2 ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE O PHALLUS, A CASTRACAO E A
MASCULINIDADE NA CULTURA

Os semblantes que ddo sustentacdo a masculinidade se deslocam no tempo e no
espago. Por essa razao € possivel fazer uma histéria da virilidade, como tdo bem o demonstra a
portentosa obra de mesmo nome, organizada por Corbin, Courtine e Vigarello (2013). Tal
deslocamento sugere, na verdade, que a masculinidade guarda relagdo com os modelos, com os
tipos ideais que ao longo do tempo sdo erigidos dentro de cada cultura para responder a questao
sobre o que ¢ ser homem; ideais que se transformam e que se substituem uns aos outros.

As contribuigdes que antropologos, socidlogos e historiadores tém dado ao tema da
masculinidade nos permitem verificar que o deslocamento que esta tltima sofre ao longo dos
tempos ndo se da de modo nem linear, nem independente das transformagdes que tém lugar no
seio da sociedade e da cultura. A nado-linearidade pode ser observada, por exemplo, na
reconvocagao de semblantes da masculinidade que ja haviam sido adotados em outras épocas.
Abandonados em um determinado momento historico eles podem retornar em outro. J& quanto
as aludidas transformagdes estariam relacionadas com as mudancas de ordem econdmica,
social, politica e cientifica que vigoram em uma dada sociedade, em um determinado periodo
historico; as quais ndo deixam de exercer sua influéncia sobre os tipos ideais de masculinidade
com que um homem deve se identificar para ser reconhecido enquanto tal.

Dentro do contexto das transformag¢des socioculturais que repercutem na
masculinidade, ndo podemos negligenciar os deslocamentos relativos ao lugar do feminino e
da feminilidade no seio da sociedade ocidental. Apoiamo-nos, para tal, como veremos ao longo
dos demais capitulos, na ideia de que a masculinidade se constr6i ndo apenas como uma
resposta possivel ao impossivel de significar, concernente ao sexo da mulher, mas também — a
seguirmos Pommier (2016) -, como uma defesa contra a feminizacdo. Vista por esse angulo, a
afirmacdo da masculinidade parece ter implicado, ao longo da histdria, a necessidade de
reservar ao feminino — e a todos os que sdo supostos representa-lo - um lugar na cultura desde
o qual a ameaca de feminizagdo que ele engendra possa ser mantida a distancia.

Com isso em mente, o horror & feminiza¢do, do qual os homens, em maior ou menor
escala, padecem, e que engendra um reptidio ao feminino, nos servira de fio condutor para a
discussdo que buscaremos empreender acerca dos deslocamentos sofridos pela masculinidade
ao longo do tempo. Para tanto, nos propomos, em um primeiro momento, a tecer consideragdes
sobre o lugar na cultura de dois elementos que, na teoria psicanalitica, estdo intrinsecamente

relacionados a sexualidade e a posi¢do sexuada do sujeito: o falo e a castracdo. Em seguida,
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discutiremos alguns aspectos da masculinidade presentes na tradi¢ao mitoldgica e teatral grega,
sobretudo da figura de Héracles. Heroi, simbolo maior da virilidade, sua ambivaléncia em
relacdo a masculinidade e a feminilidade foi incessantemente ressaltada. Isso nos ajudaré a
refletir sobre a necessidade de relativizagdo do carater antitético tdo comumente atribuido a
masculinidade e a feminilidade. Finalmente, faremos uma incursdo pela contemporaneidade,
buscando destacar algumas das transformagdes sofridas pelos referenciais simbolicos da

masculinidade que julgamos mais pertinentes a nossos objetivos de pesquisa.

2.1 A castracio na cultura

Bem antes de ser elevada por Freud ao nivel de conceito psicanalitico e ser teorizada
por ele como um fato psiquico a castracdo ja se fazia presente em diferentes culturas enquanto
fato real. Como aponta Mamy (1998, p. 3, traduc¢do nossa): “A mutilagdo sexual masculina ¢
uma pratica que nao € propria somente a historia da musica e do canto ocidental. Seu uso
remonta a noite dos tempos. Ela esta presente em numerosos ritos e costumes coletivos,
religiosos e profanos, e desconhece fronteiras geograficas”.

As referéncias mais antigas sobre a castragao estdo presentes na cosmogonia primitiva,
isto ¢, no corte entre o céu e a terra e suas consequéncias para o surgimento do mundo e da
humanidade. Embora apresentando diversas variantes, o mito da castracao primordial conserva
elementos que se repetem apesar das diferengas geograficas e temporais: a castracdo de uma
divindade originalmente bissexual por um de seus filhos, que acaba sendo fecundado pelo pénis
amputado de seu pai destronado e em seguida da a luz um ser hermafrodita, o qual é castrado
pelos deuses e transformado em divindade feminina (ERLICH, 1991; MAMY, 1998).

No que se refere a castragdo sacerdotal, um dos rituais mais antigos e importantes —
tendo sido inclusive introduzido em Roma no século II antes de Cristo e considerado como um
dos cultos oficiais a época do imperador Claudio (41-54) — era o culto a deusa mae Cibele,
simbolo da fertilidade da natureza e origindria da Frigia, territorio em que hoje se encontra a
Turquia. Freud faz uma répida referéncia ao mito de Cibele em seu trabalho “Totem e Tabu”,
no contexto de suas discussdes sobre o incesto.

De acordo com Erlich (1991), a versao de Pausanias conta que Zeus ao fecundar uma
rocha engendra um ser hermafrodita, Agdistis, o qual sob a ira dos demais deuses, ¢ castrado e
feminizado por eles. As partes viris amputadas penetram a terra e ddo origem a uma arvore,
cujos frutos sdo recolhidos por uma ninfa, a qual os esconde em seu seio. Do contato entre o

fruto das partes viris de Agdistis e o seio da ninfa nasce Attis, por quem a deusa se apaixona.
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No entanto, o jovem pastor a rejeita e se casa com a filha do rei de Pessinonte (cidade onde
Agdistis serd identificada a Cibele). No dia das bodas, Cibele aparece e faz todos
enlouquecerem: o rei se emascula, a noiva de Attis amputa seus seios e ele se castra, vindo a
morrer aos pés de um pinheiro. Em Roma o culto a Cibele e Attis era marcado por orgias,
sacrificios e auto-emasculagdo. Durante o segundo dia de celebragdo, chamado Die Sanguinis
(festa do sangue), o sangue dos fiéis era oferecido a deusa e alguns deles renovavam a mutilagao
de Attis, primeiro vestindo-se de mulher e em seguida se auto-emasculando publicamente.
Arrependida de ter provocado a morte de Attis, Cibele o compensa conseguindo que seu corpo
nao apodrega jamais.

Notemos de passagem o fato de que nao bastasse a compensacao divina recair sobre o
corpo tornado indestrutivel, ela se estende também, e mais especificamente, aos cabelos, cuja
abundancia esteve em diversas culturas e em diferentes épocas fortemente associada a
virilidade.

A historia de Sansao, personagem do antigo testamento, disso d4 um bom testemunho.
Sansao fora um nazireu de Deus, isto ¢, um homem consagrado a Deus e, portanto, inteiramente
a seu servi¢co. Os nazireus eram interditados de cortarem o cabelo e beberem do vinho. Dotado
por Deus de uma forca inumana, s6 comparavel aquela do grande Hércules, Sansao nao poderia
jamais permitir que uma navalha passasse em seus cabelos sob pena de perder todo seu poder,
tornando-se um homem como qualquer outro, isto €, limitado em seu poder, castrado. Como
ele mesmo revela a Dalila, a mulher amada que o entrega aqueles que vém cortar-lhe o cabelo:
“A navalha jamais passou pela minha cabega, porque sou nazireu de Deus, desde o seio de
minha mae. Se me cortassem os cabelos, a minha forga se retiraria de mim, perderei meu vigor
e me tornaria um homem como qualquer outro” (BIBLIA, Juizes 16:17, p. 375). Os carrascos
de Sansdao ndo se contentaram apenas em raspar-lhe a cabeleira, furando-lhe, além disso, os
olhos. Interessante notar que quando Sansdo se dirige a Deus para suplicar-lhe a devolucao de
sua forca, ele o faz em nome de uma vinganca ndo pela perda do cabelo, mas pela perda de seus
dois olhos.

Ainda em relagao aos cabelos como simbolo de virilidade, Dumézil (2013), assim se
refere 4 masculinidade dos germanicos, invejada, segundo o autor, pelos romanos: “A virilidade
barbara ¢ pilosa. [...] trata-se de uma cabeleira que jamais viu um pente, ndo diferente das
florestas germénicas que nunca viram um machado” (DUMEZIL, 2013, p. 129). Se pudermos
estabelecer um paralelo entre a cabeleira e a vegetacao, devemos lembrar que Attis, o castrado,
era cultuado como um deus associado a vegetagdo, e seu simbolo era um pinheiro, que, mesmo

no inverno, nunca perde suas folhas.
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Erlich (1991) também chama atencdo para o fato de que a circuncisdo fazia parte dos
ritos de fertilidade e estava associada aos cultos das Deusas-Mae antes de passar a ser uma
mutilagdo oferecida ao Deus-Pai, através de Abrado. Ele nos faz observar a semelhanga entre o
episddio do antigo testamento e a teogonia fenicia que evoca Cronos, o qual apds ter sacrificado
seu filho, se automutila pela circuncisdo, e em seguida obriga todos os que lhe acompanham a
fazer o mesmo. A referéncia a circuncisdo ndo deixa de ser interessante na medida em que
Freud (1909/1981) a articula ao complexo de castracdo, para justificar a mais antiga raiz do
antissemitismo. Assim, numa nota de rodapé ao caso do “Pequeno Hans” ele escreve: “O
complexo de castracdo € a mais profunda raiz inconsciente do antissemitismo, pois ja no quarto
das criangas o0 menino ouve dizer que cortaram algo no pénis dos judeus — que ele imagina ter
sido um pedaco -, e isto lhe da o direito de desprezar os judeus” (FREUD, 1909/1981, p. 1381,
traducao nossa).

No contexto do cristianismo primitivo, o culto a Cibele continuou durante algum
tempo, ainda que sob um aspecto mais religioso que mistico. A ideia de que para se identificar
a Deus o homem precisava se livrar da sexualidade fundamentou as praticas de castracdo e auto-
emasculacao, apesar das severas punicdes infringidas a seus praticantes pelos imperadores da
Roma cristd. A Igreja Catdlica proibia aos castrados o sacerdocio, salvo no caso de que a
castragdao houvesse sido levada a cabo por acidente ou necessidade médica. Como nos conta
Mamy (1998), para Santo Agostinho, por exemplo, a castidade deveria ser mantida pelo uso da
razdo ¢ ndo pela extirpagdo dos genitais; enquanto Sao Tomas de Aquino, pregava que a
castragao nao impediria de modo algum o pecado contra a castidade. Para o primeiro, portanto,
o desejo e os impulsos sexuais poderiam e deveriam ser contidos pelo pensamento, por uma
l6gica racional; ao passo que o segundo admite, com bastante lucidez, que a sexualidade nao se
reduz ao genital.

O cristianismo oriental, por seu turno, ndo serd tdo radical quanto a proibicdo de
castrados nos quadros eclesidsticos. A pratica da castracdo se mantém ainda no apogeu do
império bizantino e tanto em Constantinopla quanto na Russia os castrados ocupardo as mais
altas posigdes hierarquicas no seio da Igreja e do governo. Vemos ai estabelecida uma certa
relacdo entre castragcdo e poténcia, no ambito de duas das mais importantes instituicdes da
cultura.

Ainda no ambito da Igreja Catdlica, ndo se pode deixar de fazer mengdo aos castrados
cantores. A castracdo a eles aplicada consistia ndo na emasculacdo, mas em intervencdes sobre

os testiculos a fim de impedir o crescimento da laringe. Dessa forma, os castrati adquiriam uma
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voz feminina, aguda, de grande poténcia, uma vez que sua capacidade toracica, pulmonar, se
desenvolvia normalmente como em um homem normal.

Segundo Mamy (1998), desde o século IV o canto desempenhava um papel importante
na transmissao do cristianismo no mundo. Contudo, a observancia estrita as palavras de Sao
Paulo dirigida aos corintios, exortando as mulheres a se calarem dentro das igrejas (Mulier
taceat in ecclesia), limitava o canto a performance das vozes masculinas. Desse modo, ndo se
poderia pensar que os castrati possuiam uma fungao estratégica de natureza politica dentro da
Igreja, para além da fungdo social concernente ao deleite estético que proporcionavam?

Por volta do século XVIII, a emasculacdo surgird na Russia, dentro de um contexto
ainda religioso, de inspiragdo crista, através dos skoptzy (“castrados” em russo). Para estes a
emasculacao tinha um carater salvador, de livrar o homem do pecado da carne. Ainda que como
no culto a Cibele, a seita russa praticasse a castracdo nos dois sexos, a maior parte de seus
seguidores eram homens. A amputacdo era realizada por especialistas, um médico, por
exemplo, 0s quais eram, em sua maioria, do sexo feminino. Apesar da persegui¢do sofrida pelos
membros da seita, os skoptzy se mantiveram em atividade e em 1930, segundo estimativas do
governo soviético, contavam com algo em torno de um milhao de seguidores e em 1970 ainda
era possivel encontrar algumas dezenas deles na Unido Soviética (ERLICH 1991; MAMY
1998).

Um outro grupo de adeptos da emasculagdo, cuja pratica se mantém até hoje, sdo os
hijras indianos. Trata-se de uma comunidade milenar localizada ao longo do norte da India,
cujos membros praticam o culto a deusa Bahuchara Mata, uma das representagdes da Deusa-
Mae. Dentre os hijras, pode-se encontrar desde adultos jovens sem nenhum problema relativo
a identidade sexual a transexuais, travestis e intersexuais (ERLICH, 1991).

Nas comunidades hijras, o mais comum ¢ encontrar historias de homens que nasceram
com todos os caracteres sexuais masculinos e que ainda na infancia ou na adolescéncia se
perceberam nem homem nem mulher. Levados pela familia ou por iniciativa prépria, eles entao
se juntam aos grupos hijras e ai sdo adotados. Para tanto, submetem-se & emasculagdo e a uma
vida inteiramente a servico de sua divindade. Sobre esta ultima, vale tecer algumas breves
consideragdes, uma vez que ela ¢ objeto de um conjunto de crengas que conferem aos hijras
poderes que os tornam temidos pela sociedade.

Trata-se de uma das divindades mais importantes do hinduismo, em torno da qual
existem diversos mitos e lendas, cujos narrativas apresentam como temas recorrentes a
impoténcia masculina e a amputagdo dos genitais. Em uma dessas versoes do mito, Bahuchara

Mata fora uma princesa cujo matrimdnio nunca teria sido consumado. Desconfiada de seu
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marido, ela o segue até a floresta, para onde ele se dirigia todas as noites, e o vé tendo uma
relacdo homossexual, vestido de mulher. Movida pela furia de haver sido traida ela o castra e o
amaldicoa, anunciando que todo o homem como ele deveria ser emasculado para ter a chance
de renascer de um modo melhor. No entanto, a deusa também teria prometido protecdo e
poderes divinatérios a todos os homens emasculados que a adorassem (DHAMARDHIKARI,
2015).

Interessante sublinhar que como no culto a Cibele, também no mito hindu encontramos
uma figura feminina rejeitada e traida por um homem objeto de seu amor, que o pune com a
emasculacdo, mas que busca compensa-lo dotando-lhe de poderes especiais. Além disso, uma
outra aproximacao pode ser destacada: lembramos que ¢ numa festa de casamento que Cibele
amaldi¢coa o homem que a rejeita, levando-o a auto-emasculagdo. Também os hijras, sequazes
de Bahuchara Mata, estdo presentes em casamentos, para os quais sao convidados por serem
considerados dotados de poder sobre a fertilidade. Acrescentemos que eles sdo igualmente
chamados por algumas familias para abengoarem os recém-nascidos do sexo masculino
(YACINE, 2012).

O tratamento recebido pelos hijras na sociedade indiana ¢ controvertido e ambivalente,
pois embora eles sejam objeto de respeito e temor - assim como abengcoam podem também
amaldigoar com o olhar quem os despreza -, sempre sofreram forte rejeicao e discriminagao
social. Contudo, em 2005, a cidade de Raighar conseguiu eleger Madhu Kinnar primeiro
prefeito hijra da historia da India.

O que esse breve percurso nos permitiria apreender da castracdo enquanto producao
cultural? O que as referéncias relativas a castracao na historia podem nos ensinar sobre a forma
pela qual a cultura se apropria da castracdo? E, finalmente, uma vez que a psicanalise - ela
mesma uma producdo cultural -, se apropria do termo castracdo para alga-lo a categoria de
conceito, que articulagdo poderia ser feita entre a castragao real presente na cultura e a que
comparece no pensamento freudiano?

Em relagdo ao primeiro questionamento, pretender que a castracdo real seja um fato
de cultura e ndo um ato de barbarie exige que deixemos claro o que entendemos por cultura.
Para tanto nos reportaremos a defini¢cdo e a caracterizagdo que Freud (1930/1981) fornece no
texto “O mal-estar na cultura”.

Ali a cultura ¢ entendida como o conjunto de todas as instituigdes e produgdes criadas
pela humanidade para protegé-la da Natureza e regular as relagdes dos homens entre si. Freud
ainda observa que todas as atividades e os bens considerados uteis aos seres humanos devem

ser considerados como producdes culturais. Dentre estas Ultimas, Freud assevera que sdo as



27

producoes cientificas, artisticas e intelectuais — incluindo ai a religido e a filosofia -, as que
melhor caracterizariam a cultura. Com isso em mente, consideramos cabivel abordar a castracao
real como uma produgdo cultural, uma vez que — pelo que vimos até agora - a arte e a religido
dela se apropriaram visando a uma fruicdo tanto mistica quanto estética; enquanto o discurso
cientifico igualmente dela fez uso, através dos dispositivos de poder proprios as ordens médica
e politica.

Em relagdo a nosso segundo questionamento, qual seja, o que as referéncias relativas
a castra¢do na historia podem nos ensinar sobre a relagdo dos individuos com sua pratica e com
os castrados, podemos dizer que, no que se refere a mitologia, tanto no mito de Attis e Cibele
quanto no da deusa hindu Bahuchara Mata, a castracao ¢ levada a efeito direta ou indiretamente
por uma mulher ferida profundamente em seu narcisismo. E, pois, como uma punicio dirigida
ao homem infiel ou aquele que despreza o amor de uma mulher que a castragdo encontra seu
lugar nas culturas mais antigas. Nada de simbolismo nesse caso, pois o objeto da castragdo ¢ o
genital masculino em sua integralidade e facticidade. Além do carater punitivo da castracdo e
de que seu agente seja uma mulher, hd nessas duas producdes culturais um elemento que se
repete e que diz respeito a necessidade de compensar o castrado pela castracao sofrida.

Se a compensagdo da perda do genital ¢ inserida na cultura ndo seria por que a
castragdo porta algo de insuportavel, excessivo, que precisaria ser remediado? Observemos que
aquilo com que a cultura busca atenuar a castracao €, ndo apenas na mitologia, mas também na
religido, o poder. A imperecibilidade do corpo e da cabeleira de Attis, apontam para a vitdria
sobre a destrutibilidade da morte, bem como para o poder da fertilidade que lhe serd atribuido
e fundard seu culto. Por seu turno, os hijras, adoradores emasculados de Bahuchara Mata, sao
dotados pela cultura do poder de prever o futuro, de amaldigoar e abengoar apenas com seu
olhar e sua presenca. Vemos que ndo com qualquer poder que a cultura procura compensar os
castrados. Trata-se, antes, de um poder sobre-humano, que lhes confere um lugar de destaque
na sociedade, seja como objeto de medo, admiracdo, respeito ou mesmo ddio.

No que diz respeito ao dominio da religido, se tomarmos como exemplo a circuncisao
dos judeus e a emasculagdo dos Skoptzy na Russia veremos que a relagdo entre castracdo e
poder passa por uma espécie de comunhdo com Deus. Para os primeiros, a compensagao
consistiria na aliangca com o Pai, que lhes brindaria com o titulo de “povo escolhido” deste
ultimo; ja para os castrados russos, de origem catdlica, a castracdo lhes asseguraria a gloria da
Salvacao divina.

O poder atribuido pela cultura aos castrados nao se restringe ao dominio do mito e da

religido, mas se estende igualmente ao campo da politica. Curiosamente, este ultimo constitui
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uma das produgdes da cultura, nas quais desde a antiguidade greco-romana um homem deveria
dar provas de sua virilidade. Tanto os hijras quanto os skoptzy — dentre outros castrados-,
conquistaram um lugar de proeminéncia na hierarquia do poder politico.

Nao poderiamos deixar de mencionar, por fim, a apropria¢ao da castracdo pela cultura
na seara da arte. Os castrados cantores sao disso o maior exemplo. Como observa Mamy (1998),
se na Grécia ¢ na Roma antigas eles ja possuiam um lugar na sociedade como artistas,
participando de espetaculos musicais, de danca, entre outras manifestagcdes performaticas, € no
seio da igreja catolica que eles conquistarao poder, fama e gloria. Vindos geralmente de familias
pobres, o reconhecimento obtido junto a um publico oriundo dos altos escaldoes do poder
religioso e politico, relativamente a perfeicdo de sua voz e do dominio da técnica vocal; além
da habilidade sobre-humana na execucdo de composi¢des com altissimo grau de dificuldade,
sem duvida contribuia para compensar narcisicamente — nao para todos, ¢ verdade — a castracao
a que eram submetidos.

Pelo exposto até aqui, podemos perceber que a relacao estabelecida pelos individuos
com a castracao — independentemente das diferentes culturas e épocas -, ¢ atravessada tanto por
uma ambivaléncia dirigida ao homem castrado quanto pela necessidade de compensa-lo pela
castragao real sofrida. Compensacdo que passa pela aquisi¢cao de poder seja politico, religioso
ou mesmo sobrenatural.

Levantamos a hipdtese de que essa aquisicdo compensatoria de poder, que se observa
na relacdo que a cultura estabelece com os castrados, apontaria para o lugar reservado a estes
no seio das produgdes e instituicdes culturais ao longo dos séculos: através deles se desvela e
se vela a castracao; afirma-se e nega-se sua realidade.

A tematica do poder derivado da castragdo nos remete a tematica do phallus, o qual,

como veremos, estd indissociavelmente ligado a poténcia criadora e apotropaica.

2.2 O phallus na cultura

Segundo nos informa Daniélou (1993), no inicio do periodo neolitico, instaurou-se,
desde a India até o extremo Ocidente, cultos consagrados ao phallus. Ndo deixa de ser
interessante observar que a época historica acima aludida corresponde a sedentarizacdo da
espécie humana, que passa, entdo, a se fixar na terra, préxima aos rios, vivendo menos da caga

que da agricultura e da criagdo de animais em cativeiro. Esta ultima atividade, segundo a
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hipotese de Dupuis (1989), teria dado inicio a lenta apreensdo do papel do sémen e, por via de
consequéncia, do macho e do homem na procriacdo. Conforme suas palavras:
[...] quando os animais comegaram a ser mantidos em cativeiro, logo tornou-se
evidente que ndo se podia matar preferencialmente os machos para conservar apenas
as fémeas, porque elas entdo se tornavam estéreis. A partir dessas experiéncias

esbocou-se uma reflexdo que conduziu progressivamente a ideia de paternidade”
(DUPUIS, 1989, p. 9).

Nao nos parece dificil inferir que, de acordo com a hipdtese do autor, o culto ao
feminino, as divindades maternas e virgens, responsaveis pela fecundidade e procriagao,
comegasse, lentamente, a dar lugar as divindades masculinas, associadas a paternidade. O
reconhecimento do papel do pénis e do sémen na procriagdo ¢ atestado, conforme Dani¢lou
(1993), por varios desenhos rupestres em que, ao contrario daqueles pertencentes ao periodo
paleolitico, a figuracao do pénis ereto, representando o phallus como poténcia criadora, ocupa
uma posicdo central em relagio as representagdes do feminino. E o caso de um desenho
encontrado no sitio arqueologico de Audoubert, nos Pirineus, contendo a imagem de um
phallus, do qual um jato liquido se desprendia.

Héritier (2012) chama a atengdo, contudo, para o fato de que ainda que todo o processo
de fecundagao fosse desconhecido e que a procriagao fosse creditada a acdo de um espirito
sobre a mulher, deve-se por o acento sobre o reconhecimento por parte do homem de que para
fazer um filho, semelhante a si, ele precisa da intervengao do corpo feminino. De acordo com
suas palavras:

[...] o que deve ser reprimido, submetido e apropriado, é esse mesmo poder, ndo de
fazer filhos em geral, mas filhos & imagem dos homens e para eles. [...[Nao é porque
fazem filhos que as mulheres sdo mantidas na dependéncia, como um material a ser
explorado [...], ndo é porque sdo fecundas como a terra, mas porque € necessaria uma

mulher aos homens para dar-lhes filhos (HERITIER, 2012, p. 118-119, traducio
nossa).

A partir do periodo Magdaliano (13000-6000 a.C.) os cultos ao phallus se multiplicam.
Os pesquisadores encontraram registros da veneragao a deuses itifalicos (aqueles representados
com um pénis ereto) nas civilizagdes grega, romana, celta, egipcia e indiana, dentre outras. Na
Grécia antiga o phallus era venerado em honra aos deuses Hermes e Dioniso. O primeiro era
associado a fertilidade e o segundo, aos ciclos vitais. J4 em Roma, era costume os generais que
triunfavam nas guerras portarem amuletos representando o phallus. Os celtas, por seu turno,
veneravam deuses itifalicos que também eram representados com um chifre. No Egito, era

prestado culto ao pénis amputado de Osiris, deus associado ao vinho, a fertilidade e a vegetagao.
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No mito de Osiris, digamos de passagem, encontramos a figura de um homem que morto por
seu irmao, Set, tem o corpo dividido em doze partes. A esposa de Osiris, Isis, mesmo tomada
pela dor da perda do amado, sai em busca de seu corpo e, deste, a Gnica parte que nao encontra
¢ o pénis. Diante disso, Isis se empenha em reconstrui-lo a fim de ainda poder, ressuscitando
Osiris, dar a ele um filho (CARABAS, 2018). No mito em questdo, pois, a reconstrugdo do
pénis ¢ entregue ao feminino, que a realiza movido pelo amor.

Dentre os povos que o adotaram o culto ao phallus, os hindus foram aqueles em cuja
cultura, segundo os estudiosos, o referido culto nunca deixou de ser praticado. A divindade
Shiva, deus itifalico, cuja personificagdo era atribuida ao touro, tinha como simbolo o phallus
e era, assim como todas as divindades itifalicas, o deus da fertilidade, da criagdao (Daniélou,
1993).

Ainda seguindo as pesquisas do autor supracitado, encontramos a explicagdo de que
linga, termo que em sanscrito significa signo, ¢ a palavra utilizada para designar o pénis. Linga
¢ tudo o que serve para distinguir, para diferenciar a natureza de alguma coisa. Shiva, o Ser
Absoluto, o qual, como dito hé pouco, era simbolizado pelo phallus, ndo tem sexo e s6 pode se
fazer perceber através de sua criagdo. Conforme assinala Daniélou (1993, p. 23, tradugao
nossa): “O Linga ou phallus, fonte de vida, ¢ a forma através da qual pode ser evocado o Ser
Absoluto do qual o mundo saiu”. Desse modo, tal como se encontra em um dos cantos hindus
dedicados ao homem cdsmico, cultuar o phallus ndo € cultuar o pénis: “Venerando o Linga,
nds nao deificamos um 6rgao fisico, nds reconhecemos simplesmente uma forma eterna e
divina manifestada no microcosmo. O 6rgao humano ¢ a imagem do emblema divino, da forma
causal, eterna do Linga, presente em todas as coisas” (PURUSHA SUKTA, apud DANIELOU,
1993, p. 23, traducdao nossa). O homem, nos diz 0 mesmo autor, “¢ apenas o ‘portador do
falo’[...]. A nocdo de deus-pai ¢ uma transposi¢do puritana do falo divino. O pai ¢ aquele que
derrama a semente no receptaculo” (DANIELOU, 1993, p. 36, tradugio nossa).

A associacdo das divindades itifalicas com a vegetacdo, com a fertilidade e a
fecundagao encontrou no deus Priapo uma de suas mais notaveis expressoes. Filho de Afrodite
e Dioniso, Priapo nasce com uma deformidade incorrigivel: um enorme pénis condenado a
permanecer eternamente ereto. Essa desdita ¢ o resultado da punicdo que Hera, deusa da
fidelidade conjugal e esposa de Zeus, faz cair sobre Afrodite, por conta da promiscuidade desta
ultima, inclusive com Zeus. Por ndo suportar a deformidade de seu filho, Afrodite o abandona
no campo. Priapo € encontrado e criado por pastores, o que corrobora com o carater humilde

de que ele ¢ revestido e que estard presente também em muitos de seus adoradores.
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A versdo que atribui a paternidade de Priapo a Dioniso ¢ coerente com o fato de que a
representacdo do primeiro integrava as faloforias, procissdes que eram parte do culto ao
segundo. Nelas, um sacerdote, o faloforo, seguia a frente do cortejo, carregando um enorme
falo até o local onde o culto a Dioniso teria lugar. Segundo Brandao (1992), nas faloforias as
pessoas usavam mascaras, dangavam e, ao final, assistiam a concursos de comédia e tragédia
na presenga de uma grande estatua do deus da metamorfose e do entusiasmo. Por essa razao, o
culto a Dioniso esta intimamente ligado ao inicio do teatro grego.

Para finalizarmos essas referéncias ao pai de Priapo, devemos dizer que o culto a
Dioniso nao foi aceito tdo facilmente na podlis grega, sendo o aludido deus considerado “o
menos ‘politico’ dos deuses gregos” (BRANDAO, 1992, p. 125). Conforme sublinha Branddo
(1992, p.132, grifo do autor), “o homo dionysiacus |[...] em €xtase € entusiasmo, comungando
com a imortalidade, tornava-se anér, isto €, herdi, um varao que ultrapassou o métron, a medida
de cada um”. Essa ultrapassagem do métron tinha, para os adeptos de Dioniso, o sentido de um
abandonar-se ao deus, a uma comunhdo com ele, expressa no estado de éxtase. Este ultimo
implicava, por conseguinte, um sair de si mesmo, um fora de si, compativel com uma maior
liberdade relativa aos tabus e a lei; ndo passivel de ser experimentada pelos seguidores de
Apolo. Devido a seu carater de desmesura (/hybris), de arrebatamento, Dioniso representava
uma ameaca consideravel de ruptura das ordens social, politica e patriarcal regidas pela doutrina
apolinea do comedimento, da disciplina, da retiddo. Nas palavras de Brandao (1992, p.137,
grifo do autor): “Uma divindade assim tao proxima e integrada no proprio homem, um deus tao
libertario e ‘politicamente’ independente, ndo poderia mesmo ser aceito na polis de homens e
de deuses tao apolineamente patrilineares e tao religiosamente repressivos”.

Pelo exposto nao estamos distantes, com Dioniso, do campo do que em psicanalise
podemos entender por feminino, que aponta para um além da ordem falica. Sobre isso, Maurano
(2018) observa que a no¢ao de feminino se articula a esse além do universo falico, o qual ¢
“sempre referido a plena poténcia vital, a retidao, a virilidade. Este mais além][...] articula-se a
no¢do psicanalitica de feminino e ao gozo que lhe € proprio, e que ¢ diferente do masculino.
Nele o que se afirma ndo ¢ o si mesmo, mas a entrega, a comunhdo com o todo e o éxtase
advindo dessa entrega” (MAURANO, 2018, online). Priapo, assim, em sua deformidade félica,
signo de uma hipervirilidade, ¢ filho do deus cujo culto pretendia dar lugar justamente ao
ultrapassamento do masculino e do falicismo.

Embora Priapo esteja frequentemente associado a uma maxima poténcia viril, o que
implicaria, portanto, excluir qualquer alusdo ao feminino, os relatos dos historiadores, bem

como os achados arqueoldgicos, especialmente as pinturas e esculturas encontradas na Grécia
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e em Roma, sugerem que o feminino ndo estava ausente de Priapo. De fato, Oliva Neto (2006)
nos conta que no periodo helenistico, entre os séculos III e II a.C., Priapo era representado as
vezes como uma figura hermafrodita, bissexuada, as vezes portando tracos caracteristicos da
feminilidade da época. Reunindo, assim, em Priapo, elementos do masculino e do feminino, os
gregos pareciam indicar a totalidade codsmica do culto orgiastico de Dioniso, do qual Priapo se
origina, garantindo, assim, a mesma protecao a fecundidade.

A referéncia ao carater protetor de Priapo, aponta para outra fungdo do falo na cultura
grega: seu carater apotropaico, isto €, seu poder de afastar influéncias maléficas. Este aspecto
do falo ndo se restringiu a Grécia e a Roma antigas, onde esculturas falicas eram erigidas nos
portos, nas estradas e nos edificios publicos. Em nossos dias, amuletos falicos como a figa ainda
fazem parte de nosso cotidiano. Assim, ndo necessariamente a representacao direta de um pénis
em erecdo, mas diversos outros elementos que o simbolizam, associam-se a fungdo protetora
do falo. Interessante notar que, sobre isso, Freud (1922/1981) afirmara que “mostrar o pénis —
ou qualquer de seus sucedaneos — significa dizer: ‘Nao te temo, te desafio; tenho um pénis.” Eis
aqui, pois, outra maneira de intimidar o espirito maligno” (FREUD, 1922/1981, p. 2696,
traducao nossa).

A dimensdo apotropaica e intimidadora do falo, na figura do deus Priapo, adquire
maior relevo quando este deus passa a ocupar também o espaco privado da polis, isto &, as
hortas, os pomares, os jardins. Nestes espacos reencontram-se tanto a fungdo de garantir o fluxo
vital expresso na exuberancia dos frutos e da vegetagcao quanto o de proteger a riqueza, os bens,
a propriedade daquele que o instala na frente de sua casa. Conforme Oliva Neto (2006, p. 88-

89):

[...] o deus passa a guardar um terreno cercado que é de um so, o patrdo, cujos bens
protege por meio de uma fala ameacadora: Priapo, o deus falico, o deus-falo, entdo
fala, falano jardim. Priapo faz-se falastrdo e, subordinada, sua fala torna-se tanto mais
inflada quanto menor € seu poder. Sua falagio, as penas que ameaca [...] sustentam-
se no membro ereto [...]. O Priapo do cercado ¢ guarda e sua arma é o membro enorme
e, ao contrario do Priapo hermafrodita ou efeminado dos espagos publicos, ele agora
¢ necessariamente supermasculino e itifalico.

Bastante interessante esse deslocamento que o falo acaba sofrendo no seio da cultura.
Ainda mais pelo fato de que o poder falico passa a guardar uma estreita relagdo ndo tanto com
o visivel — sua imagem — mas com a fala. O falo entdo ¢ deslocado do coletivo para o particular,

do publico para o espaco intimo, do olhar para a palavra. Outro ponto a sublinhar ¢ que a
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ameaca, a “mal-dicdo” que ele profere, isto €, a expressdo de seu poder — geralmente através de
epigramas -, encontra seu suporte na posse do membro viril sempre ereto, em permanente
estado de prontidao. Curiosamente, conforme nos informa o dicionario Aurélio, outro sentido
para prontidao ¢ pindaiba, ou seja, falta de dinheiro, dureza. Dizer que se est4 duro, ¢ confessar
sua falta, um déficit falico. Quanto mais duro esta um homem, mais faltoso e, de certa forma,
desfalicizado, ele se revela. Enfim, a citacdo acima ndo deixa de nos remeter ao modo pelo qual
o falo sera teorizado na psicanalise, notadamente por Lacan: no dominio da palavra, ou melhor,
do significante.

A entrada de Priapo no jardim também enlaga o falo a um elemento que sera bastante
explorado na comédia, tanto no teatro quanto na poesia: o riso € o ridiculo. Como veremos no
capitulo sobre a masculinidade em Lacan, a fanfarronice pela qual tantos homens expressam
sua virilidade recobre esta tltima com o manto do ridiculo.

Essa dimensao foi magistralmente explorada por poetas gregos e romanos através de
um género literario conhecido como priapéia. A priapéia, segundo Oliva Neto (2006), tem
origem nas epigramas, isto €, no costume de se fazer inscrigdes em objetos e timulos, por
exemplo. No caso dos primeiros, a epigrama servia para designar tanto o proprietario quanto o
artesao que o criara; quanto aos timulos, as inscrigdes poderiam indicar o nome do morto, suas
virtudes ou alguma dedicatdria especifica. O priapeu, nos diz Oliva Neto (2006, p. 83) “¢ o
poema em que a presenca de Priapo € manifesta ou de tal modo presumida que deixar de nomea-
lo ndo impede de conhecé-lo”.

A dessacralizagao do falo, que corresponde ao afastamento do falicismo relativamente
ao contexto religioso, ¢ o que responderia pelo rebaixamento e a risibilidade da qual Priapo
passa a ser objeto, e que se manifesta nas falas que, na poesia pridpica, lhe sdo atribuidas. Sobre

esse ponto, Oliva Neto (2006, p. 89) afirma de modo elucidativo que:

Assim, no discurso de Priapo desses poemas, o proprio teor sexual e obsceno, a
inadequacdo entre o carater pretensamente numinoso e a subserviéncia a um patrao,
somada a dissocia¢do manifestada no recrudescimento do autoritarismo falicamente
ameacador na razdo inversa da decrescente autoridade, fazem que a fala de Priapo
falico, guardido dos jardins, se torne deturpada, inepta e, portanto, risivel.

Digna de destaque ¢ a passagem em que o autor explicita que a perda de autoridade do
poder falico enseja o recrudescimento de um autoritarismo falico ameagador. Em outras
palavras, a autoridade, que se apoia na posse do falo ameacador, se vé em declinio e busca se

restaurar apelando para uma posi¢do autoritaria que se vale da ameaga. O riso ai, entdo, ndo
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deixa de indicar uma atitude de desafio ao poder falico de Priapo, ou, por que ndo dizer, do
proprio falicismo.

Fazendo um paralelo com a atualidade, nossa época ¢ marcada pelo declinio de uma
masculinidade tradicionalmente construida em fun¢do do poder patriarcal. Diante de tal
declinio, alguns homens apelam para o recrudescimento de posturas violentas na tentativa de
reestabelecerem a hegemonia do falo na cultura. Assim procedendo, ndo estariam eles, de certa
forma, convocando a fun¢do apotropaica deste ultimo, no sentido de afastar qualquer ameaga a
virilidade, sempre associada ao feminino? Como bem escreveu Pfauwadel (2017), assistimos
hoje ao “desencadeamento de um odio violentamente sexista e antifeminista. Ali onde o
semblante falico ndo regula mais tdo bem o gozo pelo simbdlico, assistimos a ressurgéncia no
real de uma virilidade grotesca, machista e belicosa, que se mostra de maneira sempre mais
desinibida” (PFAUWADEL, 2017, p. 6, tradugdo nossa). Essa tem sido, de modo geral, a
maneira atual de se encaminhar o horror ao feminino e manté-lo distante.

O que nos expusemos até aqui parece indicar que nao se trata, no culto ao falo, de uma
veneragao ao pénis; o que, portanto, ja nos previne de toma-los por sindonimos. O falo
permanece como o simbolo do fluxo vital, de um poder fecundador universal, conforme, por
exemplo, os registros da tradigao hindu. O pénis, por sua vez, seria algo como o suporte da
imagem, do emblema desse poder falico divino, que necessita do 6rgao e, por extensdo, do
homem, para se propagar. Interessante notar que, visto dessa perspectiva, de um poder
associado a vegetacdo, a semeadura, o falo ndo deixa de guardar relagcdes com a colheita, isto
¢, com a foice, com o corte, que completa o ciclo que se inicia pela doagao da semente.

Tal associagdo entre o falo e o fluxo vital nos permite inferir o papel ndo apenas do
masculino, mas também da paternidade, na formacao da cultura. Conforme Maurano (2013a,

p. 319, grifo da autora):

Podemos pensar que o saber relativo as operagdes do phallus é o que diz respeito a
for¢a que a natureza empresta ao homem para que ele, sobrepondo-se a ela, passa a
criar cultura. Ou seja, recrie o0 mundo, fazendo dele mesmo um criador. Dai ser
creditada a criacdo da cultura a falicidade relativa a posi¢do masculina. Talvez por
isso a grande maioria (sendo a totalidade) das culturas civilizadas, pelo menos no
Ocidente, seja patriarcal.

Tanto a priapéia quanto a invengdo do teatro grego nos mostram, contudo, a
possibilidade de outras formas de lidar com as diferengas entre Apolo e Dioniso, entre o falico

e o feminino. Quanto a isso, Maurano (2018) nos esclarece que:
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Os gregos antigos, ao inventarem o teatro, arranjaram um jeito de acolher a dimensao
atroz da vida sem sucumbir, sem precisar recalca-la. Assim, ao invés de meramente
recalcarem o barbaro para constituir a cidade, deram-lhe expressdo artistica. [...] Mas
para conseguirem essa proeza, com Nietzsche bem o ressalta em O nascimento da
tragédia, transfiguraram o horror através da musica e da beleza. E ainda jogaram com
a comédia, que comparecia no final da tragédia. Ao final, resta mesmo ¢ rir

(MAURANO, 2018, online).

As palavras da autora nos advertem que, embora a polis grega se constituisse em torno
do masculino, deixando a margem o feminino e as mulheres, a cultura grega reservava espago,
em sua literatura e no teatro, para uma espécie de reunido ou de troca entre masculino e

feminino.

2.3 O masculino e feminino no homem grego: a bissexualidade em Héracles

Loraux (1989) desenvolve de maneira bastante elucidativa essa capacidade dos gregos
de reservarem no seio mesmo da cultura um espaco para a expressao do feminino. A autora nos
lembra que em toda tradi¢do indo-europeia, da India a Grécia, podemos observar trocas
continuas entre o masculino e o feminino tanto na religido quanto nos mitos. Trocas que,
segundo a autora, se evidenciam, por exemplo, nos trajes femininos de Arjuna, herdi da epopeia
hindu, nos vestidos de Héracles, icone da hipermasculinidade, e na pele macia e suave dos
guerreiros da Iliada.

Ainda conforme Loraux (1989), o registro dos intercambios entre os sexos balizava-
se, sem se reduzir a elas, pela combinagdao e pela inversdo. A primeira localizava-se na
dimensao corporal, na bissexualidade que comparece tanto no discurso médico hipocratico
quanto na tradigao mitologica. A inversao, por seu turno, destacava-se no contexto dos cultos
religiosos e iniciaticos, nos quais homens e mulheres travestiam-se com os signos da
feminilidade e da masculinidade. Assim, por exemplo, 0s jovens que se encontravam as
vésperas de aceder a idade viril, bancavam a mulher durante certo tempo; e as mulheres
espartanas, recém-casadas, cortavam os cabelos para, masculinizando-se, receberem os
maridos. Entretanto, conforme adverte a autora que ora seguimos, reduzir o tratamento dado
pelos gregos a diferenca sexual ao imagindrio relativo a inversdo ¢ desconhecer que os ritos
gregos antigos eram marcados por uma inegdvel dissimetria, onde os homens eram
privilegiados. Uma boa ilustrag@o disso ¢, mais uma vez, o teatro.

Loraux (1989) chama a atengdo para o fato de que o teatro era o lugar por exceléncia
da inversdo. Entretanto, por ndo ser sendo homens, cidaddos, cuja virilidade ndo era posta em

duavida, que tomavam parte nas pegas, a dissimetria da inversdo era patente. Nas palavras da



36

citada autora: “[...]Jcomo ndo refletir sobre o jogo do real e da ficcdo quando um ator que assume
um papel feminino deve interpretar a mulher que se disfarga em homem?” (LORAUX, p. 14,
traducdo nossa). O teatro mantém, assim, uma relacdo estreita com a feminilidade, a comegar,
nos lembra Loraux, pelo proprio deus que o tutela, o andrégino Dioniso. Em vista disso, conclui
a aludida autora: “[...] o teatro usa do feminino para imaginar um modelo mais completo do si
mesmo masculino. [...] representar o outro € o que abre a identidade masculina do cidadao as
emocdes frequentemente banidas do terror e da piedade” (LORAUX, p. 14, tradugdo nossa).

E justamente na figura de Héracles, herdi que na mitologia costuma ser o simbolo de
uma supermasculinidade, que encontramos, de modo exemplar, a combinagdo e até a inversao
entre 0 masculino e o feminino.

Conforme observa Loraux (1989), diversos autores se empenharam em sublinhar as
ambivaléncias do filho de Zeus, dentre as quais destacam-se os seguintes pares antitéticos:
civilizado-bestial, livre-escravo, sdo-louco. A essa lista, Loraux propde que seja acrescentado
o par viril-feminino. Para Loraux, com Héracles, nds estariamos diante de “uma das figuras
gregas da feminilidade no homem grego” (LORAUX, p. 149, tradugdo nossa).

A fim de demonstrar sua tese, a autora discute ao longo de varias paginas a estreita
relacdo que o filho de Zeus mantém com os atributos e 0s signos que para os gregos apontavam
para o campo do feminino. Nao nos ocuparemos de todos os elementos que constituem o objeto
de investigacdo de Loraux, optando por destacarmos alguns que nos parecem mais apropriados
a pensar certos tabus relativos ao ser homem, que, de certo modo, ainda se fazem presentes em
nossa cultura: a expressao de sentimentos de medo e de dor, isto ¢, o sofrer, € a subjugacgdo a
uma mulher.

Loraux nos recorda que se por um lado o discurso grego, conforme o mito de Tirésias,
ndo admitia para os homens a possibilidade de conhecerem o gozo feminino, por outro, ele os
autorizava o acesso a outro elemento reservado ao dominio do feminino, qual seja, o sofrimento.
Para além dos emblemas da feminilidade dos quais a figura de Héracles fora paramentada — a
adogao do peplo, a indumentaria feminina por exceléncia, ¢ o exemplo maior -, a experiéncia
do sofrimento que o herdi conhece em sua agonia constitui um modo de “viver a feminilidade
em seu corpo” (LORAUX, p. 149, traducdo nossa).

O sofrimento de Héracles, através do qual se chamava a atengdo para a bascula da
virilidade, pode ser observado de maneira dramatica tanto no episodio de seu enlouquecimento
quanto de sua morte. Deve-se ressaltar, todavia, que ambos os acontecimentos pertencem a duas
pecas tragicas distintas, sendo o primeiro do “Héracles” de Euripedes e o segundo de “As

traquinias”, de Sofocles. Essa observagao ¢ pertinente, haja vista que a virilidade de Héracles
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nao ¢ apresentada da mesma maneira nas duas tragédias. Como bem pontua Arrowsmith (2014),
se na peca de Sofocles todos os elementos da tradi¢do, que marcavam a virilidade do her6i com
os signos da brutalidade, do adultério e das proezas sexuais, foram preservados, o Héracles de
Euripedes rompe com esse padrdo. Héracles nos ¢ apresentado como um marido fiel, filho
devotado e pai amoroso. Nao poderiamos pensar que tal ruptura implicaria também um
deslocamento dos semblantes da masculinidade que a tradigdo havia consagrado a Héracles?
Essa hipotese nos parece estar em consonancia com o questionamento que Arrowsmith (2014)
levanta. Diz o critico: “Que audiéncia, especialmente uma grega, teria reconhecido o austero
herdi cultural recebido da tradigdo naquele Héracles alquebrado, quase caseiro, tentando conter
as lagrimas?” (ARROWSMITH, 2014, p. 170).

A loucura de Héracles, nos conta Euripedes (Héracles, 2014), ¢ mais uma das inimeras
expressoes do 6dio de Hera, esposa de Zeus, ao heroi. Este, desde sua infancia € alvo de sua ira
ciumenta, perseguindo-o implacavelmente por ele ser o fruto do amor de Zeus e Alcmena. Em
represalia ao adultério deste ultimo, Hera faz com que Héracles, enquanto brincava com seus
filhos, seja tomado pela furia, que o leva a langar mdo de seu armamento e assassinar sua
progenitura e sua esposa. A dramatica reacao de Héracles, logo que ele percebe o que fizera,
nos poe diante da queda do herdi, que inundado por terrivel angustia se recolhe em pranto
inextinguivel ao interior da casa, cobrindo o rosto com o peplo, para escapar ao olhar do outro.
E assim que Teseu o encontra, “pluricombalido e plurierrante”, como o descreve Anfitrion, seu
pai. Teseu, voltando-se para Héracles, langa-lhe a seguinte exortagdo: “Falo contigo, tu que
estas sentado/ num sitio de dar do/ descobre o rosto e encara o amigo! (EURIPEDES, versos
1214-1216) [...] Mira, em pé, / o olhar de todos: nobre ndo ¢ quem/ renega o fardo divo, mas
suporta-0” (versos 1226-1228). Mas Héracles ndao consegue e lhe diz: “Provei inumeros
padecimentos, / sem nunca me desviar, sem derramar/ um pranto, sem imaginar que um dia/ o
jorro lacrimal me inundaria” (versos 1353-1356). Finalmente, a injun¢do de Teseu: “Ja basta
de chorar! Em pé, infeliz!” (verso 1394), o her6i responde: “Eu ndo consigo: as juntas se
enraizam” (verso 1395).

Conforme destaca, Loraux (1989), podemos observar no Héracles de Euripedes
elementos que apontam para a presencga do feminino no her6i. Um desses elementos € o proprio
ato criminoso que ele, enlouquecido, comete. O assassinato dos filhos era, com efeito, atribuido
a mulher, representando uma das figuras do feminino. Disso Medéia, a esposa de Jasdo, e
Procne, mulher de Tereu, constituem dois bons exemplos. Em sua furia delirante, matando seus
filhos, “Héracles igualou sua desgraca a das maes assassinas[...]” (LORAUX, p. 149, tradugdo

nossa). Outro ponto sublinhado pela autora é o pranto inconsolavel ao qual Héracles se entrega.
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A expressdo da dor, como nos lembra Héritier (2012), revela a parte feminina que todo homem
possui e que, temida, deve ser mantida sempre a distancia. E Loraux (1989, p. 18, traducao
nossa) assevera: “Mais classicamente feminina que o gozo ¢ a dor. [...] a virilidade exige a
provacao heroica do sofrimento [...]”. Finalmente, a reclusdo de Héracles ao interior da casa e
o0 ato de cobrir o rosto com o peplo. Loraux nos informa que este, ao contrario do Khiton, era a
tunica feminina por exceléncia. Segundo a autora, representar um homem, viril, vestido com
um peplo, longe de indicar uma pretensa feminizagdo, é apontar para sua segunda natureza, isto
¢, o feminino que nele habita. A recorréncia ao feminino, simbolizado tanto pelo peplo quanto
pelos banhos quentes, seria o0 modo pelo qual os gregos apontavam para a necessidade de
equilibrio entre masculinidade e feminilidade no préprio homem. Acerca disso, as palavras de

Loraux sdo esclarecedoras:

Porque uma demasiada virilidade expde permanentemente sua forga a ameaga de
esgotamento, convém que Héracles encontre periodicamente uma medida mais justa
da energia viril. Para esse heroi ambivalente um tal equilibrio — sempre instavel — s6
¢ obtido sob a condi¢do de anular um excesso por outro, opondo um acréscimo de
feminilidade a uma excessiva virilidade. Vemos que em Héracles a parte feminina é
essencial, no que ela contribui para manté-lo dentro do limite humano da virilidade.
Vestido com uma mulher, submetido a um regime feminino, Héracles s6 faz assumir
ainda melhor a figura humana do her6i viril (LORAUX, p. 158-159, traduc@o nossa).

Também o modo pelo qual Héracles morre, conforme o constatamos em Séfocles de
Sofocles (As traquinias, 2009), ¢ revelador dessa vivéncia do feminino no corpo. Na referida
peca teatral, Héracles se suicida por ndo suportar os sofrimentos de que vem a padecer ao vestir
o0 peplo envenenado com o qual Dejanira, sua esposa, lhe presenteia. Na verdade, Dejanira age
movida pelo ciime, uma vez que chegam em sua casa, a mando de Héracles, algumas mulheres,
prémios de guerra, dentre as quais, fole, que havia conquistado o coragdo do herdi. A esposa
traida idealiza preparar um feiti¢o para fazer com que seu marido ndo tenha olhos sendo para
ela. Contudo, ao conversar com Nesso, o centauro vencido por Héracles, recebe daquele um
pouco de seu sangue, acreditando tratar-se, conforme suas instru¢des, da desejada magia.
Embebe o peplo destinado a Héracles com o sangue do centauro - que nada mais era que um
poderoso veneno — e o faz chegar ao her6i. Ao vesti-lo, ele passa a experimentar indescritiveis
padecimentos que dilaceram seu corpo e o leva a suplicar a morte. E durante tal agonia que
vemos Héracles se referir a dor, ao pranto e a morte, causada por uma mulher, como algo

incompativel com sua virilidade. Assim ele se expressa:

[...] tenho o corpo todo devastado
cativo deste entrave inexplicéavel...
e ndo foi langa em luta na planicie que o fez,
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nem a terrigénita tropa de Gigantes,

nem a brutalidade monstruosa,

nem gregos, nem barbaros, nenhuma terra que purguei:

mera mulher, feminea, ndo viril por natureza,

sozinha me abateu, sem glaudio (SOFOCLES, As traquinias, versos 1056-1063).

E dirigindo-se ao filho, suplicando-lhe que lhe traga Dejanira para dela se vingar, ele
grita:

[...] Tem d6 de mim,

digno de do6 para muitos, que como uma moga
berro em prantos — e isto ninguém

pode afirmar jamais me ter visto fazer:

sempre segui meus males ingemente.

Mas eu, que era tal, me revelo agora pobre fémea!
(SOFOCLES, As traquinias, versos 1070-1075)

Para encerrarmos essas breves consideracdes acerca da relagdo do viril com a
feminilidade, encarnada em Héracles, devemos nos reportar a outro elemento que Loraux
(1989) destaca em sua analise sobre o homem grego e o feminino: a submissao a mulher. Para
tanto, seguiremos 0s comentarios que a autora realiza em torno da relagdo entre Héracles e a
rainha da Lidia, Omphale. Interessante notar, de passagem, que o termo Omphalds serve para
designar o cordao umbilical.

Obrigado pelo Oraculo de Delfos a se vender como escravo para a rainha Omphale, a
fim de pagar pelo assassinato de Iphitos, Héracles se dirige a Lidia. La vive por trés anos como
escravo de Omphale que se apossa de sua clava e veste sua pele de ledo, ordenando-lhe que
passasse a usar o peplo e a mitra (essencialmente feminina) e fiasse a 1a a seus pés. Essa cena
ficou imortalizada em telas de diversos artistas, dentre as quais podemos citar a de Jean-
Francois Lemoyne e a de Peter Paul Rubens ambas expostas no Museu do Louvre, em Paris.

Segundo Loraux (1989), alguns estudiosos da mitologia grega defensores ferrenhos da
virilidade de Héracles, ao comentarem o referido episodio da vida do heroi, procuram dar mais
énfase a sua serviddo em relagdo a Omphale, ao fato dele estar ferido pelo amor, que ao fato do
travestismo. Mas este ultimo, como ja assinalamos, ndo implica a feminizacdo de Héracles.
Prova disso ¢ que mesmo durante seu cativeiro e sua submissdo a Omphale, ele realiza proezas
dignas de sua condicdo hiperviril, como libertar o reino do ataque de monstros diversos. Temos,
pois, um homem viril que a despeito de sua condi¢do servil em relagdo a uma mulher que o
obriga mesmo a vestir-se em trajes femininos e a fiar a 13, ndo perde por isso sua masculinidade.
Alids, em algumas versdes, ¢ justamente pelas demonstragdes de sua forga viril que Héracles

conquista Omphale.
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O que nos parece importante a reter desse percurso pelo modo como os gregos
pensavam a masculinidade e a feminilidade e, em especial, pelo tratamento que deram ao mais
viril dos herois, € o convite a uma reflexdo acerca de uma concepg¢ao de masculinidade que nao
exclui o feminino ou mesmo algum aspecto culturalmente associado a feminilidade.

Nesse aspecto, ndo apenas as operagdes de combinacdo e inversdo, através das quais
o pensamento grego concebia o masculino e o feminino; mas também as diversas
transfiguragdes que Héracles sofreu ao longo da tradicdo grega, da epopeia a tragédia, nos
parecem apontar para uma masculinidade que ndo entra em oposi¢do ao campo culturalmente
adstrito a mulher, mas pode absorver algo dele, denotando, assim, a ambivaléncia que constitui
o viril. Um homem capaz de preservar sua masculinidade a despeito de eventuais incursdes que
venha a fazer no universo de atributos associados a feminilidade.

Com Euripedes, temos um Héracles cuja virilidade ndo ¢ mais associada a violéncia,
inclusive sexual, ao conquistador implacdvel de homens e mulheres, ao amante insacidvel,
possuidor de invejavel poténcia falica — capaz de possuir cinquenta virgens em uma so noite -
e ao guerreiro imbativel. Agora, temos um Héracles que se dedica a vida doméstica, a
companhia de uma mulher a quem ¢ fiel e que, dentre tantas possiveis, ele escolheu para que
lhe desse filhos, dos quais ¢ um pai cuidadoso e amoroso. Trata-se ai, entendemos, de um
Héracles decaido do lugar de exce¢ao em relagdo aos demais homens, que decide agora nao ser
mais um “ao menos um’ para ser apenas mais um homem, mais um pai. O fato ¢ que, mesmo
se levarmos em conta as diferentes versdes e as varias transformacgoes relativas a figura de
Héracles, podemos identificar que sua vulnerabilidade, sua fragilidade, isto €, aquilo que para
0s gregos constituiria o feminino, ndo deixa de comparecer. E dessa combinago que, segundo
nos lembra Loraux (1989), o homem grego busca realgar o poder de sua virilidade.

Por fim, levantamos a hipotese de que o deslocamento que Euripedes opera na figura
do Héracles consagrado na tradicdo ¢ bastante pertinente para uma reflexao sobre as proprias
mudangas que a masculinidade sofre ao longo da histdria. Tais transformac¢des denunciam o
carater instavel e fragil da virilidade, de resto ja4 nuancado pelo tratamento que os gregos
dispensaram a figura de herdis como Héracles. Instabilidade e fragilidade sobre a qual nao
apenas a antropologia e a sociologia, mas também — como veremos ao longo dos capitulos
seguintes — a psicanalise, podem lancar alguma luz. Queremos dizer com isso que, se 0s
acontecimentos sociais e politicos tém relevancia para a eclosdo das chamadas crises da
masculinidade, talvez seja porque ha algo inerente ao proprio tornar-se homem que demanda
um trabalho relativamente constante de ressignificacdo do que ¢ um homem. A referida crise,

se ela pode ser entendida como um fendmeno cultural, momento de perda dos referenciais



41

simbolicos da masculinidade em cada época historica, relaciona-se também com o modo pelo
qual cada homem lida com o horror e a atragdo que o feminino lhe desperta. Desse ponto de
vista, parece-nos que a masculinidade estd sempre sujeita a crises, a reformulacdes e
deslocamentos. Com isso em mente, podemos perguntar: em que sentido ¢ possivel falar em
uma crise da masculinidade que acomete os homens atuais? Com quais valores ou semblantes
essa masculinidade esta em vias de romper ou de se afinar? Esses s3o os questionamentos que
nos servirdo de baliza para a discussdo que se seguira. Antes, porém, devemos informar que
trabalharemos com as contribui¢des que nos foi possivel extrair dos artigos contidos na obra
“A historia de virilidade”, anteriormente mencionada.

Nao nos propomos a percorrer todas as €pocas historicas trabalhadas na referida obra,
1sso nos afastaria sobremaneira do foco de nossa investigagdo. Assim, optamos por nos ater a
algumas consideragdes que os autores fazem sobre a masculinidade contemporanea. Nossa
escolha se justifica pelo fato dela ser alvo de um interesse crescente da parte de diversos
discursos, que nela identificam uma crise digna de ser investigada. Além disso, ¢ no século
XIX, inicio da contemporaneidade, que, conforme nos assegura Corbin (2013a, p. 7), podemos
testemunhar “a influéncia méaxima da virilidade”. Por ultimo, mas ndao menos importante,
devemos mencionar o fato de ter sido com base nos valores em voga nesse contexto historico-
social que Freud, esse “filho do patriarcado judeu” (LACAN, 1938/1990), construiu sua propria

masculinidade e langou as primeiras sementes da psicanalise.

2.4 A masculinidade na contemporaneidade: deslocamentos e reformulagoes

Corbin (2013b) chama a aten¢do para a grande influéncia que o naturalismo e a
fisiologia exerceram sobre a masculinidade no século XIX. A énfase dada ao dimorfismo sexual
entre homens e mulheres, em conformidade com o que se observava na organizacdo das
espécies animais e vegetais; bem como os estudos da fisiologia e da anatomia, contribuem
inequivocamente para uma reconsideracao acerca do que ¢ um homem.

A partir, entdo, da observacdo cientifica dos corpos masculino e feminino, serdo
construidos os ideais que norteardo a afirmacdo da masculinidade em diversas dimensdes da
cultura, desde o leito até o espaco politico. Se tivéssemos de resumir em uma so palavra o
estatuto da masculinidade fundamentada na observagdo supramencionada, ela poderia ser:
dominacao.

As descricdes anatomofisiologicas do corpo masculino ressaltam, entre outros

atributos, a forga, a energia, a agilidade, a musculatura e a dureza dos ossos. Todos elementos
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que, justificariam ndo apenas a superioridade masculina, mas serviriam de referéncia para
aquilo que se poderia esperar de um homem. Some-se a isso o proprio fato de que a natureza
dotou os homens de 6rgdo genitais voltados para o exterior e temos uma masculinidade
associada, naturalmente, ao agir sobre o mundo, a iniciativa, ao destemor em qualquer
circunstancia e a necessidade de desafios que a fortalegam, ainda que deles resulte a morte; pois
se esta sobrevém, a masculinidade sera exaltada pelo valor, que, como veremos, o século XIX
confere a honra, ao patronimico. Diante disso, tanto os homossexuais quanto os homens
impotentes ou mesmo aqueles que, ndo o sendo, ndo demonstram possuir as qualidades viris
acima descritas, sdo considerados pusilanimes, incapazes de exercerem a dominagao esperada
de um homem, notadamente sobre a mulher.

Uma vez dotado pela natureza de todas as caracteristicas acima elencadas, do homem
¢ esperado que exerca seu dominio também no lar, fazendo valer sua autoridade de pater
familias sobre todo grupo familiar. Conforme as palavras de Corbin (2013b, p. 26), o0 homem
“deve devotar cuidadosa protecdo a sua mulher e aos seus filhos; a isso se acompanha a
manutencdo da ordem familiar, portanto, uma autoridade no seio do lar”. Segundo o mesmo
autor, o fato de nesse periodo o culto a Sagrada familia estar em alta, teria contribuido para que
a esse modelo de masculinidade associado a paternidade patriarcal viesse se juntar a figura do
homem que esperaria de sua mulher virtudes, digamos, marianas, dentre as quais a principal
seria a virgindade. Para Corbin (2013b), a valorizagdao da virgindade estaria relacionada ao
temor do homem de ser objeto de eventuais comparacdes. Veremos no capitulo seguinte como
Freud abordou essa tematica da virgindade reclamada pelo homem.

Pelo que acabamos de expor, percebemos que a partir da valorizagdo da
anatomofisiologia masculina — sobretudo da importancia concedida a ostensividade dos genitais
-, delineia-se uma masculinidade fundada na supervalorizacdo do pénis e da penetragao
(CORBIN, 2013b). Ao mesmo tempo, o surgimento da teoria médica da degenerescéncia
adverte o homem que seu dever de esposo passa por fornecer a sua mulher um esperma denso
e copioso. Visto, assim, como um “porta-sementes”, o homem viril deve evitar o desperdicio
do esperma, além de estar apto a controlar suas pulsdes para ndo transmitir hereditariamente
desvios sexuais que afetam a boa ordem familiar e social. Poténcia sexual, inciativa e comando
relativamente a seducgdo e ao ato sexual e dominio das pulsdes: trés elementos constituintes
dos ideais de masculinidade do século XIX.

Interessante notar como essa masculinidade vai sendo construida culturalmente com a
ajuda do discurso médico. Vigarello chega mesmo a falar de uma ‘“erdtica médica” que

prescreve regras detalhadas para um coito bem-sucedido no que se refere a reproducdo. Neste
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sentido, o vigor da ejaculag@o e o volume do esperma sdo altamente valorizados. Desse modo,
tanto a homossexualidade quanto o coito interrompido sdo proscritos, por comportarem o risco
de um “empobrecimento do esperma ou da prostracdo da voluptuosidade masculina, em suma,
qualquer coisa que comprometa a virilidade” (CORBIN, 2013b, p. 26). Uma masculinidade
regrada, disciplinada, centrada nas figuras de um homem chefe de familia e de esposo potente
sexualmente, ¢ o que parece derivar do paradigma naturalista; que influenciou o tornar-se
homem, de acordo com Vigarello, até a primeira metade do século XX.

Retomando a relagdo estabelecida pelo naturalismo entre a anatomofisiologia
masculina e os ideais de masculinidade em vigor no século XIX, gostariamos de nos deter um
pouco sobre o tema da necessidade de desafio quanto o que ser refere @ manifestagdo da energia,
do vigor sexual. Ambos podem estar estreitamente articulados, mas ndo necessariamente,
constituindo, pois, espacos distintos da afirmac¢do da masculinidade.

Um dos mais dramaticos desses topos viris que a loégica do desafio constituiu, e que
evidencia a proximidade entre a afirma¢do da masculinidade e a morte, foi o duelo. Nele, um
homem coloca a prova sua virilidade mediante uma necessidade imperiosa de salvar sua honra,
isto ¢, seu patronimico. A relagdo entre a masculinidade e o nome revela no duelo uma de suas
facetas mais pungentes.

Prética bastante antiga, o duelo se disseminou no mundo ocidental sempre atrelado a
defesa da honra, a qual, no dizer de Guillet (2013, p. 98) constitui “a virtude cardeal, a esséncia
da virilidade”.

No Brasil, conforme nos informa Entini (2015), o codigo penal de 1890 tipificava o
duelo como crime, o que nao impedia que ele fosse praticado em diversos estados do pais. Tais
embates eram noticiados em diferentes regides do pais. Um dos mais curiosos ¢ aquele em que
um médico afirmara so aceitar o desafio feito por um rico proprietario de terras gaticho se este
apresentasse, no prazo de uma semana, um diploma universitario. Ser ferido ou morto por um
homem sem nivel superior era considerado pelo desafiado como um atentado a sua dignidade.

Alvo de criticas e reptdio tanto das igrejas catolica e protestante quanto de fildsofos
iluministas, os quais ndo aceitavam que o imperativo de defender a honra mediante o duelo
triunfasse sobre a razdo, o duelo foi também, na Francga oitocentista, objeto privilegiado da
literatura e do teatro, cujos autores, segundo Guillet (2013), ndo cansavam de destacar a
comicidade e o ridiculo presentes nessa forma violenta de defesa do nome e afirmagdo da
masculinidade.

Fugir de um duelo era, no século XIX, quase sinonimo de morte social, isto €, da perda

de todo o valor simbdlico que o patronimico possuia, € que assegurava ao homem o
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reconhecimento de sua honra viril. Desse modo, sair ferido ou mesmo morto de um duelo ndo
deixava de conter alguma honorabilidade; ao passo que furtar-se ao combate significava tanto
aproximar-se do universo feminino quanto estender sua desonra a familia e as futuras geracdes.

Nas palavras de Guillet (2013, p. 102-103):

Recusar-se a um duelo equivale a expor-se a suspeita de frouxidao e arriscar-se, assim,
a ver negada sua qualidade de homem. [...]Ja frouxiddo implica um defeito da
capacidade viril e a reprovagdo do polo oposto [a mulher]; ela ameaga fazé-lo [o
homem] entrar na categoria de “terceiro sexo”. [...] todos correm o risco de se sujar
na lama por muito tempo, sendo para sempre, pela desonra a qual seu pai ou camarada
se expos.

Observamos, na citagdo acima, uma alusao ao risco de uma fantasiada feminizacao,
que revela seu carater insuportavel pelo fato mesmo de um homem aceitar arriscar a propria
vida a fim de dela escapar.

O duelo, como producao cultural de um determinado momento historico, € apenas
uma das diversas solugdes que os homens pensaram ter encontrado para a problematica da
afirmacdo de uma masculinidade, de um ser homem, sempre ameacado pelo feminino.

Tal ameaga, no dominio da cultura, respondeu, segundo a interpretacdo de Guillet
(2013), pela manutengdo da pratica do duelo na Franca pds-revolugdo, devido em grande parte
a entrada das mulheres em espacos que até entdo eram redutos da masculinidade, como por
exemplo, o universo da politica. Cada vez que o feminino — nesse caso representado pelas
mulheres - avanga sobre os dominios pretensamente bem estabelecidos do masculino, os
homens tratam de reforgar ou fabricar praticas, comportamentos e espagos, capazes de fornecer-
lhes a fantasiada protecdo contra o feminino. Todas essas ac¢des, que tém lugar no discurso,
constituem, na realidade, meios de recrudescer a defesa contra a ameaga de feminizagdo, que
passa, por exemplo, pela repressao de mulheres e homossexuais.

Interessante observar que, como nos informa Guillet (2013), o duelo era regido por
regras de etiqueta, verdadeiro codigo de conduta que visava preservar a igualdade e a lealdade
entre os duelantes. Assim, era costume, ao final do combate, reconciliar-se, mesmo moribundo,
com seu adversario, isto €, reconhecer sua honorabilidade. Verifica-se ai, no dizer do referido
autor, uma espécie de “fraternidade viril”; irmdos dispostos a morrer em nome do nome.
Contudo, mesmo o duelo ndo conseguiu ficar imune ao avanco do feminino na cultura.
Conforme Guillet, as conquistas das mulheres na politica, no mercado de trabalho e na literatura

permitem também a elas enriquecerem o patronimico, levando algumas delas a reivindicar,
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mediante o duelo, seja com homens seja com outras mulheres, a reparagdo de sua honra. Guillet
nao nos diz muito sobre essas mulheres, limitando-se a descrevé-las como “feministas”.

Apds essas consideracdes sobre a pratica do duelo como espaco de prova de que se €
homem, dedicaremos algumas linhas a outra particularidade do tornar-se homem que
destacamos acima, qual seja, a de fazer reconhecer a masculinidade por meio do ato sexual,
com uma mulher.

Esse segundo espaco de afirmacdo da masculinidade, como ja assinalamos, foi objeto
de prescrigdes tanto médicas quanto religiosas, que buscavam combinar no homem o vigor
sexual, sempre constrito a capacidade de penetragdo e ejaculacdo abundante, com uma moral
que deveria fazer dele pai e esposo exemplares. Interessante notar, segundo Vigarello (2013),
que no crepusculo do século XVIII, na Franga, a literatura fabrica uma masculinidade dedicada
a satisfagdo sexual das mulheres, concebidas pelos discursos da época como um ser insaciavel;
sendo que a grande referéncia deste ideal viril € justamente Héracles. Acerca desses romances
libertinos, diz o referido autor: “Le petit-fils d’Hercule (o neto de Hércules) constitui um belo
exemplo desta inédita poténcia. [...] Apesar da profusdo da literatura obscena durante a ultima
década do século, o “fodedor herctuleo” e patriota deve ser bom esposo [...]” (VIGARELLO,
2013, p. 23, grifo do autor). A influéncia desse discurso se faz sentir ao longo do século XIX,
juntamente com as normas de conduta conjugal resultantes das pesquisas médicas. Ainda

conforme Vigarello (2013, p. 25, aspas no original):

O bom macho ¢ aquele que, com sua for¢a e sua fertilidade, souber satisfazer o voto
de maternidade ao qual se atém sua esposa, sempre evitando cuidadosamente o
excesso. Esse exercicio da virilidade se revela dificil, ja que ele esta sempre ameagado
pela insuficiéncia dos jatos, pelo excesso, o abuso, a perda do sémen ou pelas
“diversdes imundas”. Até aproximadamente 1860, [...] os médicos, os moralistas, os
filosofos, os tedlogos detalhavam, com relagdo ao homem, sobretudo, as condigdes
que permitem enfrentar da melhor maneira as exigéncias do acasalamento.

Depreendemos, da citagdo acima, o quanto a masculinidade se delineia, no campo da
cultura, como um fardo. Ser um “fodedor herculeo” e, a0 mesmo tempo, um bom marido, nas
dimensdes moral, filosofica, teologica e médica, seria, pois, uma das formas de tentar responder
a questdo sobre o que ¢ um homem. Um homem que, se deve ser um neto de Héracles, isto &,
seu descendente, estaria obrigado a honrar seu nome. Contudo, pelo que inferimos da citagao,
tal homem aparece como castrado, faltoso, vulneravel, ameagado, enfim, aquém do ideal de
masculinidade prescrito. Poderiamos mesmo indagar: de que Héracles esse homem estaria mais
proximo, do que nos ¢ apresentado em Sofocles ou daquele de que nos fala Euripedes?

Arriscariamos uma resposta: na fantasia, na literatura, do primeiro; mas no espago doméstico,
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do segundo. Parece-nos que a meta dos discursos antes mencionados ¢ mais a de propiciar uma
fusdo entre essas duas dimensdes atribuidas a masculinidade. Mas seria isso realmente passivel
de ser universalizavel?

Temos como hipdtese que esse ideal de masculinidade implicaria que um homem
reunisse sobre sua esposa as amantes do Héracles de Sofocles e a mulher amada da versdo de
Euripedes. Todavia, pelo que Corbin (2013¢) nos conta, em contraste com toda a proliferacao
do tema do amor romantico e cortés no século XIX, observa-se a defesa de uma masculinidade
desprovida de qualquer trago de sentimentalismo. Quanto a isso, o referido autor nos oferece

um excerto do dicionario erdético moderno de Alfred Delvau:

[esse sentimentalismo] exclui a infidelidade e o prazer em prol de ndo sei qual ideal
ridiculo — bom para os romances ¢ para os pensionatos de mogas. Quando um homem
diz a uma mulher ‘eu te amo’, ele quer dizer — e ela compreende perfeitamente que
ele diz — “estou teso como um monge, tenho um litro de esperma em meus colhdes, e
estou morrendo de vontade de descarregar [...] (CORBIN, 2013c, p. 154, aspas no
original).

Essa masculinidade expurgada de amor e delicadeza ¢ constitui um dos ideais viris
mais propagados. Nao nos ¢ dificil vislumbrar que tal masculinidade s6 pode ser plenamente
exercida fora do leito conjugal, onde o0 amor nao vem perturbar o desejo e lhe expor, nas provas
que tém lugar na esfera sexual, ao risco de um fiasco ou de uma impoténcia, velhos fantasmas
que assombram a masculinidade.

Nesse contexto, um homem digno de ser reconhecido como tal ¢ aquele que esta seguro
de que sabe exatamente o que quer uma mulher, o que ela espera de um homem de verdade,
pondo-se a altura de satisfazer esse querer: doses repetidas e vigorosas de um pénis normal. Um
homem ¢ tanto mais reconhecido em sua masculinidade quanto mais ele se mostra capaz de
fazer uma mulher gozar sexualmente, de preferéncia com grande intensidade. Qualquer
sentimento, qualquer pensamento de ternura, ou, pior, qualquer preocupagdo em seguir as
normas do cddigo da virilidade difundido pelos discursos médico e moral, podem levar ao
fracasso da performance viril. E o que nos informa Corbin (2013c) quando afirma que Stendhal,
grande nome da literatura francesa do século XIX e autor de um tratado sobre o amor em que
discorre sobre o fiasco sexual, confessara que seus amores sempre foram perturbados pela
inquietacdo de corresponder ao papel prescrito pelo codigo da virilidade acima mencionado.

Esse modelo de masculinidade, que se assenta por sobre as bases do patriarcado,
comegca a experimentar fissuras importantes, e alguns dos espacos onde outrora o homem viril

se refugiava para se proteger do risco da feminizag@o se veem solapados tanto pelas mudangas

ocorridas no campo de batalha quanto da paulatina emancipa¢do das mulheres. As palavras de
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Badinter (1993) ndo deixam duvidas quanto ao impacto desse novo cenario na imagem viril dos
homens: “De alto a baixo na escala social, eles se sentem ameacados em sua identidade por
essa nova criatura que quer agir como eles, ser como eles, a ponto de se perguntarem se nao
serdo obrigados a ‘desempenhar tarefas femininas, ou até mesmo — horror supremo — a ser
mulheres’!” (BADINTER, 1993, p. 16, aspas no original).

Se falamos do campo de batalha e das relagdes entre os sexos ¢ porque, consoante 0s
diversos autores que se dedicam a tematica da masculinidade, eles constituem os dois terrenos
mais desafiadores para a afirmagdo da imagem viril. A tal ponto eles se relacionam que durante
o século XIX inimeras metaforas bélicas foram criadas na Franca para se referirem ao ato
sexual e a poténcia viril. A expressao “forcar a baioneta para frente”, por exemplo, significava
desvirginar uma mulher; enquanto dizer que se estava de “arma em punho” conotava o estado
de erecdo. Também no Brasil se escuta até hoje expressdes como “estar armado” ou “estar em
ponto de bala”, que metaforizam a excitacao sexual masculina.

A referéncia a baioneta ¢ ainda mais rica, ja que ela evidencia o enfrentamento corpo
a corpo, que durante o século XIX era altamente valorizado como prova de uma masculinidade,
da qual a figura do guerreiro militarizado era o simbolo maior. O combate “a baioneta” ou a
guerra de modo mais geral formavam um dos poucos dominios reservados a masculinidade.
Contudo, isso ndo tardaria também a mudar. Com a eclosdo da primeira guerra mundial, e as
novas tecnologias bélicas nela empregada, o laco entre o ideal do herdi viril e a morte, no
contexto de um modelo militar da masculinidade, foi significativamente modificado. O
enfrentamento corpo a corpo cede lugar as trincheiras e, mais tarde, ao combate realizado a
quilometros de distancia. Winter (2012), Courtine (2012) e Dodman e Mazurel (2018)
consideram que tais mudangas levaram a sensiveis transformagdes nos pontos de ancoragem da
masculinidade, ensejando o que Guillet (2013) chama de “sentimento de desvirilizagao”.

Com efeito, a guerra de trincheiras, por exemplo, obrigava os homens a permanecerem
deitados, corpos reclinados, a espera... Postura que tradicionalmente era associado ao feminino.
O se por de pé ou mesmo sentado sobre o cavalo foram os signos por exceléncia da
masculinidade durante séculos. Recordamos aqui a injuncdo de Teseu dirigida a Héracles,
anteriormente citada: “Falo contigo, tu que estés sentado/ num sitio de dar do [...] Mira, em pé¢,
o olhar de todos]...]”. A importancia da verticalidade ou do corpo ereto para o reconhecimento
da masculinidade nao deixa ai nenhuma duvida. Como assinala Winter (2012), as mudangas
que a tecnologia operou sobre o modo de guerrear mudou também a concepgdo de

masculinidade. Segundo suas palavras:
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O fato de que seja possivel para um ocidental massacrar seus adversarios ndo correndo
praticamente mais nenhum risco de morrer sobre o campo de batalha [...] muda
profundamente nossa relagdo com a violéncia, a brutalidade e a morte. Um homem
hoje ndo tem mais a necessidade de ser um guerreiro pronto a dar sua vida ao servigo
de um ideal, de uma conquista (territorial ou feminina) ou de uma resisténcia a um
invasor. Ele pode matar a 5000 km de sua base, sentado em uma poltrona, como se
jogasse um jogo de massacre em um videogame. Mas o que importa[...] € que para
desempenhar seu papel ndo ¢ mais necessario que ele seja um homem; qualquer um
pode substitui-lo: mulher, crianga ou em breve um robd (WINTER, 2012, p. 35,
tradugdo nossa).

Para nos atermos apenas a primeira guerra mundial, o tipo de enfrentamento que ela
inaugurou feria frontalmente os valores da masculinidade construida em torno de um ethos
guerreiro. O testemunho de soldados nos ajuda em muito a dimensionar o dano causado a
imagem viril. Um exemplo disso nos ¢ relatado por Chevallier (1930, p. 54, apud Adouin-
Rouzeau, 2013, p. 506): “[...] eu me desprezo. Eu conto com minha estima para me sustentar e
eu a perdi. [...] Eu tenho vergonha deste animal doente, deste animal chafurdado em que me
tornei, mas todos os recursos estdo rompidos. Eu tenho um medo abjeto. E de cuspir em mim”.

Para Adouin-Rouzeau (2013), ¢ antes no corpo desses homens do que no terreno das
transformagoes que estavam se dando a passos largos no estatuto das mulheres e no papel do
homem como chefe de familia que se deveria falar em desvirilizagdo. Corpos amputados,
homens desmembrados, angustiados, desesperados; castrados ndo apenas simbolicamente, mas
também na realidade anatdomica, como foi o caso de varios soldados que acabaram emasculados.
O século XX se inicia, assim, com uma masculinidade confrontada com uma patente
vulnerabilidade de seus valores mais cultuados: a forga, a coragem, o heroismo, a poténcia e o
dominio sobre si mesmo.

Por outro lado, novos semblantes, novas configuragdes simbodlicas da masculinidade
sdo propiciadas. Os homens, experimentado em si mesmos, os valores desde sempre atribuidos
as mulheres, como a dor e o medo sdo, assim, levados a se confrontar com algo do feminino
que cada um trata de recalcar para constituir uma masculinidade nos moldes patriarcais.

Tal modelo de masculinidade, fortemente atrelado a figura de poder e autoridade do
pater familias, se esta em crise, muito se deve também a perda de poder dessa imago paterna.
S6 podemos admitir a tese de um declinio do viril se ela tiver por objeto o declinio de uma
masculinidade fundada nas diversas formas de dominagdo. E a masculinidade patriarcal que
esta em declinio, ndo a virilidade.

Lacan (1938/1990) chama a atengdo para essa queda da imago paterna, relacionada ao
chefe de familia, que tinha o poder de polarizar “nos dois sexos as formas mais perfeitas do

ideal viril no menino e o ideal virginal na menina” (LACAN, 1938/1990, p. 54). Para o
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psicanalista francés, esse desfalecimento da referida imago poderia ser associado ao
deslocamento que se operava no seio das familias, desde a figura de um homem no lugar do pai
autoritario, opressor, muitas vezes tirano e representante legitimo da Lei, para a figura de um
homem comprometido com os deveres conjugais.

As transformacdes que os valores atribuidos ao pai sofrem desde o inicio da
contemporaneidade e, que, como veremos, repercutem nas bases da construgdo da
masculinidade, devem muito ao discurso cientifico e psicanalitico. A ciéncia, que como
mostramos acima, contribuiu, junto com a moral religiosa, para a criacdo de um verdadeiro
codigo de virilidade no século XIX, passa, no século seguinte, apos a segunda guerra, a defender
outra imago paterna.

Como um dos representantes desse novo discurso cientifico acerca da masculinidade
e da paternidade, podemos citar o pediatra americano Benjamin Spock. Sua primeira grande e
impactante publicagdo, de 1946, traduzida no Brasil sob o titulo “Meu filho, meu tesouro: como
criar seus filhos com bom senso e carinho”, rendeu-lhe a alcunha de “pai da permissividade”.
Tal apelido deveu-se a resisténcia que suas ideias sobre um “novo pai” enfrentaram no seio da
sociedade patriarcal americana. Spock enfatizava a adog¢do por parte do pai de atitudes
favoraveis as trocas afetivas com seu filho, incentivando a expressao das emog¢des e das
fragilidades, verdadeiro para a masculinidade. Em outra obra, dos anos 1970, Raising children
in a difficult time (educando filhos em uma ¢época dificil), a influéncia que o mencionado
pediatra recebera da psicanalise, leva-o a contestar certos dogmas concernentes ao ser homem
e ao ser mulher, inculcados pelos pais desde a infancia. Para ele, “um pai que se recusa a
participar dos trabalhos domésticos ou de dar uma boneca a seu filho nao faz sendo transmitir-
lhe seu mal-estar ¢ seu medo de ndo ser considerado homem” (SPOCK, 1977, apud
BAUBEROT, 2013, p. 209). Como veremos, é também nos anos 1970 que Lacan desenvolvera
sua teorizagdo acerca do pai real, figura bem distante daquela de 1938, cuja legitimidade era
retirada dos valores patriarcais remanescentes dos séculos anteriores.

Assistimos hoje, e mais precisamente, desde a década de 1960, a um avango
incontestavel e significativo do feminino na cultura. Para alguns homens, tal acontecimento ¢é
fonte de grande mal-estar, gerando reagdes que vao desde a construcdo de novos espagos, novos
abrigos contra a ameaca de feminizacdo, que tal avango lhes parece indicar, até as mais
violentas agressdes contra todos os que a seus olhos encarnam e simbolizam tal ameaga. Outros,
contudo, conseguem se aproximar desse feminino, transitar por espagos antes reservados a

feminilidade, como os saldes de beleza e as clinicas de estética, sem se angustiar.
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Sera por acaso que testemunhamos hoje, por exemplo, um crescimento significativo
do retorno do uso da barba? As barbearias proliferam, decoradas e sortidas de diversos
semblantes da masculinidade. Nao poderiamos pensar que o recurso a pilosidade facial, em
tempos de uma igualdade cada vez maior entre os sexos, constituiria uma outra via, distinta,
por exemplo, do uso da forga fisica, para marcar uma diferenga com o feminino? Uma mulher,
pelo menos por enquanto, ndo frequentara uma barbearia. Desse modo, mais desejavel que
afirmar sua masculinidade por meio da agressao fisica contra uma mulher ou contra aqueles
que nao se conformam a norma heterossexual, ¢ apelar para o simbodlico, como o fazem alguns
donos de barbearias, que ddo a seus estabelecimento o nome fantasia de bunker (termo alemao,
que designa fortaleza, abrigo subterraneo usado pelos alemaes durante a guerra).

O que tudo o que expusemos até aqui nos permite depreender € que os pontos de
ancoragem da masculinidade se deslocam no tempo e no espaco, sdo abandonados e retomados
de tempos em tempos. A psicandlise, sem duvida, contribuiu para as reformulagdes das
concepcoes acerca da masculinidade e da feminilidade, assim como para os remanejamentos
teoricos em torno da fungdo do pai, na tomada de posi¢do do sujeito em relagdo ao sexo. A
teoria da bissexualidade psiquica que Freud sustentou até o fim de sua obra, como os
desenvolvimentos que Lacan deu a diferenga sexual, a sexuacdo e a fungdo paterna sao alguns
exemplos das contribui¢des que o discurso psicanalitico tem a oferecer aos debates que hoje se
travam acerca do que ¢ um homem.

Finalmente, gostariamos de pontuar que se de um lado o declinio do patriarcado e do
falocentrismo que ele comporta produz certo mal-estar na cultura, por outro, ele convida os
homens a fazer algo com essa nova configuragdo cultural; que se expressa na perda de
referenciais simbodlicos longa e fortemente enraizados na constituigdo da masculinidade
ocidental. Se nos, homens, pudermos ao menos rir dessa detumescéncia do falicismo na cultura

atual, ja seria um grande feito, talvez heroico...
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3 A MASCULINIDADE EM FREUD

Para Freud ¢ a feminilidade, o tornar-se mulher, e ndo a masculinidade, o que parece
constituir um desafio & investigagdo psicanalitica. “A peculiaridade da psicanalise corresponde
entdo ndo tratar de descrever o que ¢ a mulher — coisa que seria para nossa ciéncia um trabalho
quase impraticavel -, sendo investigar como da disposi¢ao bissexual infantil surge a mulher”
(FREUD, 1932/1981, p. 3166, traducdo nossa). Contudo, como trataremos de demonstrar ao
longo deste e dos proximos capitulos, tal desafio diz respeito também ao tornar-se homem. Com
efeito, apesar da tendéncia de Freud de toma-lo por algo de evidente, que nao faz enigma, nos
mostraremos que a masculinidade comporta sua propria complexidade.

Nao h4 em toda a obra de Freud nenhum texto consagrado a masculinidade. A julgar
pela escassa atengdo que esta tltima durante tantos anos recebeu da comunidade psicanalitica,
poderiamos supor que tanto os psicanalistas quanto as psicanalistas partilhariam do tratamento
dispensado por Freud a masculinidade: algo por demais evidente e simples para que se constitua
em um verdadeiro problema cientifico. Tudo o que temos sobre a masculinidade em sua obra
encontra-se disperso nos textos que a compdem, numa abordagem quase sempre em paralelo a
questao do tornar-se mulher; nas linhas e entrelinhas dos escritos que tocam mais diretamente
a problematica da feminilidade. E o caso do texto “Sobre a sexualidade feminina” (1931) e da
conferéncia “A feminilidade” (1932). E destes ultimos que nos ocuparemos agora a fim de
cernirmos algumas ideias que possam vir a nos ser uteis para pensarmos a questao “o que ¢ um
homem?”.

Logo no primeiro paragrafo do texto de 1931, o complexo de Edipo — que para Freud
constitui o momento-chave para a definicao do lugar que a crianga ocupara na partilha dos sexos
-, ¢ explicado, no que diz respeito ao menino, de maneira bastante simples: seu primeiro objeto
de amor ¢ a mae, continuard sendo e, por isso mesmo chegard, for¢osamente, a constituir o pai
como rival. Ja em relacdo a menina, o caminho até a feminilidade nao ¢ tao evidente, pois se de
um lado ela precisard trocar de objeto amoroso (a mae pelo pai) de outro precisard renunciar ao
gozo clitoridiano em favor do investimento libidinal na vagina; esta tltima sendo, para Freud,
o0 6rgdo feminino por exceléncia. Por essa razao Freud dira que a bissexualidade ¢ mais patente
na mulher que no homem, uma vez que para este, ha apenas um 6rgao sexual.

Que o tornar-se mulher seja marcado por uma consideravel complexidade nos parece
algo inegéavel. No entanto, afirmar que pelo fato de o menino ndo precisar efetuar - no seu
percurso em dire¢do a masculinidade - as mesmas trocas que cabem a menina, o tornar-se

homem seria algo simples de explicar, ndo nos parece coerente com o que testemunham a
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cultura e a clinica. Com efeito, o proprio Freud reconhece em outros textos, como em “O eu e
iss0”, que no caminho até a masculinidade o menino deve atravessar uma etapa que consiste
em se conduzir como uma menina em relagdo ao pai, isto ¢, toma-lo ndo por um objeto de
identificacdo, mas por objeto de amor. Trata-se ai também de uma troca a ser efetuada no
caminho que levaria & masculinidade; uma mudanga de posicdo subjetiva que implica
igualmente modifica¢des nas cargas de objeto e que constitui uma verdadeira encruzilhada no
processo de tornar-se homem. Mas ndo basta somente abandonar o pai como objeto, € preciso
fazé-lo também em relacdo a mae. O temor a castragcdo aparece ai como o agente que deverd
levar o menino a renunciar as duas modalidades de satisfacdo que lhe sdo disponibilizadas no
complexo de Edipo, uma vez que ambas, como afirma Freud em “A dissolu¢do do complexo
de Edipo”(1924), implicariam a perda do pénis: a primeira — substituir o pai para ocupar seu
lugar junto a mae, como punicdo; a segunda — substituir a mae para se fazer amar pelo pai —
como premissa.

Nada de simples, portanto, ja que com Freud aprendemos que a libido nunca abandona
facilmente e sem compensacao seus pontos de ancoragem, seus objetos de investimento. Tanto
¢ assim que em “Sobre a sexualidade feminina”, Freud afirma que no desenvolvimento do
menino a mae sera para este ultimo o principal objeto de amor até que “seja substituido por
outro, essencialmente similar ou derivado dela” (FREUD, 1931/1981, p.3079, tradugdo nossa).
Aqui, uma pequena observagdo: ele nao diz por outra mulher, mas por outro objeto, ou seja,
até por um homem. Acreditamos seja importante fazer tal precisao, a fim de reforcarmos que
em Freud a masculinidade e a heterossexualidade sao independentes uma da outra.

Ainda no texto “Sobre a sexualidade feminina”, Freud aponta mais uma caracteristica
dos homens, que pode desempenhar um papel de relevo em sua masculinidade. Trata-se do
menosprezo pela mulher, considerada como desprovida de pénis, isto €, castrada. Na verdade,
tal atitude, como veremos a frente, ndo se concentra apenas nas mulheres, mas se dirige também
a todas aquelas pessoas que, para esses homens, encarnariam o feminino. Freud afirma que tal
sentimento pode mesmo chegar a determinar no homem uma escolha de objeto de ordem
exclusivamente homossexual.

A visdo do sexo feminino, tomado por castrado, ndo seria fonte apenas de menosprezo,
mas igualmente de medo. Haveria um medo do feminino por parte do homem, que equivaleria
— conforme discutiremos adiante - a0 medo da feminizacdo perante o pai. Acreditamos que tal
temor, aliado ao menosprezo, poderia nos ajudar a entender o lugar que os homens reservam as

mulheres, e ao feminino em geral, na cultura.
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De acordo com Freud (1930/1981), o feminino estaria mais do lado da natureza, da
familia, do amor ndo inibido em seus fins sexuais, do que da cultura. Esta exige a inibi¢ao dos
objetivos das pulsdes sexuais, a fim de que sua energia seja empregada na producgdo de bens
culturais mais elevados, sublimes. Esse trabalho psiquico, que Freud denominou sublimagao,
esta diretamente ligado aos ideais culturais, os quais, pela acdo do supereu, passam a servir de
referéncia para o eu na avaliagdo de seu valor. Uma vez que a formagdo do supereu resulta da
identificagdo com o pai ao final do complexo de Edipo, sob a regéncia do temor a castrago, o
homem estaria, para Freud, mais apto a sublimacao e, por conseguinte, a producao da cultura,
do que a mulher. Isso porque nesta tltima o complexo de Edipo nio se resolve pela ameaca de
castragdo, a qual ja esta posta de saida, sendo aquilo que a precipita no drama edipiano. Assim,
na mulher o supereu ndo seria tao inflexivel e implacavel como ele o ¢ no homem (Freud,
1925/1981). Devemos precisar que essas observagdes dizem respeito antes ao masculino e ao
feminino do que a “homem” e “mulher”. Nao fosse assim, seriamos obrigados a admitir que a
trajetoria que cada um segue no complexo de Edipo e sua relagdo com a castragio ja estariam
determinadas no sexo biolégico. Desse modo, ndo ¢ o homem, mas o masculino que, para
Freud, teria maior participagdo no desenvolvimento cultural; assim como ¢ o feminino e nao,
necessariamente, a mulher, o que estaria mais alinhado a natureza do que a cultura. O
desenvolvimento desta ultima implica o dominio da primeira — mesmo da natureza interior, isto
¢, das exigéncias da pulsdo sexual; o que, sem duvida, ndo pode prescindir de uma consideravel

soma de atividade. Sobre isso, Maurano (2013a, p. 319) esclarece:

Fato é que a valorizagdo da atividade, via de expressdo do carater “viril”, inclusive da
temperanca, - expressdo do dominio de si — encontra desde a Antiguidade grega —
referéncia fundamental para a cultura ocidental -, todos os elementos para formular
através do conceito de falo a chave pela qual se tenta capturar a for¢a da natureza no
trabalho de construgdo da cultura.

O Phallus, cuja raiz etimologica indo-europeia bhe (phe) guarda relacdo ndo somente
com o poder criador, semeador, mas também com aquilo que eclode, cresce ¢ infla, passa a ser
representado pela imagem de um pénis ereto, isto ¢, pronto para semear, criar. Se ¢ entdo o
masculino que, dominando a natureza, isto €, o feminino, cria a cultura, levantamos a hipotese
de que o mal-estar na cultura passaria, de certo modo, por uma espécie de mal-estar no
masculino; sempre que o feminino ameaca as bases superegoicas € o dominio falico por sobre
os quais a cultura costuma estar assentada. Tal acdo perturbadora das normas culturais, do
poder, da hierarquia, organizadas sob a égide do Phallus, reforgamos, ndo seria obra,

forcosamente, das mulheres. O mal-estar no masculino poderia mesmo vir de homens nos quais
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o feminino teria mais espago para fazer ouvir também a voz de Dioniso e, ndo apenas, a de
Apolo.

Sobre o que acabamos de expor, as observagdes de Pommier (2016) sdo, sobremaneira,
esclarecedoras. Ele destaca com bastante énfase o carater revoluciondrio - até mais que
disruptivo - do feminino e mostra que a tentativa dos homens de manté-lo no dominio do
privado tem origem no amor do pai; e no sentimento de culpa que a fantasia de parricidio
engendra no psiquismo masculino. Essa massa revoluciondria, Pommier a distingue das massas
de carater preponderantemente masculino e patriarcal, pelas quais, segundo ele, Freud mais se
interessou: o exercito € a igreja.

Reportando-se a Revolugdo Francesa, Pommier nos remete ao magnifico quadro de
Delacroix La Liberté guidand le peuple (A Liberdade guiando o povo), exposto no museu do
Louvre, em Paris. Uma mulher do povo, resoluta, conduz os homens — que para Pommier
parecem mais garotos — a a¢do. Em sua funcdo de lider, essa figura feminina guia a massa
decidida a cortar a cabeca do Rei, para por fim a anos de uma submissdo que s6 podia ser
sentida, conforme o indica Pommier, como feminilizante. No entanto, esse impeto “feminino”,
dionisiaco, que eclodiu nos homens e os acompanhou durante a Revolucdo Francesa, logo
cederia lugar novamente a ordem apolinea. Nas palavras de Pommier: “A Revolugdo foi esse
ela “feminino” dos homens, pelo qual eles ndo se deixaram levar por muito tempo, por conta
da angustia de perderem sua virilidade. A culpabilidade rapidamente os estrangulou e a
nostalgia do pai que eles acabavam de abater aumentou neles” (POMMIER, p. 216, traducao
nossa).

Em vez de uma liberdade, digamos, dionisiaca, acabam optando por outra, mais
submissa a um poder apolineo; pois, como pontua Pommier (2016), apds incendiarem a Bastilha
e decapitarem o Rei, os homens se refugiam novamente numa ordem organizada muito mais
pela ditadura do falo que por aquilo que estaria em seu além:

Vé-se mais uma vez, o modelo da horda primitiva freudiana conserva aqui sua
eficacia: os homens se rebelam em massa contra o tirano que os castra, mas seus
sentimentos de culpa os fazem recair mais ou menos rapidamente em seu fascismo
masculino. Eles queimam a bastilha, cortam a cabe¢a do Rei. E depois Napoledo os
fascina. A rebelido deles explodiu como da ordem do feminino, sem dtvida, mas no
fim eles renunciaram a essa embriaguez. [...] O parricidio s6 os motivou até o

momento em que os irmaos desviraram suas roupas (POMMEIR, 2016, p. 2016-217,
traducdo nossa).

Ao final, os historiadores reservaram apenas aos homens o protagonismo dos feitos
revolucionarios, quando, na verdade, segundo Pommier, as mulheres ocupavam as primeiras

linhas nas batalhas e — fato importante a reter — os homens dos trés estados que formavam a
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sociedade francesa no Antigo Regime e que se rebelaram contra o Rei, s6 pegaram em armas
por conta das humilha¢des que este ultimo lhes faziam sofrer. Desse modo, nos diz Pommier
(2016, p. 216, traducao nossa): “[...] a revolta masculina se desencadeou contra o fundo de um
protesto viril”.

Para Pommier (2016), a reorganizacao da fratria sob o jugo de um novo tirano guarda
relagdes com o amor do pai e com o peso do sentimento de culpa que segue ao assassinato
fantéstico e edipiano deste ultimo. Uma nova figura representativa do pai castrador deve ser
recolocada em cena, a fim de que suas insignias falicas assegurem os homens, via identificagao
com elas, de sua propria virilidade.

Outra observagao digna de nota, recai sobre a ideia do feminino com estando a servigo
dos interesses da familia e da sexualidade, condenado ao dominio do privado e, assim, exilado
da res publica. Pommier (2016) chama a atencdo para a ambiguidade do termo “privado”,
sublinhando que ele tanto expressa a ideia de algo que se opde ao publico quanto de alguma
coisa da qual se esta privado. Essa lltima acep¢ao denuncia, de certo modo, a associacao entre
o feminino e a castragdo, ja que em torno da auséncia de pénis na mulher, o menino teoriza que
se ela ¢ privada do 6rgao falico € porque o pai o teria cortado. Assim, a divisdo entre masculino-
cultura-publico e feminino-natureza-privado nao poderia ser uma forma dos homens assegurar-
se, imaginariamente, de que, por nao serem privados do pénis, sua masculinidade estaria
protegida? Ocorre, todavia, que pelo fato da castracdo ndo ter por objeto o pé€nis em sua
realidade anatomica, mas o falo, como o pénis que a mae era suposta possuir ¢ que lhe conferia
poder, os homens logo descobrem que a esfera publica nao lhes oferece a pretensa protecao.
Segundo aponta Pommier (2016, p. 225, traducao nossa, aspas no original):

O “privado” representa isso que falta a cada um, ele simboliza um dano sofrido (a
castracdo). Mas essa “privagdo” se desloca! Cada superior hierarquico a ela submete
seu inferior... e cada inferior pode resitua-la no privado: sobre sua mulher. Aquilo do

qual cada um ¢ privado ¢ finalmente recolocado no dominio do privado, esfera
atribuida ao feminino.

A divisdo acima aludida, constitui o fundamento do patriarcado, isto ¢, do poder
soberano do homem sobre a mulher e o sobre os filhos; poder que, por sua vez, se legitima
historicamente em um poder divino e que, inconscientemente, como veremos, encontra sua
origem no amor do pai e da reagdo contra a feminizagdo tal amor implica. Como esclarece
Pommier (2016), era mais comodo “[...] dividir papéis entre publico e privado que suportar a

angustia do femininol[...]” (p. 225, tradugdo nossa).
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E essa feminizagdo sempre temida que permanece no horizonte do percurso que
conduz a masculinidade e a torna, para tantos homens, uma aquisi¢ao continuamente em perigo.
Para utilizarmos uma analogia com o jogo de xadrez, o tornar-se homem evidenciaria que tal
como ocorre no tabuleiro, a ameaca ¢ sempre mais forte do que o ato. Ela restringe, ocupa e
preocupa; demanda agdo e precaucdo daquele a quem ela se endereca. Com base nessas
consideragoes ¢ que levantamos a hipotese de que a masculinidade seria, ao contrario do que
revelam o imagindrio cultural e o senso comum, algo em construcdo. Arriscariamos dizer:
“Estamos em obras” ... para melhor servir?

Como veremos adiante, a referéncia ao “servir” € parte integrante da masculinidade,
comparecendo de modo bastante claro tanto no modo de amor que Freud diz predominar no
homem, quanto no amor cortés, o qual se configurou historicamente como predominantemente
masculino. Na esfera do amor conjugal, no dominio privado da alcova, onde o homem ainda se
vé compelido a provar sua masculinidade, “[...] todo homem ¢ um trabalhador e o servigo que
ele presta a seu conjuge ¢ bem conhecido. Fazé-la gozar ¢ um dever, dever conjugal. [...]ndo
apenas empregados, mas também empregadores, apelidam suas esposas de ‘patroa’
(GOLDENBERG, 1995, p. 15).

A hipotese acima aventada nos parece plausivel, tendo em vista que, como aparece em
“Analise terminavel e interminavel”, para Freud (1937/1981) “[...] a atitude passiva, posto que
pressupde uma aceitagdo da castragdo, se encontra recalcada energicamente; e com frequéncia
sua presencga so se revela por hipercompensagdes excessivas” (p. 3363, tradugdo nossa). Nesse
ponto alguns esclarecimentos se fazem necessarios: o insuportavel para um homem, aquilo
contra o qual ele luta e se rebela desde sua infancia ndo € a passividade em geral, mas a atitude
passiva, feminina, em relacdo a outro homem; o qual, ¢, de fato, um sub-rogado do pai. E nesse
sentido que Freud (1937/1981) falara de um “repudio da feminilidade”, que considera mais
justo que a expressao Adleriana “protesto masculino”, que para ele, nada mais € que outro nome
para a angustia de castracdo. Freud deixa isso claro em uma nota de rodapé ao referido texto.
A atitude feminina em relagao a uma mulher é toleravel — como veremos na discussao sobre a
fantasia “bate-se numa crianga” - e chega mesmo a fazer parte do cotidiano de muitos homens;
atitude que Freud qualifica na nota de rodapé acima referida, de “atitude masoquista”, uma
espécie de “servidao” em relagdo a mulher.

Devemos pontuar, além disso, que se houve recalque ¢ porque na origem houve desejo.
No caso da atitude feminina tratar-se-ia, do desejo do pai, tanto no sentido objetivo quanto
subjetivo, isto €, desejar o pai e ser desejado pelo pai. Acrescentemos que, se tal desejo esté

recalcado, ele ndo cessara de pressionar no sentido de sua realizagdo — como acontece com tudo
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0 que cai sob o golpe do recalque. Sabemos que a realizacdo de um desejo recalcado exige do
psiquismo um trabalho. Dai, em nosso entendimento, Freud falar em hipercompensacao e, mais
ainda, excessiva!

Tais questdes nos parecem pertinentes e dignas de um maior desenvolvimento, uma
vez que elas sdo recorrentes ndo apenas na clinica, mas em outras produgdes discursivas como
a historia, a mitologia e a literatura, por exemplo.

Retomando nossa hipotese da masculinidade como algo em permanente construgao,
diriamos, pois, que manter a atitude feminina em relagdo ao pai — e o desejo que ela comporta
— sob recalque, defendendo-se contra sua ameaca de irrupgao, implicaria uma espécie de work
in progress relativo a tentativa de responder a pergunta “o que ¢ ser homem?”. Ainda que tal
trabalho - de questionar e tentar resituar a masculinidade, reconstruindo seus pontos de
ancoragem simbolicos e imaginarios - muitas vezes parega, na dimensdo da cultura, ser
realizado apenas em determinados momentos da historia, em nosso entendimento, ele demanda
de cada homem um trabalho continuo. Diriamos que a cada vez que o feminino ameaca ampliar
seu campo de acdo e atuacdo seja do interior (a sexualidade) seja do exterior (a cultura e a
sociedade) faz-se necessario para o homem recalca-lo, reprimi-lo, no intuito de manter a
distancia o insuportavel da feminizagdo e sua premissa, a castragdo. Conforme assinala
Pommier (2016, p. 108, traducdo nossa): “Nao sdo apenas ‘alguns homens’ que se confrontam
em dado momento com seu feminino! Mas todos sem excec¢do lutam dia-a-dia e recalcam a
ameaca de uma feminizagao”.

Finalmente, para reforgarmos o apoio a ideia de uma masculinidade em construcao,
lembrarmos que ao longo de toda a histéria e em cada civilizagao as tentativas feitas no sentido
de definir o que ¢ um homem sofreram deslocamentos, remanejamentos e se manifestaram das
mais variadas formas. A masculinidade foi, ao longo da historia, objeto de um trabalho de
construgao e desconstrugdo sempre medido em funcao de um ideal de perfeigao e de dominio
nao apenas em relagao a mulher, mas aos outros homens. Trata-se ai de um trabalho constante
de afirmac¢do e confirmagdo do ser homem. Como nos lembram Corbin, Courtine e Vigarello

(2013, p. 7, v. 1), reportando-se a tradi¢do dos modelos viris:

Tradicdo severa, principalmente onde a perfeicdo sempre se sente ameacgada por
alguma forma de insuficiéncia: duvida insidiosamente deslizando por entre certezas,
falha dissimulada comprometendo sucessos vislumbrados”. Embora variando ao
sabor das mudancas histdrico-culturais, passando por exemplo da mestria guerreira a
performance sexual, o horror ao feminino e a consequente urgéncia de marcar a
diferenca com relagdo a mulher, mantiveram-se sempre como elementos invariaveis
da masculinidade.
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Valido ¢é pontuar que para que a ameaga de castragdo produza todos os seus efeitos no
que concerne aos desfechos do complexo de Edipo, ndo basta apenas a visdo do genital
feminino, mas do convencimento de que a mde também ¢ castrada. Esse ¢, segundo Freud, o
elemento mais importante para a desvaloriza¢do da feminilidade e, junto a uma série de outras
queixas, do distanciamento da menina em relagdo a mae. A ambivaléncia, tdo marcante nos
investimentos libidinais da infincia, desempenha ai um papel digno de nota, ja que é por 6dio
a mae que ela se voltaria para o pai. Em relagdo ao menino, Freud se pergunta sobre o que
favoreceria a manutengdo — ao contrario do que se passa com a menina — de sua vinculag¢do a
mae, apds a descoberta da castracdo desta ultima. A resposta, segundo suas palavras, se deve
ao fato de que o menino “pode resolver sua ambivaléncia contra a mae transferindo toda sua
hostilidade ao pai” (FREUD, 1931/1981, p. 3084, tradu¢do nossa).

A resposta acima ndo parece ser muito convincente para o proprio Freud, pois como
ele mesmo afirma, ainda no texto supracitado, “[...] semelhante resposta s6 poderia ser
formulada ap6s um estudo mais detido da fase pré-edipica do menino, € em segundo lugar,
talvez seja mais prudente confessar que ndo chegamos a conhecer a fundo esses processos |[...]”
(FREUD, 1931/1981, p. 3084, tradugao nossa). De todo modo, se o menino transfere a
hostilidade para o pai ndo seria por que tal sentimento hostil estava, antes do complexo de
Edipo, dirigido 4 mie? Nesse sentido, ao que parece, a masculinidade também constituiria um
problema, cuja compreensdo poderia residir na fase pré-edipica. Poderiamos deduzir, entdo, a
rivalidade com o pai, o 6dio a este, seria composto também pela hostilidade antes voltada para
a mae? A dificuldade de compreensdao da fase pré-edipiana do menino que Freud confessa
acima, comparece também em “Psicologia das massas e analise do eu”, quando ao abordar a
identificagao primordial, pré-edipica, do menino com o pai, Freud (1921/1981, p. 2585,
traducao nossa) nos diz: “Mais tarde perdemos de vista os destinos desta identificacdo com o
pai”. A tnica pista que ele fornece é que, caso o menino tome a via do complexo de Edipo
invertido — que implica instalar o pai no lugar do objeto da pulsdo sexual -, tal operagdo teria
como premissa a transformacao daquela primeira identificagdo: de um querer ser como o pai,
passaria-se a um querer ter o pai. Parece-nos, assim, que Freud aponta, na fase pré-edipica do
menino, um campo de pesquisa importante e inexplorado para os estudos sobre a
masculinidade.

Pensamos que um ponto a ser levado em conta nas pesquisas sobre a masculinidade —
e ao qual Freud faz diversas alusdes nos textos que estamos discutindo — diz respeito ao papel
desempenhado pela masturbagdo. O gozo masturbatério ¢ para Freud indissocidvel da

atividade, a qual, por sua vez, ¢ para ele algo “caracteristico do macho” (FREUD, 1932/198]1,
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p. 3175, tradugd@o nossa). Essa atividade, por seu turno, ¢ uma das formas pelas quais aquela
identificacdo primordial com o pai se manifesta. Tal atitude ativa se traduz também na fantasia
do menino, como o indica Pommier (2013), no querer seduzir a mae como o pai o teria seduzido.
Mas seduzir a mae s6 € possivel a condicdo de que o pai seja eliminado, o que impulsiona,
assim, o menino na beligerdncia edipica com aquele. E sobre esse modo de satisfagio pulsional
que incide a ameaca de castragdo. Renunciar a ela, implicaria, a julgar pelo que ele afirma com
relacdo a menina, abdicar de certo montante de atividade. Sabemos que pela tese da
bissexualidade psiquica, atividade e passividade, masculino e feminino, encontram-se em uma
espécie de equilibrio dindmico. Dito de outro modo, uma diminui¢do da atividade, ensejaria um
incremento das tendéncias passivas, e vice-versa. Agora, se o abandono da masturbagdo,
enquanto marca da atividade félica, caracteristica do macho, facilita o aumento da passividade,
abrindo assim, para a menina, a via de acesso a feminilidade, quais suas implicagdes para a
masculinidade? Tal questionamento nos remete ao que Freud designa por “interesse narcisico
no pénis”. A renincia ao gozo masturbatdrio, estaria a servico de tal interesse pelo pénis, porém
traria como O6nus o ndo poder toca-lo, ndo o colocar a servigo da satisfacao pulsional, que tem
por objeto as figuras parentais. Uma rapida analogia com os homens penectomizados nos
permitiria dizer que enquanto 0 menino renuncia ao gozo masturbatorio para imaginariamente
salvar o pénis e sua masculinidade, aqueles, que também ja foram meninos, renunciam agora
ao proprio pénis para salvar a vida e encontrar novos pontos de ancoragem para a imagem viril.

No final da conferéncia sobre a feminilidade, Freud (1932/1981) reconhece que tudo
aquilo que ele acabara de expor sobre a feminilidade permanecia incompleto e fragmentado;
uma vez que o “ser mulher” so se tornaria objeto da pesquisa psicanalitica se o entendéssemos
como estando determinado por sua fungdo sexual. Assim, todas as questdes que se referissem
a mulher, para além da funcdo sexual; todas as interrogagdes sobre o ser da mulher, deveriam
ser enderegadas nao a psicanalise, mas aos poetas, a experiéncia de vida de cada um ou a
ciéncia.

No entanto, se como mostramos logo no primeiro paragrafo de nosso texto, Freud faz
apelo a disposi¢do bissexual infantil e & funcdo sexual para mostrar que, na perspectiva da
psicandlise, a feminilidade ndo existe de saida, mas ¢ algo da ordem de um vir-a-ser, somos
levados a deduzir que: (1) também o ser homem implica uma constru¢do, um devir; a
masculinidade ndo sendo, pois, uma evidéncia; (2) a importancia que Freud concede ao papel
da funcdo sexual na determinag¢do da feminilidade e, por extensdo, da masculinidade, indica

que estas duas categorias ndo poderiam ser abordadas pela psicandlise sem referéncia a
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dindmica da satisfacdo pulsional; isto €, através do par ativo-passivo, o qual, por sua vez, sera
associado ao par masculino-feminino.

Devemos precisar, todavia, que no texto “A organizagdo genital infantil”, Freud
(1923/1981a) chama a atengdo para a existéncia de quatro pares antitéticos que acompanhariam
a evolugdo sexual infantil. Sao eles: sujeito-objeto, ativo-passivo, falico-castrado e masculino-
feminino. Este ultimo par, diz Freud, compreenderia, no que tange ao polo masculino, o sujeito,
a atividade e a posse do pénis; e no que diz respeito ao feminino, o objeto e a passividade.
Notamos rapidamente que nao ha nenhuma ocorréncia de um par “homem-mulher” na lista de
pares antitéticos que integram a metapsicologia freudiana. Além disso, observamos que cada
elemento contido no masculino possui seu par no lado do feminino, com exce¢ao de um: a
posse do pénis. Este elemento ndo forma par, o que torna impossivel a existéncia de uma relacao
de complementaridade entre o que ele esta chamando aqui de masculino e de feminino. Freud
nao insere no feminino algo como “a posse da vagina”, mesmo afirmando que a época do
estabelecimento do par masculino-feminino a vagina ja seja reconhecida. Se Freud procede
dessa maneira ¢ porque quando ele fala de “posse do pénis” para caracterizar o masculino, nao
esta se referindo ao pénis enquanto 6rgdo que responde pela diferenca sexual na esfera da
anatomia; mas ao pénis enquanto fantasiado como universal, sobretudo aquele que a crianga
atribui @ mae. Nao ha, como ele reitera, “uma primazia do genital, sendo uma primazia do falo”
(FREUD, 1923/1981a, p. 2699, grifo do autor, tradugdo nossa).

Dado que ndo hé no inconsciente, como vimos acima, a inscri¢ao de um par antitético
“homem-mulher”, consideramos que s6 nos ¢ possivel investigar a masculinidade tomando-a
por uma espécie de resultante da economia e da dindmica entre o masculino e o feminino na
realidade psiquica; que se articula no contexto das vivéncias edipianas. Como bem esclarece
Assoun (2006a): “[...] este € o contexto existencial que permite determinar as relagdes de forga
entre bissexualidade e recalque. Isto supde situar a masculinizagdo e a feminizagao por um lado
em relagcdo com o descobrimento da diferenca sexual, e por outro na relagdo com os partenaires
do drama parental [...] (p. 53-54, grifo do autor, tradu¢do nossa)”. Com isso em mente,
trataremos de verificar o que podemos extrair das articulagdes tedricas que Freud estabelece
acerca do par masculino-feminino, mantendo sempre em nosso horizonte a problematica da
masculinidade. Esta, com efeito, ndo pode prescindir do feminino; seja porque sua assuncao e
afirmacdo se ddo pela repulsa deste ultimo, seja pelo fato de que, como o préprio Freud
assevera, nao ha nem masculinidade nem feminilidade puras.

A fim de alcancarmos nosso objetivo, discutiremos os desdobramentos da

bissexualidade psiquica em Freud, o que nos levara a problematica do amor do pai e a



61

feminizagdo ante este como parte do tonar-se homem. Por fim, deveremos dar atengdo ao lugar
do masculino nos textos que Freud consagrou a psicologia da vida amorosa. Tal se justifica ndo
apenas porque Freud, para discuti-la, toma por referéncia os homens, mas também pelo fato de
ser na vida amorosa que os homens penectomizados, de nossa pesquisa, buscam simbolizar o

real implicado na amputacao do pénis.

3.1 A disposicao bissexual do humano

Uma das primeiras manifestacdes do interesse de Freud acerca do masculino e do
feminino surge no contexto de sua correspondéncia com o médico alemdo Wilhelm Fliess,
precisamente na teoria que este Ultimo desenvolvia acerca da bissexualidade.
Otorrinolaringologista em Berlim, Fliess gozava de excelente reputacdo no meio médico,
embora suas teorias sobre a relacdo do nariz com os genitais femininos - além do papel que o
orgao olfativo desempenhava na etiologia de varias doengas, sobretudo naquela que ele chamou
de “neurose nasal reflexa” -, soassem um tanto delirantes (JORGE, 2005). Apesar disso, foi
Fliess que introduziu no pensamento freudiano a tematica da bissexualidade, marcando, assim,
sua contribuicdo para o desenvolvimento ulterior das pesquisas de Freud sobre a sexualidade
humana. Conforme Assoun (2006a), a teoria da bissexualidade de Fliess implicava conceber
homens e mulheres como dotados de uma substancia masculina ¢ outra feminina. A no¢ao de
bilateralidade desempenha ai uma funcao importante, uma vez que Fliess situa no lado direito
de ambos os sexos a substancia relativa ao mesmo sexo e¢ no lado esquerdo aquela
correspondente ao sexo oposto. Assim, no homem, a substancia masculina se encontra em seu
lado direito, ao passo que este ultimo ¢ ocupado, na mulher, pela substancia feminina. Desse
modo, um homem no qual houvesse o predominio do lado esquerdo seria mais feminino,
enquanto uma mulher, na qual o lado esquerdo fosse dominante, seria, entdo, mais masculina.
Essas duas tendéncias ou substincias estariam em constante conflito, cada uma buscando
rechacar a outra, condenando-a a um estado de laténcia para ocupar, assim, um lugar de
primazia na vida organica e psiquica. Tem-se ai uma concepgao sexualizada do recalque, contra
a qual Freud se posicionard. Com efeito, para Freud, o recalque permanecera até o fim de sua
obra como o fruto de uma agdo psiquica e ndo como motivado pela agdo inibidora de uma
substancia sexual masculina sobre outra de natureza feminina e vice-versa.

A concepcao de uma disposicao bissexual ¢ util a Freud ndo apenas para tentar abordar

a masculinidade e a feminilidade, mas também para teorizar sobre a escolha de objeto. Um
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exemplo disso s@o as consideragdes que ele faz em seus “Trés ensaios sobre a sexualidade”, de
1905, acerca da homossexualidade, tratada pela ciéncia da época em termos de inversao.

No primeiro desses trés ensaios sobra o sexual, Freud (1905/1981) se contrapde as
tentativas de explicagdo da homossexualidade pela transposi¢do da teoria do hermafroditismo
anatomico para a dimensdo psiquica; o que se convencionou denominar de hermafroditismo
psiquico. Assim, a inversdo teria raizes em uma disposi¢do bissexual originaria que, por sua
vez, seria apenas a extensao psiquica do hermafroditismo somatico; este, sim, comprovado pela
investigacao cientifica.

Freud pondera que a hipdtese do hermafroditismo psiquico, elaborada para explicar a
escolha de objeto homossexual, s6 poderia ser levada a sério se houvesse, além da inversao do
objeto sexual, mudanga no carater ou nas qualidades psiquicas do individuo. Contudo, Freud
adverte que muitos homossexuais masculinos conservam intactos as caracteristicas psiquicas
de seu proprio sexo; além de possuirem muito poucos caracteres secundarios do sexo oposto e
de buscarem no objeto sexual tracos eminentemente femininos. Para respaldar sua objecao a
teoria do hermafroditismo psiquico, Freud faz mencdo aos homens que — tal como na
antiguidade — se vestem de mulheres para se oferecerem aos homossexuais masculinos; bem
como aos efebos que, na Grécia antiga, atraiam o desejo de homossexuais masculinos — muitos
deles guerreiros, cuja virilidade era, diga-se de passagem, incontestavel -, através de seus tragos
femininos.

A posicdo de Krafft-Ebing, que buscava sustentar a tese da disposi¢ao bissexual
originaria através da localizagdo desta ultima em centros cerebrais masculinos e femininos
também ¢ contestada por Freud sob o argumento de que nem mesmo se poderia inferir a
existéncia de centros cerebrais responsaveis pela fungdo sexual. Apesar de nao endossar as teses
acima mencionadas, Freud considera a disposi¢do bissexual poderia ser mantida como
possibilidade de explicagdo da homossexualidade; embora reconhecendo que nao se pode
“saber em que consistiria tal disposi¢cdo fora do puramente anatdmico” (FREUD, 1905, p. 1177,
traducdo nossa). Ainda com todo esse ar de mistério, a tese da bissexualidade psiquica jamais
sera abandonada por Freud. Como veremos adiante, ele tentard ao longo de toda sua obra
articula-la a sua metapsicologia.

E digno de nota o modo como Freud marca seu distanciamento em relagio a as teorias
de varios de seus contemporaneos acerca da homossexualidade. Tais teorias, embora ocupando-
se da escolha de objeto, ndo deixavam de ter como pano de fundo a problemética do “ser
homem” e do ‘“ser mulher”. Para tais cientistas, o que importava era estabelecer uma

correspondéncia exata entre o sexo do homossexual e de seu objeto, mesmo a nivel cerebral.
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No que diz respeito ao homossexual do sexo masculino, o homem, sentindo-se mulher, se
deixaria seduzir pelos atrativos masculinos do objeto. O que Freud dird, contudo, € que o objeto
sexual, em muitos casos, ndo ¢ o mesmo sexo, mas os fragos femininos em um corpo masculino.
Nisso residiria a constitui¢ao bissexual do ser humano.

Afirmar que o objeto sexual ndo €, necessariamente, 0 mesmo sexo, mas os tragos
femininos ¢ sublinhar que a bissexualidade independe do hermafroditismo anatdmico,
articulando-se antes com o universo das representagdes animicas de cada sujeito; ¢, pois,
deslocar o acento da biologia para o campo da fantasia. Assim procedendo, pensamos que Freud
se ocupa — de modo pioneiro, diga-se de passagem - antes da problematica de género que da
diferenca de sexo.

A posicdo de Freud frente ao problema da bissexualidade humana nos faz ver a
importancia e até a necessidade de articular a teoria da disposi¢do bissexual com a
metapsicologia; e mais especificamente com o conceito de pulsdo. Acreditamos que ndo por
acaso este ultimo comeca a ser elaborado justamente nos “Trés ensaios sobre a sexualidade”,
acabando por ser definido como um conceito que se situa na fronteira do somatico com o
psiquico.

Em uma nota de 1915, acrescentada aos “Trés ensaios...”, Freud ¢é ainda mais enfatico
no que tange a distancia entre a psicanalise e as teorias sexoldgicas, médicas ou moralistas sobre
a homossexualidade. Nela, Freud (1905/1981) deixa claro que para a psicanalise ndo ha
fundamento em segregar os homossexuais como seres portadores de uma constituigdo diversa
dos seres humanos tidos como normais. Ademais, ele aproveita para ressaltar a independéncia
entre o sexo do individuo e sua escolha objetal, lembrando que a possibilidade de dirigir a
pulsdo para um ou outro sexo € a atitude original e primdria, presente em todo e qualquer ser
humano.

Percebemos que a bissexualidade passa a ter no pensamento freudiano um lugar de
grande importancia na elaboracdo de uma teoria da sexualidade humana. Todavia, segundo
Jorge (2005), a teoria da bissexualidade, ainda que tenha sido bastante util as articulagdes de
Freud sobre a sexualidade, acabou por desfigurar a radicalidade da descoberta freudiana acerca
do objeto do desejo. Este ultimo estd, como sabemos, inapelavelmente perdido, o que tem por
consequéncia o fato de que a sexualidade humana nao tem objeto inato, pré-determinado. Para
Jorge (2005), a impossibilidade de inscricdo do objeto do desejo no inconsciente implica seu
carater “a-ssexual”. O autor alude ai ao objeto (a) lacaniano - objeto causa do desejo, apenas
contornavel pela pulsdo -, o qual poderia dar a teoria da bissexualidade o alcance que Freud ndo

conseguiu precisar; justamente por ndo ter “isolado o objeto do desejo como radicalmente
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perdido” (JORGE, 2005, p. 35). Talvez por essa razdo, Freud tenha admitido no texto “O mal-
estar na civilizagdo” que nunca conseguira articular a teoria da bissexualidade com a teoria das

pulsdes (JORGE, 2005).

3.2 Bissexualidade psiquica e os modos de satisfacio pulsional

No que concerne a relagdo entre a bissexualidade e a pulsdo, Jorge (2007, p. 40)
assinala que “a pulsdo ¢ a resposta conceitual forjada por Freud para dar uma consisténcia as
observagoes trazidas por diferentes autores da época sobre a bissexualidade”. Interessante
observacao, ainda mais quando o autor nos lembra que o conceito de pulsdo ¢ elaborado por
Freud em 1905, logo apds a ruptura com Fliess, a qual encerra um longo periodo de discussao
entre ambos sobre a teoria da bissexualidade. Esta ultima, como sabemos, nunca sera
abandonada por Freud e, a partir da construcao do conceito de pulsdo, masculino e feminino
serdo abordados até o fim de sua obra em articulagdo ao par atividade-passividade, os quais
determinam a gramadtica que rege a finalidade pulsional. Sobre isso, Assoun (2006a) observa
que se de um lado atividade e passividade constituem um par volatil ¢ “mediante essa metafora
material que a ‘doutrina da bissexualidade’ comega a encontrar sua conexao com a ‘doutrina
pulsional” (ASSOUN, 2006a, p. 38, tradugdo nossa). Ainda conforme o mesmo autor, ativo €
passivo se convertem, assim, em valiosos operadores metapsicologicos, que permitirdo a Freud
pensar a masculinidade e a feminilidade em suas articulagdes com os destinos da pulsdo. Dessa
forma, pensar o masculino e o feminino sem nenhuma relagao aprioristica com o objeto ¢ o que
permite a Freud avangar em sua investigacdo acerca da sexualidade. Articulados, assim, a
gramatica pulsional, o masculino ¢ o feminino estardo presentes em diversas formagdes do
inconsciente — como o sintoma e a fantasia -, apontando o modo pelo qual o sujeito se situa
diante da castracao.

E o que Freud (1908/1981a) sublinha em “Fantasias histéricas e sua relagio com a
bissexualidade™. A disposic¢ao bissexual do individuo aparece de modo cristalino nas fantasias
dessa neurose. Freud chama a aten¢do para o fato de a investigagdo psicanalitica do sintoma
histérico apontar o papel desempenhado, em sua composi¢do, pelas fantasias masculinas e
femininas. H4, pois, ai a presenca de finalidades pulsionais de carater ativo e passivo; como no
exemplo que Freud fornece da mulher que com uma mao segura o vestido contra o corpo,
ocupando o lugar de objeto de uma investida sexual, e com a outra sinaliza querer se livrar da

roupa, identificando-se com o homem violador.
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A problematica do masculino e do feminino, tal como Freud a aborda, aponta, pois,
para o fato de que a relagdo entre os dois ¢ menos de exclusdo que de combinagao. Isso nos
possibilita pensar que um mesmo individuo pode ocupar uma posi¢do masculina frente a um
objeto e feminina em relagdo a outro; ou até questionarmos se, em relagdo ao mesmo objeto,
determinado sujeito ndo poderia transitar de uma posi¢do masculina a uma feminina e vice-
versa.

Sobre isso ha elucidativas passagens em alguns textos de Freud. Em “Algumas
consequéncias psiquicas da diferenga sexual anatdomica”, por exemplo, Freud (1925/1981) se
dirige aos feministas de ambos os sexos, assegurando-lhes que “[...] também a maioria dos
homens permanecem muito aquém do ideal masculino e que todos os individuos humanos, em
virtude de sua disposi¢do bissexual [...] combinam em si caracteristicas tanto femininas como
masculinas, de modo que a masculinidade e a feminilidade puras nao passam de construgdes
teoricas de contetdo incerto” (FREUD, 1925/1981, p. 2902, tradugdo nossa). J4 em “A
sexualidade feminina” (1931/1981), ele afirma que o transito da passividade para a atividade ¢
um fato inerente a vida animica. Freud observa, entretanto, que a passagem da passividade para
a atividade ndo acontece do mesmo modo, com a mesma eficacia, para todos e que dessa
variabilidade - ponto importante - “pode-se deduzir a for¢a relativa das tendéncias masculinas
e femininas que deverdao se manifestar em sua vida sexual” (FREUD, 1931/1981p. 3084,
traducdo nossa). Finalmente, em “A feminilidade” (1932/1981) ele afirma: “Dizemos, pois, que
um ser humano seja macho ou fémea, se comporta de modo masculino em tal ponto e feminino
em tal outro” (FREUD, 1932/1981, p. 3165, tradugao nossa).

Tal dinamismo pode ser percebido no trabalho que Freud (1910/1981a) consagrou a
uma recordacdo infantil de Leonardo Da Vinci. Segundo Freud, Leonardo possuia uma
sensibilidade feminina, que se expressava, por exemplo, em sua placidez e em sua determinagao
de se manter distante de situacdes que envolvessem competi¢do ou disputa. E isso em uma
época que, conforme Freud nos faz saber, era marcada pelo animo da conquista, da luta por
gloria e prestigio, o que demandava de cada individuo uma postura agressiva e consideravel
atividade. A recordacdo infantil, antes mencionada, - que Freud sugere ser uma fantasia -,
também ¢ reveladora da posi¢do feminina, passiva, que Leonardo adotou, no inconsciente, em
relagdo a sua mae, primeiro objeto de sua pulsdo sexual. Trata-se de uma lembranca que
remontaria ao periodo em que ele ainda era amamentado. O grande artista recorda que um dia,
quando se encontrava em seu ber¢o, um abutre se aproximou dele, abriu-lhe a boca com sua
cauda e com ela o golpeou repetidamente entre os 1abios. A analise que Freud empreende dessa

recordacdo o leva a descobrir a relagdo, no plano da linguagem, tanto entre o abutre e a figura
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materna quanto da cauda com o pénis. Valendo-se dos modos pelos quais o psiquismo trabalha,
deformando o recalcado através das operacdes de condensacao e de deslocamento, Freud acaba
desvelando o contetido sexual que marca a fantasia de Leonardo. Tratar-se-ia, ¢ a hipotese de
Freud, no fundo de uma fantasia de felacdo, na qual Leonardo da Vinci ocupa a posigao passiva,
feminina; a qual, observa Freud, também se revelam em “[...]sonhos e fantasias das mulheres e
dos homossexuais passivos (aqueles que desempenham na relagdo sexual o papel feminino”
(FREUD, 1910/1981a, p. 1590, tradugdo nossa).
Nao obstante, de acordo com a observacao de Freud, isso ndo impedia Leonardo de
adotar atitudes proprias ao masculino em outro terreno, especialmente naquele sobre o qual a
masculinidade era mais exigida, a saber, o dominio militar. A expressdo dessa atitude pulsional
masculina de Leonardo da Vinci foi descrita por Freud (1910/1981a) nos seguintes termos:
[...] esta delicadeza feminina de sua sensibilidade ndo o impedia de acompanhar os
condenados no caminho até o cadafalso, para estudar suas fisionomias, contraidas pela
angustia, e desenha-las em um album, nem tampouco inventar as mais mortiferas

armas de guerra e entrar no servico de César Borgia como engenheiro militar
(FREUD, 1910/1981a, p. 1580, traducdo nossa).

Nao poderiamos, assim, pensar que foi através da arte que o feminino e o masculino,
no homem Leonardo da Vinci, conseguiram manter entre si uma relagdo mais “pacifica” do que
podemos observar, comumente, no universo dos homens?

A partir das passagens acima citadas, poderiamos indagar se o masculino, sozinho,
seria suficiente para definir o homem. Como ressaltamos ha pouco, ativo-passivo/masculino-
feminino estabelecem entre si uma relagao antes de combinagao que de exclusdao, na assungao
tanto da masculinidade quanto da feminilidade; mesmo que, ao menos no que diz respeito a
primeira, o componente feminino — ainda que desejado - seja sempre alvo de 6dio e temor,
devendo ser mantido sob o mais completo controle.

E o que Freud (1905/1981) observa em uma nota de rodapé acrescentada em 1915. Ali
ele sublinha a complexidade que os conceitos de “masculino” e “feminino” assumem no campo
cientifico; ao contrario do que ocorre no entendimento leigo, em que sdo rapidamente
identificados a0 homem e a mulher, respectivamente. A ciéncia aborda o masculino e o
feminino a partir de trés perspectivas: psicologica, biologica e sociologica. A primeira delas se
limita a antitese atividade-passividade; a segunda, que Freud considera a mais precisa, define
masculino e feminino em fungao presenca das glandulas espermaticas ou dos ovarios; por fim,
na perspectiva sociolégica masculino e feminino s6 podem ser entendidos através do

comportamento dos individuos na realidade. Para Freud, a primeira perspectiva ¢ a Gnica que
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pode ser utilizada pela psicanalise. Contudo, tanto na aludida nota de rodapé quanto em outra,
contida no texto “O mal-estar na cultura”, Freud (1930/1981) reitera que: (1) nem na espécie
humana nem no mundo animal pode-se encontrar uma masculinidade ou uma feminilidade
puras. H4 sempre uma mescla, uma combinagdo tanto de caracteres biologicos quanto de
atividade e passividade; (2) devemos resistir a estabelecer uma relagdo apoditica entre a
atividade e o masculino ou entre a passividade e o feminino; relacdo que também nao se
confirma no mundo animal.

Como dissemos acima, a nota que comentamos ¢ acrescentada aos “Trés ensaios sobre
a teoria da sexualidade” em 1915. Este ¢ o ano em que ele publica o importante artigo
metapsicologico sobre as pulsdes e os destinos da pulsdo sexual. Nesse trabalho, vemos o par
atividade-passividade ser teorizado enquanto uma das vicissitudes da pulsdo sexual,
precisamente aquela que Freud (1915/1981a), denomina “transformacdo em seu contrario”.
Este destino pulsional mostra o carater de reversibilidade e combinagao préprio a atividade e a
passividade, e, por extensdo, ao masculino e ao feminino. Embora Freud afirme que a pulsao ¢
sempre ativa — o que de resto € coerente com a tese do cardter masculino da libido -, a satisfagao
pulsional pode ser buscada tanto de modo ativo/masculino quanto passivo/feminino,
independentemente do sexo anatomico.

No texto em aprego, Freud articula os pares sadismo-masoquismo, voyeurismo-
exibicionismo e amar - ser amado, a polaridade atividade-passividade. Os dois primeiros
ilustram o destino pulsional da transformagao no contrario, enquanto o ultimo, diz respeito,
mais especificamente, ao que ele denomina de inversao do conteudo da pulsdao. Ao abordar a
transformagao da atividade em passividade, Freud nos adverte de que tal transformagao nunca
¢ integralmente obtida. Isso so reforca que atividade e passividade ndo sao excludentes, ja que
a transformacgdo no contrario ndo implica a extingdo da tendéncia original; caracterizando,
assim, o que Freud chamou — apoiando-se em Bleuler — de “ambivaléncia”. Sobre esta ultima
ele afirma: “A amplitude da ambivaléncia varia muito, segundo pudemos comprovar, nos
diferentes individuos, grupos ou racas” (FREUD, 1915/1981a, p. 2047, tradugdo nossa). A
nocao de ambivaléncia pulsional permite, assim, pensar a bissexualidade a partir tanto de uma
perspectiva econdmica quanto dindmica. Efetivamente, ¢ do conflito entre os componentes
ativo/masculino e passivo/feminino da disposi¢do bissexual, bem como da forca relativa de
cada um deles que, na conjuntura edipiana, e sob os efeitos do complexo de castragdo, serdo
abertas as vias conducentes as escolhas de objeto, a masculinidade, e a atitude relativa ao modo

de satisfacdo pulsional.
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3.3 O complexo de Edipo e a bissexualidade

Ainda que as referéncias ao complexo de Edipo estejam presentes no pensamento
freudiano desde sua correspondéncia com Wilhelm Fliess ¢ apenas em 1910, no texto “Sobre
um tipo especial da escolha de objeto no homem”, que a expressdo “complexo de Edipo”
aparece pela primeira vez seus escritos.

O complexo de Edipo constitui para Freud o ponto de referéncia central da constru¢ao
da masculinidade. Ele chega a afirmar que todas as formulagdes psicanaliticas sobre o dito
complexo sO seriam aplicaveis ao menino. Assim, elas diriam respeito essencialmente ao
percurso que deve levar os seres portadores de pénis a se inscreverem como homens na cultura.
Tal inclusdo na comunidade cultural seria tributdria da formacao do supereu, da internalizagao
das instancias interditoras da sexualidade infantil - mais precisamente do gozo masturbatorio -
, mediada pela ameaca de castra¢do. De acordo com as palavras de Freud (1931/1981, p. 3082,
traducao nossa):

No menino ¢é entdo o descobrimento da possibilidade da castragdo, evidenciado pela
visdo dos genitais femininos, que impde a transformag@o do complexo de Edipo, que
leva a criac@o do supereu e que da inicio assim a todos os processos que convergem
até a inclusdo do individuo na comunidade cultural. Uma vez internalizada a instancia
paterna, formando o supereu, resta ainda por realizar a tarefa de desprender este tltimo
daquelas pessoas cujo representante psiquico ele foi primitivamente. Através de tdo

notavel curso evolutivo, o agente empregado para restringir a sexualidade infantil é
precisamente o interesse genital narcisista que se concentra na preservacao do pénis.

Observamos de saida a clara relacdo que Freud estabelece entre temor a castragao,
supereu e cultura. Ora, sendo o primeiro uma condi¢do para a aquisicao da masculinidade, nos
parece pertinente observar que Freud estabelece uma estreita ligacdo entre masculinidade e
cultura, mediada pelo que ele designa por interesse narcisista na preservacao do pénis. Se este
ultimo, como bem pontuou a professora Denise Maurano, por ocasiao da qualificacao de nosso
projeto de pesquisa, € o que identifica 0 homem na dimensdo mais primaria da cultura, ele ndo
basta, contudo, para identificar o masculino; o qual, por seu turno, ¢ o que guarda relacdo com
o falo. O pénis, assim, seria antes uma “mascara do falo”. Retomaremos essa discussdo em
outro capitulo, ao abordarmos a questao do semblante.

E o pavor da castracio que responderia pela maior robustez — termo que Freud
emprega na conferéncia “A feminilidade” - do supereu no homem, o que lhe conferiria um valor
cultural mais importante que o supereu da mulher. Com efeito, se, como encontramos em “O
mal-estar na cultura”, esta tltima exige certa medida de rentincia ao gozo, e se, além disso, tal

rendncia esta diretamente associada a ameaca de castracdo, derivada do desejo de matar o pai
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para tomar seu lugar e gozar como ele junto a mae, podemos entender a razao pela qual Freud
afirma que os lagos dos homens com a cultura tendem a ser mais estreitos do que os das
mulheres. Ser homem, para Freud, implica, portanto, estar a servico da cultura, atendendo as
exigéncias desta ultima no que concerne a restricdo da vida sexual; o que os homens realizam
através da sublimagdo da pulsdo sexual.

O desenvolvimento das teoriza¢des acerca do complexo de Edipo permite a Freud
explicar como, de uma disposi¢do bissexual, o sujeito estabelece uma escolha de objeto hétero
ou homossexual e se posiciona em relagdo ao sexo anatdmico. Além disso, o Edipo constitui o
enredo dramatico ao longo do qual o masculino e o feminino medirdo for¢as no embate entre
as reivindicagdes da pulsdo sexual e a ameaca de castragdao. Assoun (2006a) observa, quanto a
1sso0, que a conjuntura edipiana € o cenario onde o masculino e o feminino serdo distribuidos na
relacdo com as figuras parentais, investidas tanto em sua dimensao de objeto sexual quanto de
matriz identificatoria.

Em “Psicologia das massas e analise do eu”, Freud (1921/1981) afirma que o
complexo de Edipo nasce da convergéncia entre duas formas diferentes de lago afetivo que o
menino estabelece com a mae e com o pai. Com aquela, um investimento francamente sexual
e com este, um lago identificatério primordial, que faz do pai um ideal a ser perseguido. Nao
se trata, conforme Freud esclarece, de uma atitude passiva ou feminina do menino em relagao
ao pai; ao contrario, ela € “estritamente masculina e se concilia muito bem com o complexo de
Edipo, a cuja preparagdo contribui” (FREUD, 1921/1981, p. 2585, tradu¢io nossa). A
confluéncia daqueles dois tipos de lago afetivo € devida, segundo Freud, ao movimento da
dinamica psiquica em dire¢ao a unificagdo e da intensificacdo do desejo sexual dirigido a mae.
Em fungdo desse movimento, o menino ¢ levado a situar o pai também no lugar de um rival que
lhe frustra a posse da mae como objeto sexual. O masculino, que até entdo implicava uma
atitude ativa destinada a possibilitar ao menino estar a altura do pai, assume agora igualmente
um carater hostil; implicando igualmente o desejo de eliminar o rival para assumir seu lugar
junto a mae. A ambivaléncia pulsional, da qual falamos acima, torna possivel, entretanto, que
ao lado do 6dio ao pai subsista o amor, também em sua polaridade feminina, isto €, no desejo
de ser amado pelo pai. O término do drama edipiano para o menino implicaria a renincia a mae
como objeto sexual, restando em seu lugar ou uma identificagdo com aquela ou com o pai.
Sobre esta segunda possibilidade Freud (1923/1981b, p. 2712, tradugdo nossa) assim se
expressa:

Este ultimo resultado ¢ o que consideramos como normal e permite a conservagao da
relagdo carinhosa com a mae. O naufragio do complexo de Edipo afirmaria assim a
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masculinidade no carater do menino. De forma totalmente analoga o complexo de
Edipo pode terminar na infancia por uma intensificacdo de sua identificacdo com a
mae (ou pelo estabelecimento de tal identificacdo), que afirma o carater feminino do
sujeito.

Faz-se importante observar que esse “carater feminino do sujeito” ndo implica,
necessariamente, para o menino, optar pela feminilidade ou mesmo escolher a via da
homossexualidade. Como Freud (1938/1981) esclarece, por efeito da ameaga de castragdo, o
menino poderd adotar uma atitude francamente ativa na sociedade, que se manifesta como
substituto de sua rebeldia ante o pai, mas também, uma atitude passiva em relacdo a mulher.
Segundo suas palavras: “Como residuo da fixagdo erotica a mae, costuma se estabelecer uma
excessiva dependéncia dela, que mais tarde continuard com a sujeicao a mulher” (FREUD,
1938/1981, p. 3408, tradugdo nossa).

Interessante também ¢ notar o uso que Freud (1923/1981b) faz do termo “naufragio”,
como metafora do fim do complexo de Edipo no menino e sua articulagio com a masculinidade.
Como bem nos lembra Assoun (2006a), Freud sempre fora bastante cuidadoso com o uso de
metaforas. A ideia de naufragio nos remete a uma embarcagdo que finda por submergir, mas
cujos restos sdo potencialmente passiveis de virem a tona. Em sentido figurado, a palavra
naufragio também pode ser empregada para expressar, por exemplo, fracasso ou malogro.
Diante disso, seria possivel conciliar a ideia de que a masculinidade resultaria do naufragio do
complexo de Edipo com a tese que Freud expdem em “Algumas consequéncias psiquicas da
diferenca sexual anatomica” (1925)?

Neste trabalho, Freud (1925/1981) defende que a masculinidade implicaria, nos casos
ideais, a completa desintegragdo do complexo; dele nao restando absolutamente nada, nem no
inconsciente. De um lado, um tornar-se homem tributario de um naufradgio, o qual,
normalmente, deixa algum resto; de outro, uma masculinidade que seria efeito de uma completa
desintegragdo do complexo de Edipo. Nao poderiamos pensar que nesse tltimo caso, tratar-se-
ia de uma masculinidade ideal? Com efeito, ao final do texto em apreco, Freud defende que,
malgrado a tentativa dos feministas de ambos sexos de impor a equivaléncia entre os sexos, nao
devemos renunciar aos achados tedricos da psicanalise sobre a diferenca sexual. Contudo, ele
afirma estar disposto a concordar que “a maioria dos homens fica muito atras do ideal masculino
[...]” (FREUD, 1925/1981, p. 2902, traducdo nossa). Acreditamos que isso nos permite
responder afirmativamente a questdo acima colocada.

Por precisar ser reiteradamente afirmada, confirmada e reconhecida, a masculinidade

estaria mais proxima de uma construcdo que de um trabalho finalizado. Isso nos parece também
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denunciar a inseguranca ¢ a fragilidade que lhe s3o companheiras. Dai, para nos, a associagao
entre masculinidade e naufragio ser mais pertinente, uma vez que ela se revela, no fundo, uma
“nau fragil”. Aos “homens ndo-ideais” restaria, pois, a tarefa de lidar com o complexo de Edipo
naufragado, mais ou menos submerso; cujos vestigios seriam, por isso mesmo, potencialmente
aptos a emergir, causando espanto, sintoma, embarago ou, talvez, o proprio desejo, segundo
aponta a vida amorosa de tantos homens. Nao a toa Freud utiliza pela primeira vez a expressao
“complexo de Edipo” ao abordar um tipo de escolha amorosa no homem; aquela em que a
mulher desejada ¢ mulher de outro, o chamado “terceiro prejudicado”, sub-rogado do pai.

O que acabamos de descrever se refere ao complexo de Edipo em sua forma positiva,
simples; o Edipo tal como fora apropriado pelo senso comum e por alguns campos do saber
cientifico, tais quais a psicologia, a pedagogia e a propria psiquiatria. Todavia, Freud logo sera
levado a admitir que no complexo de Edipo a disposi¢do bissexual desempenha um papel
fundamental para os desdobramentos tanto dos modos de satisfagdo pulsional quanto das

possibilidades de escolha de género.

3.4 A fantasia “bate-se numa crianca” e suas implicacoes para a escolha do género

psiquico

Um dos autores que mais se ocupam da no¢ao de bissexualidade psiquica, buscando
mostrar sua importancia e implicacdes para a escolha do que ele designa como “género
psiquico” ¢ o psicanalista francé€s Gérard Pommier. Em sua abordagem da bissexualidade,
Pommier (2013) problematiza esta ultima pondo-a em relacao a tese freudiana da existéncia de
um Unico 0rgdo viril para os dois sexos. Acerca disso ele levanta as seguintes questdes: “Como
a bissexualidade ¢ compativel com a afirmacdo, menos do primado do falo que do falo como
unico simbolo do erotismo humano?” (POMMIER, 2013, p. 41, tradu¢@o nossa); “[...] se tanto
0 gozo dos homens como aquele das mulheres estdo sob o jugo deste unico falo, hd uma
bissexualidade, ou bem um simbolo tinico?” (p. 42, tradugdo nossa). Levando em conta que o
fato de s6 haver um tnico simbolo pde em xeque a existéncia de dois géneros, masculino e
feminino, Pommier observa que uma saida para esse problema seria defender a inexisténcia do

género feminino. Essa seria a via tomada por aqueles que partilham de uma concepgdo
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imaginaria da diferenca sexual; concep¢dao que, segundo o autor, conduz a amalgamar as
categorias “homem” e “masculino” de um lado e “mulher” e “feminino” de outro. De maneira
similar, buscar equacionar o problema afirmando que homem ¢ aquele que tem o falo e mulher
aquela que dele ¢ privada, ndo ¢ uma alternativa satisfatoria, pois mais uma vez apenas o género
masculino seria admitido; o feminino ocupando o lugar de uma auséncia de género. Isso
equivaleria, nas palavras de Pommier a “[...] abandonar essa preciosa bissexualidade a qual
Freud jamais renunciou” (POMMIER, 2013, p. 42, traducdo nossa). A Unica maneira de
acomodar a bissexualidade psiquica — que implica necessariamente dois géneros — com a tese
do falo enquanto unico simbolo da diferenga sexual consiste, para Pommier, em pensar a
bissexualidade em seu desenvolvimento historico. Para tanto, ele se utilizara do texto “Bate-se
numa crianga: contribui¢cdes para o conhecimento da génese das perversoes sexuais” (1919),
fundamental para a discussao em torno da escolha do género psiquico, bem como para nossas
reflexdes acerca da masculinidade.

Trata-se da andlise que Freud (1919/1981) empreende de uma fantasia frequente em
seus pacientes neuroticos, cuja revelagdao, que lhes causa grande mal-estar, se da sempre de
modo bastante vago, através da frase “Bate-se numa crianca”. Embora recorrente em sua
clinica, Freud admite a probabilidade de que tal fantasia seja ainda mais frequente nas pessoas
que ndo buscaram o tratamento psicanalitico. Isso nos parece sugerir que se trata de fantasias
em cuja origem residem elementos de carater universal ou constitucional. Essa hipotese nos
parece plausivel, uma vez que, por um lado, Freud iré articular a fantasia em questdao — que ele
chamara de “fantasia de espancamento” — ao complexo de Edipo; enquanto por outro, a
bissexualidade psiquica estard presente na dinamica entre sujeito e objeto que organiza a
fantasia. Tal presencga pode ser inferida, logo no inicio do texto, quando Freud afirma que “o
que interessava ao investigador, ou seja, o descobrimento de uma relagdo constante entre o sexo
do sujeito da fantasia e o da crianca maltratada, ndo surgia nunca” (FREUD, 1919/1981, p.
2466, traducao nossa).

Para a elaboragao do texto em questao, Freud se servira da analise de seis pacientes:
quatro mulheres e dois homens. Tendo em vista o foco de nossa pesquisa, buscaremos extrair
do referido texto elementos que nos fornecam subsidios para nosso estudo da masculinidade.
Assim, nossa atencao estara voltada, sobretudo, para as observacdes de Freud acerca da fantasia
de espancamento nos homens que ele analisou. Todavia, precisaremos proceder, ainda que
brevemente, a descrigdo do desenvolvimento e das transformagdes que a dita fantasia

experimenta nas mulheres, pois esse ¢ o ponto de partida de Freud para a elaboragdo do texto.
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Freud (1919/1981) desmembra a fantasia em trés momentos: no primeiro, ela ¢ descrita
em termos de “bate-se numa crianga”. A pessoa que bate encontra-se ai indeterminada, mas
Freud nos assegura que se trata, inequivocamente, do pai do sujeito da fantasia. Para Freud,
esse primeiro momento consistiria antes de recordacdes de experiéncias vivenciadas pelo
paciente; de um grau preliminar da fantasia de espancamento propriamente dita. Na verdade,
segundo Freud observa, a frase da fantasia, nessa primeira apresentagdo, deve ser entendida
como “meu pai bate numa crian¢a odiada por mim”. O sujeito da fantasia comparece como
mero expectador de uma cena que, em lugar de proporcionar-lhe excitagao sexual, lhe causa
repulsa. O terceiro momento da fantasia, também ele consciente, se diferencia do primeiro pelo
fato de que ela ¢ agora o suporte de uma forte excitagdao sexual e conduz, pela intensidade desta
ultima, a descarga via masturbagdo. Mas e o segundo momento da fantasia? Freud lhe concede
especial importancia, revelando-nos que ele nunca chega a consciéncia. Esta segunda fase ¢
puramente uma constru¢do da andlise. No segundo momento da fantasia tem lugar uma
considerdvel transformagdo: a crianga espancada passa a ser o proprio sujeito da fantasia, o qual
agora experimenta ja um prazer intenso, de carater masoquista. Freud a constroi nos seguintes
termos: “sou golpeado por meu pai’’; chamando a atencao para o fato de os referidos golpes nao
serem, necessariamente, de ordem fisica, mas também moral, como ¢ o caso da humilhagao.

Situando a fantasia de espancamento no contexto do complexo de Edipo, Freud
sublinha a equivaléncia que a crianga estabelece entre ser espancado e nao ser amado. Uma
associagao que poderia ser concebida, por exemplo, da seguinte forma: “se meu pai bate em
meu irmao € ndo em mim € porque quem ele ama sou eu, nao ele”. O trabalho analitico de Freud
o conduz a descobrir, assim, o mobil da fantasia de espancamento: o amor do pai.

Diante da referida equivaléncia feita pela crianga no drama edipico, poderiamos nos
perguntar por que razao — conforme o segundo momento acima descrito - o sujeito se coloca na
fantasia em posi¢do de objeto de castigo, alvo dos golpes dados pelo pai, j4 que isso significa
nao ser amado por ele; e, mais, por que isso ¢ fonte de excitagdo sexual, a ponto de levar o
sujeito ao gozo masturbatorio.

Freud (1919/1981, p.2471, tradugdo nossa, aspas no original) sublinha que “[...] aideia
‘meu pai me ama’ tinha um sentido genital [...]”. Assim, o amor do pai possuia um carater
francamente incestuoso, devendo sucumbir ao recalque; concomitante ao qual surge um
sentimento de culpa, articulado ao desejo incestuoso dirigido ao pai. A tal sentimento de culpa
associam-se, pelo caminho da regressao da libido, os representantes da pulsdo parcial propria a

organizagdo sadico-anal. Essa combinagdo ¢ responsavel pela transformag¢do do componente
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sadico da fantasia em masoquismo, expresso na formula “sou espancado por meu pai”. Nas
palavras de Freud (1919/1981, p. 2470, grifo do autor, tradug@o nossa, aspas no original):
Este ‘ser espancado’ constitui uma confluéncia do sentimento de culpa com o
erotismo; ndo é apenas a puni¢do da relagdo genital proibida, mas também sua

substitui¢do regressiva, ¢ desta ultima fonte extrai a excita¢do libidinosa, que desde
este ponto fica unida a ela e buscara uma descarga em atos onanistas.

Interessante notar que Freud tinha como hipdtese uma espécie de paralelismo entre a
fantasia de espancamento no menino e na menina. Tal analogia implicava, por exemplo, que no
caso dos homens fosse a mae, € ndo o pai, a pessoa que batia na crianga. A andlise desses
pacientes, entretanto, proporciona a Freud alguns descobrimentos que o impedem de continuar
acreditando nessa pretendida correspondéncia.

Uma das descobertas mais singulares diz respeito ao fato de que esses homens
exerciam na fantasia um papel de mulher, o que fazia com que o masoquismo que dominava
sua vida psiquica coincidisse com uma atitude feminina. Outro elemento tipico da fantasia de
espancamento nos homens era o fato de serem sempre mulheres as responsaveis pelo castigo,
mesmo nas montagens destinadas a realizar a fantasia na relagdo sexual com uma mulher.
Contudo, o achado mais importante Freud o obtém voltando-se, novamente, para o complexo
de Edipo. Com a ajuda deste ultimo, ele percebe que nos homens a etapa da fantasia que chega
a consciéncia - marcada pela frase “sou espancado por minha mae” -, ndo era primaria.
Lembremos que no caso das mulheres, a ideia “sou espancada por meu pai” nunca alcancava a
consciéncia, sendo o resultado de uma constru¢do do analista. Se, como vimos, essa ultima
frase representa o desejo incestuoso da menina por seu pai €, por essa razdo, permanece
recalcada, era de se esperar que o mesmo se passasse com o menino em relagdo a mae, objeto
de seus desejos incestuosos edipianos. Isso seria correto apenas se o complexo de Edipo fosse
reduzido a sua forma positiva, simples, ¢ a bissexualidade psiquica ndo desempenhasse papel
algum no aludido complexo; ou mesmo se ela nem existisse. Podemos deduzir, pois, que se a
formula “sou espancado por minha mae” chega a consciéncia, tal implica que o objeto do desejo
incestuoso do menino, que mobiliza a fantasia de espancamento ndo ¢ a mae. O que Freud
descobre ¢ que, também no menino, ¢ o desejo incestuoso pelo pai que engendra a fantasia.
Assim, “sou espancado por minha mae” ¢ na verdade uma transformacao da ideia recalcada
“sou amado por meu pai”. Em vista disso, Freud dird que o menino escapa a homossexualidade
por recalcar e transformar a fantasia inconsciente: recalca o amor sexual pelo pai e transforma
o sexo do sujeito que desempenha o papel saddico na cena fantasiada. Isso o conduz a uma

escolha de objeto heterossexual a partir de uma atitude feminina.
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Essa observacdo freudiana acerca da articulagdo entre a fantasia “bate-se numa
crianca” no homem e a homossexualidade, parece-nos fornecer alguns elementos para
pensarmos a relagdo entre a masculinidade e a heterossexualidade. A associacdo entre essas
duas variaveis da sexualidade costuma ser considerada tao evidente quanto natural: um “homem
de verdade” deve ser, antes de tudo, heterossexual. Contudo, o que a andlise da fantasia “bate-
se numa crianga” revela € que tal qual o caminho que leva a masculinidade, a via que conduz o
menino a heterossexualidade demanda um trabalho psiquico, cuja complexidade ndo pode ser
negligenciada.

Como vimos acima, na fantasia, mulheres sdo convocadas para substituir o pai
fustigador, cujos golpes excitam sexualmente. Assim, o que a fantasia pde em relevo ¢ que o
lagco homossexual com o pai € anterior ao amor heterossexual. Mesmo com o primeiro objeto
de amor, isto €, a mae, nao podemos falar de heterossexualidade, pois trata-se da mae enquanto
nao castrada, possuidora do falo, com o qual a crianga busca se identificar. Por se tratar da mae
falica ¢ que Pommier (1992) dird que o laco amoroso com ela ¢ pederastico; o amor sendo
dirigido antes ao “androgino materno” que a mulher. O trabalho psiquico de transformagdo do
pai em uma figura feminina, que o menino leva a efeito no caminho para a masculinidade
heterossexual, implica, desse modo, que, se ele escapa a homossexualidade, como afirma Freud,
sua escolha de objeto recai sobre uma mulher portadora de algum trago do pai, ante o qual, no
complexo de Edipo, ele se fez feminizar. Temos ai que a heterossexualidade no homem repousa
sobre um fundo de uma homossexualidade inconsciente que tem o pai como objeto de amor.
Como bem pontua Pommier (1992, p. 142):

A questdo de uma heterossexualidade masculina auténtica ainda continua
problematica, ja que tem de superar dois obsticulos: de um lado, a dificuldade
neurdtica de um amor pela mulher que difira da que se voltava para a mie, e de outro,

a dificuldade propriamente perversa de um sentimento denso de homossexualidade
latente [...].

A referéncia de Pommier a uma “heterossexualidade masculina auténtica” nos faz
pensar nas palavras de Freud acerca da associacao que ele estabelece entre a masculinidade ¢ a
destruigdo radical do complexo de Edipo no menino. Consideramos discutivel a ideia de uma
“masculinidade auténtica”, uma vez que o proprio Freud (1923/1981b) admite que a erradicagao
do Edipo masculino é da ordem de um ideal.

Falamos de associacdo entre a fantasia “bate-se numa crianga” com as escolhas de
objeto homo e heterossexuais. Entretanto, uma terceira possibilidade ¢ também digna de ser

levada em conta. Com efeito, por que a substituicdo do pai por uma mulher, que garante a
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continuidade do amor homossexual pelo primeiro em uma relagdo heterossexual, ndo poderia
também ensejar uma escolha de objeto bissexual? Tal questionamento nos parece legitimo, uma
vez que a montagem da fantasia em discussdo engendra uma duplicidade dos objetos de amor
e de desejo. Embora ndo tio evidenciada quanto a homossexualidade e a heterossexualidade, a
bissexualidade manifesta era praticada na antiguidade romana por homens sobre cuja virilidade
nao pairavam davidas. Segundo André (1995, p. 118), um provérbio romano dizia que “César
¢ homem de todas as mulheres ¢ mulher de todos os homens”. Para Pommier (1992), ¢é
justamente a escolha de objeto bissexual que esclarece o modus operandi da duplicidade acima
aludida.

De acordo com o mencionado autor, na bissexualidade o homem ¢ que ¢ amado,
enquanto a mulher seria o objeto do desejo. Segundo suas palavras: “A bissexualidade € [...]
consequéncia do amor pelo pai e do encobrimento de sua imagem por uma figura feminina,
com fins de preservagdo do género: portanto, so6 € propria do homem, ja que € unicamente para
ele que a feminizagdo constitui uma ameaga” (POMMIER, 1992, p. 141). Nao temos material
clinico para discutirmos com mais profundidade sobre a bissexualidade manifesta, mas nem
por isso ela deve estar ausente de nossas reflexdes sobre a masculinidade.

Interessante observar que para os homens, ao que tudo indica, o insuportdvel ndo seria
tanto a posi¢dao feminina, passiva, implicada na atitude masoquista. Esta pode até ser aceitavel
se 0 outro que bate ou humilha for uma mulher; condi¢do que parece proteger sua
masculinidade, pois como vimos acima, “ser espancado” substitui o desejo incestuoso contido
na formula “ser amado”. O que, na verdade, se torna fonte de angustia e de sentimento de culpa
€ ocupar a posi¢ao feminina para o pai. Posicao que implica ser gozado, feminizado por ele.
Posi¢ao que Freud fard equivaler a um verdadeiro rochedo que se ergue no psiquismo contra a
castragao.

A fantasia “bate-se numa criang¢a” evidencia que a masculinidade e mesmo a escolha
de objeto heterossexual no homem sofrem a influéncia dos desdobramentos da bissexualidade
psiquica ao longo das vivéncias edipicas; particularmente naquela fase do complexo de Edipo
em que 0 menino se situa como uma menina ante o pai. O que estd na origem da fantasia em
questdo €, como o ressalta Freud (1919/1981, p. 2477-2478, tradu¢do nossa), “[...] o vinculo
incestuoso com o pai [...] O menino que tendia a eludir a escolha homossexual de objeto e que
ndo trocou de sexo [na fantasia] se sente, contudo, mulher em suas fantasias e adorna a mulher
que espanca com atributos e qualidades masculinas”.

A andlise que Freud empreende da fantasia “bate-se numa crianga” nos revela a

dindmica e a plasticidade da pulsdo sexual no caminho que deve conduzir a escolha do género
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psiquico. Mostra-nos, igualmente, a independéncia entre o sexo anatomico e as modalidades de
g070, que caracteriza a sexualidade humana. Entretanto, ela poderia também apontar algo que
pudesse lancar luz sobre a questdo o que ¢ um homem?

A leitura que Pommier (2013) faz da fantasia “bate-se numa crianga” nos proporciona
elementos que nos permitem responder afirmativamente a pergunta acima formulada.
Recordemos que o mencionado autor levanta o problema de saber como conciliar a
bissexualidade psiquica — que implica a existéncia de dois géneros - com a tese de um unico
simbolo organizador da sexualidade humana, qual seja, o falo. O texto freudiano lhe permite
propor um encaminhamento do referido problema, tendo como eixo principal de suas
consideragdes o papel do pai enquanto sedutor, castrador, uma vez que feminiza menino e
menina. E em funcio da reagdo que cada um desenvolvera em relagdo a essa feminizagio que
se podera pensar o tornar-se homem ou mulher.

Ressaltando, em sua leitura, a observa¢ao de Freud concernente a conexao entre o
espancamento efetuado pelo pai e a excitacdo sexual, Pommier dird que ¢ justamente o fato
desta ultima estar presente na fantasia o que nos permite dizer que através dos golpes que

desfere o pai da o falo, ao provocar a erecdo. Em suas palavras:

Sob os golpes do pai a fantasia que pde o0 menino € a menina em eregdo os feminiza e
da seu sentido imediato a bissexualidade psiquica: de um lado, a crianca é feminizada
por seu pai quando ela recebe seus ‘golpes’, e, de outro lado, ela é masculinizada, ja
que essa puni¢do a coloca em ere¢do (POMMIER, 2013, p. 45, grifo do autor,
tradugio nossa, aspas no original).

A escolha de género, segundo Pommier, devera ser feita tomando-se posi¢ao quanto
ao pai que, por provocar a erecdo, se constitui enquanto pai sedutor. Aqueles que se decidem
por se rebelar contra a feminizagdo ante o pai, trilhardo o caminho que os levara a
masculinidade; j4 os que optam por aceitar a aludida feminizagdo, ainda que ndo totalmente -
como adverte Pommier -, seguirdo através de labirintos em dire¢do a feminilidade. No primeiro
caso, tem-se, segundo Pommier, um modo frontal de reagir a seducdo paterna, enquanto no
segundo, prevalece uma atitude que ele chama de obliqua ante o pai sedutor. “A escolha de
género —observa Pommier — € uma questao de modos e no final das contas ela assim permanece:
distingue-se os homens das mulheres por seus modos (dos quais o estilo, a elocu¢do e as roupas
fazem parte)” (POMMIER, 2013, p. 50, traducao nossa).

O tornar-se homem so6 ¢ possivel pela luta contra a feminizagdo; a masculinidade s
podendo se afirmar, pois, pelo recalque do amor do pai. Na luta para ter acesso a masculinidade,

nos diz Pommier, “os homens se ativam, desferem golpes tao sadicos quanto o pai, do qual eles
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pensam ter sofrido” (Pommier, 2013, p. 50, tradu¢do nossa). Mas essa atividade nio deve ser
pensada como propria do homem, em oposicao a passividade, que seria reservada as mulheres.
Como ja o assinalamos acima, Freud nunca se sentiu satisfeito com essa distribuigdo dos modos
de satisfagdo pulsional entre masculinidade e feminilidade. Para ele, recordemos, a pulsdo ¢
fundamentalmente ativa, mesmo quando busca sua satisfagdo de um modo passivo. Neste
sentido, Pommier (2013, p. 49, traducdo nossa, aspas no original) afirma:
[...] melhor que contrapor um ativo (masculino) a um passivo (feminino) é distinguir
uma ‘atividade com objetivo ativo’ (masculina) e uma ‘atividade com objetivo
passivo’(feminina)”. A partir do primado do falo e em seguida de uma bissexualidade
psiquica, uma crianga se orienta de um lado ou de outro”. [...] Replicar a sedugdo pela
seducdo faz desenvolver uma atividade com finalidade passiva — logo, feminina -,

enquanto que entrar em guerra para se colocar no lugar do pai e, por sua vez, seduzir,
define uma masculinidade parricida.

Vale sublinhar que, como as posigdes masculina e feminina ndo estdo somente em
relacdo de oposi¢do, mas de combinagdo também um homem pode seduzir através de uma
atitude “ativa com objetivo passivo”. Para tanto, basta que em sua fantasia a atividade consista,
por exemplo, em se mostrar ao outro passivamente como objeto do desejo. Acaso a estratégia
desejante de um Casanova nao indicaria — como veremos em outro capitulo - que tal posicao
fantasmatica pode sim se conciliar com a virilidade?

Diante da combinatoria desses componentes da dindmica da vida sexual, era
necessario, pois, a Freud, acrescentar ao complexo de Edipo positivo a dimensdo dita invertida.
Nesse sentido, Freud (1923/1981b) passara a falar do complexo de Edipo completo,
caracterizando-o pelo fato de que nele o menino se conduz como uma menina, através de uma
atitude passiva, feminina em dire¢ao ao pai, desejando substituir a mae no desejo daquele. Sobre
esse ponto, suas palavras sdo por demais conclusivas: “No naufragio do complexo de Edipo se
combinam de tal modo suas quatro tendéncias integrantes, que ddo nascimento a uma
identificacdo com o pai e a uma identificagdo com a mae” (FREUD, 1923/1981b, p. 2713,
traducao nossa). As quatro tendéncias a que Freud se refere poderiam ser assim resumidas:
tomar a mae por objeto e identificar-se ao pai, tomar o pai por objeto e identificar-se a mae.
Freud acrescenta: “Nas distintas intensidades de tais identifica¢des se refletird a desigualdade
das duas disposicdes sexuais” (p. 2713, tradugdo nossa). Trata-se ai, pois, de uma das formas
“[...] nas quais a bissexualidade intervém nos destinos do complexo de Edipo” (p. 2713,
traducdo nossa). Desigualdade, mas ndo eliminagdo de uma ou outra. Eis a razdo de ndo se
poder, no estudo da masculinidade, prescindir da disposi¢ao bissexual infantil, deixando de lado

0 componente passivo, feminino, que a integra. A escolha de uma ou outra possibilidade
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dependeria, para Freud, de fatores quantitativos, associados a forga relativa dos componentes
masculino e feminino da disposi¢ao bissexual do sujeito.

Nas subsegdes seguintes veremos de que maneira os desdobramentos da
bissexualidade psiquica e suas implicagdes para a masculinidade se articulam com o amor pelo

pai e com a castracao.

3.5 A castracio, o pai, a masculinidade

Nao deixa de ser oportuno sublinhar a utilizagdo por parte de Freud de um termo tao
impregnado de significacdes misticas e religiosas — e até biologicas, pois a castracdo também
se refere as intervengdes feitas nos genitais dos animais — para explicar a causa de varios
fenomenos de ordem psiquica. Por essa razao, nos propomos a fazer algumas consideracdes
sobre o que seria a castracdo em Freud.

De acordo com Roudinesco e Plon (1998) o termo castragdao aparece nos escritos de
Freud ja em 1900 numa carta a Fliess de 24 de janeiro. Nela Freud recomenda a seu amigo a
leitura de um livro de Conrad Rieger, dedicado ao tema da castracao. Com efeito, trata-se da
obra Die Castration in rechtlicher, socialer und vitaler Hinsicht (‘A perspectiva legal, social e
vital da castragdo”). O autor questiona o fato de que somente as mulheres eram submetidas a
castragdo, isto ¢, a remog¢ao dos ovarios e se insurge contra a crenca de que a ablagao cirurgica
dos testiculos seria na verdade um dano vital impetrado a um ser perfeitamente sadio; ao passo
que a retirada dos ovarios era considerada plenamente aceitavel, por vezes necessaria para fins
terapéuticos e mesmo politicos, e amparada pelo ordenamento juridico. Em suma, a castragao
masculina era algo problematico de ser justificado tanto do ponto de vista médico, quanto social
ou mesmo legal (BONOMI, 2010).

Nao deixa de ser interessante lembrar que a palavra testiculo tem raiz etimolégica no
termo latino festis, que pode ser traduzido por testemunha. Testemunha da masculinidade em
sua origem, os testiculos ndo desempenharao, para Freud, papel digno de nota naquilo que ele
denominard “complexo de castragdo”. Isso ¢ ainda mais intrigante, na medida em que o termo
castragdo sempre designou antes de tudo a retirada dos testiculos ou mesmo qualquer
intervengao sobre eles a fim de tornar o homem estéril. A significacdo que Freud da a castragao,
qual seja, a perda exclusiva do pénis, constitui, assim, uma no¢ao nova.

Sobre esse tema, Erlich (1991) nos informa que a amputagdo isolada do pénis nunca
foi uma pratica coletiva voluntéria na histéria da humanidade. Sua utilizag@o se restringia ao

contexto das mutilagdes impostas por alguns povos guerreiros aos homens derrotados no campo
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de batalha. Por outro lado, a emasculagdo, ou seja, a amputacdo total dos Orgdos genitais
masculinos, segundo o mesmo autor, era praticada sistematicamente e voluntariamente em
algumas culturas antigas e mesmo na India contemporanea. Assim, levando-se em conta que
para Freud (1918/1981, p. 1995, tradugdo nossa) “as cenas de observacdo do ato sexual entre
os pais, de seducdo na infincia e de ameaga de castracdo sdo indubitavelmente patrimonio
herdado, heranga filogenética [...]” - ainda que possam ser igualmente resultado das vivéncias
individuais do sujeito -, poderiamos indagar o porqué, entdo, de reservar o termo castragao para
uma forma de mutilagdo que, conforme Erlich (1991), ndo era a mais praticada na historia
coletiva do homem?

Nas edigdes de 1905, 1910 e 1915 de seus “Trés ensaios sobre a sexualidade” pode-se
ler em uma nota de rodapé que a ablacao dos testiculos ou, mais especificamente, das glandulas
seminais ap6s a puberdade ndo desempenharia papel algum nem na sexuacdo, nem na
manutencao do desejo. Ele evoca os castrados masculinos, para dizer que a castracao a que eles
se submetem ndo necessariamente implicaria a inibicdo da libido. De fato, como bem observa
Erlich (1991), muitos eunucos e castrados cantores gozavam de um grande prestigio como
amantes junto as mulheres. Assim, perder os testiculos, mantendo o pénis intacto, se
impossibilita um homem de fazer um filho em uma mulher e disseminar sua linhagem, nao o
impede, em tese, de tentar afirmar sua masculinidade através do ato sexual. Dizemos “em tese”
porque como veremos quando falarmos de Abélard, tudo depende da elaboracao que cada
sujeito poderd fazer da mutilacao sofrida. A castragdo tal como Freud a elabora se relaciona,
pois, antes ao 6rgao associado ao reconhecimento da masculinidade do que aquele que responde
pela fecundidade.

Schneider (2011) tece algumas consideragdes interessantes sobre o que ela chama de
“esquecimento dos testiculos” por parte de Freud. A autora articula duas passagens da obra de
Freud concernentes ao objeto sobre o qual recai a anglstia de castracdo. A primeira delas
pertence ao texto “As teorias sexuais infantis” (1908) e diz respeito ao efeito de espanto causado
em um garotinho ao ouvir que as criangas nascem porque o pai d4 @ mae um ovo que ela ird
chocar dentro de seu corpo. O garoto associa a palavra ovo [Ei] ao testiculo, que em alemao
também pode ser designado por Ei. Tal conhecimento o deixa bastante ansioso para descobrir
como o testiculo poderia ser constantemente renovado. Com efeito, se para cada crianga ¢
necessario um testiculo, um ovo, como ele pode ndo desparecer para sempre?

A segunda passagem se refere a uma nota de rodapé ao texto “A organizagao genital
infantil” (1923), na qual Freud chama a atencao para o carater singular da pouquissima atencao

que o menino dedica aos testiculos em sua investiga¢ao da diferenga sexual. Ele afirma que, a
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julgar pelas analises, ndo se poderia nunca pensar que os 6rgaos genitais masculinos fossem
compostos por algo mais que o pénis.

Ao associar as duas passagens acima mencionadas, Schneider (2011, p. 16, traducdo
nossa) levanta a seguinte hipotese: “[...] € talvez para evitar de levar em conta o perigo corrido
por esses ‘ovos’ de constantemente desaparecerem para em seguida se regenerarem que Freud
prefere eleger o pénis como o Unico representante da superioridade viril”. O fato ¢ que se de
um lado, na fantasia do menino, os testiculos podem ser recompostos - de algum modo nascem
outros em seu lugar-, de outro, o pénis pode ser substituido, trocado, por algo melhor.

E 0 que vamos observar no texto “Analise de uma fobia em um garoto de cinco anos”
no qual a castragao aparecera associada a um “complexo de castracdo” e a angustia que lhe ¢
correlativa. O referido complexo se refere a todo um conjunto de representagdes que atualizam
ou simbolizam no psiquismo a ameaca de castracdo, fonte de angustia.

Na introdug@o do caso clinico acima mencionado, Freud (1909/1981) nos conta que
por volta dos trés anos, Hans ¢ flagrado por sua mae manipulando seu pénis. Esta tltima o
ameaca diretamente com a perda de seu 6rgdo, caso ele prossiga com seu gozo masturbatorio.
A pergunta de sua mie: “Como, entdo, vocé faria pipi?”, Hans responde sem nenhuma angistia:
“Com o bumbum”. Nesse ponto Freud observa que a resposta de Hans, mesmo que nao sinalize
nenhum sentimento de culpa, ja apontaria para a aquisi¢do do complexo de castragdo. Aqui a
ameaca de castragdo ndo desencadeia angustia alguma, pois para tanto sera preciso aguardar
que Hans se confronte com a falta de pénis na mulher, especialmente sua mae, para que a
ameaca proferida por esta ultima, surta efeito, sempre a posteriori.

Um dos momentos em que Hans ¢ confrontado com a castragdo da mulher se da através
das explicacdes fornecidas por seu pai sobre a diferenca sexual. A interpretacao que Freud da
para o fracasso terapéutico da elucida¢ao dada pelo pai de Hans ¢ interessante a nossa tematica.

Diz ele:

A parcela de esclarecimento dado a Hans, pouco tempo antes, quanto ao fato de que
as mulheres na verdade ndo possuem pipi, so teve por efeito abalar sua autoconfianca
e originar seu complexo de castracdo. Por essa razdo é que ele ofereceu resisténcia a
informacao, e pela mesma razao ela ndo produziu efeitos terapéuticos. Seria possivel
haver seres vivos que ndo tivessem pipis? Se assim fosse, ndo mais se poderia duvidar
de que eles pudessem fazer desaparecer seu proprio pipi e, entdo, transforma-lo em
mulher! (FREUD, 1909/1981, p. 31, tradug@o nossa).

As palavras de Freud deixam claro que o complexo de castragdo ndo surge somente
em torno da perda do pénis, mas também da feminizacdo que dela decorreria. A angustia de

castragdo guarda, assim, relagdo com a equivaléncia imaginaria entre ndo ter pénis e ser mulher.
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Como veremos, esse € um tema recorrente no discurso de homens penectomizados.
Nao apenas a perda do pénis, mas igualmente as transformagdes corporais e comportamentais
a que eles se submetem por conta da cirurgia os levam a ter que encontrar respostas a pergunta
“0 que ¢ um homem sem pénis?”’. Um desses pacientes dizia ao relatar um de seus encontros
sexuais apos a cirurgia que amputou todo seu pénis: “Eu me deito em cima dela, doutor, mas ¢é
como se fosse duas mulheres”. A feminizacdo paira sobre eles como uma verdadeira espada de
Damocles.

E interessante observar que é justamente quando fala da angtstia de Hans quanto a
perder o pénis e se tornar mulher que Freud, numa nota de rodapé, associa o antissemitismo ao
complexo de castracdo, via circuncisao:

[...] O complexo de castragao ¢ a raiz inconsciente mais profunda do antissemitismo,
pois desde muito cedo o menino escuta dizer que alguém corta alguma coisa do pénis
do judeu — uma parte do pénis, pensa ele -, e isso lhe da o direito de desprezar o judeu.

Da mesma forma o desdém pela mulher ndo possui raiz inconsciente mais forte
(FREUD, 1909/1981, p. 31, tradugdo nossa).

E possivel inferir que, para Freud, no inconsciente o judeu e a mulher se equivaleriam,

a medida dessa equivaléncia sendo o complexo de castracdo, ou o temor a feminizagao, que

seriam expressos através do 6dio. Esta claro que ao falar de “alguma coisa” que seria retirada

do pénis do judeu, Freud se remete a circuncisdo, a qual passaria a ter estatuto de simbolo da

castragdo. Toda essa referéncia ao antissemitismo tem como ponto de partida a anglstia de

Hans quanto a ser transformado em mulher pela castracao. Assim, ndo seria absurdo pensar a

circuncisao como um equivalente simbolico de uma certa feminizag¢ao. Tal ideia, nos parece

apoiada por uma outra referéncia a circuncisao, feita por Freud (1939/1981) em “Moisés ¢ a
religido monoteista”. Segundo suas palavras:

A circuncisdo € o substituto simbolico da castracio que o pai primevo outrora infligira

aos filhos na plenitude de seu poder absoluto, e todo aquele que aceitava esse simbolo

demonstrava através disso que estava preparado para submeter-se a vontade do pai,

mesmo que esta lhe impusesse o mais penoso sacrificio (FREUD, 1939/1981, p. 3314,
tradugdo nossa).

Embora ndo esteja ai explicito, consideramos que a circuncisdo sustentaria o pacto de
passividade diante de um pai todo poderoso, cuja vontade ¢ imperiosa e a qual € preciso se
submeter a todo custo, a fim de obter seu amor e ser dele o escolhido. Uma vez que até o fim
de sua obra Freud mantera a relagdo entre passividade e feminino, adotar a circuncisdo seria
aceitar se instalar numa posi¢do feminina frente ao pai, o que ndo deve ser confundido com

tornar-se mulher, justamente a angtstia de Hans.
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Retomando as observagdes de Freud na andlise do “pequeno Hans”, vemos que ndo
basta a conjun¢do entre as duas experi€éncias acima mencionadas, a saber, a ameaga dirigida ao
pénis e a percepc¢do da falta de pénis na mulher, para que angustia de castragdo tenha lugar.
Esta exige também um determinante de natureza econdmica, que no caso de Hans diz respeito
a intensificacdo de seu carinho — como ele se expressa — pela mae. Segundo as palavras de
Freud (1909/1981, p. 1375, tradugdio nossa): “E esse carinho intensificado pela mie que se
transforma em angustia, que, como nds dizemos, ¢ submetido ao recalque”. Com efeito, a
angustia se manifestard primeiramente através de um sonho no qual a mae de Hans teria ido
embora, deixando-o sem “mamae para fazer carinho”. A angustia de castracao se articula, entao,
a ameacga de perda, de separacdo de um objeto intensamente investido libidinalmente. Objeto
que ndo ¢ somente a mae, mas sobretudo o pénis, o qual nesse momento ¢ algo de muito real.

De fato, Hans se encontra completamente absorvido pelo interesse no pénis, seja o seu,
do seu pai, do cavalo e de sua mae. Contudo, 0 mais importante ¢ que o investimento pulsional
em seu pénis, que o leva & masturbagao, tem lugar no seio de uma teia imaginaria que recobre
toda sua relagdo com sua mae. Ele tenta seduzi-la, ela o leva para sua cama, ele se angustia com
a possibilidade de perdé-la; em resumo, ele se ocupa realmente em ser o centro do interesse de
sua mie. E nesse momento paradisiaco que seu pénis, intensamente investido e visto como algo
que poderia satisfazer a mae, passa a ser alvo de ameacas, justamente de seu objeto de amor.
Todas as comparacdes que Hans faz entre seu pénis e o do outro, contribuem para se confrontar
com o fato de que seu pénis real ndo pode satisfazer sua mae. Trata-se ai de um dano narcisico
a imagem que até entdo ele se empenhava em sustentar frente a mae. Temos, assim, a castragao
em sua face imaginaria, na qual o pénis em sua realidade anatomica desempenha - a julgar pelas
observagoes de Freud no caso clinico em questao - uma fungao de pivo.

Util lembrar que o pénis real continuara a ser uma espécie de estorvo para Hans, algo
do qual ele gostaria de se livrar sob a condi¢do de que um outro lhe fosse dado. E o que ele
realiza em sua fantasia do bombeiro: “O bombeiro veio e primeiro ele retirou o meu traseiro
com um par de pingas e depois me deu outro; em seguida ele fez 0 mesmo com meu pipi”
(FREUD, 1909/1981, p. 1415-1416, tradugdo nossa). A interpreta¢do que o pai de Hans fornece
— e que Freud reconhece ser a tnica aceitavel - ¢ que o bombeiro teria dado a Hans um pénis
maior, igual ao de seu pai, pois que Hans desejava ser como este. Hans concorda e Freud aponta
essa fantasia como signo da superagdo da angustia de castragao.

Talvez o lugar ocupado pelo pénis no investimento libidinal que Hans dirige a sua mae
possa responder pelo fato de Freud ser tdo taxativo ao defender que o complexo de castragdo

se refere exclusivamente ao pénis. Freud ndo autoriza a utilizagdo dos termos anglstia ou
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complexo de castra¢do para vivéncias de perdas e separagdo de objetos tais como o seio, as
fezes e o proprio nascimento. Conforme ele afirma em uma nota de rodapé: “Sem deixar de
reconhecer todas essas raizes do complexo, acreditei necessario registrar que o nome ‘complexo
de castra¢ao’ deveria se limitar aos estimulos e efeitos relacionados com a perda do pénis”
(FREUD, 1909/1981, p. 1367, tradugao nossa).

A partir das palavras de Freud, uma observagao nos parece pertinente. Ainda que Freud
insista no uso do termo “pénis”, a citacdo acima se refere a uma nota de rodapé acrescentada
em 1923, ano em que ele escreve o texto “a organizagdo genital infantil”. Nesse importante
texto, Freud ¢ taxativo quanto ao que marcard a diferenga entre a organizagao genital do adulto
e a da crianga. Trata-se de admitir que ¢ uma primazia do falo e ndo do pénis, enquanto 6rgao
anatomico, o que organiza a sexualidade genital infantil. No fundo, mesmo para o homem
adulto, o pénis s6 podera ser erotizado, na medida em que puder ser revestido do atributo falico.
E somente enquanto representante privilegiado do falo, que ele restara no psiquismo como
passivel de ser castrado. Se a castracao dissesse respeito ao pénis em sua realidade anatomica,
poderiamos imaginar que, no caso dos homens penectomizados, uma vez que eles perderam o
pénis, na realidade, estariam livres da angustia de castragdo dali em diante. No entanto, a escuta
de tais sujeitos revela justamente o contrario. A partir da perda real do pénis, a angustia de
castragdo comparece naqueles sujeitos em diversas situagdes de suas vidas, especialmente na
relagdo com as mulheres.

Pelo que podemos observar no caso do pequeno Hans, Freud relacionava o complexo
de castracdo as ameacas reais sobre o prazer obtido de forma autoerdtica, ndo com qualquer
parte do corpo, mas com o pénis. Freud ndo faz ainda nenhuma associacdo direta entre o
complexo de castracdo e as fantasias edipianas incestuosas, embora elas se insinuem ao longo
do texto. Com efeito, ele utiliza uma tinica vez a palavra Edipo em toda sua analise do caso,
para dizer que Hans, o “pequeno Edipo”, encontrara uma solucio feliz para sua rivalidade com
seu pai.

Na verdade, a articulagio entre o complexo de castragdo e o complexo de Edipo
comecard a ser teorizada a partir de “Totem e Tabu”. Nesse texto, Freud (1913/1981a) deixa
explicito que toda a fobia de Hans estava diretamente a seus conflitos edipianos:

O menino tinha uma fobia de cavalos e, como consequéncia disso, recusava-se a sair
a rua [...]. Quando o temor que o pai inspirava ao menino, pdde-se observar que ele
lutava contra o desejo da auséncia (a partida, a morte) do mesmo, pois via no pai um
rival que disputava com ele os favores da mae, para quem se orientavam vagamente
seus primeiros impulsos sexuais. Encontrava-se, pois, naquela disposi¢ao do sujeito

infantil masculino, designada por nés com o nome de “complexo de Edipo” [...]
(FREUD, 1913/1981a, p. 1830, tradugdo nossa, aspas no original).
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E alguns pardgrafos a frente a relagdo entre os dois complexos ¢ estabelecida de modo

bastante claro:

[...] qualquer leitor atento da historia do pequeno Hans encontrara provas abundantes
de que ele também admirava o pai por ser possuidor de um pénis grande e temia-o por
ameagar o seu. O mesmo papel ¢ desempenhado pelo pai tanto no complexo de Edipo
quanto no complexo de castragdo, ou seja, o papel de um inimigo temivel dos
interesses sexuais da infancia. O castigo com que ele o ameaga ¢ a castragdo, ou seu
substituto, arrancar-lhe os olhos” (FREUD, 1913/1981a, p. 1830, tradugdo nossa).

Observamos, de saida, que ao abordar a castragio em relagdo ao Edipo, Freud modifica
o agente da ameaca: se no caso do pequeno Hans era a mae que a proferia, aqui o pai aparece
tanto como aquele que ameaga o pénis quanto como aquele que tem o poder de corta-lo. A
castragdo continua como uma punicao, que recai agora sobre o desejo de matar o pai para
possuir sua mulher. Um outro ponto a destacar ¢ a existéncia de substitutos para a castragao.
Isso nos permite afirmar que, para Freud, a angustia de castragdo nao se limita apenas ao aspecto
factual da ameaca sobre o Orgdo, mas esta presente em qualquer circunstancia que evoque
fantasisticamente a referida ameaca.

Em “Totem e tabu”, Freud elabora a hipotese de um pai primevo, que possuia todas as
mulheres e as interditava aos filhos. Estes, a medida que cresciam e, portanto, passavam a ser
uma ameaga ao gozo paterno, eram expulsos da horda. Um dia, os filhos se reinem e juntos
assassinam o pai para, em seguida, devora-lo. O ato de devorar o pai se conforma ao que Freud
(1921/1981) descreve como o modelo mais primitivo de identificagdo, aquele que pertence ao
estadio oral do desenvolvimento da libido. O objeto s6 € devorado porque ja ¢ amado. Dai o
fato de os canibais s6 comerem os inimigos que eles estimam, admiram, amam. No caso da
horda primitiva, se o pai ja ndo fosse amado nao teria sido devorado; mata-lo ja teria bastado.
Se ndo fosse amado, uma vez morto, o gozo que ele interditava estaria disponivel para os filhos.
A morte do pai e a identificacao a ele através da refei¢ao totémica deveriam abrir espacgo para
que os filhos tivessem acesso a um gozo tao ilimitado quanto o do pai. No entanto, 0 amor ao
pai primevo, até entdo recalcado, conforme teoriza Freud, reaparece sob o modo de
arrependimento pelo ato cometido. Movidos pelo sentimento de culpa, eles erigem um totem
em substituicdo ao pai, mantendo eles mesmos o interdito que este tltimo havia estabelecido.
O lugar do pai morto se mantera vazio, inalcancgavel. O interdito, representado pela figura do
totem, torna-se, de certo modo, indice do amor ao pai. Os membros da horda revelam-se, pois,
nao apenas filhos de um pai assassinado, mas, fundamentalmente, irmaos; identificados que

estdo uns aos outros pelo trago comum do amor dirigido ao pai. Freud observa que a proibi¢ao
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de matar o totem e a rentincia as mulheres da horda, que os filhos se impdem, corresponderiam
justamente aos dois desejos que compdem o complexo de Edipo e que sdo objetos da angistia
de castragdo: matar o pai e gozar da mae.

Vale observar que no mito da horda primitiva, Freud ndo faz referéncia em nenhum
momento a uma ameaca de castra¢do enquanto perda do pénis. Poderiamos nos perguntar por
que um pai todo poderoso ndo castraria os filhos, percebidos como ameaga a seu gozo, optando
antes por expulsa-los. Por que a pena de banimento — a mesma que sofreu Edipo — e ndo a
amputacdo do pénis? O que o mito apresenta sao homens privados do gozo sexual junto as
mulheres; castrados simbolicamente, portanto. Contudo, ao optar por manter os filhos — ameaca
a seu gozo — do lado de fora da horda, o pai totémico torna-se um pai potencialmente ameacado.
Afinal, o que ¢ banido ndo pode, algum dia, retornar?

A castragdo simbodlica, pois, visa a algo para além do pénis real, isto €, a interdi¢do do
g070 incestuoso € ao mesmo tempo a abertura para um gozo limitado. O totem esta la para
garantir que os filhos permanecerao castrados, ou seja, impossibilitados de ter acesso a um gozo
reservado ao pai, agora morto.

Finalmente, a histdria clinica do “pequeno Hans”, também mostra a Freud algo que
ele so viria desenvolver anos mais tarde: a ambivaléncia pulsional do menino em relagao ao
pai. Uma passagem do didlogo entre Hans e seu pai ¢, quanto a isso, exemplar. Hans pergunta
a seu pai: “Por que vocé me disse que eu amo muito a mamae, € que por isso tenho medo de
voce, se ¢ voce que eu amo?” (FREUD, 1909/1981, p. 1385, tradugdo nossa). Amor ao pai que

também podemos observar na histéria clinica do “homem dos lobos™.

3.6 O homem dos lobos e o “Edipo invertido”

Toda analise ali desenvolvida nos permite acompanhar o dinamismo entre as
exigéncias pulsionais, o complexo de castracdo e a bissexualidade na infincia de Sergei
Pankejeff. Digamos de passagem que nesse trabalho Freud se depara, pela primeira vez, com
as ocorréncias do chamado “Edipo invertido” e com o papel que neste tltimo desempenha a
articulacdo entre o complexo de castrag@o e o erotismo anal.

Com efeito, Freud retoma a tese contida nos “Trés ensaios sobre a sexualidade” (1905)
de que quando a libido encontra obstaculos a seus investimentos ela inicia um processo de
regressao até as fases anteriores de sua evolugdo. Vimos que esse movimento regressivo
também ¢ utilizado por Freud para transformagdes sofridas pela fantasia “bate-se numa

crianga”. O obstaculo que Freud aponta no caso do “homem dos lobos” ¢ a ameaga de castragdo
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feita por sua baba quando de suas tentativas de sedugdo dirigidas a esta ultima, notadamente,
sua manipulagdo exibicionista do pénis. Segundo Freud (1918/1981, p. 1951, grifo do autor,
tradugdo nossa):
Ele [o paciente] conta que depois da recusa e ameaca da sua Nanya abandonou a
masturbago. A vida sexual, iniciada sob o direcionamento da zona genital, havia,
pois, sucumbido a uma inibi¢do exterior, cuja influéncia a langou de volta a uma fase

anterior correspondente a organizagdo pre-genital. Como resultado da supressao da
masturbagao, a vida sexual do menino assumiu um carater anal-sadico.

Pela cronologia que Freud fornece do caso, cerca de um ano antes da ameaca de
castragdo acima referida, o paciente ja havia sido frustrado e ameacado, em suas manobras
sedutoras, por Grusha, uma outra babd, que viria a exercer certa influéncia sobre sua vida
amorosa posteriormente. Ao vé-la limpando o chao, ele urina préximo a ela, como deveria ter
suposto, segundo Freud, que seu pai fazia com sua mae na relacdo sexual que ele teria
testemunhado. Na época desse acontecimento, Sergei ja estava vivenciando as exigéncias
pulsionais proprias a fase genital, precocemente despertada pela experiéncia de ter observado
0 coito parental, isto €, a cena primaria. Ele ja estava no inicio de um processo que, de acordo
com a avaliagdo de Freud, se poderia chamar de constru¢do da sua masculinidade:

Na cena com Grusha (aos dois anos ¢ meio de idade), vemos o menino no inicio de
um desenvolvimento que, exceto talvez pela sua precocidade, merece ser considerado
normal: identificagdo com o pai e erotismo uretral representando a masculinidade.
Encontrava-se, por completo, sob a influéncia da cena primaria. Até agora, atribuimos
a identificacdo com o pai um carater narcisista; mas, se levarmos em conta o conteudo
da cena primaria, devemos reconhecer que corresponde ja ao estadio da organizagdo

genital. O genital masculino comegara a representar o seu papel e continuava a fazé-
lo sob a influéncia da sedugdo pela irma (FREUD, 1918, p. 2001, traduc&o nossa).

Eis ai, suscintamente descritos, dois dos tragcos que Freud considera como integrantes
da masculinidade: identificacdo ao pai e erotismo uretral. Em relagdo ao emprego deste Gltimo
termo, ele se faz presente na edi¢do em castelhano, que utilizamos, e nas edi¢gdes em portugués,
tanto da editora imago quanto da companhia das letras. Acreditamos que Freud opta pelo termo
uretral porque no contexto da citagdo acima ele esta trabalhando com a hipdtese de que o ato
de urinar no chdo, que Sergei leva a cabo ao ver sua baba ajoelhada, esfregando o chdo, em
uma posicdo que fazia ressaltar suas naddegas, tinha origem na excitagdo sexual que a dita cena
lhe provocava. Excitacdo oriunda, por sua vez, do fato de que a visdo da baba o remetera a cena
primaria na qual a atividade do pai em relacdo a mae s6 poderia ter sido compreendida por
Sergei, segundo Freud, como um ato de urinar. Este tltimo corresponderia, nesse caso, a

identificacdo de Sergei com o pai, ocupando uma posi¢ao masculina, ativa, em relagao a baba.
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Entretanto, o que o “homem dos lobos” ird mostrar a Freud ¢ que a construgdo da
masculinidade ndo se d4 de modo linear, mas que implica a identificacdo também com a mae
para se fazer amar pelo pai. Essa identificacdo, no caso de Sergei, chega a se expressar até nos
problemas intestinais de que ele ¢ acometido na infancia. Com efeito, o paciente de Freud
interpretara as dores abdominais da mae, regularmente acompanhadas de hemorragia, como
problemas intestinais causados pelo que o pai lhe fizera na cena primaria que ele teria
testemunhado, quando tinha por volta de um ano e meio. Lembremos que na mencionada cena,
o coito ¢ realizado a tergo, isto €, por tras. Isso teria levado Sergei a conceber como 6rgao
sexual da mae, na elaboragdo psiquica da cena testemunhada, ndo a vagina, mas o anus. Desse
modo, segundo Freud, seu medo de estar acometido de uma disenteria, associada a perda de
sangue nas fezes, revelava tanto sua recusa a ocupar o lugar da mae no ato sexual - que
implicava a castragdo e, assim, a ameaca a sua masculinidade -, quanto o desejo de estar em
seu lugar na mesma cena.

A produgdo sintomatica de Sergei revela, como vimos, uma fantasia na qual o pai se
apresenta para ele tanto como castrador quanto como o homem por quem ele quer ser amado,
tal qual sua mae. Tal fantasia nos sugere que a constru¢do da masculinidade ¢ marcada pela
ambivaléncia da relagdo do menino com o pai, destacada por Freud no texto “Dostoiévski e o
parricidio”. Neste trabalho, com efeito, Freud (1927/1981) nos adverte que tanto o 6dio quanto
o amor pelo pai sucumbem ao recalque, ja que ambos implicam a castragao. Diz Freud: “[...] a
castragao ¢ temida, tanto como um castigo quanto como o prego a pagar pelo amor do pai”
(FREUD, 1927/1981, p. 3008, traducao nossa). O odio ¢ recalcado pelo medo relativo a uma
ameaca que vem do exterior, enquanto o amor ao pai representa um perigo sentido do interior,
do campo pulsional, que Freud expressa em termos de medo da atitude feminina em relagao
aquele. No caso de Sergei, além do que acabamos de comentar acerca de Dostoiévski, a
regressao ao estadio anal-sadico, desencadeada pelas ameagas de castragdo, complexificara seu
trabalho de construcao da masculinidade.

Desde a seducdo que ele sofrera da irma, sua sexualidade passara a se organizar em
torno de uma passividade expressa no desejo de ter o pénis tocado, manipulado. E com essa
finalidade que ele tenta seduzir a bab4, a qua o ameaca com a castragdo. O efeito disso foi ndo
s6 a ja mencionada regressdo a fase sadico-anal, mas também a troca da baba pelo pai como
objeto de investimento libidinal. Se antes o paciente ja havia amado o pai como objeto de
identificacdo, queria ser como ele, agora o quer como objeto sexual. Nas palavras de Freud

(1918/1981, p. 1952-1953, tradugao nossa):
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Esse objeto de identificagdo da sua tendéncia ativa tornou-se o objeto sexual de uma
tendéncia passiva na sua fase sadico-anal. Era como se a sedugdo da qual sua irma o
havia feito objeto o houvesse for¢ado a um papel passivo, dando-lhe um objetivo
sexual passivo. Sob a persistente influéncia dessa experiéncia, seguiu o caminho - que
ia da irmd, via bab4, para o pai - de uma atitude passiva em relacao as mulheres para
uma atitude em relagdo aos homens [...]. O pai voltou, assim, a ser seu objeto; a
identificagdo foi substituida, em conformidade a um estadio superior da evolugdo,
pela escolha de objeto [...]

Freud (1918/1981) dira que a tendéncia a satisfazer a pulsdao sexual de modo passivo
“era, em ultima andlise, incompativel com a acdo do 6rgdo genital masculino” (FREUD,
1918/1981, p. 2001, traducdo nossa). Ela se expressara na busca ativa de ser castigado pelo pai,
para obter deste ultimo a satisfagdo sexual passiva que lhe fora negada pelos dois objetos
precedentes. Assim procedendo ele se instala, desta feita, numa posicao masoquista, para a qual
contribuira o sentimento de culpa relativo as suas praticas masturbatorias, observa Freud.

Sera essa atitude passiva frente ao pai, como objeto sexual, que sofrerd o recalque e
dard origem ao medo dos lobos. Para tanto, o sonho com os lobos serd decisivo, pois serd através
dele que o paciente reativard a cena primdria € reconhecerd a castracdo materna; fazendo
equivaler, em sua fantasia, passivo a feminino, isto ¢, a castrado. De fato, a cadeia associativa
de Sergei levara Freud a interpretar que, no sonho, ele se identifica a mae para, em seu lugar,
ser copulado pelo pai e obter o prazer que ele vira estampado na expressao facial daquela por
ocasido da cena primadria.

No entanto, tal desejo, para ser realizado implicaria ser castrado como sua mae, nao
possuindo nada além de um corte, de uma “ferida”. Este foi o significante empregado por sua
baba quando ele tentava seduzi-la brincando com seu pénis em sua presenga. Diante de sua
exibi¢do onanista, ela lhe teria dito que as criancas que faziam aquilo ndo restava outra coisa
sendo uma ferida naquele lugar, isto ¢, no lugar do pénis. O desejo de estar no lugar da mae
para ser copulado pelo pai, assim como a satisfagdao pulsional que lhe é correlativa, devem,
entdo, ser objeto do recalque. A angulstia de castracdo, que dai resulta, ¢ o que o faz despertar
do sonho.

Nesse ponto, Freud considera que a for¢ca motriz do recalque s6 poderia ter sido o
narcisismo do paciente concentrado, aquela época, no pénis. Sobre isso faz-se 1til citarmos as
palavras de Freud (1918/1981), pois que em nosso entendimento elas possibilitam algumas
observagdes pertinentes a nossa tematica. Diz ele:

Conforme a situagdo geral, ela [a for¢a impulsionadora do recalque] s6 poderia ter
sido a libido genital narcisica que se rebelava, sob o0 modo de uma preocupacdo de
perder seu membro viril, contra uma forma de satisfacdo cuja condi¢do parecia ser a

rentncia a esse membro. Do narcisismo ameagado, o sujeito extraiu a virilidade com
a qual se defendeu contra a atitude passiva em relagdo ao pai (p. 1964, traducdo nossa).
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[...] o motor do recalque parece ser a virilidade narcisica dos genitais, que entra em
conflito — ha muito preparado - com a passividade do objetivo sexual homossexual.
O recalque ¢, pois, um resultado da masculinidade (FREUD, 1918/1981, p. 2002,
tradugdo nossa).

Embora Freud utilize o termo masculinidade, devemos sublinhar que ndo se trata ai da
masculinidade enquanto resultado do complexo de Edipo. O que Freud denomina “virilidade
narcisica dos genitais” ou “narcisismo ameagado” refere-se, em nosso entendimento, ao
investimento falico sobre o pénis (e também sobre o clitdris, no caso da menina). Trata-se de
um momento que poderiamos considerar como pré-edipiano, mas que ja prepara o0s
investimentos objetais que terdo lugar no complexo de Edipo. Esse falicismo implica — como o
“homem dos lobos” nos mostra -, ndo apenas a manipulacao, exibicionista ou ndo, do pénis mas
também o predominio de uma atitude pulsional marcadamente ativa; atividade que se fara sentir
nao sé sob a forma da sedugdo dirigida as figuras parentais e seus sucedaneos, mas igualmente
pela acdo dominadora sobre os objetos, através da pulsdao de dominio. A masculinidade a que
Freud se refere na citagdo acima é, pois, sindnimo de atividade falica. E essa masculinidade
narcisica que, segundo Freud (1925/1981), o complexo de castragdo inibe e restringe. Para
preservar, assim, esse narcisismo falico, o menino recalca o desejo pelo pai, rejeitando o
feminino ai implicado. No que tange ao “Homem dos lobos”, o resultado desse recalque foi o
medo dos lobos. Estes suportam para o Sergei o investimento libidinal que ele fizera na figura
paterna, para a qual ele se coloca, em sua fantasia, na posi¢ao de objeto sexual.

Outro ponto merecedor de observagdo concerne a referéncia que Freud faz a
passividade e ao objetivo sexual homossexual, enquanto conflitantes com a virilidade narcisica.
A masculinidade seria incompativel com a homossexualidade? Mesmo a passividade, se a
tomarmos como modo de satisfacdo pulsional, seria ela obstaculo para a aquisi¢ao da
masculinidade? Pensamos que ndo. A homossexualidade se relaciona com a escolha de objeto;
a passividade, com a satisfacdao pulsional ¢ a masculinidade com a tomada de uma posigao
sexuada na cultura. H4 entre esses elementos uma rede intricada de interagdes, agenciadas, sem
davida, pelo complexo de castragdo, que mostra como a masculinidade implica uma
complexidade que torna ardua a tarefa de precisar o que ¢ um homem. Assim, entendemos que
na passagem supracitada o conflito entre a “virilidade dos genitais” e a “passividade do objetivo
sexual homossexual”, consiste ndo na passividade ou no objetivo sexual homossexual, tomados
isoladamente, mas na posi¢io passiva, feminina, ante o pai. E o que a fantasia “bate-se numa
crianca”, no homem, demonstra com clareza. Nem a passividade, nem a escolha de objeto

homossexual, constituem, pois, em si mesmas, empecilho a masculinidade.
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Para finalizarmos nossas observagdes sobre o “homem dos lobos”, gostariamos de
pontuar uma questdo que nos parece importante para a articulagdo entre castragdo e
masculinidade. Freud sublinha a importancia de deslocar o agente da castragdo das figuras
femininas para o pai. Enquanto tal operacao psiquica nao for realizada, o menino encontrar-se-
ia sob a influéncia do que Freud ainda denominava de “Edipo invertido”, o que para ele
constituiria um risco para a aquisi¢do da masculinidade. Mas de onde vem a necessidade de
identificar o pai com o castrador? Pelo menos para Sergei, essa identificacao estava associada,
pelo que Freud da a entender, a influéncia de sua leitura da “Historia Sagrada”; a qual tinha
lugar na época em que ele se encontrava em plena rivalidade edipica com seu pai. Através da
referida leitura, o paciente de Freud se depara tanto com a pratica da circuncisdo quanto com a
imagem de um Deus-Pai todo-poderoso, castigador, que ndo hesitava em demandar aos homens
o sacrificio de sua progenitura; a circuncisao sendo o que selava um pacto, uma espécie de
alianca com esse Deus cruel. Segundo Freud, Sergei projetava sobre seu pai o carater tiranico
desse Deus, do qual, por outro lado, ele tentava protegé-lo. E com base nessas consideragdes
que Freud, a fim de pontuar a pertinéncia do pai como agente da castracdo para o acesso a
masculinidade, recorrera a hipotese da heranca filogenética em articulacdo com a pratica da

circuncisao. Conforme suas palavras:

O menino tinha que atender aqui a um esquema filogenético, e assim o fez, embora
suas vivéncias pessoais ndo paregam demonstra-lo. Conquanto as ameacgas de
castracdo por ele experienciadas haviam partido antes de pessoas femininas, esta
circunstancia ndo pdde retardar por muito tempo o resultado final. Depois de tudo, foi
do pai que ele veio a temer a castragdo. Neste aspecto, a heranca filogenética triunfou
sobre a experiéncia acidental. Na pré-historia da humanidade, era indubitavelmente o

pai que praticava a castragdo como um castigo, mitigando-a, depois, pela circuncisao
(FREUD, 1918/1981, p. 1988, traduco nossa).

Podemos encontrar na obra de Freud pelo menos trés outras passagens em que ele faz
equivaler, explicitamente, a circuncisdo a castragdo. Assim, em uma nota de rodapé
acrescentada em 1919, Freud (1910/1981a), ao abordar o desprezo do menino pelos seres
desprovidos de pénis, afirma que tal sentimento poderia ser dirigido também aos judeus. Diz
ele:

Entrevemos também aqui uma raiz do antissemitismo dos povos ocidentais, tdo
irracional quanto dotado de for¢ca primordial. A circuncisio € equiparada,
inconscientemente, pelos homens a castragdo. Si arriscarmos a transferir nossas
hipoteses aos tempos primitivos da humanidade, podemos suspeitar que a circuncisao

foi, no inicio, um substituto atenuado da castracdo (FREUD, 1910/1981a, p. 1596,
tradugdo nossa).
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J4 em outra nota, no texto “Totem e tabu”, Freud (1913/1981a) chama a atencao para
o fato de que a circuncisdo ¢ representada pelas criancas judias como uma castracio:
“Interessante notar que a circuncisdo aparece combinada nos povos primitivos com o corte do
cabelo e a extragdo de um dente. [...] nossas criangas, que ndo sabem nada disso, se comportam,
em sua temerosa reacdo a essas duas operagdes como se as considerassem equivalentes da
castracao” (FREUD, 1913/1981a, p. 1845, tradugdo nossa).

Finalmente, em sua conferéncia sobre o simbolismo nos sonhos, Freud (1915-
1916/1981, p. 2222, tradu¢do nossa) € categdrico: “Nao acredito equivocar-me vendo na
circuncisao praticada em tantos povos um equivalente ou um sucedaneo da castracdao”.
Observamos que em todas as passagens acima citadas, Freud considera a circuncisdo um
substituto da castragao.

Lacan, ao contrario de Freud, possui alguma reserva no que tange a pensar circuncisao
e castracdo enquanto equivalentes. Ele acentua a necessidade de se evitar associar a castragao
aos Orgdos genitais, uma vez que ela ndo tem lugar na realidade fatica. Estando, antes,
relacionada ao desejo, a castragdo se dirige, assim, ndo ao pénis, mas ao falo; implicando que
se ela guarda alguma relagao com o pénis isso se da no plano do significante, do simbdlico. Ele
observa que ¢ justamente pelo fato de o falo ser marcado pela ameaca de castragdo, e té-la
atravessado, que o sujeito advém como desejante (LACAN, 1957-1958/1999). E nesse contexto
que o referido autor estabelece uma relagcdo entre o desejo e a marca, tomando como exemplo
a circuncisdo. Em suas palavras:

Insisto nesse carater de marca. Alias, fora da analise, em todas as suas manifestacdes
interpretativas ou significativas, e certamente em tudo o que a encarna em termos
cerimoniais, ritualisticos e socioldgicos, a marca é o sinal do que sustenta a relagdo
castradora cuja emergéncia antropologica a psicanalise nos permitiu perceber. Nao
nos esquegamos das encarnagdes religiosas em que reconhecemos o complexo de
castracdo, como a circuncisdo, por exemplo, para chama-la por seu nome, ou entao,
nos ritos de puberdade, tal ou qual forma de inscri¢do, de marca [...] que se apresenta

de maneira ndo ambigua como o acesso a um certo estagio do desejo (LACAN, 1957-
1958/1999, p. 319-320).

A circuncisdo, como vemos, ndo ¢ situada, tal como em Freud, em uma posi¢cdo de
equivaléncia quanto a castragdo; mas de ser, através da marca que ela deixa, algada ao nivel de
significante, o suporte do complexo de castracdo. Ele ¢ categorico no que concerne a estreita
relacdo entre o desejo e a marca, isto ¢, entre o desejo e o significante.

No seminario “O desejo e sua interpretacdo”, Lacan (1958-1959/2016) indica que as
deformacdes, as mutilagdes e a propria circuncisdo, que compdem os ritos inicidticos

primitivos, s6 podem ser aproximadas do que se passa no complexo de castragdo porquanto
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elas constituem um corte, que opera a separagdo do sujeito de uma parte de si mesmo. E devido
a essa funcdo de separacdo, de corte, que Lacan pode dizer que a mutilagdo, no nivel do
complexo de castragdo, pode ser vista como uma das formas de apresentagdo do objeto a. O
efeito desse corte ¢ a atribuicdo de uma fun¢do significante a marca deixada no real do corpo
pela mutilagao; dai por que na circuncisdo, bem como as demais formas de ritos iniciaticos, ¢
antes o falo e ndio o pénis, que estd em jogo. E nesse sentido que Lacan se refere 4 marca como
o que possibilita ao homem buscar o acesso a um nivel superior da realizagdo de si. Segundo

ele:

[...] o que ali resta desta mutilagdo, ¢ uma marca. E isto que faz com que o sujeito que
sofreu a mutilagdo como um individuo particular no rebanho, leve doravante sobre si
a marca de um significante que o extrai de um estado primeiro para leva-lo, identifica-
lo a uma poténcia de ser diferente, superior. E o sentido de toda espécie de experiencia
de travessia iniciatica, porquanto nds encontramos sua significacdo ao nivel do
Complexo de castragdo como tal (LACAN, 1958-1959/2016, p. 409).

No texto em apreco, Lacan chama a atencdo, todavia, para o cuidado que se deve ter
ao se tentar estabelecer uma equivaléncia absoluta entre a circuncisdo e a castragdo, pois, de
acordo com ele, esta ultima ndo estaria toda implicada nas cerimdnias que se aproximam das
diferentes formas de mutilagdo, como as da circuncisdao. A incidéncia da mutilacdo e do
complexo de castragdo sobre o falo ndo se daria do mesmo modo. Com efeito, ele observa que
“a mutilagdo produzida pelo falo ndo ¢ esta espécie de extirpagdo, de fungdo particular de
negativizagao aplicada ao falo no complexo de castragao” (LACAN, 1958-1959/2016, p. 409).
Lacan chega mesmo a se perguntar como Freud pdde, de inicio, associar o complexo de
castracdo a algo do qual este Gltimo ndo seria absolutamente solidario, isto €, a funcao tiranica,
dominadora de um pai absoluto.

Enfim, no seminario 10, Lacan (1962-1963/2005) ja ndo deixard qualquer davida
quanto a sua divergéncia com Freud a respeito da j4 mencionada equivaléncia que este ultimo
defendia entre a circuncisao ¢ a castragao. Diz ele:

[...] dizer que a circuncisdo € a causa, o representante, o analogo do que chamamos de
castracdo e seu complexo, € cometer um erro grosseiro, € ndo sair do sintoma, ou seja,
daquilo que, num dado sujeito circuncidado, pode estabelecer-se de confusdo quanto

a sua marca e quanto aquilo de que eventualmente se trata em sua neurose, com
referéncia ao complexo de castragdo (LACAN, 1962-1963/2005, p. 92).

Ainda que se possa estabelecer uma analogia entre circuncisdo e castragdo, a

circuncisdo ndo poderia ser tomada por uma puni¢do cruel, ja que por meio dela Deus demanda
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a seus escolhidos que gozem, apontando-lhes o objeto. Isso nos ajudaria a entender porque
Lacan afirma que ndo ha nada menos castrador do que a circuncisdo. Esta Gltima, do mesmo
modo que outros tipos de mutilagdo que compdem os ritos inicidticos em geral, possibilitaria
ao sujeito identificar-se com significantes que o conduziriam a dar ao desejo uma nova
orientacdo. Nas palavras de Lacan (1958-1959/2016, p. 410-411):
Isto que no sujeito [...] foi deixado a uma espécie de jogo indiferente dos desejos
naturais, os ritos de iniciagdo tomam a forma de mudar o sentido destes desejos, de
dar-lhes, a partir dali precisamente, urna fungdo em que se identifica, em que se
designa como tal o ser do sujeito, em que ele se torna se assim se pode dizer, homem,
mas também mulher, de pleno exercicio; em que a mutilagdo serve aqui para orientar
o desejo, para lhe fazer tomar precisamente esta funcdo de indice, de alguma coisa
que ¢ realizada e que ndo pode se articular, exprimir-se sendo em um mais além

simbolico e um mais além que ¢ aquele que nés chamamos hoje o ser, uma realizagdo
do ser no sujeito.

Lacan nos indica ai que o tornar-se homem, por exemplo, enquanto uma forma
possivel de realizagdo do ser no sujeito, de designa-lo, ndo pode prescindir do simbdlico. Os
diferentes ritos iniciaticos — e dentre eles bem poderiamos incluir aqueles que dizem respeito
ao reconhecimento da virilidade e a aceitagdo de um individuo no conjunto dos homens — teriam
por funcdo fornecer as marcas significantes que possibilitariam a um sujeito dizer-se homem.
Entendemos ser nesse sentido que Lacan pensa a mutilagdo como podendo orientar o desejo;
no caso do homem, orientd-lo por entre os significantes que suportariam sua imagem viril.
Contudo, pelo fato de o ser se articular em um além simbolico, o ser homem seria algo da ordem
menos do ser que de um vir a ser, de uma falta a ser. Dai por que se pode construir uma historia
da masculinidade ou da virilidade, uma vez que no simbdlico a significagdo que a marca
significante pretende fornecer nunca ¢ definitiva, acabada. A orientacdo do desejo, pela marca

significante, pode entdo tomar os mais variados, inesperados e até indesejaveis rumos.

3.7 A masculinidade e a vida amorosa

Uma das formas de orientar o desejo e buscar consisténcia para essa falta a ser se
desenha justamente no dominio da vida amorosa. E justamente no terreno das relagdes
amorosas que os homens penectomizados que escutamos vao buscar assegurar-se de sua
virilidade apds a perda do pénis; assim como ¢ também na vida amorosa pregressa que eles
tentardo dar sentido ao real implicado na amputag@o que sofreram. Acrescentemos, ainda, que
também a esfera do amor forneceu a Freud elementos importantes para pensar o masculino e a

masculinidade.
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Se, como dissemos logo no inicio deste capitulo, ao contrario do que se passou com a
feminilidade, Freud nunca escreveu nenhuma conferéncia ou trabalho sobre a masculinidade,
no que concerne a vida amorosa, ele toma por referéncia aquela do homem, destacando dai algo
como um tipo masculino de amor. Assim, ¢ possivel extrair do dominio da vida amorosa
elementos que nos ajudem a langar mais algumas luzes sobre nossa questao de pesquisa.

Para tanto, nos serdo bastante proficuas as consideragdes que Freud faz em quatro
textos essenciais a essa problematica: “Sobre um tipo especial de escolha de objeto no homem”
(1910), “Sobre uma degradagdo geral da vida erética” (1912), “A guisa de introdugio ao
narcisismo” (1914) e “O tabu da virgindade (1917[1918]).

No primeiro trabalho, Freud se detém sobre um tipo de escolha objetal frequentemente
observada nos homens e que ¢ composta pela presenca de quatro “condicdes erodticas™: (1) O
terceiro lesado, (2) o carater leviano da mulher, (3) supervalorizacdo das mulheres cujo
comportamento sexual se aproxima da prostituicao e (4) intengao redentora. As duas primeiras
se referem as exigéncias dirigidas ao objeto e as duas ultimas a conduta do amante.

Para o homem, cuja escolha de objeto esta em conformidade com a primeira condigao,
a mulher s6 pode despertar o desejo se estiver comprometida, isto €, se houver um outro que
ocupe o lugar de legitimo possuidor do objeto. O que parece pesar aqui ndo € tanto os atributos
fisicos do objeto, mas sua referéncia a um terceiro. Dai Freud observar que mesmo as mulheres
antes indiferentes ou desprezadas por um homem podem passar a ser objetos de seu
investimento libidinal, tao logo estabelegam lagos amorosos com outro homem.

O terceiro lesado ocupa na fantasia o lugar do pai, e as mulheres sao tao insubstituiveis
e valorizadas quanto mais a libido do homem encontra nelas tragos maternos. A fidelidade que
ai se insinua, ainda que parega paradoxal, relativamente a constante substituicao das mulheres
na vida erética do homem, ¢ perfeitamente compativel com tal sucessao; uma vez que, por um
lado, trata-se de uma fidelidade a mae, representada na fantasia pelos tragcos maternos que cada
uma das mulheres sinaliza portar.

Emrelagdo a segunda condicdo - o carater leviano da mulher -, a escolha recairia sobre
mulheres cuja fidelidade estivesse sempre sob suspeita. O que movimenta o desejo dos homens
que adotam essa estratégia erotica ¢ o ciume que sentem por seu objeto de amor. Também aqui
existe a presenca do terceiro, como “possuidor legitimo” da mulher desejada, ainda que os
ciimes dos homens deste tipo de escolha amorosa ndo estejam dirigidos aquele, mas a outros,
com os quais ela venha a travar relagdes e por quem ela possa vir a se interessar. Nas palavras

de Freud (1910/1981b, p. 1626, grifo do autor, tradu¢do nossa): “Nos casos extremos, 0 sujeito
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nao mostra nenhum desejo de ser o Uinico possuidor legitimo da mulher e parece se sentir muito
a vontade no ménage a trois”.

A reativacdo de desejos infantis relativos a mae e o 6dio dirigido ao pai, com os quais
0 menino estava ocupado no drama edipico, poderiam explicar a exigéncia de leviandade do
objeto como condicdo erdtica; isto é, a mae surge ai, gragas ao modo de funcionamento do
inconsciente, como prostituta, uma vez que realiza, na fantasia do menino, os mesmos atos que
esta ultima. O pai, por seu turno, ressurge como aquele a quem a mae satisfaz sexualmente, e a
frustracdo dos desejos edipianos do sujeito o levam a situar, em sua fantasia, a mde como uma
mulher infiel. E assim que Freud tenta explicar o mecanismo da segunda condigéo erdtica.

No que concerne a terceira condigdao, o amante supervaloriza as mulheres cuja conduta
sexual ¢ duvidosa, reprovavel ou que se entregam a prostituicdo. A libido ¢ intensamente
dirigida a tais objetos, passando a segundo plano tudo o que nado lhes disser respeito. Juram
fidelidade absoluta e a conduta assume um carater obsessivo, ainda que Freud ressalve que em
certa medida tal caracteristica esteja presente sempre que alguém se apaixona.

Por fim, a altima condicdo - a intencao redentora - implica o desejo de salvar a dama
de sua marginalizagdo moral. O homem se acredita, assim, necessario a redencao moral da
mulher. Contudo, faz-se importante ressaltar que nao ¢ preciso que ela esteja em uma condig¢ao
degradante relativamente aos valores sociais para que tal conduta salvadora se estabeleca. Freud
assinala que, para manter sua fantasia, os amantes desse tipo ndo podem abandonar sua amada,
nao importa o que acontega.

Qual seria, pois, a origem do tipo de escolha objetal a que as quatro condi¢des acima
mencionadas se referem? Freud adverte o leitor de que a diversidade relativa as condigdes
eroticas dos homens que se alinham ao tipo de escolha acima descrito ndo deve ser buscada em
multiplas fontes. Existe um ponto em comum, que possibilita entendé-las como produto de um
mesmo processo psiquico. Conforme suas palavras:

Sua escolha de objeto, tdo singularmente determinada, e seu estranho comportamento
amoroso tém a mesma origem psiquica que a vida do individuo normal. Derivam-se
da fixagdo infantil do carinho a pessoa da mae e constituem um dos desenlaces de tal
fixagdo. [...] em nosso tipo, a libido continuou ainda ligada & mae depois da
puberdade, e durante tanto tempo que as caracteristicas maternas permanecem
impressas nos objetos eroticos ulteriormente escolhidos, os quais resultam assim sub-

rogados maternos facilmente reconheciveis (FREUD, 1910/1981b, p. 1627, traducdo
nossa).

A origem do tipo de escolha de objeto que Freud encontra no homem e qualifica de
masculino, est4 inextricavelmente relacionada ao complexo de Edipo, expressdo que surge pela

primeira vez exatamente no texto em discussao.
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No segundo trabalho acerca da atitude masculina frente ao objeto, Freud (1912/1981)
utiliza como balizador da discussdo o tema da impoténcia psiquica. Ele procura articular a
impossibilidade de realiza¢do do ato sexual as peculiaridades da escolha de objeto, marcada
pela dissociagdo entre amor ¢ desejo. Com efeito, nos homens que padecem de impoténcia
psiquica, os 6rgdos genitais permanecem anatomica e fisiologicamente normais, assim como o
desejo sexual. Nao ha comprometimento organico de espécie alguma.

Freud acentuard, ai, que a impoténcia ndo se da em relagdo a qualquer mulher, levando
a crer que certas qualidades do objeto estariam implicadas na falha da poténcia viril. Dizer que
tal fenomeno se deve as caracteristicas do objeto ndo deve ser entendido como falta de
habilidades ou de atributos sexuais daquele. Trata-se, nesse caso, mais de algo inerente a
dindmica desejante do proprio homem do que das caracteristicas do objeto em si.

Se na vida eroética dita normal a constitui¢ao do objeto compreende a confluéncia das
correntes psiquicas carinhosa e sexual, pode-se pensar que no que diz respeito a impoténcia
houve dissociac¢io ao invés de combinacio entre ambas. E em torno da dindmica dessas formas
de investimento libidinal que Freud concentraréd seus esfor¢os para dar a impoténcia psiquica
alguma inteligibilidade.

Aquelas duas correntes estdo presentes na determinacdo dos investimentos que o
menino realiza sobre os objetos € que Freud denomina “escolha primaria de objeto infantil”.
Durante o periodo de laténcia, ¢ a corrente carinhosa que tende a predominar, haja vista que
nesse intervalo irdo ser erigidas as barreiras contra o incesto, organizadas pelo complexo de
Edipo. Com a chegada da puberdade, a pulsdo sexual reivindica uma participagdo mais ampla
no investimento libidinal e sua primeira providéncia ¢ investir os objetos primarios. Como o
sujeito, por essa €poca, ja foi marcado pelo complexo de castragdao o caminho regressivo da
libido até as figuras parentais encontra-se interditado, levando-a a ter que se dirigir a outros
objetos. Freud pondera, no texto em apreco, que mesmo esses novos objetos sdo escolhidos
tendo como prototipo as imagos parentais. Assim, as duas correntes, a carinhosa e a sexual, se
fundem sobre o objeto escolhido; o qual seréd tanto mais valorizado psiquicamente quanto maior
for o investimento da pulsdo sexual dirigido a ele.

Exposto, portanto, o caminho considerado normal por Freud para a realizagdo da vida
sexual, trata-se de verificar que tipo de fator interveniente poderia provocar uma alteragao capaz
de facilitar o surgimento de uma impoténcia.

Freud afirma que quando o objeto ¢ inacessivel e/ou a atra¢do exercida pelos objetos
escolhidos na infincia assume uma magnitude suficiente para mobilizar a libido, esta se afasta

da realidade e a vida sexual do individuo passa a se concentrar na fantasia, na qual predomina
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o investimento nos objetos sexuais primarios, fruto da fixacdo libidinal sobre eles. Mesmo que,
por meio da substituicao das figuras parentais por outros objetos, as fantasias venham a se tornar
conscientes, como no caso da masturbagdo, a libido permanece ligada aos objetos que deveria
abandonar. E assim € porque no inconsciente a substituicdo ndo elimina o que foi substituido;
sua funcdo €, ao contrario, assegurar a este ultimo o acesso a consciéncia através de seus
derivados.

A impoténcia psiquica se articula, entdo, a uma impossibilidade para o homem de
dirigir a pulsdo sexual at¢ mulheres que possuam tragos dos objetos incestuosos, reservando
para elas a corrente carinhosa, cujo fim sexual esta ausente. Tal dissociacdo ¢ resumida por
Freud nos seguintes termos:

A vida erdtica destes individuos permanece dissociada em duas direcdes,
personificadas pela arte no amor divino ¢ no amor terreno (ou animal). Se amam uma
mulher, ndo a desejam, e se a desejam ndo podem ama-la. Buscam objetos aos quais

ndo necessitem amar para manter sua sensualidade distante dos objetos amados
(FREUD, 1912/1981, p. 1712, tradugdo nossa).

Para tais homens, a solu¢do encontrada para nao cair na impoténcia psiquica seria o
rebaixamento do objeto sexual. Degradando-o na fantasia, aproximam a mae da prostituta e,
com isso, podem deseja-la sem o peso da interdicdo do incesto.

Nao obstante, nem todo homem precisa localizar em outra mulher, que nao a amada,
a causa de seu desejo. Nesse caso, de acordo com Pommier (1987, p. 61-62), “[...] a mulher que
ele ama deve representar os dois papéis, pelo menos para que o desejo sexual se acrescente ao
amor. [...] Uma mulher fica assim dividida, desempenha o seu papel em dois cenérios. [...] A
libido masculina parece exigir tal ginastica [...]”. Ressaltamos, porém, que mesmo que a mulher
nao se disponha a tal performance, a fantasia do homem se encarrega de fazé-lo, ja que a divisao
¢, em primeiro lugar, dele proprio.

Claro estd que consentir nessa divisdo implica suportar ou até gozar desse
rebaixamento psiquico do objeto; o qual deve descer os degraus da idealizagdo até o nivel da
prostituta, a distancia entre os dois ficando a cargo da fantasia de cada um. Contudo, vale trazer
aqui a adverténcia de André (2013) acerca dessa prostituta. Diz ele:

Para entender a palavra “puta”, é necessario dissocia-la da imagem venal. A puta da
fantasia ¢ uma mulher de quem se acreditava ser o tinico amado, ao menos preferido,
até que se descobre que ela partilha do leito de outro homem (o pai) ... todas as noites,
no quarto ao lado. A fantasia da cena primitiva, da qual aquela do rebaixamento se
deriva, agrava ainda mais o conflito, que lembra a cada um que se nasceu de uma

trai¢do materna, de uma noite sexual (ANDRE, 2013, p- 42, grifo do autor, traducdo
nossa, aspas no original).
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O rebaixamento da mulher, como estratégia psiquica que permitiria ao homem escapar
a impoténcia ou a outras perturbagdes da sexualidade, ja havia sido anunciado bem antes de
Freud, por filésofos e escritores do porte de Montaigne e Stendhal.

No livro 1 de seu ensaio intitulado “Da for¢a da imaginacdo”, Montaigne (1996)
adverte os homens de que a combinagao entre respeito desmesurado e desejo imoderado pode
levar & impoténcia. Interessante observar que no aludido ensaio, Montaigne relata outras
solugdes que ndo o rebaixamento, adotadas por homens que ja haviam passado pelo vexame da
impoténcia. Ele nos conta, por exemplo, o caso de um homem que durante o ato sexual com
uma mulher fora obsedado pela lembranga do malogro sexual de um conhecido seu. Durante
certo tempo, esse pensamento lhe perseguiu, causando-lhe repetidos fracassos sexuais. Foi
entdo que passou a confessar para si mesmo, antes do encontro sexual, que podia, sim, falhar
mais uma vez. Situando-se, antecipadamente, no lugar de falivel, sentia-se mais relaxado para
o amor; e o fato de sua companheira ter se entregado a ele sem nada exigir-lhe, deixando-lhe,
assim, toda a iniciativa na conducdo do ato sexual, acabou por lhe fazer retomar sua poténcia
viril.

Stendhal (1999), em sua obra “Do amor”, enumera algumas situagdes potencialmente
propiciadoras do que ele denomina “fiasco”. Uma delas reflete bem o que Freud ird teorizar
acerca do erotismo masculino e 0s riscos que este comporta, no imaginario do homem, para sua
masculinidade. Trata-se, com efeito, de que para ser potente sexualmente com uma mulher, esta
deve ser alguém que o homem s6 venha a desejar quando a tem em sua presenga. Do contrario,
tal homem se aproximaria perigosamente do apaixonamento, grande vildo, para Stendhal, da
poténcia viril. Sobre isso, assim ele adverte seu leitor: “Quanto mais um homem esta
perdidamente apaixonado, maior € a violéncia que ele ¢ obrigado a fazer contra si mesmo para
ousar tocar com tanta familiaridade e correr o risco de aborrecer um ser que, para ele,
semelhante a divindade, inspira-lhe o supremo amor e o respeito extremo” (STENDHAL, 1999,
p. 224). Para o homem “stendhaliano”, a mulher deve permanecer, de certa maneira, uma
desconhecida, pois vindo a se tornar familiar, traria consigo o germe da paixdo, € com este, 0
do fiasco.

Freud chega a conclusao de que a impoténcia psiquica estd presente, de um modo ou
de outro, de forma mais ou menos pronunciada, na vida erética do homem civilizado. Para ele,
apenas uma minoria consegue fazer coincidir as duas correntes sobre 0 mesmo objeto. Para o
homem, pois, o respeito a mulher acaba por ser um estorvo a sua poténcia sexual, ja que por

conta dele ndo julga conveniente dirigir a mulher amada os componentes perversos da pulsao
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sexual. Freud assinala que a fim de ser feliz na vida sexual, o homem precisa superar o respeito
a mulher e a fantasia de incesto com a figura materna.

A impoténcia psiquica também comparece na conferéncia que Freud
(1917[1918]/1981) proferiu na Sociedade Psicanalitica de Viena. Nela ele langa mao do tabu
da virgindade, presente na vida amorosa dos homens primitivos, que os levava a proibir o noivo
de realizar o defloramento de sua esposa na noite de nupcias. Dependendo das particularidades
de cada povo, a ruptura do himen poderia ser feita ainda na infincia ou por ocasido do
casamento. O agente do ato de defloramento também variava de acordo com os costumes de
cada tribo, podendo ser atribuido a uma ancia, a outros homens, ao pai ou a um sacerdote. Freud
observa que tal diversidade possuiria como traco comum o fato de que o agente pode ser
considerado sempre como substituto do pai. Mesmo um deus, por seu carater sagrado, poderia
servir de agente do defloramento, como era o caso na India e na Roma antiga. Em relagéo a esta
ultima, conforme Freud nos informa, ha relatos de que na cerimdnia nupcial a noiva deveria
sentar sobre o pénis — sempre ereto — do deus Priapo.

Chama-nos atengdo a articulacdo que vemos se esbocar no paragrafo precedente entre
0 pai, o sagrado e a proibi¢ao contida no tabu. Freud (1939/1981) articula de modo esclarecedor
a relagdo entre esses trés elementos:

[...] o sagrado ¢ originalmente a perpetuacdo da vontade do pai primevo. Isso também

langaria luz sobre a ambivaléncia até aqui incompreensivel das palavras que
expressam o conceito de sacralidade. Trata-se da ambivaléncia que em geral domina
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arelacdo com o pai. Sacer significa ndo apenas “sagrado”, “santificado”, mas também

LRI

algo que s6 podemos traduzir por “abjeto”, “execravel” (auri sacra fames') (FREUD,
1939/1981, p. 3314, em latim no original, grifo do autor, traducdo nossa, aspas no
original).

Se pudermos aplicar o raciocinio de Freud ao tabu da virgindade, talvez pudéssemos
dizer que tal tabu pde em relacdo, mais uma vez, o homem e a figura do pai. A este ultimo — e
ndo ao legitimo possuidor - caberia gozar da mulher, praticando o ato do defloramento. Ao
marido nao lhe resta outra alternativa que se submeter a sacralidade da vontade do pai primevo,
que subjaz no tabu. Nao o fazer ¢ expor-se, como veremos abaixo, ao risco da castragao.

Mas qual a razdo de semelhante tabu, que, de acordo com Freud, estenderia sua
influéncia até a idade média, mais precisamente no costume feudal relativo ao jus primae noctis
(direito a primeira noite), reivindicado e exercido pelos senhores feudais? Freud

(1917[1918]/1981) o relaciona a um “temor fundamental da mulher” (p. 2447). Esta, por

! “Execravel fome de ouro”. Referéncia a uma passagem do livro 11l da Eneida, de Virgilio: “Quid non mortalia
pectora cogis, aura sacra fames!” (“A que ndo obrigas tu os coragdes dos mortais, 6 execravel fome de ouro!”).
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constituir para o homem um verdadeiro enigma, escapando-lhe a compreensao, era fonte de
angustia e de medo; como, de resto, acontecia com tudo aquilo que o homem primitivo nio
conseguia integrar a sua razdo. Mas — fato importante — se o aludido tabu ndo estd mais presente
na vida amorosa do homem contemporaneo — o defloramento ¢, ao contrario, visto como prova
de masculinidade e orgulho viril —, 0 medo da mulher, que o sustentava, esse, segundo Freud,
persiste ainda entre nds. Sobre isso, Freud (1939/1981, p. 2447, tradugdo nossa) afirma: “O
homem teme ser enfraquecido pela mulher, ser contagiado por sua feminilidade e se mostrar
incapaz de faganhas viris”.

Contudo, Freud ainda fornecera uma explicagdo mais ampla, mais proxima da
metapsicologia e relacionada aos complexos de Edipo e de castragdo. Tendo em conta a
evolucao da libido, ele nos lembra a ocorréncia de uma fixagdo na figura do pai ou de um irmao,
a qual, geralmente, se faz presente no caminho que leva a menina a feminilidade. Por isso,
Freud (1917[1918]/1981) dira que no amor da mulher, “[...] o primeiro lugar ¢ ocupado sempre
por alguém que nao ¢ o marido [...]” (p. 2450, tradugdo nossa). Este ¢ sempre, de certa forma,
uma espécie de substituto. Quanto mais intenso tiver sido o investimento libidinal sobre o pai,
o irmao ou outra figura masculina, mais a mulher tenderé a reagir de modo hostil ao primeiro
coito; uma vez que este pdoe em jogo a necessidade de redistribuir a libido sobre um novo objeto,
no caso, o marido. Como a fixacao acima mencionada implica, segundo Freud, igualmente o
odio mobilizado pela inveja do pénis, a agressividade ¢ agora dirigida aquele a quem incumbe
a tarefa de, para usar uma expressao bem conhecida, “fazé-la mulher”. E essa hostilidade, essa
agressdo feminina, dirigida ao homem que primeiro a possuiu sexualmente, fazendo-a perder
sua virgindade, que os primitivos temem. E ¢ dela que o tabu em questao busca proteger o
homem. Tal agressividade poderia bem ser pensada como restrita ao mundo primitivo. Todavia,
Freud mostra que também comparece na dinamica psiquica da mulher civilizada. A analise do
sonho de uma de suas pacientes, recém-casada, permite perceber a relacdo entre a reagao a
perda da virgindade e a inveja do pénis, através do desejo inconsciente de castrar o marido e se
apropriar de seu pénis.

Como dissemos acima, o tabu da virgindade parece fazer parte das estratégias de
defesa do homem ante o enigma e a colera do feminino. Entretanto, Freud bem o observa, ndao
se pode dizer que ele tenha sido erradicado, pois subsistiria no plano da fantasia, como o
denunciam os poetas e o espirito popular em suas produgdes culturais. A parte a literatura, um
bom exemplo disso ¢ a crenga de que os encantadores de serpentes so se permitem manipuld-
las apos té-las feito morder um lengo, deixando nele seu veneno. Tal exemplo ¢ ainda mais

interessante, dada a aproximacdo que ha tempos se costuma fazer entre a mulher e a serpente.
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Vemos que ndo apenas os primitivos, mas também os poetas, ¢ mesmo o homem em
geral, atestam que o medo do feminino parece ser companheiro da masculinidade. E, mais
ainda, que tal temor guarda inegavel relacdo com a castrag@o. Se o tabu da virgindade se referia
ao ato de deflorar uma mulher, restringindo-se a primeira noite, o medo do feminino, que o
justificava, nunca cessou de exigir do homem um trabalho psiquico constante. Outros tabus em
torno do feminino foram produzidos ao longo da histéria, e ser o primeiro homem de uma
mulher tornou-se um dos trunfos imaginarios da masculinidade, em sua incansavel busca por
insignias falicas asseguradoras da virilidade. No entanto, o feminino continua a assombrar o
homem, que dele segue tentando manter-se, de forma mais ou menos violenta, de modo mais
ou menos sub-repticio, sempre a distancia.

Distancia que muitas vezes implica a divisdio do homem entre amar e desejar. Com
efeito, a primeira o obriga a guardar uma distancia respeitosa do objeto amado, enquanto a
segunda implica ultrapassa-la. De certo modo, superar o respeito pela mulher implica ndo a
supervalorizar, isto €, destinar-lhe uma grande quantidade de libido objetal em detrimento da
libido do eu, conforme o que Freud teoriza em “A guisa de introdugio do narcisismo”.

De fato, a tematica da escolha de objeto constitui para Freud (1914/1981) uma das
melhores formas de investigar o narcisismo. Haveria dois tipos de escolha objetal possiveis e
que estariam disponiveis tanto para homens quanto para mulheres: a forma anaclitica e a forma
narcisista. Grosso modo, temos que pela primeira elege-se como objeto as figuras parentais ou
seus substitutos, através do apoio nas pulsdes de autoconservagao; enquanto a segunda, em vez
de ter na imagem da mae a matriz de suas escolhas objetais ulteriores, toma como referéncia o
proprio eu do sujeito.

Nao obstante observar que os dois tipos de escolha se aplicam a todos os individuos,
Freud afirma que ha diferencas importantes entre homens e mulheres. Na vida erética daqueles,
predominaria o tipo anaclitico, o amor completo ao objeto e sua consequente supervalorizagao,
a custa do eu. Quanto a mulher, o modo de escolha objetal que Freud lhes atribui implica o
narcisismo original. Tal amor, para Freud, ndo se caracterizaria pela supervaloriza¢do do objeto
sexual: “Nao tém necessidade de amar, mas de ser amadas, e aceitam o homem que preencha
essa condicao” (FREUD, 1914/1981, p. 2025, tradug@o nossa).

Percebemos, nessas breves passagens, que masculino e feminino, mesmo em relacao
a escolha objetal, ndo podem ser pensados como adjetivos correspondentes a homem e mulher
respectivamente. Freud diz que no homem predomina o tipo de escolha anaclitica e na mulher
o tipo narcisista, embora admita haver mulheres que amam segundo o “tipo masculino”,

dirigindo ao objeto a supervalorizagdo caracteristica desta modalidade. Assim, se hd mulheres
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que amam “anacliticamente”, hd igualmente homens que n3o amam segundo o “tipo
masculino”. Desse modo, temos que masculino e feminino s3o usados, nesse texto, como
posicdes relativas ao modo pelo qual a pulsdo sexual busca satisfazer-se com o objeto. Posi¢cdes
passiveis de serem ocupadas tanto por homens quanto por mulheres.

Para ilustrarmos a independéncia entre o tipo masculino de amor e o sexo anatdmico,
nos utilizaremos de um dos textos em que Freud descreve de maneira, diriamos, quase didatica
esse tipo masculino de amor, que ele considera como caracteristico do homem. Trata-se da
discussdo que ele empreende sobre a analise dos quatro meses de atendimentos a Margarethe
Csonka ou Margarethe Trautenegg (seu nome de casada, que ela jamais abandonaria, mesmo
apos o divorcio), que ficaria conhecida na psicanélise como “A jovem homossexual”. A titulo
de curiosidade, Voigt e Rieder (2008), suas bidgrafas, nos contam que entre 1971 e 1973 Gretl
(como era chamada na intimidade), morou no Rio de Janeiro na casa de uma amiga francesa,
cujo marido era embaixador da Franca no Brasil.

No texto em questao, Freud (1920/1981) faz referéncia a bissexualidade psiquica para
langar luz sobre a confluéncia de desejos homossexuais e heterossexuais sobre um mesmo
objeto. Além disso, adverte que a pertenga de um individuo a um ou outro sexo — diriamos antes
a um ou outro género - ¢ fungdo do arranjo combinatorio de trés elementos: caracteristicas
sexuais fisicas, modo de satisfagdao pulsional (ativo/passivo) e escolha objetal. O mais
importante, a nosso ver, ¢ que Freud deixa clara a independéncia entre os trés elementos.

Freud sublinha que a paciente possuia caracteristicas fisicas predominantemente
femininas, embora algumas estivessem mais proximas do que, pelo menos na Viena da €poca,
se costumava atribuir a masculinidade: alta estatura e tragos fisiondmicos mais enérgicos que
suaves (que a aproximavam fisicamente de seu pai), inteligéncia aguda e fria clareza de
pensamento. De todo modo, Freud ¢ categdrico ao afirmar que a correlagdo que se tenta fazer
entre caracteristicas somaticas ou cognitivas e o sexo do individuo sdo na verdade convengdes,
tendo pouco valor cientifico. Conforme suas palavras:

Muito mais importante €, desde logo, o fato de a moga ter adotado, para com o objeto
de seu amor, um tipo de atitude completa e absolutamente masculina, mostrando a
humildade e a magna supervalorizacdo sexual do homem enamorado, a rentncia a
toda satisfacdo narcisista e preferindo amar a ser amada. Assim, ndo apenas havia

escolhido um objeto feminino, mas também adotado com respeito a ele uma atitude
masculina. (FREUD, 1920/1981, p. 2550, traducao nossa).

Em “Psicologia das massas e analise do eu” (1921), escrito no mesmo ano em que
produzia o texto ora em apre¢o, Freud (1921/1981) articula com muita clareza o enamoramento,

ou a “serviddo amorosa”, com o que ele denomina “supervalorizagao sexual”. Tal atitude ante
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o0 objeto de amor implica superinvestir todas as suas qualidades, atribuindo-lhes um valor sem
paralelo; e ainda muito superior ao que lhe era reconhecido antes de se tornar amado pelo
sujeito. Freud sublinha que tal supervalorizagdo s6 ¢ possivel porque sustentada pela forca da
pulsdo sexual, que se encontra recalcada. Os homens que amam segundo esse tipo de amor
acabam por idealizar o objeto. Este, como bem observa Freud, ocuparia para o amante o lugar
de ideal do eu, da perfeicdo egdica que ele, iludido, sonhava (re)encontrar. Em termos
econdmicos, estamos diante de uma transferéncia importante de libido narcisista para o objeto.
A medida que o recalque da pulsdo sexual se torna mais e mais abrangente, a fascinagio pelo
objeto avanca. Freud assim descreve esse processo: “[...] o eu se torna cada vez menos exigente
e mais modesto, €, em troca, o objeto se faz cada vez mais magnifico e precioso, até se apoderar
de todo o amor que o eu sentia por si mesmo, processo que leva, naturalmente ao sacrificio
voluntério e completo do eu. Pode-se dizer que o objeto devorou o eu” (FREUD, 1921/1981,
p. 2590, tradugdo nossa). Aqui ndo ¢ o amante, em sua atividade de conquista do objeto, que o
devora; ¢ este ultimo, na atividade pulsional que o constitui como objeto, que devora o sujeito.
Nao ¢ exatamente isso que vemos se desenhar no romance entre Gretl e Leonie?

A julgar pelo que Voigt e Rieder (2008) nos informam, o amor de Gretl (que serd
designada por suas bidgrafas como Sidonie) pela baronesa Leonie Von Puttkamer (chamada “o

29 <¢

Leo” por suas amigas), era descrito por ela em termos de “reveréncia”, “adoracao”, mas também
de “devoramento”: “[...] a vista da baronesa, sentira-se inflamar. Nao de um fogo sexual, mas,
em sua lembranga, de um fogo de reveréncia e adoracao (VOIGT; RIEDER, 2008 p. 15). [...]
Devorar Leonie com os olhos e escutar sua linda voz! Isso ¢ o mundo para Sidonie (p. 39)”.
Comprazia-se em beijar-lhe as maos, admirar seu porte alto, esbelto, seu modo de caminhar.
Ao admirar de longe o objeto de sua paixao, destacava-lhe os olhos, a boca, o odor. Escrevia-
lhe em segredo poemas e cartas, que sabia ndo poder enviar-lhe. Durante vérios dias seguiu
Leonie pelas ruas e dentro do bonde, imaginando um modo de falar-lhe, mas sem ousar aborda-
la. Até que um dia, estando ambas sob a chuva a esperar o bonde, Gretl decidiu agir.
Aproveitando-se do fato de que era a primeira da fila de embarque, lembra-se de como seu pai
se portava ante as mulheres e movida por tal lembranca, age. Assim suas bidografas descrevem
a cena:

Tinha visto nas atitudes do pai como se dava passagem a uma dama de forma cortés

e conveniente. Poderia experimentar fazé-lo, ela também. Com um giro galante de

corpo e um leve gesto de mao, ofereceu a passagem a Leonie. Sentia-se arder em brasa

€ 0 sangue cantava em seus ouvidos.

Leonie ndo pdde deixar de sorrir — essa garota em sua roupa de marinheiro sob o

casaco e o rosto vermelho como fogo, cortejando-a como um jovem gala! Tocada e
ao mesmo tempo lisonjeada, agradeceu e aproveitou a oportunidade para perguntar se
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ela estudava ali por perto. A resposta veio bem baixinho e abafada: “Estou aqui tinica
exclusivamente para vé-la” (VOIGT; RIEDER, 2008, p. 24-25, aspas no original).

Baixinho e abafado bem poderiam servir também para caracterizar a posicdo em que

Gretl se instalava diante de seu objeto de amor. Desde sua pequenez ela a amava e idealizava a

tal ponto que ndo lhe importava presenciar o vai e vem das amantes de Leonie quando ia até

sua casa. Um amor que nas palavras de Freud “poco spera e nulla chiede” (pouco espera e nada

pede), completamente humilde e desinteressado, o qual, conforme testemunha sua biografia,

lhe permitia suportar - até mesmo com uma ponta de orgulho — o fato de Leonie confessar-lhe

dar a suas amantes os poemas que ela lhe consagrava; apenas para fazé-las crer que sua paixao

por elas ainda ardia. Como podemos notar, a ma reputacao de que gozava Leonie na sociedade

vienense, para a qual ela ndo passava de uma prostituta de luxo e, ainda mais, “invertida”, nunca

constituiu o menor obice ao amor de Gretl. Sobre isso, Freud (1920/1981, p. 2555, traducao
nossa) afirma:

Poderia parecer singular que o sujeito ndo retrocedesse ante a ma fama de sua

amada]...]. Porém, seus primeiros caprichos amorosos ja haviam tido como objeto

mulheres as quais ndo se poderia atribuir uma moral muito severa. [...] desejava

mulheres coquetes, no sentido corrente dessa palavra. [...] O aspecto enigmatico de

tal conduta desaparece ao lembrarmos que também naquele tipo masculino da escolha

de objeto, que derivamos da fixagdo a mée, é necessario, como condi¢do do amor, que
a amada tenha fama de leviana [...]

Se Gretl amava, pois, como um homem, parece-nos legitimo considerar como um dos
tragos possiveis da masculinidade, um amor dirigido a um objeto marcado, por sua vez, pela
interdigdo, ja que remetido a mae. Vimos, entretanto, que no psiquismo, a interdi¢do convoca
sempre a presenga de um terceiro, responsavel por dizer e sustentar um ndo ao desejo incestuoso
da crianga e da mae. Assim, o tipo de amor que Freud reconhece como predominante no homem
nao pode prescindir da intermediacdo de um terceiro, o qual chamamos pai.

Em todas aquelas quatro condi¢des que caracterizam o tipo de escolha de objeto feita
pelos homens, antes comentadas, o pai se faz presente, uma vez que Freud estabelece com trago
comum, sua origem no complexo de Edipo. Recordemo-las rapidamente.

Na primeira condi¢do, o pai intervém na fantasia como rival, representado pelo
homem considerado “legitimo possuidor da mulher”. Tal montagem enseja a mobiliza¢do do
6dio dirigido ao pai, mas, a0 mesmo tempo, oferece ao sujeito a garantia de que o pai esta ali,
para barrar-lhe o gozo da mie. E também o que se configura na segunda condicio. Nesta o
sujeito se assegura de que a mulher amada, além de ser potencialmente infiel, tenha ja alguém

que possa chama-la de sua. E preciso que ela goze com outros amantes, pois ¢ o cilime que o
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sujeito nutre em relagdo a eles que inflama seu desejo. O possuidor legitimo da mulher,
representante do pai na fantasia, ndo € objeto dos ciimes; ao contrario, sua funcdo ¢ de,
paradoxalmente, tranquilizar o sujeito de que hd um que tem a posse da mulher que ele deseja,
isto €, de que ha lei.

Na terceira condi¢dao, o homem jura fidelidade a mulher amada, sempre proxima da
prostituta, sem, contudo, conseguir manter seu proposito. Assim cada mulher se lhe apresenta
enquanto unica e ultima, mas logo deve ser substituida por outra, inaugurando, dessa forma,
uma série de conquistas amorosas que possuem em comum o traco da interdicao relativa a posse
da mae.

Finalmente, o papel de salvador da dama, que aparentemente nio incluiria o pai,
revela, como Freud (1910/1981b) bem o demonstra, estreitamente articulado ao amor pelo pai.
Com efeito, o homem cujo desejo € movido por essa fantasia se sente endividado tanto com a
mae quanto com pai pelo dom da vida que deles recebera. A divida para com este ultimo e os
sentimentos de culpa ligados aos desejos parricidas edipianos levam o homem a fantasiar ser
aquele que salva o pai do perigo ou da morte. Salvar o pai o tranquiliza e permite sentir-se em
paz com ele. Freud observa que quando essa fantasia se volta para a mae, sob o modo de redimir
a mulher amada, ela retira seu sentido da equivaléncia inconsciente entre salvar a mae e dar-lhe
um filho; e, assim, pagar a vida, que deve a mae. O filho, pois, diz-nos Freud, prova seu
agradecimento desejando ter de sua mae um filho semelhante a ele proprio, e isso equivale na
fantasia a se identificar com o pai. Nao apenas ser o pai, mas “/...[ser seu proprio paif...]”
(FREUD, 1910/1981b, p. 1630, grifo do autor, tradugdo nossa). A mulher, pois, s6 ¢ desejada
na medida em que possa ser redimida, isto €, tornada mae; ao mesmo tempo que faz do sujeito,
um pai.

Também na historia clinica de Ernest Lanzer, paciente de Freud, que ficou conhecido
como “o homem dos ratos”, nos deparamos com a problematica da escolha amorosa. Aqui,
entretanto, conforme nosso entendimento, se Ernest se apresenta como um homem dividido,
ele o ¢ menos entre a mulher que ele ama e a que ele deseja, do que entre 0 amor por uma
mulher e o amor pelo pai. Com efeito, seu pai, pouco antes de morrer, ja lhe havia deixado claro
que desaprovava completamente a mulher que ele amava. Insistir em tal amor, segundo seu pai,
seria se submeter ao ridiculo. A mulher em questdo ndo era rica e, nessa condi¢do, ndo poderia
proporcionar a Ernest um futuro que seu pai desejava para ele. Entre Ernest e a mulher amada,
estava, entdo, o pai.

Apds a morte deste, sua mae lhe diz que ja havia falado sobre seu futuro com alguns

familiares abastados e que um primo lhe assegurara que daria a mao de sua filha a Ernest tdo
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logo este concluisse os estudos. Assim, ao fazer parte, pelo casamento, dos negocios da familia,
ele poderia ter uma carreira promissora. O dilema de Ernest consistia em decidir entre
permanecer fiel ao amor pela mulher pobre e ser fiel ao pai, realizando seu desejo de vé-lo
casado com uma mulher que lhe garantisse um futuro vantajoso. A primeira alternativa
demandava a morte do pai (que, de fato, ja estava morto), pois tendo acesso a heranga, Ernest
obteria do pai, morto, o que ele julgava faltar para poder ocupar o lugar de marido, junto a
mulher amada.

Na verdade, desde sua infincia, a ideia obsessiva de Ernest, relativa a morte do pai,
encontrava-se associada a conquista da mulher amada. Assim se deu, por exemplo, quando aos
doze anos ele fantasia que se seu pai morresse a garotinha pela qual estava entdo apaixonado
poderia corresponder a seu amor. Freud (1909/1981, p. 1475, tradugdo nossa) assim resume a
associa¢dao acima mencionada: “Se caso com a mulher que amo, acontecera alguma desgraca
com meu pai no além”. De posse dos elementos fornecidos pela analise, Freud amplia o
enunciado acima nos seguintes termos:

Se meu pai estivesse vivo, meu objetivo de casar com essa mulher [a amada] o
deixaria colérico como naquela cena da infancia, de modo que eu também me
enfureceria de novo contra ele e lhe desejaria terriveis males que a onipoténcia de

meus desejos faria cair irremediavelmente sobre ele. (FREUD, 1909/1981, p. 1475,
tradugdo nossa).

A cena aludida ¢ um episodio de sua infancia, que lhe fora contado por sua mae. Seu
pai surra-o por uma falta que ele havia cometido e enquanto recebia os golpes paternos ele foi
tomado por intensa raiva, expressando-a por meio de xingamentos dirigidos ao pai, com as
palavras de que dispunha: prato, lampada, toalha, etc. Diante dessa reagao, seu pai, estupefato,
para de bater nele e diz: “Esse menino sera ou um grande homem ou um criminoso” (p.1466,
traducdo nossa). E com esse enunciado, que soa como um oraculo, que o pai interrompe o
castigo. Embora ndo saibamos o que seria um “grande homem” ou um “criminoso” para o pai
de Ernest, podemos inferir que o primeiro nao seria compativel com um homem que se submete
ao ridiculo, como seria, segundo o proprio pai, o caso de Ernest, se este ndo renunciasse a
mulher que amava.

A impossibilidade de Ernest decidir entre a mulher amada, mas que ndo poderia lhe
dar nem mesmo filhos, pois que estéril, e a outra, junto & qual, conforme Freud (1909/1981)
assinala, ele teria “um futuro brilhante”, podendo vir a se tornar, talvez, um “grande homem”,
se articulava, conforme suas associacdes, ao papel que o amor pelo pai desempenhava em sua

masculinidade. Nas palavras de Freud (1909/1981, p. 1481, traducdo nossa): “A hesitacao entre
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a mulher amada e a outra pode ser reduzida ao conflito entre a influéncia do pai e a fidelidade
a mulher amada; isto €, a escolha entre o pai e o objeto sexual [...]".

Por fim, se ndo podemos afirmar com seguranca o que significava para o pai de Ernest
ser um criminoso ou um grande homem, consideramos plausivel inferirmos que ambas
alternativas estavam relacionadas a capacidade de Ernest enfrentd-lo, insulta-lo, se rebelar
contra seus golpes; os quais, como vimos, ao comentarmos a fantasia “bate-se numa crianga”,
sdo a expressdo de um pai ao mesmo tempo fustigador e sedutor, objeto de amor e 6dio por
parte da crianga. A masculinidade, conforme esclarece Pommier (2013), implica justamente o
repudio da feminizacdo que a fantasia “bate-se numa crianga” revela. Ainda para o mesmo
autor, aqueles que repudiam a feminizacdo e entram em guerra contra o pai estardo do lado
masculino, a0 mesmo tempo que esse repudio participa de sua excitagdo. Conforme suas
palavras: “[...] aquele que quer assegurar sua masculinidade deve ser violento. A erecdo, é
preciso a guerra. [...] A luta contra o alter ego € o primeiro trago da masculinidade, quando a
relacdo sexual ainda ¢ totalmente desconhecida” (POMMIER, 2013, p. 47, grifo do autor,
traducao nossa). Violéncia que o pequeno Ernest expressa através dos xingamentos coléricos e
o do desejo de morte dirigidos ao pai enquanto ¢ castigado.

Vemos como a interdi¢cao da mulher amada, o desafio e a transgressao encontram lugar
na fantasia dos homens, notadamente no campo da vida amorosa, um dos espagos privilegiados
para a obtengdo do reconhecimento da masculinidade. Quanto a isso, o caso de Ernest, em
particular, nos indica o quanto o amor ¢ o 6dio pelo pai estdo presentes nos passos que um
homem deve dar rumo a afirmac¢ao da masculinidade; e desempenham um papel decisivo nas
escolhas que um homem se propde a fazer para vir a ser sendo um grande homem, ao menos
um homem que ndo caia no ridiculo.

De tudo o que comentamos até agora acerca da vida amorosa no homem, acreditamos
poder destacar um elemento que, a nosso ver, perpassa as diferentes configuracdes dessas
expressoes do amor masculino. Referimo-nos a figura de um objeto de amor — aqui encarnado
pela mulher - idealizado, interditado, que deve permanecer inacessivel a pulsao sexual. Nao
estamos longe, portanto, da imagem da Dama, que, entre nos séculos XI e XII, animava os
trovadores em seus cantos apaixonados.

E verdade, como bem nos lembra Assoun (2006b), que nos textos freudianos
consagrados a vida amorosa masculina, ndo nos deparamos com a expressao “amor cortés”.
Todavia, tal como nos € possivel notar, o amor do tipo masculino e o0 amor cortés guardam entre
si uma inegédvel proximidade, a qual, em nosso entendimento, ¢ sustentada, sobretudo, pela

nog¢ao de obstaculo.
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A histéria clinica e a biografia da “jovem homossexual” se encarregam de nos mostrar

a inegavel aproximacao entre Gretl e os amantes-cantores medievais, dispostos a tudo sacrificar

em nome do amor a sua Dama. Quanto a pertinéncia de uma semelhante analogia, Lacan (1962-
1963/2005, p. 123) ndo langa a menor duvida:

A jovem comporta-se como o cavalheiro que tudo sofre por sua dama, contenta-se

com favores os mais minguados, os menos substanciais, e até prefere contar apenas

com estes. [...] Quando a boataria publica ndo tem como deixar de lhe impor a

realidade de que a conduta de sua amada ¢é efetivamente das mais duvidosas, a

exaltagdo amorosa vé-se reforcada pela meta suplementar de salva-la. Tudo isso é
admiravelmente sublinhado por Freud.

Ferreira (2004) elenca as caracteristicas fundamentais do amor cortés: (1) amor
impossivel, visto que ndo correspondido. A Dama ndo s6 pertence a um estrato social muito
superior ao do trovador, como ja tem o seu possuidor legitimo; (2) servir como sindnimo de
amar; (3) obediéncia e fidelidade irrestritas a Dama e (4) preservacdo do anonimato desta
ultima.

Efetivamente, no amor cortés, através da condi¢do de servo, ou de vassalo, que o
homem se impde em relagdo a Dama, bem como do carater quase divinal que esta costuma
assumir, erige-se uma verdadeira barreira a satisfagdo da pulsdo sexual. Segundo Freud
(1912/1981), a propria existéncia do obstaculo — que ele associa a “barreira contra o incesto” -
responderia pela supervalorizagao do objeto de amor. Por essa razdo, ele dira que o cristianismo,
através de seu ascetismo, proporcionou uma valoragdo psiquica para o amor que a antiguidade
nao fora capaz de alcangar, porquanto nela a idealizagdo da pulsao e nao do objeto dava a tonica
da vida amorosa. A referéncia ao cristianismo nos lembra que foi justamente nos séculos XI e
XII — inicio historico do amor cortés - que o culto a Virgem Maria, impulsionado pela
popularizacdo da oracdo “Ave Maria”, se propagou.

Sobre esse obstaculo a satisfacdo da pulsdo sexual, - obstaculo que Freud (1912/1981)
jé havia assinalado como algo que ndo estaria apenas no exterior, mas seria inerente a propria
pulsdo sexual -, Lacan (1959-1960/1991) nota que ele remete as técnicas em jogo no amor
cortés, quais sejam, a reten¢do e a suspensdo do amor. Elas poderiam ser articuladas, segundo
ele, ao que nos “Trés ensaios...” Freud (1905/1981) teoriza acerca do prazer preliminar. Para
Lacan (1959-1960/1991), ¢ o ato de sustentar o prazer de desejar o que torna possivel a
valorizagdo sexual dos prazeres preliminares. O homem, ante a Dama, cantando seu amor
infeliz, sustentaria, pois, um prazer que se compraz em desejar.

Vives (2011, p. 3, traducdo nossa) nos lembra que no amor cortés o amante “[...] pode

gozar da visdo da Dama, até em sua nudez, de sua voz, mas ndo de seu corpo, o qual ¢ mantido
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a distancia”. Nao reencontramos ai os representantes das pulsdes parciais, que participam do
prazer preliminar? Embora toda a idealizagdo da mulher, acabe conduzindo a uma
dessexualizacdo do objetivo da pulsdo sexual, ndo podemos esquecer que ¢ desta de que se
trata. Dai Lacan (1968-1969/2008, p. 225) afirmar que o amor cortés “[...] ¢ uma homenagem
prestada pela poesia a seu principio, isto ¢, ao desejo sexual”.

Ferreira (2004) observa que ¢ a privagdo que da ao amor cortés sua razdo de ser. O
amante se pde a servigo da Dama, para desta posi¢do servil, antes suplicar seu amor que
conquista-la. A serviddo, assim, ndo constituiria um artificio estratégico para enfim possuir a
Dama. Em vez disso, a posi¢ao servil do homem no amor cortés € o que permite manter a Dama,
por seu turno, em uma posi¢ao de senhor, em um lugar de onipoténcia, a partir do qual o amante
pode canta-la. Em suas palavras:

A Dama, no lugar de objeto com valor de onipoténcia (real) e com valor de dom
(simbolico), torna-se a fonte de todos os dissabores. Com valor de onipoténcia ela é
divinizada. Nesse lugar, s6 pode ser amada no regime de abstinéncia sexual, de

devogdo e de idolatria. A Dama com valor de dom, na medida em que o dom ¢é simbolo
do amor, esta interditada (FERREIRA, 2004, p. 49).

O percurso pelos textos freudianos que realizamos até aqui nos permite observar que,
embora nao haja em Freud uma teoria da masculinidade, as elaboracdes tedricas que ele realizou
acerca da dindmica pulsional ¢ do complexo de castracdo proporcionam elementos
fundamentais para uma investigacdo sobre o tornar-se homem, a partir das bases conceituais da
psicandlise. Nesse sentido, a teorizagdo sobre a bissexualidade psiquica e o entendimento do
complexo de Edipo como o cenario no qual as posi¢des masculina e feminina serdo ocupadas
por todos os sujeitos, independentemente da anatomia, possibilitam a problematizacao da
masculinidade fora de uma logica excludente e dicotomica. A masculinidade pura, isto €,
destituida de qualquer traco do feminino €, como o proprio Freud o afirmou, um ideal.

Enquanto tal, ela s6 pode ser perseguida, mas, a rigor, nunca alcangada de modo
absoluto. Assim, o proprio complexo de Edipo nio seria bastante para responder a questdo o
que ¢ um homem. A identificagdo com o pai, que Freud considera como ponto de chegada da
busca pela masculinidade, ¢ antes, em nosso entendimento, o ponto de partida para a odisseia
que caracteriza a perseguicao do ideal relativo a ser homem. Nesse sentido, acreditamos poder
pensar a masculinidade em Freud como uma construgdo, defensiva, inacabada. No capitulo
seguinte, por outro lado, veremos que Lacan sera levado a ir além do Edipo para pensar o ser

sexuado, preterindo a questdo da identificagdo em favor do que ele designou por sexuagdo. Para
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nds, o legado teodrico de Lacan nos permite tomar a masculinidade antes por uma criagdo, uma
inven¢do, que por uma construgao.

Ser homem, constituiria assim, um modo possivel de lidar com o real da diferenca
sexual e com a inexisténcia de relagcdo sexual. E isso devido a que no inconsciente ndo ha
inscrigdo de um par antitético homem-mulher, mas apenas a de um tunico simbolo para a
diferenga sexual anatomica, o falo. E em torno deste Gltimo e nio do pénis que a castragio
agenciara a tomada de posi¢do do sujeito quanto a partilha dos sexos. Enfim, o que toda essa
discussdo dos textos freudianos nos sugere ¢ que por tras da questao “o que ¢ um homem?”
esboga-se outra, bem mais freudiana que a primeira: “o que é um pai?”. E dessa presenca
paterna no tornar-se homem que nos ocuparemos no proximo capitulo, consagrado as reflexdes

sobre a masculinidade em Jacques Lacan.
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4 A MASCULINIDADE EM LACAN

Assim como Freud, Lacan ndo elaborou uma teoria do masculino ou da masculinidade.
Contudo, valendo-se dos conhecimentos produzidos pela linguistica, pela antropologia, pela
logica, e pela topologia, entre outros, Lacan pdde avangar em relacdo aos problemas tedricos
que Freud enfrentou na esfera da diferenca sexual. Tais avancos implicam problematizar o
masculino e a masculinidade de modo diferente da concepgao freudiana acerca do tornar-se
homem.

Lacan (1966-1967, aula de 19/04/1967) chama a atengdo para a dificuldade — ja
apontada por Freud — de obtermos, a0 menos no campo psicanalitico, uma defini¢ao precisa do
masculino e do feminino. Em outras palavras, a linguagem ndo ¢ capaz de fornecer os elementos
necessarios para dizermos do ser sexuado de forma inequivoca. Deste, o que, de acordo com
Lacan (1964-1965, aula de 12/05/1965, tradugdo nossa), Freud nos deu foram “os equivalentes,
as metaforas, os paralelos do ativo e do passivo ou do ver e do ser visto, do penetrante e do
penetrado [...], mas o masculino € o feminino, nds ndo sabemos o que ¢”. Interessante a
referéncia que Lacan faz a metafora, pois, como veremos neste capitulo, ¢ também como
metafora que ele caracterizara a masculinidade.

Furtivo, assim, a linguagem, mas s6 podendo ser abordado pela via das metaforas, o
ser homem comporta algo da ordem do Real, isto €, daquilo que ndo se deixa exaurir nem pela
representacao, nem pelo sentido. Isso pde em jogo a relagdo entre a articulagdo dos significantes
e o que do ser sexuado permanece enigmatico; entre o saber inconsciente e a verdade sobre o
SeXo.

Para fornecer uma imagem dessa relacdo, Lacan (1964-1965, aula de 16/06/1965)
recorre a banda de Moebius, figura topologica util para metaforizar a continuidade existente
nos processos psiquicos; notadamente, no que se refere a elementos considerados antagdnicos
como amor e 0dio, atividade e passividade, inconsciente e consciente, significante e significado
e, por que ndo, masculino e feminino. Consistindo na tor¢cdo de uma faixa, cujas extremidades
sdo, entdo, reunidas, a banda de Moebius nos permite constatar que as duas faces da faixa que
lhe dera origem agora se comunicam. Nao hd, como antes da tor¢ao, um dentro e um fora, um
interior e um exterior, um direito e um avesso. A superficie moebiana pode ser percorrida por
inteira sem a necessidade de ultrapassar nenhum tipo de borda ou barreira. E o que podemos

ver na figura abaixo, que apresentamos com base no que Lacan discute na aula supracitada.
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Figura 1- Banda de Moebius.
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Fonte: Lacan (1964-1965, aula de 16/06/1965, tradugdo nossa).

Entre cada um desses trés elementos dispostos na banda de Moebius (sujeito, saber e
sexo), Lacan inscreve uma divisdo que permite sua reunido como o que esta em oposicao a ele.
Assim, a oposicao do sujeito em relagcdo ao saber que lhe vem do Outro ¢ mediada pelo sintoma.
Da mesma forma, o saber, que esta em oposi¢ao ao sexo, pela perda da natureza instintual do
ser falante, s6 pode adquirir algum sentido, mediante a agdo dos significantes. E pelos tropecos
dos significantes e pelos solavancos do discurso, nos diz Lacan, que o saber pode se reunir ao
ser sexuado. Essa dindmica descontinua, propria do significante, evidencia que a relacao do
sujeito com o sexo passa por uma divisdo, operada pela castracao: se ha um saber sobre o sexo,
o sujeito s6 pode acessa-lo através da castragdo. E a partir dai que ele podera se posicionar,
entdo, como homem ou mulher, produzindo alguma significagdo em torno do que na aula em
questao ele designa como “nucleo opaco do ser sexuado™.

Lacan (1964-1965, aula de 09/06/1965) adverte, contudo, que a relacdo entre as
significacdes e o real da diferenca sexual ndo ¢ da ordem de uma certeza. Trata-se, antes, de
pensar os significados que o sujeito produz para dizer seu ser sexuado em relacdo com a
realidade do sintoma; realidade que, em suas palavras, ¢ “aquela do conflito que resulta do que
se anuncia do lado do inconsciente, no encontro, de uma forma heterogénea aquilo que se
constitui como identidade do sujeito” (LACAN, 1964-1965, aula de 09/06/1965, tradugdo
nossa). O sintoma, ai referido enquanto o que do inconsciente conflita com as certezas relativas
a identidade sexual, ¢, assim, indicador da divisdo do sujeito e ponto de referéncia da verdade

do ser sexuado. De acordo com Lacan (1964-1965, aula de 09/06/1965, tradugao nossa):

A divisdo do sujeito e do sintoma ¢ a encarnagdo desse nivel onde a verdade toma
seus direitos e sob a forma desse real ndo sabido, desse real de impossivel exaustao,
que ¢ esse real do sexo ao qual, até o presente, nds ndo acedemos sendo pelos travestis,
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por supléncias, por transposi¢do da oposi¢do masculino/feminino em oposi¢ao a
ativo/passivo, por exemplo, ou visto/ndo visto etc. [...].

Nao poderiamos acrescentar também a masculinidade a essa lista dos modos possiveis
de semidizer o ser sexuado? Ela ndo poderia ser pensada como uma significagdo, uma resposta
possivel do sujeito ante a impossibilidade de se exaurir o real da diferenga sexual? Estes
questionamentos nos remetem a expressao “ser um homem de verdade”, de uso tio corrente na
cultura e que aponta para uma masculinidade sobre a qual ndo pairaria nenhuma duavida.
Contudo, a nosso ver, ¢ importante observar que “ser homem de verdade” ndao ¢ o mesmo que
“ser, de verdade, um homem”. Para nos tais sintagmas ndo sao equivalentes. O primeiro estaria
mais proximo ao dominio da certeza e dos mandamentos superegdicos oriundos da
identificagdo com os ideais de masculinidade fornecidos pelo Outro. O segundo, por seu turno,
nos parece guardar relagdes com o real do sexo, cuja verdade nunca pode ser alcancada de modo
absoluto. Assim, ser homem de verdade poderia ser entendido como uma tentativa do sujeito,
sempre malograda, de dar conta do ntcleo opaco do ser sexuado, de dizer toda a verdade sobre
o que ¢ ser, de verdade, um homem.

A impossibilidade de se exaurir o real do sexo ¢ tributaria do fato de que para nos
humanizarmos precisamos abandonar a mera condi¢ao de ser vivo em favor do estatuto de
sujeito, alienado a linguagem. Tal aliena¢do implica que o saber sobre o sexo, sobre o que ¢ ser
homem e sobre o que fazer com o pénis, por exemplo, tenha que ser tecido com os significantes
que se encontram no Outro e nao na natureza. Longo de Lesbos (1948, p.103), no conto Dafnis
e Cloe, ja indicava que, para o humano, a sexualidade ¢ irredutivel ao espetaculo de
acasalamento que a natureza oferecia aos olhos daqueles dois pastores. Conforme ele escreve:

Ele [Dafnis] se convenceu, e, de acordo com o que ela [Cloe] queria, deitou-se junto
a Cloe, onde ficou muito tempo, ndo sabendo como fazer para chegar ao termo do que

desejava. [...] De maneira que se sentou de novo no chéo, e se pos a chorar, pois sabia
menos que os carneirinhos, realizar as proezas de amor. (LESBOS, 1948, p. 103).

A complementaridade entre os sexos, que Dafnis testemunhava ao contemplar a copula
entre os animais, ndo pode ser garantida ao ser de linguagem. Nem mesmo pelo ato de um
homem se dirigir a uma mulher por meio da frase: “Tu és minha mulher”. Agindo dessa
maneira, um homem reconhece o outro a quem fala como mulher, mais exatamente, como sua
mulher, e espera que ela também o reconhe¢a como homem e, mais ainda, como seu homem.
Trata-se de, através do outro, em um movimento de retorno, obter o reconhecimento da
masculinidade. Entretanto, conforme Lacan (1966-1967, aula de 10/05/1967) observa, “esta

claro que isso ndo basta que o diga para que eu seja seu homem. Mas enfim, se isso bastasse
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nao resolveria nada!”. Trata-se do impossivel de dizer o ser sexuado pela palavra. Segundo suas

palavras:
Eu me fundo como seu qualquer coisa. E um voto de pertencimento, que ¢ muito de
um pacto, pelo menos de um pacto de preferéncia’. Isso ndo situa absolutamente nada
nem do homem nem da mulher. Tanto mais que se pode dizer que sdao dois termos
opostos e que ¢ indispensavel que ai haja dois, mas que cada um ¢ nenhum esta
totalmente excluido do fundamento na palavra, quanto ao que ¢ da unido.
Matrimonial, se quiserem, ou de qualquer outra. Que certa dimensdo a traga até a
dimensdo do sacramento ndo muda absolutamente nada. Absolutamente nada do que

se trata, a saber, do ser do homem ou da mulher (10/05/1967, grifo do autor, tradugéo
nossa).

O que podemos depreender dessas referéncias ¢ que, a rigor, ndo poderiamos falar do
ser homem ou do ser mulher como da ordem de um “em si”. Ser homem em si seria tdo
impreciso, derrapante, como diz Lacan, quanto pensarmos em um antes da linguagem, ja que
mesmo antes de nascermos ja ocupamos um lugar no discurso. Por isso Lacan (1966-1967, aula
de 07/06/1967) considera que, em oposicao a esse ser macho em si, ¢ de um ser macho “para
alguma coisa” — niio para o outro do par, mas para o Outro -que devemos falar. E a diferenca
entre os carneirinhos e Dafnis. E também o que ja estava colocado na mensagem “tu és minha
mulher”, pois o reconhecimento esperado vem antes do Outro, do lugar de onde o sujeito se
enuncia como homem, que da mulher enquanto destinataria do enunciado; a qual so6
desempenha ali o papel de mediadora entre o sujeito e o Outro.

Para Lacan (1966-1967, aula de 07/06/1967), tratar a problematica do ser homem pela
oposi¢ao significante “homem” e “mulher” € pouco, ja que nao sabemos bem o que eles querem
dizer. Quanto a isso, nem a natureza — conforme evidencia a frustragdo de Dafnis — nem as
convengdes culturais — como nos indicam o malogro dos discursos para conformar o sujeito a
anatomia -, oferecem solucao definitiva.

No que concerne a diferenca sexual - Freud j4 o afirmara -, s6 ha um ponto de
referéncia: o falo. Nao ¢ nossa pretensao realizarmos um estudo sobre o falo em Lacan, isso
escaparia aos objetivos de nossa pesquisa. Todavia, consideramos 1til nos determos em alguns
dos desenvolvimentos que Lacan deu ao conceito de falo, em sua relagdo com a diferenca
sexual.

No texto “A significa¢do do Falo”, Lacan (1958/1998) esclarece que o falo ndo deve
ser tomado nem por fantasia, nem por objeto, nem pelo 6rgao (pénis ou clitoris), embora sirva
para simboliza-lo. Ele ¢ categdrico ao afirmar que o falo ¢ um significante. Como tal, o falo

serviria para permitir ao sujeito uma possibilidade de se referenciar no inconsciente enquanto

2 H4 aqui uma duvida, na transcrigdo do semindrio, sobre se se trata de um pacto de preferéncia ou de referéncia.
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ser sexuado ante o enigma da diferenca sexual. A julgar pela definicdo que Lacan fornece do
significante, como o que representa um sujeito para outro significante, tenderiamos a pensar o
falo enquanto aquilo que representa um sujeito para outro significante. Contudo, no texto antes
mencionado, Lacan define o falo como um significante cuja fungdo ¢ menos representar que
designar; e ndo um sujeito, mas um conjunto de significados. Ele diz: “Pois ele [o falo] ¢ o
significante destinado a designar, em seu conjunto, os efeitos de significado, na medida em que
o significante os condiciona por sua presenca de significante” (LACAN, 1958/1998, p. 697).
Rabinovich (2005) observa que ao se referir ao falo como um significante destinado a designar,
Lacan sugere que o significante falico foi escolhido por alguma especificidade que o
distinguiria do conjunto, da bateria dos outros significantes. Assim definido, o falo — porque
designa - passa a ter a incumbéncia de nomear (tanto no sentido de dar nome quanto de indicar
para uma fungdo) toda um conjunto composto pelos efeitos de significado, produzidos por sua
presenca de significante. Mas a que se refeririam esses efeitos de significados? Lacan se reporta
a eles como aquilo que resulta do padecimento do significavel pela acdo do significante.

Devemos entender por significavel tudo o que pode vir a se tornar significado, que
permanece como poténcia até ser marcado pelo significante. Nao poderiamos, entdo, deduzir
que a funcao do significante falico seria designar os efeitos de significado produzido pela agao
do significante no real? Isso nos parece plausivel, porquanto Lacan destaca duas ocorréncias
desses efeitos, que evidenciam o carater antinatural do humano: uma diz respeito a separagao
radical deste ultimo da ordem da necessidade, que a torna assujeitada a demanda, dependente
dos significantes. A outra ocorréncia, que nos interessa mais especificamente, diz respeito a
diferenca e as relagdes entre os sexos, marcadas pela impossibilidade de uma
complementaridade, que, mesmo na natureza, nao constitui uma regra absoluta. Quanto a isso,
Lacan (1969-1970/1992) nos lembra que diversas espécies da natureza ndo comportam
nenhuma copulagio. Pelo exposto, parece-nos possivel pensar que, no que tange a essa segunda
consequéncia da a¢do do significante, que tem lugar sobre o significavel da diferenca sexual, o
significante falico serviria para nomear o conjunto dos efeitos de significado que possibilitam,
para um sujeito, a assun¢d@o de uma posi¢ao sexuada.

Pelo fato de que homem e mulher s6 se humanizam alienando-se ao Outro, ao
simbolico, isto &, constituindo-se como sujeitos de linguagem, a anatomia ndo lhes assegura de
seu ser sexuado; outra maneira de dizer que ela ndo faz destino, ndo os destina a nada quanto
ao sexo. Conforme assinala Lacan (1969-1970/1992, p. 31), dado que “temos o significante, é
preciso que a gente se entenda — e € justamente por isto que ndo nos entendemos. O significante

ndo ¢ feito para as relacdes sexuais”. Como vimos acima, ¢ o falo, e ndo a anatomia, que esta
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destinado, enquanto significante, a designar o que podemos chamar homem ou mulher. Por essa
razdo, homem e mulher s6 podem se entender através de um parecer homem e de um parecer
mulher. Lacan (1958/1998, p. 701) afirma:
Digamos que essas relagdes [relagdes entre os sexos] girardo em torno de um ser e de
um ter que, por se reportarem a um significante, o falo, t€m o efeito contrario de, por
um lado darem realidade ao sujeito nesse significante, e por outro, irrealizar as
relacdes a serem significadas.
E isso pela intervengdo de um parecer que substitui o ter, para, de um lado, protegé-
lo e, de outro, mascarar sua falta no outro, e que tem como efeito projetar inteiramente

as manifestagdes ideais ou tipicas do comportamento de cada um dos sexos, até o
limite do ato da copulagdo, na comédia.

A citacdo acima nos fornece elementos importantes para nossa investigagao, merecendo
um exame mais detalhado.

Conforme podemos notar, Lacan afirma que o significante falico, no que tange a
relacdo entre os sexos, produz, ao mesmo tempo, um efeito de realidade e de irrealidade. Ele
realiza o sujeito, isto €, lhe confere alguma possibilidade de existéncia como sexuado e irrealiza
as relagdes que esse sujeito estabelece com outro sujeito também sexuado. Rabinovich (2005)
observa que esse carater de irrealidade tem a ver com o fato de que aquilo que o sujeito tem ¢
algo de miseravel, carente de valor, se comparado ao significante do desejo. Assim, s restaria
ao sujeito, nas relagdes entre os sexos, recorrer a manifestacdes tipicas, a comportamentos
ideais, cuja funcdo seria mascarar uma falta, que bem poderiamos chamar de uma falta a ser.
Se assim a podemos denominar ¢ porque nao ha nada da ordem do ser por tras da mascara, isto
¢, ndo se trata ai do parecer de um ser (Rabinovich, 2005). Em resumo: o significante falico, se
ele designa o conjunto dos significados que se reportam a diferenga sexual, isto ¢, se ele
possibilita ao sujeito, através do complexo de castracdo, a assungdo de uma posicao sexuada
no inconsciente, ele s6 o faz por meio de um parecer; o qual, por sua vez, s6 se sustenta nas
manifestagdes ideais do comportamento de cada um dos sexos. O parecer, que rege as relagdes
entre os sexos, nao se opode, entdo, ao ser, mas se condensa, se confunde com ele, dai o
neologismo lacaniano parétre (“pareSer”) (Miller, 2009). Por isso ndo podemos dizer que as
manifestagdes ideais de que fala Lacan sejam opostas a verdade. A aparéncia, aqui, ndo ¢ oposta
arealidade; ela, de fato, a engendra. Estamos ja no dominio do que Lacan chamou de semblante.

Com efeito, se Lacan falou do parecer em termos de manifestagdes tipicas e de
comportamentos ideais ¢ porque o parecer s pode ter lugar na ordem do discurso, isto €, do
laco social. Isso se deve ao fato de que homem e mulher sdo seres falantes, e, como tais, sO
podem construir alguma identidade sexuada por meio da linguagem. E nisso que a exibigo

sexual do humano se distingue daquela que se produz no reino animal, embora ambas estejam
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situadas no campo do semblante. Na espécie humana ¢ antes o discurso do que a copula aquilo
que serve de indicador para a identidade sexual. Desse modo, a masculinidade e a feminilidade
seriam construidas por semblantes articulados pelo discurso do Outro, com 0s quais um sujeito
pode se posicionar em relagdo ao que Lacan considerava impossivel: dar algum sentido, pelo
menos analitico, ao masculino e ao feminino. O parecer homem indica, pois, que a
masculinidade s6 se sustentaria no discurso.

Lacan (1971/2009, p. 15) considera que “tudo o que ¢ discurso s6 pode dar-se como
semblante, e nele ndo se edifica nada que ndo esteja na base do que ¢ chamado de significante.
[...] o significante € idéntico ao status como tal do semblante”. Dessa forma, julgamos possivel
concluir que, de acordo com o que encontramos no texto sobre a significacao do falo, este,
enquanto significante que designa o conjunto dos significados relativos a diferenca sexual, pode
ser considerado também como um semblante.

Pensar o falo como um semblante implica admitir que, enquanto tal, sua fungao,
conforme assevera Lacan (1958/1998), ¢ de substituir o ter para, dessa forma, protegé-lo. O
pénis, assim, somente poderia bastar para garantir a masculinidade, dentro do que Lacan (1966-
1967, aula de 19/04/1967) chamou de “ficcdo viril”, que consiste em acreditar que se ¢ o que
se tem. Essa ficcdo retne, como vemos, tanto a dimensao do ser quanto a do ter. Por estar tao
atrelada a dimensao do ser, a fung¢do de protecao do ter, que o semblante falico ¢ convocado a
desempenhar, adquire, para o homem, uma importancia consideravel. Importancia que pode ser
inferida do horror que a ameaca de castracao lhe causa e da qual busca se proteger através da
obtengdo de mais e mais semblantes falicos. Como bem aponta Miller (2009), o ter, que
caracteriza a subjetivacdo masculina do pénis, se inscreve como uma superioridade de um
proprietario, permanentemente ameagado.

O peso de que o proteger o ter se reveste para o homem implica que para ele o gozo
estd totalmente regido pelo falo como semblante. Assim, quanto a ideia — durante tanto tempo
difundida — de que o homem ¢ o “sexo forte”, sugerimos entender o “forte” antes como
fortificagdo, voltada para a defesa e protecdo, que de forga, seja fisica ou moral. A
masculinidade exige constante vigilancia. Os homens constroem para si uma fortaleza
composta pelos semblantes falicos e nela, de uma forma ou de outra, alguns mais outros menos,
se encerram para se protegerem da ameaca de castracdo; a qual, como vimos no capitulo
anterior, se articula, por exemplo, a fascinagdo e ao temor causados pelo feminino. Disso temos
uma bela imagem no canto XII da Odisseia: Ulisses pede a seus homens que ponham cera nos
ouvidos e 0 amarrem ao mastro do navio. Assim, nenhum deles sucumbira ao canto mortal das

sereias. Interessante notar que Ulisses € o unico que ndo tampa os ouvidos. Ele se permite gozar
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do feminino, de sua voz, desde que completamente atado ao mastro, que o salva de um gozo
que o levaria a morte. Por estar atado ao mastro — que aqui bem poderia simbolizar o falo - ele
s6 se permite gozar da voz do Outro e ndo de seu corpo, o que nos evoca uma passagem do
seminario RSI, na qual Lacan (1974-1975, aula de 11/03/1975, tradugdo nossa) diz do homem
que este esta efetivamente “aflito (aphligé) com o falo, que é o que lhe barra o gozo do corpo
do Outro.[...] Ha para o imaginario do homem, a aflicdo do real falico, por conta do qual ele se
sabe ser apenas semblante de poder”. Lacan modifica a grafia da palavra afflige, para acentuar
o papel que o falo (Phallus) desempenha para o ser homem. Gozar com a voz das sereias e nao
com seu corpo € ter como parceiro o objeto a, conforme veremos adiante ao discutirmos as
formulas da sexuacao.

Em relagdo a isso, as mulheres podem ser mais livres, ja que, comparadas ao homem,
elas, se assim podemos nos expressar, nao teriam falo a perder. Sua relagdo com os semblantes
falicos passa mais pela dimensao do ser do que do ter. Dado que ndo ha discurso que ndo seja
de semblante, isso nos ajuda a entender o porqué de Lacan (1969-1970/1992, p. 52) afirmar que
nao € por acaso que as mulheres “estdo menos fechadas que seus parceiros nesse ciclo de
discursos”. O homem, ao contrario, “o macho, o viril, tal como o conhecemos, ¢ uma criagao
de discurso — nada, pelo menos, do que dele se analise pode ser definido de outra maneira”
(LACAN, 1969-1970/1992, p. 52).

No que toca ao gozo sexual, as mulheres, por estarem mais livres em relacdo aos
semblantes falicos, estdo, como o afirma Lacan (1971/2009), em condigdes de pontuar para um
homem o que ha de semblante na relagcdo entre os sexos. Tal pontuagdo, para aquele que retira
seu gozo inteiramente do semblante falico, constitui mesmo uma espécie de hora da verdade.
Conforme as palavras de Lacan: “Se falei em hora da verdade, ¢ por ser a ela que toda a
formacao do homem ¢ feita para responder, mantendo, contra tudo e contra todos, o status de
seu semblante” (LACAN, 1971/2009, p. 33). Posicdo angustiante para quem a formagdo da
masculinidade ¢ da ordem de uma fic¢do; cujo enredo se desenrola a partir de uma equivaléncia
entre ter o pénis e ter o falo. Talvez por isso Lacan afirme ser “certamente mais facil para o
homem enfrentar qualquer inimigo no plano da rivalidade do que enfrentar a mulher como
suporte dessa verdade, suporte do que existe de semblante na relagdo do homem com a mulher”
(LACAN, 1971/2009, p. 33).

Lacan (1971/2009) observa que, nos animais, o efeito da exibicdo sexual conduz a
copula e que, neles, esta adquire um status de identidade. Em numerosas espécies de animais,
podemos distinguir, com seguranga, quem ¢ o macho e a fémea apenas observando sua copula;

0 que, no caso do humano, ndo ¢ possivel. Como vimos anteriormente, “penetrante” e
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“penetrado” ndo passam de metaforas para definir o que ¢ um homem e uma mulher.
Voltaremos a isso quando discutirmos as formulas da sexuacdo. Por enquanto, retomemos a
citacdo que fizemos do texto “a significacdo do falo”, onde encontramos a referéncia ao parecer.
Ali Lacan afirma que o recurso ao parecer, ao semblante, s6 seria util até o limite da copula.
Isso significa que a partir desse limiar o sujeito ndo pode mais se autorizar dos semblantes que
lhe vém do Outro para sustentar suas certezas sobre sua identidade sexual. Por isso Lacan
(1966-1967, aula de 10/05/1967, traducdo nossa) dird que ndo existe ato sexual:

Se disse que ndo ha ato sexual é no sentido onde esse ato conjugaria, sob a forma de

uma reparti¢do simples, aquilo que evoca na técnica, por exemplo, nas técnicas usuais

como as do chaveiro, a designagdo de pega macho ou de peca fémea, essa reparticdo

simples constituindo o pacto, se pode se dizer inaugural, por onde a subjetividade se
engendraria como tal, macho ou fémea.

Somente na dimensdo da técnica e nos discursos que a sustentam se poderia falar de
uma complementaridade entre um ser masculino e um ser feminino. Dois anos depois Lacan
reitera: “ndo existe ato sexual — subentenda-se: que tenha peso para afirmar no sujeito a certeza
de que ele ¢ de um sexo” (Lacan 1969/2003, p.326). Ao mesmo tempo, ele afirma que s6 hd o
ato sexual, do qual o pensamento se defende. Soler (2015) explica que através destas duas
formulas Lacan apontava, de um lado, a disjun¢ado entre a identidade homem ou mulher e o ato
sexual e de outro, a implicagdo, no ato sexual, de um “eu ndo penso”. Trata-se, conforme resume
a autora citada, de um “ato que nao identifica e que desafia o pensamento” (SOLER, 2015, p.
15, tradugao nossa).

Tanto o discurso dos sujeitos de nossa pesquisa quanto os testemunhos que a clinica
psicanalitica fornece demonstram, como bem assinala Miller (2009), que buscar extrair do ato
sexual, a certeza de que se ¢ homem pode ser algo consideravelmente desgastante. Um dos
homens que entrevistamos nos contava que a fim de se sentir homem de verdade nunca podia
recusar a uma mulher o gozo sexual: “o homem, acha que tem que comer todas, mesmo sem
vontade”. A partir da clinica, Miller (2009, p. 292, tradugao nossa) destaca, quanto ao homem,
“um sentimento de insuficiéncia ligada a relagdo sexual [...], que parece ndo poder ser satisfeito
[...], seja qual for a repeticao da relacdo, a multiplica¢do das parceiras”. O autor chama a atengao
para o fato de que um homem até poderia, aos moldes do cogito cartesiano, deduzir do ato
sexual, um “sou homem?”; algo do tipo “penetro com meu pénis uma mulher, logo sou homem”.
Entretanto, tal “certeza aparecerd [...] submetida a uma condi¢do temporal — fazendo eco a
pergunta cartesiana: Penso, sou, mas quanto tempo?” (MILLER, p. 292, grifo do autor,

traducao nossa).
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Se nem a biologia, nem a anatomia, nem o ato sexual, e nem mesmo a palavra bastam
para, segundo Lacan, dizer o ser homem, onde deveremos buscar algum entendimento sobre a
masculinidade? Ainda o texto “a significagdo do falo” nos oferece uma luz. Com efeito, logo
no inicio do artigo, Lacan (1958/1998, p. 685) afirma que a castragdo tem uma fun¢do de um

J4

no:

1° na estruturag¢@o dindmica dos sintomas, no sentido analitico do termo, quer dizer,
daquilo que ¢ analisavel nas neuroses, nas perversdes € nas psicoses;

2° numa regulacgdo do desenvolvimento que da a esse primeiro papel sua ratio, ou seja,
a instalacdo, no sujeito, de uma posigdo inconsciente sem a qual ele ndo poderia
identificar-se com o tipo ideal de seu sexo, nem tampouco responder, sem graves
incidentes, as necessidades de seu parceiro na relagdo sexual, ou até mesmo acolher
com justeza as da crianga ai procriada (grifo do autor).

A citagdo acima abre vias para a discussao de diferentes tematicas. Privilegiaremos,
porém, aquela que nos permite enriquecer nossa investigacao.

Observamos, de saida, que a ratio, isto €, a divisdo dos seres entre macho e fémea, no
humano, ¢ fun¢do do complexo de castracdo e ndo da biologia ou da técnica. A identificagcdo
sexual s6 ¢ possivel a partir de uma posicao inconsciente. Dessa posi¢ao, que Lacan (1966-
1967, aula de 11/01/1967) correlaciona a um “eu ndo sou”, depende a identificagdo as
manifestagoes tipicas de cada um dos sexos. Assim, podemos deduzir que o sujeito s6 pode se
enunciar como homem de um lugar onde ele nao €. Em outras palavras, por se tratar de uma
posi¢do inconsciente, a assuncao do sexo deve passar pela articulagdao do significante, na qual
nada do ser se pode afirmar. O proprio sujeito s6 comparece nela enquanto um efeito, ndo como
algo da ordem de uma consciéncia de ser que a comandaria.

Nao se trata da instalagdo do sujeito numa posi¢ao sexuada, mas da instalagao no
sujeito de uma posicdo inconsciente que lhe permitiria tomar posi¢do quanto ao sexo. E isso
que o ato sexual, como vimos acima, ndo pode assegurar. Ele ndo pode afirmar no sujeito a
certeza de um “sou homem”. A articulacdo significante, antes mencionada, se algo a comanda,
é o que Lacan esforga-se no texto em apreco para elaborar: o falo como significante. E, ent#o,
em relagdo ao significante falico que, no complexo de castracdo, o sujeito pode vir a assumir
uma identidade sexuada. E isso, ndo apenas para o homem, mas igualmente para a mulher.

Devemos notar que essa identidade sexuada, pelo fato mesmo dela se articular ao
campo da significa¢do, agenciada pelo falo como significante, ndo pode se pretender univoca.
Lacan (1966-1967, aula de 21/06/1967) adverte que ndo ha significagdo que se pretenda
univoca, o que pode fazer do sentido que ela engendra algo da ordem do engano. Ha um furo

na significa¢do, que Lacan expressa em temos da “incapacidade de toda Bedeutung de cobrir o
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que se refere ao sexo” (aula de 11/01/1967, grifo do autor). A significacdo do falo serve para
orientar a identificagdo ao tipo ideal do sexo, o modo de gozar do corpo do parceiro e a assun¢ao
da paternidade ou da maternidade, mas ndo pode fornecer o significante da relagdo sexual, da
complementaridade, isto €, da conjuncao sexuada. Em outros termos, gozo sexual s6 pode ser
pensado enquanto coordenado ou enodado — eis ai a fungdo de nd da castragdo — com um
semblante, isto é, com o falo em sua fun¢do significante (Lacan 1971/2009). Entendemos ser
por essa razao que Lacan (1968-1969/2008) afirma que tudo da relagdo sexual “se reduz a um
significante, o falo, que justamente nao esta no sistema do sujeito, uma vez que nao € o sujeito
que ele representa, e sim, digamos, 0 gozo sexual como externo ao sistema, ou seja, absoluto”
(p-310).

Com efeito, dizer que o falo ¢ um significante que nao representa o sujeito leva a situar
o falo como significante de exce¢do a propria definicao do significante. Este ultimo, sabemos,
¢ definido como o que representa um sujeito para outro significante. Acreditamos que na citagao
acima Lacan retoma a tese proposta em “a significa¢ao do falo”, na qual o falo ¢ um significante
que ¢ destacado do conjunto dos significantes nao para representar, mas para designar. Designar
nao um sujeito, mas o conjunto dos efeitos de significado, ou seja, a significagao.

Outro ponto da citagdo, digno de nota, ¢ que o falo representa o gozo sexual absoluto,
que esta fora do sistema do sujeito. A utilizagao do termo “absoluto” para qualificar o gozo
sexual pode se prestar a mal-entendidos, uma vez que este ¢ descontinuo, sempre parcial. Ja o
absoluto, poderia ser pensado, conforme Lacan (1960/1998b), em termos da “conjuncao do
simbolico com um real, do qual nada mais ha a esperar” (p.812). Assim, acreditamos poder
pensar esse gozo sexual absoluto como uma conjungdo entre o simbolico e o real da diferenga
sexual. Isso significaria que ndo se teria mais o que esperar desse real, pois haveria a copula
perfeita entre o sistema de representacdes do sujeito, isto €, o saber, e o sexo. Contudo, tudo o
que Freud descobriu sobre o inconsciente ¢ que nele essa copula ¢ impossivel; a diferenca
sexual s6 se inscrevendo em fung¢dao de um unico referente, o falo. Desse modo, por sermos
seres de linguagem, a qual, por sua vez, estrutura o inconsciente, ¢ que o gozo sexual absoluto
deve ser representado, isto €, substituido pelo gozo falico. Se est4 representado, € porque esse
gozo absoluto esta ausente do campo do significante; ele escapa ao simbolico e ao imaginario,
isto €, ao semblante. Enfim, ndo se trata ai, a nosso ver, do gozo sexual propriamente dito, que
este ¢ parcial, pressupde a castracdo e estd ligado ao semblante; mas do gozo que garantiria a
perfeita conjuncdo sexuada, que ndo existe.

Se a fun¢do do falo como significante ¢ designar os efeitos de significado, ndo

devemos esquecer que para Lacan (1971/2009, p. 43) “toda designacao ¢ metaforica, ndo pode
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fazer-se sendo por outra coisa”, e que o referente, ao qual a designagdo se destina, “¢ sempre
real, porque ¢ impossivel de designar. Mediante o que s6 nos resta construi-lo. E nos o
construimos, quando podemos” (p.43). Eis ai implicada a funcdo simbdlica do falo.
Sublinhemos, contudo, que ndo ¢ propriamente o falo, mas os significantes falicos, enquanto
significantes do sistema representacional do sujeito, dos discursos em que este se insere, que
podem representa-lo para outros significantes. Eis a razao de propormos pensar a masculinidade
como integrando o conjunto das significagdes que um sujeito constrdi para se posicionar ante
o impossivel a designar da diferenga sexual. Nesse sentido, ela s6 pode ser metaforica.
Voltaremos a esse ponto quando abordarmos o enlagamento da masculinidade com a fungado
paterna. A tomada de posi¢ao do sujeito ante o impossivel da relagdo sexual, Lacan (1971-
1972/2012;1972-1973/1985) a teorizara recorrendo a logica.

Sabemos que para Freud (1930/1981) ha algo da propria natureza da sexualidade, mais
precisamente da pulsao, que nos priva da satisfacdo completa, justamente porque nao € possivel,
uma complementaridade entre o masculino e o feminino. As pulsdes sdo sempre parciais, nao
havendo nenhuma pulsdo genital que assegure um saber inequivoco sobre o que fazer como
macho ou fémea na espécie humana. O individuo, segundo Freud, seria composto de metades
simétricas, uma masculina e uma feminina. Entretanto, ele considera que mesmo cada uma
dessas metades pode ter sido originariamente hermafrodita. Com isso, Freud tentava mostrar a
enorme dificuldade de se definir o masculino e o feminino. Todo homem, diz Freud, “apresenta
tendéncias pulsionais, necessidades e atributos, tanto masculinos quanto femininos, mas s6 a
Anatomia — porém ndo a Psicologia — pode revelar a indole do masculino ¢ do feminino”
(FREUD, 1930/1981, p. 3043, traducao nossa). Contudo, em que pese o mérito que Freud
concede a Anatomia, a clinica psicanalitica e o mal-estar na cultura nos informam que nenhuma
ciéncia responde satisfatoriamente ao enigma da diferenca sexual.

Em nosso entendimento, a grande contribuicdo de Lacan nesse terreno consistiu em
seu esfor¢o para abordar a diferenga sexual desvinculada tanto da anatomia, quanto do par
antitético atividade-passividade. Este ultimo sendo, segundo Freud, o tnico meio de que a
ciéncia psicologica dispunha para tratar a problemdtica em questdo. Lacan recorreu a
matematica, mais especificamente a logica proposicional, para dizer algo do homem e da
mulher.

Retomando a tese freudiana de que no inconsciente ndo hd a inscri¢do do sexo

feminino; o falo sendo o Unico simbolo da diferenga sexual, Lacan (1970/2003, p. 410) afirma:
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[...] na psicanalise (porque também no inconsciente), o0 homem nada sabe da mulher,
nem a mulher do homem. [...] o significante ndo é apropriado para dar corpo a uma
formula que seja a da relagdo sexual.

Dai minha enunciagdo: ndo ha relagdo sexual — subentenda-se: formulavel na
estrutura.

Assim, vemos que o termo relagdo nao deve ser confundido com o coito, que esse
sabemos que ha. Trata-se da relacdo no sentido matematico, que na teoria dos conjuntos implica
a existéncia de um par ordenado (a, b), cujos elementos estariam em franca correspondéncia.
Uma vez que no inconsciente — podemos dizer, na estrutura - ndo ha a inscricdo do sexo
feminino, nao se pode formar um par ordenado. S6 havendo o falo para os dois sexos
anatomicos nao ha dois conjuntos, nao ha possibilidade de relagdo. Sendo a relagdo sexual ndo
formulavel na estrutura, no campo do significante, homem e mulher s6 poderiam ser abordados
através de uma escrita logica, “que libera o pensamento da palavra e, sobretudo, da definicao”
(FRANCO, 2008, p. 63, tradugao nossa).

Para tanto, Lacan recorre as fun¢des proposicionais, compostas por uma variavel (x) -
seu argumento -, que permanece indefinida at¢é o momento em que a ela se atribua um
determinado valor. Antes dessa atribuicdo valorativa, s6 temos uma sentenca declarativa, a qual
sO6 pode ser considerada verdadeira ou falsa na dependéncia do valor que o argumento vier a
assumir. Assim, se tomarmos, por exemplo, uma fungdo p(x): “x ¢ humano” e atribuirmos a (x)
o valor “pedra”, teremos uma proposicao falsa. Como bem adverte Franco (2008), o valor
atribuido a (x) pode ser também um quantificador logico, como “todos”, “nao existe” ou “existe
ao menos um que”. O referido autor nos lembra ainda que Lacan privilegia a l6gica das fungdes
proposicionais dado que estas se fundamentam no recurso a uma referéncia € ndo a uma
ontologia. Esta tltima era o que fornecia os fundamentos da logica de Aristoteles, para quem
os predicados estavam sempre remetidos ao verbo ser. Em se tratando, porém, da diferenca
sexual, ndo se pode obter nenhuma garantia de natureza ontolégica.

Ao recorrer a logica para abordar o que o inconsciente demonstra da diferenca sexual,
Lacan (1971-1972/2012) toma o homem e a mulher enquanto valores sexuais. Valores de uma
funcdo que se refere ao gozo sexual e que Lacan designa por ®x. Trata-se da funcdo falica,
onde o @ representa o falo simbdlico e o x designa um significante: “o que expresso com essa
notagdo, @x, € o que a relacdo com o gozo produz. Isso quer dizer que x designa apenas um
significante” (LACAN, 1971-1972/2012, p. 31). O gozo a que Lacan se refere é o gozo sexual,
que constitui a fun¢do ®x, funcdo “que ¢ chamada castragdao” (p.32). Observemos que essa
fungdo ndo ¢ dada por uma variavel x e outra y, que poderiam corresponder ao homem e a

mulher. H4 apenas uma variavel, um significante, em fun¢do do qual se produz o gozo sexual,
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isto ¢, 0 gozo falico. Nao se trata, diz Lacan, “‘de marcar o significante-homem como distinto
do significante-mulher e de chamar um de x e outro de y, porque a questdo € justamente essa —
¢ como nos distinguimos” (LACAN, 1971-1972/2012, p. 31). A questao ¢ sabermos como em
fun¢do de um unico significante, o falo, podemos distinguir homens e mulheres, pois embora
“quanto a todo sujeito falante, ou € ele ou ¢ ela [...] o homem e a mulher ndo sabemos do que
se trata” (LACAN, 1971-1972/2012, p. 38 grifo do autor).

Conforme bem observa Levy (2008), a abordagem da diferenga sexual que, no texto
sobre significacdo do falo, Lacan realizou através do ser ou do ter o falo, receberd nesse novo
periodo da teorizagdo de Lacan, um tratamento mais preciso, com o recurso da logica. A esse
respeito, as palavras de Lacan (1972/2003, p. 457) sdo enfaticas:

Nao ha nenhum exagero, no que concerne ao que a experiéncia nos oferece, em situar
a questdo central do ser ou do ter o falo (cf. minha Bedeutung dos Escritos) a fungdo
que supre a relagdo sexual.

Dai uma inscrigdo possivel (na significacdo em que o possivel € fundante, leibniziano)

dessa funcdo como dx, a qual os seres responderdo segundo sua maneira de ali fazer
um argumento. Essa articulagdo da fung¢@o com a proposicdo ¢ a de Frege.

Ponto importante a observar: Lacan fala em seres e nao em homem e mulher. A nosso
ver, isso aponta para o fato de que € s6 pela resposta que cada um, a sua maneira, d4 a fungao
falica, isto ¢, a castracdo, que cada ser pode entao dizer-se homem ou mulher.

A inexisténcia da relacdo, da complementaridade sexual, Lacan a formalizou através
da utiliza¢ao de quantificadores l6gicos: particular e universal. O primeiro € representado pelo
simbolo E, e pode ser lido como “existe a0 menos um”, enquanto o segundo, representado, pelo
simbolo ¥, pode ser lido como “todo” ou “para todo”. Esses quantificadores, aplicados a
funcdo, servirdo para que esta ultima torne possivel uma proposicao; que poderd ser universal
ou particular, afirmativa ou negativa (LEVY, 2008). Aplicando esses operadores logicos a
funcdo falica, Lacan (1972/2003) estabelece duas possibilidades ldgicas de inscricdo do sujeito
na partilha dos sexos, em vista da auséncia da relacdo sexual. A primeira ele escreve da seguinte
forma:

Ex.@x: existe um x que ndo satisfaz a fungdo filica; ndo se submete a castragio.

¥V x. @x: todo x satisfaz a fungao falica; todos estao submetidos a castragao.

Essa ¢ a escrita matematica do que Lacan chama “homem”. Vemos que ¢ a particular
negativa, ou seja, a existéncia de uma exce¢do, de a0 menos um que ndo se assujeita a castragao,
que da valor de verdade a universal afirmativa. Porque hd um que se exclui da norma félica ¢
que pode ser fundado um universo de homens todos submetidos a ela. Fazendo, pois, a excecao

fundar a regra, Lacan subverte a logica de Aristoteles, para a qual era a universal que implicava
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a particular. No que tange a diferenca sexual, a experiéncia psicanalitica revela, contudo,
conforme nos lembra Jorge (1988), que o universal da Lei ndo ¢ naturalmente dado, mas deve
ser fundado. Esse lugar da exce¢do fundante do universo dos homens ¢ ocupado pelo pai da
horda primitiva, que, no mito desenvolvido por Freud em “Totem e tabu”, podia gozar de todas
as mulheres. A relagdo logica entre as duas féormulas acima descritas resumiria, para Lacan
(1972/2003, p. 458), “tudo o que acontece com o complexo de Edipo”. Desse modo, o lugar da
excecdo, necessaria para a fundagdo do universo dos homens, é remetido a fungio do pai. E
essa funcdo que funda, pela castracdo, o modo homem de se posicionar ante a inexisténcia da
relacdo sexual (LACAN, 1972-1973/1985).

Quanto a segunda possibilidade de inscrigdao na divisdo dos sexos, ela busca dar conta
do que se poderia denominar “mulher”. Eis sua escrita:

E{.gx: nao existe nenhum x que nao se submeta a fungdo falica, a castracao.

¥ x. Ox: ndo-todo x estd submetido a funcdo falica.

A primeira formula afirma que ndo ha nenhuma exceg¢ao a fungado falica, a castracao.
Como vimos acima, ¢ a exce¢do que possibilita a fundacdo de um conjunto fechado, um
universal. Ela € o que delineia os limites deste ultimo. Se ndo ha exce¢ao, entdao, nao pode haver,
logicamente, nenhum universal. A segunda formula escreve que a funcdo falica ¢é, sim,
operante, mas o ser falante que a ela se submete conta com a possibilidade de um suplemento
de gozo que ndo se restringe a funcao falica.

Lacan (1972-1973/1985) distribuiu essas formulas em um quadro, conhecido como
tabua da sexuacdo. Nele estdo inscritos os matemas que nos permitem realizar uma leitura
possivel da diferenga sexual, tanto no que se refere a escolha da posi¢ao sexuada, quanto no

modo de se dirigir ao parceiro sexual. Ei-lo:

Quadro 1 - Formulas da sexuagdo

HOMEM MULHER
Ex. ®x Ex. @©x
V x. Ox Vx. Ox

§ S(A)
\

Fonte: Elaborado pelo autor (2020), baseado em Lacan (1972-1973/1985).
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A primeira observagdo a se fazer ¢ que, embora Lacan conserve os termos “Homem”
e “Mulher”, trata-se da divisdo do sujeito em duas formas possiveis tanto de inscri¢ao na funcao
falica quanto de gozar com ela. Por essa razdo, homem e mulher ndo designam ai uma
conformidade necessaria ao sexo anatdmico; sdo, antes, como ja o dissemos, valores sexuais.
Devido a isso, como ja o assinalamos anteriormente, as metaforas “penetrante” e “penetrado”
sdo no minimo suspeitas para definir o homem e a mulher. Um segundo ponto a sublinhar é que
ndo ¢ por ser do sexo masculino, biologicamente falando, que o ser falante se inscreve do lado
esquerdo do quadro; o mesmo valendo para a outra metade.

Na verdade, ¢ exatamente o contrario. Lacan chama “homem” o sujeito que,
independente da anatomia, submete seu gozo inteiramente a castragdo, a excecao do ao menos
um que dela se exclui. Seu gozo ¢ inteiramente falico. Ja “mulher” designa o ser falante que,
mesmo nao podendo se excluir da castracdo, tem seu gozo ndo totalmente limitado pela
universalidade do gozo falico. H4, por consequéncia, para as mulheres, a abertura para um gozo
suplementar; gozo Outro, heterogéneo ao falicismo, que constitui a norma do masculino. Esse
gozo suplementar € o que Lacan associara ao feminino. Por se tratar de um gozo que escapa a
significagdo félica, o simbdlico ndo pode dizé-lo. Dele s6 ha os testemunhos esporadicos dos
sujeitos “naotodos”, como algumas mulheres e alguns misticos.

Enquanto a masculinidade se constroi a partir de um universal fundado pela castracao,
os homens, pois, fazendo Um, as mulheres, por ndo contarem com a exce¢ao que faz conjunto,
sO6 podem ser tomadas uma a uma. Por isso, Lacan (1971-1972/2012) diz que o mito do pai da
horda chega a ser ridiculo, pois ele ¢ a “historia do homem original que usufruiria precisamente
daquilo que ndo existe, isto €, de todas as mulheres, o que nao € possivel, ndo simplesmente por
estar claro que temos nossos limites, mas porque nao existe um fodo das mulheres” (LACAN,
1971-1972/2012, p. 44, grifo do autor). Conforme sublinha André (1991), ao contrario do que
ocorre com um homem, uma mulher, ante a castracdo, mais se desdobra do que se unifica.
Assim, se a masculinidade se articula ao Um, ao universal, tdo bem expresso no lema dos
mosqueteiros de Alexandre Dumas: “um por todos e todos por um”, a feminilidade guarda
relagdo com o Outro sexo, com aquilo que para o inconsciente € radicalmente o Outro: o sexo
feminino. Dai o aforismo lacaniano “A mulher ndo existe”, que ndo se refere as mulheres, mas
a Mulher toda, que seria a excegdo fundante de um universal feminino. Essa seria a razdo pela
qual Lacan escreve do lado mulher da sexuacdo um A. Isso se torna compreensivel quando
lembramos que o unico simbolo da diferenga sexual no inconsciente ¢ o falo. Uma mulher ¢
também homem em referéncia ao significante da fundagdo de sua subjetividade (JORGE,

1988).
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Comentadas as féormulas situadas na parte superior do quadro, devemos passar agora
aos comentarios dos dois quadrantes inferiores, que procuram escrever o0 modo de gozo que
cada lado disponibiliza para o sujeito. Comecemos com o lado homem.

Como podemos notar, Lacan situa no lado masculino do quadro os matemas $ e ®. O
primeiro formaliza o sujeito do inconsciente, sujeito do desejo. Enquanto tal ele ¢ sempre
barrado daquilo que poderia garantir-lhe um ser, uma significacdo absoluta, uma unidade,
devido 4 aliena¢do do humano na linguagem. E o sujeito representado por um significante para
outro significante. Isso o condena a s6 comparecer no encadeamento dos significantes que
articulam o desejo de modo evanescente; esvaziado, assim, de substincia, de predicados. Se
Lacan situa o $ no lado dos que ndo escapam a castragdo € porque € esta que provoca sua
divisao, separando-o da verdade de seu desejo, a qual s6 pode ser buscada no campo do Outro,
no simbolico. Em relacdo ao segundo matema, este se refere ao falo simbolico, aquele que
Lacan (1958/1998) diz ser o significante que tem a fun¢do de designar o significavel. Quinze
anos mais tarde, Lacan (1972-1973/1985) afirmard que o falo simbdlico ¢ o significante
desprovido de significado, sustentando, no caso do homem, o gozo falico. Essa auséncia de
significado, que caracteriza o @, ¢ que permite a Lacan fazé-lo equivaler em sua algebra ao S1,
significante-mestre que comanda a cadeia na qual o sujeito se faz representar. Em suas palavras:

Do lado homem, inscrevi aqui, ndo certamente para privilegia-lo de modo algum, o $
e o @ que o suporta como significante, o que bem se encarna também no S1, que é,

entre todos os significantes, esse significante do qual ndo ha significado, e que, quanto
ao sentido, simboliza seu fracasso (LACAN, 1972-1973/1985, p. 107).

O S1 ¢ definido por Lacan (1969-1970/1992) como o conjunto de significantes que
fornecem ao sujeito uma marca fundadora, singular, da qual ele pode pretender algo da ordem
do ser (JORGE, 2002). Lacan chega mesmo a jogar com a homofonia que o idioma francés
permite entre maitre (mestre) e m 'étre (“me ser”). Entretanto, o S1 também € o significante que
marcava para a crianca, antes de seu advento como sujeito, a identificacdo falica pela qual ela
visava atender, com seu corpo, todas as demandas do Outro materno, fazendo deste ultimo um
Outro completo. Dessa forma, nos questionamos se por estar inscrito no lado homem da tdbua
da sexuagdo, o S1 ndo poderia apontar para o fato de que haveria no horizonte da masculinidade
sempre o ideal de um gozo absoluto, isto €, ndo castrado? Serd que ndo poderiamos pensar
nesse absoluto como estando em relagdo com a morte? Isso nos parece ainda mais plausivel
quando sabemos que a masculinidade parece possuir certa tendéncia a flertar com a morte,
expressa frequentemente nos comportamentos de risco, bastante conhecidos no campo da saude

publica. Mesmo a literatura testemunha essa presenca da morte no horizonte da virilidade, como
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veremos ao comentarmos algumas passagens do romance “Os filhotes”, do peruano Mario
Vargas Llosa.

Resta-nos ainda comentar o outro elemento que caracteriza o homem para Lacan, e
que ndo ¢ outro sendo a seta que parte do $ e se dirige ao pequeno a, localizado no lado mulher.
As setas que vemos no quadro procuram expressar as relagdes que cada sujeito estabelece com
seu parceiro sexual a partir da forma como ambos assumem sua modalidade de gozo em relagdo
a funcdo falica: um gozo falico ou um gozo suplementar. Elas representam, pois, a parceria
sexual possivel ante a impossibilidade da relagdao sexual. Assim, para os que se inscrevem do
lado homem, por estarem todos submetidos a fungao falica, seu gozo gravita em torno do que
se perde na operagdo da castracdo; e que eles buscardao reencontrar no corpo do outro. Por isso
para o homem s6 lhe € possivel ter como parceiro, de gozo, o objeto a; objeto sempre parcial,
sempre esquivo em relacdo ao simbdlico, mas balizador do desejo masculino. A seta significa,
assim, que ¢ so pela fantasia, cujo matema € justamente $ <> a — o sujeito em todas suas relagdes
com o objeto causa do desejo -, que um homem pode ter acesso ao outro, ao semelhante
enquanto parceiro sexual.

No que se refere especificamente as relagdes sexuais, André (1991, p. 225) observa
que um homem nunca goza do corpo da mulher:“[...]¢ de um olhar, de uma voz, de uma pele,
de extremidades do corpo mais ou menos fetichizadas que o homem goza, e jamais (a menos
que se coloque em posi¢dao feminina) do corpo feminino como tal, em sua radical alteridade”.
Util recordar que a tdbua da sexuacdo ndo se refere ao sexo anatdmico nem do sujeito nem de
seu parceiro. Quanto a isso diz Lacan (1972-1973/1985, p. 97):

A gente se alinha ai [no lado todo falico], em suma, por escolha — as mulheres estdo
livres de se colocarem ali se isto lhes agrada. Todo mundo sabe que ha mulheres

falicas, e que a funcdo falica ndo impede os homens de serem homossexuais. Mas ¢é
ela também que lhes serve para se situarem como homens, e abordar as mulheres.

Claro esté, pois, que escolher se alinhar ao conjunto dos sujeitos que estao inteiramente
submetidos a func¢do falica ¢ independente da escolha de objeto, isto €, do parceiro. Sobre a
questdo do parceiro, Soler (2008a) nos oferece importantes esclarecimentos.

Com efeito, a mencionada autora nos adverte que um homem, sujeito inscrito no lado
do todo falico, pode ter como parceiro uma mulher, um homem e até Deus. O que marcara a
especificidade de sua relagdo com cada parceiro € a intermediag¢do do objeto a. O fato de Deus
ser o parceiro ndo basta para situar o sujeito do lado ndo-todo falico, pois para tanto o gozo que

ele estabelece com Deus ndo deve ser intermediado pelo objeto a. Dito de outro modo, nem
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todo mistico é ndo-todo falico. E a diferenca, para Lacan, entre Sdo Jodo da Cruz e Angelus
Silesius. Conforme as palavras de Soler (2008a, p. 172, traducao nossa):
[...]Angelus Silesius lhe parece [a Lacan] um mistico homem, cujo misticismo se
mantém todo na fungdo falica. [...]é que Angelus Silesius, em sua relagdo com Deus,
relacdo social com Deus, se quiserem, esta, na realidade, conectado com o olhar. Entre

ele e Deus ha um objeto, um olhar, e isso basta para que Lacan o coloque do lado
homem.

Referindo-se a uma passagem do livro de Silesius, “O peregrino querubinico”, a autora
observa que o mistico considerava que amar algo em Deus ¢ ndo o amar. No caso de Silesius o
“algo” ndo seria outra coisa que o objeto olhar. Para Lacan (1972-1973/1985, p. 102), Silesius
confundia “seu olho contemplativo com o olho com que Deus o olhava”. Assim, o olhar, como
parceiro do gozo de Silesius, ¢ o que nos permitiria identificd-lo como homem, barrando-o, por
1sso mesmo, de qualquer relagdo direta — se assim podemos nos expressar — com Seu parceiro:
Deus.

Quanto aqueles sujeitos que se inscrevem no lado todo falico e ndo sdo misticos, as
convicgdes engendradas pelos semblantes da masculinidade os levam a acreditar que podem
abordar 4 mulher, isto €, o Outro sexo; até mesmo saber o que ela quer. Contudo, conforme nos
ensina Lacan (1972-1973/1985), o que o homem aborda ¢ a causa de seu desejo. Por outro lado,
de acordo com o que vemos no quadro da sexuacao, um homem ¢ aquele que, com afirma Lacan
(1974-1975, aula de 17/12/1974), referindo-se ao pequeno Hans, deve poder se acomodar ao
falo. Entendemos que se acomodar ao falo ¢ fazer com ele o melhor que puder. Nesse caso,
poder fazer semblante de que o tem para uma mulher, a fim de que assim, ela possa tentar obter
alguma consisténcia para sua falta a ser (A=>®). O matema A indica que, assim como hd uma
divisdo no lado homem da sexuagdo, representada pelo $, também ha uma divisdo no lado
mulher. Esta se divide entre um gozo félico, cujo significante um homem deve poder sustentar
para ela e um gozo Outro, ao qual ele ndo pode mais que assistir (Pommier, 1992). Portanto,
um homem so6 tem acesso a uma parte do gozo de uma mulher, e nunca de todo seu gozo. Crer
no contrario € uma das ilusdes que compdem a masculinidade.

Quanto ao lado direito do quadro, o lado em que Lacan localiza A mulher, ele mostra
que o desejo feminino se relaciona seja com o falo (A=>®d) seja com o S(A). Este tltimo
representa o significante da falta do Outro, da falta de inscricdo do sexo feminino no
inconsciente, isto ¢, no campo do Outro. Conforme Jorge (2002, p.24): “S(A) ¢ a matriz da
estrutura psiquica e constitui o nucleo real do inconsciente, homo6logo ao objeto da pulsdo e do

desejo, a: S(A) € o furo real do simbdlico, assim como a ¢ o furo real do imaginario”. Assim,
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percebemos que uma mulher tanto goza falicamente, dirigindo-se ao falo simbolico que se situa
no lado homem da sexua¢do, quanto para além do falo; dirigindo-se a um gozo a mais em
relacdo a masculinidade, que guarda relagdo com o nucleo real do inconsciente, irredutivel aos
semblantes. Esse gozo suplementar, feminino por exceléncia, ndo pode servir para identificar
uma mulher, como o faz o gozo falico em relagdo ao homem. Isso pela razao de que nao ha o
significante do Outro sexo, o Outro sendo um conjunto aberto, no qual falta o significante que
poderia ancorar uma identificagdo. Por outro lado, o gozo falico, sozinho, ndo pode também ser
util para poder identificar uma mulher, ja que ele ¢ um gozo fundamentalmente masculino. Em
vista disso, como afirma Jorge (1988, p.178), “a mulher ¢ uma inven¢do cuja produgdo esté
sempre a ser requisitada, ndo somente dos homens, como também das proprias mulheres”. Uma
vez, pois, inscrito no lado nao-todo falico, um sujeito pode gozar para além da posigao de objeto
a, meta do desejo masculino. Em outras palavras, o gozo feminino ndo se ocupa inteiramente
com o homem, talvez nem mesmo de modo algum (Lacan,1972-1973/1985).

Esse ponto ndo deixa de ser interessante para nossa tematica de pesquisa, uma vez que
para os homens que entrevistamos, a masculinidade era assegurada pelo fato de que eles
acreditavam saber sobre o gozo feminino, reduzindo-o ao gozo sexual com o pénis. Dito de
outro modo, um dos pontos de sustentacdo de sua masculinidade consistia na capacidade de dar
as mulheres aquilo que eles acreditavam ser o objeto do gozo feminino. Contudo, ¢ 0 homem -
e ndo a mulher — que, submetido a castragio, s6 goza do gozo do 6rgdo. E a este gozo, inclusive,
como nos informa Soler (2005) que muito homens recorrem apds um episodio de fiasco ou de
impoténcia, na tentativa de reafirmarem sua masculinidade, seja pelo ato sexual seja pela
masturba¢ao. Por seu turno, uma mulher, como ja assinalamos, retira seu gozo ndo apenas do
homem, mas de um lugar ao qual seu parceiro, homem, ndo tem nenhum acesso.

As formulas da sexuagdo constituem, de fato, uma possibilidade de mostrar como cada
sujeito busca fazer supléncia a inexisténcia da relacdo sexual: um homem tem como parceiro o
objeto a, enquanto uma mulher, goza com o falo simbdlico e com um inominavel, um
insignificavel. E isso que leva Lacan (1972-1973/1985) a apontar o que ha de falho no fato de
um homem procurar uma mulher através do discurso, ja que por ser ndo-toda, ha sempre algo
na mulher que o discurso ndo consegue capturar. Procurar uma mulher através do discurso ¢é
admitir que ¢ a partir de uma posicao sustentada pelos semblantes da masculinidade que um
homem aborda uma mulher para despertar seu desejo e, assim, conquistd-la. Contudo, no que
concerne ao gozo de sua parceira, os aludidos semblantes ndo parecem garantir ao conquistador
o sentimento de reasseguramento relativo a sua imagem viril. Conforme sintetiza André (1991,

p. 225): “Nao serd motivo de espanto, pois, que a satisfagdo que ele tira disso seja sempre
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misturada a uma certa ansiedade: mesmo quando ele gozou e fez gozar sua parceira, jamais tem
a certeza de té-la possuido, ou, seja, de ter participado do gozo dela”. Quanto a isso, Jorge
(2010, p.172), apoiando-se na literatura, especificamente das “Mil e uma noites”, afirma: “...]
a historia de Sherazade pde em cena a questdo sobre o que ¢ a virgindade para a psicanalise: ha
uma porc¢ao da mulher que ndo pode ser possuida pelo homem, que permanece sempre virgem,
intocada. O homem possui a mulher falicamente, mas ndo-toda”. Tal impossibilidade, geradora
de angustia e de ansiedade, se expressa, por exemplo, através de demandas — digamos de
reasseguramento -, dirigidas a mulher: “vocé gozou mesmo?”, “foi bom para vocé?”’; quando
nao se formulam pela mais direta comparagdo: “Vocé ja tinha gozado assim com outro
homem?”. Tais interrogacdoes ndo seriam substitutas de uma questdo ainda mais angustiante, a
saber, “sou homem de verdade?”? Todas essas incertezas apontam para o que Lacan
(1958/1998) afirmara sobre os semblantes, sobre as normas dos discursos relativos a diferenca
sexual: eles s6 podem ser uteis até o limite da copula.

Nesse ponto, consideramos proficua a adverténcia de Soler (2005), ao lembrar que os
semblantes, estes sim, detém-se ao pé da cama; o que nao € o caso dos significantes. Se isso ¢
verdadeiro também para as mulheres, para o homem, ¢ ainda mais patente, haja vista seu total
assujeitamento a um gozo regido pelo significante. De fato, se ¢ apenas pela fantasia que um
homem pode pretender gozar de uma mulher, ¢ como sujeito dividido, efeito do significante,
que ele o faz. Desse modo, podemos admitir que no corpo-a-corpo do encontro sexual o
significante comparece na funcao de causa de seu gozo. Dai a referida autora afirmar que o
significante ¢ erdgeno, chamando-nos a atencao para o fato de que “no homem, ele rege também
a ejaculagdo, esse gozo estranho, fora do corpo, que € o gozo falico” (SOLER, 2005, p. 182).
Mesmo o discurso médico - como bem recorda a autora -, parece reconhecer, pelo menos no
que se refere a masculinidade, o papel que o significante desempenha no ato sexual. Nas
palavras da autora: “E, j4 que estamos na época do Viagra, ¢ divertido constatar com que
insisténcia os médicos fazem questao de enfatizar que ele nao substitui os impetos da libido —
digamos, para nos, a causagao significante” (SOLER, 2005, p. 182).

Com isso em mente, podemos compreender a afirmagao de Lacan (1975/2007) de que
0 homem s6 faz amor com seu inconsciente; tomando este ultimo tanto pelo instrumento que
viabiliza o gozo, quanto no sentido de ser seu parceiro sexual (Soler, 2005). Nessa dupla
acepcdo, acreditamos poder vislumbrar tanto a dimensdo da fantasia quanto a do sintoma. A
fantasia inconsciente, conforme vemos no quadro da sexuagdo, ¢ o meio pelo qual o homem
busca sua completude, isto ¢é, o objeto que lhe asseguraria o gozo perdido devido a aceitagdo da

castracdo. Tal busca s6 pode ser realizada através dos significantes e do imaginario que
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compdem a fantasia. Pensamos ser nesse sentido que Lacan (1972-1973/1985, p. 36), evocando
Aristoteles, afirma que o significante ¢ causa material do gozo; do gozo falico, bem entendido,
pois como ele bem questiona, “sem o significante, como mesmo abordar aquela parte do
corpo?”.

Ja no que se refere a gozar com o inconsciente no sentido de um parceiro sexual, isso
nos parece guardar relagdo com a fungdo do sintoma, tal qual Lacan a define no seminario RSI.
Ali ele diz que “o sintoma nao ¢ definivel sendo pelo modo como cada um goza do Inconsciente,
na medida que o Inconsciente o determina” (LACAN, 1974-1975, aula de 18/02/1975, tradugao
nossa). Nao se trata ai do sintoma como aquilo que causa sofrimento ao sujeito e que o leva
buscar um psiquiatra ou um analista, mas do sintoma como uma func¢do de gozo, que Lacan
(1974-1975, aula de 21/01/1975) escreve como uma fungdo matematica (f(x)). Como toda
funcao ela possui um argumento, que nesse caso nao sera um significante, mas uma letra. Esta,
como sabemos, caracteriza-se por ser idéntica a si mesma, sem depender de qualquer atributo,
apontando, desse modo, para a singularidade do sintoma e do gozo que lhe corresponde. Pelo
fato de ndo haver no inconsciente nenhuma possibilidade de inscricao do Outro sexo e, portanto,
de uma complementaridade sexual, o gozo todo falico ndo complementando o gozo nao-todo
falico, resta a cada um gozar disso de modo singular. Assim, o sintoma pode ser entendido,
aqui, como uma resposta, uma solu¢do possivel para a inexisténcia da relagao sexual.

Soler (2005) nos informa que nesse periodo de seu ensino, Lacan acabaria por
denominar sintoma tudo o que até entdo situara como objeto a, inclusive a mulher e o analista.
Tendo em vista nosso interesse de pesquisa, convém, pois, dedicarmos atencao a mulher como
sintoma ou, dito de outra forma, ao sintoma-mulher.

Lacan (1974-1975, aula de 21/01/1975) nos diz que para aqueles que estdo
atravancados pelo falo uma mulher ¢ um sintoma. Ele sublinha que isso ¢ um fato de estrutura,
o que significa que uma mulher ¢ um sintoma para um homem na medida em que este ndo pode
gozar d4A mulher, do Outro como tal. Seu gozo, encerrado que estd na funcdo félica, todo
submetido a castracdo, ndo possui o suplemento de um gozo Outro, o qual, como vimos, ¢
possivel para as mulheres. Assim, uma mulher, enquanto sintoma, ¢ aquela que, por emprestar
seu corpo a mutilacdo operada pelos significantes que animam o desejo masculino, permite a
um homem encontrar um modo particular de gozar de seu inconsciente, conforme a definigdo
de sintoma antes mencionada. Aqui uma observagdo se faz pertinente. Se o sintoma € o que
permite a cada um gozar de seu inconsciente, e se para um homem uma mulher ¢ um sintoma,

esta Ultima ndo pode ser uma mulher qualquer, ja que um sintoma ¢ o modo particular de que
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um homem dispde para gozar de seu inconsciente. Nesse sentido, Soler (2005, p. 200, aspas no

original) esclarece que:

O fato de ela ser sintoma, e ndo apenas objeto anénimo e intercambiavel, significa
que a “uma” em questdo traz alguns sinais enigmaticos, desconhecidos dela mesma e,
na maioria das vezes, do proprio sujeito, que a colocam em afinidade com o
inconsciente dele. Caso contrario, como conceber o carater imperiosamente eletivo
do amor, pelo qual um homem imagina poder dizer a uma mulher: “és minha mulher”?

O que vimos expondo até aqui ndo deve nos levar a pensar que uma mulher ¢ o inico
meio pelo qual um homem goza de seu inconsciente. O sintoma como parceiro sexual pode se
servir, por exemplo, de um outro homem, de um sintoma neurético, ou de qualquer outra forma
de gozar que nao inclua o Outro sexo. Esta lltima solugdo sintomatica diz respeito aos sujeitos
que se inscrevem do lado Homem da sexuagdo, mas que nao se dirigem ao lado Mulher, a fim
de ali encontrarem seu parceiro de gozo. S0 os sujeitos para os quais a matéria bruta do
inconsciente, ou seja, o Falo, parece bastar (Lacan, 1972/2003). H4, pois, homens, do ponto de
vista da sexuagao, isto €, da escolha da modalidade de gozo, cuja masculinidade nao passa pelo
fazer de uma mulher um sintoma. Podem até viver com alguma, mas nao a elevam a posi¢ao
de causa de desejo. Por outro lado, ha homens, cuja masculinidade implica gozar do
inconsciente por meio do objeto a, o qual eles vao buscar no corpo de uma mulher. Trata-se ai
de uma masculinidade que se apoia em uma espécie de mutilagdo do corpo de uma mulher. Isso
aponta para o que Lacan (1964/1990, p.254) chamava a aten¢ao na relacdo do analisante com
seu parceiro analista: “Eu te amo, mas, porque inexplicavelmente amo em ti algo que ¢ mais do
que tu — o objeto a minusculo, eu te mutilo”. Sdo homens que, como Silesius e Ulisses s6 podem
gozar de algo do Outro e nao deste ultimo como tal. Para Silesius, o olhar, para Ulisses, a voz.

O ser homem permanece, pois, apesar das injungdes discursivas que tentam
homogeneizar a masculinidade, algo de singular, fundado no gozo de cada homem com aquilo
que ele tem de mais intimo e a0 mesmo tempo mais estrangeiro: o objeto a, seu sintoma.

Consideramos util aqui chamarmos a atengdo para uma distingdo feita por Quinet
(2003) entre a mulher como sintoma e como objeto. Diz o autor:

A mulher-sintoma nao exclui que ela seja para esse mesmo homem a mulher-objeto.
Mas a mulher-objeto ndo ¢é necessariamente mulher-sintoma. A mulher objeto pode

ser deixada cair; j4 da mulher-sintoma, como todo o sintoma, ¢ mais dificil de se
desvencilhar (QUINET, 2003, p.146).

Tal disting@o, em nosso modo de ver, se justifica pelo fato de que, como bem pontua

Jorge (2010), o objeto a possui trés faces, que se voltam para o simbdlico, para o imaginario e
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para o real. A primeira € constituida pela palavra, a segunda pelas imagens que se articulam aos
significantes na fantasia e, finalmente, a terceira ¢ aquela que aponta para das Ding, a Coisa,
aquilo que asseguraria o gozo completo e absoluto da relacdo sexual; real pulsional impossivel
de ser apreendido pelo significante e pela imagem. E apenas quando uma certa mulher pode
evocar para um certo homem algo desse real pulsional, para além dos significantes que
constituem sua fantasia que ela pode ser para ele seu sintoma (Quinet, 2003).

Sintoma que, para um homem, pode bem consistir, conforme observa Lacan (1974-
1975, aula de 21/01/1975), em obter uma mulher para que ela lhe dé filhos. Desse modo, a tese
lacaniana de que uma mulher ¢ um sintoma para um homem nos conduz ao segundo momento
da discussdo que nos propusemos realizar neste capitulo, qual seja, a da articulacdo entre
masculinidade e fungdo paterna.

Julgamos metodologicamente 1util comecarmos essa ultima parte do capitulo,
discutindo as elaboragdes lacanianas que antecederam a tese da mulher como um sintoma.
Nossa decisao se justifica pelo fato de que a articulacao entre masculinidade e fungdo paterna
exige que discutamos alguns conceitos fundamentais. Dentre os aludidos conceitos se
encontram o pai imagindrio, o pai simbodlico e o pai real; bem como a fun¢ao operatéria da
castragdo que Lacan denominou de Nome-do-pai. Gostariamos de sublinhar que nao nos
propomos a estudar a problematica do que ¢ um pai na teoria lacaniana. Nossa intengdo ¢
verificarmos a possibilidade de extrairmos das elaboracdes teoricas de Lacan a respeito da

funcdo paterna elementos importantes para uma investigacao sobre o que ¢ um homem.

4.1 Masculinidade, castracio e fun¢io paterna

Em Lacan, assim como para Freud, o acesso a masculinidade ndo se d4 sem a passagem
pela castragdo e sem relagdo ao pai. A articulagdo entre esses trés elementos permaneceu valida
ao longo de seu ensino, como testemunham algumas passagens de sua obra, nos anos cinquenta
e setenta. E assim que Lacan (1958/1998) pode afirmar em “A significagio do falo” que a
castracdo € o que permite ao sujeito se identificar ao tipo ideal de seu sexo; e no texto “Diretrizes
para um congresso sobre a sexualidade feminina”, que ndo ha “virilidade que a castragdo nio
consagre” (LACAN, 1960/1998a, p. 742). Uma terceira afirmacao, ja no tltimo periodo de seu
ensino, da conta de que “a castracdo de fato da prosseguimento, como vinculo com o pai, ao
que ¢ conotado em todo discurso como virilidade” (LACAN, 1972/2003, p. 460). Ocorre,
entretanto, que a teorizacdo de Lacan a respeito tanto da castragdo quanto da fungdo paterna

sofreu ao longo de seu ensino importantes modificagdes.
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No ultimo periodo de seu ensino, por exemplo, com o real e 0 gozo ocupando cada vez
mais espago em suas elaboragdes teoricas, a castragdo ndo serd pensada mais o resultado da
intervengdo do pai edipiano, mas como a perda de gozo devida a propria condicdo de ser de
linguagem, caracteristica do humano. Por seu turno, o pai, serd abordado como um sujeito que
porta o sintoma-pai, o desejo de paternidade; sujeito desejante que ndo pode transmitir senao
sua castragdo. Desse modo, se ¢ ponto pacifico que a identidade sexuada do sujeito, tanto em
Freud quanto em Lacan, s6 pode ser pensada em articulagdo com a castracao e a fungdo paterna;
e se estas ultimas passaram por reelaboracdes tedricas, podemos nos questionar se tais
reelaboragdes ndo implicariam modos diferentes de entender a masculinidade ao longo do
ensino de Lacan. E isso que pretendemos verificar na discussdo que se seguira.

No periodo de seu ensino marcado pela certa primazia do simbolico, a castracao €
abordada por Lacan a partir da nocao de falta de objeto, que ele desdobra em trés categorias:
frustracdo, privagdo e castracdo. Cada uma delas implica, por sua vez, trés modalidades do
objeto (real, simbolico e imaginario) e, finalmente, trés agentes (mae simbdlica, pai imaginario,
pai real). No seminario “A relagdo de objeto”, Lacan (1956-1957/1995) chama a atengdo para
o fato de que os analistas pos-freudianos haviam esquecido a nogao de castracdo em Freud,
privilegiando em seu lugar a frustracdo. Ele adverte que Freud nunca falara em frustragao,
sendo, pois, necessario bem distinguir esta tltima tanto da privagao quanto da castracdo, nogao
fundamental na metapsicologia freudiana, em torno da qual gira a experiéncia psicanalitica ¢ a
assuncao pelo sujeito de um lugar na partilha dos sexos.

A frustracdo, Lacan a aborda a partir da nog¢ao de dano, de algo que o sujeito sente
como tendo-lhe sido negado. A partir do momento em que a mae passa a responder aos apelos
da crianca conforme seus proprios critérios ela se realiza enquanto poténcia, isto €, enquanto
aquela que pode ou ndo recusar a crianga o acesso aos objetos. Desse lugar, se a mae responde
ao apelo, atendendo a demanda, todo objeto que ela faz chegar a crianga adquire um valor que
transcende a dimensdo biologica. O objeto de que se trata deixa de ser o objeto da pura
satisfacdo de necessidades para elevar-se ao nivel do dom, signo do amor e do reconhecimento
do Outro materno. Nas palavras de Lacan (1956-1957/1995, p. 101): “A frustracdo incide sobre
algo de que voceés sdo privados por alguém de quem poderiam, justamente, esperar o que lhes
pediam. O que esta assim em jogo ¢ menos o objeto que o amor de quem lhes pode fazer este
dom”. Lacan ainda observa que s6 ¢ possivel falar de frustragdo se o objeto passa a ser
reivindicado como algo a que a crianga acredita ter efetivamente direito. A recusa, pois do dom,
do objeto com simbolo do amor do Outro materno ¢ sentida pelo sujeito como um dano

narcisico.
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Embora Lacan critique a énfase dada a frustragdo e ao periodo pré-edipiano pelos
analistas pos-freudianos, ele reconhece sua importancia como sendo o que “da ao Edipo o
terreno preparatorio, a base e o fundamento” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 62). Toda a
dialética da frustragdo levard a crianga a se confrontar com o fato de que as idas e vindas, a
presenga ¢ a auséncia da mae aprendida como real implica que esta ultima deseja e que,
portanto, a ela falta. Trata-se ai de identificar que o falo falta & mae e que ele esta para além de
sua poténcia de dom, isto ¢, de amor.

A partir do momento em que o objeto do dom, signo do amor do Outro materno, se
furta ao sujeito, este ultimo tratara de preencher ele proprio, no nivel do ser, essa falta a imagem
de completude do Outro, que ele apreendeu na relagdo especular com a mae. Sobre essa
identifica¢do da crianca com o falo imaginario desejado pela mae, as palavras de Lacan (1956-
1957/1995, p. 198) sdo esclarecedoras:

A etapa crucial se situa logo antes do Edipo, entre a relagio primeira de que eu parti
hoje e que fundamentei para vocés, a da frustragdo primitiva, e o Edipo. Esta ¢ a etapa
em que a crianga se engaja na dialética intersubjetiva do engodo! Para satisfazer o que
ndo pode ser satisfeito, a saber, esse desejo da mde que, em seu fundamento, é
insaciavel, a crianga, por qualquer caminho que siga, engaja-se na via de se fazer ela
mesma de objeto enganador. Esse desejo que ndo pode ser saciado, trata-se de engana-

lo. Precisamente na medida em que mostra a sua mae aquilo que néo €, constroi-se
todo o percurso em torno do qual o eu assume sua estabilidade.

Esse momento da relagdo entre a crianca e a mae, que Lacan chama de engodo, serd o
cendrio no qual serdo encenadas as fantasias de castragdo. E nesse sentido que Lacan dira que
a frustracdo so6 deve ser digna de interesse para a psicanalise na medida em que ela conduz a
castracao.

A privagdo sera articulada por Lacan ao que ele chama de “exigéncia do falo no
psiquismo” e que constitui o ponto inicial da evolugdo do conflito psiquico. Tal exigéncia nos
remete ao que Freud (1908/1981b) desenvolve acerca das teorias sexuais infantis, em especial
ao que ele ali denomina de uma teoria universal do pénis. Cada teoria que a crianca elabora
para dar conta da origem dos bebés ¢ de fato uma construgdo imaginéria que esbarra sempre no
problema da crencga na onipresenca do falo. A exigéncia psiquica de que o falo seja concebido
como universal ¢ o que levaria a crianca, diante da descoberta dos genitais femininos, a
interpretar sua auséncia como falta, isto €, como consequéncia de uma privagao.

Para que a crianga interprete a auséncia do falo no corpo feminino como signo de uma
privacdo ¢ necessario antes admitir que o falo deveria estar ali no lugar onde ele é esperado
existir. Em relacdo a menina, Lacan (1956-1957/1995, p. 35) se pergunta: “Como um ser que

se apresenta como totalidade pode se sentir privado de alguma coisa que, por defini¢do, ele ndo
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tem?”. De fato, no corpo da menina ndo falta nada, portanto, a rigor, ndo haveria razdo para
cré-la privada de algo que nunca lhe esteve destinado, reservado, disponivel; a ndo ser, pela ja
mencionada “exigéncia psiquica do falo”. A privagdo, assim, para Lacan, implica uma falta que
tem lugar no real e ndo no imaginario. Trata-se de um furo no real. Mas, como no real ndo falta
nada, tudo estando exatamente em seu lugar, o objeto de que se trata ndo pode ser nem
imaginario nem real. Ele deve ser, forgosamente, simbolico. O exemplo da biblioteca, que
Lacan fornece para ilustrar a privagdo, nos ajuda a entender um pouco mais a logica desta
ultima. Com efeito, se ao pedirmos um livro ao bibliotecario ele nos informa que o livro esta
faltando, pois ndo estd em seu lugar na estante, essa auséncia s6 pode ser posta em termos de
falta porque o lugar em que ele deveria estar ja foi criado pelo simbodlico. Se o livro procurado
¢ o livro de nimero 20 e apds o livro 19 o que o bibliotecario encontra € o livro 21, € s6 a partir
dai que se pode dizer que o livro esta faltando no real da estante ou mesmo da biblioteca, mesmo
que ele esteja ali ao lado, como diz Lacan. E s6 a partir do momento em que é marcado pelo
simbolico — no caso pelo nimero 20 - que esse livro pode vir a faltar no real.

Lacan (1956-1957/1995) sublinha que, ao contrario do que se passa quanto ao
complexo de Edipo, ndo encontrarmos na obra de Freud uma elaboragio extensiva, uma
articulacao precisa, acerca do sentido do medo da castragdo: qual sua origem? O que significa
o fato do sujeito sé poder atingir a chamada maturidade genital e a identidade sexuada se for
castrado? A hipotese de Lacan ¢ que a diferenga de tratamento tedrico dispensada aos
complexos de Edipo e de castragio — embora os dois estejam estreitamente relacionados em
Freud - estaria relacionada a importancia de que desde o inicio se revestiu para Freud a questao
“o que ¢ um pai?”. Lacan (1965-1966, aula de 15/06/1966) chega mesmo a afirmar que embora
o mito de Edipo seja a pedra angular em torno da qual Freud buscou articular os fundamentos
do desejo ele “ndo nos ensina absolutamente nada sobre o que ¢ ser homem ou mulher”.
Interessante observacgao, que nos faz cogitar a possibilidade de que a questdo que nos interessa,
a saber, “o que ¢ um homem?”, ndo deveria ser explorada menos em fungdo do complexo de
Edipo que do complexo de castragdio, em que pese a articulagdo entre ambos. E, pois, para o
complexo de castragdo que voltaremos nossa atengdo agora, ressalvando que, visto nosso
interesse de pesquisa, tomaremos 0 menino como ponto de referéncia para nossa discussao.

A abordagem lacaniana da castragdo se desenvolve em estreita relagdo com a
modalidade de falta que ele denomina privacdo. Trata-se nesta tltima, como vimos acima, do
fato da mulher ndo ter pénis. A apreensdo dessa realidade fatica prepara o terreno para tudo o

que ¢ da ordem da castragdo. Eis ai constituido, segundo as palavras de Lacan, “o ponto crucial,
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na experiéncia do sujeito masculino, o fundamento em que se apoia, de um modo especialmente
eficaz, e angustiante, a noc¢ao da privacao” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 223).

Enquanto a privacdo incide sempre sobre um objeto simbolico, a castracdo, de acordo
com sua presenca no discurso dos neurdticos, recai sobre um objeto imaginario. Lacan acentua
em diversas ocasides que nao se trata, assim, de uma castra¢ao de fato, uma vez que o pénis ou
os testiculos ndo foram extirpados. Referindo-se a realidade da castragdo ele afirma: “Nds, até
segunda ordem, s6 observamos essas coisas em casos excessivamente raros, que nada tém a ver
com nossa experiéncia [...]” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 37).

Apesar da afirmacao categdrica de Lacan, acima citada, consideramos que para um
psicanalista que trabalha em hospital, a castragdo que tenha lugar na realidade pode fazer parte
de sua experiéncia na medida em que os homens a ela submetidos aceitem o convite para falar
dos possiveis danos psiquicos que derivam de uma atualiza¢ao brutal, na realidade do corpo,
da castragao simbolica. Na verdade, mais do que uma atualizacao tratar-se-ia da execucgdo do
que até entdo estava restrito ao campo da fantasia como ameaga. Pensamos aqui nos homens
penectomizados por causa do cancer de pénis, os quais entre este e a vida, escolheram esta
ultima, consentindo que o cirurgido — aproximado no discurso de muitos deles da figura paterna
- cortasse-lhes o pénis.

Se a castragdo que pode ocorrer na realidade ndo tem a ver, segundo Lacan, com a
experiéncia analitica; se para ele — como veremos mais adiante - a castracdo que realmente
importa — tanto para a constru¢do da masculinidade quanto para a propria estruturagao do
sujeito — tem lugar na relagdo entre a mae e a fungdo paterna, de onde viria o medo de ser
castrado, que o menino experimenta?

As teorias ambientalistas, que se interessavam pelo pai enquanto presente no ambiente
familiar, no intuito de justificar o medo da castracdo, buscavam sempre na historia dos pacientes
a presenca de um pai terrivel, repressor, cruel, no seio da familia. Um pai do qual a crianga s6
poderia sentir medo. A clinica psicanalitica desde seu inicio mostrou que ndo se tratava disso.
Como ja dito, o caso do pequeno Hans ¢, nesse sentido, exemplar. O pai de Hans ¢ um pai de
bondade, de amor, de atengdo, de cuidado para com seu filho. Como, entdo, justificar o medo
da castragdo que povoava os sonhos, as fantasias e os sintomas do pequeno paciente? De onde
poderia Hans ter encontrado o fundamento para imaginar que seu pai seria, de fato, capaz de
cortar-lhe seu valioso “faz-pipi”?

A resposta a essa questdo sublinha ja uma diferenca entre a posi¢do de Freud e a de
Lacan em relag¢do a castragdo. Com efeito, o primeiro — como podemos observar no caso do

Homem dos lobos — sugere que o medo da castracdo teria raizes filogenéticas. Relembremos,
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de passagem, suas palavras a esse respeito: “Apesar de tudo, foi de seu pai que ele veio a temer,
afinal, a castracdo. Nesse aspecto, a heranga triunfou sobre a experi€éncia acidental; na pré-
historia do homem, era indubitavelmente o pai que praticava a castracdo como um castigo,
suavizando-a depois, até reduzi-la a circuncisdo” (FREUD, 1918/1981, p. 1988, traducao
nossa). O medo da castragdo se justificaria pelo carater fatico, realistico, que essa um dia teria
assumido e que permaneceria como heranca filogenética no inconsciente.
Lacan, por sua vez, sublinha que o temor da castragdo tem lugar no contexto de uma

relacdo imaginéria entre 0 menino € o pai, enquanto aquele que vem interferir, perturbar a
relacdo idilica do primeiro com sua mae. Estamos, pois, no dominio do imaginario, com tudo o
que as relagdes regidas por esse registro comportam de frustragdo, agressividade, persecucao e
projecdo. O pai, portanto, uma vez identificado pelo menino com aquele que lhe proibe o gozo
da presenga e do corpo da mde — e para o qual, como se ndo bastasse, esta ultima se dirige —
torna-se o alvo privilegiado das projegdes agressivas do menino. Por essa razao, Lacan (1957-
1958/1999) dira que o medo da castragdo ¢ centrifugo, pois que tem seu centro, seu ponto de
partida, no proprio sujeito. Em torno do medo experimentado diante do pai, delineiam-se as
dimensdes simbolica e imaginaria da castragao. Conforme as palavras de Lacan:

Apesar de profundamente ligada a articulag@o simbdlica da proibi¢do do incesto, a

castracdo manifesta-se, portanto, em toda nossa experiéncia, e particularmente, nos

que sdo seus objetos privilegiados, ou seja, os neurdticos, no plano imaginario. E ai

que tem seu ponto de partida.

Trata-se, para o neur6tico, de uma retaliacdo, a qual Lacan articula a disputa entre

filho e pai pelo poder: “Na medida em que Jupiter é perfeitamente capaz de castrar

Cronos, nossos pequenos Jipiteres temem que o proprio Cronos comece fazendo o
trabalho” (LACAN, 1957-1958/1999, p. 175).

Embora na mitologia seja Cronos que castra Urano (seu pai), Zeus (Jupiter na versao
romana), seu filho, era sem duvida capaz do mesmo ato, como indica o lapso que Freud comete
na Interpretagdo dos sonhos, confundindo Zeus e Cronos ao atribuir ao primeiro, o filho, a
emasculacdo do segundo, o pai. Assim, tanto no mito quanto na fantasia dos neur6ticos, aqui
representados por Freud, o ato em potencial da castragao parte do filho € nao do pai. Isso nao
significa, entretanto, que a relagdo do menino com o pai ndo seja marcada por um amor
profundo, como o proprio Freud (1908/1981c) afirma no prélogo da segunda edicdo da
“Interpretagao dos sonhos”, quando admite que a perda do pai € o evento mais doloroso da vida
de um homem. Vemos ai conjugados na experiéncia do pai da psicanalise o par antitético amor-
odio dirigido a figura paterna; bindmio em torno do qual se articulard o complexo de castracao

e por meio de que o acesso a masculinidade serd ou ndo franqueado.
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Com Freud diriamos que a ameaga de castragdo, esta sim, se endere¢a a um objeto
real, o pénis enquanto sede do jogo masturbatorio do menino; ao passo que a castragdo como
ato s6 ¢ concebivel no nivel da fantasia, cujo cenario ndo ¢ outro que o conjunto das relagdes
imaginarias relativas a trama edipiana.

Tais relagdes sdo tecidas levando em conta o Penisneid da mae, isto €, a inveja do
pénis na teorizacdo de Freud, ou o desejo do falo, na perspectiva lacaniana. Nesta, ¢ através da
existéncia desse desejo na mae que a crianga sera levada a apreender o que ela € para aquela.
Apreender o que se € para o Outro materno ja implica se colocar na posicao de poder preencher
sua falta, a qual, como vimos, ¢ sinalizada por suas idas e vindas. Segundo Lacan (1956-
1957/1995), tanto a descoberta da mae falica para a crianga, quanto a do Penisneid para a mae,
sdo estritamente coextensivas do problema da castragao.

Tendo sempre no horizonte o falo como significante e a castragdo como articulada a
falta de objeto, Lacan (1956-1957/1995) abordara o complexo de Edipo em trés tempos 16gicos.
Em um primeiro tempo, o menino se coloca no lugar daquilo que falta a mae, ou seja, no lugar
do falo imaginario. Ele deseja ser o falo da mde. Conforme nos diz Lacan: “[...] o sujeito se
identifica especularmente com aquilo que ¢ o objeto do desejo de sua mae. [...] Para agradar a
mae [...] € necessario e suficiente ser o falo” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 198). Temos ai uma
relacdo de objeto, na qual se almeja a harmonia, a completude narcisica; relagdo concernida,
pois, ao registro do imagindrio. Era nesse ponto que, segundo Lacan, o pequeno Hans se
encontrava quando de suas inimeras questdes sobre a presenca universal do falo.

Essa posi¢ao de completude imaginaria, alicercada na crenga de que se € o falo para a
mae, serd perturbada por dois elementos: (1) pelo investimento pulsional sobre o pénis, que o
faz aparecer como qualquer coisa de bem real e que leva Hans a se masturbar; e (2) pela
realizagdo por parte do sujeito de que a mae ¢ dependente de um Outro, no que concerne ao
objeto de seu desejo.

No que diz respeito ao elemento pulsional, Lacan observa que o fundamental nao ¢
que a mae de Hans intervenha em suas brincadeiras prazerosas com seu pénis, ameagando
chamar alguém para corta-lo, mas que o pénis tenha se tornado real. Freud (1924/1981) ja havia
chamado aten¢do para a suspeita do menino de que seu pénis tem algum papel em seus
investimentos libidinais sobre o pai e mae: “O menino ndo tem sendo uma ideia muito vaga
daquilo no qual pode consistir a satisfagdo amorosa, mas suas sensagdes organicas lhe impdem
a convic¢do de que o pénis desempenha nela algum papel” (FREUD, 1924/1981, p. 2749,

traducao nossa).
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A julgar pelo que Lacan (1964/1990) afirma acerca da erogenizagdo do corpo pela
demanda do Outro materno, poderiamos levantar a hipdtese de que as proprias admoestagoes
da mae, dirigidas ao prazer masturbatorio do menino, contribuiriam para a entrada do pénis no
jogo da tapeacgdo falica. Em outras palavras, as ameagas de castragdo erogenizariam o pénis,
uma vez que sinalizariam para o menino que este ultimo desempenha algum papel no desejo
materno e, portanto, na relacdo imaginaria na qual ele se instala para se identificar ao objeto
que falta a mae. Como bem observa Pommier (2014, p. 19, tradugdo nossa): “Erigido pela
oralidade e pela analidade, o corpo da crianga vem no lugar da inveja do pénis [...]. E no sentido
pulsional e ndo no sentido ordinario da relacdo sexual que a demanda materna € incestuosa:
aquilo que preenche as necessidades identifica o corpo ao simbolo da copulago [...]”. E nesse
contexto que a angustia comega a irromper no laco paradisiaco entre Hans e sua mae.

A angustia de que se trata ter a ver com esse momento de descolamento do sujeito em
relacdo a sua existéncia. Até ai, Hans se colocara na posicao de preencher o Penisneid, a inveja
do pénis, de sua mae por sua propria existéncia, por sua propria presenga; diriamos mesmo que
por seu proprio corpo. No entanto, de acordo com Lacan (1957-1958/1999, p. 198, grifo do
autor), “quando alguma coisa comeca a se remexer em seu baixo-ventre, ela [a crianga] comega
a mostra-la a mae, no intuito de saber se sou mesmo capaz de alguma coisa, com as decepgdes
que se seguem”. Interessante observar como essa “mostragdo”, associada a ideia de um colocar-
se a prova, estard sempre presente na constituicdo e sustentacao da masculinidade. No caso dos
pacientes penectomizados ela sera atualizada, como veremos, justamente na relacdo com as
mulheres.

Hans era o falo para sua mae, num “jogo onde se € o que nao se €, onde se ¢ para a
mae tudo o que a mae quer” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 232). Entretanto, quando a pulsao
passa a presentificar o pénis, Hans ¢ confrontado com a ‘“hidncia imensa que existe entre
satisfazer uma imagem e ter algo de real para apresentar”. Lacan afirma que o importante nesse
momento nao € que a mae recuse a crianga em suas tentativas de seducao, mas que esta ultima
se dé conta finalmente de que “aquilo que ela tem, afinal de contas, para apresentar aparece —
disso temos mil experiéncias na realidade analitica — como algo de miseravel” (p. 232). Trata-
se para o menino de dar-se conta de que sua crenga em ser, como macho, portador do falo, cede
o passo a descoberta de que ¢ apenas parcialmente que ele poderd vir a sé-lo. Segundo Lacan
(1956-1957/1995), essa descoberta do menino sobre si mesmo constitui um dano narcisico que
jé se revela como um precursor dos efeitos que serdo produzidos pela castracdo. A tinica saida
para tal situagdo ¢ que o pénis seja posto fora desse engodo imagindrio em que o menino se

instalou e a partir do qual ele espera se fazer preferir ao pai, e a qualquer terceiro, junto a mae.
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Em outras palavras, a saida da armadilha imaginaria em que o menino se encontra reside no
complexo de castragdo. Nesse ponto, o segundo elemento a que nos referimos acima, isto ¢, a
presenca do pai como aquele que priva a mae do falo, passa a assumir uma grande importancia.

Embora a instancia paterna ja estivesse presente durante todo o desenrolar da ilusao
de completude entre a mae e a crianga, possibilitando, inclusive, a identificagdo primordial da
qual falamos no capitulo anterior, ¢ s6 quando a mae se torna objeto da pulsdo sexual que o
menino comegara a associar o vai € vem da mae ao pai, como aquele onde ela pode localizar o
falo. Se a mae se faz presente e ausente, se ela se dirige a um outro que nao o menino, podemos
dizer que a mae, tendo passado ela propria pela castragdo, deve ser capaz de fazer da crianca
mais um dentre os outros objetos por onde o desejo dela circula. Assim, por ter seu desejo
submetido a lei, a mae sinaliza ao menino que o desejo dela ¢ mediatizado pela palavra do pai.
Este intervém, nesse segundo tempo logico, como aquele que ao mesmo tempo priva a mae do
objeto falico, que o filho encarna para ela, e frustra este ultimo da posse do objeto real
representado pela mae. Trata-se ai da castracdo em sua face imaginaria, momento em que o
menino se depara com a castracdo do Outro materno e com a verdade de que o pénis com o
qual ele acreditava poder satisfazé-lo ndo € o que falta aquele.

O que d4 fundamento ao complexo de Edipo ¢ a articulagdio entre o pai e a lei da
proibi¢ao do incesto, que se manifesta no fato do pai interditar, antes de qualquer coisa, a mae.
Para tanto, € preciso que esta ultima tenha sido marcada, como dissemos acima, pela castracao,
a fim de que a fun¢do paterna em seu inconsciente garanta a obediéncia a Lei primordial da
cultura. Dito de outro modo, para usar uma expressao do meio juridico, € preciso que a presenga
do pai no inconsciente tenha forga de Lei. Vemos que o pai ai ndo se confunde de forma alguma
com o ser de carne e osso da realidade, sendo antes uma funcdo que opera no simbdlico, na
Outra cena, no Outro. Trata-se ai do momento em que a crianga ¢ confrontada com o ser ou ndo
ser o falo e devera assumir uma posigao.

E exatamente nesse momento que o pénis, tornado real pela atividade pulsional,
precisa ser posto fora de jogo pela interven¢ao do pai; a partir da qual terd lugar a intrusdao da
ordem simbdlica no plano imaginario onde se desenvolvia a identificagdo falica de Hans. Ser
posto fora do jogo pode ser entendido, conforme Lacan (1972/2003) bem observa, como a
passagem do 6rgdo ao significante, que nos distancia da ideia de uma complementaridade
sexual pretensamente promovida pela anatomia. Com a intromissdo do pai, o engodo
imaginario entre 0 menino e a mae, relativo ao carater miseravel de seu pénis real — enquanto
aquilo que ele tem para oferecer aquela -, sai de suas maos e ¢ resolvido alhures, isto ¢, junto

ao pai.
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Com efeito, a entrada em cena do pai faz do pénis, objeto imaginario através do qual
0 menino visava tapear a falta da mae, o signo de uma insuficiéncia falica. A castragdo
implicara, assim, o fato de que havera sempre no horizonte um Outro capaz de mostrar ao
menino que o objeto ao qual nos referimos acima “o sujeito ndo o tem, ou o tem de forma
insuficiente” (LACAN, 1956-1957/199, p. 213).

De fato, se apos o surgimento da pulso que vem agitar o pénis, este ultimo nao for
posto fora do jogo pela intervengao do pai, como se expressa Lacan, o menino se mantém preso
ao impasse imagindrio, relativo ao fato de que aquilo que ele tem para apresentar a mae ¢ algo
de precario, insuficiente, inutil. Em suas palavras:

Todas as manifestagdes do parceiro se tornam para ela [crianga] sangdes de sua
suficiéncia ou de sua insuficiéncia. Na medida em que a situag@o prossegue, isto €,
em que ndo intervém, devido a Verwerfung que o deixa de fora, o termo do pai
simbolico — que veremos concretamente o quanto € necessario — a crianga se vé na

situagdo muito particular de estar inteiramente entregue ao olho e ao olhar do Outro
(LACAN, 1956-1957/1995, p. 232).

Eis ai, segundo Lacan, o ponto de parada do futuro paranoico. Quanto ao neurdtico,
como o caso do pequeno Hans bem o ilustra, a unica saida ¢ descolar de seu ser essa
insuficiéncia falica, imaginaria por exceléncia, para articula-la a crenga de que existe um que
realmente possui o pénis real, o falo verdadeiro, do qual privara a mae. Um, que do lugar do
Outro, ¢ convocado a testemunhar a insuficiéncia do objeto imaginario com o qual a crianga

acenava poder responder a falta materna.

4.2 Pai imaginario, Pai simbolico, Pai real

Pelo exposto, podemos perceber que o pai, em Lacan, se declina, como o assinalamos
acima, em trés figuras que operam no drama edipiano, acompanhando, de certa forma, as
declinacdes que a falta de objeto ali assume. Referimo-nos ao pai imaginario, ao pai real e ao
pai simbdlico. Neles convém que nos detenhamos um pouco mais, pois, especialmente no que
concerne aos dois ultimos, eles estdo inevitavelmente implicados na questdo da masculinidade.

O pai imaginario diz respeito ao pai enquanto outro, semelhante, passivel, assim, de
ser prestar a ser o alvo de fendmenos proprios a relagdo imaginaria, narcisica, como a
agressividade e a projecdo. E, conforme Lacan (1956-1957/1995, p. 225), “o pai com que
lidamos o tempo todo”. Revestido da fantasia da crianga, o pai imaginario, a0 mesmo tempo
que torna possivel a dialética da identificacdo e da idealizagdo, estabelece “uma relacdo

extremamente longinqua com aquilo que esteve presente do pai real da crianga[...] E o pai
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assustador que conhecemos no fundo de tantas experiéncias neuroticas, € que nao tem de forma
alguma, obrigatoriamente, relacdo com o pai real da crianga” (LACAN, 1956-1957/1995, p.
225). E o pai objeto dos votos parricida da crian¢a, mas também de seu amor. A rivalidade que
com ele a crianga estabelece lhe permite localizar a falta do Outro materno que, até entdo, ela
buscava resolver por meio de seu proprio corpo falicizado. Eis porque, conforme nos diz
Pommier (1992), a rivalidade pode ser causa de certo alivio para o sujeito, uma vez que quando
a mae deseja um homem, seja o pai ou qualquer outro que venha fazer obstaculo entre ela e seu
filho, este terceiro pode “simbolizar tudo o que o ‘falo’ comporta de inominavel, de
excessivamente grande, de presente demais na morte e num gozo aniquilador” (p. 75, grifo do
autor). A causa da demanda materna, de sua falta, portanto, ¢ deslocada do corpo da crianca
para o rival imagindrio.

Pelo fato de que o pai com o qual lidamos no cotidiano ¢ aquele convocado pela
dialética imagindria, recoberto pelas fantasias, o pai real € de dificil apreensdo. Lacan se utiliza
dessa constatacao para nos dizer que essa dificuldade ¢ a mesma que temos para captarmos o
que ha de mais real em nds, enquanto seres humanos. Diz ele: “Toda a dificuldade, tanto do
desenvolvimento psiquico quanto, simplesmente, da vida cotidiana, ¢ de saber com o que
realmente estamos lidando” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 226). Interessante a conjugacao que
Lacan faz entre a dimensao real do pai e certa impossibilidade relativa ao saber. Isso nos remete
a relacdo entre os sexos, na medida em que no corpo a corpo do encontro sexual, também
lidamos com o que ha de mais real em nos e no outro, isto ¢, ndo sabemos com o que estamos
lidando; o que nos leva a recorrer a fantasia.

Em relagdao ao pai real, Lacan dird que ele ndo estd a cargo de nenhuma fungao
normativa ou tipica. Sua fun¢do ¢, eminentemente, de ser o agente da castracgdo, a tal ponto que
Lacan afirma que a histéria do sujeito pode ‘“ser marcada de uma maneira profunda, e
profundamente desequilibrada, pela auséncia do pai real. Essa atipia, quando ocorre, exige
entdo a substituicdo do pai real por alguma outra coisa, o que ¢ profundamente neurotizante”
(LACAN, 1956-1957/1995, p. 226). O exemplo mais proeminente dessa caréncia do pai real,
Lacan (1956-1957/1995) nos fornece a partir da andlise que ele faz da fobia do pequeno Hans.
Podemos observar ali o quanto Lacan se refere a falha do pai real, encarnado no pai-genitor de
Hans, que se traduz em sua falha como homem, em relagdo ao desejo de sua mulher, mae de
Hans. Fazemos questdo de evidenciar esses quatro elementos, pai, mae, homem e mulher,
porque eles serdo retomados por Lacan, no tltimo periodo de seu ensino, de um modo inverso
ao que ele formula acerca da fun¢do metaforica do pai. Como nos esclarece Soler (2014), a

metafora paterna era “suposta fazer a passagem da mae a mulher. Em R.S./. € o contrério, o pai
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faz da mulher que ele deseja, uma mae, a mae de que ele precisa para ter filhos [...]” (p.134,
tradugdo nossa).

O pai de Hans era amavel, carinhoso, atencioso, mas como homem ndo conseguia
encontrar, aos olhos do filho, um lugar no desejo de sua mulher. Lacan nos diz que Hans por
vezes parece se esforgar para mostrar ao pai o que € necessario que este faga para exercer sua
fun¢do paterna. Para Lacan, “trata-se de saber se o pai vai, com efeito, dar suas provas,
confrontar-se como homem com sua terrivel mae[...]” (LACAN, 1956-1957/1995, p. 375). O
que, segundo Lacan, estaria em questdo na relagdo de Hans com seu pai, a respeito da posi¢ao
deste ultimo ante a mae, era algo que poderia se apresentar na fantasia sob uma formulagao
como esta: “Enfie isso nela, de uma vez, ali onde € preciso”(p. 371). Testemunhamos ai uma
espécie de apelo, quase uma exortagdo, da parte de Hans para que o pai assuma sua funcao de
homem em relacao a sua mulher, o que nos revela, nas palavras de Lacan, a “inoportunidade da
insisténcia sexual do pai, homem muito exuberante, até mesmo exigente em suas necessidades
relativas a uma mae que as recusava com todas as suas forcas[...]” (p. 371).

Essas breves referéncias ao pai real nesse periodo do ensino de Lacan, no qual era o
simbolico que ocupava um lugar preponderante em suas elaboragdes, nos parecem suficientes
para sublinharmos a importancia que Lacan dava ja nessa época a dimensao desejante do pai
real, enquanto homem, relativamente a uma mulher, mae de seus filhos. Com base nessas
consideragdes levantamos a seguinte hipotese: se, como assevera Lacan (1956-1957/1995,
p-374),“na assungao da fung¢ao viril, € o pai real cuja presenca desempenha um papel essencial”;
e se ha um “minimo de exigéncias a que € necessario que o pai real responda para que ele
comunique, faga sentir e transmita a crian¢a a no¢ao de seu lugar nesta ordem simbdlica”
(p.410), ndo podemos inferir, j4 nesse momento do ensino de Lacan, que a masculinidade,
enquanto um dos lugares que o sujeito pode vir a ocupar na ordem simbdlica, por resultar de
uma transmissdo operada por um pai real, se articularia a algo que ¢ muito mais da ordem da
singularidade de um pai que de uma lei universal que ele deve fazer valer?

Enfim, quanto ao pai simbolico, pelo fato mesmo de ser simbdlico, ele nao se faz
atuante sendo através de um significante; ao contrario do pai real, que, embora de dificil
apreensdo, aponta para uma presenca efetiva junto a mae. Reportando-nos ao mito freudiano da
horda primeva, diremos que o pai real, ao aceitar assumir sua fungdo de pai castrador se
aproximaria, de acordo com Lacan (1956-1957/1995), do pai primordial tiranico e gozador. Ja
o pai simbdlico equivaleria ao pai primevo enquanto morto, apds ter sido assassinado e erigido
em totem pelos irmaos castrados. Porque morto, ¢ s6 enquanto significante, enquanto Nome,

que o pai simbolico pode exercer sua funcdo de interditor do gozo incestuoso: “o pai simbolico
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¢ 0 nome do pai” (p.374, grifo do autor). Nao nos deteremos nas discussdes que sdo travadas
em torno dos desenvolvimentos tedricos relativos as distingdes entre o pai simbdlico e 0 Nome-
do-pai, ao longo da obra lacaniana, pois isso nos desviaria sobremaneira do foco de nosso
trabalho. Para nossos objetivos ¢ suficiente que retenhamos a articulacdo que Lacan estabelece
entre a fungdo paterna e o significante.

E enquanto significante, que Lacan (1957-1958/1999) denomina significante Nome-
do-Pai, significante da Lei, que o pai simbolico ird operar nos complexos de Edipo e de
castragdo. Vemos, claramente, tratar-se de uma funcdo que se desenvolve no plano do
significante, o que implica que o pai simbdlico ndo se confunde com o pai em sua dimensao
realista, que comporta todos os seus tracos de personalidade, sua histéria de vida, sua
normalidade ou sua psicopatologia. Nao se pode confundir o carater normativo do pai, que vai
operar no complexo de castragdo, permitindo para o menino o acesso a masculinidade, com seu
papel e sua presenga no seio da familia. A lei, nos diz Lacan (1960-1961/1992, p. 289), “para
se instaurar como lei, necessita como antecedente a morte daquele que lhe serve de suporte”.
Diante disso, podemos perguntar até que ponto ¢ sustentdvel a associacdo — estabelecida por
alguns autores do meio psicanalitico - entre uma crise da masculinidade, expressa por eles em
termos de um “desaparecimento do viril”, e uma alegada queda do pai; fundamentada na critica
que este ultimo recebe de Lacan em seu trabalho “Os complexos familiares na formacdo do
individuo”.

De fato, nesse ensaio, Lacan (1938/1993) fala de um declinio social da imago do pai,
isto €, de sua personalidade, de sua autoridade enquanto pater familias, no seio de uma
sociedade patriarcal. Tal enfraquecimento da figura paterna ¢ relacionado por Lacan aos
remanejamentos que conduziram ao formato familiar nos anos trinta, o qual Durkheim
denominou de “familia conjugal”. Por outro lado, a causa desse enfraquecimento ¢ atribuida
por Lacan, de modo curioso, & instituigio do casamento. E no dmbito desse agrupamento
familiar, no qual o pai ndo deve esquecer que também ¢ esposo, ou seja, de seu lugar de homem,
que Lacan se refere ao declinio social do pai como o chefe da familia. Sobre esse ponto, ele ¢
bastante explicito quanto afirma que o declinio estd “intimamente ligado a dialética da familia
conjugal, j4 que se opera pelo crescimento relativo, muito sensivel, por exemplo, na vida
americana, das exigéncias matrimoniais” (LACAN, 1938/1993, p. 60). E clara, pois, a relacao
que, nessa época, Lacan estabelece entre o declinio da imago social do pai e as exigéncias da
vida conjugal que este ultimo deve poder satisfazer. Essa aproximagdo entre o pai, enquanto

pater familias, e sua condi¢ao de homem, esposo, ¢ o que para alguns autores parece estar na
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origem do que hoje eles chamam de “declinio do viril”. Acerca disso, as palavras de Miller
(2017) sdo esclarecedoras. Diz ele:
Dialética da familia conjugal, ¢ precisamente crescimento das exigéncias
matrimoniais, que remetem a vida americana — quer dizer, protesto da esposa em
relagdo ao homem. E um limite trazido ao que garantia tradicionalmente a
comodidade da virilidade. A ética matrimonial, de inspiracdo mais protestante que

latina, induz progressivamente a decadéncia do viril, substituindo-lhe pelo ideal do
bom marido (MILLER, 2017, p. 84, tradugo nossa).

Podemos observar, sem muito esforco, que a alegada decadéncia do viril se liga a
progressiva perda de poder atribuida ao pai de familia; poder que no direito romano lhe
assegurava o direito de decidir sobre a vida ou a morte dos membros da familia. Decidir sobre
a vida deve ser entendido no sentido o mais lato possivel, incluindo, claro, a vida sexual, as
escolhas de objeto. Para o filho, assim, o pai deveria servir de modelo ndo s6 de pai, mas
também de homem, de masculinidade. O poder de que se trata, pois, ndo € outro sendo o poder
falico. A familia estava, desse modo, conforme esclarece Soler (2014, p. 129, traducao nossa),
“estruturada como o lago social do discurso do mestre. De fato, ela instaurava uma ordem
através de um semblante, um S1, aquele do chefe de familia, o pai, e seu outro, sua mulher”.

A perda gradativa, entdo, do chamado patria potestas, do poder do pai, apontaria para
uma figura de pai cada vez mais enfraquecido em sua posicao patriarcal soberana, que fazia
dele, enquanto genitor, o responsavel pelo interdito universal do incesto e pelas identificacdes
sexuais dos filhos, sempre de acordo com a anatomia. E nas mudancas sofridas no lugar
ocupado por esse pai de familia cuja imago assume, progressivamente, a forma de um pai
humilhado que Lacan buscara diagnosticar, em 1938, as configura¢des contemporaneas da
neurose; especialmente em sua tendéncia a passagem ao ato, ao suicidio.

A tese de um declinio do pai, apoiada no Lacan de 1938, ¢ controversa. Como bem
argumentam Zafiropoulos (2014, 2017) e Pommier (2016), a partir de seu encontro com Lévi-
Strauss, Lacan deslocara a énfase de suas teorizagdes sobre o pai para o estatuto simbodlico deste
ultimo, privilegiando ndo mais o pater familias, mas a funcdo paterna. Trata-se ai, quanto a
questao do pai, de se distanciar de Durkheim, de uma perspectiva socioldgica ou antropolégica,
para retornar a Freud pela via do pai morto de “Totem e tabu”. Fazé-lo ¢ afastar-se
completamente da discussdo que visava problematizar o complexo de Edipo a partir das
descobertas de povos que dissociavam o pai do genitor, para abordar o referido complexo pela
via de um pai morto. Se ¢ em um pai morto que se deve buscar a fungdo de operador da lei de
interdi¢ao do incesto, que o patriarcado atribuia a pessoa do pai de familia, isso implica que tal

fungao s6 pode ser exercida por meio do significante. Isso equivale a dizer que a autoridade que
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o patriarcado confere ao pai s6 pode ser garantida no lugar do Outro, ou seja, no campo da
linguagem. Ocorre, porém, que esse campo ndo ¢ completo, pois a estrutura do simbolico ¢ tal
que sempre falta um significante que seria o tltimo, a Ultima palavra, como se costuma dizer,
que daria o sentido acabado, final sobre tudo o que diz respeito ao sujeito. Desse ponto de vista,
a garantia de que falamos acima fica comprometida. Conforme explica Lacan (1960/1998b, p.
827-828):
Partamos da concepgdo de que o Outro ¢é o lugar do significante. Qualquer enunciado
de autoridade ndo tem nele outra garantia sendo sua propria enunciagdo, pois lhe é
inutil procurar por esta em outro significante, que de modo algum pode aparecer fora
desse lugar. E o que formulamos ao dizer que ndo existe metalinguagem que possa

ser falada, ou, mais aforisticamente, que ndo ha Outro do Outro. E como impostos que
se apresenta para suprir sua falta, o Legislador (aquele que alega erigir a Lei).

Entendemos que quando Lacan se refere a garantia do enunciado de autoridade como
sendo sua propria enunciagdo ele nos aponta para algo de um movimento singular de um pai
quanto a assumir a fun¢do paterna. A ideia de que ndo hd Outro do Outro repercutird, mais
tarde, na propria pluralizagdo da funcdo Nome-do-Pai, pois se a ordem simbolica que ela
sustenta ¢ inconsistente, a multiplicidade de nomes-do-pai se justificaria. Nao poderiamos
pensar que isso também ocorre no processo relativo ao tornar-se homem? Nao hd como obter
garantia absoluta de um enunciado como “sou homem”, ou da prépria masculinidade, no
significante, pois como observa Lacan (1958-1959/2016), ndo ha no Outro qualquer
significante capaz de dizer o que somos. Nesse sentido, a pergunta “o que ¢ um homem?” parece
exigir uma resposta singular, apesar do universal falico no qual a masculinidade costuma se
abrigar.

O declinio do pai, segundo a otica de Zafiropoulos (2014, 2017) ¢ Pommier (2016),
ndo ¢ algo iniciado na modernidade. Como afirma Pommier (2016, p. 246, tradugdo nossa),
“[...] desde o inicio da humanidade, o pai nunca parou de cair”’, sendo que a primeira
manifestacdo de seu declinio se deu justamente por sua metamorfose em totem. As novas
formacdes familiares, ainda de acordo com Pommier, tém produzido novos pais, a0 mesmo
tempo em que evidenciam o declinio ndo da fun¢do paterna, mas do patriarcado. Desse modo,
nos parece que a desvirilizagdo de que fala Miller estaria relacionada antes & queda do pater
familias, representante de um patriarcado em inegével declinio, que da fun¢do paterna. Quanto
a esta, ¢ em associagdo mais com a metafora do que com uma imago, que Lacan destacara sua

operatividade.
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4.3 A masculinidade como metafora

No contexto do complexo de Edipo, o deslocamento do desejo da mée em diregdo ao
pai sinaliza para o menino que a posi¢do de ser o falo, ndo pode mais ser sustentada, o que
funciona como um prenuncio da castracdo simbdlica, a qual sera levada a termo num terceiro
tempo. O menino infere que “o pai pode dar a mae o que ela deseja, e pode dar porque o possui”
(LACAN, 1957-1958/1999, p. 200). Da dialética do ser o falo passa-se a dialética do fer o falo,
necessaria a constatacdo de que ndo se o tem e por isso pode-se desejar vir a té-lo. O falo
imagindrio, enquanto significando as idas e vindas da mae, isto ¢, o fato de que a ela algo falta,
¢ substituido pelo significante Nome-do-pai, na metafora paterna. Nas palavras de Lacan (1957-
1958/1998): “Isso se aplica, assim, a metafora do Nome-do-pai, ou seja, a metafora que coloca
esse Nome em substituicao ao lugar primeiramente simbolizado pela operacao da auséncia da

mae” (p. 563). A escrita dessa operagao nos ¢ apresentada por Lacan da seguinte forma:

Nome-do-Pai Desej ae Nome-do-Pai A
. . . . . - 4
Desejo da Mae significado para o sujeito Falo

Essa operacao de linguagem faz com que a significacao do desejo da mae, significacao
falica (Falo), seja buscada no simbdlico (A), na bateria de significantes que compdem o saber
do inconsciente, € ndo mais no imaginario.

Enquanto falta simbolica, a castracao estard inserida em uma logica que € a logica do
significante, marcada pela metafora e pela metonimia. Lacan (1957-1958/1999) articulara a
castragdo a funcao paterna pensada em termos de uma metafora, que possibilitara a metonimia
fundante da cadeia simbolica do desejo.

E por ter jogado com o pai — aquele com quem ndo se tem a menor chance de ganhar
— 0 jogo de quem perde ganha que o menino pode esperar do simbolico o objeto falico com o
qual um dia acreditou obturar a falta materna no imaginario. Essa ¢ a via que conduziria a

masculinidade. Conforme as palavras de Lacan (1957-1958/1999, p. 213-214):

Se a castracdo exerce esse papel essencial para toda a continuagdo do
desenvolvimento, ¢ porque ela ¢ necessaria a assun¢ao do falo materno como um
objeto simbolico. Somente a partir do fato de que, na experiéncia edipiana essencial,
ela est4 privada do objeto por aquele que o tem, que sabe que o tem, que o tem em
todas as ocasides, ¢ que a crianca pode conceber que este mesmo objeto simbolico lhe
sera dado um dia. Em outras palavras, a assun¢do do proprio signo da posigao viril,
da heterossexualidade masculina, implica a castragdo no seu ponto de partida.
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Encontramo-nos ai no nivel em que o Edipo estd diretamente ligado a fungdo
normativa referente a assungdo do sexo proprio, isto €, a conformidade do menino aos ideais de
virilidade que comporao seu ideal do eu. Esse é o tempo da castragdo propriamente dita e, para
o menino, da saida do complexo de Edipo. Tempo no qual estara langada para ele a escolha de
se identificar com as insignias paternas sob a forma do ter o falo, abrindo, assim, a via por onde
podera ter acesso a masculinidade. De acordo com Lacan (1957-1958/1999, p. 201):

O menino tem todo o direito de ser homem, ¢ o que lhe possa ser contestado mais
tarde, no momento da puberdade, devera ser relacionado a alguma coisa que ndo tenha
cumprido completamente a identificagdo metaforica com a imagem do pai, na medida
em que essa identificag¢@o se houver constituido através desses trés tempos.

Ressalto-lhes que isso quer dizer que, na medida em que ¢ viril, um homem ¢ sempre

mais ou menos sua propria metafora. E isso, alias, que coloco sobre o termo virilidade
a sombra de ridiculo que, enfim, convém destacar.

Uma das consequéncias que podemos extrair da citagdo acima € que considerar o
homem como sua propria metafora implica pensar a masculinidade como efeito de linguagem.
Por conseguinte, um homem deve, entdo, ser concebido como da ordem do significante.
Enquanto dependente do simbolico, pois, a masculinidade estd sujeita a ambiguidade, a
oposi¢do, que regem a dindmica do significante. Na medida em que ¢ tomado por um
significante, o termo “homem” pode se prestar a diversos sentidos. Isso estd bem ilustrado por
Lacan (1957/1998) através do exemplo de dois irmaos que, chegando a uma estagao ferroviaria,
observam desde o interior de sua cabine os significantes “HOMEM” ¢ “MULHER”, inscritos
acima de duas portas idénticas: “Olha!, diz o irmao, chegamos a Mulheres!”; “Imbecil!,
responde a irma, ndo esta vendo que nos estamos em Homens!” (LACAN, 1957/1998, p. 503).

Outra decorréncia do fato de se pensar o homem como um significante ¢ que, como
tal, ele ndo significa nada, a ndo ser que esteja articulado em uma cadeia, isto €, que esteja
situado em oposigdo a outro significante, como o significante “mulher”. Como bem acentua
Lacan (1955-1956/1992), por constituirem um par antitético, uma oposi¢do significante,
“homem” e “mulher” vao além de todas as significagdes as quais se pode tentar reduzi-los;
inclusive e, sobretudo, a de comportamento, ou seja, de género. O que poderia dar consisténcia
ao “ser homem” ndo ¢, outra coisa, pois, que o simbolico, o qual, segundo Lacan, fornece a
forma na qual o ser do sujeito se insere e pode ser reconhecer como sendo isto ou aquilo.

Para ilustrar o que ¢ uma metéafora, Lacan (1955-1956/1992) faz referéncia ao seguinte
verso do poema “Booz adormecido”, de Victor Hugo: “Seu feixe ndo era nem avaro nem

odiento”. Logo de saida, Lacan enfatiza que ndo se trata na metdfora de uma simples
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comparacdo, mas antes de uma identificagdo. Contudo, esta tltima s6 se produz pela posi¢ao
que o feixe ocupa no encadeamento significante, isto €, pelo fato dele ser o sujeito, ao qual os
atributos “avaro” e “odiento” se conectam. Diz Lacan (1955-1956/1992, p. 249): “E pela
similaridade de posi¢@o que o feixe € literalmente idéntico ao sujeito Booz”. O efeito de criacdo
de sentido produzido pela metafora ocorre, neste exemplo, entre um significante que representa
um homem (Booz) e outro que o substitui ali onde ele era esperado se presentificar.

Com base nas consideragdes lacanianas sobre a metafora, nos ¢ possivel tecer alguns
comentarios sobre a concep¢do do homem como uma metafora de si mesmo e, em seguida,
sobre sua consequéncia mais imediata, a saber, o carater ridiculo atribuido por Lacan a
virilidade.

Em primeiro lugar, se Lacan aborda o tornar-se homem em termos de metéfora, isso
nao nos permitiria pensar a masculinidade como algo bastante préximo a criagdo poética ou,
pelo menos, a um estilo poético? Com efeito, Lacan (1955-1956/1992, p. 248) observa que “...]
poderia ser uma defini¢do do estilo poético dizer que ele comecaria na metafora, e que ali onde
a metafora cessa, a poesia também”. No proximo capitulo discutiremos uma relagao possivel
entre masculinidade e criagdo poética.

A identificacao metaforica do menino se d4 com a imagem do pai, ou melhor, com os
significantes falicos que compdem, para o menino, aquela imagem. Todavia, como vimos ha
pouco, a referida identificagdo sé ¢ possivel pela similaridade da posi¢do que o significante
substituto ocupa na cadeia significante com aquela que estaria reservada ao significante
substituido; o efeito de tal substituicdo sendo, pois, a produgdao de um novo sentido. Tendo a
metafora como elemento comum, podemos estabelecer um paralelo entre a centelha metaforica
presente no verso de Victor Hugo e o efeito metaforico agenciado pelo complexo de castragao
no drama edipiano do menino, que franquearia o acesso a masculinidade.

No verso de Victor Hugo, como ja mencionamos, o feixe se torna sujeito dos atributos
de Booz pelo fato de substitui-lo na posicdo em que ele ¢ esperado. Entretanto, ¢ justamente
por Booz restar oculto, substituido por um significante do qual mantém uma grande distancia,
que a metafora se produz de modo ainda mais singular, original. Efetivamente, identificar-se
metaforicamente com o pai implica para 0 menino comparecer na cadeia significante que
constitui sua fantasia, na posicao de sujeito, de posse dos atributos destinados, originariamente,
aquele que fora substituido. Atributos que, na metafora que caracteriza para Lacan a
masculinidade, consistem nos significantes falicos relativos originariamente ao Pai simbdlico,
aquele da mitica freudiana de Totem e Tabu. Entretanto, a identificacdo com o pai ndo ¢ tao

simples para o menino quanto se poderia acreditar, pois ela ¢ atravessada pelo amor do pai.
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No seminario sobre as formagdes do inconsciente, Lacan (1957-1958/1999) faz
equivaler o chamado “Edipo invertido” ao amor pelo pai, chamando atengdo para a
ambiguidade relativa a dialética entre o amor do pai e a identificagdo com este ultimo. Tal
ambiguidade diz respeito ao fato de que o amor do pai feminiza e implica a castracdo, mas ¢
porque o menino ama o pai que ele pode se identificar a este e sair do complexo de Edipo. Tal
saida em dire¢do a virilidade implicaria a dessexualizacdo ou a sublimac¢do do investimento
libidinal sobre o pai, que seriam substituidas pela identificagdo com ele. Em outras palavras,
tratar-se-ia para o menino de recalcar o amor pelo pai e de adquirir as insignias paternas, que
comporao o ideal do eu. No entanto, Lacan observa que isso ndo significa que a posi¢do viril
esteja assegurada:

Naio estou dizendo que desde logo e imediatamente ele seja um pequeno macho, mas
ele pode tornar-se alguém, ja estd com seus titulos de propriedade no bolso [...] €
quando chegar o momento, se tudo correr bem, se o gato ndo comé-lo, no momento

da puberdade, ele tera seu pénis prontinho junto com seu certificado [...] (LACAN
(1957-1958/1999, p. 176).

De imediato constatamos que o ideal do eu erigido em torno das insignias paternas nao
garante, per se, a assun¢ao da posi¢do viril, € preciso aguardar um tempo. Assim como na
metafora, a significacdo nao surge de imediato.

Tal como Booz se faz representar por seu feixe, também o homem se faz representar
pelos emblemas falicos dos quais ¢ antes portador que possuidor. Para se fazer reconhecer em
sua masculinidade o homem se oculta, como sujeito dividido ($), em fun¢do dos significantes
falicos (S1) que lhe teriam sido transferidos por ocasido do declinio do complexo de Edipo e
que sempre lhe precedem; operagdo que pode ser escrita como S1/$, que como nos recorda
Jorge (1988), constitui o campo do sujeito no discurso do mestre.

Entendemos que um sentido possivel para a afirmacgdo lacaniana do homem como
sendo sua propria metafora reside justamente nessa espécie de encerramento num circulo —
diriamos vicioso - de metafora em torno do falo, ao qual o homem se condena ao buscar afirmar
sua masculinidade. Esta ultima, por ser um efeito metaforico, implica for¢osamente uma
significacdo que ndo ¢ imediata, mas a posteriori, deixada para mais tarde, como diz Lacan. E
¢ isso que impede, conforme Chemama (2017), reificar o que € um homem.

Acreditamos que esse obstaculo a reificagdo do que ¢ ser homem, que Chemama
relaciona a dimensdo metaforica da masculinidade, também guarda relagdes com o fato de que
para Lacan (1957-1958/1999), s6 se ¢ homem em referéncia a uma série composta por todos os

ancestrais homens. Em suas palavras: “No final das contas, o homem nunca ¢ viril sendo por
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uma série infinita de procuragdes que lhe provém de todos os seus ancestrais vardes, passando
pelo ancestral direto” (LACAN, 1957-1958/1999, p. 363).

Acerca dessa passagem, duas observagdes nos parecem pertinentes: (1) uma vez que
o ser homem implica uma série infinita de procuragdes, podemos admitir que a masculinidade,
para ser afirmada e reconhecida, articula-se ao ato de representar alguém, a um agir em nome
de outrem; pois isso ¢ o que, de forma sintética, constitui o fundamento de uma procuragdo; (2)
Se as referidas procuracdes compdem uma série infinita formada pelos ancestrais, devemos
concluir que além de ndo podermos fixar seu ponto de origem, ¢ em nome de um morto que o
homem age para se fazer reconhecer em sua masculinidade. Trata-se, assim, de uma procuracio
bastante peculiar, uma vez que esta ¢, por definicdo, um ato intervivos. Além disso, em se
tratando de ancestrais, somos levados a considerar, pois, que uma das formas de se afirmar
homem ¢ através da acdo, de um agir em nome do nome do pai. O nome proprio — ou mais
exatamente o patronimico - constituiria, assim, em nosso entendimento, uma representagao
possivel das insignias paternas por meio das quais um homem busca se assegurar da poténcia

falica; em torno da qual, por sua vez, ele tenta dar consisténcia a sua masculinidade.

4.4 A funcio do patronimico na afirmaciao da masculinidade

Pensar a masculinidade em relagdao aos ancestrais homens nos permite inferir que ela
guarda, através do patronimico, certo lago com o totemismo. Como observa Freud
(1913/1981a), o totem apresenta duas caracteristicas fundamentais: nomear os membros de uma
tribo e representar seu ancestral comum. Eis ai reunidos no totem o nome e o ancestral. O
primeiro serve nao apenas para identificar a pertenca de um individuo a um cla, mas também
de marcar o tabu da endogamia. Nenhum homem poderia ter relagdes sexuais com mulheres
que portassem 0 mesmo nome totémico. Assim, vemos ja delineada uma interdicdo que,
regulada pelo nome, restringe o gozo de cada homem da tribo, proibindo o incesto.

O fato de o totem ter sido originariamente um ancestral, implica que o nome totémico
possibilita, entdo, a identificacdo com este ultimo. O totem, enquanto representante do
ancestral, deve ser reverenciado e cultuado; a0 mesmo tempo que se torna objeto de uma
ambivaléncia de sentimentos da parte dos membros do cla, a qual encontra expressdo através
do medo e do amor.

Pelo que depreende da analise dos neur6ticos, notadamente da fobia do pequeno Hans,
Freud (1913/1981a) ndo hesita em afirmar que, na fantasia de Hans, o pai e o cavalo, objeto de

sua fobia, poderiam ser pensados a partir de uma relacdo de equivaléncia. O cavalo funcionava
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para o pequeno paciente como uma espécie de totem, no sentido de que era amado e temido por
ele, a ponto de Hans desejar ser como ele, em um franco movimento de identificagdo. Hans
deslocava para o animal totémico a ambivaléncia destinada a seu pai. Esta tltima, reunia nao
s6 o amor pelo pai, mas igualmente o desejo de ser como ele, de ter seu poder e ocupar seu
lugar, o que, no psiquismo, se configura como desejo de matar o pai. Isso nos remete a outra
caracteristica do totemismo, qual seja, a da proibi¢do de matar o animal tot€émico. Como o mito
de Totem e tabu nos indica, ap6s o assassinato do macho tiranico da horda primeva, o ato de
devora-lo para realizar o desejo de ser como ele, incorporando seu poder, finda por fracassar
quanto a essa finalidade. O amor dos filhos por essa figura de pai gozador adquire prevaléncia
sobre o 6dio e enseja o sentimento de culpa, pelo qual os filhos se interditam de agir como o
pai agia. Resta, pois, a eles se contentar em erigir um totem em homenagem ao pai agora morto,
prestar-lhe culto e portar seu nome, na esperanca de, assim procedendo, encontrar forca e
protecdo. Assim, podemos concluir que se ¢ legitimo afirmar, conforme Lacan, que a
masculinidade implica um agir em nome dos ancestrais homens podemos admitir que o tornar-
se homem nado pode prescindir de um certo culto ao pai morto, o qual tem na transmissao do
patronimico uma de suas formas de apresentagao.

Devemos ressaltar, contudo, que o patronimico nao deve ser confundido com o
significante, isto €, como aquilo que representa o sujeito em uma cadeia de significantes. Se
fosse um significante, o patronimico poderia constar do dicionario como mais um elemento do
codigo, cujo sentido s6 pode advir de sua relagdo com outro significante. Quanto a isso, Lacan
(1960/1998b) ¢ bastante claro quando se refere ao nome proprio como aquilo que serve antes
para designar um sujeito no que este tem de impensavel, de impronunciavel, que de representa-
lo para outro significante. Nesse sentido € que ele dird que o enunciado do nome proprio se
iguala a sua significagdo.

Na sessdo de 20 de dezembro de 1961, do seminario sobre a identificagao, Lacan
(1961-1962) chama a atengdo para a articulagdo do nome proprio com a letra, com o trago
undrio, isto ¢, com algo da ordem de uma marca que tem valor distintivo. Como tal ele ¢
intraduzivel, o que ndo quer dizer que seja completamente desprovido de significagdo. A esse
respeito, Lacan (1964-1965, aula de 06/01/1965) ¢ enfético:

[...] se eu me apresento a vocés como Jacques Lacan, digo alguma coisa, alguma coisa
que comporta imediatamente para vocés um certo numero de efeitos significativos.
[...] J& hd um certo nimero de referéncias que vém imediatamente com o nome

proprio. Entdo naturalmente isso se enriquece. Dizer que um nome proprio, em suma,
¢ sem significagdo ¢ alguma coisa de grosseiramente errada! (tradugio nossa).
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Um pouco mais adiante, na mesma sessao do semindrio em questdo, a0 nome proprio
¢ atribuida uma fun¢do volante, isto ¢, uma fun¢do de deslocamento que tem a missdo de ir
preencher um buraco, uma falta, para dar a esta ultima uma “falsa aparéncia de sutura”.
Acreditamos poder associar esse buraco que o nome proprio viria tentar preencher com o que
Lacan (1960/1998b) designa por menos um (-1), que aponta para a incompletude do Outro
S(A). De certa forma, pois, a fungdo volante do nome proprio se relaciona com a falta do
significante que, se existisse, garantiria ao Outro sua consisténcia. Tal significante que falta ¢
aquele que leva Lacan (1960/1998b, p. 834) a afirmar que o cogito cartesiano, isto ¢, o “penso,
logo sou”, ndo pode esgotar o ser; este ultimo “faltando no mar dos nomes proprios”. E desse
impensavel do ser, do sujeito como buraco cavado pelo simbolico, que 0 nome proprio tenta
dar conta.

Soler (2008b) afirma que esse impensavel pode ser entendido pelo que, em Freud,
conhecemos por libido e pulsdo e, em Lacan, por desejo e gozo. Vemos, assim, esbogar-se na
leitura da referida autora uma articulagdo interessante entre nome e gozo. Levando sua
observacao em conta e considerando que, de acordo com o que vimos no capitulo precedente,
¢ possivel discernir ja em Freud modos de satisfacdo pulsional distintos no que tange ao
masculino e ao feminino, consideramos legitimo concluir que haveria um modo masculino de
relacdo com o patronimico, que especificaria 0 homem em sua masculinidade, diferentemente
do que ocorreria com a mulher em sua feminilidade. Sobre isso a teorizagao desenvolvida por
Pommier (1992, 2013) acerca do patronimico nos fornece elementos interessantes.

Partindo da ideia de que o patronimico seria uma metafora do falo, Pommier (1992)
observa que a fun¢do principal do nome proprio ndo € a de particularizar um sujeito, dando-lhe
acesso a sua identidade. Tratar-se-ia antes de permitir a simbolizagdo do falo, da castracao, e
nisso residiria sua fun¢do sexual, isto €, sua relagdo com o gozo féalico. A concepg¢do do
patronimico como uma metafora do falo tem implica¢des para a assun¢ao da masculinidade e
da feminilidade no sentido de que a primeira encontraria seu lastro no processo de identificagao
com ele, enquanto que no que concerne a segunda, tal identificacdo poderia vir a constituir um
obstaculo a um gozo especificamente feminino. Conforme as palavras de Pommier (1992, p.
22-23):

[...] o nome patronimico, ou seu equivalente, € o que a maioria das mulheres abandona
em beneficio de outro sobrenome. Isso ¢ tdo verdadeiro que a mudanca de nome
costuma ser cuidadosamente regulamentada na maioria das sociedades]...]. E se ela [a
mulher] consente de antemao na ideia dessa perda, ndo serd porque se trata de uma

condicdo de seu gozo, ja que o nome simboliza o falo e este, afinal, se opde a sua
especificidade feminina?
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O patronimico, enquanto insignia da poténcia falica do pai, porta ele também algo da
fungdo paterna, votada a interditar um gozo sem limites, incestuoso, mas que, justamente por
proibi-lo, enseja a crenga de que tal gozo seria possivel. Identificar-se ao patronimico encerra
aquele que realiza essa identificagdo em uma forma de gozar marcada inteiramente pela
limitacdo do falo, pela castragdo. Nao haveria ai lugar para um gozo situado em um além do
falo. Nesse sentido, a identificagdo com o nome do pai ndo poderia ser uma maneira de
caracterizar a masculinidade? Nao estaria isso em conformidade com a ideia de Lacan, que
relaciona o ser homem a uma série infinita de procuracdes, a um tipo de culto aos ancestrais
mortos? E necessario admitir que o drama edipico, como nos lembra Pommier (2013a), nio
demanda do menino um culto a seus antepassados paternos, tal qual ocorre no totemismo. Nao
se trata de honrar um ancestral desconhecido; seu pai, como o aludido autor bem observa, “¢ ja
um ‘ancestral’ por procuragdo: o pai bem vivo do complexo de Edipo se espiritualiza sozinho
na hora em que ele transmite um nome que € menos o seu do que aquele do avo. Um pai atual
transmite um nome de ancestral que o duplica” (POMMIER, 2013a, p. 41, tradugdo nossa, aspas
no original).

Assim, apropriar-se do nome do pai, identificar-se com ele, parece trazer consigo o
imperativo de honrar seu nome, que para um homem, pode se confundir facilmente com o que
podemos denominar de “honra viril”. Vale lembrar que tal expressao ¢ utilizada por Schreber
em diversos momentos de seu livro, “Memorias de um doente de nervos”, sempre no sentido
de uma oposi¢ao a feminizagdo. Pelo temor a esta ultima, um homem nao pode arriscar perder
o nome que porta (POMMIER, 1992).

Trata-se da feminizacao que, como mostramos no capitulo precedente, esta implicada
no amor pelo pai fustigador e sedutor da fantasia “bate-se numa crianga”. Com efeito, os golpes
do pai excitam, provocam a ere¢do, o que enseja a fantasia de um pai desejante e incestuoso.
Tal desejo ¢ potencialmente traumatico, pois, como observa Pommier (2013b), ele a0 mesmo
tempo feminiza e masculiniza. Efetivamente, colocar-se na posicdo de objeto desse desejo,
recebendo os golpes do pai, equivale a ocupar o lugar da mde na cena primitiva, isto &, ser
sodomizado, gozado e, por consequéncia, castrado pelo pai, tal qual este ultimo € suposto ter
feito com aquela. Por outro lado, a ere¢do que acompanha os referidos golpes sinaliza o
deslocamento do sujeito da passividade em relacdo ao Outro materno — na qual era o corpo que
se prestava a identificagdo com o falo - para a atividade félica, que passa a ser localizada no
pénis ou no clitdris. Por essa razdo, Pommier (2013b) dird que a fantasia “bate-se numa crianga”

da a bissexualidade psiquica seu sentido mais imediato.
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Para tomar a via da masculinidade ante essa figura dupla do pai, violento e sedutor,
serd necessario seguir orientando o desejo na dire¢do do ter o falo, mas ndo através da
permanéncia em uma posi¢cdo de objeto do desejo do pai, isto €, de ser seduzido por ele. Essa é
a posicao a partir da qual a menina espera obter do pai o falo. Tratar-se-ia antes, para o menino,
de se assegurar do ter o falo sob o modo de ser capaz de da-lo, assim como o pai; o que engendra
no psiquismo o desejo de tomar seu lugar, de seduzir como ele. Assim, o pai, incestuosamente
sedutor, é também alvo de uma fantasia parricida, que o constitui como rival quanto ao amor
da mae. A culpa que deriva desse desejo de morte ao pai denuncia que o amor por ele perdura
e & este Ultimo que, na saida do complexo de Edipo, viabilizara, no que diz respeito a
masculinidade, a identificagdo com as insignias paternas - dentre as quais o patronimico -, como
uma forma possivel de metaforizar o falo.

Diante do exposto, observamos como o patronimico pode funcionar como um
elemento organizador do gozo masculino, no sentido de que ele limita este Gltimo ao universo
falico, no qual a castragdo € o que da a tonica. Tal gozo reclama certa fidelidade ao nome, que
acaba gerando o que Pommier (1992) chama de “narcisismo do nome”. Isso nos remete a
referéncia que Lacan faz a respeito do enriquecimento do nome proprio, que se articula aos
“efeitos significativos” que o acompanham. O patronimico, por ser simbdlico, isto €, proprio
ao pai morto, precisa ser feito. Dai a sabedoria da lingua que revela a necessidade de se “fazer
um nome”. Assim, se o patronimico engendra um narcisismo do nome ¢ porque ele deve ser
enriquecido por meio de feitos, feitos significativos, o que nos remete ao campo da agdo, das
obras. Trata-se de algo da ordem de um imperativo, que consistiria para o homem no dever de
fazer jus, de estar a altura do nome. Nisso, segundo Pommier (1992), residiria uma espécie de

“heroismo cotidiano”, do homem. Em suas palavras:

Através das atividades que tem que sustentar, ele [0 homem] se entrega a uma
verificagdo cotidiana da adequacdo do nome a seu objeto, isto €, a castragdo. Existe,
pois, uma dramatizagdo solitaria do valor do nome, que de modo alguma aparece
como uma entidade linguistica inerte, ou como uma insignia que seja suficiente
ostentar, mas como um tecido vivo que pede para ser alimentado, seja gracas a posicao
ocupada na filiacdo, em relacdo ao gozo, seja no tocante a uma obra (POMMIER,
1992, p. 81).

O patronimico, precisando ser enriquecido, alimentado, reivindica do homem um
“fazer-se um nome”. Trata-se de langar-se em uma atividade que engendra um gozo que, por
estar marcado pela castrac¢do, parece que nunca convém, que nunca ¢ o bom. Inaugura-se, desse

modo, uma série composta por conquistas falicas imperativas, nas quais tudo o que possa, para
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um determinado sujeito, abrilhantar o nome ¢ passivel de ser incluido. Contudo, ainda de acordo
com Pommier (1992, p. 81):
[...] nunca havera uma agdo suficientemente deslumbrante para fazé-lo brilhar. O
atrelamento viril a uma infinitude da ac¢@o s6 pode esbarrar em seu limite na morte,
que ¢, nesse aspecto, também um ato. Por mais longe que o sujeito masculino avance

em sua existéncia, ele conhece a rivalidade e um risco de efeminagdo (constante esta
que faz dele um menino basicamente trabalhador).

As duas citagdes que acabamos de trazer permitem vislumbrar certa relacdo entre o
patronimico com as figuras do her6i e da morte, enlacadas na busca incansavel - por vezes
levada ao extremo - de fazer-se um nome. Nessa jornada que, pela desmesura implicada,
aproxima o homem — € nossa hipotese — do herdi tragico, a exibigao das insignias falicas o situa
também no campo do grotesco e do comico, tao explorado na comédia. Desenvolveremos a
hipdtese acima mencionada no capitulo seguinte. Por ora nos deteremos na face do ridiculo que

atravessa a afirmac¢ao da masculinidade.

4.5 A sombra de ridiculo da masculinidade

O ridiculo da virilidade consiste no fato de um homem pavonear seus emblemas falicos
— sobretudo a posse do 6rgao peniano ou mesmo dos testiculos e tudo o que ela representa para
ele — como signos do que ¢ ser um homem, mais ainda um “homem de verdade”. Com efeito,
um dos sindnimos de ridiculo ¢ insignificante, de pouco valor. As insignias falicas paternas,
que um homem exibe ¢ alardeia para se fazer reconhecer homem, macho, viril, sdo insuficientes
para definir o “ser homem”. A ostentacdo dos emblemas falicos s6 faz denunciar que a posse
do falo ¢ qualquer coisa de dolorosamente ilusoria. Dai a necessidade de uma “mostragao” que
Lacan denominou de parade virile (parada viril).

Em francés, parade significa tanto a exibicdo de alguma coisa para fazer-se valorizar
quanto o desfile de uma tropa militar. Esta Gltima acepc¢do também existe na palavra portuguesa
“parada”. Interessante acrescentar que, segundo o diciondrio Aurélio (2004), “parada” pode
igualmente significar, além de fanfarronice, aquilo que se aposta ou se arrisca num jogo.
Exibi¢do, aposta e fanfarronice estdo presentes, entdo, na sombra de ridiculo que marca a
virilidade.

Harari (2007), interrogando-se acerca da razdo pela qual Lacan (1958/1998) faz
referéncia @ comédia e ndo a tragédia, para abordar tanto o ser homem quanto o ser mulher,

sugere que o psicanalista francés teria em mente as equivocagdes, as trocas de papéis, os



160

intercaimbios entre os tragos e as mascaras, aos quais os personagens masculinos ¢ femininos
se entregam. De fato, devemos entender por comédia a teatralizagdo, a representacdo, que pode
comportar uma dimensdo codmica, até ridicula, como Lacan apontou. Tomando como exemplo
o teatro de Marivaux e algumas criagdes de Mozart, como a 6pera Cosi fan tutte (“Assim fazem
todas™), Harari (2007) sublinha que tais produgdes artisticas colocam em cena justamente o
jogo de tapeagdo que regula as relacdes entre os sexos, no qual os personagens ndo sao o que
parecem ser ¢ ndo t€m o que parecem ter. Trata-se, assim, como afirma Lacan (1958/1998) de
proteger o ter e de mascarar sua falta no outro.

Lacan se utiliza do conceito de “mascarada”, originario das teorizagdes da psicanalista
Joan Riviere, para mostrar que para mascarar a auséncia do falo no outro uma mulher busca
situar nessa falta seu proprio ser, a fim de parecer o falo. Lacan (1964/1990) afirma que no
psiquismo ¢ pela mascarada e ndo pelo par atividade-passividade que os ideais masculino e
feminino se representam. No que concerne as mulheres, metaforizando o falo - o que como
vimos acima implica substituicdo e a identificacdo -, elas abrem mao dos atributos de sua
feminilidade. Todos os ornamentos de que se utiliza uma mulher, desde a roupa aos produtos
disponibilizados pela medicina — proteses, cirurgias estéticas, etc. -, t€ém por fungdo identifica-
la ao significante do desejo do Outro, negando a castracao deste ultimo.

Vives (2003) nos recorda ser por isso que Lacan afirma que a mulher quer ser amada
pelo que ela ndo ¢; ao contrario do homem, o qual quer ser amado pelo que ele acredita
realmente ser. O mesmo autor ressalta que disso temos inumeros exemplos ndo apenas nas
pecas de Marivaux, mas também nos contos de fada, onde “[...] o principe se apresenta aquela
que ele ama travestido de homem comum para ter certeza de que ela se apaixonara pelo que ele
é e ndo por seus titulos ou por sua fortuna” (VIVES, 2003, p.197, tradugéio nossa). A mascarada,
por ter como alvo o falo, que so se faz presente enquanto ausente, ndo recobre um objeto. Nao
ha nada por tras da mascara, ou melhor, nada hé a recobrir por tras da mascara. E por essa razdo
que a exibi¢do aparatosa da masculinidade comporta algo de feminino e até de impostura, uma
vez que ela quer fazer crer que o pénis ¢ o falo. Eis ai mais uma ocorréncia do ridiculo relativo
a virilidade.

A identificagdo do pénis ao falo, base da anglstia de castragdo da qual o homem
padece, constitui-se para este ultimo como uma convic¢do que, em ultima analise, d& sentido a
fanfarronice caracteristica da parada viril. Sobre isso, observa ainda Vives (2003, p. 197,
traducdo nossa): “Para o menino, a encarnac¢do ilusoria do falo se fard sobre o pénis, que ele
sera frequentemente levado a superestimar, fazendo de seu 6rgao o signo de sua completude”.

Entretanto, tal ilusdo, propria do homem, comportaria por outro lado algo de dramatico.
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Proteger o ter o falo exige do homem, ao menos daquele que faz exibi¢do de sua
masculinidade, estar sempre a altura do ideal de homem que, para além das injungdes
socioculturais, sua fantasia sustenta. Ocorre que tal ideal, ainda que inatingivel, se torna para o
homem um imperativo categérico, devendo ser perseguido sem trégua, de acordo com a
vociferagdo de um supereu que lhe ordenaria: “Seja Homem!”. A busca por atingir tal ideal
superegoico, o ideal do “homem de verdade”, acaba por denunciar, paradoxalmente, que o ser
homem ¢ algo sempre incerto, que necessita ser posto continuamente a prova € ao risco; que
demanda reconhecimento e confirmagao, sobretudo da mulher. Ainda segundo as palavras de
Vives (2003, p. 196, grifo do autor, traducao nossa, aspas no original):

O homem, com efeito, ndo saberia escapar a tensdo entre o que lhe parece que o outro
(a mulher ou o meio social em geral) espera dele (ser um homem, um homem de
verdade, um “macho”) e o que ele efetivamente € em si mesmo (fraco, pouco seguro
de si...). Ndo se concebe a imagem do “macho” como uma mascarada, mas como uma
va e comovente tentativa de se aproximar de um ideal inacessivel. Por tras da imagem
do homem, por tras de sua parada, ndo se perfila nenhum segredo, ao passo que a
ficgdo feminina, ela, se apresenta como a mascara que dissimularia a esséncia da
mulher. Dito de outro modo, contrariamente ao homem que tenta corajosamente, mas
inutilmente, se elevar a altura de sua imagem, de dar a impressdo de ser o que ele diz,

o sujeito feminino engana pela tapeacdo propria ao trompe-I’oeil oferecido e que ela
apresenta como tal.

Bastante esclarecedora a articulacao que Vives faz entre, de um lado, a mascarada e o
trompe-1’oeil e, de outro, a parada viril e a ilusdo. Tomando como referéncia o barroco,
movimento artistico que, segundo o autor, fez uso reiterado do trompe-[’oeil, Vives aborda este
ultimo em termos de glorificagdo e morte do objeto. Ao lado de todo o excesso das
representagdes, da plenitude do olhar e do movimento, tipico do barroco, Vives sublinha que o
uso do trompe-l’oeil fazia com que o objeto perdesse seus contornos € o olhar mesmo se
perdesse. Nesse contexto, o trompe-I’oeil feminino “[...] manifesta no jogo das representacdes
0 que a representagio mesma ¢ encarregada de dissimular. A saber, o real da falta” (VIVES,
2003, p. 194, tradugdo nossa). A mascarada se situa, assim, no registro simboélico. J& no que
concerne a0 homem, a dissimulagdo da falta, colocada em agdo pela parada viril, se daria no
nivel do imaginario, e, portanto, da ilusdo decorrente da identificagdo do pénis com o falo, sobre
a qual incide a ameaca de castracdo, fiel companheira da virilidade.

Até aqui procuramos extrair consequéncias da afirmacdo lacaniana do homem como
uma metéafora de si mesmo. Vimos que ela s6 foi possivel dentro de um contexto no qual o pai
opera a interdi¢do do gozo incestuoso, no complexo de Edipo, a partir de uma funcio regida
por um significante. Isso pde em relevo a supremacia de que o simbolico desfrutava nas

elaboragdes tedricas de Lacan nos anos cinquenta. Contudo, se o simbolico ndo ¢ completo, isto
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¢, se 0 Outro ¢ barrado, faltoso, podemos nos questionar se a identificacdo com as insignias do
pai, tomado por ideal, bastaria para definir o que ¢ ser homem. Se o Outro ¢ faltoso, falta-lhe
sempre um significante que deixa aberto o conjunto, o que nos leva a inferir que ha um resto
deixado pela metafora paterna, que ndo ¢ mais da ordem do significante, do simbdlico, mas do
real. Assim, se ¢ pela identificagdo ao pai, representante dos ideais do Outro, que ¢ faltoso,
pensar o homem como uma metafora ndo implicaria admitir que o tornar-se homem comportaria
um real, irredutivel aos semblantes que caracterizam a masculinidade? Admitir que no tornar-
se homem haveria algo que escaparia ao sentido produzido pela metafora nao implicaria ter que
ir além desta ultima, no que diz respeito a sexuacao? Tais questionamentos nos pdem na via
das reformulagdes que Lacan empreendeu a respeito da fungdo normativa do Nome-do-Pai,

relativamente a sexuacao, €, no caso que nos interessa, a assuncao da masculinidade.

4.6 A pai-versao e a masculinidade

Vimos que Lacan compartilha com Freud da articulagdo que este tltimo estabelece
entre a assungdo da masculinidade e a castragio operada pelo pai no complexo de Edipo:
possuidor da mae, interditor do incesto e castrador do menino. Contudo, essa nao ¢ a ultima
palavra de Lacan acerca desse tema. Soler (2012) observa que a partir dos anos 60, notadamente
no seminario sobre a angustia, Lacan teoriza o objeto a e sua extracdo do Outro, sem recorrer
ao pai. Isso implica abordar a propria nogao de castracao sem referéncia ao interdito paterno.
Lacan (1962-1963/2005) adverte a seu auditorio de que “a castragdo do complexo nao ¢ uma
castragao” (p.104) e que o fundamental no que se refere a castragdo ¢ a relagao do sujeito com
o Outro. Em outras palavras, a castracao nao se reduz a ameaga de corte, proferida muitas vezes
pela mae, enderecada ao pénis. Ela ¢ uma operacdo logica que tem a ver com a desnaturagao
do sujeito em seu encontro com a linguagem, isto €, sua aliena¢do no simbdlico. A castracao se
refere a perda de gozo que o sujeito deve sofrer para se constituir como desejante, o que implica
o corte, a separagao entre ele e o Outro, cujo resto € o objeto a, causa do desejo. Em resumo,
podemos dizer com Soler (2012) que a castragdo ¢ o que corresponde a essa disjuncdo entre
desejo e gozo, que ¢ de estrutura, e ndo depende do interdito do pai.

Percebemos com clareza que Lacan comega a desatrelar a castragdo do complexo de
Edipo, pois do modo como ele a aborda no periodo acima referido, o complexo edipiano passa
a ser entdo uma espécie de ficcdo que o sujeito constrdi para subjetivar a perda de gozo
originaria. Outro modo de entendermos a afirmacdo de Lacan (1973/2003) que define o mito

como o que procura dar uma forma épica ao que ¢ da estrutura. Contudo, se a partir dessas
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novas formula¢des sobre a castracdo e o objeto a, Lacan se encaminha para um além do
complexo de Edipo, e, portanto, da metafora paterna, ele ndo deixara de falar do pai e sua
fungdo. Como bem observa Soler (2012), o para além do Edipo ndo significa ir além de sua
fun¢do. Por isso, acreditamos poder extrair consequéncias dessas novas elaborac¢des lacanianas
na abordagem da questdo sobre o que ¢ um homem.

Lacan (1962-1963/2005) deixa claro que a angustia de castracdo tem a ver com um
ndo saber; um nao saber sobre o que se é para o desejo do Outro. H4, diz Lacan (1962-
1963/2005, p. 353), “um desconhecimento do que ¢ o a na economia do meu desejo de
homem][...]”. Ocorre que na ultima aula do seminario acima citado, Lacan afirma que “na
manifestacdo de seu desejo, o pai sabe a que a esse desejo se refere” (p. 365). Assim, em
contraste com o homem, que ndo sabe e por isso experimenta a angustia de castracdo, o pai nos
¢ apresentado como aquele que pode dizer — na verdade “meio-dizer” - a causa do desejo. Ele,
segundo Lacan, € “o sujeito que foi longe o bastante na realizacao de seu desejo para reintegra-
lo em sua causa, seja ela qual for, para reintegra-lo no que ha de irredutivel na fun¢do do a”
(LACAN, 1962-1963, p. 365-366). Diferentemente do pai mitico de Totem e tabu, que intervém
junto aos filhos submetendo-os a seu desejo imperativo, e do pai da religido, que ¢ causa de si
mesmo, abstrato, puro Nome, o pai que Lacan articula a angustia de castracdo ¢ um sujeito
desejante, que pdde tecer um saber sobre a causa de seu desejo e, por que ndo dizer, nomea-lo.
A angustia de castragdo s6 pode ser superada, diz Lacan, quando o objeto a passa a ser
localizado no campo do Outro e quando este ultimo pode ser nomeado.

As consideragdes acima permitem perceber que nesse periodo do ensino de Lacan o
pai ¢ deslocado da posicdo de sustentaculo universal da lei de interdicdo do incesto para a
posicdo de sujeito que sabe a que objeto a seu desejo se refere. Pensado dessa forma, em sua
contingéncia de sujeito desejante, um pai ndo pode dizer a verdade do desejo sendo através de
um meio-dizer. Assim, da causa de seu desejo um pai s6 pode fornecer uma versio bem
particular. E essa versio do pai que pode fazer as vezes de ponto de basta quanto a
indeterminacdo do desejo e, por conseguinte, da angulstia de castra¢do. Enfatizando, desse
modo, a fun¢do mais da singularidade do pai que sua fungao significante, Lacan sera levado a
abordar o Nome-do-Pai como uma pluralidade, e ndo mais, como um significante universal.
Sobre isso as palavras de Soler (2014, p. 168, traducdo nossa) sdo esclarecedoras: “Se a fungdo
Nome-do-Pai ¢ trazida por uma existéncia singular, e Lacan nunca mais voltou a essa tese,
existéncias existem ‘tantas e tantas’ que o plural se justifica para designar os suportes da

fun¢ao”.
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Abordar o pai a partir de sua existéncia singular ¢ ja por o acento mais em sua
dimensao real, de sujeito as voltas com seu desejo e seus objetos mais-de-gozar, do que em sua
dimensao simbdlica, de pai morto. Assim, entendemos que quando Lacan comega a teorizar o
pai em relagdo com o objeto a, parceiro de gozo, ja temos o germe do que no semindrio RS/ ele
chamaré de “pai-versdo” (pére-version).

Esse sintagma faz alusdo ao gozo perverso do pai, com a ressalva de que o termo
“perverso” nao deve ser tomado no sentido patoldogico ou mesmo clinico, mas naquele que
Freud atribuiu a sexualidade humana, qual seja, de desviante em relagdo a norma da natureza.
O objeto a, furo em torno do qual a pulsdo busca a satisfacao, €, nesse sentido, contra natura,
visto que no ser falante ele, mais do que perdido, evidencia, segundo Jorge (2005, p. 34, grifo
do autor), a “falta estrutural de inscri¢do do objeto do desejo no inconsciente”.

A perda estrutural de gozo, da qual o ser humano padece pelo fato de ser um ser de
linguagem, € o que as pulsdes, sempre parciais, buscam recuperar em sua atividade constante.
Freud ja nos havia ensinado que a ligacao do objeto com a pulsdo € algo contingente, apenas
uma solda; o objeto sendo o que ha de mais variado na sexualidade humana. Além disso, por
nao haver no ser falante uma pulsao genital, que desempenhe no ato sexual algo semelhante ao
papel do instinto nos animais, a sexualidade humana ¢ o resultado da busca por satisfacao de
pulsdes parciais, independentes dos fins reprodutivos, da norma heterossexual ou outra
qualquer. Destarte, se 0 gozo do pai € perverso ¢ porque ele, como sujeito € ndo como
significante, ndo faz exce¢ao ao que Soler (2009) chama de “perversao generalizada”.

A perversao generalizada, segundo nos esclarece a mencionada autora, diz do gozo
falico, que se viabiliza por meio do casamento entre o falo com o objeto a mais-de-gozar. Como
tal, ela ndo se restringe ao campo do corpo-a-corpo sexual, mas se estende aos diversos
dominios do laco social. Enquanto marca do gozo filico e articulada ao mais-de-gozar, a
perversdo generalizada ndo pode, obviamente, ser uma exclusividade do homem, ja que, como
vimos, as mulheres também participam da funcdo falica. Ocorre que, contando também com a
possibilidade de um gozo Outro, ndo subordinado ao objeto a, elas sdo mais livres quanto a
€sse g0zo perverso a que estamos nos referindo.

Para nos atermos ao universo dos homens, poderiamos falar, assim, de uma espécie de
fetichismo que perpassaria as relacdes que um homem estabelece com seus objetos mais-de-
gozar. Todos estes parecem ter como trago comum o brilho falico que tao frequentemente os
conduz a serem objetos de exibi¢do para o Outro. Conforme Soler (2009), Lacan nos deixou
uma definicdo do gozo masculino, gozo félico, que o condensa em uma s6 palavra: poder. Em

torno deste significante, a masculinidade, historicamente, sempre gravitou. Diz a autora:
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[...] é 0 gozo do poder, em todos os campos, quer se trate da politica, da arte, da
produgiio, mas também do sexo. E o poder no sentido de poténcia. Quanto ao mais-
de-gozar, evidentemente, em nosso mundo, esse gozo do poder se conjuga ao gozo do
ter — o mais indica o ter — dos objetos fetichizados do consumo. Assim, a perversao
generalizada, ndo somente inclui o ato sexual, mas ela se estende sobre todos os
campos do discurso (SOLER, 2009, p. 125, tradugdo nossa).

Dessa forma, a pai-versdo diz de um pai sexuado, que orienta seu desejo e seu gozo
em fung¢ao da significagdo que objeto a assume, para ele, no campo do Outro, isto ¢, da fantasia.

Mas ha ainda outro sentido que podemos deduzir da referéncia lacaniana a “pai-
versao” e ao “pai-verso” (pere-vers, homofono a pervers, perverso em portugués). A primeira
poderia ser entendida como a versdao do pai em relagdo a causa do desejo, enquanto a segunda
como “pai-rumo” (vers). Em sintese, temos um pai pensado a partir de sua existéncia como
sujeito de desejo, sexuado, e que pode transmitir a seu filho uma versdo singular de gozo; que
pode lhe orientar em relacao ao rumo relativo a causa do desejo. Eis como Lacan (1974-1975,

aula de 21/01/1975, tradugao nossa) nos apresenta essa nova forma de abordar a funcao paterna:

Um pai s6 tem direito ao respeito, para ndo dizer ao amor, se o dito amor, o dito
respeito, estd — vocés ndo vio acreditar em seus ouvidos — pai-versamente (pére-
versement) orientado, isto €, faz de uma mulher o objeto pequeno a que causa seu
desejo. Mas o que essa mulher pequeno a colhe disso, se posso exprimir-me assim,
nada tem a ver com a questdo! Aquilo de que ela se ocupa ¢ de outros objetos a, que
sdo os filhos, junto aos quais o pai, no entanto, intervém, no bom caso, para manter
na repressdo, dentro do exato semideus (mi-Dieu, quase homofono a milieu [meio,
centro]) , se me permitem, a versio que lhe é propria de sua perversio. Unica garantia
de sua func¢@o de pai; que € a fungdo de sintoma tal como a escrevi ali. Para isso basta
que ele seja um modelo da funcdo. Ai estd o que deve ser um pai, na medida em que
s6 pode ser excecdo. [...]Pouco importa que ele tenha sintomas, se ele acrescenta ai o
da perversdo paterna, isto €, que a causa seja uma mulher que ele adquiriu para lhe
fazer filhos e que, com estes, queira ele ou nio, ele tenha cuidado paternal.

A citagdo acima porta, sem duvida, uma inegavel complexidade, pondo em ligagdao
elementos que, por si sO, possuem vastas implicagdes na teoria lacaniana, como a fungao
paterna e o sintoma. Contudo, como ja o afirmamos anteriormente, nosso objetivo ndo ¢
investigar nem a questdo do pai nem a do sintoma, mas verificar o que da referida citagdo
podemos obter para problematizarmos nosso tema de pesquisa.

Primeiro ponto a destacar: o pai ¢ abordado em sua concretude, ou melhor, em sua
realidade de homem, que procura uma mulher, na qual localiza seu mais-de-gozar. Além disso,
essa mulher, que para ele encarna a causa de seu desejo, ele a busca para lhe fazer filhos. Desse
modo, temos que o pai, assim entendido, se situa ndo apenas no lado todo-falico das férmulas

da sexuacdo, ja que ai se inscrevem 0s sujeitos, cujo parceiro de gozo ¢ o objeto a; mas ele €,
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além disso, heterossexual, pois ao fazer de uma mulher a causa de seu desejo, ele se relaciona
também ao Outro, ao Outro sexo.

Abrimos aqui um breve paréntese, pois nesse ponto poderia surgir a questao de saber
se um homem homossexual ndo poderia ser pai e, ainda, digno do respeito de seus filhos.
Questao atual, haja vista a realidade da homoparentalidade em diversos paises, inclusive no
Brasil. De fato, Lacan se restringe aqui ao casal heterossexual, ndo fazendo nenhuma referéncia
a homoparentalidade. Nao nos deteremos em tal tematica, contentando-nos a ressaltar que
autores como Soler (2005, 2012), Demoulin (2006) e Quinet (2015) chamam a nossa atengao
para o fato de que o conjunto da teorizacao lacaniana sobre a sexuacao e sobre a fungao paterna
nao autoriza nenhuma defesa de uma postura homofobica ou discriminatdria quanto a assungao
da paternidade, a qual, sublinhemos, ndo se reduz nunca ao genitor. De acordo com Soler
(2005), os avangos de Lacan quanto a dissociagdo entre a anatomia, a posi¢ao sexuada - posi¢ao
de gozo em relacao a fungdo félica -, e a escolha de objeto - homo ou heterossexual -, parecem
apontar que uma pere-version estaria aberta para cada sujeito, independentemente da anatomia,
da identidade sexuada e da escolha do parceiro. Nessa mesma linha, Quinet (2015, p. 52-53)
nos esclarece que:

O que ¢ inédito aqui é o pai definido como sexuado, ou seja, causado pelo objeto-
causa do desejo que pode ser, no caso de um casal masculino de homossexuais, um
homem, e ndo necessariamente uma mulher. O mesmo para um casal de mulheres. O

“pai-vertido” ¢é aquele que tem[...Jem um outro (e ndo no filho) o direcionamento de
seu desejo.

Um segundo ponto digno de nota recai sobre a afirmacao de que a Unica garantia da
funcdo paterna reside em o pai poder manter uma versao propria de sua perversao, ou seja, da
causa de seu desejo; e que a funcao paterna ¢ fungdo de sintoma. Poucos pardgrafos antes da
passagem citada, Lacan havia definido o sintoma como uma fungao cujo argumento ¢ uma letra,
o que o faz equivaler ao que permanece idéntico a si mesmo, ao que nao faz cadeia. Assim, o
sintoma aqui ndo ¢ aquele que se apresenta como metafora, mas como gozo, ou melhor, como
uma fungdo de gozo. E o que resta de indecifravel no inconsciente, irredutivel aos sentidos
produzidos pelo sujeito e veiculados pelos discursos. Nas palavras de Soler (2005, p. 176, aspas
no original): “O sintoma, assim redefinido como uma nodulagdo entre linguagem e gozo, sob a
forma de uma letra gozante, excetua-se das ‘formagdes do inconsciente’, embora provenha
delas, e faz uma ‘fixdo’ de gozo”. Tal “fixdo” indica que o sintoma diz da singularidade, da
diferenca, do ndo universal, de cada sujeito. Levando em conta que se a fun¢do do sintoma

Lacan faz equivaler a funcdo do pai, ndo poderiamos pensar que por sua pai-versdo um pai
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possibilitaria a seu filho um rumo, uma direcdo para que ele possa tentar fazer algo de sua
propria “fixdo” de gozo, de sua singularidade? Nao se trata mais aqui do pai interditor, patriarca,
identificado ao Outro da lei; aquele que nas palavras de Askofaré e Sauret (2004, p. 14, tradugdo
nossa) “impde a seus filhos a “maneira correta” de enodar simbolico, imaginario e real, sem
que o sujeito nisso se implique: sem sintoma, entdo”. Ao contrario do pai castrador, o “pai-
rumo” é o que pode transmitir uma solugdo possivel para a castracdo, isto €, para a nao
complementaridade sexual.

Considerando que Lacan jamais negou a articulagdo entre a masculinidade e a
castragdo, levantamos a hipotese de que quando aborda a fungdo paterna pela via da pai-versao,
Lacan nos permitiria inferir que o tornar-se homem passaria a ser uma tarefa singular de cada
sujeito; sem que este esteja, necessariamente, assujeitado a um Outro suposto fornecer-lhe as
insignias e os ideais tipicos do que faria dele um homem. Isso implicaria, a nosso ver, uma
masculinidade que se manifestaria como uma criagdo — mais talvez que por uma construgao -
sustentada muito mais por um dizer, sempre singular, que pelos ditos superegdicos de um Outro
normativo relativamente a diferencga sexual. Isso nao nos conduziria a relativizar as afirmacoes
de Lacan a respeito tanto do homem como sendo sua prépria metafora, quanto do homem como
criacdo de discurso?

De fato, a primeira afirmacao articula-se a relacdo que Lacan estabelece entre o tornar-
se homem e a identificagdo aos ideais do Outro. Ideais do Outro e nao do pai real, uma vez que
eles sdo transmitidos pelos ancestrais do pai, portanto de um pai morto, um pai simbdlico. Por
isso, recordemos, Lacan asseverava que so se ¢ homem por uma série infinita de procuragdes
que procedem dos ancestrais homens. Quanto a segunda assertiva, poderiamos nos perguntar
de qual discurso se trataria.

Sabemos, desde Freud (1930/1981), que para a existéncia de laco social, de cultura, ¢
necessaria certa medida de renuncia pulsional, de gozo. Isso implica fazer passar este ultimo
pela tessitura da linguagem, do simbodlico, o que, em outras palavras, pode ser entendido como
fazer passar a pulsdo pela ordem do discurso. Com a ressalva de que nem tudo do gozo ¢
passivel de ser recoberto pelo significante. Lacan (1969-1970/1992, p. 11) assim expressa o
que ele entende por discurso: “Mediante o instrumento da linguagem instaura-se um certo
numero de relagdes estaveis, no interior das quais certamente pode inscrever-se algo bem mais
amplo, que vai bem mais longe do que as enunciac¢des efetivas”. O discurso ¢, entdo, uma
estrutura que possibilita a instauracdo de relagdes estaveis sem que para isso dependa das
palavras. Conforme precisa Lacan, o discurso ¢ “uma estrutura necessaria, que ultrapassa em

muito a palavra, sempre mais ou menos ocasional” (p. 11). O que estd em jogo no discurso ndo
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¢ tanto os enunciados, mas o tipo de lago social que ele estrutura e que se constitui do modo
pelo qual cada sujeito lida com a falta do objeto que causa seu desejo, seu mais-de-gozar.

Sao quatro as modalidades de discursos que Lacan (1969-1970/1992) formalizou: o
discurso do mestre, o discurso da histérica, o discurso do analista ¢ o discurso da universidade.
Cada discurso ¢ composto por uma sequéncia de matemas: S1 (o significante-mestre), S2 (o
conjunto faltoso dos significantes que constituem o saber do Outro), $ (o sujeito do desejo,
sempre dividido), a (o objeto causa do desejo, mais-de-gozar), que ocupam lugares fixos
(agente, outro, producdo e verdade). O traco entre esses quatro lugares assinala a divisao entre
eles, representando a barra do recalque; enquanto as duas barras paralelas (/) indicam que o
que ¢ produzido pelos discursos nao consegue dizer toda a verdade. Em todo discurso, ¢ em
nome de uma verdade que o agente mobilizard o outro a fim de que este produza os meios que

lhe daria acesso a verdade. Conforme verificamos abaixo:

Figura 02. Os quatro discursos

Discurso do Mestre Discurso da histérica
S1 —»S2 § —»Ss1
S // a a /] S2
__agente > outro

verdade // producdo

Discurso do Analista Discurso da Universidade
a —» S S2 —> a3
s2 // S1 s1 // S

Fonte: Elaborado pelo autor, baseado em Lacan (1969-1970 [1992])

O discurso do mestre ¢ o modo de lago social em que o agente dirige ao outro, enquanto
saber-fazer (S2), um significante de comando (S1) pelo qual esse outro deve produzir o objeto
mais-gozar (a) para o mestre. A divisdo do sujeito ($) ¢ a verdade que sustenta o discurso e em
nome da qual o outro produzird os objetos de gozo. Divisdo que o agente, como mestre, trata

de recalcar.
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O discurso da histérica constitui um tipo de lago social em que a demanda de saber se
sobressai. O agente, em sua divisdo ($), dirige ao outro, elevado a condi¢do de mestre (S1),
uma demanda de saber sobre a falta, intimando o mestre a produzir saber (S2) sobre a castragao.
A verdade do discurso histérico é o objeto mais gozar (a), que pela via da demanda a histérica
tenta localizar no mestre.

O discurso universitario ¢ o saber (S2) que ocupa o lugar do dominante, agindo sobre
o outro, tomado como objeto (a), isto é, devendo se resignar ao imperialismo do saber,
sustentado pelos significantes-mestres dos autores. O outro aqui € objetalizado frente ao saber,
isto ¢, ndo interessa nesse discurso a subjetividade ($) do outro, a qual surge como produto,
desvinculada dos S1 que a singularizam. O significante-mestre, no lugar da verdade, faz com
que nesse laco social qualquer pergunta sobre a verdade seja silenciada (LACAN, 1969-
1970/1992).

O discurso do analista inaugura o lago social em que o outro ¢ o sujeito ($) ¢ o agente
o objeto (a). A implicagdo maior desse discurso ¢ que a verdade do sujeito € da ordem de um
semidizer, pois que ¢ enigma cuja decifragao deve advir do trabalho do sujeito como sujeito do
desejo. Tal produgdo ¢ constituida pelos S1, os significantes primordiais do sujeito, os
significantes-selos que marcam sua historia. Esse € o lago social que inaugura a psicanalise,
diferenciando-a dos discursos médico e psicologico.

Jorge (1988), discutindo o quadro das formulas da sexuacao, nos faz observar que ali,
no lado dito homem, Lacan localiza o $ e o ®. Este Gltimo matema, como ja mostramos
anteriormente, ele faz equivaler ao S1, ao significante-mestre. Esses matemas, $ ¢ S1, compoem
o campo do sujeito no discurso do mestre (S1/8). Ao mesmo tempo, do lado correspondente ao
feminino, ao Outro, que para Lacan ¢ o Outro sexo, encontram-se inscritos o objeto a € o S(A).
Ainda conforme as observagdes de Jorge (1988), ¢ porque ndo ha a inscricdo do Outro sexo
(S(A)) que surge o saber (S2), como o esfor¢o que cada ser falante faz para saber sobre o Outro
sexo. Dai, o referido autor destacar que no lado mulher do quadro da sexuagdo encontrarmos
justamente os matemas que configuram o campo do sujeito no discurso do psicanalista (a/S2).
E Jorge (1988) conclui: “E assim que constatamos que a posi¢io sexual masculina do falante
pode ser referenciada, nos discursos, enquanto polarizada no discurso do Mestre, enquanto que
a posicao feminina acha-se polarizada no discurso do Psicanalista” (p.180, grifo do autor).

Se durante certo periodo de seu ensino, Lacan estabeleceu que era pela metafora
paterna e pelo significante Nome-do-Pai que o sujeito poderia assumir seu sexo, a partir do
momento em que ele desenvolve a tese de que a relacdo sexual ndo existe € preciso constatar

que a fun¢do metafoérica do Nome-do-Pai nao ¢ suficiente para definir o que ¢ um homem ou
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uma mulher. No nivel do significante, ambos se definem um em relagdo ao outro, mas como
falta o significante do sexo feminino, isto ¢, um semblante outro que ndo o falo, a metafora nao
¢ suficiente para estabelecer, entre os sexos, um lago social (SOLER, 2014).

Com efeito, estabelecer que a assungdo do préprio sexo, mais especificamente, da
masculinidade, resultava da identificacdo com os significantes-mestres agenciados pelo pai
simbdlico, pelo significante Nome-do-Pai, s6 era possivel se o pai estivesse sustentado por um
Outro consistente; a partir do qual a verdade sobre o que seria ser homem pudesse ser
enunciada. Contudo, ao teorizar que o Outro ¢ barrado, faltoso, inconsistente, onde apoiar os
significantes-mestres paternos que presidiam o tornar-se homem? Visto que, na
contemporaneidade, as relacdes entre os sexos ndo podem mais se apoiar na dominacdo do
homem sobre a mulher, legitimada pelo patriarcado; mas em uma reivindicada paridade, em
que sentido poderiamos pensar um homem como criagdo do discurso do mestre? Seria possivel,
pensa-lo como criacdo de outro discurso?

Tais questionamentos nos vém a mente a partir das reflexdes que fazemos acerca do
deslocamento sofrido pela funcdo do pai: da metafora paterna para o pai real como sujeito
desejante, como pai-versdo. Pensada a partir deste ultimo, a masculinidade ¢ remetida ao
sintoma de cada sujeito; o que faz com que para além da fic¢ao viril, que corresponde a logica
do ser e do ter o falo, tenhamos que levar em conta a “fixdo” de gozo, ha pouco mencionada.
Ante a inexisténcia de complementaridade entre os sexos, da ndo inscricdo do Outro sexo no
inconsciente e do deslocamento relativo a fungao paterna, antes mencionado, pensamos que a
masculinidade poderia ser concebida como o que resulta das versdes singulares que um sujeito,
inscrito no lado homem da sexuagdo, poderia construir, a partir de sua fixdo de gozo, seu
sintoma, para fazer frente a inexisténcia da relagao sexual. Por isso, a nosso ver, ndo ha que se
falar propriamente em masculinidade, mas em masculinidades, j4 que a pai-versdo ndo ¢
universal, mas singular. Conforme esclarece Soler (2014, p. 132, traducdo nossa):

E preciso voltar a partir da forclusio generalizada da relagio sexual. Ndo ha mais em
nossa civilizagdo discurso estabelecido para fazer-lhe supléncia, o Rei/Rainha, o
Cavaleiro/a Dama, acabou. Restam os sintomas singulares por que cada um pode
eventualmente, mas ndo necessariamente, se ligar ao outro sexo, pois relacdes entre
0s sexos, isso existe bastante. Eis porque Lacan termina por dizer que para um homem
uma mulher ¢ sintoma [...]

Essa tese de uma supléncia sintoma a forclusdo da relag@o sexual, Lacan a estabelece
contra si mesmo, contra sua metafora que fazia do homem-pai o agente do discurso

sexual na relacdo a seu outro, sua mulher-mae, digamos, o mestre da boa ordem, sendo
da casa ou ao menos...do leito.

Percebemos, nas palavras da autora, que a metafora paterna, ensejava os significantes

mestres que, na ordem patriarcal, sustentariam a negacdo da inexisténcia da relacdo sexual; o
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que pode ser lido no discurso do mestre pelo matema S1/$ - a barra assinalando o recalque da
divisdo do sujeito. Com a pai-versdo, Lacan parece indicar o protagonismo que o objeto mais-
de-gozar, e ndo o significante-mestre, desempenha para o tornar-se homem; em uma época
marcada pela queda ndo da fungdo paterna, mas dos ideais que sustentavam o patriarcado, em
nome dos quais ela era exercida. O significante-mestre continua a desempenhar seu papel de
comando, mas agora ele deve ser pluralizado, ja que o Outro que deteria a verdade sobre o que
¢ um homem ¢ faltoso. Nao havendo Outro do Outro, resta a cada sujeito portador do sintoma-
pai, apresentar, ndo tanto os ideais relativos ao ser homem, mas sua versao singular para a causa

do desejo, pondo em xeque a universalidade do Nome-do-Pai.

O~

Falar em um protagonismo do objeto a, mais-de-gozar, na ordem social e sexual,

[P

como afirma Miller (2012) admitir que em nossa época, no que concerne especificamente
ordem sexual, o comando nao ¢ mais tanto um “isso funciona”, bem apropriado ao significante-
mestre, mas de um “isso falha”. Segundo suas palavras:
[...] a inexisténcia da relagdo sexual se tornou evidente [...]Ja partir do momento em
que o objeto a ascendeu ao sociel. No regime do discurso do mestre, todavia, esta era
uma verdade recalcada pelo significante mestre. Hoje, devemos constatar que o

significante mestre, os significantes mestres ja ndo chegam a fazer existir a relagdo
sexual (MILLER, 2012, online, grifo do autor).

Pelo exposto até aqui, podemos inferir que as reelaboragdes conceituais que Lacan
empreendeu acerca da fungdo paterna nao sdo sem consequéncias para o tratamento teorico da
masculinidade. Nos trés periodos de seu ensino que nos dispusemos a discutir, ndo verificamos
nada que nos autorizasse a falar em um declinio da fungdo paterna e, da mesma forma, em um
declinio do viril, como defendem alguns autores. O que constatamos ¢ que a questdo relativa
ao tornar-se homem, em Lacan, ndo permanece a mesma ao longo de todo seu ensino. Do
homem como metafora de si mesmo, a0 homem como modalidade de gozo, ha um grande salto
que acompanha as importantes modificagdes que Lacan efetua na fungdo paterna. Do pai como
agente normativo e mestre do destino sexual de seus filhos ao pai como homem que nio pode
transmitir a seu filho sendo uma versdo sintomatica, isto €, singular de seu gozo, a distancia ¢
consideravel. E o mesmo que acontece entre uma masculinidade pensada enquanto resultado
da identificagdo ao ideal do pai edipico, associada a heterossexualidade e a paternidade, e
aquela que estaria mais articulada a relagdo singular, sintomatica de cada um com seu gozo. Na
primeira o tornar-se homem se apoia inteiramente nos semblantes, na mascarada que enseja a

comédia e o ridiculo da virilidade, do qual falava Lacan. Na segunda, trata-se - ¢ nossa hipdtese

3 Jogo de palavras entre social e ciel [social e céu em francés)].
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- de poder afirmar-se homem a partir antes de uma singularidade, de um saber fazer com o real,
que de um imperativo concernente a identificacdo com os ideais do Outro do discurso; que
visam normatizar a relagdo entre os sexos. Nesse caso, levantamos a hipotese de que a
masculinidade poderia ser pensada mais como da ordem de uma inveng¢do que, propriamente,
de uma construgao.

De certo modo, isso implicaria uma certa travessia da logica edipiana que rege a
masculinidade, sobretudo no que se refere ao amor pelo pai. Travessia que, para os homens que
a ousassem fazer, poderia funcionar como uma saida possivel para a anglstia de feminizacao
que o avango do feminino em nossa €época parece desencadear em cada um deles. Isso
significaria, para um homem, poder assumir uma outra forma de habitar a funcdo falica. Para
Chaboudez (2017), isso teria por consequéncia poder transitar na logica do ndo-todo falico, ndo
recuando diante da castracdo que ela engendra. Segundo as palavras da autora: “Essa forma
parcial de castracdo, que inaugura uma travessia, pode assumir um aspecto de fim do mundo,
ja que ela representa, com efeito, o fim de um mundo, do mundo edipiano do Pai mitico”
(CHABOUDEZ, 2017, p. 39).

Entendemos que transitar na logica do nao-todo falico ¢ ser mais livre em relacao aos
ideais do Outro do discurso que compdem o universal do todo-falico para experimentar-se,
aventurar-se, em um campo marcado pela logica do um a um, ou seja, do singular.
Reencontramos ai a questao da singularidade, que diz respeito a uma identidade de gozo, isto
¢, a uma modalidade de gozo especifica de um sujeito, seu sintoma singular. Este ultimo ¢ o
que Soler (2012, p. 119) chama de sintoma fundamental e que para ela € “o inico a poder criar
a identidade, nome proprio verdadeiro — no que malogram todas as identificagdes”. De fato,
mesmo o patronimico ndo consegue estar a altura do sintoma no que concerne a essa fungao
identificatoria singular, como o demonstram os homdénimos.

Se pudemos dizer — com base na ideia lacaniana de que ndo se ¢ homem sendo por
procuragao — que o patronimico demanda que o homem o sustente e enriquega com seus feitos,
isso ndo parece bastar para singularizar um homem em sua masculinidade. Enquanto
“procurador” de seus antepassados homens, isto ¢, pais, um homem ¢ homem para um Outro.
E deste que lhe chegam as injuncdes sobre o que ele deve fazer para ser homem, em nome de
seus ancestrais. Nesse sentido, a masculinidade seguiria inteiramente regida pelos significantes-
mestres de um Outro do discurso de cujo arranjo e determinagdo um homem seria o resultado.

Contudo, em uma época em que os ideais do patriarcado e o avango do feminino
influenciam cada vez mais os lagos sociais entre os sexos, cada homem parece estar sendo

convocado a relativizar o papel de procurador de seus ancestrais, em favor de uma
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masculinidade articulada menos as injungdes dos discursos do que a singularidade. Em nosso
entender, ¢ isso que para muitos homens se apresenta como um fim do mundo, conforme as
palavras de Chaboudez, acima citada. Nao seria essa uma forma de entendermos, a partir da
contribuicdo da psicanalise, a chamada “crise da masculinidade”? Nesse processo, ¢ possivel
que o patronimico deva ser, em ultimo caso, perdido. E o que Jorge (2010, p. 222) faz equivaler
a um liberar-se das amarras subjetivas, que implica um despertar. Em suas palavras:

[...] a experiéncia do despertar tem como maxima consequéncia a perda do nome

proprio e, assim como a experiéncia poética de Fernando Pessoa nao pode prescindir

da exploragdo de sua subjetividade em varios heteronimos, Clarice Lispector afirma:

“Sai desse sono aos poucos e agora, igual a qualquer homem, me chamo ninguém”.
Pessoa ninguém.

A singularidade a que nos referimos ¢ aquela que esta para além da fantasia, dos
sentidos, dos semblantes sobre os quais se alicerca a masculinidade. Ela ¢ equivalente ao
sintoma-letra, funcdo de gozo, como antes mencionado. Segundo Soler (2012), essa
singularidade, que aparece tanto nas obras ou nos feitos, bons ou maus, de um sujeito, deve ser
chamada de sintoma; ndo no sentido de anomalia, mas do “enodamento proprio a cada um que
faz ficarem juntos corpo, gozo e inconsciente” (SOLER, 2012, p. 105).

Se, como vimos, Lacan pdde dizer que ndo ha virilidade que a castracao nao consagre,
suas ultimas elaboragdes sobre a pai-versao apontam para uma desmitificacao da castrag¢ao, no
sentido de que o pai ali nao € mais o personagem castrador, mas esta, também ele, sujeito a ela.
Com efeito, a castragdo deixa de ser pensada como uma agao da qual o pai ¢ suposto ser o
agente, para designar um fato de estrutura, qual seja, a perda de gozo derivada da entrada na
linguagem. Atribuir essa perda a um ato castrador de um pai € ja uma ficg¢ao.

A castragdo tem a ver com o real da impossibilidade de fazer um com o Outro, pelo
fato de que o ser humano estd submetido as leis do significante. Desse modo, a masculinidade
que a castracdo consagra, deve ser pensada menos em relagdo com um pai castrador, do que
com um real que ndo pode ser plenamente recoberto pelo véu do imaginario e do simbdlico.
Esse real, que se articula ao sintoma, diz respeito ao ndo saber radical sobre a o Outro sexo.
Assim ¢ que Jorge (2010, p. 241) nos diz que a castragdo “introduz um limite ao gozo, ela
instala uma forma particular para cada sujeito de se deparar com o real”. A fantasia se presta ai
como uma tela protetora, reunindo imagindrio e simbdlico na fung¢do de orientar o desejo.
Aquilo que do real ndo ¢ recoberto pela fantasia ¢ o que aponta para o sintoma como
singularidade de cada um. Deparar-se com ele implica fazer uso de um saber que nao ¢ o saber

da cadeia significante, que se tece em torno dos sintomas como formacdo do inconsciente.
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Trata-se, antes, do que que Lacan (1976-1977, aula de 15/02/1977) articula em termos de um
saber lidar (savor y faire) nao com o inconsciente-linguagem, mas com o inconsciente enquanto
real, com o gozo.

Assim, nos parece plausivel admitir que uma das contribui¢cdes que podemos extrair
do ensino de Lacan, para uma investigacdo acerca da masculinidade, consiste na possibilidade
de pensar esta tltima como passivel de ser objeto de uma criagao singular, ndo necessariamente
designada, nomeada pelo Outro do discurso. Isso implica tanto uma travessia da propria fantasia
quanto o assumir a responsabilidade de fazer algo de sua diferenga, de sua singularidade. E
assumir uma identidade de gozo, que ndo tem a ver com a identificagdo ao Outro (SOLER,
2012). E assim que entendemos a identificagio com o sintoma que Lacan (1976-1977, aula de
16/11/1976) aborda por meio de um saber fazer com que equivale a um conhecer. Conhecer
que Lacan tenta explicar através de uma interessante analogia com o parceiro sexual. Diz ele:

Eu sugeri que o sintoma pode ser][...] o parceiro sexual. [...] tomado nesse sentido o
sintoma ¢é o que, para usar o termo conhecer, conhecemos, ¢é mesmo o que melhor
conhecemos [...]. Conhecer so6 tem estritamente esse sentido. E a unica forma de
conhecimento tomada no sentido que nés langamos com hipétese de que bastaria para

um homem dormir com uma mulher para que possamos dizer que ele a conhece
(LACAN, 1976-1977, aula de 16/11/1976, tradugdo nossa).

E mais adiante, na mesma aula do semindrio em questao, ele explica o que quer dizer
por conhecer: “Conhecer quer dizer saber lidar com esse sintoma, saber desemaranha-lo, saber
manipula-lo; saber, isso tem a ver com qualquer coisa que corresponde ao que o homem faz
com sua imagem]...]”. Falar do sintoma por meio de uma analogia com o que se passa entre o
homem e a mulher no ato sexual ¢ indicar que nesse saber fazer com o sintoma os semblantes
sdo de pouca ou nenhuma valia. Lembremos que Lacan desde o texto sobre a significacao do
falo afirmava que os semblantes falicos que costumam assegurar os seres falantes da
identificacdo sexuada ndo sobem na cama, ndo participam da copula. O conhecer ao qual Lacan
se reporta ndo ¢ afeito pois ao conhecimento, no sentido de um saber adquirido junto aos
discursos, como a ciéncia, a religido ou a familia, por exemplo.

Contudo, devemos sublinhar que se identificar ao sintoma ndo significa excluir os
semblantes e a fantasia que orientam o desejo, mas enoda-los com o Real, isto €, com o gozo
(SOLER, 2012). Tal enodamento, permite que haja lagos sociais, mas o sujeito os estabelece
de forma mais livre e singular, pois experimentou a queda das identificagdes com o ideal do
Outro. Conforme as palavras de Soler:

Que nos sirvamos do sintoma para gozar, ¢ claro, mas sobretudo que nos sirvamos
dele como unico principio de consisténcia possivel de um discurso e de um lago social.
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O Outro falta, falta-lhe o S2 que o tornaria consistente, mas o sintoma préoprio de cada
um vem suprir. Se ndo existe Outro, toda escolha vem do sintoma e vai para o sintoma,
inclusive a de fazer uma analise, note-se. A bussola é sempre o sintoma, quer o
saibamos, quer ndo (SOLER, 2012, p. 213).

Para Chaboudez (2017), uma analise poderia ser um dispositivo propiciador de uma
travessia da logica que determina o masculino, no sentido em que ela concebe uma forma de
travessia do proprio sistema falico do sujeito, que se encontra no cerne da fantasia que opera na

l6gica masculina. Segundo suas palavras:

A psicanalise evidenciou a existéncia de uma outra ldgica, a qual essa travessia pode
conduzir. Que essa outra logica opere na feminilidade ndo significa que a psicanalise
vise a uma feminizagdo, pois essa logica ndo ¢ apanagio do feminino, ela esta
igualmente em jogo no discurso analitico € na sublimagdo da criagdo artistica ou do
pensamento” (CHABOUDEZ, 2017, p. 40, tradugdo nossa).

Da citagdo acima, gostariamos de sublinhar que a 16gica de que fala Chaboudez, 16gica
do feminino, do além-falo, ¢ aquela que guarda relagdo com a criagdo. Mesmo na experiéncia
analitica, em seu final, a criagdo esta implicada, pois, chega-se ao limite do saber, da
representacao. O que fazer a partir dai diz respeito ao saber lidar com o que resta das produgdes
sintomaticas, isto €, a um saber-fazer com o Real do sintoma. Deparar-se com esse vazio de
representacao ¢ tocar o que nas formulas da sexuacao Lacan atribuia a posicdo feminina, ao
Outro ali representado por A mulher. Sobre isso, Maurano (2013b) nos fornece uma interessante
articulacao com a figura do herdéi tragico. Diz a autora:

[...] toda a analise, na medida do possivel, conduz em diregdo A mulher. Diria que
esse € o ponto limite do saber, do sentido, da representacdo, que esta em uma relagdo
de vizinhanca com o Nada ao qual chega o herdi na tragédia, para ir até o fim com o
seu desejo. Ir até o fim com seu desejo, na psicanalise significa ultrapassar essa

ancoragem do sentido, da espagosa subjetividade, para tocar um Nada que mostra bem
seu valor efetivo, dado que € tudo o que resta (MAURANO, 2013b, p. 24).

Parece-nos concebivel que diante desse nada, que de resto a autora adverte nao ser o
mesmo de uma perspectiva niilista, o sujeito, apos a travessia de sua fantasia fundamental, seja
convocado a uma agdo criadora, mesmo no que diz respeito a identidade sexuada. Estamos
diante ai do que Maurano (2014) chama de “poiésis psicanalitica”, para sublinhar o ato de
criagcdo que ndo obtura o vazio de representacdo acima referido, mas o contorna.

Diante da propalada crise da masculinidade, entendemos que tanto o discurso
analitico, o qual, como Jorge (1988) nos mostrou, enseja a posicdo feminina; bem como a
propria experiéncia de uma psicandlise conduzida além do amor ao pai e da fantasia podem

oferecer a um homem a possibilidade de ensaiar uma resposta a questdo sobre o que € ser
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homem pela via de uma masculinidade mais livre quanto ao repudio do feminino. Uma
masculinidade que possa, inclusive, integrar algo do feminino, no sentido, por exemplo, de uma
maior liberdade em relagdo as amarras falicas e, consequentemente, ao discurso do mestre.

Estamos de acordo com a hipotese de Rosa (2008) quando esta afirma que a crise da
masculinidade contemporanea expressaria uma histericizagao do discurso. Com efeito, quando
os significantes-mestres do patriarcado, que comandavam o tornar-se homem, vacilam ou sdo
postos em xeque, permitindo que o canto do feminino — para nos remetermos a Ulisses e as
sereias - ecoe cada vez mais alto, ndo estariamos ja no discurso questionador da histérica?
Tampar os ouvidos para esse canto nao nos parece ser mais tao eficaz, pois ele, mais e mais se
faz ouvir. Diante disso, ha homens que recorrem de modo ainda mais radical as amarras do
mastro falico, o que ndo se d4 sem angustia de castra¢do; outros, porém, parecem se permitir
tocar o feminino ou serem tocados por ele, ainda que se utilizando de uma corda maior, que
lhes possibilite distanciar-se do mastro de sua nau sem, contudo, dele se soltar.

Finalmente, Soler (2012) chama a atencdo para o que o discurso analitico pode
contribuir nesse momento de histericizagdo do discurso, no qual o ser homem ¢ confrontado
muito mais com a tarefa de se identificar aos ideais de masculinidade do Outro do que com a
tarefa de se virar, de encontrar uma solug¢ao singular para o ser homem em uma época em que
¢ 0 apogeu do mais-de-gozar, ocupando o zénite do social que da a tonica das relacdes entre os
sexos. Nas palavras da autora:

A clinica masculina, que constatamos fazer muito menos falar que a clinica feminina,
poderia ser afinada nessas questdes da identificagdo final. Por exemplo, ndo
constatamos que, para um homem, identificar-se com seu sintoma — quando é um
sintoma-pai — € o que lhe permite de modo mais seguro desprender-se dessa obsessao
pelo pai que com tanta frequéncia habita o homem neuroético, talvez até desprender-

se da identificac8o com os tracos de seu boneco-pai [honhomme-pére]? (SOLER,
2012, p. 121, grifo da autora)

Salientemos, contudo, que o sintoma-pai € apenas uma das versdes da pai-versao, um
homem podendo se apresentar em sua masculinidade a partir de outras versdes, como a do
celibatario, a do “mulherengo”, a do solteirdo convicto e a do que nio ¢ habitado pelo desejo
de paternidade. No caso, porém, daquele que porta o sintoma-pai, se ele consegue ser um
homem ndo determinado pelos ideais superegodicos patriarcais, ¢ possivel que ele possa
transmitir para seu filho, por meio de sua castragdo, um rumo — ndo uma resposta - sobre o
enigma do feminino (Rosa, 2008); o qual, como veremos adiante com Pommier (1992),

colocaria a questao “o que ¢ um homem?” ante a questao “o que quer uma mulher?”. Eis porque
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acreditamos que o ultimo ensino de Lacan ndo nos autoriza a falar em um declinio do viril
tributario de uma queda do pai.

Em vista disso, nos parece pertinente tecer alguns comentarios acerca da assim
chamada “desvirilizacdo” que, pretensamente estaria em curso na contemporaneidade; e que,

para alguns autores, teria sua origem em um declinio do pai.

4.7 A “desvirilizacio” e o pai

O nimero 95 da revista francesa La cause du désir, consagrado inteiramente ao tema
da virilidade, ndo deixa divida quanto a existéncia de um mal-estar especifico a virilidade do
homem contemporaneo. De acordo com os autores da mencionada publicacdo, tal mal-estar
seria tributario, por um lado, daquilo que eles denominam “declinio do pai”— com base no que
Lacan escrevera em 1938, no texto “Os complexos familiares”; e, por outro, da constatagao de
que as transformagdes histdricas que abriram espagos importantes para as mulheres implicaram
uma espécie de desconstrugdo dos pontos de ancoragem da masculinidade, de seus semblantes.
Percebemos, assim, que a questao de uma desvirilizagdo do homem tende a ser abordada tanto
pela via de uma queda do pai quanto pela referéncia a certo avango do feminino no dominio
sociocultural. Uma das consequéncias dessa desconstrugdao poderia ser observada, segundo o
editorialista, em um “ressurgimento dos movimentos machistas que fazem apelo tanto ao
restabelecimento do Falo como Nome-do-Pai quanto ao desencadeamento de um o6dio
violentamente sexista e antifeminista”.

Dentre os artigos da referida revista, destacamos um, cuja discussdo nos parece fértil
para nossa investigacdo. Trata-se do texto Bomjour Sagesse (“Bom dia, Sabedoria™), de
J.A-Miller, no qual ele discute a tese do desaparecimento do viril, a partir tanto de um artigo
de Kojeve intitulado Le dernier monde nouveau: Frangoise Sagan (“O Ultimo mundo novo”:
Francoise Sagan), quanto das observacdes que Lacan faz sobre a masculinidade do pequeno
Hans, ao final do seminéario 4, “A relagcdo de objeto”. Nessa oportunidade, Lacan recomenda a
seus alunos a leitura do artigo de Kojéve, sugerindo certa relagdo entre o contetido do texto e o
que ele elaborava acerca de Hans. Antes de discutirmos o posicionamento de Miller, nos
deteremos no texto de Kojéve e nas consideracdes de Lacan.

O aludido texto foi escrito em 1957, a partir do impacto causado em seu autor pela

leitura de dois romances de uma jovem escritora parisiense, Francoise Sagan: Bonjour Tristesse



178

(“Bom dia, Tristeza”) e Un certain sourire (“Um certo sorriso”). Kojéve ndo poupa elogios a
Sagan, reconhecendo-lhe o mérito de ter revelado, através de seus dois livros, um novo mundo:
um mundo privado de homens. Kojeve (1957/1984) se serve de Sagan para denunciar o que,
em seu modo de ver, poderia ser entendido como uma feminizagdo do homem daquela época;
comparado aquele de seu tempo ou de um passado mais longinquo, que remontaria aos
cavaleiros medievais e aos herdis militares. Utilizando-se da ironia, Kojeve finaliza o texto
denunciando que com o fim das guerras, resta ao homem viril morrer gloriosamente em um
leito privado ou publico, escalar os cumes das montanhas ou enfrentar animais selvagens e
reconhecidamente perigosos, mas castrados, domesticados, ou cada vez mais protegidos pela
opinido publica. Vemos ai, por exemplo, uma clara referéncia a figura do toureiro, um tipo viril
presente na literatura de Ernest Hemingway, escritor citado por Kojéve em seu artigo. Isso nos
evoca também um dos tipos viris que compdem o imagindrio da masculinidade do homem
nordestino, a saber, o vaqueiro, her6i da vaquejada. Esta ultima ¢ uma pratica esportiva em que
o vaqueiro, montado a cavalo, deve derrubar um boi, puxando-o pelo rabo, em um espaco
delimitado da arena. A pratica foi proibida em nivel municipal e federal por caracterizar maus
tratos aos animais, mas segue sendo alvo de disputas juridicas. E curioso notar, de passagem,
que enquanto o tipo viril “toureiro” ¢ aquele que desafia e subjuga um touro, simbolo ele mesmo
de virilidade, o tipo viril “vaqueiro” (significante que nos remete as vacas € nao ao touro) ¢
aquele que derruba um boi, isto €, um “touro castrado”.

Dentre as passagens do texto de Kojeve (1957/1984) que evidenciam sua ideia do
desaparecimento do viril destacaremos duas, que guardam relagdo com o comentario que Lacan
faz sobre a masculinidade de Hans, o qual veremos em seguida. A primeira:

Neste mundo novo[...] os homens (ndo no sentido ambiguo dessa palavra francesa
questionavel, mas no sentido preciso e proprio que é seu sentido anatomofisiologico),
neste mundo novo, eu digo (com vergonha viril), os que fazem func¢do de homens t€m
uma lamentavel tendéncia a se oferecerem completamente nus (tolamente
musculosos, obrigatoriamente) ou descuidadamente vestidos aos olhos em nada
maravilhados das garotas. Em meu tempo [...], eu digo (com orgulho viril), a nudez,
mesmo integral, era antes reservada as mocas (pelo menos na arte e na literatura).
[...]Deus sabe, inclusive, que ndo era coisa facil tirar a roupa dos homens viris de
outrora. Era preciso quatro ou cinco para tirar um brilhante cavaleiro de sua luminosa
armadura, e mais recentemente ainda a ajuda de um vigoroso rapagao nao era demais
para extrair tal militar ilustre de suas finas botas lustradas. Sem duvida as coisas
melhoraram enormemente desde entdo. J4 em meu tempo, o facil e confortavel pijama
dos indianos efeminados conquistou o mundo ocidental e livre, graga aos

conquistadores britanicos do servil Oriente (KOJEVE, 1957/1984, online, tradugio
nossa).
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J4 em uma segunda passagem, Kojéve faz alusdo a estratégia masculina de conquista
das mulheres, a qual, para ele, também ¢ estranha ao ideal viril dos homens de seu tempo. Sobre
isso ele diz:

Durante milhares de anos, os homens “pegavam” as mulheres. Depois veio a moda,
para estas ultimas, de se “darem”. Mas ¢ culpa das mulheres si, em um mundo novo,
sem heroismo masculino, elas ndo podem mais nem ser “dadas” nem “tomadas”, mas
devem bem ou mal ndo se deixar subjugar? [...]Elas encontrardo entdo os verdadeiros
homens de que precisam, em um mundo onde a akmé da poténcia do macho esta a

partir de agora situada na atividade pacifica e laboriosa (ainda que devidamente
vertical) de um esposo fértil? (KOJEVE, 1957/1984, online, tradugdo nossa).

Kojeéve acentua, pois, em seu texto, o deslocamento da masculinidade desde uma
imagem viril fabricada em torno de semblantes viris tais como atividade, heterossexualidade,
conquista, destemor, para uma masculinidade que se desnuda, se exibe e se resigna ao espago
privado da vida familiar; conformando-se ao ideal do bom marido, capaz de ser, at¢ mesmo,
pai

Lacan (1956-1957 /1995) se reporta a esse artigo de Kojeéve quando retoma a questao
da saida que o pequeno Hans encontra para seu complexo de Edipo. Saida que, se lhe permite
seguir a via da heterossexualidade, nao lhe garante, no entender de Lacan, uma posicao viril.
Em suas palavras:

O pequeno Hans se situa numa certa posi¢io apassivada, e, qualquer que seja a
legalidade heterossexual de seu objeto, ndo podemos considerar que ela esgote a
legitimidade de sua posicdo. Ele alcanga ai um tipo que néo lhes vai parecer estranho
em nossa época, o da geragdo de um certo estilo que conhecemos, o estilo do ano de
1945, daqueles encantadores rapazes que esperam que as iniciativas venham do outro
lado — que esperam, para dizer tudo, que se lhes tirem as calgas. Tal € o estilo como

vejo esbogar-se o futuro desse encantador pequeno Hans, por mais heterossexual que
ele parega (LACAN, 1956-1957 /1995, p. 428-429).

Chama-nos a atencdo uso que Lacan faz dos termos legalidade e legitimidade para se
referir, respectivamente, a escolha de objeto e a posicdo sexuada de Hans. Embora bastante
proximas, sabemos que legalidade diz daquilo que ¢ conforme a lei, a norma, enquanto que a
legitimidade implica algo da ordem de um consenso, de um reconhecimento que se d4 em um
determinado laco social. Dessa forma, para Lacan, se a escolha de objeto heterossexual de Hans
estava conforme a norma do Edipo freudiano, ela ndo era suficiente para garantir a assungio de
uma masculinidade legitima, isto ¢, identificada aos semblantes reconhecidamente viris da
época. Lacan explica essa falta de legitimidade, relativa a posi¢do sexuada de Hans, pelo fato
de que este ultimo sai do complexo de Edipo através da identificagio com o ideal materno e

ndo com as insignias do pai enquanto detentor do falo. De acordo com Lacan (1956-1957/1995,
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p. 429), ndo se produziu para Hans “uma identificagdo com uma espécie de imagem bruta do
pai, imagem que porta os reflexos de suas particularidades reais no que elas tém de pesado, até
mesmo de esmagador”. O pai de Hans teria falhado em sua fun¢ao de pai real, a qual consiste
em sinalizar que ele “possui a mae, a possui como pai, com seu verdadeiro pénis, que ¢
suficiente” (p. 373); ao contrario do menino, cujo pénis ¢ algo de rejeitado e mesmo
desdenhado. Dito de outra forma, “¢é na medida em que seu proprio pénis ¢ momentaneamente
aniquilado que a crianga ¢ prometida, mais tarde, a ter acesso a uma plena fun¢do paterna, isto
¢, a ser alguém que se sinta legitimamente de posse da virilidade” (p. 273).

E digno de nota que, na passagem que acabamos de citar, Lacan ponha em franca
articulacdo o acesso a fungdo paterna e a posse legitima da virilidade. Convém reforgar,
contudo, que Lacan ndo se refere ai ao pai como genitor, mas a funcao paterna. Isso nos
permitiria deduzir que, para ele, a masculinidade legitima estaria associada a possibilidade de
sustentar a fun¢do paterna e ndo, necessariamente, a tornar-se pai.

Hans s6 pode integrar sua masculinidade através de uma “identificacdo com o falo
materno, que ¢ igualmente de uma ordem distinta da do supereu, desta func¢ao, sem duvida
alguma perturbadora, mas também equilibradora, que ¢ o supereu” (LACAN, 1956-1957/1995,
p. 430). Enfim, a trama edipiana de Hans, que Lacan chama de “atipica”, o leva a se posicionar
em relacdo ao sexo antes sob a égide do ideal materno que de um supereu oriundo da
intervencao eficaz do pai real. Dai, acreditamos, a duvidosa legitimidade que Lacan atribui a
masculinidade de Hans. Esta ultima corresponderia a um estilo de masculinidade que parece
ser incompativel, tanto para Lacan quanto para Kojéve, com a posicao viril. Bem diferente, por
exemplo, da masculinidade de Don Juan, a quem Lacan alude no contexto dessa mesma
discussao. Com efeito, Don Juan ndo suporta a passividade, nem mesmo aquela da espera de
um eventual consentimento por parte da mulher escolhida. Langando-se a conquista em série
de mulheres, ele busca em cada uma, segundo nos diz Lacan, a mulher falica. Miller (2017, p.
82, grifo do autor, traducdo nossa) nos recorda que Don Juan ¢ aquele “que ndo tinha
necessidade de que a iniciativa viesse do outro lado, alguém que ndo se fazia tirar as calcas pelo
outro sexo. [...] ele ndo para de passar de mulher em mulher. E no final, ele encontra. Ele ndo
encontra 4 mulher, ele encontra o pai”.

Lacan corrobora, deste modo, a partir de sua leitura do caso clinico de Freud, a analise
que Kojeve faz, a partir da literatura, das mudangas ocorridas nas relacdes entre o0 homem e a
mulher. Observamos em ambos o destaque dado a uma posi¢do pacifica ou apassivada do
homem, que parece abrir mao do gozo da conquista, a qual pressupde instalar-se na posi¢ao do

desejante, em prol do gozo extraido da posi¢do de ser desejado. Trata-se da diferenga entre o
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homem cujas vestimentas (armadura, botas, uniforme) s6 poderiam lhe ser colocadas ou
removidas a custa do esforco de varios outros homens e aquele que facilmente se mete em seu
pijama de bom marido e cujos trajes podem ser facilmente removidos, até pelas mulheres. Para
os primeiros, o peso da armadura bem poderia refletir o peso - esmagador para alguns homens
-, dos ideais paternos, das insignias da virilidade, caras ao patriarcado; ao passo que o “homem-
bom-marido”, parece indicar, pelo deslocamento da atividade para a passividade, a necessidade
de se levar em conta outros tipos de masculinidade; talvez mais de acordo com o declinio do
patriarcado.

Como vimos no capitulo anterior, Freud (1938/1981) ja havia levado em conta esse
estilo de masculinidade heterossexual, caracterizado por uma atitude passiva ante as mulheres,
que resulta da reacdo do menino a ameaca de castracdo. Recordemos suas palavras: “Como
residuo da fixagdo erodtica a mae, costuma se estabelecer uma excessiva dependéncia dela, que
mais tarde continuara com a sujeicao a mulher” (FREUD, 1938/1981, p. 3408, tradugao nossa).

Podemos questionar, entretanto, se haveria, necessariamente, incompatibilidade entre
uma posicdo apassivada do homem - ou sua dependéncia e sujeicdo a mulher -, e a
masculinidade. Nosso entendimento ¢ que tal relacao nao ¢ defensavel. Em primeiro lugar, pelo
fato de que atividade e passividade, como o proprio Freud ja o havia sublinhado, servem para
definir o modo pelo qual a pulsdo buscaré alcangar satisfagdao, independentemente da posi¢ao
sexuada que o sujeito venha a escolher. Em segundo lugar, pelos desenvolvimentos posteriores
que Lacan daréd a diferenga sexual e a escolha do sexo psiquico. Como vimos, na logica da
sexuagdo o homem ¢ abordado como aquele que, independentemente de sua anatomia, se
inscreve em um universo regido por um gozo inteiramente balizado pelo falo. J4 no que se
refere a mulher, Lacan reserva esse termo para aqueles sujeitos que estdo nao-todos inscritos
na norma falica. Isso implica que, para elas, estd aberta a possibilidade de um gozo Outro, fora
do simbolico, além da norma félica e, portanto, “desvirilizado”. Vista por esse angulo, a
virilidade ndo seria funcdo nem da anatomia, nem da gramatica pulsional (ativo/passivo). Por
essa razao, ndo consideramos que um homem passivo em sua relagdo com as mulheres, no
sentido que Lacan d4 a essa atitude, isto ¢, de deixar a iniciativa da conquista para a mulher,
seja, por isso, menos ou nada viril. Se quisermos abordar a virilidade pela via da relagdo entre
um homem e uma mulher, devemos, pois, pensa-la antes em relacdo ao encontro - ndo
complementar - entre dois modos de gozo distintos que em termos de atividade ou passividade.
Estas tltimas estdo muito mais proximas de paradigmas historico-culturais acerca do que € ser

homem do que daquilo que, sobre isso, o ensino de Lacan nos legou.



182

Pommier (1992) nos oferece uma visdo original acerca da problematica que acabamos
de expor. Ele propde que a virilidade seja entendida como a postura do homem ante a questao
feminina “o que quer uma mulher?”. Isso ndo implicaria fazer dessa mulher menos o objeto do
desejo que a causa deste ultimo? Tal questdo, para Pommier, traduz a divisao da mulher entre
o gozo falico, que consistiria no amor ao falo e um gozo para além do falo, propriamente
feminino. A hipotese de Pommier é que a perda do patronimico configuraria, para a mulher,
menos um simples fato de cultura que a condi¢ao para um gozo especificamente feminino; uma
vez que a fun¢do do patronimico €, para o referido autor, metaforizar o falo. Conforme ele
salienta: “Se ha um gozo no momento em que o nome cai, entdo, longe de constituir um sistema
de troca mercantil, a perda se realiza em beneficio do gozo feminino” (POMMIER, 1992, p.
23). Em seu extremo, a divisdo antes mencionada corresponderia, de acordo com Pommier,
respectivamente a prostitui¢do e ao misticismo. A primeira se articularia a um amor pelo falo,
“pela carne sem rosto” (p. 35), totalmente descomprometido com o nome daquele que o porta;
j& o segundo, caracterizaria um gozo completamente desinteressado do falo, que tem a ver com
a auséncia de qualquer representacdo e cujo paradigma ¢ o Nome de Deus. De acordo com
Pommier, um homem ndo teria nada a oferecer em relacao a via mistica. Ele s6 poderia tentar
satisfazer a via do amor pelo falo, a, qual, conforme o autor supracitado, “o especifica em sua
masculinidade. Mas, nesse caso, s6 sera amado pela impessoalidade de seu sexo, € 0 que ¢
proprio de seu nome — isto €, sua capacidade de fazer gozar — ficard desconhecido” (p. 37). Até
onde um homem poderia consentir nesse desconhecimento de seu nome, que, no entanto,
configura para Pommier um indice de virilidade?

Para ilustrar essa imagem da masculinidade, posta em relagdo com a questdo “o que
quer uma mulher?”, Pommier se utiliza da cena final do filme “O império dos sentidos”, de
Nagisa Oshima, em que a mulher, durante o ato sexual, mata o amante e decepa-lhe o pénis.
Nao ha resisténcia alguma da parte daquele que suporta passivamente a atuagdo da fantasia de

sua parceira. Diz Pommier (1992, p. 37-38, grifo do autor):

[...] a nocdo de virilidade esta especificamente implicada na passividade exemplar
demonstrada pelo amante do Impeério dos sentidos, morrendo como nome, castrado
como sexo, preso na indeterminacdo existente entre o falo e o patronimico, e
suportando-a em siléncio por amor aquela mulher. [...] A virilidade estd implicada
nessa passividade exemplar, mesmo quando ndo ha atualiza¢do de seu extremo de
morte e castragfio: ¢ unicamente por sua presenca que o homem suporta seu peso.
Assim, podemos definir a virilidade como uma espécie de passividade. Em seu
encontro com “o que quer uma mulher”, o homem enfrenta simultaneamente o
extremo da perda do nome e o extremo do desejo pelo falo.
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A passividade viril, proposta por Pommier, ndo equivale a ocupar o lugar de objeto
causa do desejo, que, como sabemos, € o que Lacan fara corresponder a mulher.

Trata-se, de fato, para um homem, de ser capaz de permitir que uma mulher possa pelo
menos manifestar a divisdo relativa a seu gozo. Suportar os excessos ¢ as contradi¢cdes ai
implicados, sem buscar dar-lhes solugdo — de resto impossivel -, possibilitaria a um homem o
reconhecimento, por uma mulher, de sua masculinidade. A nosso ver, a concepgao de virilidade
que Pommier propde tem o mérito de ndo estar assujeitada as contingéncias dos semblantes
culturais da masculinidade, especialmente aqueles que impdem ao homem um papel sempre
ativo como prova de que ¢ viril. Trata-se de uma virilidade que ndo se reduz a performance
sexual, ao poder, ao dinheiro; e que, como o afirma Pommier, pode ser reconhecida mesmo na
auséncia da sexualidade. Nao se trata, tampouco, de uma masculinidade legitimada pelos
atributos fisicos, pelos atos de bravura ou mesmo pelo tornar-se pai. Ela tem muito mais a ver
com a singularidade da fantasia de um homem, que lhe possibilita aceitar ser o meio pelo qual
uma mulher pode dar expressao as contradicdes de um querer que ndo sabe o que quer. Grosso
modo diriamos que isso seria ser um homem... para uma mulher.

Podemos perceber quao distante estamos da imagem viril que nosso paciente construiu
para si, quando revela que ap6s perder o pénis nao era mais homem para mulher. Fala ambigua,
pois tanto aponta para nao ser mais homem no sentido de gozar sexualmente de uma mulher
quanto para o fato de, do ponto de vista desta, ndo ser mais considerado homem. Distante
também estamos de um Don Juan, cuja masculinidade precisava ser sustentada através do que
Pommier chama de atividade pura, “pouquissimo preocupada com ‘o que quer uma mulher’,
ou melhor, propondo-lhe sua resposta antes de qualquer pergunta” (POMMIER, 1992, p. 41).

Don Juan ndo fazia distingdo de cor, origem, condi¢do social, idade ou tipo fisico,
embora sua preferéncia recaisse sobre as jovens inexperientes sexualmente. Como nos diz
Leporello, seu servo, na versao de Mozart, tanto as mulheres feias quanto as belas, ricas ou nao,
eram objeto de sua vontade imperiosa de conquista. O que lhe movia era, conforme Pommier
(1992, p. 41), o interesse em “[...] desonrar o patronimico que a mulher carrega”. Dai a
necessidade de registrar cada sobrenome desonrado em uma lista, compondo, assim, um
catalogo de suas conquistas, tidas por verdadeiras proezas. Poderiamos até dizer que tal registro,
pelo fato de ser composto pelos patronimicos desonrados, constituiria simbolicamente uma
espécie de obituario.

Completamente distinta ¢ a posi¢ao desejante de Casanova. Este se coloca muito mais
do lado do seduzido que do sedutor; nisso residindo, segundo Pommier, a estratégia de

conquista que lhe assegurava o reconhecimento de sua masculinidade. Casanova, ao invés de
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tomar as mulheres, se deixa apanhar por elas (POMMIER, 1992). Ele ¢ cativado pela beleza,
por um trago da mulher que desperta sua paixao. Assim, ao contrario de Dom Juan, que pegava
todas as mulheres, indiscriminadamente, Casanova se deixa capturar por uma “aparéncia, a da
mulher que lhe restitui sua propria imagem. Sucumbe nela” (POMMIER, 1992, p. 41). Trata-
se, entdo, de uma captura narcisica, que implica certa passividade. Interessante observar que ¢
em termos de certa passividade, de postura narcisica frente as mulheres, que Lacan se referira
a heterossexualidade de Hans. Estaria este tltimo mais proximo de um Casanova do que de um
Don Juan?

Pensamos que ao por em relacdo as questdes “o que € um homem?” e “o que quer uma
mulher?”, Pommier (1992) nos da condi¢des de considerarmos possivel — como bem ilustra a
estratégia desejante de Casanova — uma masculinidade que ¢ compativel com um tipo de
passividade que ndo autoriza nenhuma associagdo com uma pretensa desvirilizagao.

No texto Bonjour sagesse, acima mencionado, Miller (2017) argumenta que a
desvirilizacdo do homem contemporaneo poderia ser articulada ao que ele chama de
“desvirilizacdo democratica”. Esta, por sua vez, poderia ser explicada pelo recurso aos
quantificadores logicos de que Lacan se utiliza para designar o homem, no quadro de suas
formulas da sexuacdo (axPx = Vx ®x). Isso pode ser lido como: existe um que ndo se submete
a fungdo falica, a castragdo. E porque ele se constitui como excegdo a esta ultima ele cria um
universo habitado por todos os sujeitos que, ao contrario dele, estao submetidos a fungao falica.
Dito de outro modo, isso implica que sem a parte esquerda da formula, a excegdo, ndo haveria
o conjunto dos homens e, por isso, para Miller, a virilidade estaria fadada a desaparecer. Vé-se,
claramente que, para o aludido autor, a desvirilizagdo seria uma consequéncia do
desparecimento da excecao, ou seja, do que ele chama de declinio do pai. Em suas palavras:

O que ¢ o desaparecimento do viril? E o que resta da formula da sexuagdo masculina
se suprimirmos a parte esquerda da formula. Resta, entdo, simplesmente o fodos, o
todos juntos, o todos iguais, da democracia. O que sem duavida explica o
desaparecimento do viril, e a violagdo da funcdo paterna. Por tras do desaparecimento

do viril, ha o declinio do pai, que Lacan sinaliza desde seus Complexos familiares...,
ao final de seu primeiro artigo (MILLER, 2017, p. 84, grifo do autor, traduc@o nossa).

Contudo, serd que pensar no desaparecimento da excecdo e, desse modo, no
desaparecimento do viril, ndo implica admitir que estariamos todos no campo do feminino,
onde ndo ha a excecdo? Isso ndo nos parece plausivel, j& que no ensino de Lacan e, mais
especificamente na teorizacdo das formulas da sexuacdo, ndo encontramos nenhuma referéncia

a possibilidade para um sujeito de estar todo no feminino.
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Defender que nossa época estd marcada pelo desaparecimento do viril, cuja causa
residiria em uma violagdo da fungdo paterna ou em um declinio do pai nos parece problematico.
Entendemos a virilidade como uma resposta possivel ao real implicado na diferenca sexual que,
no caso dos homens, ¢ construida como defesa ndo apenas contra o risco de uma feminizagao,
mas contra o feminino de modo mais amplo. Enquanto tal, a virilidade se faz presente no mundo
de diversos modos, acompanhando a singularidade da fantasia, mas também os semblantes que
cada época histdrica erige para sustentd-la. Pensamos, assim, que falar de um desaparecimento
do viril, exigiria que se declinasse os contextos em que ele teria lugar: nas relagdes amorosas,
nos lagos sociais, na familia, na politica, entre outros. De quais semblantes da virilidade se
trataria quando se defende a tese do desaparecimento do viril?

Falar da existéncia de um “sentimento de desvirilizagdao” nao ¢ o mesmo que defender
o “desaparecimento do viril”. Essa pretensa “desvirilizacdo” ndo encontra apoio junto a
historiadores da virilidade. Quanto a isso, como j& mencionado, Vigarello (2013), observa que
esta ultima € objeto de deslocamentos, de transformacdes e renovagdes ao longo da historia.
Tais deslocamentos dos modelos viris, se podem causar a impressdao de um “sentimento de
desvirilizacdo” nao autorizam, entretanto, que se fale em “desaparecimento do viril”. A ideia
de uma desvirilizacdo s6 pode pretender algum sentido se estiver referenciada a um
determinado momento histérico. Como exemplo, o autor acima mencionado nos diz que os
cortesdos poderiam ser, equivocadamente, considerados ‘“desvirilizados” em relacdo aos
cavaleiros medievais, quando, de fato, se trata ai de ideais viris distintos. Ideais que evocam os
semblantes por meio dos quais um homem buscara se fazer reconhecer enquanto homem no

espaco publico, no lago social.

4.8 A masculinidade ao pé da cama?

Mas e na esfera do privado, da alcova, até que ponto seria possivel se apoiar nos
semblantes para dizer-se homem? Conforme veremos no capitulo seguinte, o discurso dos
sujeitos de nossa pesquisa sugere que um dos espagos a partir do qual um homem espera o
reconhecimento da masculinidade ¢ aquele da alcova, onde tem lugar o ato sexual.

Nesse espaco privado do ato sexual, os discursos sobre o sexo, que se pretendem
detentores de um saber sobre 0 gozo - em nome do qual eles prescrevem suas normas acerca do
que ¢ esperado de um homem no encontro sexual, acabam por se constituir para alguns homens
como referéncia a partir da qual eles se sentem seguros para se autorizarem, como homens, no

corpo a corpo com uma mulher. Nada mais enganoso, como bem o demonstram as duvidas e
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questionamentos dirigidos a parceira, que costumam se seguir a0 orgasmo; momento que para
Lacan (1962-1963/2005, p. 186) coincide “com a colocag¢do do instrumento fora de combate™.
“Foibom pra vocé?”, “Vocé gozou mesmo?”, “Ja tinha gozado assim antes?”, sdo algumas das
formulas mais frequentes, que remetem a angustia de castracdo; formulas que, de certo modo,
funcionariam como metafora para uma duvida ainda mais angustiante: “Sou homem de
verdade?” ou “Sou mesmo homem para vocé”?.

Sera, porém, que o ato sexual poderia responder a questao sobre o que é ser homem?
Tal questionamento € particularmente pertinente a nossa investigagcdo, haja vista que para os
homens penectomizados que escutamos, era sobretudo no corpo a corpo do ato sexual
heterossexual que, ao longo de suas vidas, os referidos sujeitos se confrontavam com uma
espécie de “hora da verdade”, relativamente a afirmacao da masculinidade.

Sobre essa questdo, ndo poderiamos deixar de nos referir a uma afirmacao de Lacan
que se encontra no semindrio 21, Les non-dupes errent (“os nao tolos erram”). Na aula de 9 de
abril de 1974, Lacan (1973-1974) nos informa que suas formulas quanticas da sexuacgdo
poderiam se expressar de outro modo. Diz ele:

Isso poderia se dizer assim: “O ser sexuado s6 se autoriza de si mesmo”. E neste
sentido que, que ele tem a escolha, eu quero dizer que isso a que nos limitamos, enfim,
para classifica-los como masculino ou feminino, no estado civil, enfim, isso, isso ndo
impede que ele tenha escolha. Isso, certamente, todo mundo sabe. Ele so se autoriza

de si mesmo — eu acrescentaria: “e de alguns outros”. (LACAN, 1973-1974, aula de
09/04/1974, traducao nossa, aspas no original).

Para Soler (2015), trata-se de uma passagem enigmatica, que nao se reduz a divisao
do sujeito em uma metade homem e outra mulher, como expressam os dois lados do quadro da
sexuagdo. De acordo com sua hipotese, na passagem supracitada, o autorizar-se de si mesmo
concerne a algo mais amplo: “[...] ao ato sexual e mais amplamente as praticas de gozo de
corpo” (SOLER, 2015, p. 15, traducdo nossa). Lacan ndo se detém muito sobre o contetido da
aludida passagem, contentando-se em afirmar, conforme nos observamos acima, que elas sdo
apenas outro modo de expressao das formulas da sexuagao.

De nosso lado, ndo nos propomos a problematizar as teses acima mencionadas, ja que
isso implicaria enveredarmos por caminhos conducentes a discussdes que vao além do tema da
masculinidade. Contudo, acreditamos que a passagem acima citada pode nos oferecer
elementos importantes para abrirmos reflexdes sobre questdes relevantes, por exemplo, a uma
interlocucdo possivel entre a psicandlise e os discursos sobre o sexo; tais como aqueles que se

ocupam da chamada “reabilitagdo sexual” dos homens penectomizados.
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Ao afirmar que o autorizar-se de si mesmo e de alguns outros constitui um modo
diferente de expressar as formulas da sexuagdo, entendemos que Lacan nos indica que sua
afirmacdo ndo diz respeito ao eu, aos caracteres secundarios, a anatomia; uma vez que as
referidas formulas concernem nao a identidade anatomica, mas as duas modalidades de gozo
abertas ao ser sexuado, por sua dependéncia da linguagem: o gozo falico € o gozo ndo-todo
falico. Conviria, entdo, indagarmos, sobre o que seriam tanto o “si mesmo” quanto aqueles
“alguns outros” aos quais Lacan se refere.

Conforme Soler (2012), a tese lacaniana que estamos abordando resulta ininteligivel
se nao levarmos em conta a divisdo do falante entre o que ele ¢ como sujeito representado pelo
significante € o que ele € enquanto ser cujo gozo ¢ afetado pela linguagem. De um lado o
significante, de outro o gozo do corpo vivo; hiato irredutivel entre o que ¢ da ordem do
semblante e o que pertence ao Real. Nas palavras de Soler (2012, p. 145): “A despeito do Edipo
freudiano e das identificacdes as quais ele preside e que Freud quis que fizessem tudo entrar na
ordem, o gozo dos sexuados ndo se autoriza pelo Outro, ndo pelo Outro assim como ndo pela
anatomia deles”. Desse modo, o “si mesmo” ndo se refere nem ao sujeito nem a ordem do
discurso, aquela que instaura a classificacao do ser sexuado em masculino e feminino. Trata-
se, pois, de uma autorizagdo que nao encontra garantia na dimensao do semblante. E qual o
espaco em que, segundo Lacan (1958/1998), os semblantes e o discurso nao desempenham
papel algum para o asseguramento da identidade sexuada sendo aquele da cama, isto €, do ato
sexual?

Nao atoa, Lacan (1972-1973/1985) afirma logo na primeira aula do seminario 20, em
que comeca a abordar o gozo, que ira supor seus ouvintes na cama, ‘“uma cama de pleno uso,
de casal” (LACAN, 1972-1973/1985, p. 10). Recordando-se desta aula inaugural do seminario
“Mais, ainda”, Soler (2008a) explica que ao se dirigir a seu auditério nestes termos, Lacan
advertia seus alunos que iria abordar o espago de gozo em que “ndo ha nem modelo nem norma
sobre como gozar” (SOLER, 2008a, p. 233, traducdo nossa). Na cama o discurso se cala e os
semblantes que, no caso do homem, sustentam sua masculinidade, desfalecem. Por isso,
acreditamos podermos levantar a hipdtese de que, de certa maneira, na cama, isto ¢, no ato
sexual, a masculinidade, entendida como a resultante das identifica¢des pelas quais um sujeito
se cré homem, viril, fica ao pé da cama. Em outras palavras — e seguindo a tese defendida por
Lacan (1958/1998) -, a masculinidade, enquanto resposta discursiva, constituida pelos
semblantes erigidos para que se dé conta do real da diferenca sexual, so seria til para mascarar
a falta até o limite da copula. Franqueado este limite, chegado para um homem o momento do

corpo a corpo com uma mulher, ndo ha Outro do qual ele se autorizar. Assim, no que tange ao
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gozo implicado no ato sexual, um homem nao poderia, a rigor, em nosso entendimento, se valer
das insignias paternas, dos titulos falicos edipianos, cuja posse, na perspectiva da metafora
paterna, poderiam permitir a reivindica¢do do reconhecimento da masculinidade.

O ato sexual, como todo ato, segundo nos diz Lacan (1967-1968, aula de 29/11/1967,
traducdo nossa), ¢ marcado pelo fato de “ndo comportar, em seu instante, a presenca do sujeito”.
Aqui, através da referéncia ao ato, percebemos a aproximagado que Lacan (1973-1974, aula de
09/04/1974) insinua entre a autorizagdo do ser sexuado e aquela concernente ao ser analista,
uma vez que também este ultimo so se autoriza de si mesmo...e de alguns outros. Com efeito,
se na “Proposicao de 9 de outubro de 1967, Lacan (1967/2003) afirmara que o analista sé se
autoriza de si mesmo, ¢ no seminario 21, na mesma aula em que se refere ao ser sexuado, que
ele acrescentara o “de alguns outros”, aplicavel tanto para este ultimo quanto para o analista.

Dessa forma, tanto no ato sexual quanto no ato analitico, ndo haveria sujeito presente,
o que significa que as duas experiéncias se ddo na ordem de um ‘“eu nao penso”. Abolindo-se
o0 sujeito, abre-se caminho para o comparecimento do objeto a, levando-nos a inferir que o ato
sexual ¢ marcado antes pela presenga do gozo que pelo significante.

Para Soler (2015), entretanto, afirmar que no ato sexual o objeto a ¢ o elemento ativo,
enquanto o sujeito ¢ subvertido nao basta para dizer do gozo nele implicado: “O objeto causa
do desejo pode conduzir em dire¢do ao Outro, objeto ativo, mas ele ndo basta para assegurar o
g0z0, como bem o sabemos. Abismo entre o desejo e o gozo, repete Lacan” (SOLER, 2015, p.
17, traducao nossa). No ato sexual, tratar-se-ia, antes, de algo da ordem de uma contingéncia,
de um acontecimento e, como tal, casual, ndo programavel; um acontecimento, pois, de corpo.
Sobre o acontecimento de corpo, Soler (2015, p. 17-18, tradugdo nossa, aspas no original) nos
esclarece da seguinte maneira:

O acontecimento de corpo € como o trauma, isso os atinge, contingente e singular.
Entretanto, isso determina o proprio ser de vocés, o “mim mesmo” de vocés que ndo
¢ sujeito representado por um significante. Eles se autorizam deles mesmos quer dizer,
entdo, que entre a sexualidade como atividade e o que se chama a subjetividade com
tudo o que dela se representa na palavra, ha um hiato. Em certos casos, uma solda
entre o que ¢ do sujeito, a saber o amor, o desejo e a fantasia e o que é do corpo de
gozo, dissimula o hiato. Em outros, ele ¢ perfeitamente perceptivel, ensejando as
vezes o tormento do sujeito, que ndo pode mais suporta-lo. [...] Os acontecimentos de
corpo se mostram em todo lugar nas multiplas e variadas modalidades dos gozos dos
corpos, especificamente nos coitos variados da pornografia de nossa época, que se
exibem em toda tranquilidade nos tablets e telas, disjuntos de toda problematica

subjetiva, e nas quais o ato sexual hétero ¢ apenas uma modalidade entre outras, cujo
eco os psicanalistas amplamente recebem.

Pelo que lemos da citagdo acima, o autorizar-se de si mesmo, se furtando a qualquer

determinismo ou prescricdo normativa quanto ao gozo, requer que cada homem, assim como
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cada mulher, seja capaz de inventar seu ser sexuado, para além do dominio do que se chama de
subjetividade. O “si mesmo” diz, pois, de algo que seria o mais intimo de cada um, a
singularidade irredutivel, que mesmo o significante ¢ incapaz de dizer. No ato sexual, no
acontecimento de corpo, € o corpo vivo, gozante, € nao o sujeito que esta implicado. Trata-se
de um gozo que se impde ao ser sexuado, em vez de ser escolhido por este ultimo. Um gozo
que, conforme Soler (2008, p. 233, tradugdo nossa), teria a ver com “algo do sintoma, ou seja,
uma fixdo singular, propria a cada sujeito”. Por isso, como bem observa Soler (2015) ndo ha ai
nenhuma esperanca para uma sexologia.

Vimos que ndo ha Outro em posi¢do de garante no “autorizar-se de si mesmo”, mas
Lacan acrescenta que o ser sexuado, tal qual o analista, se autoriza também de alguns outros.
Conforme nos informa Soler (2015), Lacan ndo nos da uma indicacao precisa acerca do que ele
tinha em mente ao se referir a estes outros. De fato, Lacan (1973-1974, aula de 09/04/1974)
chega mesmo a se perguntar sobre o estatuto desses outros, descartando a possibilidade de que
eles estejam no lugar do Outro.

Para Brousse (2018), o fato de Lacan admitir que o ser sexuado se autoriza de alguns
outros permite pensar que tal autorizagdo ndo estaria totalmente desvinculada do lago social.
Em suas palavras: “Vé-se que ¢ também uma maneira de vislumbrar o grupo, mas de forma
alguma de uma maneira hierarquica, centrada sobre o pai, mas sobre alguns outros com a
dimensao da contingéncia que isso supde. Nao ¢ a partir da autorizacao de um s6: no lugar do
pai ha os pares” (BROUSSE, 2018, p. 2, traducao nossa).

Soler (2015), por seu turno, sugere que esses outros poderiam ser pensados como 0s
destinatarios do apelo de legitimacao, de validacdo, que os sujeitos fazem relativamente ao real
de seu sintoma. Atualmente, conforme suas palavras, “aspira-se a normas plurisintomais contra
a antiga norma unisintomal da heterossexualidade, e o processo de des-patologizacdo dos
sintomas sexuais esta efetivamente em curso, contrariamente ao interesse de alguns” (SOLER,
2015, p. 18, tradugdo nossa).

Para ambas as autoras, como podemos perceber, a tese de Lacan estd em inegéavel
consonancia com o que testemunhamos na atualidade, em uma época em que, de um lado, os
semblantes que durante tanto tempo suportaram a masculinidade sdo cada vez mais
reivindicados e apropriados pelas mulheres; e de outro, as praticas de gozo de corpo estdo cada
vez mais livres em relagdo a norma patriarcal da heterossexualidade. Os semblantes da
masculinidade dizem das identificagdes que o ser sexuado realiza para se fazer presente no lago
social como homem, viril, mas nada podem dizer sobre o gozo do corpo, o qual, conforme

afirma Lacan (1972-1973/1985) ¢ assexuado.
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Acreditamos que os desenvolvimentos que Lacan realiza sobre a sexuagdo no ultimo
periodo de seu ensino, nos permitem afirmar que a masculinidade — enquanto resultante das
identificagdes com o semblante — seria apenas uma possibilidade de problematizagao da questdo
sobre o que ¢ um homem. Ela ndo dé conta inteiramente dessa questdo, pois restaria ainda a
dimensao do ser homem enquanto corpo gozante. O si mesmo, que ai estd implicado, por nao
ser nem o eu, nem o sujeito do significante, aponta para algo que, como dissemos antes, € o
mais intimo do ser sexuado; sobre o qual as injungdes e prescri¢des dos discursos, bem como o
livre arbitrio, nao sdao de grande utilidade. Como bem o observa Soler (2012), “esta fora de
questao escolher esse intimo tao éxtimo. Foi ele quem ja nos escolheu e, por mais longe que
fale, ¢ ele quem nos faz falar” (SOLER, 2012, p. 146).

A partir de tudo o que pudemos extrair das discussdes deste capitulo, pensamos que a
pergunta “o que ¢ um homem?” comportaria tanto uma dimensdo de constru¢do quanto de
invencao. A primeira tem a ver com os semblantes, com as identificagdes, com o significante e
com o discurso. A segunda, por sua vez, implica a criagdo de um modo singular, uma espécie
de marca propria acerca do que seria ser um homem. Talvez, nesse sentido, pudéssemos falar
de uma masculinidade reinventada, a partir do confronto com a inconsisténcia do Outro. Uma
masculinidade mais livre em relagdo as amarras félicas, e na qual o feminino, enquanto posi¢ao
desejante, que habita cada homem, ndo causasse tanto horror e pudesse encontrar mais
possibilidades de expressdo. Serd que ndo estariamos ai proximos do que Lacan (1966/1998)
chamou de estilo? Com efeito, na abertura dos “Escritos”, ele articula o estilo ndo ao modismo,
ou ao que ¢ prescrito pelo Outro, mas ao objeto a, “como causa do desejo em que o sujeito se
eclipsa” (LACAN, 1966/1998, p.11). O estilo, pois, ¢ a marca de uma singularidade, um modo
proprio de ser, de dizer, de agir que implica um “eu ndo penso” e que so6 pode ter lugar quando
o Outro, garante e suporte das identificagdes, revela-se inconsistente, inexistente.

Com base nessas consideracdoes — ¢ levando em conta a aproximagao entre o ser
sexuado e o analista, antes mencionada -, gostariamos de encerrar este capitulo com dois
questionamentos que bem poderdo ser objeto de outras pesquisas: (1) seria plausivel
indagarmos se o autorizar-se de si mesmo relativo ao ser sexuado ndo admitiria algo da ordem
do estilo? (2) E em caso afirmativo, serd que tal estilo s6 poderia advir de um final de analise
ou um acontecimento como uma penectomia poderia favorecer a inven¢do de um novo modo
de ser homem?

Trataremos de verificar agora se o discurso dos homens penectomizados que

escutamos podem langar alguma luz sobre essas questdes.
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5 A MASCULINIDADE NO DISCURSO DE HOMENS PENECTOMIZADOS

Para os homens penectomizados que entrevistamos, era na relacdo com as mulheres,
sobretudo no ato sexual, que eles buscavam se assegurar de sua masculinidade. Para eles, a

fic¢do viril, antes mencionada, se desenvolvia na crenga de que ser homem era ter o falo. Mas,
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além disso, um falo imaginarizado em um pénis sempre pronto a satisfazer sexualmente uma
mulher. Um desses homens dizia que o que caracteriza “um homem que nasceu para ser
homem” ¢ saber exatamente o que uma mulher quer, no ato sexual: nada além de um pénis,
segundo sua concepcdo. Nao estariamos proximos aqui do saber de um Rudolf Chrobak,
eminente ginecologista de Viena, quando ele diz a Freud que a cura dos sintomas das mulheres
de homens impotentes consistia em penis normalis dosim repetatur, ou seja, doses repetidas de
pénis normal? Mas serd que o ato sexual bastaria para assegurar algo da ordem de um ser
homem?

O fato de que seja possivel tragar uma historia da masculinidade implica admitir que
esta ultima esta sujeita aos determinantes socioculturais relativos ao que € ser homem,
prevalentes em cada época. Efetivamente, se a masculinidade diz da inscri¢do do sujeito como
homem na cultura, isso significa estar em conformidade com as prescricdes que o discurso
produz sobre ser homem em uma dada sociedade e periodo historico. Contudo, as teorizacdes
de Freud e Lacan acerca da diferenga sexual, bem como as falas dos homens que escutamos em
nossa pratica clinica, nos permitem levantar a hipotese da existéncia de uma dimensdo de
transculturalidade implicada na masculinidade. Tal dimensdo, em nosso entendimento, se
relaciona, por sua vez, com um elemento fundamental a construgdao da masculinidade, o qual
pode ser resumido ao que Freud (1937/1981) chamou de “repudio do feminino”. Uma das faces
deste repudio se revela no horror ou na angtistia quanto a ocupar uma posi¢ao feminina, passiva
em relagdo a outro homem, substituto do pai no inconsciente. Essa angustia de feminizagao nao
decorre, entretanto, de algo da ordem de um “acidente de percurso” no caminho até a
masculinidade; nem se deve a investida de um pai perverso. Ela resulta, antes, do proprio desejo
do sujeito. Desse modo, poderiamos admitir a hipotese de que a feminilidade, a qual, de acordo
com a historiografia da masculinidade, os homens sempre buscaram dominar e manter a
distancia, na tentativa de, assim procedendo, se assegurarem de sua masculinidade, ndo se
localiza, de saida, no exterior. A posicao feminina, que para o homem — diferentemente da
mulher -, ¢ fonte de um horror associado a angustia de feminizacao, de castragdo, ¢ o que ele
se v€ compelido a recalcar no processo de constru¢do da masculinidade.

Com efeito, como vimos no segundo capitulo, no caminho até a masculinidade o
menino deve atravessar uma etapa que consiste em tomar o pai por objeto de amor, desejando
ser a causa de seu desejo, o que implica, portanto, se fazer amar por ele. Um amor, que conforme
Pommier (1992) ¢ traumadtico, violento, uma vez que o pai sedutor, a quem esse amor se
endereca, se furta a seducdo fantasiada pelo sujeito; mas que ao mesmo tempo ¢ fundador, no

sentido de que se fazer desejar pelo pai permitiria uma solugdo para a alienacdo mortificante ao
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Outro materno. Trata-se do pai que esta na origem mesma da psicanalise, como Freud veio a
descobrir de modo — sendo traumatico — pelo menos desconcertante. O amor por esse pai
feminiza, pois tem como premissa a castragao (Freud, 1924/1981). Isso leva Freud (1918/1981)
a afirmar que, para o menino, o recalque da satisfacdo pulsional homossexual passiva, buscada
junto ao pai, deve ser posto em agdo, a fim de que o pénis seja preservado e a inscricdo como
homem na cultura possa ter lugar.

Se, de um ponto de vista metapsicologico, a masculinidade parece nunca poder estar
absoluta ou definitivamente garantida, um homem pode estar sempre sujeito a se confrontar
com situacdes que, para ele, funcionariam como verdadeiras atualizagcdes do traumatismo
fundador, antes mencionado. O desejo de ser a causa do desejo do pai persiste no inconsciente
e € contra ele que a masculinidade serd construida.

Neste sentido, acreditamos poder dizer que um homem estaré inevitavelmente sujeito
as exigéncias de realizagdo do desejo pelo pai, as quais, por sua vez, demandardo,
inapelavelmente, um trabalho psiquico. Nesse trabalho psiquico tomam parte os ideais de
masculinidade produzidos pelos discursos e os representantes pulsionais que compdem a
verdade do sujeito.

Jogando com a equivocidade entre os maldizer e mal dizer, Soler (2008) afirma ser
possivel falar em uma “maldi¢ao do inconsciente” no que diz respeito ao sexo. Embora a norma
que rege o inconsciente seja a norma falica, ja que nele ndo ha inscrigdo do sexo feminino, isso
nao basta para que um sujeito, dito masculino por for¢a da realidade anatomica, escape a duvida
sobre se ¢ um homem de verdade. A maldicao acima mencionada estaria relacionada tanto a
falta de inscri¢ao psiquica do sexo feminino quanto a desnaturalizagao do humano, o qual, por
se constituir como ser de linguagem, ndo dispde do saber instintual para dizer-lhe como desejar
e gozar enquanto homem ou mulher. Nao hd na dimensdo pulsional do humano uma pulsdo
genital que se equipararia ao instinto dos animais. Isso situaria o processo de constru¢do da
masculinidade entre as prescricdes produzidas pela cultura, que se pretendem universais, € o
saber do sujeito, sempre singular.

Poderiamos dizer, entdo, que a maldi¢do do sexo se relaciona tanto com a inexisténcia
de relacdo, de complementaridade sexual quanto com a falta de um saber natural sobre o sexual,
que apontaria para a impossibilidade do simbdlico vir a significar todo o real, o que, de certo
modo, se revela através da impoténcia do significante quanto a dizer bem o sexo. Em relagdo
ao primeiro ponto, Ferreira (2013) observa que tanto na obra de Gregorio de Matos quanto na
de Nelson Rodrigues o sexo, seja na dimensdo do semblante, que visa dar conta da diferenca,

seja na dimensdo da pulsdo, assume um carater de infortunio para o ser falante. Pela falta de
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inscrigdo do sexo feminino no inconsciente as mulheres sdo situadas na posicdo de
representantes do Outro sexo, o que acabaria fazendo delas “simbolos amaldigoados, porque
conduzem o homem para o encontro com o real. Essas mulheres colocam o homem diante do
proprio desejo e da insuficiéncia do gozo falico” (FERREIRA, 2013, p. 115). Ja quanto a
relagdo entre a maldi¢do do sexo ¢ a falta de saber instintual sobre o sexo, Jorge ¢ Travassos
(2018) nos recordam que a desnaturalizagdo da sexualidade na espécie humana condena o
humano a s6 poder bem dizer o sexo através da linguagem. E a a¢do continua desta tltima sobre
0 corpo, em oposi¢ao a periodicidade do instinto, que possibilitara a escolha do parceiro sexual
e também a ocupacdo de um lugar possivel na partilha dos sexos. De acordo com os
mencionados autores: “E a partir do Outro — lugar da palavra, como detalhou Lacan — que a
crianga obterd meios para construir sua sexualidade. Se ela ndo possui a designagdo sexual
previamente delimitada [...] s6 podera vir a obté-la por intermédio da acdo da linguagem sobre
seu ser” (JORGE; TRAVASSOS, 2018, p. 31).

Para nos, a relagdo sempre conflitante entre os ideais viris da cultura e o desejo pelo
pai torna plausivel a hipdtese de pensarmos a masculinidade como uma construcdao defensiva.
Constantemente ameagada pelo retorno do desejo recalcado, ela ¢ sempre fragil, vacilante,
vulneravel. Pensar a masculinidade dessa maneira, nos aproxima do mecanismo da fobia, que
Freud (1915/1981b) descreve em termos de “muralhas protetoras”, construgdes que precisam
ser sempre reforcadas e ampliadas a cada vez que as exigé€ncias pulsionais se fazem sentir.
Interessante sublinhar que para Freud (1915/1981c¢), o objeto fobico €, de fato, um substituto
de outro objeto, sobre o qual o investimento libidinal recai, a saber, o pai. Nesse sentido, revela-
se bastante apropriado o termo “homofobia”, utilizado para caracterizar as construgdes
protetoras - cada vez mais amplas e violentas -, pelas quais os homens buscam se defender da
angustia de feminizacgdo. Esse tipo de defesa engendra consigo a necessidade de pdr a prova a
masculinidade, que se manifesta, por exemplo, pelo desafio e pela transgressao, em uma busca
por vezes desesperada de se fazer reconhecer como homem.

Cuéllar, personagem do livro “Os filhotes”, de Méario Vargas Llosa, perde o pénis em
decorréncia do ataque que sofrera do c@o de guarda da escola quando tinha por volta dos nove
anos de idade. Ao longo da obra, escrita a partir de um fato ocorrido no Peru, do qual Llosa
tomara conhecimento pelos jornais, vemos a jornada dramatica e, ao final, tragica, de Cuéllar
para construir, desde a infancia até sua morte ainda jovem, os semblantes viris com os quais
buscava se identificar para se fazer reconhecer homem para o outro: a mulher, os amigos, a Lei.

E quando Cuéllar retorna & escola, que a angustia se manifesta pela primeira vez,

justamente na dimensdo do nome. Os colegas de classe comecam a chama-lo de “piroquinha”,
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ao que ele interpretava como “veadinho”. O apelido logo se espalhou pelo colégio, tornando
Cuéllar o alvo preferido das gozagdes e das provocagdes dos outros garotos, o que contribuia
para intensificar sua angustia. De nada servia o pedido de socorro que ele dirigia aos professores
e ao coordenador da escola, pois as admoestacdes que estes proferiam sé surtiam efeito por um
breve periodo. Ante a falha dos agentes da lei na escola em fazer barreira ao gozo dos colegas,
Cuéllar faz apelo a seu pai. Ele passa a se lembrar e a fazer uso dos conselhos que seu pai lhe
dava. Conforme nos conta Vargas Llosa (1999, p. 51): “[...] ndo deixe ninguém abusar de vocé,
partia para cima dos outros, quebre a cara deles, e os desafiava, pise no pé e pimba, se atracava,
um sopapo, uma cabegada, um chute, em qualquer lugar, na fila ou na quadra, vocé os derruba
e pronto, na sala de aula, na capela, ndo vao mais mexer com voce”.

Consideramos plausivel pensar que tais conselhos paternos foram interpretados por
Cuéllar como verdadeiras injungdes a um agir, orientado pelo imperativo “seja homem!”. Para
nods, os ditos paternos produziram em Cuéllar um deslocamento referente a posigao de gozo em
que ele se encontrava frente ao Outro: da vitima passiva, queixosa e feminizada aquele que age,
bate e desafia, tentando provar seu valor viril. Contudo, esse agir conforme o desejo do pai nao
fora suficiente para impedir que os outros seguissem chamando-o de “piroquinha”. A alcunha
findou por se disseminar por toda a cidade. Por vezes, até mesmos seus amigos mais queridos
a deixavam escapar. Entretanto, com o tempo, Cuéllar passa a fazer humor com o nome pelo
qual ficara conhecido, mas ndo sem efetuar uma modificagdo bastante significativa:
“Piroquinha, ndo, Pirocaga, ra, rad!” (VARGAS LLOSA, 1999, p. 53). E, finalmente, no inicio
de sua adolescéncia, quando ja cursava o primeiro ano do ensino médio, ele experimentava uma
sensacdo de desconforto e desconfianca quando o chamavam pelo patronimico: “Sera que ¢
gozagao? E até estendia a mao para os novos amigos dizendo muito prazer, Piroca Cuéllar as
suas ordens” (p. 53).

Levantamos a hipdtese de que a angustia de Cuéllar, angustia de feminizagdo, de
castracdo, portanto, ndo cedeu por meio de um agir em nome do pai; a identificacdo ao
patronimico nisso ndo tendo sido potente o bastante. E quando ele, primeiro faliciza o
significante “piroquinha”, atribuindo-lhe uma poténcia féalica e superlativa, expressa no
significante “pirocaga”; e em seguida eleva este Ultimo a condi¢do de nome, através do termo
“Piroca”, que sua angustia aquiesce o suficiente para que ele possa construir uma imagem viril.
Vargas Llosa nos mostra como para Cuéllar esse processo de conquista e afirmagdo da
masculinidade ¢ descontinuo, exigindo sempre a producdo de novos semblantes
identificatorios. Um trabalho que proporiamos aproximar de uma tessitura em torno do

encontro de Cuéllar com o Real implicado na mutilagao.
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Em relacdo a fun¢do do apelido, Pommier (2013) nos indica que na origem ele era
parte do nome préprio, sucedendo o prenome, posicdo que posteriormente o patronimico
assumiria. Por ndo ter sido dado como o prenome, nem transmitido como o patronimico, o
apelido €, na compreensdo de Pommier, a parte mais “prépria” do nome proprio; uma vez que
guarda relagdes tanto com as conquistas, quase sempre guerreiras, quanto com algum trago
fisico ou moral digno de admiragdo. Exemplos historicos disso sdo Ricardo Coragdo de Ledo,
Felipe o Belo, Jodao o Temerario. O apelido atrelado ao prenome indica, dessa forma, os feitos,
as acdes que enriquecem os brasdes viris de determinado sujeito. Nesse sentido, Pommier
(2013, p. 168, grifo do autor, tradugdo nossa) nos diz: “O apelido esta ao servico da gloria do
eu quando ele comemora um feito valoroso, mas mesmo nesse caso, ele guarda um qué de
ridiculo no sentido de algo que nao da frutos. 4 fortiori, o apelido parece excessivo no momento
em que ele qualifica uma desgraca, ou serve de gozagao”. Este tiltimo caso poderia se aplicar a
Cuéllar, quando de sua infancia, sobretudo porque ele o associava a “veadinho”. Todavia, no
momento em que passa a se apresentar como “Piroca”, ele se apropria do apelido e inicia sua
saga em busca de enriquecé-lo através de um constante por-se a prova.

O repudio ao feminino, em fungdo do qual Cuéllar buscou desesperadamente construir
sua masculinidade, aponta, segundo Freud (1937/1981), para o carater insuportavel que o estar
em uma posicdo passiva, feminina, assumiria para um homem. Mas nao se trata de uma
passividade generalizada. O que angustia um homem e representa para ele um risco a
masculinidade, o que atualiza para ele a angustia de castragcao € ocupar uma posi¢cao feminina
em relacdo a outro homem. E isso constituiria também para Freud o obstaculo intransponivel
de uma anélise. E somente “por meio de hipercompensagdes excessivas” (FREUD, 1937/1981,
p. 3363, tradugdo nossa) que a atitude feminina pode ser admitida. Esta Gltima guarda relagdes,
segundo Freud, com a impossibilidade para o homem de “se sujeitar a um pai-substituto ou de
se sentir em divida com ele por qualquer coisa” (p.3364, tradugdo nossa) sendo, por essa razao,
que, por exemplo, ele resistiria a se deixar curar pelo analista. Mas entdo, serd que ocupar uma
posicdo feminina — a qual, insistimos, tende a ser sempre equiparada pelo homem a uma
feminizagdo, isto €, a uma castracdo - em relacdo a uma mulher seria menos ou nada angustiante
do que o ¢ em relagcdo a um homem? Acaso tal posi¢do ndo poderia desencadear em um homem
um sentimento de horror? De que modo essa passividade feminizante — se assim podemos nos
expressar — ante a mulher se expressaria?

Amancio sempre gostou de mulher, “primeiramente minha mae. Passei nove meses
junto dela no ventre dela, s6 me desliguei quando tinha quinze anos, quando fui trabalhar em

outro canto”. A esposa, ja falecida, vem em segundo lugar, como a mulher de quem ele mais
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gostou. Duas mulheres bem diferentes das “mulheres de hoje”, que ele define como “perigosas”
e “valentes”. O perigo que tais mulheres oferecem para um homem reside no fato delas s6
estarem interessadas, como explica Amancio, no que o homem tem. Sdo mulheres que “traem
o marido, que ficam com um homem duas ou trés vezes e ja o amarram, xingam, botam o pé
no cangote deles e dizem que tudo o que ele tem também ¢ dela”. As mulheres de hoje sdo,
pois, mulheres que dominam, subjugam um homem; mulheres castradoras, que gozam do
homem e lhe destituem dos bens com os quais este ultimo goza falicamente.

Amancio revela que tais mulheres, se gozam do homem, ¢ porque estdo amparadas
pela lei, mais especificamente, pela “Lei Maria da Penha”. Trata-se da Lei n° 11.340, de
inciativa do governo do ex-presidente Luiz In4cio Lula da Silva, em vigor desde 2006. O nome
da lei € uma homenagem a cearense Maria da Penha Maia Fernandes, a qual durante varios
anos foi vitima de violéncia doméstica por parte de seu marido, que acabou por leva-la a
paraplegia. A referida lei torna possivel que a violéncia contra a mulher, no &mbito doméstico
ou familiar, seja punida de modo mais severo, ao extinguir as penas alternativas e aumentar a
pena detencdo de um para trés anos, entre outras medidas (BRASIL, 2006).

Para Amancio, ¢ em nome da lei que as mulheres de hoje agem sobre os homens,
levando-os a uma condi¢do desfalicizada. Condicdo que, para nosso paciente, marca a
instalagdo do homem em uma posi¢ao objetalizada frente a mulheres cada dia mais “valentes”.
Diante dessa realidade, que Amancio caracteriza como sendo “a lei do mais forte”, s resta
contar, segundo ele afirma, com a ajuda de Deus. Por isso, Amancio recusa qualquer lago
amoroso com as mulheres: “Quero 1a esse negocio de mulher! Essas carnigas s6 prestam para
enganar os outros! Nao, nao, ndo quero nao!”. Ainda que o desejo por mulheres ainda se faga
presente em sua vida, a vontade de sexo se manifestando ao sabor das recordagdes das amantes
que conquistou ao longo da vida, Amancio nos diz que das mulheres s6 quer a amizade.

O discurso de Amancio nos chama a aten¢do para o modo como, sob a influéncia de
sua fantasia de feminizacdo e do horror que ela lhe causa, um instrumento legal, criado para
proteger as mulheres da violéncia de seus companheiros, passa a funcionar como uma ameaca
a masculinidade; pelo menos aquela fundada sobre valores patriarcais, nos quais ser homem
implica ocupar o lugar de senhor na relacdo com a mulher.

A julgar pelo que podemos depreender da leitura de Freud (1937, 1938/1981), a
passividade ou a sujeicdo de um homem em relagdo a mulher ndo seria, a principio,
incompativel com a masculinidade, pois derivariam dos residuos do investimento libidinal
dirigido a mae. Freud (1937/1981), em uma nota de rodapé, ¢ por demais claro quando fala do

repudio do feminino, presente nos homens. Diz ele: “[...] tais homens com frequéncia
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apresentam uma atitude masoquista — um estado de servidao — até as mulheres. O que rechacam
ndo ¢ a passividade em geral, sendo a passividade frente a outro vardo” (FREUD, 1937/1981,
p. 3364, tradugdo nossa). Assim, em relacdo a mulher, a masculinidade poderia ser compativel
com o gozo de uma posicdo passiva, masoquista, sexualizada, portanto. Nesse caso, tal
passividade ndo implicaria, necessariamente para um homem o horror a feminizagao. O mesmo
ndo se poderia dizer quando a serviddo ¢ relativa a outro homem, que se apresenta como
substituto do pai. O discurso de um de nossos pacientes parece apontar, entretanto, para o
carater relativo dessas diferentes posicoes.

Pedro, submetido a penectomia total, havia construido seu ideal de masculinidade em
torno da crenga tanto de que “um homem deve ter mais de uma mulher”, quanto de que, “um
homem que nasceu para ser homem”, nunca deveria fazer sexo oral em uma mulher. Essa
revelacdo veio a tona através das associagcdes que se seguiram a um lapso que ele produziu
durante a entrevista. ApoOs repetir com certa insisténcia que a cirurgia fizera dele um “homem
morto”, isto €, “um homem morto para mulher”, bem como que a partir da amputagao ele “nao
tem mais nada”, Pedro se levanta da cadeira, baixa sua calca para me mostrar a cirurgia e diz:
“Ta vendo, como nao ficou nada? Como vou procurar mulher agora? Pra qué? Agora so6 se eu

,',9

fizer como diz o matuto: ‘s6 se for com a boca’!”. E sorrindo que se refere a essa alternativa e,
ao ser convidado a falar sobre o que pensa dela, seu tom se modifica e, em tom de revolta, ele
declara: “Homem que nasceu pra ser homem nao bota a boca num negocio daquele nao, doutor!
Homem que faz isso ¢ um homem sem-vergonha! Se um homem bota a boca na buceta de uma
mulher, no outro dia ela o faz passar vergonha na rua: “Olha 14 o chupao!”. Se uma mulher
quisesse que eu fizesse isso eu ia ficar muito apavo... aborrecido”. Perguntado sobre o que iria
dizer antes de “aborrecido”, ele diz que “acha” que iria dizer “apavorado”, mas que foi “s6é uma
troca”, sem nada acrescentar. Outra alternativa também ¢ cogitada, e em seguida, novamente
descartada: “Fazer o qué agora, bater uma punheta nela? Mulher gosta ¢ de lenha, de madeira,
doutor!”.

Por meio de seu lapso, Pedro parece nos indicar que a raiva com que ele reage a ideia
da pratica do chamado cunnilingus, isto ¢, do sexo oral praticado em uma mulher, aponta, de
fato, para um sentimento de horror, de pavor, que a referida ideia lhe causa, mas que ele ndo
pode admitir. O significante “chupdo”, aponta para a angulstia relativa a se encontrar em uma
posi¢do feminizada ante a mulher, haja vista que o sexo oral ndo ¢ coisa de um homem, pelo
menos daquele que ja nasceu para ser homem. Insuportdvel também para sua masculinidade era
a hipdtese de ter que masturbar uma mulher. Nao deixa de ser interessante observar que o

sintagma “bater uma punheta”, utilizado pelo sujeito, ¢ o termo vulgar para a masturbacdo
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masculina. Para que tal expressdo fosse apropriada para o gozo masturbatério feminino era
preciso supor a mulher a posse de um pénis. Para Pedro, um homem de verdade ¢ aquele capaz
de dar a uma mulher o que, no encontro sexual com um homem, ela, indubitavelmente, quer:
pénis e mais nada.

Pedro nos ensina que a satisfacao pulsional, isto €, o exercicio da sexualidade ndo esta
dissociado do saber que cada um constréi em torno do real relativo ao ser sexuado, ao masculino
e ao feminino. Para se afirmar como homem no discurso ele ¢ levado a recalcar as pulsdes
parciais que ameacam sua imagem viril, repudiando toda alternativa que o aproxime de um
gozo que implique uma posi¢do feminizada. Isso estd em conflito com as prescrigoes do
discurso meédico acerca da sexualidade de homens penectomizados, conforme podemos
perceber nas palavras de Von Eschenbach e Shover (1984, p. 2665, traducao nossa):

Para os pacientes que ndo podem mais realizar o coito, um membro da equipe de
reabilitacdo sexual pode sugerir formas alternativas de gratificacdo sexual como sexo
oral, uso de vibrador ou estimula¢do manual. Uma discussdo sensivel e profissional a

respeito das técnicas envolvidas pode eliminar preocupagdes do paciente ¢ do
parceiro.

A imagem com a qual Pedro se identifica, isto ¢, a de um homem morto, que nao tem
mais nada, apontaria para uma certa impostura, em torno da qual ele erigiu os semblantes de
sua masculinidade: a identificacdo do pénis com o falo. Tal identificacdo mostra como, para
ele, a masculinidade esta alicer¢ada na ficcao de que o ser homem ¢ indissociavel do ter o falo,
imaginarizado no pénis. Perdendo este ltimo, ele estd morto como homem e nao tem mais
nada a oferecer as mulheres. Entretanto, a masculinidade, conforme observamos no quadro da
sexuagao, passa pela possibilidade de um homem fazer semblante para uma mulher de que ele
tem o falo; o que ndo pode ser confundido com a certeza de que se o tem.

O tabu que o cunnilingus constitui para Pedro parece estar articulado a atualizagdo da
angustia de castracdo, isto ¢, de ocupar uma posi¢do feminina no ato sexual. Esse tabu, cuja
violagao, como nos informa André (1995), era considerado crime grave na Roma antiga. Assim,
poderiamos dizer, como o faz Pedro, que na antiguidade romana “um homem que nasceu para
ser homem”, um cidaddo romano, ndo poderia jamais, aos olhos do Direito romano, se rebaixar
perante uma mulher, adotando, para com ela, uma atitude de franca submissao sexual.

Com efeito, para os romanos, na pratica sexual acima mencionada, o homem estaria a
servico do prazer feminino. Isso o faria descer ao nivel seja de um escravo seja de uma mulher,
pois o que caracterizava um homem em sua masculinidade era a atitude ativa em relacdo ao

outro, fosse este uma mulher ou outro homem. O mais importante para o reconhecimento da



200

masculinidade era a capacidade de dominagdo e o exercicio do poder de senhor, dos quais um
homem dava provas tanto na vida publica quanto na vida sexual.

No caso de Pedro, sua fala permite inferir que o horror a feminizagdo também estava
associado ao pavor de ser humilhado em sua honra, uma vez que, para ele, um homem que
atende a demanda de uma mulher por sexo oral ¢ um homem sem-vergonha, isto ¢é, sem
nenhuma moral. Vemos delinear-se, nas escassas associagdes que ele se dispos a produzir em
torno de seu lapso, a relacdo tdo estreita que existe entre a masculinidade e o sentimento de
honra, o qual, para ele, estava atrelado a poder dar a uma mulher o que ela quer, a saber, o pénis.
Tal qual um cidadao da Roma antiga, Pedro estd certo de que um homem que pde a boca no
orgao sexual de uma mulher ¢ um homem desonrado, destituido de virilidade.

A preocupagdo de Pedro com sua imagem viril no espago publico nos lembra que a
masculinidade, como bem observou Bourdieu (2005, p. 67), possui essa caracteristica de ser
“construida diante dos homens, para outros homens|...]”. E assim, que Pedro nos revela que
quando os amigos comentam entre si, na presenca dele, que o médico cortou-lhe todo o pénis,
ele se apressa em desmenti-los dizendo que “ficou um pedaco” - principalmente se houver
alguma mulher por perto, presenciando a conversa. Para Pedro, pois, € preciso ter um pedaco
de pénis, ainda que fantasiado, para se sentir — perante os homens, menos que em relacao as
mulheres — pertencendo ao universo da masculinidade.

O espaco publico foi durante séculos o palco privilegiado das demonstragdes e
reconhecimento da masculinidade. As guerras e a politica dao disso, talvez, os maiores
testemunhos. Nessas duas dimensdes da cultura, o gozo falico, gozo que caracteriza a posi¢ao
masculina na cultura, se manifesta nas disputas pelo poder que advém da conquista, da derrota,
da subjugacao e, ndo raro, da morte do outro. A masculinidade implica esse movimento de
oprimir, reprimir o outro, instalando-o em uma posi¢ao passiva, desde a qual este ultimo se
encontra totalmente a mercé daquele que exerce sobre ele algum tipo de dominagao. Diriamos,
com Pommier (2016), que a masculinidade comporta esse movimento de feminizar o outro, que
se articula a um desejo incontroldvel de dominacdo. Desejo que estaria relacionado a ameaca
de retorno do desejo recalcado de ocupar para o pai uma posi¢do feminina; de ser a causa de
seu desejo, conforme Freud (1924/1981) nos ensinou através do chamado complexo de Edipo
completo.

A honra para um homem tem relagdo com os feitos que ele € capaz de realizar para
enriquecer seu patronimico, sua linhagem. Nao podemos nos esquecer que a masculinidade,
conforme o assinala Lacan (1957-1958/1999), implica estar a altura de poder agir em nome da

linhagem paterna. Para tanto, ndo basta apenas receber o nome paterno, mas assumi-lo,
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identificando-se simbolicamente ao pai, rival fal6foro. Assumir o nome do pai, enquanto
metafora do falo, implica o imperativo de ter que saldar a divida relativa ao assassinato
simbodlico daquele. Um débito que, segundo Pommier (1992, p. 80), “as obras e a agdo podem
ter a esperanga de quitar [...] mais facilmente ainda na medida em que a culpa ligada a ele nao
diz respeito a um ser vivo”. Observamos, por meio dessa breve alusdo a honra, o lugar
fundamental ocupado pelo supereu na constru¢ao da masculinidade. Como Freud (1923/1981b)
bem o destacou, o supereu ordena gozar como o pai, mas também abster-se de gozar como ele:
“Assim como o pai deves ser [...], assim como o pai ndo deves ser” (FREUD, 1923/1981b, p.
2713, traducao nossa). Desse modo, a agdo do supereu na masculinidade, em sua articulagao
com o nome, pode levar um homem a ter que sempre verificar a adequagao de seu desejo ao
imperativo de ter que honrar o patronimico.

E assim que José, que se define como um “homem frio”, isto ¢, um “homem que nunca
foi namorador”, casado com uma mulher que, segundo sua descri¢ao, nunca fora “quente para
0 sex0”, se via presa de certa angustia toda vez que recebia seu saldrio. Sendo sua esposa uma
mulher “fria”, a qual frequentemente reagia as investidas sexuais do marido dizendo-lhe que o
melhor a fazer era “pensar em comer, em botar comida em casa”, Jos¢, sempre que tinha
dinheiro, pensava em trai-la, em realizar seus desejos sexuais ao lado de outra mulher. Contudo,
mesmo que tivesse dinheiro para bancar seu gozo, ele o interditava; se defendia daqueles
pensamentos recorrendo sempre ao sentimento de ter que honrar o nome de seu pai,
perguntando a si mesmo: “Por que o filho do José [0 paciente tem o mesmo nome do pai] iria
trair a esposa? Se eu fizer isso eu vou envergonhar nosso pai, meu querido pai que vive com
minha querida mae”. Percebemos que ao falar do dever de estar a altura do nome recebido, José
se menciona duas figuras de pai: um, que € 0 “nosso”, e outro que € o seu “querido pai que vive
com sua querida mae”’; o primeiro, aquele que estd no céu, o segundo, o que ocupa a cama da
mée. E, pois antes para Deus e para o nome de seu pai que a fidelidade estoica de José é dirigida;
¢ para eles que sacrifica seu gozo. Jos¢ afirma com orgulho ter sido o unico filho a receber o
nome de seu pai.

Ap0s ter se tornado testemunha de Jeova, ¢ em nome de Deus que José busca manter-
se fiel a sua esposa, honrando, desse modo, o nome de seu “querido pai”’. Hoje, a religido € o
que mais lhe ajuda a conter o que ele chama de machismo, isto €, os pensamentos de se separar
da mulher por causa de sexo. O olhar de Deus €, para ele, sempre vigilante em relacdo a isso:
“As vezes, quando eu tenho vontade de sexo, oro a Deus e a vontade morre de novo. Se a pessoa

olhar e persistir olhando, ai comete adultério. Deus nos observa!”.
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As vezes José se pega olhando para o corpo de algumas “meninas bonitas” ¢ tem uma
ere¢do. Em tais situagdes, ele se dirige a Deus e roga-Lhe: “Meu Deus, faca amolecer!”. A
palavra de Deus, através do apostolo Paulo, lhe diz que o homem deve “amortecer os membros
do corpo”. E a observancia estrita dessa injungdo que o ajuda a se manter identificado aos
semblantes falicos em que se sustenta sua masculinidade: o homem fiel e o provedor da casa,
tal qual seu querido pai.

O horror a estar em uma posi¢do feminizada na relagdo com as mulheres e com os
outros homens, recrudescido, no caso de alguns sujeitos de nossa pesquisa, pela amputagdo do
pénis, ndo se expressa do mesmo modo em todos os homens. Ainda que os discursos sobre o
sexo e as representacoes da masculinidade pertencentes ao imaginario cultural produzam os
ideais de virilidade aos quais os homens buscam se alinhar, ¢ a realidade psiquica, a
singularidade de cada um, que sustenta os tabus culturais relativamente ao feminino. Em nosso
entendimento, os imperativos aos quais um homem se vé impelido a obedecer a fim de obter o
reconhecimento de sua masculinidade, seja na esfera publica seja no espaco da alcova, esté
intimamente relacionado ao retorno do recalcado, que Pommier (2016) chama de nossos “bens
inalienaveis”, dos quais fazem parte o horror a feminizacao. O mesmo autor ainda esclarece
que, no que tange a relacao entre singularidade e cultura quanto aos tabus relativos ao feminino,
“nado ¢ a repressao da cultura que engendra a neurose e os sintomas sexuais, mas, ao contrario,
a neurose ¢ a angustia do feminino criaram uma sociedade repressiva, cujo ato fundador foi a
segregacao das mulheres” (POMMIER, 2016, p. 76, tradug@o nossa).

A diferencga de Pedro, que nos revelou se esquivar e mesmo “fugir” das mulheres que
ainda o assediam, Simao, um homem de quarenta e nove anos, também submetido a amputagao
total do pénis, ainda mantém encontros sexuais com algumas mulheres. Segundo ele nos conta,
tais encontros sao facilitados pelo fato de hoje ele ser um “boi manso”, isto ¢, “homem que nao
oferece perigo pra mulher”, que ndo pode mais “passar doenga pra mulher”. E por essa razio
que algumas mulheres aceitam sair com ele. Quando sente vontade de transar ele procura, como
diz, “uma conhecida”, uma mulher com quem ja transava antes da cirurgia, pois ela ja o
conhece: “Ela sabe que eu ndo ofereco perigo e também tem do de mim”. O ato sexual a que se
entrega ¢ descrito por ele como um encontro “entre duas mulheres”: “Eu me deito em cima
dela, me esfrego nela e ai me satisfaco um pouco. Ela eu ndo sei...”, diz ele em um tom que
denuncia certa indiferenca quanto ao prazer de sua parceira.

Também como Pedro, Simdo considera que no encontro sexual com uma mulher o
prazer condizente com a masculinidade ¢ aquele proporcionado pela penetragdo. Assim como

era esperado do homem na Roma antiga, ele ndo se interessa pelo prazer da parceira; ndo esta
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preocupado se suas “esfregadinhas”, como ele define sua pratica sexual pds-cirurgica,
concorrem ou ndo para o prazer feminino. Mesmo apos a amputagdo, seu gozo parece seguir
sendo “o gozo do 6rgdo”, ainda que este ultimo ndo exista mais; ja que se trata, para ele, de
esfregar aquela regido do corpo na qual, hoje, o que ha é a auséncia do pénis.

Outro ponto que chama a atengdo na estratégia desejante de Simdo ¢ sua capacidade
de seduzir se colocando na posi¢do de um homem que desperta a compaixdo das mulheres. E a
partir da posi¢do de homem inofensivo e digno de do, que ele tenta obter o consentimento das
mulheres e satisfazer seu desejo sexual. Ao contrario de Pedro, que nunca revelou a nenhuma
mulher a perda sofrida, Simao ndo parece se angustiar com a revelagdo de sua condicao de
“homem capado”, um de seus apelidos. Na verdade, ele parece gozar disso. Entretanto, trata-se
de um gozo que consiste em provocar no outro surpresa, embarago, susto ou comiseragao,
através do dar a ver a regido genital desprovida do pénis. E assim que em determinada noite,
ele se dirige a um local isolado na praia para ali urinar, reconhecendo que por la era habitual a
ronda de viaturas policiais. Por conta da cirurgia, toda vez que ele precisa urinar, ndo lhe ¢
suficiente abaixar a cal¢a ou o cal¢do: € necessario tira-los completamente e ficar de cocoras,
pois do contrario acaba molhando toda a roupa. Nesse momento, uma viatura policial se
aproxima, os policiais o abordam de arma em punho chamando-o de bandido. Simao explica

[3

que nao ¢ bandido, mas “um homem doente”, “um homem sem pénis”. Os policiais nao
acreditam nele e entdo Simao mostra-lhes a regido genital e alguns papéis que ele chama de
“documentos do hospital” (dos quais nunca se separa), que atestam sua condigdo fisica. Ao
constatarem a veracidade da fala de Simao, a policial que fazia parte do grupo, pergunta
indignada: “Quem fez isso com o senhor”? Simao responde que teve cancer e o médico precisou
cortar-lhe o pé€nis. SO entdo os policiais, “compadecidos”, conforme ele acentua, deixam-no ir.

Em outra situagdo, ele goza do susto provocado em uma mulher com quem trocava
caricias em uma festa. Enquanto se abragavam, J. se comprazia fantasiando uma cena em que
os dois estavam na cama ¢ ela descobria que ele nao tinha mais pé€nis. Essa fantasia lhe fazia
rir, a ponto de deixar sua parceira incomodada e intrigada. Movido pelo desejo dela e pela
vontade de conferir sua reagdo, resolveu realizar o devaneio. Levou-a para um quarto, apagou
todas as luzes, despiram-se e comecaram a se acariciar. Em dado momento, a mulher lhe
pergunta com espanto: “Simdo, cadé o negdcio”? Nesse instante, ele cai na gargalhada, acende
a luz e ela toma um susto, perguntando-lhe, indignada, tal qual a policial: “Quem foi esse
cachorro que fez isso contigo, Simao”? Ele, entdo, passa a contar-lhe toda sua historia, desde o
comeco. Mesmo apds a revelagdo, sua parceira ainda quer continuar na cama com ele, mas

Simao ndo aceita, pois, segundo suas palavras, “tinha perdido o apetite”.
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Entretanto, a parte as mulheres, policiais ou amantes, que se compadecem de sua
condi¢do de “homem sem pénis”, ha aqueles para os quais o dar a ver de Simdo ndo provoca
do algum. E o caso do perito do INSS, que, ao contrario dele, ndo o considera “incapaz para o
trabalho”. Periodicamente, Simdo conta que vai até a pericia, que “abaixa as calgas”, mas os
peritos negam seu pedido de aposentadoria sem lhe dar nenhum porqué: “eles nem olham...isso
me deixa bastante desgostoso...”. Os peritos admitem que ele ¢ “um homem sem pénis”, mas
nao “um homem incapaz”, o que significa que ele, tal como um “boi manso”, ainda serve para
o trabalho.

Para Simao, ndo € a perda do pénis que mais o atinge em sua masculinidade. Em seu
discurso nao observamos a valorizacao do 6rgao e da performance sexual como sustentaculos
de sua imagem viril. Simdo revela que ao saber da necessidade de ter o pénis amputado teria
dito a enfermeira: “Deveriam ter tirado esse filho de uma égua antes!”. Nao ¢ a amputacao do
orgao o que mais lhe doi, pois conforme nos informa, “esse negdocio de mulher, isso ndo € nada
ndo, doutor”. O que, de fato lhe atormenta, “¢ ndo poder ser mais homem para pegar uma
chibanca e arrancar toco; ter que urinar como uma mulher”. Outro fato que também lhe causa
sofrimento ¢ ndo poder mais ser o “brago direito de sua irma”.

Simao nos conta que desde crianca sempre esteve em desvantagem relativamente a
seus irmaos homens. Contudo, apesar de sua fragil condigcdo fisica ele conseguira obter a
predilecao e a admiragdo de sua mae, por sua performance em “arrancar toco”, limpar o terreno
para o plantio na roga: “eu era franzino, magrinho, mas a minha mae sempre dizia que eu era o
melhor porque eu arrancava toco muito rapido. Nunca conheci um homem que arrancasse toco
mais rapido e melhor do que eu”. Desse modo, quando se tratava de limpar o terreno para o
plantio, Simao superava qualquer homem. Arrancando toco ele se tornara o brago direito de sua
mae, o que lhe teria conferido o gozo de uma posicao falica junto a ela. Levantamos a hipdtese
de que “Arrancar toco”, “limpar terreno”, “trabalho”, eram, assim, alguns dos significantes que,
funcionando para Simdo, como significantes flicos, teriam contribuido para a construcdo de
sua masculinidade.

O que tanto Cuéllar quanto Simao — e de certa forma também Pedro — nos permitem
inferir € que ndo podemos negligenciar o papel que o “dar a ver” desempenha na afirmacao da
masculinidade. A ostentacdo ou a parada viril implica mesmo esse movimento de inflar os
semblantes falicos da masculinidade a tal ponto que eles ndo possam deixar de serem vistos e
reconhecidos. Sabemos com Lacan (1958/1998) que o efeito disso ¢ o riso, o coOmico. A
ostentagdo falica do homem faz desse intumescimento da masculinidade o signo de uma

feminizacdo, que o proprio homem desconhece. Quanto a isso, lembramos que Freud
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(1922/1981) ressalta que toda multiplicagdo, isto €, todo o excesso de simbolos falicos significa
a castracdo. A parada viril adquiriria, assim, a fun¢@o de proteger a crenca iluséria do homem
de que o pénis ¢ o falo, a0 mesmo tempo em que apontaria - tal qual a proliferagdo das serpentes
na cabeca da Medusa — para o horror a feminizacdo, a perda do o6rgao falico. Assim, a
masculinidade comportaria esse movimento de mostragdo que possuiria, desse modo, uma
fun¢do apotropaica, como bem o evidencia as palavras de Freud (1922/1981, p. 2697, traducao
nossa), que citamos no primeiro capitulo: “mostrar o pénis — ou qualquer de seus sucedaneos —
significa dizer: ‘Nao te temo, te desafio; tenho um pénis.” Eis aqui, pois, outra maneira de
intimidar o espirito maligno™.

Ramiro ndo pode mais tomar banho com seus amigos no agude proximo ao vilarejo
onde morava. Apos a penectomia parcial, ele revela ter abandonado aquele lazer, pois nao se
permite vestir uma sunga ou “um biquini”’, como ele se expressa: “Antes a gente ainda ficava
s6 de biquini, tomava um banho, né? Mas hoje se eu ficar s6 de biquini fica so... ¢
desapropriado, a parte ndo fica quase apresentada!”. A cirurgia desapropriou Ramiro da maior
parte do pénis e, assim, ele hoje se define como um “homem incompleto”, que “ndo serve mais
para mulher”. Ele nos conta que apds a cirurgia, o cirurgido foi visitd-lo na enfermaria e lhe
disse: “Antes de operar o senhor, eu lhe disse que vocé ia ficar o mesmo homem, um homem
normal, ndo disse?”’; ao que Ramiro respondeu: “Doutor, fiquei 0 mesmo homem, mais ndo sou
homem pra mulher, né? Porque serve pra mim, mais ndo serve pra mulher. Fazer o qué?”.

Solicitado a falar um pouco mais sobre o que seria ser homem para mulher, Ramiro
diz que, para ele, ser homem para mulher significa ser “homem sexual”. Para ser homem sexual,
por sua vez, € necessario estar “completo”, pois embora ele consiga gozar “se esfregando em
cima” de sua esposa, esta ndo tem como, em sua percepgao, obter prazer. Ramiro, portanto, nao
parece ter duvidas sobre o que uma mulher quer no encontro sexual: um homem completo,
lugar de onde ele ndo pode responder. Para Ramiro, ndo ser mais homem para mulher o
angustia porque sua imagem viril foi construida na capacidade de fazer uma mulher gozar
sexualmente pelo uso do pénis no ato sexual. Ele que em certo periodo de sua vida chegou a
ser conhecido como “o homem das duas mulheres”, pois mantinha duas de suas quatro mulheres
morando uma do lado da outra, lamenta ndo ter mais o que mostrar aos companheiros de banho;
nem o que demonstrar para sua esposa, quanto ao gozo sexual.

O sintagma “ndo ser homem para mulher”, se tomado a partir do ponto de vista de
Ramiro, implicaria ndo ser mais homem para seduzir e dar a uma mulher o que, para ele, ela

quer; mas também pode apontar para o fato de que ele, para as mulheres, isto ¢, do ponto de
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vista delas, ndo ¢ mais reconhecido como homem. Em ambas os casos, as palavras de Ramiro
indicariam uma angustia relativa a ndo mais servir como homem...para as mulheres.

O que esse homem incompleto parece nos ensinar € que ser homem, para ele, implica
ndo so ter o que apresentar — algo proximo ao poder falico apotropaico -, mas igualmente saber
sobre o querer ndo de uma, mas das mulheres tomadas em conjunto. Para ser completo, um
homem deve ndo apenas saber o que querem as mulheres, mas também estar apto a poder dar-
lhes o objeto de seu querer, como prova de virilidade.

Essa atividade viril que Ramiro sempre demonstrou em relagdo as mulheres nunca o
impediu de, relativamente aos homens, ter ocupado ao longo da vida uma posicao que bem
poderiamos qualificar de passiva, em termos freudianos.

Com efeito, Ramiro sempre teve um “cora¢ao mole”, ¢ um homem que as vezes “chora
por nada”. Para ele, um homem com o “coragdo duro” ¢ aquele que nao se arrepende de seus
atos, enquanto o “coracdo mole” ¢ aquele que ndo tem “maldade”, que prefere resignar-se e
esperar pela “recompensa de Deus”. Em certa ocasido, ele teve sua pequena plantacao de feijao
invadida pelas galinhas de um vizinho. Questionado por alguns amigos, que tiveram o mesmo
problema, sobre o que deveriam fazer para resolver a situagao, Ramiro responde: “O que eu
pedi a Deus Ele ja fez”. A resposta surpreende os amigos, que lhe pedem explicacao. Ramiro,
entdo, lhes conta que pediu a Deus chuva suficiente para matar seu feijao, evitando, desse modo,
ter que ir reclamar dos vizinhos. Ele se explica com certo ar de orgulho: “Perdi setenta e cinco
por cento do feijao e fiquei s6 com vinte e cinco por cento, mas nao tive que brigar com
ninguém”. Ramiro nunca foi de brigar por nada. Quando eventualmente discutia com alguém,
no dia seguinte “amanhecia arrependido, inchado”. Seus filhos, os homens, “foram criados para
nao terem defesa nenhuma”, para se for preciso, “apanhar, mas nao bater”. A filha, bem ao
contrario, se tiver oportunidade, bate em todos os irmaos.

Devemos observar que o acontecimento acima relatado surge na fala de Ramiro na
sequéncia de um fluxo associativo em que ele afirma ndo ser justo criticar o cirurgiao “pelo que
ele fez”, isto €, pela amputacdo do pénis. Para justificar sua atitude de resignagdo ante a
intervengcdo do médico, Ramiro faz este Ultimo equivaler a figura de um pai: “Quando um
médico ¢ interessado no paciente ¢ como um pai para um filho! Naquela hora [da amputacdo]
o doutor E. foi meu pai”.

Ramiro, como pai, raramente agredia seus filhos e, quando o fazia, chorava de
remorso. E nesse momento que o fio de suas associagdes o leva a afirmar que preferia sempre
esperar por Deus quando tinha que “brigar” por alguma coisa, um direito, por exemplo. Assim,

o cirurgido, seu pai e Deus se equivalem simbolicamente na fantasia de submissao e resignacao
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de Ramiro. Inferimos que ¢ por amor ao pai, para fazer sua vontade que ele se identifica ao
significante “coracdo mole”, colocando-se ante os outros homens, em uma posicdo de
submissdo, feminizada; mesmo correndo o risco de ter que abrir mao de seus objetos de gozo.
Se, enfim, como ele associa, o significante “coragdo duro” diz dos “homens que ndo se
arrependem dos seus atos”, Ramiro se divide em sua masculinidade entre uma posigdo ativa e
masculina e outra passiva e feminina. Com efeito, ¢ com o coragdo endurecido que ele exerce
sua virilidade junto as mulheres, no sentido de que sé viria a se arrepender das traicdes
cometidas com cada uma, sobretudo com sua esposa, apds a perda do pénis. Por outro lado, ¢
como um “homem de coragdo mole” que ele se apresenta aos outros homens. Um homem que,
como Vvisto acima, ndo tinha mais “nada a apresentar”. Mesmo assim, para nos, iSso nao nos
autoriza a afirmar que Ramiro se encontraria em uma posi¢ao “desvirilizada”, j4 que a
interdigdo que ele se impde relativamente a bater ou a brigar, ¢ realizada em nome do pai, para
honré-lo; o que exige de Ramiro a ado¢do de uma passividade mais relacionada ao dominio de
si, visando a ser reconhecido e recompensado por Deus-Pai, do que pelo desejo de ocupar o
lugar de objeto causa do desejo para este ultimo. Ramiro parece nos ensinar que um homem
pode, se conduzir ativamente para com as mulheres e passivamente para com os homens, sem
que, forgosamente, perca sua virilidade.

Francisco também nos revela o modo pelo qual costumava apresentar sua
masculinidade. A época em que trabalhava viajando, ele se comprazia em se exibir perante os
colegas, circulando com uma mulher diferente quase todo dia e gastando dinheiro. Uma das
coisas que mais lhe davam prazer era chegar num bar e pagar bebida para todo mundo: “Eu era
mulherengo e gostava muito de me mostrar como tendo mais de uma mulher e dinheiro. Gastei
muito, ndo economizava. Eu ndo bebia, mas me dava prazer esnobar meu dinheiro”.

Parece delinear-se ai uma associagdo entre um ter € um dar a ver que tomaria parte na
construcao da masculinidade. Claro esta que se o pénis foi mortificado pelo significante, isto €,
se ele foi falicizado, entdo a dimensdo apotropaica destacada nas palavras de Freud acima
citadas pode recair sobre os substitutos falicos do 6rgdo. Assim, o dar a ver, que propomos seja
pensado como compondo a masculinidade, diria respeito ndo apenas ao pénis, mas também a
diversos outros objetos, que exerceriam a fun¢do de objetos mais-de-gozar para um homem,
como poder, dinheiro, mulheres, entre tantos outros que podem integrar sua fantasia. Desse
modo, bem poderiamos parafrasear Freud, afirmando que ostentar alguma forma de poder, por
exemplo — ou qualquer de seus sucedaneos — significaria poder dizer: “Nao te temo, te desafio;

tenho dinheiro e... mulheres”.
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Para esses homens, cuja masculinidade estava assentada por sobre a fic¢do viril de que
se ¢ 0 que se tem, isto €, na equivaléncia imaginaria entre pénis e falo, a penectomia representa
um duro golpe. Com efeito, através da cirurgia ndo ha mais o 6rgdo que servira de suporte
imaginario do falo. Nesse sentido, a amputagdo enseja a queda do semblante em torno do qual
a imagem viril havia sido erigida. Mais ainda, para alguns desses sujeitos, a perda do pénis
acaba implicando o abandono do gozo sexual com as mulheres e certa dificuldade financeira,
haja vista que ndo se sentem mais aptos para o trabalho.

As repercussoes da cirurgia, acima citadas, acaba por provocar nesses homens outra
forma de apresentagdo do pavor da feminizagdo, associada ao temor de ser traido, “chifrado”
pela mulher; trocado por outro homem, cuja masculinidade ndo possa ser posta em divida. Um
homem que pode fazer uma mulher gozar com aquilo que, para nossos sujeitos, uma mulher
quer e espera de um homem de verdade e que eles, agora, nao tém mais. Um homem, portanto,
completo, bem vivo, que tenha o que apresentar a mulher. Em relagdo a tal homem, os sujeitos
de nossa pesquisa se colocam como homens desfalicizados, castrados, impotentes; o que ndo
deixa de equivaler, no inconsciente, a ocupar uma posicao feminizada em relagao a este ultimo.

A equivaléncia imaginaria entre o pénis ao falo, na qual a masculinidade dos sujeitos
da pesquisa sempre encontrou seu sustentaculo, faz com que, para eles, a extirpagao do primeiro
acabe levando-os a experimentar um sentimento de menos valia, de desfalicizacdo ante a
mulher e ao terceiro fantasiado; um terceiro que, por possuir um pénis, se investe de todas as
credenciais falicas para atrair o desejo de qualquer mulher. O repudio a referida essa posicao
feminizada acaba se expressando através de uma angustia que precisa ser simbolizada; a fim de
que os semblantes que sustentam a masculinidade possam ser protegidos e a imagem viril
permaneca preservada, apesar da falta do pénis.

A simbolizacdo da angustia, como a psicanalise nos ensina, ¢ sempre singular.
Entretanto, observamos, no discurso dos sujeitos, alguma proximidade entre a maneira como
cada um tentava lidar com o dano narcisico produzido pelo encontro com o real favorecido pela
amputagdo do pénis.

A mulher de Francisco ¢, para ele, “uma tdbua” no que concerne ao sexo. Associando
sobre o significante que utiliza para definir sua esposa, ele diz que ela ¢ uma tdbua no sentido
de que ela nem lhe dd nem lhe pede satisfacdo. Ja o significante “satisfagdo” se associa nao
apenas ao gozo sexual, mas também ao fato de sua mulher ndo lhe “cobrar” explicagdes sobre
suas saidas e chegadas em casa.

José se refere a esposa como uma mulher nada feminina, o que também parece lhe

tranquilizar em relagdo aos rivais imaginarios: “Ela nunca foi quente, ndo me atica. Se ela fosse
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mais danadinha, eu teria que fazer mais esforco pra satisfazé-la, porque sendo ela podia se
bandeirar pra outro”.

O fato de Ramiro ndo poder ser mais “homem para mulher” leva-o a ter receio da
fidelidade de sua esposa. Esta comparece em sua fala nestes termos: “Ela ¢ uma mulher que
sempre teve problema com o sexo, nunca teve prazer. Ainda bem que ela ¢ calma. Ela também
ndo tem muita saude, entdo ela ndo atrapalha. Se fosse uma mulher bem doidona talvez me
deixasse preocupado”. As mulheres que Ramiro qualifica como “sadias”, “mais novas”, “mais
quentes”, oferecem mais perigo para um “homem deficiente” - como ele mesmo se nomeia -,
pois muitas vezes, como ele enfatiza, ainda com um marido sadio, elas nao hesitam em procurar
prazer junto a outro homem. Todavia, as “esfregadinhas” de Ramiro, sua mulher parece
responder menos do lugar de “fria”, em que ele a situa em sua fantasia, do que de uma mulher
frustrada em seu proprio desejo sexual. Assim ela costuma reagir as investidas sexuais do
marido: “Vocé ndo faz nada, a gente devia ficar logo era se apartar. Fica so se esfregando!”. A
esposa, que Ramiro fantasia como desprovida de desejo, ndo parece se conformar a essa
posicao.

Inferimos que fantasiar a esposa como uma mulher fria para o sexo, incapaz de
despertar o desejo de outro homem, poderia equivaler na fantasia desse homem a algo do tipo:
“ndo sou eu que sou impotente para fazer minha mulher gozar, ela ¢ que ¢ fria”. Nao poderia
ser esta sua forma particular, apotropaica, de afastar o espirito maligno da castragao e proteger
sua masculinidade? Para ele, sua esposa ¢ uma mulher desprovida de desejo, enquanto que para
ela ele ¢ um homem que ndo faz mais nada, e do qual indica querer se separar.

Nao poderiamos tratar em termos de rebaixamento o modo pelo qual as mulheres
acima referidas comparecem na fantasia dos sujeitos? De fato, o rebaixamento da mulher
amada, como Freud o destacou, ¢ uma estratégia masculina para que esta ultima possa ocupar
o lugar de objeto do desejo e, assim, poupar o homem da impoténcia. Contudo, como nos
indicam José, Francisco e Ramiro, o rebaixamento, isto €, a desvalorizagao da mulher, que eles
levam a efeito na fantasia, serve ndo para que eles possam desejd-las, mas para que elas nao
desejem outro homem; salvaguardando, assim, os semblantes de masculinidade que dao
consisténcia a sua imagem viril.

Tais mulheres, se de um lado sdo rebaixadas, de outro sdo idealizadas, elevadas a
posicao de objeto do respeito e da exaltagdo por parte dos sujeitos da pesquisa. Essa idealizagao
fazia da esposa um objeto antes de amor que do desejo, impedindo que os sujeitos ousassem
obter junto delas a satisfacdo que suas pulsdes lhes demandavam. Como ja o assinalamos

anteriormente, a divisdo que ai se opera entre a mulher amada e a mulher desejada, Freud a
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destacou como um dos tragos mais marcantes da forma masculina da amar. Francisco e Ramiro,
homens tdo distantes temporal e culturalmente daqueles que Freud escutava em seu consultorio,
revelam, cada um a seu modo, tal divisao.

Na cama, Francisco ndo demanda nada a sua esposa; simplesmente por questdo de
respeito: “Eu ndo exijo nada dela, ndo digo pra ela o que eu gosto de fazer na cama, como ¢ que
eu gosto que ela faca, para ndo a desrespeitar”. A esposa ndo lhe d4 o prazer que ele, por sua
vez, nao ousa pedir-lhe; diferentemente do que acontece quando se trata de suas amantes: “As
mulheres de fora sdo sempre melhor porque sabem se mexer, sabem fazer o que a esposa nao
faz, fazem na hora que a gente quer. Elas tém amor, fazem tudo para segurar o homem”.

Para José sua esposa € sua “princesa”, uma mulher que o cativara rapidamente por ser
“trabalhadora, por so viver dentro de casa”. Recorda que, ao conhecé-la, pensou: “Essa mulher
ainda vai cuidar de mim”. Considera ter feito uma boa escolha, pois além dela, assim como ele,
nao gostar de sair de casa, ela era virgem. Sua mulher esta sempre “preocupada” com ele,
pensando sempre onde ele pode estar € o que faz. Essas atitudes da esposa lhe comovem, a
ponto de fazé-lo “chorar de emog¢ao™ s6 em falar sobre isso. Ao contrario de Francisco e Ramiro,
José nunca teve coragem de trair a esposa, o que nao o impedia de desejar e fantasiar encontros
sexuais com outras mulheres, ja que para sua princesa ele se coloca muito mais no lugar de pai,
que de homem: “O pai dela morreu atropelado e a mde morreu quando ela era pequenininha.
Ela ficou sem pai e sem mae. Pra qué eu vou deixa-la? Por isso ¢ que eu nao vou fazer isso,
nao! Nao estou com nenhuma falsidade, doutor, estou falando a verdade!”.

Ramiro foi durante muito tempo de sua vida um “homem desrespeitador”
relativamente a sua esposa: “Eu nao honrava minha esposa, estava sempre procurando mais
uma. Teve um tempo que eu cheguei a trés ou quatro mulheres”. Nesse periodo trabalhava
muito, mas também gastava muito com bebida e mulheres. Era novo, cheio de vitalidade e
saude, certo de possuir um corpo inabaldvel (“ndo sentia uma dor na unha”), inatingivel pela
doenga e pela velhice. Sua fama de conquistador lhe rendera o apelido de “homem das duas
mulheres”, pois mantinha duas de suas quatro mulheres morando uma do lado da outra. Vélido
¢ notar que ao mesmo tempo em que Ramiro revela ter tido, até a cirurgia, trés ou quatro
mulheres, ele se apresenta como dividido entre duas mulheres. Uma, sua esposa, “mulher como
era pra ser”’, “mulher pra tudo”, isto €, “disposta e trabalhadora”, e as outras, junto as quais ele
buscava o gozo sexual. Como Freud o demonstrou, a mulher de respeito, substituta da mae, e a
mulher do desejo, a puta, podem conviver lado a lado, porta a porta, na fantasia de um homem.

A divisdo entre a mulher amada e as “de fora” parece se expressar na vida desses

homens através da ideia, que assume ares de um imperativo, de que para ser reconhecido em
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sua masculinidade um homem tem que ter varias mulheres ou estar sempre pronto para
satisfazé-las sexualmente.

Quanto a isso, Francisco, cuja imagem viril fora construida em torno dos significantes
“mulherengo” e “violento”, sempre tivera “dificuldade para ter apenas uma mulher”. Ser, como
ele afirma, “violento pra mulher” significa ter “loucura por mulher”, ndo poder se contentar em
ter somente sua esposa. Durante o periodo em que trabalhava como motorista de dnibus, ele
viajava bastante, tendo tido oportunidade de conhecer e de ter varias mulheres. Sua “violéncia”
era tanta que sempre ao encerrar sua jornada de trabalho, Francisco nos conta que “ao invés de
procurar alguma coisa pra comer, eu ia comer mulher”. E ele acrescenta: “Eu era mulherengo
e gostava muito de me mostrar como tendo mais de uma mulher e dinheiro”. Em um mesmo
ano, Francisco havia construido seis casas para cada uma de suas seis mulheres, sem contar
com a esposa. Cada uma no seu lugar, “sem ter do que reclamar”, assegura-nos.

Sua vida de “violento pra mulher” comecou aos doze anos e aos quatorze casou-se
pela primeira vez. O casamento foi para ele a saida que a época encontrou para conter sua
“violéncia”; acreditava que se casando poderia “matar a vontade de pegar mulher”. A
monogamia, constituia, assim, para Francisco, um abrigo idealizado para se conformar ao ideal
de masculinidade que ele perseguia: a fidelidade a uma s6 mulher. To