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INTRODUZIONE



All'interno degli studi illuministici Jacques-André Naigeon (1735-1810) appare sempre come
un personaggio dall'identita non ben definita, in qualche modo dipendente dai suoi
riconosciuti numi tutelari, Diderot e d’Holbach. La sua presenza emerge raramente, eppure,
fatto curioso per un personaggio su cui poco ¢ stato detto, il suo nome ¢ sempre li, citato
quasi mai da solo, ma ricorsivamente presente. La scimmia di Diderot, come fu definito assai
poco benevolmente da I.a Harpe, attraversa con la sua presenza la seconda parte del Secolo
dei Lumi, e va anche oltre, fino alla dittatura napoleonica. Lo si incontra per la prima volta
intorno agli anni sessanta del ’700: Naigeon fa in tempo a scrivere un paio di voci
dell’ Encyclopédie, tra cui Unitaires, definita, da Voltaire, /a pin terribile dell’ultimo volume del
Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des meétiers. In questi anni Naigeon ¢ attivissimo,
membro di punta della cosiddetta cozerie di d’Holbach, dalla cui casa si ¢ detto uscissero terribili
anatemi contro /’Ancien régime, opere inedite, edizioni di scritti precedenti, pamphlet infuocati —
non sempre ¢ risultato facile stabilire effettivo apporto di Naigeon a quest’ondata di scritti, in
quanto I'essenza stessa del lavoro della cozerie era 'anonimato piu radicale, volto a rendere quasi
eterei gli attacchi lanciati.

Va comunque detto che, nell'intento di valutare Naigeon “libero” dai “meriti altrui”, non si
puo prescindere dal ricordare che il filosofo ¢ stato fino a oggi noto soprattutto perché amico,
editore e biografo ufficiale di Denis Diderot. Riguardo al suo maestro', Naigeon curd la
voluminosa voce Diderot dell’ Encyclopédie Méthodigne e la prima edizione delle Oenvres complétes
del philosophe basata sui manoscritti originali, oltre a lasciare un’importante Mémoires historigues et
philosophigues sur la vie et les ouvrages de Denis Diderot, edita postuma.

Nel corso della carriera di editore — oltre che la pubblicazione di altri autori “classici” come
Seneca, LLa Fontaine, Montaigne e il “nemico” neo-pantheonizzato Jean-Jacques Rousseau — a
Naigeon sara affidata la curatela della prestigiosa sezione di storia della filosofia
dell’ Encyclopédie meéthodique, ossia la Philosophie Ancienne et Moderne. Tra copie pedisseque di lavori
precedenti, integrazioni e voci completamente riscritte, ¢ molto interessante vedere
confrontarsi Naigeon con i grandi della storia della filosofia, diviso tra ricostruzione filologica
e ovvia partigianeria “atea”, in anni complicati come quelli che vanno dal 1791 al 1797.

Al debutto della Rivoluzione, Naigeon intervenne nel dibattito culturale con 1’ Adresse a
[’ Assemblée Nationale, forse il suo scritto “originale” piu importante, nel quale svolge una serrata
critica della presenza dell’Essere Supremo all’interno della Dichiarazione dei diritti dell’nomo e del

ctttadino e mostra segni di un radicalismo mai domo ma forse “superato”, cosa che contribuira

1 Cosi Naigeon considerava Diderot, cosi spesso mi riferird al philosgphe di Langres. Diderot, il maestro —
consapevole o meno di questo ruolo; Naigeon, I'allievo adorante, meno dotato, ma fedele. Per tutti 1 limiti di
Naigeon, la “colpa” ¢ ovviamente solo sua, e si dica: / colpe degli allievi non ricadano sui maestri.
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all'isolamento degli anni successivi. Figura ideologicamente solitaria in quegli anni, Naigeon
lavora alacremente alla Méthodigue, e non viene del tutto dimenticato dal mondo culturale: nel
1795 ¢ eletto membro del neonato Institut de France, nella classe dominata dagli Idéologues.

Dal materiale piu noto riguardo quell’epoca della sua vita, lo si sa intento soprattutto a
editare opere di autori antichi e a cercare di far rivalutare — difendendolo politicamente — il
dettato del suo maestro Diderot, in quel momento considerato pericolosamente vicino al pensiero
di Meslier o all’aver ispirato 'azione di Babeuf. Naigeon fa in tempo a vedere maturare e
consolidarsi la dittatura napoleonica, e, dopo il 1802, anno di una sua prefazione a Montaigne

censurata senza discussioni, scegliera il silenzio, morendo nel 1810, povero e isolato.

11 presente studio si sviluppera su piu piani.

Una prima parte, di ricostruzione biografica, nella quale ho cercato di elencare i documenti
che possediamo su Naigeon, accresciutisi enormemente nel corso della ricerca. Ho qui discusso
tutto cio che riguarda le attribuzioni a Naigeon, i suoi primi incontri con Diderot e d’Holbach e
una possibile “bibliografia” autoriale del piu giovane dei materialisti della cozerie, integrando il
tutto con un ricco apparato di note che “sistema” le varie informazioni editoriali.

Le prime interpretazioni, Naigeon morto da poco, gia concordavano: un pericoloso fanatico
dell’ateismo, da dimenticare al piu presto. A questo si collega il dibattito — impossibile da non
affrontare — su come la cosiddetta coferie di casa d’Holbach fosse da subito vista come fucina di
radicalismo e di complotto contro 1’ Ancien Regime. A tal riguardo, si puo anticipare che una
ricostruzione piu oggettiva non puo che definire fantasticherie le accuse “complottistiche” a
Naigeon e d’Holbach (e Diderot). Si chiarira se, come e con che avvertenzge, 11 Naigeon degli anni
sessanta puo essere inteso come aufore delle opere cui collabord — proprio sull’autorialita
clandestina occorrera soffermarsi a lungo — e in che modo ¢ da intendersi I'impatto “reale” che
le opere clandestine ebbero sul mondo culturale. Obiettivo ¢ anche quello di “disinnescare” il
riflesso automatico che congiunge acriticamente clandestinita ed eversione.

Il secondo capitolo si collega organicamente a quest’aspetto; esso introduce brevemente il
mondo della letteratura clandestina, ramo molto vivo di studi contemporanei, per poi
evidenziare di quale opera di manomissione, ricostruzione e divulgazione Naigeon si rese
protagonista nella redazione del “suo” militaire philosophe, il quale, della stagione della letteratura
manoscritta clandestina, ¢ sia figlio sia “parricida”. Si vedra come 'ateismo e il materialismo di
Naigeon trovino gia negli anni sessanta la loro sistemazione — se non definitiva — stabile, e

come il futuro editore di Diderot si inserisca a pieno titolo nel gruppo degli enciclopedisti —



lavorando a tre voci dell’Engyclopédie, entrata in quegli anni nel momento finale della sua
pubblicazione — ma allo stesso tempo ne sia, intervenendo al termine dellimpresa, gia un
“superamento”. Tali articoli saranno discussi analiticamente.

Il terzo capitolo del presente lavoro ¢ dedicato allo sconvolgente evento di cui Naigeon fu
testimone: la Rivoluzione che debutto dal 1789 e trasfigurera per sempre il volto della societa
francese. A tal fine, non potevano essere omesse alcune delle ricostruzioni storiografiche piu
note dell’avvenimento che fece tremare ’'Europa, in modo da mostrare — per analogia o per
differenza — cosa Naigeon poté trarre dal nuovo mondo creatosi e cosa invece sembro lasciarlo
indifferente, se non proprio restio. Piu in particolare, si analizza e descrive anche il mondo
editoriale (pre e post) rivoluzionario — insieme ad alcune eterodossie di pensiero — onde porre
in evidenza come Naigeon fosse lontanissimo dalla libellistica pit scandalistica o anche da
alcune “tendenze” ideologiche, tra cui il mesmerismo; inoltre, si ricostruisce come, in quegli
anni, da autore clandestino, egli divenga editore ufficiale.

Fondamentale, nel capitolo, ¢ lo studio dell’Adresse a I’Assemblée Nationale, scritto politico del
1789, davvero indispensabile per comprendere I'ideologia di Naigeon; tale opera viene
confrontata con gli altri futuri giudizi “rivoluzionari” di Naigeon, e ci mostrano un pensatore
ardito ma non del tutto rso/fo dal punto di vista del pensiero politico. A tal fine era impossibile
non riferirsi — in questo capitolo ma anche altrove — alle classiche ricostruzioni storiografiche
sul rapporto tra Lumi e Rivoluzione, rese possibili da interpretazioni preliminari sul concetto
stesso di Lumz, Illuminismo, pensiero radicale o moderato.

Il quarto capitolo, infine, cerchera di dimostrare come “editore ufficiale’, non voglia dire “editore
stimato”. Naigeon diventa, si, protagonista di una serie di pubblicazioni piti 0 meno autorizzate
e prestigiose, da Seneca a Racine; si sente all’altezza di lanciarsi in giudizi non sempre
condivisibili ma comunque coraggiosi nei confronti dei grandi del suo tempo, da Voltaire a
Rousseau; riceve il compito di “riassumere” la storia della filosofia nella sua Philosophie Ancienne
et Moderne, sezione filosofica dell’ Encyclopédie Méthodigue; puo (anzi, si vedra, deve) finalmente
pubblicare le Opere complete del maestro Diderot, esaudendo un desiderio dello stesso
philosophe; ma, ciononostante, si vedra come egli sviluppi lentamente — per quanto
inesorabilmente — una sfiducia verso il nuovo sistema politico e sociale, e, infine, come
“indietreggi” in direzione di un silenzio tattico necessario alla sua tranquillita, portando con sé
alcuni segreti. Naigeon termina, si, la sua vita come membro dell'lnstitut de France, fondato
trionfalmente nel 1795 — di cui fa subito parte — e che, pero, per ordine di Napoleone, sara poi
scorporato e reso inoffensivo; tuttavia, nonostante questa partecipazione — di cui sara qui

pubblicato in anteprima un resoconto, frutto di ricerche inedite presso gli archivi dell’Institut —



la sua figura diviene sempre piu ombrosa, sfuggente. Proprio ora che potrebbe declamare il suo
ateismo e il suo materialismo a pieni polmoni, Naigeon resta per lo piu silenzioso. La sua
integrazione “ufficiale”, cosi come quella di altri pensatori, sembra uno straordinario esempio
di neutralizzazione della sovversione tramite riconoscimento da parte del potere, nel senso che i
dove ci si aspetterebbe un nuovo ruolo per gli intellettuali nel “sistema”, essi sono invece del
tutto resi inoffensivi dalle nuove élite che anche paiono “omaggiarli”. Dalle ricorsive vendite
dei suoi amati libri, da alcune lettere disperate, dal silenzio che segue la sciagurata avventura
dell’edizione del 1802 degli Essais di Montaigne, deduciamo la solitudine del pensatore, che,
anche se accademico, o insignito (come tantissimi) della Légion d’honnenr, muore dimenticato —
come dimenticate dovevano essere le sue idee. Tramite Naigeon vediamo cosa puo essere di
una filosofia — che anche era stata “contro lo stato di cose presenti” — quando lo stimolo di
novita viene ad arrestarsi e i paradigmi storici cambiano; tramite il filosofo materialista vediamo
declinarsi le varie possibilita del rapporto tra intellettuali e potere, e il modo in cui spesso i
primi, non aggiornando il proprio codice interpretativo dei fatti del mondo, finiscano per
essere del tutto superati dagli accadimenti storici.

Le imprese editoriali di Naigeon, cosi come la sua partecipazione all’Institut, hanno tutte come
denominatore comune un’amarezza di fondo, che costringe a demandare alla posterita il

“vero” riconoscimento: sintomo della mancata accettazione da parte del proprio tempo storico.



1. NAIGEON: UOMO O SIMBOLO?
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I.I) La vita

Fidem, libertatem et amicitiam,

praecipua humani animi bona’.

2 Fede, liberta, amicizia e i pin alti valori dello spirito, Tacito, discorso di Galba a Pisone. Timbro o stemma (cachet) di
Naigeon, citato da J.-P. Damiron, Mémoire sur Naigeon et accessoirement sur Sylvain Maréchal et Delalande, Paris, 1857, p.
7. Damiron testimonia che il cachet gli sarebbe stato rivelato da un amico della famiglia Naigeon, e sostiene di
ritenerlo estremamente rappresentativo dell’idea che del filosofo se ne puo trarre. Non ho trovato in altri luoghi
tale cachet, ma ammetto di concordare, qui, con Damiron: se la fede citata ¢ intesa in un certo modo — una fede
materialista — indubbiamente questa ¢ una descrizione adeguata di Naigeon e della sua Zbera fedelta all’ amico Diderot.
A proposito di cachet, aggiungo a mo’ di curiosita i vari domicili di Naigeon che ora si possono dire di conoscere:
Rue Champfleury intorno al 1765 e fino al 1780 almeno (riportato in Projet de souscription pour une estampe tragique et
morale, citato da E. Boussuge, F. Launay, Du nouvean sur Jacques André Naigeon (1735-1810) et sur ses livres et
manuscrits, «Recherches sur Diderot et sur I'Encyclopédie», 53, (2018), p. 155; cul-de-sac du Doyenet, intorno al
1796, in Etats de controle de la garde nationale, section des Tuileries 10 AD Paris, VD*16, fol. 23v°, citato in E.
Boussuge, F. Launay, op. cit., p. 148; nello stesso anno, pero, nell’ Almanach National de France, Paris, Testu, an IV
(queste informazioni editoriali, salvo I’anno, valgono per tutti gli .A/manach di cui riporto notizie), in cui Naigeon
era citato in quanto membro dell’Insitut de France, 'indirizzo che figura ¢ 304 cul-de-sac de Thomas du Louvre; e
nell’ Almanach dell’anno seguente (an V), lindirizzo ¢ lo stesso ma citato diversamente, ossia 304 impasse
Thomas-du-Louvre; in J.-B.-M. Jaillot, Recherches critiques, historiques et topographiques sur la Ville de Paris depuis ses
commencements connus _jusqu’a présent, Cinquieme quartier (Le Palais-Royal), Paris, Jaillot et Lottin 1772, p. 19, si
trova che «Rue du Doyenné. Elle aboutit dans la rue S. Thomas-du-Louvre et dans le cul-de-sac du méme nom.
On P'appelot rue du Doyenné S. Thomas-du-Louvre». Dunque, probabilmente cul-de-sac de Doyenet e cul-de-
sac/impasse de Thomas du Louvre sono lo stesso inditizzo. Nell’A/manach del an IV (il 1796), egli & detto abitare
per la prima volta sulla Rive Ganche, in 373 rue de I'Université [la premicre porte apres le corps de garde]; non ho
rintracciato ’Almanach dell’an VII; dall’an VII all’an XIII ("ultimo in cui valse la numerazione repubblicana), egli
sara sempre presso rue de I’Oratoire, anche se non ¢ mai riferito il numero civico; in Organisation et réglemens de
LInsitut de France, Badouin, Paris, an XIII, p. 234, egli ¢ pero detto risidere presso 149 rue de I’Oratoire, mentre
nell’Almanach Imperial (si noti come il nome dell’ Almanach rechi in sé la storia di Francia) del 1800, il primo in cui
il civico ¢ di nuovo citato, si parla di 4 rue de I’Oratoire. In favore di quest’ultimo indirizzo abbiamo un’altra
testimonianza. In 4 rue de I’Oratoire, Naigeon abitava probabilmente all'interno dell’Hotel d'Angiviller, come si
deduce dalla lettera del 13 ottobre 1799 (21 vendémiaire an VIII) a Jean-Jacques-Régis Cambacéres (1753-1824),
Ministro della Giustizia, in cui Naigeon conclude Salut et fraternité/Naigeon/Rue de I’Oratoire, maison
d’Angivillers. La lettera si trova in: Patis, AN., BB/16/729 [Ministéte de la justice. Correspondance générale de
la division civile], dans le dossier 149. 2 feuillets, fol. 1v° et 2t° blancs, adtesse au fol. 2v°, cachet rouge; ringrazio
qui Emmanuel Boussuge e Nicolas Rieucau per questa informazione. Naigeon scrive a Cambacéres, collega
all’Institut, per ottenere un alloggio, presso lo stesso Hotel d’Angiviller, in favore dell’attrice e cantante Sophie
Arnould (che lo otterra, e qui morira nel 1802).

Dal 1807 Naigeon torna sulla Rive Gauche: gli Almanach imperial del 1807 e del 1808 lo dicono risiedere a 48 rue de
I'Université; infine, nel 1809 e nel 1810 ¢ detto abitare a 86 rue du Bac, dove si spegnera, indirizzo confermato
anche dal registro notarile presente alla Biblioteca dell’Institut de France e dal Catalogo di vendita della biblioteca
(Catalogue des livres trés-bien conditionnes, du cabinet de fen M. | A. Naigeon, Paris, De Bure, 1810).

Possediamo inoltre alcuni ritratti, certi o presunti, di Naigeon. Il primo ’ho rintracciato tramite una desctizione
presente in F.-A. Gruyer, Les portraits de Carmontelle (Chantilly), Paris, 1902, pp. 299-300 (non so se sia mai stato
segnalato nell’ambito degli studi illuministici); esso ¢ opera di Louis de Carmontelle ¢ risalirebbe al 1782 (oggi a
Chantilly, musée Condé). Il giudizio di Gruyer mi sembra di notevole importanza, e manifesta bene la
polarizzazione dei giudizi storici riguardo Naigeon, nati da un’estrema unilateralita la quale neanche col passare
del tempo si ¢ spogliata delle scorie ideologiche — anche, come in questo caso, quasi cento anni dopo la morte del
filosofo: «Debout de profile a gauche, vétu d’un habit marron et d’un gilet blanc a peine visible sous cet habit,
promene ses extravagances philosophiques dans un parc au fond duquel se voit un temple antique dans le goat
de notre XVIIIe siecle. [...]. Disciple de Diderot et ami de d’Holbach, il se fit une sorte de célébrité par ce qu’il y
avait d’intransigeant dans son athéisme. Il fut, selon Taine, un de ces fanatiques qui érigeant I’athéisme en dogme
obligatoire et en devoir supérieur. La Harpe I'avait surnommé /e singe de Diderot. Somme toute, Naigeon ne fut
qu’un insupportable pédant. Et il a bien I’air dans son portait». Curiosita vuole che si possegga, e non certo in un
luogo qualsiasi, un altro — presunto — ritratto di Naigeon, opera addirittura di Fragonard: al Louvre ¢ conservato
infatti un Portrait d’un jenne artiste, la cui descrizione reca: «Le tableau fait partie de la série des figures de fantaisie,
exécutée par le peintre vers 1769. 1l représente peut-étre Jacques-André Naigeon, écrivain et ami de Diderot».
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Bonjour, mon ami.
Je vous salue et vous embrasse de tout mon cceur.
Tuus ex animo.

Naigeon’.

Jacques-André Naigeon nasce a Parigi il 15 luglio 1735. Si ¢ sempre considerato come anno
di nascita il 1738, ma Dlaccurata ricerca di Francoise Launay ed Emmanuel Boussuge ha
permesso di retrodatare la data al 1735*

Una delle primissime ricostruzioni della vita di Jacques-André Naigeon ¢ contenuta in un
voluminoso Dizionario biografico del 1821, la Biggraphie nniverselle, ancienne et moderne’. 1a voce
“Naigeon” ¢ redatta da Foisset I’A#né. Al contrario di altre testimonianze biografiche
successive, Foisset non sembra prevenuto né unilaterale nel giudicare la figura di Naigeon, e

fornira materiale a molti Digionari successivi, che si limiteranno a “copia-incollare” queste

pagine.

Ora, il «peut-étre» mi sembra decisivo. Si ¢ sempre pensato che Fragonard, nello stesso anno, avesse dipinto
anche Diderot. Nel 2012, il ritratto ¢ stato pero “retrocesso”, dagli stessi esperti del Louvre, a Figure de fantasie.
Autrefois identifiée a tort comme un portrait de Denis Diderot, sulla base di alcune considerazioni biografiche e
fisiognomiche. Sulla scia di questa nuova considerazione riguardante Diderot, sembra difficile dire la parola finale
sul ritratto di Naigeon. La presentazione come “giovane artista”, corrisponderebbe a cio che sappiamo della
prima parte della vita di Naigeon, il quale pero nel 1769 aveva gia abbondantemente abbandonato le ambizioni
pittoriche. Se Fragonard avesse dipinto Diderot, avremmo con piu facilita potuto pensare che Naigeon — magari
conosciuto dall’artista a casa Diderot — gli fosse servito da modello “ideale” di “giovane artista”, tanto piu che
I’anno di realizzazione dei due dipinti sembra lo stesso, lo stile simile, e alcuni dettagli del viso di Naigeon non
lontani da qualche descrizione successiva in nostro possesso. Si puo pensare che entrambi siano serviti come
modelli al pittore, che pero in nessun modo voleva ritrarne fedelmente I'aspetto? La questione ¢, mi pare,
francamente indecidibile al momento, almeno se si cerca altro dalle semplici ipotesi. Entrambi i quadri sono
facilmente rinvenibili online. Ultima notazione “artistica”: Damiron sostiene di aver visionato un quadro di
Vanloo ritraente Naigeon: in J.-P. Damiron, gp. ¢z, p. 10.

3 Conclusione di una lettera per Diderot scritta da Naigeon il 27 luglio 1780; citata in D. Diderot, Correspondance,
ed. G. Roth, Paris, 1959, t. XV, p. 176.

4 A Francoise Launay, devo personalmente questa importante informazione, ottenuta ancora prima della
pubblicazione dell’articolo gia citato: la studiosa mi ha segnalato ’esistenza di una fonte certa e senza ambiguita, il
«Registre de pensions de liste civile en 1792», AN (Archive National de Paris), O' 702, n° 524. Le altre fonti che
incontreremo, riportano come data il 1738, che anche io consideravo indubitabile prima della scoperta di Launay
e Boussuge (che apportano anche altre prove tratte da ulteriori registri o atti civili) ora pubblicata in E. Boussuge,
F. Launay, gp. ¢it. Unica voce contraria al 1738, prima della scoperta recente, era quella di Maréchal — che anche
conobbe Naigeon — che riportava come anno il 1739 (trattasi pero in ogni caso di svista, anche rispetto al 1738
ritenuto corretto fin’ora). Va segnalato che la data esatta compariva gia in un documento, I’ Annuarie historigue ponr
Lanne 1839, Société de I'Histoire de France, Paris, Renouard, 1838, p. 51.

5 Biographie universelle, ancienne et moderne, t. XXX, Paris, 1821. Il tono della voce ¢ abbastanza equilibrato, anche se
non sappiamo su che fonti si basi Foisset. La direzione dei volumi era affidata a Louis-Gabriel Michaud, che ne
aveva anche in carico la pubblicazione. La Biographie fu pubblicata dal 1811 al 1828, in 52 volumi, e conobbe altre
due edizioni; si veda anche A.C. Kors, The Myth of the Coterie Holbachique, «French Historical Studies», 9, IV,
(1976), pp. 573-595. Altro lavoro importante sulla coterie ¢ A.C. Kors, D Holbach’s coterie. An Enlightenment in Paris,
Princeton, 1976. L’unico accenno di biografia mai tentata su Naigeon ¢ il difficilmente reperibile e mai tradotto
R. Brummer, Studien ur franzosischen Aufklarungsliteratur im Anschlusg an J.-A. Naigeon, Breslau, 1932.
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Damiron, invece, adombra una possibile nascita a Digione, senza offrire alcuna prova, e si
limita a dire che il padre di Naigeon “sarebbe stato” un ricke moutardier’; tale ipotesi ¢ seguita
solo da Mallet, nella Nowuvelle biographie générale, nel 1863, ma anche qui non sono forniti
riscontri’.

Jacques-Andté ¢ figlio di Claude Naigeon ( ...- tpq 17/01/1751), garde magasin du roi an “Vzel
Lonpre”, e Louise Frangoise Michelin (...-tpq 17/01/1751%). Completano la famiglia la sorella
maggiore Catherine Frangoise (1734 circa — 1820) e il fratello minore Charles Claude (1737-
1816), detto /e jeune — e specularmente, talvolta, Jacques-André ¢ dunque detto /airné, il cadetto.
Si puo gia dire come sia possibile dedurre, dalle rendite sempre modeste — la ricerca della
pensione, il grande tarlo dei letterati dell’epoca — e dalla ricorsiva vendita dei libri rari di cui
spesso entrava in possesso, che Naigeon e famiglia sembrano essere di media estrazione,
anche se questo non gli impedi di compiere dei regolari studi e di avere accesso a qualche

. . ()
pensione ufficiale”.

¢ J.-P. Damiron, gp. ¢it., p. 9. Roth, in D. Diderot, Correspondance, cit., t. V, p. 51, parla di qualche biografo non
meglio identificato che avrebbe sostenuto una nascita a Beaune. Anche nella Biographie universelle ou dictionnaire des
hommes qui se sont fait un nom par lenr génie, lenrs talents, leurs vertus, lenrs erveurs on leurs crimes, Paris, 1849 p. 166 si parla
di Digione (cito dall’edizione iniziata nel 1847 a cura di Weiss e Busson. L’edizione originale nacque a cura di
Francois-Xavier de Feller).

Per quanto riguarda Digione, forse ci si confonde con Jean-Claude Naigeon (1753-1832), pittore discretamente
noto alla sua epoca. B invece un ramo collaterale della famiglia Naigeon ad avere origini a Beaune; qui nacque
Jean Naigeon (1757-1832), cugino di Jacques-André, anch’egli pittore, allievo di David, che diverra conservatore
delle gallerie du Musée du Luxembourg (sede del Senato francese) e sara — come Jacques-André — insignito della
Légion d’Honnenr. 11 nome di Jean Naigeon crea non pochi impicci nella ricerca poiché ha spesso generato
confusione, ad esempio proprio nella questione dell’assegnazione della Légion d’honneur. Altra confusione possibile
talvolta ¢ quella tra Chatles-Claude Naigeon (1737-1816), il fratello di Jacques-Andre, importante per la
diffusione degli scritti del fratello e del barone d’Holbach e morto suicida, e Francois Naigeon (1763 circa-1815)
fratello di Jean, detto /e jeune, esattamente come Charles-Claude. Tutta la questione ¢ comunque esposta
nell’articolo di Boussuge e Launay, che ricostruiscono Iintero albero genealogico della famiglia Naigeon e dei
suoi vari rami.

7 Voce Naigeon in Nouvelle biographie générale, t. XXXVII, Paris, 1863, scritta da C. Mallet. Pubblicata dai fratelli
Firmin-Didot tra il 1853 e il 1860, sotto la direzione di Hoefer. Cutiosamente, i primi volumi uscirono invece
sotto il nome di Nouvelle Biographie universelle. Cito tali testimonianze spesso palesemente inesatte o di seconda (se
non terza) mano esclusivamente per mostrare la difficolta dell’orientamento biografico su Naigeon.

8 Terminus post quem obbligato ¢ la data di firma sul contratto di matrimonio della figlia Catherine Francoise con
Jean Baptiste Dufour de Villeneuve, il quale muore ptima del 1774; Archive National, AN MC/ET/X1/491.

? Non azzardo una definizione sociale/sociologica pit accurata, impresa impervia generalmente, ancor di pit per
il 700 e con la penuria di documenti disponibili. Secondo Daniel Roche: «Dans leur majorité [i membri del
circolo d’Holbach] ils sont représentatifs des élites nobiliaires administratives et des bourgeoisies urbaines. Trois
entre eux Naigeon, probablement, Marmontel et Roux assurément sont issus de familles proches des classes
populairesy, in D. Roche, Lumieres et engagement politique: la coterie d’Holbach dévoilée, «Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations», 4, XXXIII, , (1978), pp. 723. Ma forse con i nuovi elementi di cui si ¢ ora in possesso, si puo dire
dire che «a place qu’on lui réserve souvent en bas de I’échelle sociale, paralléle au réle subalterne qu’on attribue
volontiers a son intervention intellectuelle, doit étre reconsidéréer, in E. Boussuge, F. Launay, gp. cit. Ma piu in
generale sulla questione dell’appartenenza sociale degli enciclopedisti, si veda |. Proust, Diderot et I'Encyclopédie, Patis,
1962, in particolare pp. 9-43. Si puo dire che risulta tutt’oggi estremamente complicato dare un quadro generale
della “classe” dominante allinterno della cerchia enciclopedica (e anche della coferie di d’Holbach): in estrema
sintesi, sarebbe molto arbitrario considerare “le classi” senza analizzare gli antagonismi complementari interni alle
stesse, ancor piu in una situazione frammentaria quanto quella della Francia in quegli anni. Si veda anche A.
Soboul, L’Encyclopédie et le mouvement encyclopédique, «La pensée», 39, (nov-dic 1951), pp. 41-51. Come monito
generale, sembra comunque lecito evidenziare come, almeno a grandi linee, i vari collaboratori fossero reclutati
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Tali studi, a dire di Foisset, furono di matrice classica, ma senza dimenticare alcuni approcci
con le scienze esatte che possiamo confermare con lo stesso Naigeon il quale dira, riguardo le
lezioni del chimico e futuro amico Roux, che «j'ai suivi assiduement ses cours pendant quatre
ans»'’; inoltre sappiamo che fu compagno di studi del matematico Alexandre-Théophile
Vandermonde (1735-1796)"".

Possediamo inoltre, riguardo 1 suoi studi, un’importante precisazione di Diderot in persona,
che in una lettera a Sophie Volland dice:

Naigeon, qui avait été dessinateur, peintre et sculpteur, avant d’étre
: 12
philosophe “.

E altrove:

Naigeon a dessiné plusieurs années a ’Académie, modelé chez Lemoyne, et
peint chez Vanloo, et passé, comme Socrate, de I'atelier des beaux-arts dans
Patelier de la philosophie'’.

E ancora, non senza una nota d’irritazione:

Javais pri¢ Naigeon, qui a été dessinateur, peintre, sculpteur, avant que d’étre
philosophe, d’aller quelquefois au salon pour moi, et il me l'avait promis;
cependant il n’en avait rien fait'",

N1 EEINT

per Pimpresa molto piu a titolo di “esperti”, “eruditi”, “artisti” che grazie al curriculum familiare-sociale. Ad ogni
modo, fosse 0 meno questa collaborazione segnale d’importanza sociale o prodromo di innalzamento di status, va
detto che la partecipazione all’ Encyclopédie comporto, spesso, pit oneri che onori.

10 J.-A. Naigeon, Lettre sur M. Roux, in A. Delyre, Eloge de M. Roux professenr de chymie a la Faculté de Paris,
Amsterdam, 1777, p. 61. Roux ha insegnato alla Facolta di medicina e poi piu specificamente chimica. Non
possiamo dire con certezza cosa seguisse Naigeon, ancor di piu data la linea sottile dei saperi scientifico-empirici
dell’epoca.

11 Riferendosi a Vandermonde, Naigeon cosi scrive: «Nous avons fait nos études dans le méme college, sous les
mémes professeurs; nous étions dans les mémes classes, et nous avions de plus le méme répétiteur. Ce que je dis
ici du défaut de justesse de son esprit, je le lui ai entendu reprocher plus de mille fois dans le cours de nos études.
Quoique je n’eusse alors qu’une idée tres-confuse et sans doute peu exacte de la force et du vrai sens de ces
expressions, je me rappelle tres-bien que lorsque mes camarades ou moi nous avions avec lui quelque querelle, ce
qui arrivoit fort souvent, parce qu’il étoit hargneux, nous 'appellions esprit faux; et nous croyions lui dire une
grosse injure». Per questa citazione serve una breve spiegazione: rimando infatti a un manoscritto fino a oggi
inedito dei Mémoires historiques et philosophiques sur la vie et les ouvrages de Diderot di Naigeon, posseduto da un
collezionista parigino e identificato da Emmanuel Boussuge e Didier Kahn, i quali me ne hanno reso partecipe. I
due studiosi stanno lavorando a un articolo su tale manoscritto. Mi riferiro a esso successivamente con la formula
E. Boussuge, D. Kahn, Ms., citando alcuni passaggi che Boussuge e Kahn hanno potuto comunicarmi (non posso
fornire pero le indicazioni delle pagine né dell’articolo futuro né del manoscritto).

12 D. Diderot, Correspondance, cit., t. VII, 24 settembre 1767, p. 138.

131d., Salon de 1767, in Buvres publices sur les manuscrits de I'autenr par Jacques-André Naigeon, Paris, Desray, Deterville,
1798, t. XIV, p. 126 (d’ora in avanti D. Diderot, (Euvres, ed. Naigeon, cit.,). Sul rapporto con Vanloo, abbiamo la
testimonianza dello stesso Naigeon: «J’ai connu trés particulicrement ce grand peintre, et je n’avance rien ici dont
je ne sois trés-sar» in Id., Salon de 1765, in, (Buvres, ed. Naigeon, cit., t. XIII, nota p. 29; si veda anche pp. 32-33.

14 1d, Correspondance cit., t. VII, 24 settembre 1767, p. 138. Va detto che, nonostante queste lamentele, Naigeon si
decise a eseguire il compito affidargli da Diderot, e proprio il Salon del 1767 ne reca le prove. Si vedano inoltre
1d., Correspondance, t. V11, p. 125; 1d., Oenvres, ed. Naigeon, cit., t. XIV, pp. 126-135.
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Studioso di scienze e artista prima che filosofo, quindi. Foisset, inoltre, ci fornisce una
preziosa e divertente descrizione fisico-caratteriale di Naigeon. Capelli ricci molto curati,
costituzione fisica delicata, cui Foisset collega la scelta di Naigeon di seguire una dieta
“pythagorique” (s’intende vegetariano, o qualcosa di simile) e, inoltre, alcuni aspetti caratteriali
che torneranno spesso, ossia una certa pedanteria affiancata a una criticata rigidita caratteriale
(Foisset, sommando la delicatezza fisica all’asprezza di spirito, non esita a dire che la figura di
Naigeon si prestava bene alla ridicolaggine). Possediamo una curiosa “filastrocca” su Naigeon:

Je suis savant, je m’en pique,
Et tout le monde le sait.

Je vis de métaphysique,

De légumes et de lait.

J’ai recu de la nature

Une figure a bonbon;
Ajoutez-y ma frisure,

Et je suis Monsieur Naigeon".

La Correspondance di Diderot ¢ una fonte certa per tratteggiare alcuni tratti caratteriali di
Naigeon. Impazienza e stravaganza:

Naigeon mourroit d’ennui, s’il n’alloit pas assiduement chez les Vanloo ou il est
sar de trouver madame Blondel qu’il n’aime point et dont il parle toujours, et s’il
n’avoit pas fait sa tournée au Palais Royal a ’heure précise ou elle s’y proméne',

Una malcelata tendenza alla disputa:

Il ne faut pas oublier de vous dire que j’ai été une fois a Mousseau, ou la
journée se seroit assez agréablement passée si le petit ouragan Naigeon ne s’étoit
brouillé avec deux de ses amis a propos d’une question de musique. Il avait
raison au fond ; mais il avoit diablement tort dans la forme. Il a fait serment de
ne disputer de sa vie et de fuir Madame Blondel".

In linea con cio che il suo stesso maestro Diderot diceva su di lui — «incapable d’une
p

modération que durat quelque temps»'®, mysothée’” — abbiamo anche altri “complimenti”:

15 J.-F. de La Harpe, Correspondance littéraire, adressée a son Altesse Impériate M.gr le Gran-Diuc, depuis 1774 jusqu’a 1789, ,
Parigi, 1801, t. II, p. 235. La Harpe riporta la breve poesiola, che troviamo anche in F. A. Kafker, S. L. Kafker,
The Encyclopedists as individuals: a biographical dictionary of the authors of the Encyclopdédie, Oxford, 1988, p. 280. La
versione riportata da Kafker — che a sua volta rimanda all’edizione del 23 novembre 1782 del Journal de Paris — st
conclude pero diversamente: dopo «frisurey, il verso conclusivo ¢ «maintenant cerchez mon nomn.

16 D. Diderot, Correspondance, cit., t. VII, 4 ottobre 1767, p. 158. Questa ¢ I'unico riferimento conosciuto di una
qualche presenza femminile nella vita di Naigeon. Ad ogni modo, Madame Blondel era Marie Madelaine
“Manon” Belletti (1740-1776), bellissima sposa di Jacques-Francois Blondel, e, ancor prima, amante
nientedimeno che di Giacomo Casanova (G. Casanova, Histire de ma vie, Paris, 2013, t. II, pp. 847-848, p. 851).
Essa ¢ ritratta da Nattier in un quadro oggi alla National Gallery.

7 D. Diderot, Correspondance, cit., t. VIII, 14 agosto 1768, p. 95.

18 1d., Salon de 1767, ed. Naigeon, cit., t. XIV, p. 130. Si veda anche anche il dialogo (letteratio, ma secondo
Naigeon realmente avvenuto: «cette conversation entre Diderot et moi n’est point supposée: elle a eu lieu en effet
telle qu’il la rapporter, #bid., p. 133»), tra lui e il suo maestro: «Diderot: “je veux mon cher Naigeon, que vous
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11 avait une vanité insupportable, et M. d’Holbach disait de lui qu’il lui déplaisait
parce qu’il était si fier de ne pas croire en Dieu™.
Assai curioso cio che dice Damiron (che, ricordiamo, scrive moltissimi anni dopo, il che
certo non va a favore della credibilita delle sue descrizioni) sul rapporto tra Naigeon e le
donne e i suoi veri amor::

Bourru, de difficile humeur, de manicres peu agréables, sans grands avantages
extérieurs, quoiqu’il ne négligeat rien de ceux qu’il pouvait avoir, toujours fort
préoccupé, préoccupé jusqu’a la manie de ses pensées d’athéisme, |...] il devait
peu plaire aux femmes et il les recherchait peu. Il ne se maria pas, il aimait
ailleurs, il aimait ses livres, sa plus grande passion, aprés celle de I’athéisme.”

I libri, l'ateismo: lo snodo principale dell’esistenza di Naigeon sara — e qui le fonti
concordano, ed ¢ difficile non essere dello stesso avviso — I'incontro con Denis Diderot (1713-
1784) e col barone Paul-Henri Thiry d’Holbach (1723-1789). Partiamo dall’incontro col
philosophe Denis Diderot. Purtroppo, Naigeon non ha lasciato alcuna testimonianza circa la
loro prima conoscenza, la quale secondo Roth fu favorita da Damilaville. Nei Mewoires sur la vie
et les onvrages de Diderot, Naigeon sostiene pero di aver conosciuto Diderot negli ultimi ventotto
anni della vita di lui, e dunque I'incontro sarebbe da far risalire circa al 1755-56, quando
Naigeon non aveva che 20 anni — elemento su cui Damiron concorda, ma probabilmente qui
si limita a citare i Memoires, e dunque non abbiamo una testimonianza in pit. Secondo Roth, la
testimonianza di Naigeon sarebbe un banale errore, «date a coup sir inexcacten™. Naigeon, infatti,
compare per la prima volta nell’epistolario del philosophe il 21 luglio 1765, in una lettera a
Sophie Volland”. Qui si parla di «un certain Naigeon»: secondo Roth, Naigeon avrebbe
meritato di meglio se avesse conosciuto Diderot gia da circa dieci anni — argomento su cui ci si
¢ fin troppo spesso basati ma che penso sia lontano dall’essere definitivo™. Prima del 21 luglio,

va aggiunto, c’¢, nella Correspondance, anche una precedente ricorrenza del nome Naigeon, ma si

réserviez votre bile et votre fureur, pour les dieux, pour le prétres, pour les tyrans, pour tous les imposteurs de ce
monde”. Naigeon: “{’en ai provision, et je ne puis me dispenser d’en répandre une portion bien méritée sur des
gens ennemis des littérateurs et des philosophes dont ils dédaignent les jugements™», 7bid., p. 128. Si veda anche
I'importante nota autobiografica di Naigeon, a pp. 133-135 (ne discutero alla fine della presente trattazione).

191d., Correspondance, cit., t. V, 12 settembre 1767, p. 119. Naigeon sarebbe il #iso di ogni Dio: neologismo — che
qui ricorre per la prima e unica volta — coniato da Diderot e molto significativo.

20 C.-Henri de Gleichen, Souvenirs, ed. Paris 1868, p. 202. Che Naigeon fosse inviso a d’Holbach ¢ testimonianza
poco credibile; che lo fosse per questo motivo, poi, ¢ del tutto paradossale. Poco prima il passo citato, Gleichen
dice di Naigeon: «<Homme de lettres, grand bibliologue et petit athée.

21 J.-P. Damiron, gp. cit., pp. 38-39.

22 G. Roth in D. Diderot, Correspondance, cit., t. V, p. 51.

2 Ibid., cit., t. V, 21 luglio 1765, p. 59. Roth, nella breve introduzione alla lettera, dice: «cette précision [quella dei
28 anni] ferait remonter leur rencontre aux environs de 1756, date a coup sur inexacte. Dix-huit est beaucoup plis
vraisemblable».

24 Infatti, ci sono altri casi — tra cui quelli di Suard e Morellet — in cui Diderot presenta a Sophie Volland “come
nuovi” personaggi gia citati o che conosce da anni. Cfr. E. Boussuge, F. Launay, op. ¢z, p. 159.
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tratta di una comunicazione di datazione incerta. Il passaggio ¢ in una lettera non datata che
probabilmente risale a meta giugno del 1765, indirizzata a Damilaville”. Qui Diderot dice: «Je
veux [o «je vaisy] dans le courant de la semaine prochaine diner avec Latour et Naigeon au
Luxembourg ou chez Landel». Roth ci informa che, seguendo alcune evidenze interne — dei
riferimenti ad alcuni malanni di quel momento — la lettera potrebbe essere stata scritta a meta
giugno, ma tutto cio, pero, si scontrerebbe con il “cerfain Naigeon” della lettera del 21 luglio.
Questo per quanto riguarda I'argomentazione di Roth, contro la quale si puo aggiungere che,
se la lettera a Damilaville fosse effettivamente di meta giugno, il certain indirizzato alla Volland
a luglio potrebbe semplicemente indicare che, a lei, Naigeon non era ancora stato presentato né
tantomeno nominato, mentre Damilaville doveva gia conoscerlo, ancor di piu se era stato lui a
presentare Naigeon a Diderot come sostenuto da Roth®. Ma in realta, il passo da fare ¢ forse
ancora piu lungo: personalmente, io tendo a considerare come veritiera la testimonianza di
Naigeon stesso. Anche se non si puo essere del tutto certi della questione, si puo e si deve
tenere in conto che: la data di nascita di Naigeon ¢ stata retrodatata al 1735, e dunque un
incontro intorno agli anni 1755/56 ha guadagnato possibilita, dato che avrebbe avuto gia circa
vent’anni; che si fa a fatica a pensare come il metodico Naigeon possa aver sbagliato un
calcolo del genere, riguardante informazioni personali legate all'incontro con il suo adorato
maestro; che sappiamo per certo come egli lavori agli articoli dell’ Eneyclopédie gia da qualche
anno prima rispetto all’uscita del 1765 — almeno dal 1763. Tenendo conto di questi tre punti,
un incontro avvenuto tra il 1755 e il 1756 (ossia 1 famosi ventotto anni prima della morte di
Diderot) non ¢ poi cosi difficile. Che poi questo incontro abbia segnato soprattutto il piu
giovane dei due — I'’emozione, per Naigeon, di incontrare il gia notissimo Diderot, poteva non
essere per nulla ricambiata e dunque ¢ possibile che I'incontro sia avvenuto senza lasciare
traccia nel philosophe — e che all'inizio i rapporti fossero saltuari e poco profondi se non quasi
inesistenti, e sarebbero poi divenuti incalzanti solo dopo, sarebbe una considerazione da fare a
margine. Perché non pensare dunque che il primo incontro fosse realmente avvenuto dieci
anni prima rispetto all’idea di Roth, e che Diderot potesse non averne gran memoria, mentre
per Naigeon la conoscenza del suo “maestro” fosse da subito folgorante per decidere di
“datare” da li il loro rapporto?

L’argomento realmente decisivo ¢ quello della datazione degli articoli dell’ Encyclopédie. Questo
spiegherebbe forse con piu precisione come mai Naigeon lavorasse a numeri dell’ Encyclopédie

pubblicati nel 1765 ma redatti certamente prima. Credere al primo incontro nel 1765

% D. Diderot, Correspondance, cit., t. V, pp. 41-43.
26 Damilaville parla di Naigeon a Voltaire gia il 7 marzo 1765, definendolo «un jeune écraseur [de I'infame] des
plus intrépidesy, in Voltaire, Correspondance, ed. Besterman, Geneve, 1953-1965, D 11599.
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significherebbe pensare che a Naigeon fosse affidato un compito cosi importante come
scrivere tre articoli tutt’altro che secondari quali lintegrazione di Liberté, e la redazione di
Richesse e Unitaires senza quasi conoscere Diderot, ipotesi sinceramente poco utilizzabile”. Che
Diderot affidasse un articolo iper-radicale come Unztaires al primo venuto — cosa che sarebbe
implicita nel caso dellipotesi che al 1765 Naigeon fosse per Diderot ancora un semi
sconosciuto, un cerfain — non pud assolutamente convincere, tanto pit che: «Etant donné les
lacunes béantes de la correspondance (notamment en 1763 et 1764), [Roth] il aurait fallu
pourtant bien segarder de généraliser. La formule de Diderot indique simplement que ce
Naigeon-la n’était pas un intime de Sophie (mais c’était le cas de la plu part des amis de
Diderot) et que c’était peut-étre la premicre fois qu’il lui en parlait, voila tout. Encore faut-il
étre prudent méme sur ce pointy”. Manca, come di solito nelle questioni biografiche su
Naigeon, la certezza assoluta, ma mi sembra che I'orientamento sia chiaro, e propendo per
retrodatare il famoso primo incontro, magari, come suggeriscono Boussuge e Launay, in
occasione della rappresentazione de Les Chinois — quest’ultima un’ipotesi da sfumare, certo, ma

credibile.

A scanso di equivoci, bisogna immediatamente dire qual ¢ il giudizio storico su questo
legame da parte della quasi totalita degli interpreti: Naigeon deve ogni sua consistenza

letteraria — ogni interesse — alla figura di Diderot”. Questa ¢ *“accusa” rivolta a Naigeon: stato

27 Per gli articoli dell’Encyclopédie conosciamo la cronologia abbastanza precisamente: Boussuge e Launay
segnalano che il volume IX, con Liberté (la cui prima parte ¢ di Naigeon) ¢ archiviato tra I’8§ maggio e 1’8 agosto
1763; e il volume XIV, con Richesse, tra I8 agosto e I'8 novembre 1764. Datazioni riportate dal Registre des libraires,
per il quale si veda in F. Launay, E. Boussuge, gp. ¢it., p. 161, nota 58, dove ¢ sviluppato il tema della credibilita
del Registre, oltre a esserne ricostruita la storia.

28 Ihid.,, p. 159.

2 Svolgo dunque qui alcune considerazioni preliminari e necessarie. Proprio per non “condannare” Naigeon a
essere esclusivamente lo scriba del grande philosophe, in questa trattazione non sara particolarmente trattato il
rapporto tra lui e Diderot, almeno dal punto di vista editoriale — far cio, avrebbe significato appiattire tutta la tesi
su Diderot, esattamente cio che ¢ stato quasi sempre fatto studiando Naigeon. Tale rapporto editoriale ¢ il pit
sondato dalla critica: non avrebbe avuto patticolarmente senso — a mio modo di vedere — quello di soffermarsi
sui particolari gia studiati. E proprio in cio che di Naigeon non ¢ stato detto che si pud scovare cosa possa
renderlo interessante al fine di restituirne un’immagine di piu ampio raggio.

Questo, sia ben chiaro, non significa giungere all’estremo opposto, né esimersi dal considerare un punto
fondamentale, ossia che Diderot ¢ ovungue in Naigeon. Dall’ispirazione filosofica, ai calchi letterali, all’esempio
umano, ovungue. Naigeon deve a Diderot, da un punto di vista biografico e letterario, tutto, ¢ evidente;
dall’ Encyclopédie, alla conoscenza con d’Holbach — con quello che ne consegue — fino all’impegno con la Méthodigue
etc. Eppure, il suo interesse non si esaurisce in Diderot; anzi, ¢ forse proprio nel suo “sopravvivergli” e nel
portarne avanti I'eredita “a modo suo”, che Naigeon puo acquisire piu valore e interesse. Possiamo indicare
comunque tre momenti fondamentali della “questione editoriale” riguardante la divulgazione della filosofia di
Diderot: la voce Diderot dell’ Encyclopédie Méthodiqgue, scritta probabilmente nel 1789 e pubblicata nel 1791; le Oeuvres
del 97-98; i Mémoires, iniziati poco dopo la morte di Diderot, nel 1784, e mai portati a termine, pubblicati postumi
nel 1821.

Le informazioni “editoriali” saranno comunque fornite nelle note rispettive alle Oexvres € ai Mémoires. Si discutera
piu avanti 'impegno (Pobbligo?) di Naigeon nel “salvare” Diderot durante la Rivoluzione. Alcune delle tante
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imitatore sbilenco, copista, se non addirittura un subordinato del philosophe. Evidentemente, ¢
del tutto corretto (per quanto banale) evidenziare come Naigeon non fosse Diderot, né avesse
il suo genio o la sua carica umana; questo perd non obbliga in alcun modo a pensare che
Naigeon fosse la “scimmia” dell’enciclopedista, come pure I.a Harpe — mai tenero — si spinse a
dire.

I est le singe de Diderot, dont il répete sans cesse la conversation, comme il
copie son ton et ses manicres. I joint d’ail leurs a la gravité d’un savant la
coiffure d’un petit-maitre, et les précautions d’une mauvaise santé, avec lair de la
force™.

Quel che pare certo ¢ che i due legarono quasi immediatamente. Naigeon divenne tutto cio
che Diderot cercava in un amico: un confidente, uno specchio per le sue proprie idee, un
soggetto con cui dialogare — confermando le proprie convinzioni o mettendole in prospettiva
— un compagno su cui riversare il pathos di un carattere mai domo, un erede fedele’. Fiducia
ben riposta: Naigeon sara colui il quale, tra il 1797 e il 1798, portera a termine la prima
edizione delle Oenvres diderotiane basata su manoscritti originali, realizzando dunque, dopo
tante peripezie, il desiderio del suo maestro, che cosi si era espresso, prima di partire per la

Russia e senza piu modificare il suo desiderio:

citazioni quasi letterali con cui Naigeon omaggiava (per qualcuno: plagiava) Diderot, saranno riportate innanzi.
Infine, una lista parziale degli scambi epistolari tra i due sara presentata al termine della trattazione.

30 J.-F. de La Harpe, gp. cit., p. 235; J. -P. Damiron, gp. cit., p. 10.

31 Nel 1782 Diderot lo autorizzera presso Panckoucke a servirsi degli articoli dell’ Engyelopédie al fine di formare la
sezione di storia della filosofia dell’Encyclopédye méthodique: «je consens que Monsieur Panckouke [sic] se serve de
tous les articles de ’Encyclopédie, et notamment des articles des philosophies qu’il fera retoucher, corriger,
augmenter comme il conviendra a Monsieur Naigeon qui a bien voulu se charger de ce travail, s’engageant méme
avec Monsieur Naigeon de lui fournir tuout ce que ma santé et mes soins me permettront de faire a cette derniere
partie, §’il arrive que je m’en occupe avant la pubblication du volume philosophique», in D. Diderot,
Correspondance, cit., t. XV, 5 aprile 1781, p. 228.

Il maestro, oltre alle tante lettere e all’attenzione anche critica (i due sembrano spesso discutere, una volta
riguardo Voltaire in D. Diderot, Correspondance, cit., t. XII, maggio-aprile 1772, pp. 53-55; un’altra riguardo un
lavoro di Diderot che Naigeon aveva “osato” criticare, in zbid., t. XV, 28 luglio 1780, p. 177), dedichera due opere
a Naigeon: Essai sur le régne de Clande et de Néron (che nella prima edizione, dal titolo differente, ossia Essaz sur la vie
de Seénéque, conteneva una breve introduzione di Diderot, in parte simile al contenuto di una lettera inviata a
Naigeon tra ottobre e novembre 1778, per la quale si veda D. Diderot, Correspondance, cit., t. XV, pp. 111-117) e
Satire premiere.

In piu, Diderot considerera talvolta Naigeon come vero e proprio contraltare dialettico, immaginario ma non troppo,
delle sue “passeggiate” filosofiche: si vedano la lettera su Orazio, (in D. Diderot, Correspondance, cit., t. XII, p. 212)
e il Salon del 1767, in cui Naigeon compare come personaggio “quasi” reale (Salon de 1767, in D. Diderot, Oeuvres,
ed. Naigeon, cit., t. XIV, pp. 126-133; e nota di Naigeon pp. 133-135); o anche come allievo cui dare lezione di
filologia sull’antichita, come nella lettera del ottobre 1778 (datazione dubbia) in Id., Correspondance, cit., XV, p.
119; e, addirittura, come amico da prendere in giro, cosa ancor piu divertente perché Naigeon si prestava, sembra,
davvero male all'autoironia: «nous avons employé quelques moments doux de nos soirées a faire de contes a
Naigeony, , in D. Diderot, Correspondance, cit., t. X, 8 settembre 1770, p. 124. Da questa serie di racconti nascera
Les Denx Amis De Bourbonne: ’histoire touchante d’Olivier et de Félix était destinée a mystifier Naigeon, toujours
prét a croire les contes qu’on lui fasaits, Introduction, in D. Diderot, Les Deux Amis de Bourbonne, in 1d., Oeuvres, ed.
DPV, t. IV, p. 415. Per altre informazioni si puo anche consultare la nuovissima e monumentale edizione: D.
Diderot, Opere filosofiche, romanzi e racconti, P. Quintili e V. Sperotto (a cura di), Milano, 2019.
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Comme je fais un long voyage, et que jignore ce que la sort me prépare, s’il
arrivoit qu’il disposat de ma vie, je reccomande a ma femme et a mes enfants de
remettre tous mes manuscripts a Monsieur Naigeon, qui aura pour un homme
qu’il a tendrament aimé et qui I’a bien payé de retour, le soin d’arranger, de revoir
et de publier tout ce qui lui paroitra ne devoir nuire a ma mémoire, ni a la
tranquillité de personne. C’est ma volonté, et jespere qu’elle ne trouvera aucune
contradiction™.

Anche secondo Foisset, che probabilmente segue lo stesso La Harpe, 'identificazione si
spinge fino a far si che Naigeon imitasse posture, atteggiamenti, linguaggio di Diderot. Qui,
ancora, vediamo nascere degli archetipi biografici della ricezione naigeoniana, dei giudizi che non
sara difficile ritrovare. Questa citazione ¢ da tenere ferma:

Adepte vulgaire des doctrines qu’il avait embrassées avec chaleur, il ne les
propageait guere qu’en se trainant sur des idées d’emprunt33.

Adepto volgare, caloroso ma in fondo inconcludente, dalle idee mai originali: ecco molto di
Naigeon come inteso nel primo ‘800.

La Harpe — che credo si possa definire quantomeno ondivago nei suoi giudizi — ha anche
parole piu positive:

Cela n’empéche pas que ce ne soit un bibliographe instruit, et qu’il n’ait mis des
articles dans UEwncyclopédie, entr’autres Darticle Upnitaires, qui prouvent des
connaissances™.

Lasciando da parte ogni valutazione di merito, oltre all’'amicizia con Diderot, Naigeon ¢ noto
come editore e scrittore clandestino — a tali attivita “iniziato”, come si crede, dal barone
d’Holbach. 1II primo incontro tra Naigeon e d’Holbach sarebbe avvenuto tramite Diderot™.
Siamo intorno agli anni sessanta. Sappiamo che in quel momento Naigeon godeva di qualche

stipendio36. All'interno della cosiddetta coferie, Naigeon assumera un ruolo di primo piano,

321d., Correspondance, cit., t. X1I, 3 giugno 1773, p. 231. Si trova anche in Id., Eawres, ed. Naigeon, t. I, p. XXXII.
11 desiderio di Diderot per il quale le sue opete, una volta lui scomparso, “non dovessero nuocere a nessuno’,
sara, evidentemente, un nodo centrale dell’interpretazione che Naigeon diede al proprio compito. Scomparso
Diderot, i familiari del defunto non sempre rispettarono il suo desiderio riguardante i manoscritti da fornire a
Naigeon: non tutti i testi arrivarono facilmente al suo erede testamentario.

3 Voce Naigeon in Biographie universelle, ancienne et moderne, cit., p. 541.

3 ].-F. de la Hatpe, op.cit., p. 235.

% J.-A. Naigeon, Lettre sur la mort de M. le baron d’Holbach, «Journal de Paris», 9 febbraio 1789, pp. 175-177. Non
conosciamo molto riguardo al primo incontro tra Naigeon e d’Holbach, e contrariamente al primo incontro con
Diderot ¢ difficile anche teorizzare qualcosa. Sappiamo che Naigeon, scrivendo il necrologio del suo caro amico
Barone, parlera di ventiquattro anni di amicizia. Dunque lincontro dovrebbe situarsi intorno al 1764-65.
Potrebbe essere Diderot a presentargli il Barone?

3 Per situare Naigeon in quegli anni abbiamo qualche dato. Cosi Roth: «Un document contemporain [al 1765]
nous livre son adresse a la date de cette lettre: Officier garde-magasin du Roi, rue Champflenry, cheg; le menusier du Roi, au
premier. Cito da D. Diderot, Correspondance, cit., t. V, p. 43; Roth a sua volta cita da Correspondance littéraire, ed.
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partecipando attivamente alla stesura di scritti anti-religiosi, atei, materialisti e anti-clericali che
invaderanno il mercato editoriale francese sul finire degli anni sessanta.

Divenuto scrittore, ma anche correttore e diffusore delle bozze del barone, maturo inoltre il
ruolo di “contrabbandiere” ufficiale di tali scritti, avendo in carico 'onere di far trapelare oltre-
frontiera, verso I’Olanda, 1 pericolosi scritti — probabilmente, come vedremo, con l'aiuto del
fratello Charles Claude.

Per il momento mi limito a segnalare questi passaggi biografici fondamentali. Naigeon,
dunque, sarebbe stato il vero e proprio scudiero di d’Holbach, il suo correttore, in qualita di
ateo indefesso e di filosofo abbastanza sottile da seguirne peregrinazioni letterarie o sviste
formali. Addirittura, con l'ausilio del fratello, avrebbe formato una sorta di associazione a
delinquere di stampo familiare e amicale, un clan dell’ateismo filosofico e della sfida all’ordine
costituito.

Foisset accorda veridicita a questa lettura e va anche oltre. A tutti quelli che sostengono che
le opere del periodo d’oro della coterie, ossia il biennio d’oro 1768-1770 — opere originali,
traduzioni, collazioni, stralci — siano troppo numerose per essere effettivamente attribuite a
pochi uomini selezionati, 'autore della voce risponde che:

quelle invraisemblance y a-t-il a ce qu’un écrivain aussi fanatique a sa maniere
que Iétait d’Holbach, ait multiplié des productions dont les matériaux lui étaient
fournis par les conversations journalicres de ses convives, parmi lesquels il
trouvait méme plus d’un auxiliaire pour la rédaction de ses manifestes contre ce
quil appelait les préjuges” ?

Insomma, con fanatismo, discussioni infiammate, alcune mani pronte a scrivere
ardentemente e un certo lasso di tempo, la produzione immensa di quegl’anni diventa
possibile. Questo non significa che per gli interpreti fosse un bene, sia chiaro. Dopo le doti di
infaticabile lavoratore, torna il giudizio sull’ottusita del personaggio.

Naigeon, qui comprenait les préjuges d’'une maniére aussi large que son ami, se
3 3
, . . , . 38
persuada que la révolution les avait anéantis sans retour” .

Perifrasi impietosa sulle valutazioni — e le speranze — politiche di Naigeon e d’Holbach.
Proprio durante la rivoluzione, tra il 1789 e il 1790, ci imbattiamo in una delle pochissime
sortite pubbliche del ormai piu che cinquantenne Naigeon. Egli indirizza un _Adresse
all’Assemblea Nazionale Costituente su liberta di stampa e sul “ruolo” di Dio nella

Costituzione: questa presa di parola “politica” rimarra sostanzialmente isolata nella produzione

Tourneaux, 1882, t. XVI, p. 357, nota I (Rue Champfleury, oggi scomparsa, serviva all’epoca da collegamento tra
Rue Saint-Honoré e 'odierna Rue de Rivoli, vicino alle attuali Rue de Marengo e Place du Palais Royal).

37 Biggraphie universelle, ancienne et moderne, cit., p. 542.

38 Thid.
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del filosofo. In quegli anni iniziera Pavventura dell’ Engyclopédie méthodique, di cui Naigeon curera
le contestatissime pagine di Storia della Filosofia: alla sua Philosophie Ancienne et Moderne —
questo il nome della sezione di filosofia da lui curata — Naigeon lavora dall’inizio degli anni
ottanta, e questo compito sara svolto parallelamente alle Oexvres di Diderot e al Mémoires sul
suo maestro, al quali inizia a dar forma alla morte del philosophe, ma che vedranno la luce, il
primo, nel 1797, e il secondo, invece, solo una volta Naigeon scomparso.

Per alcuni i tre volumi dell’Encyclopédie méthodigune curati da Naigeon non sono altro che un
arsenale di ateismo dal risultato tutto sommato mediocre.

I critici ebbero gioco facile nel definire questi ultimi “furori” di ateismo militante un
“holbachismo” fuori tempo massimo, fuochi finali di una battaglia, quella della cozerie, ormai
terminata — vinta o persa, ¢ da vedersi. Non mancarono le ironie anche feroci sull’azeo
inquisitore Naigeon. Marie-Joseph Chénier cosi si esprimeva, ridicolizzando simultaneamente
due fanatismi di segno opposto (contrappasso vuole che l'altro oggetto di scherno fosse La
Harpe):

Or, connaissez-vous en France
Certain couple sauvageon
Prisant peu la tolérance,

MM. Laharpe et Naigeon.

Entre eux il s’éléve une schisme;
L’un étant grave docteur,

Ferté sur le catéchisme;

L’autre, athée inquisiteur.

Tous deux braillent comme pies;
Déistes ne sont leur saints;
Laharpe les nomme impies,
Naigeon les dit capucins.

A ces oracles suprémes,

Bonnes gens, soyez soumis;
Nul n’aura d’esprit qu’eux-mémes:
Ils n’ont pas d’autres d’amis.

Leur éloquence modeste,
Amollit les cceurs de fer;
Laharpe a la feu céleste,

Et Naigeon les feu d’enfer.

Partout ces deux Prométhées
Vont forment mortels nouveaux;
Laharpe fait les athées
Et Naigeon fait les dévots™.

Un epigramma goliardico ma non per questo meno pungente. Comunque, ormai, Naigeon

non ¢ piu lo scrittore impegnato nella diffusione del sapere clandestino, né il feroce critico

3 Ibid., pp. 543-554. L’epigramma si chiama Les deuxc missionaires, tisale al 1802 ed ¢ contenuto anche in Oewuvres
d’André et de M-] Chénier, Bruxelles, 1829, pp. 487-488.
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dello stato di cose vigenti. E, invece, 'uvomo di cultura a tutto tondo, che artiva alla sua
edizione piu celebre, ossia la pubblicazione, tra il 1797 e il 1798, dell’edizione delle Opere di
Diderot.

Naigeon tento, senza alcun successo, di accreditarsi politicamente: il 3 nivose anno IX (ossia
il 24 dicembre 1800), si voto, al Corps lkgislatif, per eleggere un nuovo membro del Senato: a
risultare vincitore tra i tanti candidati ¢ il generale Rampon con 253 voti; Naigeon,
mestamente, riceve solo una misera preferenza®.

Sappiamo che proprio nel 1800 e, poi successivamente, ricevette qualche gratificazione
economica’, ma si trattava comunque, spesso, di semplici “rimborsi spesa” in quanto membro
dell’Insitut, anche se sono entrate che non possiamo trascurare, non avendo molti documenti
sul tema. Ma oltre ogni indennita (pii o meno) fissa, Naigeon continuo, senza dubbio, a non
essere particolarmente stimato.

Si legga, ad esempio, questa satira in cui compare

J’épargne, dans mes vers, les valets de la secte;
Mon pied n’écrase pas un misérable insecte
Frapperai-je Naigeon, scribe de Diderot?

Qui ne sait pas, sans moi, que Naigeon est un sot?*

Rispettivamente nel 1801 e nel 1802 seguiranno i lavori di Rousseau e una contestatissima

edizione di Montaigne, quest’ultima accompagnata da una prefazione anti-clericale — poi

4 Gazette nationale on e Moniteur Universel, 4 nivose an IX, p. 384. Ringrazio Emmanuel Boussuge che ha scoperto
e mi ha segnalato il dato. Segnalo qui che alcune di queste notizie saranno riproposte in seguito “situandole” nella
discussione, mentre sono ora citate velocemente per un primo sguardo ampio e “cumulativo” sulla vita di
Naigeon.

4 Cito una fonte a mia conoscenza inedita: nel Journal de Paris del 3 frimaio anno IX (ossia 30 novembre 1800):
troviamo che «Le ministre de l'intérieur a confirmé la gratification annuelle de 2400fr accordée au Citoyen
Lambert; il en a accordé une de 200fr au Citoyen Morellet. Les Citoyens Gaillard, [lista di nomi non sempre
riconoscibili], Naigeon, Richard, Guillard, Brisson toucheront au méme titre 1200fr». Kafker in The encyclopedists as
individuals, cit., p. 282, sostiene, senza pero riportare la fonte, che I'anno sia il 1802. Secondo lo stesso Kafker,
ibid., Naigeon nel 1795 ricevette 3000 livres [Katker ¢ angolofono] dal governo, forse in seguito all’ingresso
all'Tnstitut de France. In seguito a una ricerca negli archivi dell’Institut de France (di cui si dira poi piu
approfonditamente nell’ultimo capitolo) posso affermare che, nella seduta del 31 dicembre 1806 della classe di
Langue et littérature franaise, di cui quel giorno Naigeon divenne — per tre mesi — presidente, gli furono inoltre
assegnati 800 franchi per il suo lavoro nella commissione incaricata di progettare il miglior modo di lavorare al
Dictionnaire de la langne francaise, progetto che tanto assorbiva gli Accademici. Dal rendiconto della seduta del 6
gennaio 1808, si deduce che il trattamento ¢ di circa 2000 franchi all’anno, e dunque probabilmente gli 800 gia
corrisposti erano solo una parte del totale. Purtroppo, nei vari rendiconti delle sedute dell’Insistut, questi
argomenti non compaiono molto spesso, e non si hanno quindi abbastanza elementi per stabilire con precisione i
vari trattamenti economici, le indennita, etc. In piu, dal registro della seduta del 7 matrzo 1810, ossia la primissima
dopo P'annuncio della sua morte, si puo dedurre che Naigeon godesse ancora di una pensione annuale di 1500
franchi per la commissione del Dictionnaire e di una non meglio identificata pension d’dge. In ogni caso, queste
pensioni non dovevano bastare a Naigeon, almeno se ci si rifa alla sua necessita di vendere piu volte i libri della
sua Biblioteca o di richiedere, disperato, un alloggio alla Direzione dell’ Institut.

4 C.-]. de Colnet, La fin dn Dix-Huitiéme siécle. Satire, Patis, 1800.
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censurata dal /Zbraire Didot — e da annotazioni giudicate quantomeno fuori luogo dai
contemporanei. In ogni caso, i suoi ultimi anni non sono né felici né attivi®; Naigeon si fa
circospetto e guardingo, sfiduciato dal totale fallimento, ai suoi occhi, dei principi portati
all’avanguardia trent’anni prima. Si puo leggere, ingenerosamente, che

Depuis ce moment [1802] jusqu’a sa mort, Naigeon garda le silence. Membre
de lilnstitut national, et incorporé dans la section de morale de la classe des
sciences morales et politiques, il ne parait pas qu’il ait pris la parole au sein de la
compagnie dont il faisait partie. I’exemple de Lalande, admonesté publiquement
de la part de Pempereur, ne contribua pas peu, dit-on, a lui inspirer cette réserve.
On remarque, en effet, que, tant qu’il y a quelque danger a exprimer son opinion,
Naigeon ne la laisse paraitre que sous la voile de 'anonyme*.

Anche in un’altra biografia troviamo un accenno al ripiegamento ombroso degli ultimi anni.

Dans les dernieres années de sa vie, Naigeon, qui n’était pas facile a contenter
[...] devint plus circonspect™®.

L’astronomo di fama Lalande — che nel 1805 fu sanzionato da Napoleone in persona per il
suo ateismo — co-autore del Dictionnaire des athées anciens et modernes, insieme a Maréchal (il
redattore del Manifeste des éganx') sostiene che Naigeon

Me déteste pour Iavoir mis dans notre Dictionnaire: 11 prétend que cela I'a
empéché d’étre député; [...] ainsi je n’estime pas les Athées qui cachent leur
opinion; ils ne me paraissent pas dignes de notre secte”’.

4 Proprio I'editare Rousseau forse ne ¢ una testimonianza ulteriore: «Mais c’est aussi un Naigeon en fin de
carricre, que la nécessité a pu amener a se mettre au service d’un auteur dont il ne peut avoir été un trés grand
admirateur», in P. Stewart, Editer Roussean: Enjeusc d’un corpus (1750-2012), Lyon, 2012, p. 32.

4 Voce Naigeon in Dictionnaire des sciences philosophiques par une société de professenrs et de savants, sous la direction de M. Ad.
Franck, Paris, , 18752, p. 1170. La voce ¢ dello stesso Franck, allievo di Cousin. Tutto il breve articolo dipinge
Naigeon come un fanatico intollerante.

4 Voce Naigeon in Biographie universelle et portative des contemporains, 18306, t.. 3, p. 738. La Biographie in questione fu
stampata a partire dal 1834, a cura di A. Rabbe, F. G. Binet de Sainte-Preuve, C.-A. Vieilh de Boisjolin. Questa
voce ricalca in gran parte quella di Foisset ainé nella Biographie del 1821.

46 1. Lalande, Supplémens pour le Dictionnaire des Athées, in S. Maréchal, Dictionnaire des Athées anciens et modernes (1800),
angmentée des supplémens de J. Lalande, Bruxelles, 18332, pp. 1-2, nota 2. La pima edizione del Dictionnaire risale al
1800, Maréchal muore nel 1803, Jéréme Lalande (o de Lalande, o talvolta Delalande) nel 1807, quindi I’edizione
da cui cito ¢ totalmente postuma: secondo gli editori dell’edizione del 1833, il Supplémens sarebbe stato scritto da
Lalande, , entro il 1805. Gia nell’edizione del 1800 di Maréchal, comunque, Naigeon aveva avuto diritto a una
voce in bella mostra. Secondo Mallet, Nouvelle biographie générale, cit., p. 136, Naigeon: «[.’homme qui avait passé
toute sa vie a écrire sous toutes les formes qu’il n’y a pas de Dieu, [...] trouva mauvais a un certain jour, que
Sylvain Maréchal et Lalande lui eussent donné place dans leur Dicitonnaire des Athées. 11 est vrai qu’a cette époque
(on était alors en 1804) Naigeon voulait devenir membre du Corps législatif, et le titre d’athée était une assez
pauvre recommendation pour y parvenin.

47 ]. Lalande, Supplémens, cit., p. 29. Ma poco dopo lo stesso Lalande aggiunge che «cependant je dois cette justice
a Naigeon, il s'est toujours assez bien montré», ed elenca poi alcune opere in cui il Naigeon ateo, a suo dire, non
si sarebbe celato.

Lalande parla anche della soppressione, da parte di Naigeon, di «[il vient de supprimer| une Préface qui lui avait
pris beaucoup de temps, et qui était déja imprimée, pour les Oeuvres de Diderot». Non ho trovato altrove nessun
riscontro su questa Préface espunta, ma va detto che, di primo acchito, queste informazioni non sembrano del
tutto credibili, ancor di piu perché Lalande motiva questa ipotetica auto-censura di Naigeon con il fatto che «le
rétablissement de la religion catholique en France lui a inspiré une nouvelle crainte», zbid. Si consideri, in primis,
che la prefazione alle Oeuvres effettivamente pubblicata nel 1797-98 era gia di suo ben poco tenera verso i
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Non tutti, pero, lo accusano di codardia.

Naigeon montra, en effet, de 1789 a 1810, époque de sa mort, une fermeté
patriotique et républicaine qui ne se démentit pas un seul instant. Il demeura
fidele a son émancipation politique et religieuse si connue. Il embrassa le parti de
la Révolution avec ferveur, et lui resta attaché jusque dans les mauvais jours ™.

Draltronde, Naigeon aveva gia risposto a quest’accusa: e, a chi nel 1798 lo rimproverava di
non osare rendere pubblico il proprio ateismo, rispondeva: «Voyez mon Dictionnaire de la
Philosaphie Ancienne et Moderne»®.

E anche uno dei partigiani anti-philosophes per eccellenza come Palissot ha detto che «Naigeon
est un de nos esprits forts les plus décidés, et qui ne reconnait pour philosophes que ceux dont
la philosophie transcendante ne capitule avec aucun préjugé»”’.

Naigeon, ritirato, deluso o nascosto che sia, muore il 28 febbraio 1810, a settantaquattro
anni, dimenticato da quasi tutti’'. Sugli ultimi anni, anzi sulla sua intera vita, cosi Damiron:

On comprend donc comment Naigeon, presque exclusivement renfermé dans
le cercle de d’Holbach et la familiarité quotidienne de Diderot, tout a ses livres, a
ses travaux et a ses principes, dut ne pas s’engager dans aucun lien trop intime, et
se condamner a une sorte de solitude, dans le monde, qui avait quelque chose de
celle du cloitre; a ne pas croire en Dieu, il y a de quoi vivre seul, tout aussi bien
qu’a y croire: seulement alors ce n’est pas de foi, d’espérance et d’amour que se
nourrit I'ame du solitaire, c’est d’amére tristesse et de résignation sans soutien™.

“nemici” di Diderot e di Naigeon stesso; e, in secondo luogo, che, per quanto riguarda il suo ateismo “pubblico”,
Naigeon si era gia ampiamente mostrato nella Philosophie Ancienne et Moderne, ¢ non poteva certo, ora, pensare
improvvisamente di non essere piu ricordato come ateo.

Si puo azzardare qui un’ipotesi: Naigeon, nel 1802, subi in effetti un episodio di censura, ¢ vide la sua prefazione
a Montaigne cancellata. Lalande, ricordiamo, scrive il Supplémens tra il 1803 — anno di morte di Maréchal — e il
1805 — anno nel quale (secondo gli editori del 1833) egli fece uscire il Supplémens completo, che, seppur pubblicato
in poche copie, fece infuriare Napoleone; forse, se questa nuova prefazione (per una seconda edizione?) a
Diderot fu effettivamente scritta e poi auto-espunta, si puo pensare che Naigeon non abbia voluto tirare troppo
la corda con un nuovo scritto fortemente anti-clericale? O, ancora, Lalande fa confusione e cita qui le Oenvres de
Diderot in luogo degli Essais di Montaigne (il che spiegherebbe anche l'accenno alla restaurazione del
cattolicesimo in Francia, ossia al Concordato del 1801-1802)? In tal caso, I'autore della voce farebbe un gran torto
a Naigeon nel dire che «l vient de supprimer» la Prefagione, poiché I'allievo di Diderot subi la censura e ne fu
vittima, e si tenne ben lungi dal favorirla.

4 Les Elenthéromanes par Diderot avec un commentaire historique, (curatore non segnalato), Paris, 1884, p. 27. Come si
vede, gli anni in cui i giudizi sono formulati fanno la differenza. Nel 1884 siamo in piena terza repubblica,
periodo di “rivalutazione” di Diderot, e, politicamente, di Danton.

4 Naigeon in S. Maréchal, Dictionnaire des Athées anciens et modernes, angmentée des supplémens de J. Laland, cit., p. 189.

50 [bid., [citato con la dicitura «Palissot, 1799, V1II»).

51 Iintestazione del catalogo dei libri di Naigeon, stampato poco dopo la sua morte, reca «J. A. Naigeon, membre
de I'Institut de France et chevalier de 'Empire». La fonte pare autorevole perché “sul pezzo”, anche se tra le
fonti da me trovate ¢ I'unica volta che questo titolo ¢ nominato. Il grado di “chevalier” era il gradino piu basso
della noblesse napoleonica, e fu ampiamente elargito. Si veda: Catalogue des livres trés-bien conditionnes, du cabinet de feu
M. J. A. Naigeon, cit.

52 ]. -P. Damiron, op. cit., p. 40.
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Non ¢ necessario concordare con la descrizione di Damiron, almeno per cio che essa
comporta di psicologismo anti-ateo; ma certamente questo passo descrive come Naigeon fosse
concepito e isolato.

Qualche sprazzo di notorieta dopo la Rivoluzione gli era stato comunque riservato. Come ho
potuto accertare, il 25 aprile 1806 Naigeon venne insignito della I.égion d’honnenr. Per non
entrare in contraddizione con cio che precede, ossia di un Naigeon non certo particolarmente
in vista o esposto durante quegli anni, bisogna ricordare che la Légion poté essere assegnata, dal
1802 al 1814 a circa quarantottomila persone, anche se “solo” a 1200 civili. Certo, esserne
insignito indicava una certa distinzione, ma sin troppi appartenenti all’Institut de France ne
goderono.

Infatti, dal 1795 alla morte, Naigeon fu membro dell’Institut national de France: dal 1795 a 1803
nella Classe de Sciences morales et politiques; dal 1803 alla dipartita nella Classe de la Langue et de la
Littérature frangaises (classe che riprese il testimone dell’antica Académie frangaise, e ancor oggl ¢
cosi). Il suo ruolo in questo contesto sembra comunque ristretto e passivo, e la cosa ¢ lungi
dall’essere poco importante poiché — come vedremo — la dimenticanza sistematica di cui fu

oggetto e il silenzio auto-impostosi da Naigeon sono pregne di significato. Abbiamo un

3 1”Ordine nazionale della Legion d’onore (Ordre national de la 1égion d'honnenr) fu istituito il 19 maggio 1802 da
Napoleone Bonaparte, ed ¢ ancora oggi l'onorificenza piu alta attribuita dalla Repubblica francese. Negli anni
successivi, con la proclamazione dell'Impero francese nel 1805, il conferimento della Legion d'onore dava anche
diritto a portare il titolo di “cavaliere dell'lmpero” (chevalier de I'empire), il quale diveniva ereditario se I'insignito
poteva vantare una rendita di almeno 3.000 franchi. Ora, questo ¢ il caso di Naigeon (anche se questo non ne
spiega la morte da indigente, la sua richiesta di un alloggio dignitoso, e la vendita della Biblioteca): come abbiamo
visto, effettivamente la dicitura chevalier compare nella prima pagina del catalogo della sua stessa biblioteca.
Effettivamente, questa ¢ una fonte abbastanza certa. Non mi ¢ stato comunque facile far quadrare il cerchio,
diviso tra le impressioni della solitudine naigeoniana e I'idea che egli venisse addirittura insignito. Ho poi capito
che la Légion fu assegnata in maniera talmente diffusa — per motivi politici, ovviamente — da poter sfumare la sua
importanza in quegli anni. Certo, non esserne insignito era “peggio”, ma esserlo non significava chissa quale
riconoscimento. Il punto di partenza ¢ stata appunto la presenza della dicitura chevalier de ’Empire nel catalogo
della biblioteca di Naigeon. Solo una fonte a mia conoscenza citava Naigeon e la Légion d’honnenr, ossia F. A.
Kafker, J. Chouillet, Notices sur les auteurs des 17 volumes de “discours” de I'Encyclopédie (suite et fin), in «Recherches sur
Diderot et sur I’Encyclopédie», 8, (1990), pp. 106-107, a sua volta gia presente in parte in F. A. Kafker, S. L.
Kafker, The Encyclopedists as individuals, cit., p. 282. Non erano pero citate le fonti, e a mio parere il “mistero”
rimaneva. Mi sono dunque messo alla ricerca per via alternative. Esiste una base di dati degli Archives Nationales
(Léonore), consultabile on line o in loco. Su Léonore, non risulta essere presente una scheda a nome Jacques-
André Naigeon (mentre ne esiste una per Jean Naigeon, il cugino gia citato). Questa, ancora, non ¢ una prova
conclusiva, in quanto non tutte le schede sono sopravvissuti negli anni all'interno degli Archives, per vari tumulti
durante la Restaurazione o per Iincendio del 1871 ( tale mancanza mi ¢ stata comunicata personalmente da
Ghislain Brunel, Directenr des publics presso gli Archives). Ho seguito allora le indicazioni datemi e ho consultato
Liévyns, Verdot et Bégat, Fastes de la léigion d'honnenr. Biographie de tous les décorés, Paris, 5 voll., 1842-1844, che pero
non arriva che all’anno XII e dunque non compre lintera esistenza di Naigeon. La soluzione ¢ arrivata allora
potendo consultare, presso la BNF, Etat général de la ligion d’honnenr depuis son origine contenant la liste de tous les
membres avec une table alphabétique, publié par autorisation de s. ex. m. le comte De Lacépede, Testu, Paris, 1814, t.
II. Qui, nel secondo volume, p. 198, ¢ citato — finalmente — il decreto del 25 aprile 1806 che assegno la Légion a
Naigeon. Essendo il volume del 1814, non vi ¢ possibilita di confusione con il cugino Jean, che mori nel 1832 (e
fu insignito della Iégion nel 1828) in quanto il nome di Naigeon ¢ seguito dalla dicitura «membre de I'lnstitut.
Décédér. Quel giorno entrarono nell’ordine anche Morellet e Bernardin de Sainte-Pierre: Naigeon incluso,
furono, solo quel giorno, undici i membri dell’Institut a essere insigniti.
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documento che conferma™ che egli sia stato presidente della classe citata, ma essa non era che
una carica a “rotazione”: in ogni caso questo non gli impedi di morire indigente e “subire”,
nella seduta dell’ Académie successiva alla sua morte, un discorso del presidente Lacretelle™.

Un commiato quasi grottesco, che dice molto sulla riservata e triste esistenza dell’ultimo
Naigeon. Il presidente, chiamato a parlare, dice con onesta di non aver conosciuto Naigeon
che a qualche seduta dell’Académie, e si scusa di non poter parlare di aneddoti personali e
ricordi privati.

Je me hate d’annoncer cette excuse du silence auquel je serai condamné sur les
qualités personnelles, sur le événemens privés, qui pourroient honorer la
mémoire du confrere, dont nous nous séparons en ce moment™.

Ma, ancor piu mestamente, quasi tutto il discorso procede con un lungo discorso su meriti
(pochi), limiti(molti), eccessi (copiosi) di... Diderot. Si, perché

Pour m’acquitter du devoir qu m’impose la fonction que je remplis, ai-je besoin
d’interroger sa vie enticre? Tout ne s’y rapporte-t-il pas a une amitié illustre ?
Reproduire cet illustre ami dans ses funérailles n’est-ce pas honorer M. Naigeon
comme il veut, comme il doit étre honoré”’?

Ed ecco che, con questo presupposto, la memoria di Naigeon ¢ completamente confusa in
quella di Diderot, perché

Cette amitié littéraire fut son titre littéraire parmi nous™.

La versione scritta del discorso pronunciato da Lacretelle reca una nota in cui l'autore
promette che leggera qualche opera di Naigeon, cosa che non ha avuto il tempo di fare per il

59
funerale™.

5% «lLa seconde classe de I'Institut s’est assemblée mercredi dernier pour renouveler son bureau. M. Naigeon a été
¢lu president, et M. Regnault (de Saint-Jean d’Angely) vice-présidents, in Gagette nationale ou le Monitenr Universale, 5
janvier 1807, p.18.. In seguito alle mie ricerche presso gli archivi dell’Institut, posso confermare queste notizie,
aggiungendo che la data precisa della nomina a presidente di Naigeon ¢ il 31 dicembre 18006; e che egli restera tale
fino al 25 marzo 1807. Tale carica, in quel momento preciso, era a rotazione trimestrale e esclusivamente formale,
non riguardando in alcun modo né meriti né anzianita; né al presidente del momento erano chieste particolari
responsabilita. Per tutto il periodo della presidenza Naigeon — e prima, e dopo — il segretario perpetuo
dell’ Académie altri non fu che Suard, il quae si occupava di firmare i singoli riassunti delle sedute. Anche in F. A.
Kafker, J. Chouillet, Notices sur les autenrs des 17 volumes de “discours” de I'Encyclopédie (suite et fin), cit., troviamo
riportato che Naigeon fu presidente

55 Curioso trovare, proprio sul sito dell’Académie Francaise, una breve descrizione, in nessuna parte menzionante il
ruolo di presidente e dal tono assai critico: «N¢é a Paris, le 15 juillet 1738. Ami du baron d’Holbach et de Diderot,
collaborateur de ’Encyclopédie, il pratiqua I’athéisme intolérant et fanatique; il a fait des traductions et a laissé un
Dictionnaire de philosophie ancienne et moderne. Membre de I’Institut en 1795, classe des Sciences morales et
politiques, il occupa dans la deuxieme classe, a I'organisation de 1803, le fauteuil de Gui de Chabanon. Mot le 28
février 1810». Ho rintracciato il testo originale della voce, tratto da E. Gassier, Les cing cents immortels: histoire de
[’ Académie frangaise 1634-1906, Paris, 1900, p. 319.

L’ Académie Frangaise, seppur nata molto prima, ¢ oggi una classe dell’'Institut de France.

56 P. Lactetelle, Funérailles de M. Naigeon, 2 marzo 1810, Paris, Baudouin, p. 2., cito con la grafia originale.

57 Ibid.

58 Ibid.
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Dunque, una serie di considerazioni. In primis, I'arbitrarieta di ridurre un discorso funebre a
un racconto critico del Diderot autore e dei suoi eccessi. Scelta non felice se fosse stato il
funerale dello stesso Diderot, ma davvero misera per i funerale di Naigeon. Poi, che il
presidente di una delle classi dell’Ins#itut sostenga che I'unico merito di uno dei “soci” fosse
esclusivamente 'amicizia con una terza persona, senza accorgersi di gettare discredito, in tal
modo, sul criterio di selezione dei membri stessi, appare ancor piu incomprensibile: ma,
evidentemente, la figura di Naigeon non era nelle simpatie di nessuno, poiché ricordava
un’epoca di critica feroce che le élite del momento non avevano alcuna voglia di rivangare. 11
materialismo era ormai un pensiero troppo scomodo. Lacretelle parla, probabilmente, a chi la
pensa come lui, e I'ingiustizia ¢ fatta. Per un giudizio meno sgradevole e piu rispettoso di un
principio di equita finanche minimo, bisognera aspettare qualche mese. Il posto di Naigeon
presso la Classe de la langue et de la littérature frangaises dellInstitut de France sara preso da
Népumocene Lemercier, il quale il 5 settembre 1810 pronuncio il suo discorso d’insediamento
presso il fautenil n. XIV de Vlnstitut. 11 neo-accademico, qualche mese dopo la morte di
Naigeon, entra in maniera pit misurata nelle opere e nella biografia stessa del filosofo. Non
che ci st discosti da alcuni giudizi ormai #pic; della figura di Naigeon, ma Pequilibrio delle
parole di Lemercier sara addirittura un #nzcum per molti anni.

L’¢loge de cet infatigable Commentateur prouvera quelle fut la capacité de sa
mémoire, par le monumens de son érudition; et quelle fut sa reconnoissance
envers ses bienfaiteurs et ses amis, par la fidélité qu’il garda méme a leurs opinion
apres leurs morts: fidélité si grande, qu’il partagea quelques unes de leurs
exagérations, ses erreurs ont leurs cause et leur excuse dans sa bonté naturelle”.

Erudizione, memoria, relagioni pericolose: c’¢, indubbiamente, Naigeon; vi ¢, altresi, la “solita”
accusa di fanatismo strisciante e, in qualche modo, eterodiretto dal condizionamento di
Diderot; ma tutto cio in una cornice piu sensibile verso le ragioni del filosofo, amico e
guardiano della memoria. Naigeon ¢ in fondo descritto con piu equilibrio: nei suoi scritti

Au premier examen de ses travaux, on appercoit la solidité de son savoir, plus
’ . . . 1
que Iéclat de son imagination®'.
Sapere chiaro, erudizione solida, conoscenza profonda delle lingue antiche, che Naigeon

. : : 2
maneggia come la sua propria lingua materna®”, tanto che

5 Per dare una misura del silenzio di Naigeon (o del disinteresse di Lacretelle), basti ricordare che colui che
prouncia il discorso si era insediato all’Académie il 15 ventoso an XIII, cioe il 6 marzo 1805, 5 anni prima di
questo discorso. In cinque anni dunque nulla gli aveva dato possibilita (o volonta) di riconoscere Naigeon, che
era per di pia molto assiduo nel presenziare.

0 N. Lemercier, Discours prononcé dans la séance publigne tenue par la Classe de la Langne et de la Littérature francaise, le 5
septembre 1810, Paris, 1810, p. 10. L’Intervento di Lemecier verra citato anche nell’ultimo capitolo della presente
trattazione.

o1 Ihid.
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Les personnes qui Papprochoient m’ont assuré qu’il leur récita souvent les plus
belles pages de Tacite, de Sénéque, de Lucréce et d’Horace.”’

Scrittore stravagante, indubbiamente, Naigeon lo fu. In ogni sua pubblicazione, come
vedremo, un ossessivo richiamo alla cultura classica — citata, riportata in vita, un po’ stilizzata —
riempie di erudizione la sua prosa, e allo stesso tempo la rende talvolta grave, formale,
appesantita. Ma questo serve anche a dare, ad ogni suo scritto, un profondo e “religioso”
rispetto per la letterarieta, che formalizza un’idea alfa e monolitica del sapere: l'intellettuale deve
essere “pensoso” e testimoniare d’una dimensione di serieta che la realta frivola talvolta
sembra dimenticare. Lemercier da una definizione lapidaria ma per certi versi particolarmente
riuscita:

L’ardeur de s’instruire fit de lui un vocabulaire ambulant de science et de
morale, un abrégé vivant des bibliothéques64.

Vocabolario ambulante, riassunto vivente: al di la dell’ironia, vi ¢ del vero. Naigeon come
enciclopedia vivente del suo tempo e del suo ambiente, delle sue conoscenze e delle sue amate
letture. Un fanatico? Probabile. Ma un fanatico del sapere, un militaire philosophe, nella cui
“ossessione” va letta un’idea del sapere e un’interpretazione molto personale degli “oggetti”
(materiali come gli amati libri e ideali) della cultura. .a memoria e 'ardore devono, per lui,
fungere da tramite tra passato e futuro.

Il discorso di Lemercier procede tra una pennellata sul’'uomo Naigeon e qualche richiamo
alla sua opera: la partecipazione all’Encyclopédie di Diderot, quella come responsabile della
sezione di filosofia dell’Encyclopédie miéthodigune, 1 lavori ultimi come la curatela di Montaigne,
I'amore per La Fontaine: in particolare gli ultimi due autori rappresentavano secondo il
Naigeon di Lemercier «les plus fidéles organes de la raison et du vrai»”. Inizia poi la sezione
“critica” del discorso di Lemercier: I'idolatria per Diderot®, ovviamente, ma, soprattutto,
quella che ovviamente riguarda il suo ateismo, un pensiero che Naigeon ha spinto troppo in la,
oltre ogni limite, senso del decoro, discrezione.

En ces graves sujets, M. Naigeon devoit imiter la sagesse des anciennes
Académies dont il retragoit I'histoire; et, puisque la liberté de penser autorisoit de
si profondes spéculations, il pouvait tout au plus se faire, comme autrefois, une
double doctrine; non qu’il faille en avoir une de mensonge, une de sincérité, mais
une doctrine secréte qui se mesurat tacitement a I’étendue des vérités qu’on peut

2 Thid.

3 Ihid., p. 11.

04 Ibid.

65 Ihid., p. 15.

% «Je t'en prends a témoin, célebre Diderot, qui, par ta supériorité méme, égara ton ami trop confiant et trop
idolatre de toi», ibid. p. 23.
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saisir et pénétrer, et une doctrine publique qui se restreignit au nombre des seules

vérités qu’on a droit de publier, et qu'on révele sans en craindre I'abus ou les
. , . . < . . 67

fausses interprétations, toujours dangereuses a la multitude ignorante”’.

Lemercier ricorda la funzione della doppia dottrina, in maniera perfettamente coerente con il
ruolo dei filosofi nelle .Acadénmiés durante i secoli. In una declamazione “ufficiale”, entrando lui
stesso in un'Accademia di dotti — dall’accesso ristretto, ma pur sempre pubblica — rimprovera
Naigeon di non aver portato avanti la duplicita “richiesta” dagli argomenti stessi. 11 messaggio
¢ chiaro: non conta il momento storico del pronunciamento, alcune questioni sono ancora
intoccabili — poco importa se quello di Lemercier sia un consiglio o un rimprovero (ma si noti
che lautore dell’elogio, in realta, manifesta una tensione verso la doppia dottrina; le critiche

erano “ovvie”, necessarie, eppure ci sono anche, ad esempio, elogi da leggere tra le righe,

)
come quello fatto nei confronti del Naigeon di Unitaires, che si vedra essere articolo assai
audace e radicale).

In controluce, ma ecco che — anche in un discorso talvolta addirittura favorevolmente
schierato “a favore” — s’intravede il motivo dell’oblio di Naigeon. I tabu sull’intreccio di potere
religioso e secolare riemergono; la compiacenza non ¢ mai abbastanza, e il popolo ha bisogno,
sempre, comunque, nel 1760 come nel 1810, di essere guidato e giudicato. E qui che Naigeon
non puo essere perdonato, senza mediazioni: sull’ateismo bisogna essere doppr.

In ogni caso, se anche il discorso di Lemercier riporta a galla — con 'onesta di uno scritto
preparato nei suoi dettagli — le attivita di Naigeon (quelle conosciute...), che sono
correttamente citate senza un desolante vuoto a farla da padrona, ¢ chiaro come il filosofo
rimanga un personaggio volutamente dimenticato o ricordato a fatica, in quanto scomodo
testimone privilegiato di una tradizione con cui i conti andavano chiusi, e in fretta.

Bisogna allora forse moderare le parole di Kafker quando, parlando dell’elezione di Naigeon
a presidente della classe dell’Iusitut, sostiene che

This position brought him more prominence than he had ever had in the Old
Regime or the Revolution®,

La posizione di Naigeon ¢ considerabile realmente eminente solo sopravvalutando lattivita
dell’Institut de Framce, ¢ di una carica provvisoria come la presidenza; certo, dopo la
Rivoluzione, Naigeon ha piu “rilievo” pubblico, il suo nome ¢ “detto” senza il bisogno di
nasconderlo, egli non ¢ piu un clandestino, ma un editore riconosciuto, inserito in una rete di

conoscenze e contatti che lo porteranno a dirigere attivita editoriali anche importanti.

67 Ibid., p. 21.
8 V. A. Kafker, The Encyclopedists as a a group. A collective biography of the authors of the Encyclopédie, Oxford, 1996, p.
193.
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Ma la pubblicita di qualcosa non ne certifica limportanza. 11 ruolo del philosophes sotto I'Impero ha
che fare con un riconoscimento ufficiale che ¢ nello stesso momento una presa di distanza,
una messa in sicurezza: un’integrazione nel sistema culturale per meglio poterne controllare gli
eccessi e 1 potenziali radicalismi. La cultura del potere integra per disarmare, almeno in questo
caso. Non si puo realmente parlare di rilievo di fronte a un discorso funebre del genere. Né lo
si puo fare commentando queste parole di Naigeon:

Je vous prie d’observer que la vieillesse me talonne [...] qu’il reste a la Parque
bien peu de quoi filer, et que, si vous tardez beaucoup a me donner un asile ou le
fils de ’homme puisse reposer sa téte, il pourra bien arriver que j’obtiendrai un
logement lorsque je ne serai plus qu'un peu de poussicre”.

Un uomo profondamente disperato, costretto a esporsi contro ogni orgoglio, dimenticato

dallo stesso sistema che ha finto di integrarlo.

Damiron, che pure non ¢ tenero altrove, riesce pero a dipingere con piu equita la figura di
Naigeon:

Il mourut en février 1810, laissant comme philosophe, la réputation que 'on
sait, mais en meéme temps, comme homme, des souvenirs de probité, de droiture,
de franchise, non sans quelque rudesse, de simplicité de mceurs, et de gotts
sérieux et studieux, dont il faut lui tenir compte”’.

E offrire una chiave di lettura importante:

Naigeon tout médiocre et tout en sous-ordre qu’il soit, va si loin en son sens et
avec une si extréme conséquence, qu’il ne laisse guere apres lui place a de plus
audacieux, et que, dans son athéisme a outrance, il dépasse sans fléchir, tout ce
qui a été professé de plus déclaré en cette maticre; or c’est certainement la un
motif pour justifier et faire accepter, quelque répugnance qu’on y ait, une étude,
d’ailleurs amenée avec une sorte de nécessité par toute cette suite de travaux
auxquels je me suis livré sur I’histoire de la philosophie au XVIIle siecle”.

Naigeon come estrema logica conseguenza dei principi atei di un intero secolo — con

annesse, ovvie da parte di Damiron, “ripugnanze” nel parlarne.

® La fonte ¢, a mia conoscenza, ad oggi inedita. Cito infatti da Catalogue de dessins, d'estampes, de lithographies
composantle cabinet de feu M. A. Labrouste, Vente 6 mai 1867, J.-L. Techener, Paris 1867. Il documento 345 segnala
infatti due lettere autografe firmate da Naigeon, di cui purtroppo non ¢ riportato che Iestratto da me citato.
Purtroppo manca la data, ma propongo di situarla — molto indicativamente — tra il 1806 e i 1810 circa; i
destinatario ¢ il Directoire executif de [IInstitut. Questa datazione combacerebbe con le parole che si trovano
nell’ Avertissiment al Catalogue des livres trés-bien conditionnes, du cabinet de feu M. |. A. Naigeon, cit., in culi si fa risalire una
precedente vendita di un lotto di libri della biblioteca di Naigeon a circa due anni prima dalla morte, in ragione di
una necessita di denaro impellente a caua delle spese della malattia che — viene detto — lo porto infine al decesso.
70 J.-P. Damiron, gp. cit., p. 74.

™ Ihid., p. 8.
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Naigeon come estrema conseguenza di un movimento, di un periodo, di un sentire, di un
vibrare.

Naigeon, si on peut le dire, n’est pas seulement dans Naigeon; il est aussi dans
d’autres qui lui tiennent de tres-pres, qui relevent et viennent de lui, qui sont
comme de sa famille, et sans lesquels on ne le comprendrait pas tout entier. Il
faut donc voir avec ce qui est en lui, ce qui est hors de lui, mais issu de lui; il faut
suivre son athéisme de ses propres livres dans ceux qui en sont engendrés, et
compléter ainsi une étude qu’on doit désirer, pendant qu’on y est, et afin de
n’avoir pas A y revenir, ne pas laisser imparfaite ”.

Giusto, allora, citare la ratio dell opera storiografica di Damiron nella sua interezza per meglio
comprendere il “luogo” e il “modo” in cui ¢ giusto inquadrare Popera del futuro editore di
Diderot: Naigeon #on ¢ solo in Naigeon.

Damiron, lavora, dal 1858 al 1864, a dei Meémoires pour servir a [bistoire de la philosophie an
XVle siecle. 11 primo volume contiene saggi su La Mettrie, d'Holbach, Diderot, Helvétius. 11
secondo su d’Alembert, Saint-Lambert, d’Argens, Naigeon. Sylvain Maréchal, de Lalande,
Robinet. 1l terzo, infine, su Maupertuis, Dumarsais e Condillac.

Tra stroncature clamorose e parzialita di giudizio, Naigeon ¢ riconosciuto da Damiron come

facente parte a pieno titolo del secolo filosofico.

Qui si concorda: Naigeon puo essere giustamente inserito nella storia della filosofia del “700.

Per la sua importanza biografica — a lui dobbiamo miriadi di informazioni sul genio di
Diderot — ma anche perché il suo ateismo e il suo materialismo ben rappresentano idee che
furono il cuore stesso di un certo secolo dei Lumi francese; e inoltre, perché (anche) da lui si
diramano raggi che illuminano qualsiasi rinascita atea o materialista successiva, forse anche
fino ad oggi”.

Lungi da doverlo ridurre “solamente” ai ruoli di biografo ed editore — ruoli che, beninteso,
sono imprescindibili per una sua comprensione — talvolta Naigeon rappresenta (sia chiaro, in
maniera meno “riuscita” o “talentuosa” di altri) lo spirito stesso di quella travagliata storia

culturale europea che lambisce la Rivoluzione e che generd cambiamenti poderosi in ogni

72 Ibid., p. 75.

73 Si veda, per questo tentativo di riscoperta (con alcuni punti critici) della tradizione materialista nella filosofia
contemporanea, un personaggio come Michel Onfray; utile a tal riguardo A. Sandtier, Michel Onfray, d'Holbach
redivivus?, «Revue critique», 713, (2006). Proprio Onfray, pensatore eclettico e discusso, offre una ricostruzione
molto personale del secolo dei Lumi. La sua interpretazione, cosi come la storiografia di Israel, mostra come,
scelto un punto di partenza a “piacere” — per Israel lo spinozismo, per Onfray il materialismo edonista — le
possibili divisioni del mondo illuminista siano svariate; si veda almeno M. Onfray, [luminismo estremo. Controstoria
della filosofia 117 (2007), tr. it. G. De Paola, Milano, 2010, cfr. in particolare pp. 7-28.  Per Onfray Diderot,
Voltaire, Rousseau, Kant, Sade (e anche Diderot) apparterebbero a un’ala reazionaria dell’Illuminismo. I veri
avanguardisti sarebbero invece stati Meslier, L.a Mettrie, Maupertuis, Helvétius e d’Holbach.
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angolo del globo™. Si tratta, “semplicemente”, di considerare un autore in quanto autore: né
riabilitare né esaltare oltre ogni merito, bensi capire, contrastando la patente di “minore” che
nulla aiuta a comprendere.

Con Sandrier possiamo dire che:

Naigeon fait figure de parent pauvre de la bibliographie de la coserie
holbachique, contrairement a Boulanger. [...] Les lignes rapides et séveres écrites
il y a plus d’un demi-siecle par J. Pommier au sujets du «ennuyeux et pédants»
semblent avoir nui aux recherches sur Naigeon, au moins en France. Pourtant,
son ceuvre d’écrivain, d’éditeur, son statut de familier du monde lettré parisien de
la second moitié du XVlIlle siécle, méme ses convictions athées dont le
dogmatisme et I’érudition souvent critiqués ne manquent cependant pas
d’intérét, ni de courage, en pleine tourmente révolutionnaire, tout cela mérite un
peu mieux, et invite a approfondir le portrait de cet homme indéniablement
integre et secret caricaturé en tacheron cuistre des lettres hétérodoxes”.

E riprodurre 1 pensieri “critici” di Pommier:

C’est certainement un péché que de lier commerce avec Iathée Diderot, et 'on
est puni par l'obligation de fréquenter un personnage insupportable, J. A.
Naigeon. Son role de compagnon et d’éditeur du Philosophe a conféré de
Pimportance, de autorité, au plus ennuyeux des pédants’.

C’¢ da guardare un momento della storia del pensiero con gli occhi di un personaggio non
geniale ma coraggioso e soprattutto longevo, e provare a resistere a ogni stroncatura e

dimenticanza. Persino Wilson, uno dei maggiori biografi di Diderot, che avrebbe dovuto

7 Non ¢ un caso che nella cosi discussa storiografia di Jonathan Israel, all'interno delle varie liste dei “Lumi
radicali” (concetto non certo lungi da una certa difficolta di comprensione e tenuta) stilate dall’autore, Naigeon
sia sempre presente.

II rischio della vastita (meritoria) dell’opera di Israel ¢ che si incorra in alcune semplificazioni, dovute alla
tendenza a stilare ampi “cataloghi di nomi” nei quali spesso manca uniformita. Si veda quando tra gli “alleati e
discepoli” di Diderot e d’Holbach vengono citati, in maniera a dir poco confusionaria: Raynal, Mirabeau, Cloots,
Naigeon, Condorcet, Volney, Cerisier, Maréchal, Paine, Brissot). Alleati e discepoli? Secondo quale criterio, ma
soprattutto con quale uniformita? Maréchal, 'amico di Babeuf, con Condorcet? Naigeon con Brissot? Raynal che
detesto da subito la Rivoluzioner Si veda J. 1. Israel, A revolution of the mind. Radical enlightenment and the intellectual
origins of modern democracy, Princeton, 2010, p. 207. O anche si veda quando viene detto: «[...] comme pour les
penseurs secondaires — et parfois méme dénués de toute valeur propre — qu’étaient Morellet, Mably, Mirebeau,
d’Holbach, Naigeon, Maréchal, Saint-Just, Babeuf», in |. 1. Israel, Les Lumiéres radicales. La philosophie, Spinoza et la
naissance de la modernité (1650-1750) [2001], Paris, 2005, p. 793. Francamente, non capisco — oltre il concepire come
secondario il contributo di d’Holbach, cosa altamente opinabile, su cui poi neanche lo stesso Israel concorda,
cadendo in contraddizione — perché considerare “pensatori” personaggi i quali devono la loro celebrita piuttosto
alle loro azioni, come Saint-Just e lo stesso Babeuf; o anche, almeno nel caso di Saint-Just — il quale ebbe
sicuramente modo di riflettere distintamente sui tempi della rivoluzione ma che ¢ soprattutto uno degli uomini
pit importanti del 1793-1794 — perché inserirlo in schiera assolutamente eterogenea di personaggi, omologato a
pensatori morti spesso prima della Rivoluzione, confondendo cosi ogni piano? Non ¢ mio obiettivo andare a
caccia di citazioni opinabili, tra I’altro in opere talmente vaste da rendetre impossibile la mancanza di imprecisioni.
Il punto che mi preme ¢ pero di segnalare quanto I'accostarsi al 700 francese con categorie troppo nette rischi di
falsarne la comprensione.

7> A. Sandtrietr, Holbach et la culture manuscrite clandestine: les marges du systéme, in «La lettre clandestine», n. 9, (2000),
p.173.

76 J. Pommier, Le problene Naigeon, «Revue des sciences humainesy, (1949), p. 2.
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essere piu equanime, nel ricordare I'importanza del ruolo di Naigeon per la memoria del
grande philosgphe, ha potuto dire che
Naigeon, lui, était un disciple si absorbé par la mission qu’il s’était lui-méme
assignée que certains Pappelerent le «singe de Diderots. Il était ennuyeux,
verbeux, fatigant, et nourri d’une forme particuliérement obtuse et fastidieuse
d’athéisme. C’est pourtant a lui que nous devons une bonne partie de ce que
nous savons sur Diderot. Lorsqu’il prépara es trois volumes de philosophie qui
parurent dans VEncyclopédie miéthodique, il y inclut plusieurs textes inédits de
Diderot, et une somme considérable d’informations, de source sire mais
inconnue jusque-la, sur sa vie et son oeuvre. En outre, Naigeon publia en 1821
ses Mémoires historiques et philosophigues sur la vie et les omvrages de Diderot qui
constituent une mine de renseignements. Enfin, il fit paraitre en 1798 I’édition en
quinze volumes des oeuvres de Diderot. Ainsi pourrions-nous dire, en
paraphrasant Carlyle: Honneur a I'athée assommant ! Il n'aura pas vécu en vain'’,

Invece, in Naigeon potrebbe intravedersi non solo un biografo o un guardaspalle, ma un
soggetto attraverso il quale squadrare quasi cinquant’anni di storia culturale, tra materialismi
prima “rivoluzionari” e poi fuori tempo massimo, nuove societa e difficolta di comprensione
di un cambiamento che pure si era furiosamente ricercato.

Non dimentichiamo che Naigeon inizia a esserci noto a meta degli anni sessanta, ossia
durante la deflagrazione letteraria pit grande che la Francia conobbe; la Francia di Voltaire al
suo meglio, dell’Engyclopédie ripartita, dell’ondata materialista @ /l d’Holbach ai blocchi di
partenza. Seguira il ripiegamento nostalgico (depressivo?) di fine anni settanta, con il nuovo
ossessivo interesse per il passato dei passati — quello latineggiante — e con i phzlosophes intenti a
coltivare nuove radicalita private, come Diderot. Poi, I'89, e il *93, e gli idéolognes, e Napoleone.
Naigeon nasce con Voltaire e Diderot e muore con I'Impero. Forse troppo tempo per
chiedere a una ricerca di restituire un fermo immagine di Naigeon che vada dalla sua gioventu
— ossia dall’epoca degli scritti manoscritti clandestini resi pubblici — all’epoca in cui Naigeon
muore, quella in cui iniziarono a fiorire i Digionari biografici che, come la nottola di Minerva,
sanzionavano, di fatto, la fine della stessa epoca di cui raccontavano le gesta — quando s’inizia
a catalogare cio¢ che ¢ successo, il passato ¢ diventato passato. Nondimeno, Naigeon ha
vissuto e attraversato indenne la sua epoca, e non ¢ piu il caso di dimenticarlo, facendosi

ingannare da una storiografia troppo spesso fortemente parziale.

Mais cette condamnation générale a 'encontre de Naigeon et de ses efforts
d’éditer Diderot nous parait suspect: elle nous fait penser a la condamnation
générale dont fut victime Diderot lui-méme au cours de sa vie, et a la fin du
XVIlle siecle, et également pendant une bonne part du dix-neuvieme siecle. On
peut se demander si Naigeon n’en aurait pas été la victime aussi, et si la fagon

7 A. M. Wilson, Diderot. Sa vie et son eonvre (1972), tr. fr. G. Chaine, A. Lorenceau, A. Villelaur, Paris, 1985, p. 413.
Si noti che, tra laltro, T'informazione sui Meémoires rischia di far confondere, in quanto non fu Naigeon a
pubblicare quest’opera, che fu invece postuma e incompleta, essendo egli morto nel 1810.
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dont on a I’habitude de considérer Naigeon ne découlerait pas du moins en
partie de cette tradition antimatérialiste, qui fait que Naigeon a toujours été
, s . . 78
réprouvé, et que cela n’a jamais cessé .

Naigeon frammentario, ma sempre impegnato e altrettanto spesso criticato, e che sembra
trovare una propria unitarieta nell’amore condizionato per il suo maestro Diderot, per la
speranza futfa atea in sanzioni esclusivamente immanenti, e, finanche, per la passione
smisurata, folle — simbolicamente folle — per I'oggetto libresco. Certo, meno geniale di
Diderot, meno “definitivo” di d’Holbach, eppure fondamentale per la ricezione di entrambi;
manchevole forse di una propria personale ispirazione e ambizione alla scrittura filosofica, non
per questo probabilmente meno filosofo, nel senso che alla parola philosophe si dava in quel
momento. Naigeon, un individuo, e un simbolo di un humus che appassionava gli animi”.

Draltronde, non era lo stesso d’Holbach a scrivere che ci sono personaggi «qui ne peuvent

avoir dans la République des Lettres qu'une existence collective»™’?

8 C. Warman, Du manuscrit a I'onvrage manuscrit: Naigeon présente Diderot dans les Mémoires historiques et philosophiques sur
la vie et les onvrages de Denis Diderot (1821), in N. Ferrand (a cura di), La genése des textes dans 'Europe des Lumiéres.
Questions de méthode et études de cas, de 1eibniz @ Ugo Foscolo, Paris, 2019.

7 E, lo stesso, anche se con prove molto pit numerose, puo essere detto proprio del barone d’Holbach:
«D’Holbach auteur n’est pas un individu, c’est un porte-parole, un étre collectif» in Franck Salatin, I autorité du
discours. Recherches sur le statut des textes et la circulation des idées dans I'Europe des Lumieres, Paris, 2010, p. 88.

80 P.-T. H. d’Holbach, Die gesamte erbaltene Korrespondeng, H. Sauter et E. Loos (a cura di), Stuttgart, Franz, lettre
n. 14, p. 26.
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I.IT) Le opere

Da dove cominciare a scrutare Naigeon se non immaginandolo nella sua biblioteca tanto
amata, tra libri, manoscritti, passione e impegno?

Infatti, le varie descrizioni — spesso pittoresche — che possediamo sul rapporto tra Naigeon e
1 libri, contribuiscono a dare una nota di colore a un aspetto comunque cruciale della sua
personalita, ossia la smisurata passione per I'oggetto /bro; quest’ultimo ben rappresenta anche
simbolicamente Naigeon, il quale puo essere considerato, per la Francia del ‘700, Pemblema
dell’epoca di trapasso tra la cultura manoscritta clandestina e quella a stampa — e sembra quasi,
che talvolta il /ibro rappresenti per lui “quasi” il vero centro della questione: Naigeon va
immaginato attorniato dai libri e dalla carte, furioso nella loro divulgazione come nella loro
ricerca”.

Prima delle opere scritte, potremmo parlare allora di quelle possedute. Iniziamo per la
bibliofilia radicale di Naigeon — se non proprio bibliomania: ma se forse sarebbe saggio, in un
consesso di letterati e pensatori, non essere troppo inflessibili con la “malattia” di Naigeon,
essendo un rischio del mestiere che in molti conoscono: «LLe soin de M. Naigeon a former de
completes collections d'ouvrages les rendit précieuses aux amateurs de bons livres. En vain le
nommoit-on ironiquement Bibliomane, atin de déprimer en lui le Bibliggraphe éclairé; car
I'incorrigible envie affecte toujours de prendre les appellations dérisoires pour synonymes des
qualifications honorable»™.

Alcune testimonianze colorano un po’ la figura dell’editore di Diderot. Cosi un poeta suo
contemporaneo si esprime, a testimonianza della “celebrita” della mania di Naigeon:

Naigeon si renommé par sa bibliotheque,

dont, le pied a la main, on sait qu’il fit 'achat.

le, in nota] tout le monde sait que Naigeon n’arrive jamais chez un libraire et
dans une vente de livres que son pied a la main. §’il manque a 'exemplaire qu’il

81 I’amore non ¢ solo per i libri, infatti, ma anche per i manoscritti rati. Cosi Naigeon (partendo dall’esempio del
manoscritto di Montaigne che poté possedere a un dato momento: «tout le monde connoit, tout le monde a
éprouvé cet intérét général de curisoité qu’excite, a la premiere vue, 'ouvrage d’'un homme célebre écrit de sa
main: on le parcourt rapidement et sans aucun objet déterminé; on voudroit, pour ainsi dire, le pénetrer, le lire
tout entier d’un coup-d’oeil. pp. 40-41», J.-A. Naigeon, Avertissement de I'éditenr, Essais de Michel Seignenr de Montaigne,
éd. critique P. Desan, «Montaigne Studies», 10, (1998), pp. 40-41.

82 N. Lemercier, op. cit., p. 11. E piu avanti: «a l'intégrité des textes, M. Naigeon aimoit a joindre le luxe de la
typographie. Il vouloit que les bons ouvrages éclatassent en beaux caracteres; et, pour les acheter en cet état, il se
privoit des choses les plus nécessairesy. Sul tema della lettura e dell’importanza del “oggetto libro”, che tornera
nella presente trattazione, si vedano almeno R. Darnton, D. Roche (a cura di), Revolution in print. The press in France
1775-1800, Berkeley, 1989; R. Chartier, Lectures et lectenrs dans la France d’Ancien Régime, Paris, 1987; 1d., Libri ¢
lettory, tr. it. M. Stefani, in V. Ferrone, D. Roche (a cura di), LT/uminismo. Dizionario storico (1997), Roma-Bari,
2007.
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désire acheter un cinquantieme de ligne a la marge d’en haut, ou d’en bas, ou du
coté, il le rejette comme indigne d’entrer dans son cabinet®.

Cosl, ancora, € desctitto il filosofo:

[parlando di edizioni antiche] mais le plus obstiné a poursuivre cette collection,
et surtout a en choisir les plus beaux exemplaires, fut sans contredit Naigeon. On
sait que toute sa vie il fut passionné pour les beaux livres, et qu’il avoit rassemblé
une bibliotheque de classiques grecs et latins, non pas la plus nombreuse, mais la
plus éminemment belle de toutes celles que des particuliers ayent formées en
France dans ces derniers temps. Il poussoit, a cet égard, sa manie a un point
vraiment excessif. On raconte de lui des traits qui suffiroient pour immoler au
ridicule 'homme que, sous tous autres rapports, on considéreroit le plus. Une
ligne de marge, un maroquin un peu plus brillant le faisoient palir et pamer d’aise
quand le livre lui appartenoit, de chagrin et de mécontentement quand un autre
¢toit ’heureux possesseur. Chez lui, nul n’avoit le droit d’ouvrir un livre. Morose
et peu accessible, si parfois il vous faisoit la grace de vous montrer ses raretés
littéraires, il tiroit les volumes de leur place, les ouvroit lui-méme, vous faisoit
considérer leurs belles marges, I’élégance de leur reliure, la manicre dont ils
¢tolent battus. Si vous vouliez prendre le livre pour le mieux considérer, ou
plutot si par courtoisie vous vouliez joindre quelques témoignages d’admiration a
I'enthousiasme de la sienne, il étoit rare qu’il vous donnat la faculté de palper ces
précieux joyaux, tant il craignoit qu’on ne brisat le dos de quelque volume. Il faut
cependant ajouter que cet homme, si maniaque pour les belles reliures, n’étoit
personnellement pas leur esclave; il se servoit et beaucoup de tous ses livres; et
I'in-folio en grand papier, babillé du plus beau maroquin, étoit étalé et ouvert sur
son bureau, comme le livre le plus indifférent. Ce précieux choix de livres
presque tous excellents, et les plus beaux exemplaires qu’il soit possible de trou
ver, ne fut point dispersé par la mort du propriétaire, arrivée le 28 février 1810.
Trois ans auparavant, les infirmités de la vieillesse et sans doute le besoin
d’argent I'avoient déterminé a en faire la vente a M. Firmin Didot, qui de son
coté, apres les avoir gardés trois ou quatre ans , prit aussi le parti de s’en défaire,
et les fit vendre a l'encan, en 1811, avec le reste de sa riche collection,
remarquable encore par une belle suite de précieuses éditions du XVe siecle™.

O si veda ancora la lettera disperata, amareggiata, sentita, che lo stesso Naigeon invia il 4
dicembre 1782 a Dincourt d’Hangard:

Ce 4 décembre 1782

Je compte toujours, Monsieur, sur la promesse que vous m’avez faite de me
donner, a la nouvelle année, un sac de 1.200 “. Cela vous liquidera toujours
d’autant, et moi, cela me fera arranger mes petites affaires et me donnera le
temps d’attendre la recette de mon petit revenu que je ne touche que tous les ans
au quinze de may. Quelque important qu’il soit pour moi, vu ma position, d’avoir
ces 1.200 livres vers la nouvelle année, ce n’est pourtant pas la, Monsieur, 'objet
de ma lettre, car, comme vous m’avez promis formellement de me faire ce
payement, j’y comptois, et ne vous aurois pas importuné d’une lettre pour une
affaire que je regardois comme arrangée entre nous. Mais ’'objet de ma missive

83 S.-P. Mérard de Saint-Just, Mélanges de vers et de proses, Patis, 1799, s.i.p.
84 Catalogue de la bibliotheque d’un amatenr: Théologie, jurisprudence, sciences et arts, ed. A.-A. Renouard, Paris, 1819, pp.
54-55.
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est de vous prier de me céder au méme prix le Bayle de 1740. J’ai a tout moment
besoin de ce livre. Ce ne peut étre pour vous un sacrifice, puisqu’on trouve en
feuilles ce livre tant qu'on veut, et que, ne travaillant pas dessus comme moi,
vous pouvez vous donner le loisir de le faire relier de méme par Derome; il sera
méme plus frais que le mien, dont je me suis uniquement servi pendant huit ans.
Considérez, Monsieur, que la vie est un commerce réciproque de services rendus
et regus. Si ce livre étoit un ouvrage un peu rare, ou méme difficile a trouver, je
ne serois pas assez indiscret pour vous prier de me le céder, vous ayant vendu
une fois ma bibliothéque. Pour moi qui travaille et qui ai besoin trois ou quatre
fois par jour de ce livre, jugez si j’ai comme vous le temps d’attendre que
Derome ou Chamon me relie cet ouvrage. Tout ce qui a pu vous faire plaisir et
qui a dépendu de moi, je I’ai fait ; je vous ai prévenu et j’ai devancé vos désirs en
vous promettant mes trois volumes de Sévigné sans cartons; je vous les ai donnés
avec plaisir pour un exemplaire cartonné. Je serai encore dans le cas de vous
obliger de la méme manicre, et il me semble que ma conduite avec vous mérite
de votre part quelque égard. J’ai méme été plus loin: je vous ai offert de vous
donner en troc, et comme un bon a compte, le Montesquien, gr. p., relié
magnifiquement par Baumgarten™: c'est le plus grand sacrifice que je puisse faire en ce
moment, car Jaime ce livre comme mes yeux, et d’autant plus que le relieur est mort et
n’en fera plus. Enfin, Monsieur, voila le plaisir que je vous demande. Si vous me
refusez, je ne vous cache pas que j’en serai profondément blessé, car je verrai
alors que vous vous souciez fort peu de me faire de la peine. Encore un coup, je
ne vous demande rien qui puisse étre pour vous un sacrifice, et moi j’en ai fait un
grand en vous offrant mon Montesquien, qui est le livre le mieux relié que vous
ayez dans toute votre bibliotheque.
Dixi. Vous ferez présentement tout ce qu’il vous plaira®.

E ancora Naigeon :
J’ai fait un affreux sacrifice en me privant de mes livres, et ne suis plus 2 mon
aise: cela est cruel pour moi [..] qui me suis privé de ’effet auquel j’attachois un si
grand bonheur et un si grand prix"’.

Per Damiron, Naigeon era effettivamente patologico nel suo rapporto con i libri,
nell’affidareloro un valore simbolico fortissimo:

Il ne se maria pas, il aimait ailleurs, il aimait ses livres, sa plus grande passion,
apres celle de Pathéisme. Il en était curieux, soigneux et ambitieux; il leur donnait
son ceceur avec son esprit; et quand un jour, par nécessité, pour suffire, dans sa
vieillesse, aux frais d’une grave maladie, il crut devoir se séparer d’eux, d’eux qu’il
avait recherchés, rassemblés et arrangés pour lui, avec tant de persévérance et de
sollicitude, ce fut presque comme s’il perdait d’anciens amis, qu’il aurait réunis
autour de lui, avec toutes sortes de soins, afin d’en former son assidue société®,

85 John Baumgarten, celebre rilegatore londinese.

86 R. Luzarche Une lettre inédite de Naigeon, in «I_e Chasseur bibliographe», 11, (novembre 1863), pp. 7-10, pp. 8-9,
corsivo mio.

87 Lettera a Dincourt d’Hangard del 1 aprile 1783, citata deducendola da due Catalogues de vente:

1) Patis, maison Silvestte, vente Monmerqué, 2 mai 1837, Commendeut c.-pt. (Techener) p. 77, n° 932: Naigeon
(Jacques-André), L.a.s. du 1¢ avril 1783.

2) Bibliotheque dramatique de M. de Soleinne, catalogue rédigé par le bibliophile Jacob, Autographes, appendice au
tome troisiéme, Paris, Administration de I’Alliance des Arts, 1843. Pour une vente les 23 et 24 janvier 1844,
Commendeur c.-pt., n° 199.

8 J. -P. Damiron, op. cit., p. 39.
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Siamo, in ogni caso, gia immersi nel mondo di Naigeon: uomo di libri e tra 1 libri.
Cito per intero I'avvertenza dell’editore del Catalogo dei libri posseduti da Naigeon alla morte,
che mi pare rechi con sé delle notizie assai interessanti, anche di natura biografica:

En publiant aujourd’hui le Catalogue de feu M. Naigeon, nous aurions désiré
donner celui de la superbe collection qu’il avoit formée avec tant de gotut et de
dépense. Attaqué depuis deux ans de la maladie dont il est mort, il vendit en
entier a cette époque, a un Amateur distingué de cette capitale, son magnifique
cabinet, dans lequel il avoit rassemblé la plus grande partie des auteurs grecs et
latins , en grand papier, et de la plus belle condition. Aucun amateur n’avoit
jamais porté aussi loin que lui la recherche pour le choix des exemplaires, et ce
n’étoit quapres les avoir changés plusieurs fois, qu’il étoit parvenu a en avoir
d’aussi parfaits. Malgré son amour pour les livres, il se décida néanmoins a s’en
défaire, parce que cette bibliotheque lui tenoit des fonds considérables, et que sa
maladie exigeant un surcroit de dépenses, il craignoit de ne pouvoir y subvenir
avec son revenu ordinaire. Cependant ’habitude d’avoir toujours d’aussi beaux
livres, fit quil ne put s’en passer, et il racheta aussitot presque tous les auteurs
anciens grecs et latins. Alors il ne prit que des exemplaires en petit papier, qu’il
choisit tous de la plus belle condition. Mais n’ayant pu trouver en petit papier
d’aussi beaux exemplaires qu’il les vouloit, de certains articles, il se décida a en
prendre quelques-uns en grand papier. I fit aussi relier une partie de ses
nouveaux livres, et I’élégance des reliures prouve que 'on en revient toujours a
ses anciens gouts. Quoique ce Catalogue ne contienne qu’un petit nombre
d’articles, les amateurs y trouveront encore de quoi se satisfaire, tous les livres y
étant d’une trés-belle condition, et tous des éditions les plus estimée®.

In primis, questa presentazione ci offre un importante spaccato biografico di Naigeon, che
mori nella sua casa di 86 Rue du Bac. Ultimi anni di malattia, tra poverta, solitudine, e una
bibliofilia mai rinnegata. Biblioteche vendute e poi assemblate nuovamente, tentando di
conciliare casse e qualita editoriale™. 1 suoi gusti enciclgpedici suggetiscono I'epopea dell’intero
secolo: il gusto per la conoscenza traversale e ondivaga, si, ma anche il tentativo unitario di
conoscenza ¢ le ardite ambizioni delle zmprese dell’epoca — imprese “eroiche”, ma anche
imprese “editoriali”. Gia solo il criterio divisorio delle materie adottato dal curatore fa

intravedere molto della concezione del sapere del tempo. Sono presenti 610 titoli”".

89 Catalogne des livres trés-bien conditionnes, du cabinet de feu M. ]. A. Naigeon, cit., III-IV. Citato anche in M. Tourneux,
Bibliographie de Ihistoire de Paris pendant la Révolution francaise, t. 4, 1906, p. 467. Troviamo qui, in piu,
un’informazione importante ossia che: «Déja, en 1785, Naigeon avait cédé a D’Hincourt d’Hangard les plus
beaux livres d’une autre bibliothéque qui furent revendus par leur acquéreur quatre ans plus tard» (e poi ancora
nel 1812): cfr. Catalogue des livres de la bibliothéque de feu m. Dincourt d’Hangard, la plupart rares, singuliers et d’une belle
condition, Paris, Bleut, successeur de Jombert, fils ainé, 1812.

% Quello del distacco dai suoi amati libri ¢ un tema riccorrente nella vita di Naigeon e torna piu volte. Si
dedurebbe da J. B. Gibert, Catalogue des livres de M. N*** | s. e., che Naigeon, gia nel 1770, effettué una prima
vendita — quanto vasta? — a Dincourt d’Hangard.

91 Ovviamente, questa lista pubblicata difficilmente avrebbe potuto portare alla luce libri se non proibiti
comunque poco “raccomandabili’, e dunque non puo essere del tutto riassuntiva della “reale” biblioteca di
Naigeon (ancor piu perché essa era stata smembrata pochi anni prima).
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20 libri di (presunta) Théologie, tra cui figurano per una scelta dell’editore — che dimostra
molto senso dell'ironia — I/ Nuovo Testamento, un’opera di Calvino, ma anche Hume, Bayle, Le
Christianisme devoilé (attribuito) a Boulanger, e proprio il Systéme de la Nature di d’Holbach. In
piu, 6 libri di Jurisprudence.

Nella Categoria Science et arts sono messe insieme le 25 opere di Philosophie Ancienne et Moderne
(alcune annotate a mano dall’autore), le 14 di Logigue et Morale, le 13 di Economie et politique , le
26 di Methaphisique et Phisique, le 21 di Historie naturelle, le 44 di Médecine, chirurgie, anatomie, le 22
di Mathématiques et astronomie, le 6 di Hydrographie, mécanique et musigue, le 11 di Arts; sezione che
in totale consta di 182 opere.

Catalogate come Belles-Lettres si possono trovare le 19 opere di Introduction a I'étude des Belles-
Lettres et de la Grammaire, le 15 opere della sezione degli Orateurs grecs et latins, le 11 dei Poets grees
e le 43 dei Poets anciens et modernes, le 36 di Poetes frangozs, italiens etc, le 16 di Mybtologie, faceties et
romans, le 14 di Critigues, Satires, le 36 di Pobygraphes grecs, latins et frangois, le 6 di Dialogues et
entretiens: épistolaire ; qui siamo a quota 196.

La sezione Histore ¢ suddisiva nelle 16 opere di Géographie et voyages, le 10 di Histoire universelle,
le 16 di Histories des juifs et grecque, le 36 di Historie romane, le 10 di Histoire de France, d’Allemagne
ete, le 16 di Histories Orientale: de I’Asie, de I’Afrique et de I'’Amerique, le 12 d’Antigitués, le 63
d’Histoire Littéraire, le 22 di Vie des hommes illustres, 1 3 Extraits bistoriques, e 1 2 Article omis;
sezione piu abbondante con le sue 206 opere.

Non si citano queste cifre per puro amore d’aritmetica, ma per figurarsi la passione smisurata
cui Naigeon dedico la sua vita, e mostrare da un punto di vista un po’ inusuale la serie di
stimoli culturali di cui egli fu figlio e che lo formarono.

Insomma, dicasi cultura realmente enciclopedica. Non che la bibliofilia sia per forza un

atteggiamento culturalmente impegnato e pregno di concetto. Ma, se anche non abbiamo

Anche se sembra che il 2 giugno 1808 Naigeon avesse venduto linterezza («tous les livres composant sa
bibliothéque») dei libri della sua Biblioteca a Firmin Didot (con cui anche aveva molto collaborato), per una cifra
di 83841 francs et 47 centesimi. Atto presente in Archive Nationale, Paris, AN MC/ET/CVII/695, citato in E.
Boussuge, F. Launay, gp. ¢it., p. 160), pare francamente difficile immaginare un cosi rapido ri-acquisto in soli due
anni. Forse ne aveva venduto, dunque, solo una parte. I libri, nella vendita del 7 marzo 1810, saranno stimati
10257 franchi e 50 centesimi da Marie Jacques de Bure, e venduti tra il 25 aprile e il 2 maggio 1810. Quello del
filone della ricerca dei libri della biblioteca Naigeon ¢ un campo ancora inesplorato, che esula dalla presente
ricerca, per quanto la scoperta di esemplari annotati dallo stesso Jacques-André sarebbe davvero felice.
Nell’articolo di Boussuge e Launay si tenta una prima ricostruzione, che non pud non passare, in primis, dal
rapporto con Barbier; poi, con gli ereditieri diretti dei libri (ossia la sorella e il fratello di Naigeon); il tutto, anche,
tramite una ricerca nei cataloghi di vendita. Charles-Claude Naigeon ¢ un personaggio importante — citato gia
come collante pit o meno impegnato e pit 0 meno consapevole tra i vari anelli della catena di montaggio
editoriale: egli, anche dopo la morte del fratello, continua ad avere rapporti con Barbier. Charles-Claude si
suicidera con un colpo di pistola il 12 maggio 1816. Il suo testamento, scritto I'anno prima, ¢ un capolavoro di
aggressivita: la sorella, esclusa da ogni eredita ¢ definita /archi-indjgne. 11 fratello di Jacques-André lascio tutto a suo
cugino Jean, il conservatore del Palais de Luxembourg. La sorella Catherine Francoise cerchera poi contatti sia
con Barbier, sia col cugino jean, sia con la famiglia della figlia di Diderot, Madame Vandeul.
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prove che Naigeon leggesse #utto cio che comprava, certamente abbiamo una precisa chiave di
lettura dell’hummus in cui si muoveva. All'interno di questo catalogo, infatti, troviamo un sunto
dell’intera storia della cultura occidentale — e niente di meno dovremmo aspettarci da colui al
quale furono assegnati compiti editoriali di straordinaria importanza. Non manca davvero

nulla, da Platone in poi, e in ogni campo. Sappiano, guindi, cosa Naigeon leggesse.

Eppure, arriviamo qui a un paradosso decisivo. Al fulcro intorno al quale necessariamente questa
ricerca deve muoversi.

A distanza di piu di due secoli dalla morte di Naigeon, abbiamo un’idea dei libri che possedeva
ma 7on abbiamo /a cerfezza di tutte le opere che egli ha scritto, o almeno non di tutte quelle cui
ha collaborato ai tempi della cozerie.

A la fin de sa vie, Naigeon avait en sa possession un véritable trésor de livres
rares, d’exemplaires remplis d’annotations inédites (de sa main ou de celles des
figures les plus saillantes du mouvement philosophique), ainsi que de nombreux
manuscrits inédits. Il gardait aussi en téte (ou en fiches — comment le savoir ?) un
certain nombre de secrets jalousement protégés a une époque ou il avait fallu
déployer une grande inventivité pour parvenir a diffuser une pensée subversive
tout en dépistant la répression”.

Mi propongo allora di iniziare a vagliare le opere che gli sono state attribuite — con diversi
gradi di accuratezza — per poi approfondire piu dettagliatamente la problematica sottesa alla
scrittura di Naigeon™.

La discussione di metodologica bibliografica ruotera attorno a tre Dizionari-cataloghi in
particolare. Il primo, gia incontrato, ¢ il Dictionnaire des athées anciens et modernes di Maréchal; poi,
anch’esso gia incrociato, il Dictionnaire des onvrages anonymes di Barbier; infine, la fondamentale
Bibliographie descriptive des écrtis dn Baron d’Holbach di Vercuysse, che in parte riassume i primi due,
in parte amplia la ricerca. I vari Dizionar: biografici con cui abbiamo ricostruito i lineamenti
biografici, in questo caso sono poco utili, perché spesso totalmente mal informati e
comunque, li dove colgono nel segno, derivati da Maréchal e Barbier.

Nel Dictionnaire di Maréchal il nome di Naigeon ricorre spessissimo, e in pit campeggia una
voce a lui dedicata. Esso ¢ scritto con Naigeon ancora in vita e si puo supporre (ma non per
forza si avrebbe ragione) dover essere corretto nelle informazioni offerte, ancor piu perché
Lalande nel Supplémens al Dictionnaire, scritto in onore di Maréchal, deceduto, piu volte riporta

discussioni tra lui e lo stesso filosofo. Quali opere sono qui attribuite a Naigeon?

92 E. Boussuge, F. Launay, op. ¢it. p. 164.

% Riporto dunque le varie attribuzioni delle opere di Naigeon, la loro storia, le loro diverse attestazioni; per poi
proporre una proposta ponderata di attribuzione, annotata e con alcune scoperte. Procedo cosi per mostrare di
volta in volta la difficolta poste da una corretta identificazione delle opere e dei contributi di Naigeon.
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Dans le livre du Systéme de la Nature, par d’Holbach, (1770) il y a beaucoup de
notes de Naigeon, qu’il envoya a M. Michel Rey: cet imprimeur ne savait pas de
qui était le Systeme. Naigeon a composé Le wilitaire philosophe. 11 a traduit de
Panglais V'Enfer détruit et le Traité de la tolérance, par Crellin, socinien Polonais.
Voyez encore son Adresse a I’Ass. nat., 1790, in-8°. [...]

Diderot et Naigeon ont passé dix ans a faire imprimer les ceuvres suivantes:

Le Bon Sens, par d’Holbach, (opus aureum.) le Militaire philosophe, par Naigeon.
Les Prétres démasqués, traduit de anglais. L’Esprit du clergé, traduit de Tindal et
Gardon, Athées. La Contagion sacrée, réimprimée par Lemaire. Histoire naturelle de la
superstition, par d’Holbach, 1770. Essai sur les prgugés par d’Holbach. Lettres a
Eugénie, par d’Holbach; la préface est de Naigeon. Lettres philosophiques de Toland a
Séréna, traduit del’anglais. Essai sur la nature et la destination de I'ame humaine, traduit
de Collins, Anglais, qui a fait le Commercium epistolicum. Systéme social, par
d’Holbach. L.a Politigue naturelle, du méme. La Morale wuniverselle, idem. ILa
Théocratie, idem. e Christianisme dévoilé, cru de Boulanger est de d’Holbach™. [In
piu, alla voce, d’Holbach, viene aggiunto un «Catéchisme du citoyen on Dictionnaire de
la Nature, 1790, ouvrage posthume>>95].

Alcune considerazioni.

Per cominciate, ci sono alcune citazioni erronee: la Théocratie sarebbe invero IEthocratié, e
I'unico titolo citato alla voce Holbach ¢ riportato malamente, in quanto il vero titolo dell’opera
del Barone & Eléments de la morale universelle ou Catéchisme de la nature.

Si, un solo titolo ¢ attribuito a d’Holbach nella voce a lui dedicata. Infatti, una piccola nota
finale dice «pour les autres ouvrages de d'Holbach, 1. Naigeon». 11 diavolo ¢ nei dettagli: nulla piu di
questo rimando dimostra come i lavori e le eredita di Naigeon, d’Holbach e Diderot — alla
voce Naigeon, si parla di “Diderot e Naigeon” — fossero completamente confuse, a tal punto
da poter accorpare le voci con una nota unica (curioso pensare che sia di Naigeon la voce
estesa, e di d’Holbach quella ausiliare).

Contiamo quindi, per quanto riguarda lo (pseudo) trio Diderot, d’Holbach, Naigeon un
totale di diciannove opere — escludendo I’ Adresse del 1790, che ¢ certamente di Naigeon e qui
interessa meno.

Lasciamo da parte Diderot, il cui ruolo ¢ da considerarsi quasi certamente esterno alle opere
qui citate — con alcune eccezioni che ancora dividono, come la sua partecipazione o meno al
Systeme de la nature: non si puo ridurre l'opera dell’enciclopedista a quella di Naigeon e
d’Holbach, e, anche se certamente i tre condivisero molto, e si scambiarono informazioni oltre
che idee, il philosgphe segue un altro percorso che non ¢ il momento di richiamare.

Barbier, ora. Il suo Dictionnaire des ouvrages anomymes et pseudonymes ¢ una testimonianza

fondamentale, ineludibile, anche perché sappiamo che egli ebbe rapporti con lo stesso

94 S. Maréchal, Dictionnaire des Athées anciens et modernes, cit., pp. 188-189.
% Ibid,, p. 121.
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Naigeon. La sua autorita ¢, pur se integrabile, difficilmente contestabile. Anche Vercruysse ¢ di

questo avviso: «en ce qui concerne les attributions a d’Holbach, les deux premicéres éditions du

96

Dictionnaire de Barbier constituent une autorité incontestable» . Ma, appunto, il problema per

Naigeon ¢ ancora piu ardito. Barbier, a differenza di Maréchal e Lalande, non accorpa le voci
del barone e dell*‘allievo”, e Naigeon ha quindi, sia nella prima sia nella seconda edizione, nel
tomo IV, quello delle tavole riassuntive, diritto a una voce propria, nella quale sono citati gli
scritti a cui egli ha messo mano in maniera piu riconoscibile e non solo gli eterei contribuiti
agli scritti della coferze.

Riportiamo allora qui la decisiva testimonianza del fratello di Naigeon, restituita da Barbier;
esso ¢ il piu importante resoconto per cio che riguarda il modus operandi della coterie, e spiega
analiticamente il percorso concreto delle opere di Naigeon e d’Holbach, rendendo preziosa
testimonianza riguardante la prassi del raggiro “libresco” degli “holbachiani”.

M. Naigeon est mort le 28 février 1810; il a emporté dans la tombe la
réputation de 'amateur de livres le plus délicat et le plus exercé de ces derniers
temps. Les relations que j’ai eues avec lui m’ont fait faire la connaissance de son
frére, dit le jeune, qui lui a survécu quelques années. Celui-ci m’a avoué qu’il avait
copié presque tous les ouvrages philosophiques du baron d’Holbach, pour les
envoyer a 'imprimeur d’Amsterdam, Marc-Michel Rey. Dans une longue note
écrite de sa main en tete de son exemplaire du Systéme de la Nature, il raconte de la
maniere suivante comment cette mission lui a été confiée. Je n’ai pas besoin de
dire que je n’approuve ni le fond ni la forme de son récit. «Quoique son écriture
(du baron d’Holbach) fat bonne, treés-nette et tres-lisible; qu’il fit peu de ratures,
et que ses renvois fussent trés-exacts, ne voulant point la faire connaitre, il s’est
confié a un de ses plus intimes amis, celui de tous peut-étre dont les opinions
¢taient les plus conformes aux siennes, celui de tous aussi qui avait le plus de
caractere, le plus de courage, le plus de zele et le plus de talent pour I'aider dans
ses projets, lui corriger méme le style, et le relever de ses fausses idées, parce que
sa tete, quelque froide et quelque bien organisée qu’elle fat, était quelquefois si
fatiguée, qu’il ne s’apercevait pas ou de ses contre-sens, ou de ses contradictions,
ou méme de certaines bévues parfois dignes d’un enfant. «Il s’est confié, dis-je, a
cet ami, et I’a prié de lui chercher un homme qui fat aussi sar qu’eux deux, qui ne
fat pas un ignorant, qui fit méme azhée, qui et une écriture nette, correcte et
extrémement lisible, et qui eat le temps de copier ses manuscrits sans
interruption et sans en faire copier une seule ligne a personne. «Or cet ami est M.
Naigeon, mon frére, dont le nom est fort connu dans la république des lettres,
auteur des articles Richesse et Unitaires dans la premiere Encyclopédie , auteur
presque en totalité, tant il y a fait de corrections, de la belle traduction de Lucréce
publiée par M. la Grange son ami, auteur aussi de presque toutes les remarques;
auteur de la préface qui est en téte de la traduction des Oexvres de Séneque le
philosophe, publiée aussi sous le nom de M. la Grange; auteur de la Morale
d’Epictte, de Sénéque, publiée pour éducation de M. le Dauphin; enfin auteur du
Dictionnaire de la Philosophie Ancienne et Moderne, faisant partie de I'Encyclopédie

% J. Vercruysse, Bibliographie descriptive des écrits du baron d’Holbach , Paris, 1971, pp. 21; la nuova edizione del 2017
ha il titolo leggermente modificato: Bibliographie descriptive des impimés dur baron d’Holbach, Paris, 2017 (citero
dall’edizione del 1971, salvo li dove segnalato).
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méthodigue, dont il parait un demi-volume depuis trois mois. Et c’est homme tant
désiré, demandé par Pauteur du Systome de la nature 2 mon frére, est MOI-MEME ;
ce que cet auteur n’a jamais su. J’étais alors controleur des vivres a Sedan.
Comme j’avais la permission d’aller tous les ans passer six mois passer soit 1’été,
soit I’hiver, a Paris, ou je suis né et ou demeurait toute ma famille, lorsque j’y
étais, je copiais les manuscrits qui étaient ou achevés ou en train; quand je n’y
étais pas, mon frere me les faisait passer a Sedan par la poste, au moyen de mon
ami Bron, qui était taxateur et en méme temps inspecteur général du bureau du
départ.

Mon emploi ne me donnait rien a faire: étant né travailleur, aimant et cultivant
aussi, en raison de mon intelligence, les belles-lettres et la philosophie, attachant
un prix infini a la confiance de mon frere, et extrémement curieux de lire, de
copier ces sortes d’ouvrages, |’y travaillais avec un zcle et une exactitude
incroyables. Quand j’avais le manuscrit entier, j’en faisais un paquet couvert en
double toile cirée; je I'adressais a Liege, a madame Loncin, correspondante de
Marc-Michel Rey, auquel elle le faisait passer: quand le manuscrit n’était pas
complet, ou que mon frere le croyait susceptible d’étre relu et corrigé encore par
lui, je lui faisais passer et minute et copie sous le couvert de I'intendant général
des postes ou d’un administrateur, pour le remettre a Brou, et celui-ci 2 mon
frére, qui réunissait tout le manuscrit corrigé, et envoyait a madame Loncin, ou a
Rey méme, par la diligence ou par des voyageurs»

Cette note est suivie d’une liste domvrages philosophiques, parmi lesquels on
distingue ceux du baron d’Holbach. M. Naigeon le jeune y a joint des
observations qui s’accordent parfaitement avec les renseignements que son frere
m’a donnés verbalement quinze ans aprés”’.

Questa nota manoscritta del fratello di Naigeon, Charles-Claude, risalente al 1791, era
contenuta in un esemplare del Systme de la Nature purtroppo andato perduto™. Tale
testimonianza fu comunicata da Naigeon cadetto proprio a Barbier, che ne riporto degli
estratti (Barbier, gia nella prima edizione del 1806, ringraziava il Naigeon maggiore per il
supporto e le informazioni fornitegli). L.a nota era seguita da una lista di trentatré titoli che

servirono a Barbier come riferimento per correggere o integrare le attribuzioni delle opere di

97 A.-A. Barbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et pseudonymes, (2° ed.), Paris, 1822, t. L., pp. XXXII-XXXIV.
Citero piu avanti anche la prima edizione del Dictionnaire; specifichero sempre se cito dalla prima o dalla seconda.
Citata anche in J.-P. Damiron, Mémoires, Paris, 1852-1857, 11, 381-382; P. Naville, Paul Thiry d’Holbach et la
philosophie scientifique an X1V 1lle siecle (1943), Gallimard, Paris, 1967, pp. 99-100; J. Vercruysse, op. cit., pp. 19-20.
Barbier ribadisce il ruolo di Naigeon anche in A.-A. Barbier, Supplément a la Corrispondence littéraire de mm. Grimm et
Diderot, Paris, 1814, p. 374. Foisset conosce evidentemente il rapporto tra Barbier e Naigeon perché oltre a
parlarne apertamente, difende apertamente la veridicita della “fonte” Naigeon. Naigeon nel 1788 si riferisce a
Barbier quando recensendo un libro parla di un «M. Barbier, jeune homme trés-instruit, trés-exercé dans ce genre
de travail, et qui a sicuté avec lui les points les plus importans de cette partie de la géographie ancienne»? in J.-A.
Naigeon, recensione di J.-J. Barthélemy, Voyage du jeune Anacharsis en Grece, in D’ Anarcharsis on Lettres d’un Trobadonr
sur cet ouvrage. Suivies de denxc Notices Analytiques, et de I'Epitre de M. de Fontanes @ M. I'abbé Barthelenzi, Amsterdam ef se
trouve 3 Paris, chez Maradan, Libraire, Rue des Noyers, n.33; et a Paques, rue Saint-André-des-Arts, Hotel de
Chiteauvieux, 1789, p. 76.  Su Antoine-Alexandre Barbier (1765-1825), figura imprescindibile per la bibliofilia tra
700 e ‘800, si veda almeno M. Brot, La bibliothéque idéale d'Antoine-Alexandre Barbier, in J.-C. Bonnet (a cura di),
L'Empire des Muses. Napoléon, les Arts et les Lettres, Paris, 2014.

% Questo esemplare faceva parte delle opere in possesso di Delville, discepolo di Barbier, come ne ¢ testimone il
suo Catalogne, (Paris, 1841, p. 60-61, n. 621). L’esemplare fu acquisito da Techener, che ne parla nel suo Bulletin du
bibliophile, 1841, p. 485, n. 736. In seguito viene persa ogni traccia. Cito da J. Vercruysse, gp. cit., pp. 18-19.
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d’Holbach e Naigeon, che infatti tra la prima e la seconda edizione talvolta mutano (anche se
non sensibilmente). L’edizione del 1822 contiene nuovamente il Discours Préliminaire della
prima edizione, ma anche delle nuove note, tra cui proprio i passo citato. Secondo
Vercruysse”, i quindici anni citati nel passo sarebbero quelli trascorsi tra il 1791 e il 1806;
questo ¢ confermato dal riferimento alla recente apparizione del primo volume del lavoro di
Naigeon all’interno de//’Encyclopédie méthodique. I.a nota compare nell’edizione del 1822: la
testimonianza di Naigeon / jeune s’integrerebbe dunque con quanto Naigeon /winé avrebbe
riferito personalmente dopo la prima edizione del Dictionnaire, magari prima dell’uscita
definitiva, o dopo averlo letto, con la volonta di integrarlo: insomma, i due Naigeon
“correggono’” Barbier, e gli danno nuove informazioni. La seconda edizione, dunque, piu della
prima, si presta bene a essere un punto di riferimento per quanto riguarda le attribuzioni delle
opere e dei lavori in senso lato di Naigeon.

Non siamo, pero, certamente nel campo dell'impossibilita di errore. Qualche riserva puo
comunque essere formulata. In primis, se si vuole accordare qualche veridicita all’opinione di
Lalande secondo la quale Naigeon, negli ultimi anni della sua vita, ambisse qualche carica
politica o almeno a non avere fastidi con 'autorita, non possiamo del tutto escludere che egli
possa aver omesso qualche informazione importante; d’altro canto, pero, si puo anche dire che
le opere riportate alle quali avrebbe collaborato erano gia sufficienti a “irritare” 1 fautori
dell’anti-materialismo e dell’anti-ateismo e che dunque non sussisteva alcun bisogno di lasciare
nell’ombra qualche contributo in particolare.

Si vedano le opere della seconda edizione assegnate a Naigeon. In primis, di facile
attribuzione perché ¢ l'unico scritto politico pubblico scritto dal filosofo, I’ Adresse a I’Assenblée
Nationale, del 1791.

La Collection des Moralistes anciens. Con un Disconrs Preliminaire scritto da Naigeon, e contenente
il Manuel di Epitteto, e la Morale di Seneca, tradotti dal greco e dal latino dallo stesso filosofo,
uscita nel 1782.

Un FEloge de La Fontaine, che ha concorso per il premio dell’Accademia di Marsiglia nel 1774;
poi confluito in versione modificata nell’edizione del 1788 delle Fables de La Fontaine.

Una Lettre sur M. Roux, del 1777.

La traduzione De /la Tolérance dans la religion ou de la liberté de conscience, di Johannes Crellius,
sociniano di inizio ‘600, attribuitagli anche da Maréchal e la cui seconda parte, invece, sarebbe
secondo Barbier stata tradotta da d’Holbach, il tutto nel 1769. Titolo dell’originale: 7ndiciae

pro religioni libertate.

9 J. Vercruysse, gp. cit., ed. 1971, pp. 20-21; ed 2017, pp. 18-19.
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Le edizioni:

De rerum nature di Lucrezio di Lagrange, con traduzione rivista e annotata, 1768.

Oenvres de Senégue di Lagrange, con note critiche, e alcuni passaggi, secondo la notizia di
Barbier, di Diderot e d’Holbach. Nella stessa edizione, anche un Essai sur la vie de Sénéque le
Pphilosophe, sur ses écrits et sur les régnes de Clande et de Néron, di Diderot annotato da Naigeon, 1778-
1779.

Essai sur les préjuges, di d’Holbach, con note di Naigeon, 1770.

Excamen critique des apologistes, di attribuzione ancora oggi dubbia, rivisto e pubblicato da
Naigeon, 1766, 1767, 1775.

Eléments de la morale universelle ou catéchisme de la nature, di ’Holbach, tivisto e pubblicato da
Naigeon nel 1790.

Lettres philosophiques sur l'origine des prgugés di Toland, tradotta da d’Holbach, edito con
I'aggiunta di due note da Naigeon, 1768.

Oeuvres de Diderot, 1795.

Oenvres de Rousseau, con Fayolle e Bancarel, 1801.

Oenpres de Racine, precedute da una Nofice sur la vie et les ouvrages de 'antenr, rimaneggiamento
di un elogio scritto negli anni 70, 1783-1784.

Opinions des anciens sur les juifs, di Mirabaud, — rimaneggiamento di un’opera piu ampia uscita
nel 1740 -, Réflexions impartiales sur I'Evangile, sempre di Mirabaud, 1769.

Le Conciliatenr di Turgot (e di Loménie de Brienne, omesso da Naigeon), con un avis, 1788.

Le militaire philosophe, 1768.

Recueil philosophigue, 1770.

Systeme de la nature, di d’Holbach, con un avis di Naigeon, 1770.

In piu, alla voce sull’Esprit du Clergé, ¢ citata una nota manoscritta di Naigeon cadetto
(Naigeon le jeune) che sostiene — citazione fondamentale — che «ce livre a été traduit et corrigé

. , . se . : 1
par le baron, ensuite par mon frére, qui I'a athéisé le plus possible'".

Rispetto alle attribuzioni della prima edizione del Dictionnaire, ci sono poche differenze.
Il ruolo di Naigeon nella pubblicazione di Mirabaud, che nella prima edizione non era
accennato; un riferimento a una collaborazione con il Mercure de France, alla cui voce Naigeon

compare insieme a una lista assai estesa di nomi; la scomparsa del riferimento alla

100 J. Vercuysse, op. cit., [1767, D2, L'esprit du clergd]. Come Sandrier in A. Sandrier, Le style philosophigue du Baron
d’Holbach. Conditions et contraintes du prosélytisme athée en France dans la seconde moitié su Xllle siecle, Paris, 2004, p. 314,
aggiungo che questa divisione citata dal fratello di Naigeon ¢ troppo netta per risultare del tutto convincente.
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collaborazione di Naigeon all’ Histoire philosophigue di Raynal, meglio conosciuta come I’Histozre
des deux: Indes.

Per il resto, il corpo dell’attribuzioni permane in maniera pressoché identica, con al massimo
qualche cambiamento nel modo in cui vengono citate le traduzioni e la sistemazione delle
opere degli autori classici. Rispetto a Maréchal, la traduzione dell’ Enfer détruit ¢ attribuita solo a
d’Holbach.

Se ora proviamo a integrare il tutto con le attribuzioni fondamentali che Vercruysse ha
operato a d’Holbach, possiamo cercare di trarre un primo sunto.

Al di la degli scritti attribuiti propriamente a d’Holbach, ¢ tra le opere in collaborazione che
possiamo trovare la mano di Naigeon. Infatti, Le militaire Philosophe, De la Tolérance, Recueil
philosophigne sono probabilmente editi in coppia dai due, e non ¢’¢ motivo di modificare le
attribuzioni di Barbier. Le wilitaire sarebbe di Naigeon tranne I'ultimo capitolo; De /a tolerance
sarebbe per la prima parte opera di Naigeon e per la seconda di d’Holbach; il Recxei/ edito da
Naigeon con alcune sezioni scritte da d’Holbach.

Difficilmente si puo stabilire se Naigeon abbia realmente scritto I'avis preposto al Systeme de
la nature, ma si puo propendere per un si “metodico”.

Vercruysse dichiara i due criteri principali che ha seguito per lattribuzione delle opere e
queste indicazioni possano essere preziose anche per il presente lavoro. Certo, egli scrive sulle
opere di d’Holbach, ma le vicinanze sono tante

En matiere d’attributions proprement dites, le résultat peut paraitre décevant a
premicre vue. Nous ne disposons d’aucune preuve directe formelle. [...] Les
attributions que nous avons étudiées reposent essentiellement sur une double
argumentation. D’ordre extérieur d’abord puisqu’il s’agit des témoignages et des
confidences de divers intimes: Meister, Garrat, Morellet et surtout les Naigeon
qui ont fait part de leur savoir au bibliographe Barbier dans les vingt années qui
suivirent la mort du baron. D’ordre intérieur ensuite: une méthode
d’investigation qui s’appuie sur des recherches stylistiques. Cependant, et ici
I'impression de déception s’efface, il faut noter que les résultats qu’elle a
enregistrés concordent dans la plupart des cas, et surtout pour les textes
importants, avec les attributions de témoins et confidents'”".

Ricordiamo costantemente che con le opere di “Naigeon e d’Holbach” ci si muovera sempre
con indirizzo ipotetico: la famosa esistenza collettiva.

Si veda pero qui qualche dubbio di attribuzione su un’opera del primo Naigeon,

In primis, un caso spinoso: a Naigeon viene talvolta attribuita una commedia, Les chinois, del
1756. Ora, meglio prima il ripulire il campo dalle confusioni dei biografi. Ad esempio,

fantasiosa ¢ l'attribuzione riportata da Mallet nella voce Naigeon della Nouvelle Biographie genérale.

101 ], Vercruysse, gp. ¢it., cit., p. 30.
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Secondo l'autore — e non abbiamo motivo per dubitarne, anche se non vengono citati
“colpevoli” — in passato, a Naigeon sarebbe stata attribuita una commedia, scritta nel 1751 e

. - 102
chiamata Les Chemins

. Evidentemente, c¢’¢ un errore di fondo: Naigeon avrebbe scritto
questa commedia a 16 anni (per noi che abbiamo retrodatato al 1735 la nascita: per Mallet,
Naigeon avrebbe avuto 13 anni...) ed essa sarebbe stata rappresentata addirittura al Theatre des
Italiens (16 anni,).

Franck si avvicina di un passo a una soluzione piu credibile chiamando la commedia col vero
nome, ma rimane ancorato anch’egli — dietro un “gli si attribuisce”- al 1751'".

In effetti, esiste una commedia chiamata appunto Les chinois, ma ¢ del 1756. Essa era un atto
unico, parodia di una commedia italiana, musicata forse dal napoletano Sellitto. Naigeon
avrebbe avuto allora 21 anni, e questo magari spiegherebbe i famosi riferimenti — anche di
Diderot — a un passato da “artista”. Pero, e questo sembrerebbe convincente, nessuno dei piu
accreditati biografi dice nulla su questa commedia. Foisset, Barbier, Maréchal, Damiron,
nessuno la nomina mai. Parrebbero esserci motivi estrinsechi per escluderla dal computo delle
opere del filosofo; in particolare per la mancanza di citazione da parte di Maréchal e Barbier.
Un’edizione del 1756 porta, pero, in effetti, il nome di Naigeon in copertina, ma nella nuova
edizione del 1759 esso scompare, per poi tornare nel 1763 all'interno della raccolta Théitre de
M. Favart, con la menzione “avec m. Naigeon”. Si trova, 7z rete, anche talvolta scritto che
I'opera sarebbe stata composta a quattro mani da Naigeon o Favart, o dal solo Favart. Ora,
considerando che Favart all’epoca aveva gia quarantasei anni ed era noto al pubblico, lascia
sorpresi I'idea che egli avesse potuto firmare una commedia con un giovane ventunenne
sconosciuto; eppure, tutto sommato, ¢ probabilmente giusto propendere per un s, riguardo la
partecipazione di Naigeon, seguendo quanto avanzato anche da Boussuge e Launay'.
Secondo questa ipotesi, possiamo pensare che un giovane ambizioso Naigeon abbia
presentato “il soggetto” della commedia a Favart, e che egli I'abbia poi completamente o
parzialmente rimodellata. Possediamo a tal proposito una testimonianza che, per quanto non
particolarmente comprovabile, puo contribuire a convincere. Cosi si esprime Gueulette
classificando le Noces chinoises [sic]: «par M. Favart, sous le nom du sieur Neigeon [sic], jeune
peintre, qui avait présenté la picce et que M. Favart a totalement changée et arrangée»'”.
Vediamo che anche qui torna la descrizione del giovane Naigeon come artista. Un’analisi
dell’opera non aiuta: essendo un ipotetico #nzcum della produzione di Naigeon in quanto artista

(soggettistar) ¢ difficile coglierne riferimenti o stile. In un certo senso, essendo un’(ipotetica)

192 Naigeon, in Nonvelle biographie général, cit., p. 136.

103 Naigeon, in Dictionnaire des sciences philosophiques, cit., 1169.

104 E. Boussuge, F. Launay, op. ¢it., pp. 152-154.

15T S. Gueulette, Notes et sonvenirs sur le Théditre-Italien, Genéve, 1938, p. 165.
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opera lontanissima dal Naigeon conosciuto, essa ¢ allo stesso tempo importante e totalmente
insignificante. Non utile per tratteggiare 1 contorni della figura del Naigeon ateo, materialista e
impegnato, assal indicativa invece per restituirci un quadro piu vario e meno monolitico del
filosofo. In sintesi, al momento, credo si possa dire, con criterio, poco oltre le considerazioni
fatte fin’ora; l'argomento della copertina dell’edizione del 1756, non ¢ necessariamente
conclusivo, in quanto proprio con Naigeon conosciamo benissimo la bassa credibilita di
argomenti del genere in momenti di confusione assoluta riguardo denominazioni e
attribuzioni, anche a prima vista “ufficiali”.

Andando oltre, altra opera certamente di Naigeon ¢ un’edizione del 1802 degli Essais di
Montaigne. Essa conteneva una violenta introduzione d’ispirazione anti-religiosa,
probabilmente fuori luogo e senza dubbio molto poco apprezzata all’epoca, tanto che
scomparve dopo poco grazie alla censura dello stesso imprenditore che I'aveva finanziata,
Didot. Si basava sul manoscritto del 1588, secondo gli autori del Biographie universelle ou
dictionnaire des hommes qui se sont fait un nom par leur génie, leurs talents, lenrs vertus, leurs errenrs on leurs
crimes non perché fosse un documento filologicamente preferibile, ma perché contenente dei
principi pitt conformi al pensiero dello stesso Naigeon'”.

Ad ogni modo, finora, non ¢ stata nominata lo scritto — insieme all’edizione delle opere di
Diderot — forse piu conosciuto di Naigeon: 1 Mémuoires historigues et philosophiques sur la vie et les
onvrages de D. Diderot, scritti tra il 1784 e il 1795, pubblicati postumi nel 1821 — la mancata
conclusione di un’opera su Diderot ci fa comprendere la mania del controllo e della rifinitura
che sembra emergere in Naigeon.

Rimane l'ultima segnalazione da fare: gli articoli dell’Encyclopédie. Oltre ad aver curato i tre
volumi della Philosophie Ancienne et Moderne nell’ Encyclopédie meéthodigue, infatti, Naigeon fece in
tempo a far parte anche dell’avventura della prima Encyclopédie. A lui sono stati assegnati, con
diversa credibilita, 4 articoli: .Ame, Liberté, Richesse, Unitaires. Foisset gli assegna Ame, che pero
certamente non ¢ suo, ma dell’abbé Yvon (anche qui torna uno dei problemi dell’attribuzioni
del’epoca, ossia la totale indifferenza per le date: larticle Ame ¢ del primo volume
dell’ Encyclopédie, 1751: Naigeon lo avrebbe scritto a sedici anni!).

I suoi veri contributi sono certamente tre: la prima parte di Liberté — che ¢ rivendicata dallo
stesso Naigeon — e Ruchesse e Unitaires, che sono firmati da Naigeon — Unitaires ¢ 1l suo articolo

pitl noto, stimato da Voltaire e da Lalande'”.

196 Biographie universelle on dictionnaire des hommes qui se sont fait un nom par leur génie, lenrs talents, leurs vertus, leurs ervenrs
ou lenrs crimes, Nevers, 1845, F. Simonin (a cura di), p. 418.
107 Si veda il breve studio di Alain Sandrier in Le style philosophigue du Baron d’Holbach, cit., pp. 226-233.
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Ho ritenuto di riportare qui la storia delle varie attribuzioni per meglio mostrare come esse si
basino di fatto, da sempre, su alcuni archetipi, serviti poi da base ad alcune “variazioni sul
tema”. In un lavoro su un personaggio come Naigeon tale storia ambivalente non ¢ fine a se
stessa, ma va integrata con un discorso preliminare che spieghi la fluidita del tutto — e di questa
fluidita intendevo mostrare il senso attraverso la difficile ricognizione che necessariamente
comporta. I testi che si possono attribuire a Naigeon, con tutte le specifiche di cui sopra, —
sempre ricordando una certa inaccessibilita dei particolari del lavoro “comune” tra lui e il
barone d’Holbach — in una forma che si vorrebbe definitiva ma ¢ in realta del tutto aperta ad

integrazioni e rettifiche future, sono'™:

Autore e traduttore

(Les Chinozs, 1756, probabilmente del soggetto)

Libert¢ (prima parte, vol. IX), Richesse (vol. XIV), Unitaires (vol. XVII), in Encyclopédie oun
Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des metiers (1751-1772), 1763-1765 circa.

La prima parte De Ja Tolérance dans la religion on de la liberté de conscience, 1769, tradotta da
Vindiciae pro religioni libertate di Johannes Crellius'”, compreso un importante Avertissement.

E/oge de La Fontaine, 1775"" ; rimaneggiata, diventa la Notice sur la vie de La Fontaine avec
quelques observation sur ses fables in Fables de I.a Fontaine (destinato all’educazione del Delfino, su
ordine del Re risalente al 1783), volume da lui curato, 1788 (ristampato nel 1795) ',

Notice sur la vie et les onvrages de l'autenr, su Racine'?, in Buwres, 1783-1784, ripubblicata anche a

inizio ‘800 (lo si evince dall’intestazione in cui Naigeon ¢ “membre de I'Institut”).

108 Citero qui dunque la totalita di cio che ho potuto trovare “a firma Naigeon” (anche se di firmato, realmente,
c’¢ ben poco). Ovviamente, i vari scritti sono di diseguale importanza e voluminosita; alcuni non sono che piccoli
riassunti o interventi quasi giornalistici. Cito i volumi in cui compaiono opere da lui tradotte o riviste, sia in
quanto autore dei discorsi preliminari sia in quanto traduttore. La lunghezza di alcune note ¢ giustificata
dall’importanza delle stesse, dal lavoro che si ¢ reso necessario su molte attribuzioni, e dall’inevitabile rimando
alle diversissime fonti. Ho inoltre svolto in quelle note, talvolta, alcune considerazioni sulle primissime ricezioni
degli scritti, in modo da “liberare” il dettato successivo della tesi, concentrando qui molte questioni editoriali.

109 «Naigeon en traduisant les IVindiciae pro religionis libertate du socinien Crellius a radicalement “athéise” un texte
d’essence chrétienne» in J. Vercruysse, «Les trois langages du rabbin de Woolston», Filofosia e religione nella
letteratura clandestina (secoli XV'II ¢ X1/1II), ed. G. Canziani, Milano, 1994, citato anche da A. Sandrier, Le style
philosophigue du Baron d’Holbach, cit., p. 313, da cui cito. J. Vercruysse rimanda, per un approfondimento, al suo
articolo Naigeon i jego ‘ateizacja’ tekstn Crella, «BEuhemer-Przeglad Religioznawczy» (1974), XCLII, pp. 63-67.
Aggiunge Sandrier, in Le style philosophigue du Baron d’Holbach, cit., p. 313: «la traduction de Naigeon parait en 1769
sous le titre De Ja tolérance, titre qui donne son nome au recueil, qui comprend aussi un essai anonyme dua a la
plume du baron, et présenté comme une traduction de I’anglais, intitulé L Tnfolérance convaincue de crimey.

110 Con questa opera Naigeon concorre, non vincendo, a un premio letterario proposto dall’ Académie de Marseille.
11 1. Elgge porta come luogo di stampa Bouillon; le Fables del 1788 sono stampate a Parigi. Kafker parla del 1767
per Notice sur la vie de La Fontaine avec quelques observations sur ses fables, in F. Kafker, S. L. Kafker, The Encyclopedists as
individuals, cit., p. 280. Se cosi fosse, sarebbe probabile che la Nofice sia stata poi integrata nell’Eloge.
Personalmente non ho trovato riscontri per questa data.

112 Notice sur la vie et les ouvrages de ]. Racine par M. Naigeon, membre de ['Institut national des sciences.
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Lettre sur M. Roux, contenuta in A. Deleyre, Floge de M. Roux, Professenr de Chymie A I.a Faculté
de Paris, 1777.

Discours préliminaire ¢ traduzione del Mannel d’Epictete, vol. 1, Disconrs préliminaire ponr servir
d'introduction a la morale de Sénéque e traduzione di Morale de Sénéque, extraite de ses oenvres, vol. 1V,
V, V1 in Collection des Moralistes anciens, 1782'".

Adresse a ' Assemblée Nationale sur la liberté des opinions, 1790"*.

113 Nel 1781, T’editore Francois-Ambroise Didot ottiene I'approvazione per una nuova Collection de Moralistes
Abnciens (1 15 ottobre 1781). L’iniziativa inizia a realizzarsi appunto nel 1782, in quanto il Manuale di Epitteto ne &
il primo volume. Le opere saranno in totale 18, fino al 1795.

Il contributo di Naigeon ¢ dunque: il Manuel d’Epictete, 1782 (prima volume dellintera Collection); Disconrs
préliminaire pour servir d'introduction a la morale de Sénéque, primo parte di un trittico in cui compaiono: Morale de
Séneque, extraite de ses oeuvres, tome premier; Morale de Sénéque, extraite de ses oeuvres, tome second. L’intero
volume su Seneca esce nel 1782. 11 Discours ¢ conteggiato come quarto volume della Collection, i due volumi di
Morale de Sénéque sono il volume quinto e sesto. Solo per quanto riguarda il Manuel ¢ riportata I'indicazione di
Naigeon come traduttore. Le opere su Seneca, invece, sono degli estratti, probabilmente anche essi tradotti da
Naigeon: Barbier non ne dubita; riguardo le Oexvres di Seneca del 1778-79 si veda oltre.

114 J-A. Naigeon, Adresse a [’Assemblée Nationale sur la liberté des opinions, sur celle de la presse, etc. Ou, Examen
philosophique de ces questions: 1) Doit-on parler de Dien, & en général de religion, dans une déclaration des droits de ’bomme? 2)
La liberté des opinions, quelgu’en soit lobjet; celle du culte & la liberté de la Presse peuvent-elles étre légitimement circonscrites &
Genées de quelgune maniére que ce soit, par le Législatenr?, Patis, Volland, 1790 (citero come J.-A. Naigeon, Adresse). Alle
risposte alle domande del titolo sono poi aggiunte due importanti e voluminose note poste in chiusura
dell’Adresse (il cui dettato principale si conclude a pagina 99): una nota polemica importantissima sul silenzio dei
filosofi (pp. 100-110) e una sui rischi del potere esecutivo (pp. 110-140). I.’Adresse inizialmente esce anonimo.
chiaro come Naigeon in qualche modo mantenga ancora il “riflesso condizionato” sull’anonimato degli anni della
coterie — allo stesso tempo permettendosi un “surplus” di radicalita grazie a questo stratagemma, anche se nessuno
ebbe dubbi sulla paternita. Sulla data precisa, possiamo dire che la redazione dovrebbe situarsi tra gli ultimi mesi
del 1789 e Iinizio del 1790 — sicuramente dopo il 22 agosto 1789, data di un decreto dell’Assemblea sui Diritt
dell’nomo ampiamente commentato da Naigeon. A pagina 5, Naigeon parla di un «papier congu, écrit & imprimé
en six semaines». Tenendo conto della certezza della data del 22 agosto come post quem (e comunque la
Dichiarazione ha come data ufficiale di proclamazione il 26 agosto, e le sedute citate nella Dichiarazione ufficiale
sono quelle del 20, 21, 22, 23, 24 e 26 agosto) e¢ supponendo che Naigeon abbia iniziato a scrivere lo stesso
glorno o poco dopo (cosa comunque non chiara), con le sei settimane si artiverebbe a inizio/meta ottobre 1789
(tra Ialtro sappiamo che Naigeon scrive I'articolo Diderot dell’ Encyclopédie Méthodigue proprio a novembre 1789,
come lui stesso segnale in nota all’articolo, in Diderot, Phil. Anc. et Mod., t. 11, p. 153: potremmo pensare che abbia
iniziato I’articolo una volta terminato 1”Adresse?). Naigeon ci indica la pubblicazione dell’ Adresse, indicandolo come
«publi¢ dans le mois de Février 1790» in Disconrs préliminaire, Phil Anc. et Mod., t. 1, p. 22.

In Journal général par M. de Fontenai, n° 22 du 8 septembre 1791, p. 904 si trova che «Savez-vous bien que ce M.
Naigeon a fait tout comme et mieux qu’un autre, son Adresse a I’Assemblée Nationale, et qu’il a dit, au mois de
février 1790»; e anche in La Puce a [oreille du bonbomme Richard, 2e partie: chapitre des réflexions, 1791, p. 72. si
parla — in maniera del tutto critica — di: «Son digne [di Diderot] éléve Naigeon, dans une adresse qu’il fit a
I’Assemblée Nationale, au mois de février 1790». In J. Israel, Democratic Enlightenment. Philosophy, Revolution, and
Human Rights 1750-1790, Oxford, 2011, 'autore parla dello scritto come di «famous speech of February 1790».
Morellet, nel suo Préservatif contre un écrit, initulé Adresse a I'’Assemblée nationale sur la liberté des opinions, Crapart, Paris,
s..a., ma che noi sappiamo essere di pochi mesi successivi allo scritto di Naigeon, parla apertamente di Naigeon
come autore. Nell’Adresse di Naigeon si rimanda assai criticamente a una precedente lettera di Morellet, Leztre éerite
a loccasion de 'Ouvrage intitulé Examen du Gonvernement d’Angleterre, apparsa in due parti il 25 luglio (pp. 176-188) e il
1 agosto 1789 (p. 34-44) sul Mercure de France (Naigeon rimanda erroneamente al 15 luglio e al 31 agosto); la
lettera reca in calce la data del 14 febbraio 1789, siglata L. M; in A. C. Kors, An Enlightenment in Paris, cit., p. 275
la lettera ¢ detta erroneamente essere del 1790.

Sul Mercure de France del 26 marzo 1791, pp. 128-141 (e non di quattro pagine come sostiene Mortier in R.
Morttier, Naigeon critique de la Déclaration des droits, cit., p. 121) — quindi almeno un anno dopo o piu dalla sua prima
uscita — I’Adresse sara recensito (nelle poche battute originali dell’articolo, che ¢ in larga parte una citazione
letterale dell’Adresse) positivamente: anche se Naigeon non ¢ citato per nome (secondo Foisset, Biographie
universelle, ancienne et moderne, cit., p. 542, lautore dell’articolo sul Mercure ¢ Chamfort). Al contrario, egli ¢
nominato, e, contestualmente, massacrato nell’Année littéraire et politique, , la pubblicazione anti-philosophes per
eccellenza, giornale fondato da Fréron: si veda L'année littéraire et politique, 1790, t.4, n. XXII, pp. 3-35; n. XXIII,
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Philosophie Ancienne et Moderne nell’ Encyclopédie méthodigne, 1791-1797 (i1 I volume esce nel 1791
e nel 1792; il II nel 1792 e nel 1794; il terzo nel 1794 e nel 1797'"; piu alcuni brevi interventi

precedenti'').

pp. 49-83. Si citi solo Iinizio dell’articolo, pp. 3-4: « Quelque soit le fanatisme qui respire dans toutes les
productions que le double délire de la philosophie et de la révolution a fait éclorre dans ces derniers temps, il
n’est cependant aucun de ces écrits incendiaires dont la démence égale celle de I’adresse a I’assemblée nationalex.
Si noti che gia in questi due testi, tra l’altro abbastanza estesi, ¢ gia svolta l’equazione “pensiero di
Naigeon” uguale “pensiero di Diderot”, che tanta fortuna avra, e tanto caos di attribuzioni seminera.

YU 1) Encyclopédie méthodigue. Philosophie Ancienne et Moderne, Par M. Naigeon, Tome premier, Panckoucke, Paris,
1791. Pubblicazione e contenuto: juil. 1791 (45) «Discours préliminaire, pour servir d’introduction a ce
dictionnaire» (p. i-xxvi) Articles du dictionnaire, d’«Académiciens» au début de «Barbares. (philosophie des)» (pp.
1-440); mai 1792 (49) Suite des articles du dictionnaire, de la fin de «Barbares (philosophie des)» a «Collins
(philosophie de)» (pp. 441-858); II) Encyclopédie méthodigue. Philosophie Ancienne et Moderne, Par M. Naigeon. Tome
second, Panckoucke, Paris, 1792. Pubblicazione e contenuto: déc. 1792 (52) Suite des articles du dictionnaire, de
«Condillac (philosophie de)» au début de «Fétichismen(pp. 1-440); janv. 1794 (56) Suite des articles du
dictionnaire, de la fin de de «Fétichisme» a «Indiens (philosophie des)» (pp. 441-871); Supplément (article
«Cardany)(pp. 873-940).

IIT) Encyclopédie méthodigue. Philosophie Ancienne et Moderne, Par le cit. Naigeon. Tome troisieme, H. Agasse, Paris, An
IT [1794]. Pubblicazione e contenuto: nov. 1794 (58), Suite des articles du dictionnaire, d’«Inextinction ou
indestructibilité des animaux» au début de «Platonisme ou Philosophie de Platon» (pp. 1-432); nov. 1797 (63); Fin
des articles du dictionnaire, de la fin de «Platonisme ou Philosophie de Platon» a «Zendicisme» (pp. 433-765);
Supplément (articles omis): «Alembert (d’)», «Buffon», «Addition a I’article Newtonianisme», «Pascal» (pp. 767-
947); «T'able alphabétique et analytique de tous les articles contenus dans les trois volumes de ce Dictionnaire de
la Philosophie ancienne et moderne» (pp. 948-964), «Errata, additions et correction» (pp. 965-9606).

Tra parentesi, dopo ogni indicazione dei volumi, il numero progressivo — rispetto a tutte le uscite dell’ Encyclopédie
miéthodigue — riguardo la consegna ai sottoscrittori (a ogni consegna erano abbinati volumi di discipline diverse). 11
primo volume curato da Naigeon contiene 31 articoli; il II 38; il IIT 121, per un totale di 190 articoli. Citero i
volumi recando il nome dell’articolo (spesso vere e proprie opere a parte che “meritano” il corsivo) e la sigla Phil.
Abne. et Mod., numero del tomo, pagina (senza il nome dell’autore Naigeon, perché non sempre si puo avere la
certezza che quel tale passaggio sia di sua mano esclusiva).

Fondamentale per le datazioni editoriali ¢ S. Schmitt, Inventaire des livraisons, des anteurs et du contenn de I’Encyclopédie
méthodique (1782-1832), «Recherches sur Diderot et sur ’Encyclopédie», 53, (2018). E probabile, data la vicinanza
a Naigeon dai tempi della cozerie, che a segnalarlo come curatore per la sezione di filosofia, sia stato Suard, che
d’altronde aveva sposato la sorella di Panckoucke; si veda, S. Tucoo-Chala, Charles-Joseph Panckoncke et la librairie
[frangaise de 1736 a 1798, Pau-Paris, 1977, p. 132.

Anche se non compaiono sulle indicazioni editoriali in testa (ma in calce agli articoli si) sappiamo che alla
Philosgphie Ancienne et Moderne collaborano certamente altri personaggi. Roland de Croissy, il quale che redige
almeno una parte di Académiciens e una di Celts, nel primo volume; Diex [idee de] e Additions a Egyptiens, nel secondos;
Formey, che redige Exotérigue nel secondo volume, in cui De Brosses scrive Fétichisme; e nel terzo volume, Rigault
collabora a Néant (création dn). Riguardo queste collaborazioni citate, va segnalato che non si ¢ quasi mai in grado
di stabilire se i vari collaboratori offrirono I'articolo gia terminato o una parte dello stesso, e immaginiamo che,
date le abitudini Naigeon, pare altamente probabile che egli ne corresse in ogni caso qualcosa. Sappiamo che ci
sono testi, ovviamente, di Diderot, e dei Digionari precedenti all’Encyclopédie “di Diderot”, soltre a scritti di
d’Alembert, di Conrdocet, di Bayle. Ma la ricostruzione della totalita delle basi testuali, di prestiti, stralci, citazioni
e plagi contenuti nella Mérhodique travalica le possibilita e anche interesse di questa tesi. Rimando a: G. Paia,
Storia della filosofia e «Histoire de l'esprit humain» in Francia tra Enciclopedia e Rivoluzione, in Storia delle storie generali della
filosofia, a cura di G. Santiniello, 3.1, Padova, 1988, pp. 41-49, in particolare pp. 46-47; ma anche cio che dice
Foisset in Biographie universelle, ancienne et moderne, cit., pp. 542-543. Aggiungo che Naigeon (spesso ma non sempre) cita,
a fine articolo, quali siano — riguardo all’Encyclopédie di Diderot, mentre non ha la stessa cura per moltre altre fonti
— gli articoli originali, quali le aggiunte, quali gli altri firmatari; nondimeno il piano ¢ assolutamente caotico, e
spesso lintenzione preliminare di non fare che brevi aggiunte ¢ assolutamente tradita (per qualche indicazione di
metodo di Naigeon, oltre al Discounrs Préliminaire, , p. XXIV, n. 1, si veda anche P'articolo Origine du mal, Phil. Anc. et
Mod., cit., t. 111, , p. 387, n. 1). Gia il primo articolo dell’'opera, Académiciens — di cui Naigeon andava orgoglioso —
¢ un coacervo di diverse istanze e provenienze e fonti, tra originalita, “prestiti” e collaborazioni. I’obiettivo di
Naigeon nella sua sezione della Méthodigue era di operare una sorta di sintesi tra la “sua” storia della filosofia (atea)
e il lavoro di Diderot a questi temi, oltre che immergersi in un confronto con i Dizionari precedenti, da cui
prendere a piene mani, in un trionfo di “editorialita comune” e di ateismo militante — sull’onda della gioia per la
Rivoluzione. Sul rapporto con gli articoli dell’ Encyclopédie des Arts et Métiers, da cui molt articoli sono tratti per
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Mémoires historiques et philosophigues sur la vie et les onvrages de Denis Diderot, pubblicato postumo

nel 1821 (1823)'".

intero, o rimaneggiati, o annotati, non ¢ obiettivo del presente lavoro uno sguardo analitico, essendo una
questione immensa che richiederebbe un lavoro di gruppo. Interessera qui soprattutto cosa Naigeon apporti con
le sue aggiunte, come egli intenda il suo ruolo, cosa esso significhi durante la rivoluzione. L’interesse per
VEncyclopédie Méthodigue sembra in aumento, e ci sono oggi alcuni brevi studi sul lavoro di Naigeon; riporto
almeno i recenti saggi contenuti nel medesimo volume M. Groult, L. Delia (a cura di) Panckoncke et I'Encyclopédie
miéthodigue. Ordres des matieres et transversalité, con la collaborazione de C. Fauvergue, Paris, 2019: C. Fauvergue,
Philosgphie et langue philosophique dans le Dictionnaire de Philosophie Ancienne et Moderne; P. Quintili, Jacques André Naigeon
et 1.’Histoire de la Philosophie dans I'Encyclopédie Méthodigue; ]. Boulad-Ayoub, 1.”4bbé des Lumiéres, 1e Matérialiste radical
et le réformiste prudent.

Si ricordi che la sezione filosofica non era che una minima parte di un’avventura che termino nel 1832! Per
approfondimenti delle concezioni enciclopediche, anche della loro trasfigurazione settecentesca, si vedano: S.
Tucoo-Chala, gp. cit.; R. Darnton, The Business of Enlightenment. A Publishing History of the Encyclopédie 1775—1800,
Cambridge, 1979; K. Hardesty Doig, L’Encyclopédie méthodique et lorganisation des connaissances, «Recherches sur
Diderot et sur 'Encyclopédie», 12, (1992); M. Groult, Savoir et Matiéres. Pensée scientifique et théorie de la connaissance de
[Encyclopédie a I'Encyclopédie Méthodigue, Paris, 2011; L. Delia, E. Groffier, (a cura di), La vision nonvelle de la société
dans 'Encyclopédie Méthodigue, Lyon, 2012 ; L. Bianchi, Les métamorphoses de lencyclopédisme de Bayle a Panckoucte, in
Panckoncke et I'Encyclopédie méthodigue. Ordres des matiéres et transversalité, cit.

116 Naigeon scrive anche alcuni brevi prospetti introduttivi (con titolo modificato, ma anche con diverse
indicazioni sul presunto aspetto definitivo da dare al suo contributo enciclopedico: il progetto iniziale era di
pubblicare un solo volume), in cui traccia le linee guida dei propri criteri editoriali e si confronta con le imprese
precedenti. Il primo, un breve paragrafe intitolato La Philosophie Ancienne et Moderne; par M. Naigeon (1 volume in 4°),
in Mercure de France, 1 Décembre 1781, pp. 119-122. Esso appare identico, a Encyclopédie Méthodigue gia iniziata,
recante in testa Dictionnaire de la Philosophie Ancienne et Moderne par M. Naigeon (un volume in 4°), in Encyclopédie
Meéthodigue, Beanx-Arts, t. 1 (27), Paris, Panckoucke e Liege, Plomteux, 1788, pp. XXXV-XXXV; un anno dopo
pero, a testimonianza del cambiamento del programma e del progetto iniziale, compare Philosopie ancienne et
moderne (3 t. in 4°), Lettre de 'Anteur a M. Panckoncke, contenant des vues générales sur la maniére de traiter ['Histoire critique
de la Philosophie, et un jugement de divers Onvrages publiés sur cette matiere 22, in Encyclopédie Méthodigue, Mathématiques, t.
IIT (30), Paris, Panckoucke et Liege, Plomteux, 1789, pp. 15-23, lettera datata 16 février 1788. Tale lettera a
Panckoucke ¢ comunque quasi totalmente integrata (ma la cosa non ¢ segnalata) nel Discours préliminaire del primo
volume della Philosophie Ancienne et Moderne, che ¢ pero piu esteso nelle prime pagine. In pid, il nuovo editore
Agasse, nel 1797, i dove annuncia l'uscita della seconda parte del terzo volume della sezione filosofica, riporta
alcune circostanze della pubblicazione, ¢ cita anche delle testimonianze attibuite allo stesso Naigeon, il quale, a
detta di Agasse, avrebbe lavorato nove anni alla sua parte di Encyclopédie, di cui addirittura dai sette agli otto mesi
per alcuni articoli. L’editore attribuisce proprio alla meticolosita di Naigeon la distanza temporale tra i vari volumi
della Philosgphie Ancienne et Moderne, cosa che ¢ solo parzialmente vera, in quanto sopraggiungerso invero, a
rendere necessario il ritardo, anche ragioni editoriali che non riguardavano il solo Naigeon. Si veda Publication de la
soixante-troiseme livraison de I'Encyclopédie, 16 brumaire an IV [6 novembre 1797, in Encyclopédie Méthodigue, Chimie,
Pharmacie et Métallurgie, t. 111 (63), Paris, Agasse, an IV, pp. 3-4.

W Mémoires historigues et philosophiques sur la vie et les onvrages de Denis Diderot, par J. A. Naigeon, Briére, Paris, 1821. La
data editoriale ¢ il 1821 ma in realta essi uscirono nel 1823 (si veda Bibliographie de la France, 23 aout 1823, p. 498,
n°® 3588 et 3589). In questa prima edizione pubblicata dei Mémories si puo leggere che 'opera sarebbe stata
«composé en 1784, mais terminé seulement en 1795» (Mémoires, cit, p. V). Sappiamo che queste informazioni sono
largamente errate, come gia Tourneux notava. Attraverso alcune testimonianze precedenti, Naigeon ci da qualche
indicazione: «Pour remplir le veeu de la famille de Diderot et surtout pour offrir, sinon quelque consolation, au
moins quelque diversion a la douleur si profonde et si touchante de sa fille je consacrai les six premiers mois qui
suivirent la mort [31 luglio 1784] de son pére, a écrire des mémoires historiques et philosophiques pour servir a la
vie de ce grand homme» (Diderot, in Phil. Anc. et Mod, t. 11, 1792, p. 153). Questa fase fu certamente piu lunga dei
sel mesi qui citati. Cosi Caroillon de Vandeul, genero di Diderot, il 3 settembre 1784 (i Vandeul possedevano
scritti che Naigeon non aveva): «M. Naigeon qui veut faire la vie de M. Diderot, me persécute pour lui donner
une note exacte et tres détaillée de la naissance précise et des principaux événemens de la jeunesse du Philosophe,
de ses premieres études, de sa sortie du college, de la querelle avec les jésuites, de ’age qu’il avoit quand il a été
envoyé a Paris, combien d’années il est resté au college d’Harcourt, a celui de Bourgogne, chez M. Clement de
Ris procureur; ses premieres aventures avec Me¢ Fréjacques, M La Salette, &c., &c.; la négociation qui a précédé
le raccommodement avec le grand-pere, le voyage d’Hélene a Paris; a quel age est mort M. Diderot le pére, a quel
age le grand-pere dont le tableau est dans la chambre a coucher du fond! de quelle maladie tous deux», in. J.
Massiet du Biest, Lettres inédites de Naigeon a M. et Mme de Vandeul (1786-1787) concernant un projet d'édition des anvres
de Diderot |[...] d'aprés leur correspondance inédite (1784-1812), «Bulletin de la Société historique et archéologique de
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Edizioni “con” il barone d’Holbach (e segnalo li dove conosciuto, possibili note di

Naigeon agli stessi scritti)".

(Excamen critigue des apolggistes), 1766, 1767, 1775'".

Langres», 148, (1948), pp. 2-3. Nel 1786, i due comunicano nuovamente. Il 3 agosto 1786, Naigeon infatti scrive:
«Vous ne vous trompez point en me parlant des circonstances impérieuses qui me forcent d’enrayer sur le
penchant de la colline: cela n’est malheureusement que trop vrai. Cependant rien n’est encore décidé sur cet
objet. I faudra voir d’ou vient le vent, et recevoir la loi des circonstances s’il n’est point avec le ciel
d’accommodement. I’ouvrage que vous désirez lire n’est point terminé. ]’y travaille sans cesse, et comme je suis
excessivement difficile a contenter, j’y mets tout le soin dont je suis capable, soit pour le fond des choses, soit
pour la manicre de les dire. Lorsque je le croirai digne d’occuper quelques momens un homme de sens, discret et
sir comme vous, Monsieur, je me porterai bien volontiers au désir que vous me témoignez. [...].», #id., 3 aolt
1786. Nel Novembre 1789, Naigeon scrive articolo Diderot de IEncyclopédie Méthodigne — si noti come si incrocino
“piccola” e “grande storia”: la Rivoluzione ¢ partita. Nel 1791, in Disconrs Préliminaire, in Phil. Anc. et Mod., t. 1, p.
XXI, n. 1, Naigeon parla dei Mémoires. Nel 1792, il testo ¢ citato nell’articolo Diderot, appena pubblicato: «Ces
Mémoires que je n’aurais pu faire imprimer, il y a six mois [nofa: «On éctit ceci au mois de novembre 1789».] sans
irriter la haine d’un ministére toujours agité de petites passions et occupé de petites vues|...]. Cette idée d’associer
ainsi tous les titres de gloire de ce philosophe a la durée inaltérable de I’édifice méme qu’il a le premier élevé a
I’honneur des sciences et des arts, m’avait séduit; mais apres y avoir plus mirement réfléchi, j’ai jugé qu’un article
d’Encyclopédie ne pouvant ni embrasser un aussi grand espace, ni avoir le méme objet, ni étre écrit du méme style
et avec les mémes détails, ni permettre les mémes excursions que des Méwwires historiques, ces derniers devaient
nécessairement former un ouvrage a part: en un mot, j’ai pensé que dans un dictionnaire tel que I'Encyclopédie
Méthodigue, il fallait exposer sur un autre plan la philosophie de Diderot. [...] A Iégard des Mémoires dont je viens
de patler, quoiqu’ils ne soient point encore imprimés, i’y renvoie néanmoins le lecteur: c’est une espéce
d’engagement que je prends avec lui, de remplir enfin envers un ami que je regretterai sans cesse, un devoir dont
I'amour du repos, et des considérations peut-étre encore plus fortes, plus impérieuses, ne m’ont pas permis
jusqu’a présent de m’acquitter. Mais un jour plus pur nous luit, etc.», Diderot, Phil. Anc. et Mod., t. 11, p. 153. Nella
Prefazione alle (Euvres di Diderot, p. V, essi sono ancora citate: «Je ne me proposois cet utile emploi de mon loisir
[la publication des (Envres de Diderod], qu’aprés avoir publié un ouvrage [Mémoires historigues et philosophiques sur la vie
et les ouvrages de Diderot, nota di Naigeon] qui m’occupe en ce moment tout entier, et que je m’efforce, peut-étre, en
vain, de rendre digne du philosophe célebre qui en est I'objet». Curiosamente, nel 1814, si sparge la voce che gli
eredi di Naigeon avrebbero distrutto i Mémoires per paura: «Naigeon avait annoncé des Mémoires historiques et
philosophiques, pour servir a la vie de Denis Diderot. On ne doit plus s’attendre a les voir imprimés, si, comme on le
répand, ses papiers ont tous été bralés apres sa mort par ses héritiers qui apparemment ne partageaient pas ses
opinions» (Picot, Diderot, in Biographie universelle ancienne et moderne, Paris, Michaud, t. XI, 1814, p. 323).
Informazione prontamente smentita da Barbier: «Je puis tranquilliser le rédacteur de ’article Diderot, dans la
Biographie, sur le sort des Mémoires bistoriques et philosophiques, pour servir a la vie de Denis Diderot, par M. Naigeon. Ils
existent entre les mains de la sceur de lauteur, agée en ce moment de pres de 86 ans, ainsi que la copie possédée
par M. de Malesherbes de La Promenade du Sceptique, on les Allées, 1747, in-4°, ouvrage inédit de Diderot, etc. 1l est
bon d’observer que 'ouvrage de M. Naigeon n’est pas terminé; je puis dire aussi qu’il est écrit avec une emphase
bien opposée au genre biographique» (A.-A. Batbier, Examen critigue et complément des dictionnaires bistorigues les plus
les plus répandus, tome 1" (A.-].), Paris, Rey et Gravier, Baudouin fréres, 1820, p. 256 ; ea pagina 271, Barbier ¢
ancora piu chiaro sui suoi rapporti con Naigeon e sulla credibilita dell’editore di Diderot: «[...]M. Naigeon, qui
m’a fait une si franche confession sur les ouvrages philosophiques publiés de son temps, qu'aucune de ses
indications n’a encore été détruite par les ouvrages publiés postérieurement a ses aveux»). Secondo Foisset, op. cit,
Naigeon aveva rinunciato a pubblicare i Mémoires. Infine, i Meémoires finalmente usciranno, postumi, e incompleti,
in una nuova edizione delle opere di Diderot apparsa tra il 1821 e il 1823. Per piu informazione rimando a E.
Boussuge, D. Kahn, Ms.

18 A. C. Kots, D’Holbach’s coterie. An Enlightenment in Paris, cit., p. 85, sintetizza cosi: introduzione e note a Letfres a
Eugenie; edizione e due note a Lettres philosophiques (1768); rivisto, corretto e alterato Lestre de Thrasibule a Lencippe
(1768) [e qui sbaglia: Naigeon ne offrira una versione rimaneggiata solo nel secondo volume da lui curato in
Fréret, Phil. Anc. et Mod., cit. 11, pp. 482-539]; il ruolo principale per Le wmilitaire philosophe (1768); rivisto
enormemente De la tolérance dans la religion (1769); annotato Essai sur les préjuges (1770), introdotto il Systéme de la
nature (1770).

19 1Examen fu inizialmente attribuito a Fréret; Lalande prima e Batbier poi lo attribuitono a Levesque de
Burigny. Barbier, in A.-A. Batbiet, Dictionnaire des onvrages anonymes et pseudonymes, (2° ed), t. I, p 463, aggiunge
proprio che Naigeon ha rivisto il testo prima di pubblicatlo. Secondo Vercruysse, Bibliographie descriptive des écrits du
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Lesprit du clergé, 1767, traduzione a opera d’Holbach'”.

Le militaire philosophe, 1768, tranne 'ultimo capitolo, a opera di d’Holbach'*'.

Lettres a Engénie, avertissement e note, 1768'%,

Lettres philosophiques sur lorigine des préjugés di Toland, traduzione a opera di d’Holbach, con
Paggiunta di due note, 1768'%.

Opinions des anciens sur les juifi™* (rimaneggiamento di un’opera pit ampia uscita nel 1740) e
Réflexcions impartiales sur 'Evangile, entrambe di Mirabaud, 1769'%).

Recueil philosophique, 1770, in cui pubblica tra gli altri testi raccolti, sotto il nome di Pensées sur

la religion, quelli che oggi conosciamo come Addition aux Pensées philosophigues di Diderot; e

baron d’Holbach, cit, p. 35, ¢ questo elemento che ha spinto Walckenaer a “dimostrare” (Vercruysse stesso mette
tra virgolette il termine) che lo scritto fosse di Naigeon. Per questa attribuzione si veda, C. A. Walckenaer Recueil
de notices historiques, 1850, pp. 207-294. Grazie a Genet conosciamo nuovi particolari: Levesque non ¢ 'autore degli
Examen ma di un poderoso manoscritto conosciuto come Sur la vérité de la religion, datato 11 settembre 1733 e
conservato nelle carte della sua famiglia. Spink ha mostrato che I’Examen detiva anche da un altro manoscritto,
Histoire du christianisme ou examen de lareligion chrétienne. Secondo Vercruysse, comunque, non ci sono abbastanza
elementi per assegnare quest’opera alla lista delle “collaborazioni” di d’Holbach, ma Sandtier, Le style philosophique
dn Baron d’Holbach, cit., pp. 334-335, sostiene — sempre in linea esclusivamente ipotetica — che qualche ruolo di
intermediazione da patte del Barone ci fu.

120 I’opera celebre della quale il fratello di Naigeon disse che «ce livre a été traduit et corrigé par le baron, ensuite
pat mon frére, qui I'a athéisé le plus possible», in A.-A. Barbiert, Dictionnaire des onvrages anonymes et pseudonymes, (2°
ed.), t. I, p. 415.

121 Lo segnalo qui, ma “a fatica”, nel senso che Le militaire philosophe ¢ tra le opere edite da Naigeon, di gran lunga
quella in cui il suo lavoro ci ¢ piu evidente; la cui divisione con d’Holbach ¢ piu chiara; e per questo ¢ quella che
mi servira da esempio e architrave e simbolo stesso del suo lavoro con d’Holbach — riflettendo su si sé, mi
sembra, tutte le posture possibili del Naigeon “clandestino”. Mi pare sia importante quindi non confonderla con
altre “opere” della lista del Naigeon “editore di d’Holbach”, nel senso che de Le wilitaire abbiamo notizie pi
certe, al contrario dei tanti dubbi irrisolvibili su altre partecipazioni. Essa sembra, quasi, un’opera personale di
Naigeon, per la misura stessa dei suoi interventi, e per la chiarezza che abbiamo nel distinguere la sua mano. Le
militaire philosophe fu messa all’indice il 29 novembre 1771; si veda anche Bibliographie descriptive des écrits du baron
d’Holbach, ed. 1971, [B2, 1768].

122 A.-A. Barbiet, Dictionnaire des onvrages anonymes et psendonymes, (1° ed.), t. I, pp. 454-455; (2° ed.), t. 11, p. 261.
Aggiungo qui che invece per la Théologie portative mi sembra si abbiano ancora meno certezze sulla presenza di
Naigeon. Barbier la attribuisce a d’Holbach senza aggiunte (ricordiamo che a Barbier molti suggerimenti li diede
proprio Naigeon, e dunque ¢ sempre giusto considerarli). Si veda anche J. Vercruysse, op. cit., pp. 96-97; R.
Brummer op. ¢, p. 159-204 e cfr. R. Besthorn, Textkritische Studien zum Werk Holbachs, Betlin, 1969, pp. 40-57, per
i quali Popera ¢ largamente holbachiana. Lo stesso dicasi per L’Enfer détruit: Marechal, op. cit, la attribuisce a
Naigeon, ma Barbier a Holbach (1° ed., t, I, p. 216; 2° ed., t. I, p. 387); ed ¢ probabilmente giusto cosi. Lo stesso
si dica per De Ja nature humaine, traduzione da Hobbes di d’Holbach. Naigeon non vi ha partecipato quasi
certamente, e questo giustifica anche il giudizio che ne dara in Addition a Hobbisme, Phil. Anc. et Mod., cit., p. 11, p.
705 dove sara tacciata di essere mal tradotta, attraverso le parole di Diderot.

123 A.-A. Batbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et psendomymes, (1° ed), t. 1, p. 483; (2° ed), t. 11, p. 296. Proprio
Naigeon in Toland, Phil. Anc. et Mod, cit., t. 111, p. 665; e p. 694, in nota) cita insieme Lettres philosophiques, La
contagion sacrée, Essai sur les préjugés, dicendo che il traduttore delle Le#tres — appunto d’Holbach — ¢ anche Iautore
delle altre due opere.

124 A.-A. Batbier, Dictionnaire des ouvrages anonymes et pseudonymes, (2° ed), t. 11, p. 519.

125 Ibid.; e J. Vercruysse, op. cit., p. 43.

I membri della coterie attribuirono a Mirabaud molte opere, in particolare il Systeme de la nature e questo nome era
praticamente diventato pseudonimo di d’Holbach. Mirabaud era pero morto nel 1760. Le due opere, I’Opinion ¢ le
Réflexcions, sono perd probabilmente realmente di Mirabaud, cosa confermata dallo stesso d’Holbach in alcune
lettere a Galiani e a Escherny. Lo stesso Naigeon svelera molti arcani nell’articolo dedicato a Mirabaud nella
Meéthodigue, che si apre proptio con «Mirabaud n'est point le véritable auteur du Systeme de la natures, Miraband, Phil.
Ane. et Mod., cit., t. 111, p. 239. Cfr. |. Vercruysse, Bibliographie descriptive des écrits du baron d’Holbach, pp. 41-43.
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inoltre, pubblica De /a suffisance de la religion naturelle, sempre di Diderot, ma attribuendoli a
Vauvenargues' .

Essai sur les préjugés, di 'Holbach, con note di Naigeon, 1770"".

Systeme de la nature, di d’Holbach, con un avis di Naigeon e lipotetico Discours Préliminaire,
1770,

Eléments de la morale nniverselle ou catéchisme de la nature, di d’Holbach, tivisto e pubblicato da
Naigeon nel 1790'%.

(A queste opere, Sandrier affianca anche un’edizione, nel 1768, del Trattato dei Tre impostori —

Traité des trois impostenrs”™. Al momento, questione indecibile e, per quanto si tratti di un’opera

fondamentale nell’ambito della clandestinita, possiamo comunque farne a meno nell’ottica del

126 Per le attribuzioni dei vari scritti del Recueil, si veda A.-A. Barbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et psendonymes,
(2° ed), t. I11, p. 154. Si veda anche G. Stenger, Diderot. e combattant de la Liberté, Patis, 2013, pos. 630 e 6277 ed.
Ebook.Come nota A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit., p. 350, qui Naigeon fa suo il ruolo di
semplice “intermediario”, cio¢ in qualche modo di “editore” come lo interpretiamo oggi, offrendo a Diderot la
possibilita di “rettificare” I'orientazione a tratti deista delle sue Pensées philosophigues. Qui, infatti, non c’¢ nessun
bisogno di interpolare il testo, sia per il rispetto verso Diderot, ma anche perché i contenuti sono gia
assolutamente compatibili con l'orientamento ateo e battagliero che spingeva Naigeon e d’Holbach a stralciare, a
differenti livelli, i testi pubblicati.

127 Per Barbier le note sono di Naigeon: in A.-A. Barbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et pseudonymes, (1° ed), t.
I, p. 246; (2° ed) t. 1, p. 436.

128 Cito la data in copertina, anche se sappiamo che il Sys#me era gia stato stampato nel novembre 1769. Vi ¢
un’ulteriore discorso da fare, integrando una nota precedente. Infatti, in maniera come al solito dubbia e
indecidibile, Naigeon potrebbe avere scritto un Discours préliminaire al Systéme allegato esclusivamente a 25
esemplari — secondo una testimonianza del 1821 del concittadino di Diderot, Walferdin, in F.h Walferdin, Nozice
sans titre sur Holbach dans les Oenvres de Diderot, Paris, 1821, t. XII, pp. 113-117 — edizione in cui in copertina vi ¢
«Londre 1770» e gia menzionata da Barbier sia nella prima sia nella seconda edizione del suo Dictonnaire (in A.-A.
Barbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et psendonymes, t. 11, p. 354, scrive, del Discours pubblicato «par le soin du
méme M. Naigeon»; altri 70 esemplari sarebbero stati stampati nei primi anni 30 del XIX secolo, ma qui non
conosciamo il luogo di stampa. Una copia di quest’edizione ¢ presso la Bibliothéque Royale di Bruxelles, 11.53493, A
VOL. 4/56. 11 titolo di questa ratissima edizione porta ormai il nome di Naigeon: Disconrs préliminaire de Naigeon,
pour le Systeme de la nature, par le baron d’Holbach, réimpression a 70 exemplaires. Alla rarissima edizione del Systeme
recante «Londra 1780» come segno distintivo (oggi al British Musenm di Londra, 528 1 2526; e¢ a Lubecca,
Stadtlichebibliothek 1932 a825) ¢ allegata una Repligue an requisitoire sur le Systeme de la nature, di cui ¢ ancor piu
dubbia la paternita, anche se in nessun luogo la si attribuisce a Naigeon. Tutta la vicenda ¢ ricostruita da J.
Vercruysse, Bicentenaire du Systéme de la Nature, Paris, 1970. Cito qui da pp. 26-27: «Pour le Disconrs nous disposons
d’indications restreintes. Barbier et Walferdin e disent imprimé par les soins de Naigeon. Barbier qui a recu les
confidences des deux Naigeon, aine et cadet, ne dit rien de Iauteur. Peut-étre la prudence qui était de mise sous
I’Empire, a-t-elle imposé imposé son silence. Ce mutisme est-il un aveu? Que faut-il penser de la note manuscrite
de Pexemplaire de la Biliotheque nationale et de la réimpression a 70 exemplaires qui attribuent franchement le
Disconrs a Naigeon (aine)? Certes. Le ton n’est pas celui d’Holbach mais il y a des similitudes étroites comme on le
verra plus loin avec le Systéme lui-méme, avec le Bon sens (1772), la Politigne Naturelle et le Systeme social (1773).
Quelqu’un qui n’est pas le baron lui a donné son tour définitif, mais qui? Nous savons par les confidences de
Diderot et de Naigeon qu’ils s’employaient souvent a parfaire les textes d’Holbach. Ce n’est pas le style si
caractéristique de Diderot que ’on trouve ici. Est-ce celui de 'emphase classique de Naigeon, auteur de 1’Awis de
Léditenr? 11 est impossible dans 1’état actuel de nos connaissances de réponde d’une facon certaine. En attendant la
découverte toujours possible de documents nouveaux, contentons-nous de dire qu’il existe des présomptions en
faveur de Naigeon, mais qui le texte est également holbachien». Proprio su questa conclusione di Vercruysse mi
pare si possa concordare; piu avanti nell’ambito della discussione su Le militaire philosophe riporero alcuni passaggi
del Discours. Questa indecidibilita dice molto sul lavoro di Naigeon.

129 A.-A. Barbier, Dictionnaire des ouvrages anonymes et pseudonymes, (2° ed.), t. I, p. 366; J. Vercruysse, gp. cit., p. 178.

130 A, Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit., pp. 341- 351.

56



lavoro di Naigeon. In qualche modo, essa sarebbe “solo” un’opera in piu, che non

cambierebbe per nulla 'essenza del lavoro di Naigeon).

Altre edizioni

De rerum natura di Lucrezio, traduzione di La Grange, con traduzione rivista e annotata da
Naigeon, 1768"".

Oenvres de Séneque di Lagrange'”, 1778-1779, con traduzione rivista ampiamente e aggiunta di
note e commenti da Naigeon, e Essaz sur la vie de Sénéque le philosophe, sur ses écrits et sur les régnes de
Clande et de Néron, di Diderot, annotato da Naigeon, 1778-1 779",

Oeuvres de Racine, 1783-1784.

Le Conciliatenr di Turgot (e Loménie de Brienne, omesso da Naigeon) con un avis, 1788™.

Oenpres di Diderot, 1797-98'%,

131 A.-A. Barbier, Dictionnaire des ounvrages anonymes et psendonymes, (2° ed), p. 315 con cui concorda R. Brummer, gp.
cit, p. 41.

132 Quest’opera merita una particolare menzione. Essa sembra essere stata una delle opere editoriali “di gruppo”
per eccellenza. Infatti Naigeon dice, parlando dell’avvertissement dell’edizione delle Oewuvres di Seneca di Lagrange:
«dont [Vavertissement] une Société autrefois célébre est généralement accusé d’étre 'auteur», in D. Diderot, Essai sur
les régnes de Claude et de Neron, in 1d., Envres, ed. Naigeon, t. VIIL, p. 11, nota di Naigeon.

Addirittura “una société”. Naigeon si auto-riconosce come facente parte di una vera e propria “comune”
dell’impresa editoriale, neanche clandestina in tal caso. Il soggetto-editore Naigeon, si identifica meglio di come
possiamo fare noi.

Cito come Kors, rimandando a A.-A. Barbier, Dictionnaire des onvrages anonymes et psendonymes (2° ed), t. 11, p. 507,
indica le possibili divisioni del lavoro: «when Barbier later asked Naigeon to clarify this, Naigeon informed him
that five med had been involved in the preparation and editing of this edition of Seneca’s work: La Grange, who
began the translation; Naigeon, who completed and corrected the translation, and ho provided many of the
critical notes; Darcet and the scientist Desmarets, who furnished the scientific notes clarifying some of Seneca’s
references; and baron d’Holbach who supplied almost all of the the notes for the volumes of Seneca’s letters», in
A.C. Kots, D'Holbach’s coterie. An Enlightenment in Paris, cit., p. 88. Nelle Oeuvres del 1778-79 Naigeon riproduce,
nell’ Avertissement de lediteur che situa in testa all’edizione, anche un estratto dal discorso che d’Alembert ha
prounciato nel 1775 davanti all’Académie riunita in seduta plenaria, ossia 'Eloge de /'abbé de saint-Pierre, il quale
contiene dei velati riferimenti all’abate Meslier. Citato da A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit.,
p- 65, che a sua volta cita Pedizione delle Eupres de Sénéque, Paris, de Bure, 1778, t. 1, pp. XIX-XXI).

133 Si noti almeno come nel 1778 il saggio di Diderot fosse dedicato proprio a Naigeon; il testo — che doveva
essere posto in chiusura alla traduzione di La Grange e Naigeon — recava il titolo citato, mentre nel 1782, per la
seconda edizione, il titolo divenne Essai sur les régnes de Clande et de Néron, et sur la vie et les écrits de Sénéque, pour servir
d'introduction a la lecture de ce philosophe. «A Seneca, Diderot si era dedicato su invito di due insigni amici e
collaboratori dell’Encyclopédie: il barone d’Holbach e Jacques-André Naigeon. Lo spunto era venuto dal lungo
lavoro di traduzione dell’intera opera di Seneca cui per circa otto anni aveva atteso il La Grange, precettore
privato dei figli di d’Holbach. La Grange era morto nel settembre del 1775. Sorse allora, probabilmente, il
progetto di affidare a Diderot il compito di tracciare un’ampia ricostruzione della vita e dei tempi di Seneca, che
avrebbe costituito il coronamento della traduzione», in L. Canfora, Introduzione a D. Diderot, Saggio sui regni di
Clandio e Nerone, e sui costumi e gli scritti di Seneca (1782), tr. it. S. Carpanetto, L. Guerci, Palermo, 1987, p. 11.

Per il problema filologico posto da questo testo, che non ¢ affrontabile qui nella sua interezza, ma ha creato non
pochi dubbi agli interpreti di Diderot, si veda G. Cammagre, Diderot et la note de 'Essai sur la vie de Sénéque 4
/'Essai sur les régnes de Claude et de Néron, in «Littératures classiquesy», 64, I11, (2007).

134 Sull’esemplate in posesso della BNF, la dicitura “par Naigeon” ¢ aggiunta manualmente con un tratto che pare
abbastanza datato. L’attribuzione di Barbier resta decisiva.

135D, Diderot, (Euvres publiées sur les manuscrits de Iauteur par Jacques-André Naigeon, Paris, Desray,
Deterville, 15 vol, 1798. Tome I: Préface de [éditenr, Essai sur le mérite et le vertu, Pensées philosophiques, Additions aux
pensées philosophiques, De la suffisance de la religion naturelle, Avert. de I'éditeur sur les dialogues suivans, Introduction anx grands
princips, on réception d’un philosophe, Avertissement, Observations sur Uinstruction pastorale de M. ['évéque d’Auxerre, Entretien
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Oeuvres di Rousseau, (con Fayolle e Bancarel), 1801,

Essais di Montaigne, (con lunga prefazione), 1802'".

d'un philosophe avec la maréchale de  ***. Tome I1: Mémoires sur différents sujets de mathématiques, Lettre sur les
Aveugles, Lettre sur les sourds et muets (avec ses Additions), Recherches philosophiques sur lorigine et la nature du bean. Tome
III: Prospectus de I’Encyclopédie, Sur le projet d’une Encyclopédie, Lettre an R. P. Berthier, Seconde Lettre an R. P. Berthier, De
Linterprétation de la nature, Principes sur la matiére et le mouvement, Supplément an V'oyage de Bougainville, Lettre a madame la
comtesse de Forbach sur léducation des enfants, Lettre sur Boulanger, Réflexcions sur le livre de lesprit, par M. Helvetins. Tome
IV: Avert. De I’Autenr, Le fils naturel, Dovral et moi, Epitre dédicatoire, Le Pére de Famille, Sommaire, De la Poésie
dramatique. Tome V: Opinions des anciens philosophes. Tome V1: Opinions des anciens philosophes. Tome VII: Opinions des
anciens philosophes Tome VIIT: Essai sur les rignes de Clande et Néron. Tome TX: Vie de Sénéque, Eloge de Richardson, De
Térence, Sur les systémes de musique des anciens peuples, Lettre d’un citoyen 2élé, qui n’est ni médecin, ni chirnrgien, Sur I’bistoire de
la chirnrgie, par M. Peyrilbe, Entretien d’un pere avec ses enfants, Principes de politique des sonverains, Sur I'bistoire du Parlement
de Paris, par Voltaire, Sur la princesse d’Ashkow, Regrets sur ma vieille robe de chambre, Lettre a Monsienr *** sur
labbé Ferdinando Galiani, Sur les lettres d’un fermier de Pensylvanie aux habitants de I'’Amérigue septentrionale, Lettre de M.
Ramsay, peintre du Roi d’Angleterre a M. Diderot, Lettre a M. ['abbé Galiani sur la sixitme Ode du troisiéme livre
d’Horace, Satire premiere. Tome X: Les bijoux indiscrets, 1'oisean blanc. Tome XI: Jacques le fataliste. Tome XII: La
religiense, Avertissement de I'éditenr, Correspondance littéraire, 1es Deux amis de Bourbonne, Avertissement, Ceci n’est pas un
conte, Sur l'inconséquence du _jugement public, Sur les femmes. Tome XI11: Salon de 1765, précédé d’un avertissement éditorial.
Tome XIV: Salon de 1767. Tome XV: Salon de 1767, Pensées détachées sur la peinture, L art de peindre, La peinture, Sur la
peinture, Observation sur la sculpture, Avertissement de ['éditenr, I'Histoire de la peinture en cire, Observations sur les saison, Lettre
a M. de Voltaire, Réponse de M. de V oltaire, Avis a un jenne poete, Lettre de Madame Riccoboni, Réponse de Diderot, Notice sue
La Fontaine, Réflexcions sur ode Les FEleutéromans. Si noti come i V, VI, VII non siano altro che la raccolta di molti
articoli dell’Encyclopédie, per la prima volta al di fuori del loro contesto originario. Particolarmente importanti per
noi saranno la Préface de leditenr del volume 1; e I Avertissement de I'éditenr del tomo XI1.

«LLa publication des 15 volumes de I’édition Naigeon des Oecuvres s’est faite avant le 21 Octobre 1797, date d’un
bref c.r. qu’y consacre Le nomvelliste littéraire de J.F. Motin» J. Th. De Booy, A. J. Freer, Jacques le fataliste et la
Religiense devant la critique révolutionnaire, <SSVEC», 33, (1965), p. 272. Si veda anche J. de Booy, La fille de Diderot et les
premicéres éditions posthumes du philosophe, <RHLF», 63, (1963); D. Adams, Bibliographie des oenvres de Denis Diderot, 1739-
7900, Ferney-Voltaire, 2000.

Secondo Livesey, in J. Livesey, Making democracy in the French Revolution, Cambridge, 2001, p. 66, le Opere di Diderot
sarebbero state pubblicate con un sussidio economico del Direttorio. Non so da dove I'autore prenda questa
notizia (en passant, egli cita la pubblicazione delle opere come avvenuta nel 1795, cosa che sappiamo essere
sbagliata).

136 (Buwres de |. |. Roussean, citoyen de Geneéve, Paris, P. Didot I’Ainé, an IX, 1801, 20 volumes in-8. «Deux éditions in-
octavo en 1801 ont un lien curieux, sortant toutes deux de 'imprimerie de Didot ’Alné. La premiére est le travail
de Naigeon, Fayolle, et Bancarel, qui revendiquent longuement leur supériorité, insistant sur la qualité du texte
qu’ils ont procuré ceuvre par ceuvre; surtout ils vantent le choix des manuscrits sur lesquels ils ont collationné les
textes dans tous les cas possibles afin de faire de leur édition la meilleure en date de toutes et le modele a avenin
in P. Stewart, Editer Roussean: Enjeusc d’un corpus (1750-2012), cit, p. 26; «La contribution relative des différents
éditeurs reste d’ailleurs fort obscure. Jacques André Naigeon (1738-1810) est un grand disciple de Diderot et
d’Holbach, riche d’expérience éditoriale, ce qui tend a lui préter le role principal dans cette édition, d’autant plus
qu’on ne sait a peu pres rien sur les compétences de Fayolle et Bancarel. Mais c’est aussi un Naigeon en fin de
carriere, que la nécessité a pu amener a se mettre au service d’un auteur dont il ne peut avoir été un tres grand
admirateur. Il ne s’en était pas caché en produisant les 15 volumes des (Huwres de Denis Diderot peu auparavant
(Paris, Desray et Déterville, an VI, 1798). En attendant de nouvelles études portant sur eux, on ne peut trien
conclure. En tout cas, voici la fagon dont I’édition est organisée: t.I Discours, économie politique, paix perpétuelle et
Polysynodie; .1 Du contrat social, Considérations sur le gonvernement de Pologne, lettres a M. Buttafoco sur la lgislation de la
Corse; t 11V La Nouvelle Héloise; t NI-V1L Emile, Emile et S ophie; ¢ V111 Lettre a M. de Beanmont, Lettres écrites de la
montagne; t1X Lettre a D Alembert, De l'imitation thédtrale, thédatre; ¢ X Dissertation sur la musique, Essai sur [origine des
langnes, Lettres sur la musigue francaise; +X1-XI1 Dictionnaire de musique; ¢ X111 Mélanges; ¢ XIV-XV Les Confessions;
t.XVI Roussean juge de Jean-Jacques; t XN Lettres a Malesherbes, Les Réveries, botanigue; t XN1II-XX Correspondance»,
ibid., pp. 32-33. Non conosco quasi nulla di Francois Joseph Fayolle (1774-1852) e Francois Bancarel (?-?); ai due
lo scritto qui citato dedica una breve nota. Il rapporto tra Naigeon e Rousseau sara da me trattato in seguito.

137 Si citera qui sempre, per il testo dell’Avertessiment posto in testa agli Essais, da J.-A. Naigeon, Avertissement de
Léditenr, éd. critique P. Desan, «Montaigne Studiers, 10, (1998); originariamente in M. de Montaigne, Essais de
Michel Seignenr de Montaigne; Paris, Didot, 1802. La numerazione delle pagine di Naigeon sara quella di Desan,
poiché non ho visionato personalmente in un esemplare cartaceo la rarissima prefazione originale di Naigeon.
Citero segnalando Avertissement de ['éditenr, Essazs, intendendo rimandare alla numerazione delle pagine dell’ed.
Desan della prefazione di Naigeon. Secondo Desan, in P. Desan, “Cette espece de manuscrit des Essais”: ['édition
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Articoli apparsi sulla stampa

(Réflexcions d’'un Philosophe sur la Liaison des Lumieéres et de la Vertu, au sujet d’une Lettre de 1 oltaire,
1780 circa, ristampate nel 1815").

Recensione a Voyage du jenne Anacharsis en Grece, nel Mercure de France, 3 janvier 1789, poi
inserito in D’Anacharsis, ou Lettres d’un troubadour sur cet onvrage , suivies de Deux notices analytiques,
et de 'Epitre de M. de Fontanes a M. 'abbé Barthelemi, probabilmente di L..P. Bérenger'”.

Necrologio del barone d’Holbach, nel Journal de Paris, 9 tévrier 1789.

Naigeon de 1802 et son “Avertissement censuré”, «Montaigne Studiesy, 10, (1998), p. 12, fu Francois de Neufchiteau —
allora Ministro dell'Interno — a rendere Naigeon curatore di questa edizione ('articolo di Desan ¢ utile anche
come fonte di altri giudizi che Naigeon ha ricevuto su questo lavoro — soprattutto stroncature). Lo stesso
Naigeon parla di Neufchateau in J.-A. Naigeon, Avertissement de ['éditenr, Essais, cit., pp. 39-40.

Sappiamo, attraverso Morellet, che Naigeon ¢ in trattativa con la Société typographique de Neuchitel gia nel 1780 per
un’edizione di Montaigne: ma il progetto in quel momento fallisce. Si veda in Lettres d’André Morellet, publiées et
annotées par D. Medlin, J.C. David, P. Leclerc, t. I, (1759-1785), Oxford, 1991, lettres 177, 178, 185. Naigeon si
riferisce a questo probabilmente quando il 27 luglio 1780 scrive a Diderot: «je vous demanderai bientot les votres
pour mon essai sur Montagney, ¢ in D. Diderot, Correspondance, cit., t. XV, p. 176. Naigeon in effetti in effetti cosi
scive altrove «ces réflexions écrites il y a plusieurs annés, font partie de la préface d’une nouvelle édition des
Essais de Montagne, qui sera bientdt pressé», Pyrrhonienne, Phil. Anc. et Mod, cit., t. 111, p.481, nota. Si tenga a
mente che queste pagine della Mézhodigue escono nel 1797, ma non ¢ del tutto chiaro quando questa nota sia stata
scritta e, dunque, cosa egli s’intenda per “qualche anno fa” e “presto in stampa”. Se ¢ stata aggiunta (come forse
piu logico) poco prima della pubblicazione, allora forse Naigeon prevedeva di dare alle stampe intorno al 1797-98
un’edizione degli Essais; poi, la “scoperta” del nuovo manoscritto, lo avrebbe convinto a ritardarla, ritenendo piu
interessante basarla sul nuovo manoscritto disponibile. Naigeon (Avertissement de ['éditenr, Essais, cit., p. 64) data la
sua prefazione 15 germinale an X (5 aprile 1802).

11 lavoro di Naigeon (quello poi pubblicato, mentre per I'edizione cui segnalava star lavorando non ¢ chiaro) si
basava per la prima volta sul manoscritto EB (exemplaire de Bordeaux) e non sull’edizione di Marie de Gournay;
Desan ricostruisce genesi e fortuna di EB, in P. Desan, gp. ¢it., pp. 6-13; e per le questioni piu interne al lavoro
editoriale di Naigeon su Montaigne (la scelta stessa del manoscritto, punteggiature, ortografia, modernizzazioni,
etc) troppo collegate alla storia della ricezione dell’autore dell’autore degli Essais per essere affrontate qui, pp. 27-
34. Lo stesso Naigeon nel suo Avertissement ne parla ampiamente. 11 viaggio verso Parigi di questo manoscritto,
cosi come la sua permanenza, cred non poche polemiche. Esso probabilmente resto presso Naigeon (o presso
I’editore Didot) molto piu del previsto. Per riportarlo nella citta di Bordeaux, si smosse anche il senatore Journu-
Auber, che scrisse a Naigeon il 18 maggio 1804.

138 T esistenza di questo breve saggio a stampa ¢ assicurata da J.-M. Quérard, La France littéraire on Dictionnaire
bibliograbique des savants, t. VIII, 1836, p. 219. Qui si parla di alcune «Notes de M. Naigeon sur J. —]. Roussean,
imprimées dans le Mercure de France, vers 1780. Voyez article qui a pour titre: Fragment d’une lettre de M. de 1 oltaire
avec quelques reflexions préliminaires sur cette lettre; réimprimé dans le Magasin encyclopédigue, juin 1815».
Effettivamente in Magasin encyclopédique ou Journal des sciences de lettres et des arts, rédigé par A. L. Millin, t. 111, Paris,
1815, pp. 377-398, troviamo queste Réflexions d’un philosophe. Leggendole, si ¢ certi che siano di Naigeon, perché
riportano una lunga nota su Rousseau che apparira praticamente uguale nel Discours préliminaire pour servir
dintroduction a la morale de Sénéque (i due testi sono peraltro molto simili nell’'impostazione: in uno si esalta Voltaire,
nell’altro Seneca; in entrambi si distrugge Rousseau. La nota era in larga parte gia stata pubblicata come notazione
a margine all'introduzione del 1778 all’Essaz sur la vie de Sénéque di Diderot). Nel corpo del testo cito le Réflexions
solo tra parentesi perché non sono riuscito a visionare l'articolo originale del 1780 citato da Quérard.
Quest’ultimo in La France Littéraire, cit., t. V1, 1834, pp. 379-380 dedica una breve voce a Naigeon.

139 Non mi risulta questa opera sia mai stata citata. Essa ¢ (nella sua versione in volume lunga 26 pagine), una
sorta di recensione (compte-rendn) dedicata al Voyage du jenne Anacharsis en Gréce, libro di discreto successo di Jean-
Jacques Barthélemy, uscito nel 1788. Vi ¢ la firma di Naigeon. La sua recensione, da cui si citera poi, si trova in
un volume intitolato D ’Anarcharsis ou Lettres d'un Trobadour sur cet onvrage. Suivies de deuxc Notices Analytiques, et de
I'Epitre de M. de Fontanes a M. I'abbé Barthelemi, Amsterdam et se trouve a Paris, chez Maradan, Libraire, Rue des
Noyers, n. 33; et a Paques, rue Saint-André-des-Arts, Hotel de Chateauvieux, 1789. Lo scritto era appunto
precedentemente comparso sul Mercure de France del 3 gennaio 1789, pp. 5-26.
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Recensione a Histoire de France depuis la Révolution de 1789 di Toulongeon'"’, nella Gasette nationale

ou Le Monitenr Universal, 6 Juin 1801 (17 prairial an IX) '*"

190 Histoire de France depuis la Révolution de 1789, écrite d’apres les mémoires et manuscrits contemporains, recueillis dans les
dépits civils et militaires; par le citoyen Tonlongen, ancien militaire, ex-constitnant, membre de institut national de France; I vol. in
4’ de 594 pages, avec trois cartes, A Paris, chez Trenttel et Wurtz, libraires, guai V'oltaire, n’ 2.

141 Ho creduto, come segnalato su qualche portale online, fosse di Naigeon il contributo in Rapport des députés
nommés par la Commission des arts, Pour assister ausxc Excercises de I’Foole Républicaine connue sous le nom de Société des jennes
frangais/ Lettre de la Commission Nationale de I'Instruction publigue, Otganisation de la société des jeunes francais, a
Paris, de I'imprimeria de la société des jeunes francaises, au ci-devant Prieuré Martin, rue Martin, dirigée par
Toussaint Domergue, I.’an 2, Jean Naigeon, Barrois I’Ainé, Beuvelot, Ameilhon, In realta, tale scritto ¢ del cugino
del nostro Naigeon, Jean, gia citato come conservatore d’arte presso il Musée du Luxembourg.
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I.IIT) Criteri e metodi operativi

Il pensiero di Naigeon non ci si offre sempre direttamente in voluminosi tomi o in accurate
edizioni critiche. Poche opere uscirono recando la firma Jacques-André Naigeon. Certo, abbiamo
I’ Adresse proposto all’Assemblea Nazionale (che comunque sorti senza il nome dell’autore), gli
articoli della prima Encyclopédie, 1 volumi dell’ Encyclopédie méthodigue, la curatela di opere altrui, in
particolare Diderot e Montaigne: pero non tutte queste opere sono esclusivamente filosofiche
— ad eccezione dell/’Adresse — e spesso fungono piu da ricognizioni storico-culturali.

Ma, nonostante questi scritti non si presentino come puramente teoretici, da queste opere ¢
possibile — e spesso agevole — trarre un pensiero teorico. Per questi lavori di Naigeon
successivi all’epoca dell’ondata clandestina, infatti, il lavoro ¢ piu”classico” non si deve piu
fare i conti con la metodica e scientifica voglia di confondere 1 piani, e si possono studiare gli
scritti in maniera piu “lineare”, anche se non ¢ sempre facile evitare talvolta di ricadere in
qualche equivoco. I contributi appena citati sono, infatti, successivi (tranne gli articoli della
prima Encyclopédie, che pero firma) al momento storico e biografico che ¢ stato sempre

rappresentato come 7/ cuore del problema Naigeon — e che qui vorrei mettere a punto, ma

anche oltrepassare.

Discorso diverso per gli scritti del Naigeon candestino. 11 cuore del problema, appunto, ¢
capire come muoversi nel periodo nel quale Naigeon fece dell’anonimato una scienza quasi
esatta. Per questo periodo, quello della cozerie, potrebbe valere lo stesso principio che
Vercruysse dichiara aver seguito per gli scritti di’Holbach: prove di ordine “interno” ed
“esterno”.

Date le non moltissime testimonianze che possediamo su Naigeon, sarebbe un errore non
appoggiarvisi li dove la credibilita fosse fuori dubbio. E il caso di Barbier, ed anche delle
attribuzioni del fratello di Naigeon. Riguardo i Dizionari biografics, invece, le cui fonti sono
spesso oscure, bisogna essere piu cauti, e capire se il lavoro svolto ¢ pura compilazioni o un
confronto setio.

Dunque, massima importanza agli argomenti di ordine “esterno”, con serrati confronti tra
testimonianze, anni delle stesse, anni delle presunte edizioni, etc.

Gli argomenti di ordine “interno”, invero, sono di piu difficile applicazione nel caso di

Naigeon (si citi qui almeno la battuta di Guairard, riguardante i suggerimenti di Naigeon a
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Barbier per la composizione delle varie edizioni del Dictionnaire, secondo cui «un ouvrage est
de la composition de M. le baron d’Holbach, quand il convient a M. Naigeon que cet ouvrage

le soit»'*).

Al di delle accuse maliziose, si puo pero dire che il ruolo di Naigeon, nella cozerie, ¢
piu editoriale-compilativo, e dunque le ricorrenze certamente di s#z mano sono meno
evidenziabili, e dunque meno campionabili.

In generale, bisogna combattere la tentazione di farsi vincere dalla delusione di non avere
abbastanza certezze, e accettare che una ricerca sul Nazgeon dei lavori con d’Holbach, oltre ogni
filologia, puo prendere anche a essere una ricerca sullo spirifo della sua epoca e della sua
persona, su un significato sintetico del suo operato piu che sull’analisi minuta, benemerita ma
spesso intrinsecamente impossibile.

Il pensiero del Naigeon “della cozerie’ andra, dunque, capito in sé e per sottrazione,
addizione, confronto, mutamento; togliendo I'estemporaneita, notando ricorrenze, carpendo le
aggiunte in voci enciclopediche prese “in prestito”; e confrontato infine con il Naigeon post-
rivoluzione, che potra firmarsi, e sul quale il discorso sara (in parte) meno ambiguo'".

Riguardo Naigeon, la questione cogente, infatti, ¢ stata soprattutto quella legata al periodo
della collaborazione con d’Holbach — ed i veri e propri dubbi, ed il discorso che segue,
valgono soprattutto per quegli anni. La reale sussistenza storica di quest’ultima, la ricezione e
la “divisione del lavoro” allinterno del circolo avente come simbolico capo il barone
d’Holbach, saranno oggetto di studio piu avanti, e non intendo negarne 'importanza. Quello
che interessa per ora ¢ la comprensione del nesso sussistente tra modalita espressiva
“clandestina” e substrato teorico derivante. La considerazione ¢ che Naigeon ¢ autore quando
edita, ed editore quando scrive. Si prenda la Philosophie Ancienne et Moderne: egli non si limita a
scrivere, ma legge, confronta, copia, taglia. Lo stesso dicasi per il wilitaire Philosophe, opera in un
certo senso assolutamente personale, e, allo stesso tempo, un travaso ed espianto di un’altra opera
manoscritta.

Detto quindi che ¢ il Naigeon che ha ricevuto un qualche minimo interesse ¢ quello “con
d’Holbach”, mi chiedo, allora, se non possa essere un buon obiettivo programmatico quello di
considerare il philosophe Naigeon in un’ottica piu ampia, in tutta 'estensione della sua esistenza.

Se — punto sul quale gli interpreti sembrano concordare —

192 In Mercure de France, novembre 1806. Non ho rintracciato il numero originale, cito da J. Vercryusse, gp. cit., p.
92.

143 In parte, perché, come vedremo, da una parte egli divulghera I’ateismo, si esprimera pubblicamente e arrivera
addirittura a rimproverare molti autori a lui vicini di poca sincerita, o peggio di doppiezza; eppure, per altri rispetti,
nelle Academie ufficiali nelle quali ¢ finalmente ammesso, Naigeon scegliera in buona parte di tacere
prudentemente.
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ajoutons néanmoins que sa discrétion sur lui-méme comme sur des activités ne

laisse guere présager de révélations fracassantes sur la répartition des taches qui

; : : . 144
s’est exercée au sein de Iatelier holbachique ™;

e se, dunque, difficilmente un qualche documento fondamentale uscira fuori riguardo il suo
lavoro con d’Holbach; e se, infine, in ogni caso I'anonimato e la divisione del lavoro letterario
ci ¢ ormai abbastanza chiara e difficilmente una qualche scoperta potrebbe cambiare le sorti
dell’interpretazione della letteratura clandestina, allora una possibile novita potrebbe risiedere
nel cercare di seguire Naigeon #utto intero, fino al suo “strano” (ma in realta, per lui, del tutto
logico) silenzio finale.

Indubbiamente, anche nella ricostruzione biografica, i vuoti sono tanti, e probabilmente
sono incolmabili. Dal punto di vista bibliografico, non possiamo dire che le cose procedano
meglio, perché la difficolta bibliografica iz questo caso & essenziale, fattiva, sostanziale, inscritta nel
modo stesso di procedere dei membri della cozerie. Anonimato, complementarita, interscambio
continuo, esigenza di clandestinita. Dichiariamo I'enorme problema: ci troviamo di fronte in
molti casi a opere clandestine, in esemplari manoseritti, di cui spesso neanche 1 copisti conoscono
la provenienza, che vengono assemblate in maniera rapsodica da autori vari che tendono a non
firmarsi. Si puo agire allora per congetture, ipotesi, collazione di fonti, ma s/ fenga fermo il
condizionale e ci si rassegni al fatto che alcune perdite sono esiziali. Come Kozul ricorda:
«n’oublions pas que la part de Naigeon, sans doute importante, reste impossible a préciser. 11
n’est pas exclu, par exemple, qu’il ait rédigé les avant-textes du Systéme de la nature™®.

Bisogna far dialogare il materiale che si ha, tenere ferme le cerzezze filologiche e cercare verita
che risuonino, si intuiscano, si rimandino tra loro. Cio che abbiamo non sempre ¢ abbastanza
ma non ¢ un nulla. E qualche volta restituire lo spirito, il sentire ¢ pitt importante del mero dato;
1 fatti resistono, e bisogna tenerne conto fermamente, ma oltre la questa resistenza — che non
puo né deve essere tradita — anche suggerire un “come se” puo talvolta appagare — e non puo
non essere cosi, non essendoci rimasti neanche un manosctitto letterario “firmato”
personalmente da Naigeon o d’Holbach.

Bisognera riflettere sul ruolo di un editore del 700, anche oltre il caso di Naigeon, che ¢ sia
autore, sia editore, sia curatore di opere non proprie. In questo caso, fondamentale ¢ ricordare
che, con “editore”, ne mondo e negli studi del 700, s’intendava il curatore dell’opera;
I'imprenditore — I'editore di oggi, per intenderci — era piuttosto il “librario”, /e /ibraire.

Necessario sara rispondere ad alcuni quesiti fondamentali. Ad esempio, nelle opere in cui si

collabora, i contributi sono forse tutti uguali? Parole come collaborazgione tendono, infatti, ad

14 A. Sandrier, Holbach et la culture manuscrite clandestine: les marges du systéme, cit., p. 173.
145 M. Kozul, Les lumiéres imaginaires. Holbach et la traduction, Oxford, 2016, p. 6.
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appiattire significati piu molto disomogenei. Altro ¢ un consiglio, altro una lettura a caccia di
refusi, altro ancora proiettarsi oltre ogni rifacimento stilistico per giungere a vere e proprie
ristrutturazioni concettuali. Cosa ci celava dietro il cosiddetto lavoro di gruppo della cozerie? Un
totale indiscriminato accordo concettuale? O piuttosto una concordanza di base, con
successive variazioni?

O ancora: chi era, cosa rappresentava un editore — sorvolando sul significato odierno, o
considerandolo di riflesso — un editore del “700? Le opere non erano, talvolta, realmente edite,
ma sezplicemente ri-scritte.

Dans la démarche du baron et de Naigeon, édition et traduction sont toutes
deux des gestes appropriatifs [...]. en rédigeant du texte qu’il ajoute a celui de
Pouvrage qu’il édite, Naigeon fait simplement ce qu’il croit étre son travail
d’éditeur. Dans Dentreprise holbachique, l'appropriation, le recyclage, les
additions et la réécriture, qui supposent une conception collaborative de
'auctorialité, sont constants. Chez Naigeon, la notion de fidélité a l'original a un
sens étranger a 'idée de la signification unifiée et homogene du texte. Celle-ci
suppose que le texte soit congu dans sa totalité intangible. Pour que 'on puisse
lui assigner une signification culturelle ou simplement langagiere cohérente en
accord avec les scrupules philologiques modernes, son intégrité doit rester
enti¢re. La conception de la signification du texte impliquée par Naigeon est tout
autre, méme si elle est susceptible elle aussi de porter au jour des potentialités du
texte qu’elle congoit comme ouvert a la réutilisation, a I'infléchissement et au

rajout1 4

Chi edita condivide in toto cio che edita? All’epoca, accadeva cio che sarebbe probabilmente
considerato scandaloso oggi:

II est téméraire de prétendre pouvoir entrer dans l'intimité du travail d’édition
mené par Naigeon et d’Holbach, et d’en préciser toutes les caractéristiques. Rien
que la part qui revient a l'un et a Tautre, qualitativement comme
quantitativement, constitue un abime de conjectures. On s’accorde a considérer
Naigeon comme le maitre d’ceuvre des éditions, au regard de ce qu’il confie a
Barbier pour son Dictionnaire des anonymes, et son impressionnant travail d’édition
poursuivi, par dela la mort du baron, dans la Philosophie Ancienne et Moderne. La
perspective est sans doute juste considérée de facon générale, mais elle est
difficile a appliquer au cas par cas. On se contente trop vite de cette répartition
commode qui alloue a I'un la recherche et la mise au net du matériau, et a 'autre
les amendements et les ajouts que 'on peut y faire. Holbach, cependant, n’est
sans doute pas étranger au choix des textes publiés, ni Naigeon aux variations qui
y son pratiquées. Il est certain en tout cas que la «mise au net» d’un manuscrit
offre une latitude d’exécution qui en porte les limites bien au-dela de ce qu’on
entend habituellement par ce terme. Et Naigeon s’y montre un peu plus quun
simple correcteur. Une idée des marges de manceuvre qu’il s’accorde nous est
donnée par les remarques préliminaires qu’il rédige pour son édition de La lettre
de Thrasybule a Lencippe, inclus dans Darticle Frerer de la Philosophie Ancienne et

146 Ihid., pp. 28-29.
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Moderne. 11 avoue sans ambages jusqu’ou il a dG modifier la lettre du texte pour
remédier aux multiples défauts des versions qu’il avait en sa possession:

J'ai done été force, pour faire disparaitre ces défants si choguants dans un ouvrage de cette
importance, et o la clarté est surtout nécessaire, de me mettre fréquemment a la place de
Thrasybule, et de le faire raisonner conséquemment a ses principes, mais sans chercher a imiter
son style [...] Enfin jai fait pour la Lettre de Thrasybule ce que sonbaiterais qu’un homme de
lettres vouliit faire pour un ouvrage que j'anrais laissé aussi imparfait: supposé toutefois qu’il
Jugedt ce manuscrit aussi digne d'étre publié que celui de Fréret me l'a parn.

On imagine aisément que ce qu’il dit la peut s’appliquer aussi aux éditions qu’il
a menées du vivant du Baron. Du constat d’un «manuscrit imparfaity a la
nécessité de parfaire un manuscrit, il n’y a qu’un pas, aisément franchi. Il ne faut
gucre espérer que la notion du manuscrit imparfait, notion toute relative s’il en
est, s’entende chez Naigeon avec le méme rigueur technique que véhiculent nos
scrupules philologiques contemporains. LLe domaine des manuscrits «imparfaitsy,
comme les modalités d’intervention qui les concernent, s’en trouvent
considérablement élargis'*’,

Il lavoro non consisteva nel rispetto dello scritto, ma nell’assoluto stravolgimento scentifico
del manoscritto di riferimento. Bisognava, se il nuovo autore concordava con il contenuto,
renderlo piu agile, piu leggibile, insomma migliore. Se la distanza concettuale tra nuovo
demiurgo e vecchio creatore dell’opera era elevata, bisognava saper mantenere solo la struttura
e cambiare invece i sensi considerati deteriori.

Proprio Naigeon ci mostra un esempio possibile della sua concezione, applicato alle
traduzioni — che costituiscono un’idea di “collaborazione” con regole ancor piu proprie'*. Mi
riferisco qui all Avertissement alla traduzione dello stesso Naigeon di De /a tolérance dans la religion,
ou De la liberté de conscience, par Crellins. Stamo nel 1769 e il dettato ¢ molto netto:

Ce traité si peu connu et si digne de ’étre est du fameux socinien Crellius qui le
publia en 1637 sous ce titre Junii Bruti, Poloni, 1 indiciae pro religionis libertate. 1a
Céne, ministre arminien, en donna en 1687 une traduction qu’il fit imprimer a la
suite de ses Conversations sur diverses matieres de religion, sans dire un seul mot de
lauteur de cet excellent ouvrage, et sans avertit méme qu’il n’en était que le

147 A, Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit., pp. 333-334, in corsivo le parole di Naigeon, tratte da,
Fréret, Phil. Anc. et Mod., cit., t. 11, pp. 482-483.

148 E si veda, invece, come Naigeon ragiona quando spiega la sua concezione dell’autoritalita degli articoli
dell’Encyclopédie Méthodigue, i quali richiedono a suo dire un ulteriore metodo operativo. Filosofia ora pubblica,
edita con tutti i permessi, eppure ancora labirintica. Della relativita dell’ antorialita settecentesca:

«Je n’a mis mon nom qu’a un trés-petit nombre, et seulement a ceux que j’ai eu le tems de méditer et d’écrire avec
quelque soin ou sur lesquels j’ai cru avoir acquis, par un travail d’autre genre, une vraie propriété»; dove invece si
¢ aggiunto esclusivamente qualche riga o qualche riflessione «a I’égard de ceux dont je n’ai fait, par exemple, que
le préambule, ou dans lesquels, je me sui contenté, en qualité de redacteur de cette partie de I’Encyclopédie,
d’intercaler de nouveaux faits, ou d’insérer ¢a et la quelques-unes de ces réflexions philosophiques telles qu’il s’en
présente a I'esprit en lisant les pensée d’un autreils sont imprimés sans nom d’auteur: il m’a semblé que, pour en
prendre ce titre, il falloit avoir, sur un ouvrage quelconque, des droits plus légitimes et plus étendus». Altra
questione per le collaborazioni segnalabili: «Mais je n’ai pas oublié de nommer ceux qui m’ont fourni divers
morceaux tres-intéressans et particuliecrement un jeune littérateur fort studieux et fort instruit» ; diverso invece
ancora per chi non vuole essere riconoscibile: «J’ai regu aussi d’autres secours de plusieurs personnes qui n’ont
pas voulu se faire connoitre, et j’ai observé scrupuleusement la loi qu’ils m’imposoients, Discours Préliminaire, Phil.
Apne. et Mod., cit., t. 1, p. XXIV, nota 1.

65



traducteur: infidélité d’autant plus blamable que, bien loin d’avoir étendu les
idées, fortifié les preuves et les raisonnements de Crellius, et s’étre acquis par des
changements et des additions considérables quelques droits sur son ouvrage, on
peut assurer au contraire que ce traité a beaucoup plus perdu que gagné par la
version qui est écrite d’un style tout a fait obscur et barbare, qui souvent
dénature et altere le sens de lauteur au point de le rende absolument
inintelligible, On a donc retouché en une infinité d’endroits le style de cette
version ennuyeuse et presque illisible avant cette réforme: on I’a rendue plus
claire, plus chatie et plus énergique; les inexactitudes sans nombre qui
corrompaient le sens ont été rectifiées d’apres le texte auquel on a taché de
conserver tout sa force'”.

Sembrerebbe paradossale che un personaggio come Naigeon arrivi a rimproverare qualcuno
di scarsa fedelta filologica, ma bisogna seguire il filo. La linea di demarcazione sembra essere
qui: il testo dato, con un ipotetico intervento successivo, ne esce migliorato, o no? La
domanda ¢ tutta qui. Se il dialogo con il testo originale porta a un’evoluzione che ne favorisca
fruibilita, forza discorsiva, capacita di convinzione, allora, per Naigeon, non si ¢ davanti a un
plagio ma ad un’operazione che non solo si puo ma si deve fare. Proprio questo riguarda il valore
del lavoro di La Céne — anche se, chiaramente, il criterio della “qualita” ¢ tutt’altro che solido
o facilmente teorizzabile, per quanto Naigeon possa datlo per scontato.

Ma La Cene si ¢ “macchiato” di una colpa piu grave. Egli non ha segnalato di essere
esclusivamente un traduttore di un testo di cui l'autore era conosciuto (come non sempre
invece era possibile). Vediamo che quindi la situazione ¢ pitu complessa di quello che sembra,
con distinguo continui'’.

E ancora, La Céne non solo ¢ stato scorretto in quanto ha omesso il nome: lo ¢ perché si ¢
dimostrato incapace di migliorare lo scritto. Si veda come quello che sicuramente Naigeon 7on
rimprovera a La Cene ¢, quindi, di aver ritoccato il testo; il problema ¢ invece non averlo
portato a un livello superiore; se si plagia, bisogna fare meglio! Spetta ora proprio a Naigeon
migliorare il cattivo lavoro di La Céne, lavorando sulla sua traduzione, dunque apportando un
cambiamento di livello “doppio” rispetto all’originale di Crellius. In questo caso, ancora —

seguendo la tensione verso una miglioria radicale del testo, che ne restituisca il senso (originale

199 1d., Avertissement, in De la tolérance dans la religion, ou De la liberté de conscience, par Crellius. Suivi de 1. Intolérance
convaincue de crime et de folie, ouvrage traduit de I'anglais, Londres, 1769.

150 In M. Kozul, gp. cit., pp. 29-30, I'autore rimanda infatti all’articolo Plagiarisme ou plagiat dell’ Encyclopédie, t. X11,
dove la discussione ¢ svolta in maniera concentrica ¢, a dire il vero, sempre piu confusa. A una definizione
abbastanza chiara e precisa di plagio (d’action d’un écrivain qui pille ou dérobe le travail d’un autre auteur et qui
se Pattribue comme son travail propre»), seguono poi svariate condizioni per le quali il plagio divene, in maniera
direttamente proporzionale, pin “accettabile” in base alla distanza culturale o di linguaggio tra “vecchio” e “nuovo”
autore; o anche rispetto a un ulteriore distinguo, ossia se I'autore originale ¢ noto o anonimo al nuovo “padrone
del testo”; o, ancora, a patto che il testo originale ne esca “migliorato” — non senza un grossa arbitrarieta.
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0 nuovo?), con maggiore consequenzialita, maggiore compattezza, espressivita piu riuscita —
cambiare volto a un testo non ¢& solo corretto, ma addirittura augurabile'".

Insomma, le ragioni della filologia possono — spesso devono — lasciare il passo a quelle di un
senso nuovo e radicale del concetto di autore, che spinga potentemente a contribuire a
innervare di nuova forza il patrimonio di testi collettivi, da piegare in direzione di una battaglia
nuova.

Sempre con I'intenzione di

. . ., . . .. . . 152
faire entendre 'universalité de la raison par I'indistinction des voix .

Vi sono vari elementi per replicare a una domanda che puo sorgere spontanea: perché non
scrivere direttamente una propria opera invece che plagiarne una esistente?
Le risposte possibili sono numerose: per una questione di autorita cui rimandare; per un
alleato psicologico; per paura, semplicemente, celando il proprio nome; perché ci si sente, oltre
ogni differenza, figli di un patrimonio comune; per dare giustizia a uno scritto meritevole nella
sua sostanza, ma inadeguato ai nuovi tempi letterari di una societa in accelerazione. Quello che
nel riscrivere incessantemente andava perso era certamente Uwuita operativa con cui I'autore
originale aveva steso il testo: ma, evidentemente, o che si perdeva in coerenza, lo si gnadagnava in
credibilita del testo, grazie all’autorita su cui ci si appoggiava. Stravolgerlo continuamente avrebbe
significato, di fatto, perdere la base del testo che si “manometteva”, allontanandosene cosi
tanto da rendere inutile 'opera di riscrittura.
Proprio Naigeon, guardandosi indietro, ci offrira una delle interpretazioni piu trasparenti per

meglio intendere le tecniche su “come dire la zerita di un testo” secondo il “700:

Je sais que, par des considérations purement relatives a sa tranquillité
personnelle, dont il [Diderot] commengait a sentir tout le prix, il a souvent prété
aux philosophes anciens, quelquefois méme aux modernes, ses idées, ses
réflexions, ses conjectures, ses doutes méme, et qu’il n’a pas toujours exposé
leurs opinions particulieres avec une exactitude rigoureuse; mais si ces idées, si
ces vues qu’il leur suppose sont justes et saines, si elles sont utiles, si elles
peuvent accélérer les progres de la raison, si ce qu’il dit vaut mieux ce qu’ils sont
pensé, quimporte de quel point de ’horizon la verité nous arrive, pourvu que ce
soit la vérité? Quimporte que ce soit Epicure, Platon, Hobbes ou Diderot qui
nous instruise et qui nous éclaire'”.

151 Cfr. M. Kozul, op. cit,, p. 32.

152 A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit., p. 74.

153 T.-A. Naigeon, Mémoires historigues et philosophiques sur la vie et les onvrages de Denis Diderot, cit., p. 57. A questa
citazione aggiungo una considerazione: molto spesso, in diverse opere e contributi, Naigeon cita...Naigeon.
Infatti, una strana tendenza a riprodurre alcune formule gia utilizzate tra un’opera e un’altra, o anche a mescolare
passaggi gia redatti in forma privata con quelli pubblici, fa pensare come Naigeon probabilmente considerasse
che, se su di un determinato argomento ci si era gia espressi in maniera valida, aufo-citarsi diveniva del tutto lecito.
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I.IV) La coterie

LLa complessa autorialita collettiva di cui si ¢ parlato, lungi dall’essere integrata in questo
complesso discorso, si ¢ spesso vista addossare, invece, almeno negli scritti della propaganda
anti-materialista, la patente semplicistica di awforialita del complotte. Infatti, negli attacchi dei
“nemici” e degli interpreti schierati (in senso contrario), I'incessante lavoro naigeoniano ha
preso le forme non di una sapiente, per quanto non sempre condivisibile, gestione
problematica dell’eredita manoscritta e del carattere performativo dei testi, bensi quelle del
complotto radicale di un pugno di womini contro /2 Ancién régime. B il caso quindi di passare in
rassegna le caratteristiche di un vero e proprio mito della storiografia anti-illuministica, quello
della coterie di d’Holbach come luogo del complotto; nel presente lavoro, la coferie ¢ stata finora
citata in maniera “generale” e ora la sua natura va realmente compresa per muoversi piu
agilmente.

Non sempre Naigeon stesso ¢ riuscito (o ha voluto) evitare le incomprensioni: si pensi
quando, nella sua edizione delle opere di Diderot, parlando dell’ Avertissement alle opere di
Seneca di La Grange dice che: «dont ['avertissement] une Société autrefois célebre est
généralement accusé d’étre Pauteur»™, dove per Société intende lui, Diderot, d’Holbach e lo
stesso la Grange. A una teoria del complotto, difatti, basta molto meno per non distinguere tra
racconto retrospettivo sull’epopea editoriale di un lavoro comune e un complotto ordito per
sovvertire 'ordine costituito — ordine sociale del quale, andrebbe sempre ricordats, molti membri
della coterze, il barone in primis, cosi come molti enciclopedisti, facevano ampiamente parte.

Partiamo dal rapporto per “fondativo” per poi risalire alla cozerie tutta intera: quello tra
Naigeon e d’Holbach. Su di esso possediamo un importante documento — uno dei pochi
firmati da Naigeon — ossia la lettera che il piu giovane amico invia al Journal de Paris, pubblicata
lunedi 9 febbraio 1789'. Essa ¢ il necrologio del barone, morto il 21 gennaio dello stesso
anno. E Naigeon stesso, quindi, a fornirci i dettagli biografici e sentimentali della loro amicizia.
La lettera si apre molto classicamente, in tutti 1 sensi: una citazione di Tacito, manifesto di
amicizia forte e di elaborazione del lutto: «Non hoc praecipuum amico rum munus est,
prosequi defunctum ignavo questu/Le principal devoir d’'un ami n’est pas d’honorer par de
stériles larmes la mémoire de celui qu’il a perdu».

11 ritratto si vuole obiettivo ma ¢ comunque pieno di genuino pathos amicale. D’Holbach era

uomo saggio, uomo virtuoso, studioso dotato e versatile. Amante della verita, sprezzatore

154 D. Diderot, Essai sur les régnes de Clande et de Neron, in 1d., QEuvres, ed. Naigeon, t. VIII, p. 11, nota di Naigeon.
155 Journal de Paris, 9 Février 1789, pp. 175-177.
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dell’errore intellettuale “gratuito”, amico delle migliori menti del secolo. Proprio la lista dei
nomi che Naigeon stila ci da in qualche modo il senso di un (auto)-riconoscimento e (auto)-
inserimento nella storia collettiva del secolo. D’Holbach ¢ stato amico di Hélvetius, Diderot,
d’Alembert, Condillac, Turgot, Buffon e Rousseau — e non ¢ potuto esserlo di Voltaire,
Montesquieu e Fontenelle per mere questioni contingenti. Naigeon inserisce 'amico, dunque,
a pieno titolo nella storia del suo secolo, e finalmente puo farlo in maniera pubblica. Difficile
impedirsi di vedere come, incensando D’Holbach, Naigeon stia in qualche modo omaggiando
anche sé stesso, scrivendo pro domo sua, e inserendo 1 propri lavori in una continuita biografico-
esperienziale con quella dei grandi pensatori citati.

Questo mi sembra importante. La clandestinita di cui i due si fecero cultori e cantori era,
infatti, da loro vista come uno dei modi “possibili” della cultura. Se la loro scelta forzata (ma
non sempre) ¢ stata quella di non rendere pubblica la propria opera a proprio nome, dando
precedenza alle idee da veicolare piuttosto che alla riconoscibilita della loro paternita,
nondimeno essi appartengono — e Naigeon vuole che sia riconosciuto — a pieno titolo alla
migliore filosofia del secolo. Il barone ha discusso con i grandi a pieno diritto, da pari,
costruendo il proprio pensiero e donando a quello altrui dei nuovi spunti: e tutto cio per
effet nécessaire de la communication des lumiéres»'™. 1l ritratto di d’Holbach ¢ il ritratto del
philosophe del secolo, e dal particolare si va sempre all’'universale, alla lotta di una vita intera. La
condivisione e la stima sono assolute, totali, e 'omaggio signé Naigeon, si prefigge I'obiettivo di
esaltare un uomo di cui non viene citata nessuna opera propria — infatti, ancora per necessita,
Naigeon non cita che le “neutrali” traduzioni dal tedesco del barone, riguardanti opere di

chimica.

Ma il rapporto personale di Naigeon e d’Holbach ¢ solo un aspetto particolare
dell’'immaginario collettivo e storiografico rispetto a quella che ¢ stata considerata sempre
come la fucina dell’ateismo del secolo, ossia il salotto di casa d’Holbach.

Il y a donc un imaginaire de 'oeuvre comme il y a un imaginaire de la «cozerze
holbachique». [...] La these du complot athée de la coferie. Vue comme Pavant-
garde radical des Encyclopédistes, ne résiste pas a Iexamen minutieux des
opinions des familiers de la «Synagogue», bien plus variées que ne laisse entendre
la 1égende'”".

Coterie, dunque una cricca; synagogre, cioe luogo del dogma; o anche boulangerie, giocando tra le

opere “sfornate” e il nome di N. A. Boulanger (1722-1759), pensatore ben conosciuto dai

156 Jbid., p. 176.
157 A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’'Holbach, cit., pp. 16-17.
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membri della cerchia, e la cui figura verra da loro rivalutata e “usata”. Tutto cio che ¢ stato
detto su Naigeon e d’Holbach, almeno fino agli anni trenta del 900, ¢ stato filtrato dall'idea
della setta segreta degli holbachiani: oggi pero ¢ finalmente chiaro come questa concezione
non sia che un paravento opaco del tutto inutile ai fini di comprendere 'operato dei pensatori
cui si riferisce. La genealogia stessa dell’idea di complotto affonda le sue radici all’interno di un
misconoscimento storico, di un terrore dell’evento storico “Rivoluzione” e poi, di li, di un
passa parola storiografico del tutto fuorviante.

La storia dell’holbachismo come complotto ha origini lontane, che probabilmente ¢ giusto
richiamare per meglio intenderne i presupposti (e i sottointesi) politico ideologici, da tenere a
mente per meglio poter comprendere il Naigeon (e in seconda battuta e per confronto, il
d’Holbach) uomo storico realmente esistito.

Kors ha ben ricostruito le linee direttrici delle questioni.

In the tradition of Enlightenment studies, the coerie holbachique — a circle of
philosophes, men of letters, and scientists meeting at the home of Baron Paul
Henri Thiry d'Holbach during the last half of the eighteenth century — often is
described as constituting a kind of dark underworld beneath the respectable

milieu of the Parisian salons. This is, in one ironic way, as it should be: for over a

century and a half, we have been examining a forgery'™.

Con un certo gusto di maniera per le tinte un po’ fosche, il complotto dei “cattivi” philosophes,
non serviva ad altro, secondo 1 critici, che a divulgare l'ateismo piu duro e compatto, e, in
secondo luogo, a portare verso la distruzione il sistema di potere dell’Ancien Régime. Nulla di
piu facile; si sa che il pensiero della macchinazione ¢ sempre compatto, sempre banalmente
preciso. Una delle origini di siffatta patente complottista — anzi Iarchitrave stessa
dell’interpretazione volta a intendere il pensiero dei philosgphes, in generale, e quello della cozerse,
in particolare, come congiura politico-filosofica messa in atto per distruggere la societa
francese — ¢, ¢a va sans dire, senz’altro Mémoires pour servir a lhistoire du Jacobinism di Augustin
Barruel, pubblicati tra il 1797 e il 1798. Inutile richiamare qui la portata dell’opera di Barruel
nella sua interezza. Basti ricordare come, secondo il gesuita, I'intera storia della Rivoluzione
francese non sarebbe altro che il risultato di una deliberata cospirazione durata almeno meta
secolo e ordita da filosofi e massoni, con lintento preciso e di portare al tumulto e
disarcionare trono e altare. I grandi capi del partito del complotto sarebbero stati, in maniera
diversa, con obiettivi a lungo termine simili ma a breve termine apparentemente divergenti, in
primis, ovviamente, Voltaire, coadiuvato poi da Diderot, d’Alembert, Federico di Prussia; e

ancora Rousseau, Montesquieu, pensatori vari. Lo strumento fondamentale per il

158 A. Korts, The myth of the Coterie Holbachigue, cit., p. 573.
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conseguimento dell’obiettivo era VEncyclopédie, uno dei centri nevralgici proprio casa
d’Holbach. Inizia da siffatta interpretazione — dalla sua portata e dalla sua importanza per la
storia della mentalita reazionaria — la vicenda della scomparsa “di personaggi “minori” come
Naigeon, schiacciati da un peso molto piu grande del necessario, nascosti (anche se
paradossalmente spesso neanche citati) al’ombra di personaggi molto piu celebri. Barruel
riporta una confessione a suo dire capitale, quella di Charles-Georges Le Roy, un amico di
d’Holbach, che a meta settembre 1789 avrebbe confessato tutto il suo terribile rimorso per
aver partecipato alla cospirazione. Vale la pena citare alcuni passaggi.
LLa compagnia dei complottisti era

Une espece de club que nous avions entre nous philosophes, et dans lequel
nous n’admettons que ceux dont nous étions bien surs. Nos assemblées se
tenolent réguliérement a I’hotel du baron d’Holbach. De peur que 'on n’en
soupgonnat 'objet, nous nous donnames le nom d’éonomistes; nous créames
Voltaire, quoique absent, président honoraire et perpétuel de la société. Nos

principaux membres étoient d’Alembert, Turgot, Condorcet, Diderot, la Harpe

: 159
et ce Lamoignon ™.

La presunta testimonianza riportata da Barruel ¢ con ogni evidenza un coacervo di
inesattezze e palesi distorsioni. Essa fypassa in maniera greve tutte le distinzioni biografiche e
ideologiche che anche divisero profondamente le élite della filosofia francesi. Le fantasticherie
sono tante: dall’appellativo di éwonomistes, che era invece il nome con cui erano conosciuti i
fisiocratici — tutt’altro che in rapporti lineari con 1 filosofi; al ruolo di Voltaire come presidente
onorario, palese semplificazione storica di una realta molto diversa e sfumata; fino alla lista di
membri che probabilmente si riferisce addirittura ad un altro salotto parigino'®”. La
confessione di Le Roy continua, poi, riportando alcune modalita compilatorie che avrebbero
visto impegnati tutti 1 filosofi citati in una felice opera a pit mani:

Voici quelles étoient nos occupations: la plupart de ces livres que vous avez bu
paroitre. Depuis longtemps contre la Religion, les mceurs et le gouvernement,
¢tolent notre ouvrage ou celui de quelques auteurs affidés. Tous étoient
composés par les membres ou par les ordres de la société. Avant d’étre livres a
I'impression, tous étoient envoyés a notre bureau. La, nous les révisions, nous

159 A. Barruel, Mémoires pour servir a Ihistoire du Jacobinism, t. 1, Hambourg, 1797-1798, p. 362. La confessione ¢
inserita in un contesto di particolare pathos, con Le Roy tutto intento a disconoscere 'errore fatto nel contribuire
da protagonista allo scoppio della Rivoluzione tramite questo lavoro sotterraneo — pare quasi superfluo dire,
come ben ricostruisce Kors, quanto la testimonianza riportata da Barruel sia confusionaria e con ogni evidenza
totalmente infedele: basti solo dire che il padrone di casa della cena parigina scenario della confessione,
Angiviller, era anch’egli gia in esilio da due mesi. Sia ben chiaro, lungi da me offrire un ritratto caricaturale
dell’opera di Barruel, che ¢ fondamentale per la comprensione di una certa mentalita anti-rivoluzionaria (ma non
anti-politica out conrt) ma ¢ soprattutto opera fondamentale per la genesi di un’interpretazione che ha dominato
gli studi per periodi assai lunghi. Per dei lineamenti sul pensiero di alcuni feroci critici della Rivoluzione come
Maistre e Bonald, si veda almeno C. Galli (a cura di), I Controrivolugionari. Antologia di scritti politici, Bologna, 1981.
160 Secondo Kors, The myth of the Coterie Holbachigue, cit., p. 576, il Le Roy di Barruel si confonde con alcuni
componenti del salotto di Madame Necker.
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ajoutons, nous retranchions, nous corrigions, suivant que les circonstances
Iexigeoient. Quand notre philosophie se montroit trop a découvert pour le
moment ou pour l'objet du livre, nous y mettions un voile; quand nous croyions

pouvoir aller plus loin que l'auteur, nous parlions aussi plus clairement; enfin

.. . N o s : 161
nous faisions dire a ces écrivains tout se que nous voulions .

Il cortocircuito ¢ gia in opera. La presunta e irrealistica testimonianza di Le Roy orienta da
quel momento l'interpretazione dei lavori del gruppo d’Holbach. Quella che puo essere, in
parte, una possibile (seppur vaghissima) descrizione del lavoro di Naigeon, viene qui
inopinatamente addossata a chiunque frequenti il salotto del Barone (il genericissimo «nousy),
e integrata nel ze/os del complotto — e quest’ultimo diviene la linea guida interpretativa unica, il
che comporta il disincarnare I'impegno letterario e concettuale concreto, che viene invece
confuso con un imprecisato spirito di gruppo del tutto inconsistente.

First, the books that Le Roy attributed to the cozerie as a whole were almost
exclusively the work of d'Holbach and Naigeon. Secondly, as Barruel’s
knowledgeable readers ought to have known, these books circulated constantly

at a high price, wholly beyond the means of “the people” a natural consequence

of the risks that the colporteurs encountered in selling them'®,

Al di la delle considerazioni riguardanti mercati e dintorni, per cui i libri in questione, pur
segnando un deciso attacco sistematico al “sistema della filosofia” e a quello sociale, almeno
nei suoi legami con la religione, erano, in ogni caso, — oltre ogni idealismo del pensiero
filosofico — molto meno letti e “importanti” di quello che si crede; al di 1a di questo, per
I'appunto, vediamo gia in opera, quindi, la creazione del Moloch storico biografico della coferve,
dentro cui Naigeon si trovera sempre schiacciato, e da cui sembra necessario prendere
congedo definitivamente.

Naigeon non ¢ nominato direttamente di persona, ma gia vediamo — eterogenesi det fini di
Barruel, che aveva ben altri intenti che confondere le idee su Naigeon, di cui si puo supporre
ignorasse persino I'esistenza — sparire la sua figura, sullo sfondo di un quadro ampio e oscuro.

E chiaro che, gia in quel momento, tutto cio che rimanda alla “noia” dell’ateismo, al
complotto o allo stile pesante, rozzo, insopportabile degli scritti di d’Holbach e Naigeon ¢ un
modo particolare di sbarazzarsi del portato “detestabile” dell’ateismo senza farci i conti
filosoficamente. Non per questo pero tale operazione di “pulizia” ¢ attribuibile esc/usivamente al
regolamento di conti storico successivo all’evento rivoluzionario. Sappiamo, infatti, che
un’altra grande fonte di accuse e di fraintendimenti sul salotto di casa d’Holbach ei suoi

“movimenti” proviene infatti dal grande nome di Jean-Jacques Rousseau. Sappiamo come le

161 A, Batruel, gp. cit., pp. 362-363.
162 A. C. Kors, The myth of the Coterie Holbachique, cit., p. 576.
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testimonianze delle Confessioni siano state spesso prese per oro colato, o, al contrario,
considerate esclusivamente come i vagheggiamenti di un folle. In questa ricostruzione, va
semplicemente riportato, in primis, il dato testuale: ¢ proprio il ginevrino il primo ad utilizzare
il termine di coterie holbachique, riferendosi a una sua partenza in cerca di tranquillita verso

I’Hermitage'®

. Addentrandosi nelle Confessions si scopre che pero Rousseau, almeno in un
primo momento, ha ben identificato i membri cui si riferisce, e solo in un secondo momento
ha iniziato a utilizzare il termine di coterie holbachique e di holbachians in maniera indiscriminata, o
almeno interpretabilr come tale. Tali membri non sono altri che Diderot, d’'Holbach, e
Grimm.

Concordo con Kors quando ricorda che:

Failing to see Rousseau's citcumscribed use of the term “coferie”, however,
scholars and men of letters applied the sobriquet “coferzie holbachique” and the
descriptions of fanatic atheists not simply to Grimm, Diderot, and d'Holbach,

but to the entire circle of thinkers who met regularly, twice a week, at
d'Holbach's home'*.

L’astio di Rousseau — che fini per essere ampiamente ricambiato — saldato al terrore post
rivoluzionario di Barruel e all’effettiva scoperta di d’Holbach come autore di alcune opere
“scandalose” hanno velato e filtrato la comprensione che noi abbiamo dell’effettivo lavoro
“concreto” di coloro che parteciparono alla produzione di opere anti-clericali (o del tutto atee)
a casa d’Holbach.

Ricostruire brevemente le presenze e la genealogia dell’idea di complotto ha, in questa sede,
esclusivamente I'intento di portare fuori dalla calca indistinta Naigeon, riconoscere quali sono
le probabili “gesta” a lui attribuibili e studiarne da vicino il caso piu emblematico nell’'ambito
del suo lavoro nella coterie, ossia Le wmrilitaire Philosophe. Cestinando lidea della coterie come
mandantaria del complotto — figurazione degli incubi di un secolo'® — mi pare lecito
delinearne in modo il piu possibile preciso quella che sembra invece essere la sua
configurazione storica concreta.

Possiamo, senza ovviamente perderci in un labirinto di ulteriori svolgimenti biografici,
identificare quelli che possono essere considerati i membri pitt 0 meno riconoscibili del salotto

di casa d’Holbach, ospiti dal diversissimo tasso di: frequenza, livello di “concordia” con le idee

163 J.-J. Rousseau, Les Confessions, a cura di J. Voisine, Paris, 1964, p. 476. Ma in generale dal libro VIIT al X i
riferimenti alle macchinazioni ai suoi danni aventi come luogo della “creazione” casa d’Holbach, si sprecano. Cito
qui quelli evidenziati anche da Kors, che cita dall’edizione Voisine: pp. 457-65; 472-76; 488; 498; 507; 513-19;
522-29; 5306; 542-43; 579-87; 680-83.

164 A.C. Kors, The myth of the Coterie Holbachigue, cit., p. 581.

165 i un secolo, ma soprattutto di quelli successivi. Sempre piu la leggenda aumento: nel 1822 essa trova anche
onore letterario con Les Diners du Baron d’Holbach di Madame de Genlis.
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del Barone e valore filosofico. Si citano le personalita che furono, a diverso titolo, “membri”
della coferie: ovviamente d’Holbach, e poi, Diderot, Naigeon, Grimm (1723-1807), Le Roy
(1723-1789), Marmontel (1723-1799), Raynal (1713-1796), Roux (1726-1776) — un chimico di
cui Naigeon, alla morte, scrivera una lettera piena di profonda stima — Saint Lambert (1716-
1803) — a cui si deve con ogni probabilita la prima pubblicazione clandestina di un’opera del
barone, Le Christianisme dévoilé, nel 1756 — Suard (1733-1817) — personaggio fondamentale del
secolo letterario, grande amico del barone, forse il frequentatore piu assiduo del salotto: pare
che sia stato lui a suggerire il nome di Naigeon come responsabile della sezione filosofica
dell’ Encyclopédie méthodigue, oltre a diventare poi segretario perpetuo dell’Academia francaise
proprio quando Naigeon ne fara parte — Chastellux (1734-1788), Morellet (1727-1819) — il
primo traduttore di Dei delitti e delle pene, la cui testimonianza letteraria ¢ fondamentale per
ricostruire i contorni della cozerie e della vita letteraria dell’epoca; Morellet si scontrera poi con
Naigeon ai tempi dell’Adresse, contro cui scrivera un Préservatif .

Frequentatori discontinui per molteplici ragioni furono I'abate Galiani (1728-1787),
Helvétius (1715-1772), Darcet(1724-1801), Boulanger (1722-1759)'.

Paradossalmente, nonostante il riflesso condizionato che nella memoria storia ha congiunto,
spesso acriticamente, i nomi di Naigeon e d’Holbach, in realta non sappiamo molto della
presenza di Naigeon presso il salotto. Possiamo certamente dedurre che data la stretta
collaborazione “letteraria” che si stabili, i due avessero rapporti stabili se non quotidiani —
anche se la modalita compilatoria e il lavoro editoriale di Naigeon, non richiedono
necessariamente una presenza “fisica” continuativa. Non mi pare si possa dire granché sulla
presenza di Naigeon nella versione “sociale” di casa d’Holbach; il che ci fa mancare qualche
elemento biografico ma non riduce il campo interpretativo (anche se si puo pensare che il
carattere solitario dell’editore di Diderot lo tenesse spesso in disparte).

Ad ogni modo, ¢ chiaro che I'elenco di nomi dei frequentatori del salotto, ¢ tutt’altro che
definitivo o “chiuso”. La diversita di tempi, luoghi, frequenza, ideologia fa la differenza. La
preminenza atea sembra talvolta emergere, ma non in maniera unilaterale; a tal proposito,
come non riportare in ogni caso la divertita testimonianza di Diderot che il 6 ottobre 1765
cosl riferiva a Sophie Volland:

la premiere fois que Mr. Hume se trouva a la table du baron, il étoit assis a coté
de lui. Je ne scais a quel propos le philosophe anglois s’avisa de dire au baron
qu’il ne croyait pas aux athées, qulil n’en avoit jamais vu. Le baron lui dit:
«Monsieur, comptez combien nous sommes ici». Noue étions dix-huit. Le baron

166 Non mi sembra qui il caso di richiamare biografie, traversie personali, meriti ¢ demeriti di ogni singolo
personaggio. Il presente studio non intende essere un approfondimento sulla cozerie se non per cio che si puod con
pit 0 meno certezza attribuire a Naigeon. Si segnali come I'opera di Kors rimanga fondamentale per il compito
da cui qui mi asterro.
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ajouta: «Il n’est pas malheureux de pouvoir vous en montrer quinze du premier
coup. Les trois autres ne scavent quen penser'®’.

Si puo discutere della verita letterale della testimonianza di Diderot e del contenuto stesso
della risposta del barone'®. Nel contesto di una cena, la battuta potrebbe rappresentare anche
esclusivamente un motto di spirito, se non addirittura una frecciata verso i commensali, i quali,
tra Paltro, ci sono sconosciuti. Certamente, pero, questo ricordo di Diderot testimonia di un
riconoscimento e di un auto-riconoscimento, di un’ammissione di colpevolezza che il barone
esplicitamente effettuava.

Cio che piu importa non ¢ comunque quella di attribuire una patente “religiosa” pit 0 meno
definita ai frequentatori di casa d’Holbach; né di stabilire un registro delle presenze; cio che
conta ¢ notare come solo alcuni personaggi decisero di farsi promulgatori di un ateismo attivo.
La condivisione di una mentalita, di codici, di stime reciproche, non crea per forza
un’unificazione del campo delle attivita filosofiche-letterarie, né implica un’ideologia
riconosciuta che addirittura si vorrebbe diffondere. Infatti, solo qualcuno sembra condividere
la linea di operativita atea di cui Naigeon e d’Holbach si fanno promotori e realizzatori, e quasi
nessun altro sembra interessato a divulgarla.

Come le testimonianze precedenti testimoniano la coferie ¢ stata di fatto schiacciata
storicamente su tre grandi filoni, tutte e tre lontani alla realta delle cose. In primis, quindi,
I'omogeneita assoluta d’idee, status sociale, operativita, interesse stesso verso le questioni
dell’ateismo; secondo elemento, quello di un’intrinseca mentalita non solo manipolatoria, ma
addirittura dedita al complotto: il salone d’Holbach in questa ottica sarebbe stato 'organo della
sovversione che in linee facilmente rintracciabili avrebbe condotto nientedimeno che alla
Rivoluzione Francese, evento voluto fortemente e di fatto previsto e organizzato; zerzo elemento,
infine — il quale contiene almeno spunti piu interessanti per una ricognizione storica completa,
ancorché sia anche in questo caso in buona parte falso — quello della perfetta congruenza
proposta tra coterie, circolo enciclopedista e radicalismo dei Lumi in genere, basata per lo piu,
per 1 “critici”, su di una mancata integrazione all’interno dei quadri della societa dell’epoca. Ma
sappiamo che la maggioranza degli ospiti presso il salotto ¢ tutt’altro che composta da
personaggi reietti o mal integrati nella societa. Nessuno scontro frontale con le forze del

controllo libresco e ideologico, come talvolta piace fantasticare, bensi una sapiente mescolanza

167 D. Diderot, Correspondance, cit., t. V, pp. 134-135.
168 Kors tende, in effetti, a ridurne la portata: si veda A. C. Kots, The myth of the coterie holbachique, cit., pp. 584-585.
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di sistemi di accettazione, cooptazione e talvolta rifiuto delle pratiche culturali ed editoriali
comuni: évidence de la double conscience'®, dice Roche.

Se ¢ certo che la funzione sociale del salotto ¢ amche quella di fornire agli incontri una
coerenza di gesti fisici e simbolici e un tentativo di creazione di una mentalita comune rispetto
all'interpretazione del contesto storico e dell’ bumus sociale, e anche vero che si fu ben lungi dal
creare una piattaforma di intenti e credenze filosofiche da diffondere, per non parlare
dell’assurda ipotesi dell’esistenza di un vero e proprio “partito filosofico”.

Or ce qui caractérise le mieux la cozerie holbachique, c’est avoir partiellement
refusé I'autocensure salonniére. La liberté, la discussion a cceur ouvert, ’audace
provocatrice, le vrai dialogue et la plaisanterie ont frappé les témoins . Ce qui
rassemble ces hommes aux idées philosophiques différentes c’est a la fois
I'accord sur des principes communs, la tolérance, I'idée de progres et le
désaccord sur les interprétations de fond, la métaphysique ou engagement Bref,
ce qui fonde harmonie des amis du gros baron est moins la cohérence
philosophique que I'acceptation la reconnaissance d’une sensibilité collective'”.

E in questa via di mezzo tra permissivita e divieto, tra liberta espressiva salottiera e tranquilla
rinuncia alla sfera pubblica — con radicalismi letterari che spesso sono permessi anche da un
vuoto di potere o da un disinteresse dello stesso — che dobbiamo inquadrare una parte del
lavoro di Naigeon e d’Holbach. Altro che sovversione assoluta o filosofia dell’insurrezione:
non possiamo non considerare come i vari “clandestini” potessero usufruire anche «dun choix
tactique de I'administration; I'athéisme de salon et les audaces qui diffusent manuscrits ou
éditions clandestines et étrangeres, couteux sont plus faciles a tolérer, en tout cas a controle,
que les querelles religieuses — ainsi du jansénisme — ou l'agitation politique — tels les affaires

. Insomma, lidea del

des parlementaires susceptibles d’un écho beaucoup plus grand»'
radicalismo della coerie e dei lumi, di cui tanto si ¢ parlato in seguito agli interventi di Jonathan
Israel — nelle cui opere Naigeon ¢ sempre citato in quanto /Jume radicale — ¢ certamente piu
complessa dell’idea istintiva che abbina letteratura clandestina e filosofia ateo-materialista e le
salda insieme in un’onnicomprensiva radicalita “anti-sistema”. Il potere frammentato
dell’epoca si pose spesso in maniera piu attendista e tollerante del previsto — per suoi calcoli
ben precisi — rispetto all’ondata che, nei manuali, ¢ descritta come quella dei sovversivi
assoluti, cosa che i membri della coferie, in definitiva, non furono affatto — e ancor meno essi
furono dei marginali.

Si trattava, per i vari filosofi interessati alla divulgazione atea, di abbinare audacia intellettuale

— la quale permettesse di difendere le proprie rivendicazioni politiche e filosofiche — ad

169 D. Roche, gp. cit., p. 724
170 1bid., p. 723.
71 1bid., p. 725.
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autocontrollo'”, che pero non divenisse né conformismo di idee né autocensura, e che —
ulteriore punto della questione — allo stesso tempo non negasse al vari personaggi una
ponderata possibilita di integrarsi nel ceto intellettuale riconosciuto.

Les amis du baron dHolbach avaient trouvé une homogénéité de
comportement dans la familiarité des rencontres amicales, una audace calme
dans l'ordre des réunion privées, une assurance morale et métaphysique dans la
clandestinité des publications. Ils avaient ainsi pu concilier la force de leurs
revendications éthiques avec un conformisme social nécessaire a leurs intégration
dans le monde des privileges. [...] L’histoire se doit de réfléchir sur ce
phénomene tranquille de la double conscience, sur la nécessité de douter de la
relation claire qui s’établit entre un comportement et des idées — Diderot et
Naigeon étaient de ce point de vue les moins a ’aise'”.

Naigeon rappresenta effettivamente un caso abbastanza particolare. Da un lato,
appartenendo a una generazione successiva a quella di Diderot, e dodici anni piu giovane di
d’Holbach, il suo ingresso nella coferie avviene in un momento in cui il radicalismo di certe
posizioni intellettuali ¢ gia ampiamente emerso, ed ¢, anzi, regola e prassi gia consolidata.
Probabilmente, quello che ¢ stato spesso tacciato di essere un ateismo violento, superbo,
gretto, non ¢ altro invece che una posizione intellettuale sicura e decisa che si da
concretamente per “scontata” — nel senso che Naigeon non conosce una reale alternativa,
perché ¢ uno sfondo concettuale gia dato quello in cui s’¢ immerso negli anni decisivi della sua
maturazione e che egli finira, poi, per rappresenta come nessun altro. Naigeon ¢ “nato”
nell’ateismo gia maturo e nel materialismo piu “risolto”, non ha vissuto la complicata dialettica
tra deismo, ateismo, religione che ha, per esempio, contribuito alla gradualita di evoluzione di
un pensiero come quello di Diderot. Egli scrive Unitaires a meno di trent’anni, e per lui sembra
“naturale” un articolo che ¢ invece di particolare violenza — la maturita del materialismo ¢ una
conquista “finale” per I’Encyclopédie e a lui puo forse sembrare, invece, una questione scontata.

Ma pur essendo per lui del tutto evidente un ateismo si potente, anch’egli sa ben essere
guardingo. Da lato opposto tispetto alla sua “sicurezza di pensiero”, le sue origini certamente
non nobiliari gli fanno percepire forse piu di altri il timore di un sostanziale
ridimensionamento delle proprie aspettative economiche e di status sociale. Questo scarto tra
coraggio e attendismo solo crea la particolare posizione che vedremo in opera in tutta la sua
vita: alla potenza ferma e sicura delle sue idee, si lega sempre e comunque una tensione verso

I'anonimato e verso una continua apprensione personale rispetto al poter essere perseguiti.

172 Dobbiamo forse dimenticare la parabola di Diderot, che ha pagato con la prigione le proprie idee ed ¢ stato di
fatto obbligato a “promettere” il silenzio su alcune questioni?
173 Ibid., p. 726.
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All'idea non si puo rinunciare, ma si puo, invece, rinunciare a dirla a proprio nome: non si
cede di un passo sul contenuto, ma ¢ giusto e lecito negarsi come bersaglio pubblico.

Tutto cio tornera fino alla fine dei giorni di Naigeon: in altro contesto, ma vediamo che
questa idea sara una stella polare in Naigeon

Si vous croyiez que mon nom puisse nuire a votre ouvrage, supprimez-le: je
mets peu d’importance a tout cela: si vous croyez qu’il puisse y étre utile,

nommez-moi: je consens a tout ce que vous ferez a cet égard, et je le trouverai

fort bon'™,

Naigeon e il silenzio, Naigeon e I'anonimato: questione “editoriale” prima, destino di una
posizione filosofica poi, la quale, dialetticamente, non appena raggiunta la visibilita, se non
proprio la notorieta, diventera, di nuovo, oggetto di discrimine, contraria al nuovo spirito del
potere. Questo, dopo un iniziale fervore — quando con I’ Adresse tento di dire la propria voce —
lo stesso Naigeon lo notera perfettamente trovandosi gettato nel flusso degli eventi
rivoluzionari — anticipo la posizione politica di Naigeon solo a mo’ di esempio del fatto che
I'articolazione tra pensiero radicale del singolo, comportamenti di gruppo, sociabilita, ambienti
chiusi e apertura politica non riuscira mai a risolversi completamente.

Non perd con questi distinguo, sia ben chiaro, dobbiamo rinunciare a definire 'impegno di
Naigeon e d’Holbach — non della cozerze tutta intera, quindi, come si ¢ cercato di dimostrare —
come un impegno coraggioso, rischioso, impegnato, e del tutto coerente. Essi sono dei veri
filosofi per la coerenza “terribile” che misero in campo: abbracciarono una linea e la
portarono alle estreme conseguenze del pensiero. Il tema e il contenuto sono costanti, ma li
poterono declinare in diversi modi: il dettato sara ironico, sistematico, agile, riassunto,
ampliato, secondo le opere di d’Holbach o i lavori di Naigeon che si terranno sott’occhio.
Questo ¢ gia stato detto per gli scritti certamente del barone, ma non ¢ meno utile per
comprendere militaire philosophe, sia nelle sezioni naigeoniane sia nell’'ultimo granitico capitolo

curato proprio da d’Holbach.

In sintesi, quello che si dira sulle opere in comune degli anni sessanta e settanta ¢, quindi,
Jforzatamente su d’Holbach e Naigeon, anche se sul barone abbiamo piu materiale e sarebbe

possibile ampliare il discorso.

174 Lettera a Panckoucke del 26 gennaio 1781, finora inedita nella sua integrita ma la cui esistenza era gia segnalata
S. Tucoo-Chala, Charles-Joseph Panckoucke et la librairie frangaise de 1736 a 1798, cit., p. 164. Essa ¢ presso la
Bibliothéque Universitaire d’Amsterdam, 53 c, fol. 2 blanc; ¢ passata in vendita a meta ‘800: Catalogue de vente:
Vente chevalier de R....y, 30 novembre 1863, Paris, maison Silvestre, Baudry c.-pr. (Charavay), p. 65, n° 463,
avec extrait étendu et transposition du propos; vente Gauthier-Lachapelle, 10 mai 1872, maison Silvestre,
Delahaye c.-pr. (Et. Charavay), p. 121, n° 965, avec transposition synthétique du propos, ora identificata da me e
Emmanuel Boussuge.
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Si puo qui solo prendere atto che 1 due abbiano voluto legare il nome all’anonimato — ¢ il
Secolo XVIII tutto intero che loro vogliono far parlare — e a un destino comune. Come detto,
sono autori collettivi, e instaurano un’eguaglianza nello scambio: prendono “in prestito” scritti,
materiali, idee, e, facendoli loro, rinunciano a qualcosa di proprio — il proprio nome, ad
esempio. Questo perché la priorita ¢ da darsi alla comunicazione delle idee piuttosto che alla
loro identificazione autoriale: primo passo dell’abbandono di una filosofia intesa come
distaccato studio del mondo, cui consegue limpegno per una filosofia che si faccia
comunicazione di condotte e morali atee possibili, e che, nelle intenzioni, oltrepassi il recinto
della pura scrittura e superi la “quarta parete” dello scritto, tentando di farsi prassi: se non
siamo gia nel “cercare di cambiare il mondo”, neanche le strade sono inconciliabilmente

175
lontane .

175 Sul punto ha insitito molto Pierre Naville. Sul materialismo dei Lumi e il Materialismo stotico, sui legami
possibili e le differenze ovvie, tanto ¢ stato detto. Certamente, un dato ¢ certo: nel “700 francese, la filosofia a gia
pienamente politicizzata.
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II. TRA CLANDESTINITA ED ENCICLOPEDISMO
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IL.I) La letteratura clandestina e il suo corpus

Addentrandosi nell’ambiente di Naigeon, ¢ impossibile non riferirsi al mondo della
letteratura clandestina, sia essa manoscritta o a stampa. Non ¢ un caso che molti dei suoi
studiosi si siano, in primo luogo, posti il problema di definirla, o di liberare il campo dalle
incomprensioni, perch, n un discorso sulla candestinita settecentesca, si annidano diversi punti
di non immediata comprensione e vari piani sovrapposti. Filologia e analisi testuale, storia
editoriale, sociologia dei comportamenti, dinamiche economiche-sociali: tutto cio ¢, a diverso
titolo, incluso. Dal punto di vista di uno studio di storia delle idee, meglio tentare, dapprima,
una limitazione del campo d’indagine e, poi, una rifinitura del concetto stesso di letteratura
clandestina, nella sua versione manoscritta o in quella stampata — da un certo punto in poi, nel

secolo di Naigeon, legate in modo indistricabile.

In un certo senso, con lefteratura clandestina si deve definire un’assenza: ricostruire la storia dei
testi, dei concetti, e della nozione stessa dell’autorialita in un secolo letterario che ha fatto
dell’anonimato un suo elemento fondante.

Sappiamo che la prima segnalazione del corpus manoseritto “dormiente” nelle varie biblioteche
francesi risale all’articolo di Gustave Lanson sulla Revue d’histoire littéraire de la France, piu di un

176
secolo fa ™.

La storia della storiografia della letteratura clandestina conosce poi altri
fondamentali sviluppi, nel 1938, con gli studi di Wade, che ha proposto un inventario di 102
testi manoscritti differenti, circolanti in Francia nella prima meta del 700" Negli anni
sessanta del 900, altro studio importante ¢ quello di Spink.'” Gli studi di Benitez hanno
ingrossato le fila del conpus, portando a 292 i manoscritti clandestini censiti'”. Importanti

incontri tra esperti hanno posto le basi per un proficuo scambio d’informazioni tra studiosi,

che oggi dispongono anche di una rivista dedicata interamente alla letteratura clandestina, oltre

176 G. Lanson, Questions diverses sur I'bistoire de lesprit philosophique en France avant 1750, «RHLF» 19, (1912), pp.1-29,
293-31.

17 1. O. Wade, The Clandestine Organisation and Diffusion of philosophic ideas in France from 1700 to 1750, Princeton,
1938.

178 1. S. Spink, France free thought from Gassendi to 1 oltaire, Londra 1960, [Paris 19606].

179 M. Benitez, La Face cachée des Lumieres. Recherches sur les manuscrits philosophiques clandestins de I’Age classique,
Oxford-Paris, 1996; rinnovata edizione spagnola: I.a Cara Oculta de las Luces. Investigationes sobre los manuscritos
Sfilosdficos clandestinos de los siglos X171 y XV1II, Valencia, 2003. Si vedano anche: M. Benitez, Liste et localisation des
traités clandestins in O. Bloch( a cura di), Le Matérialisme du XV 1lle siccle et la littérature clandestine, Parigi, 1982, p. 17-
25; e anche, Matériaux pour un inventaire des manuscrits philosophiques clandestins des XV 1le et X1 1lle siecles, «Rivista di
storia della filosofiax, 111, (1988) p. 501-531.
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che di un portale web in rapido aggiornamento: il numero di manoscritti clandestini ¢ lievitato
fino a 374"

Ma che cos’¢ la letteratura clandestina? E qual ¢ il ruolo della tradizione manoscritta?
Possiamo iniziare definendo la stessa negativamente, sottolineando cio che essa certamente 7on é.
Come sottolinea McKenna, infatti,

Loin d’é¢tre un simple jeu marginal d’obscurs érudits, elle [la letteratura
) bl

clandestina] constitue bien un témoignage capital de I’évolution et de la diffusion

des idées™

Non siamo quindi di fronte — non esclusivamente, almeno — ad una semplice riproposizione
fuori tempo massimo di una certa, criptica, operosita libertina, intenta a cifrare le chiavi del
sapere per pochi eletti. Siamo invece alle prese con un problema ben specifico, che, pur
certamente appoggiandosi su tematiche circolanti gia nel ‘600, finisce per contribuire alla
scontro #ofale tra scrittori e settori reazionari dell’ Ancien régime.

L’intérét que nous portons a la littérature clandestine se fonde sur la conviction
que les manuscrits clandestins ont joué un réle important dans la mise en
question des dogmes et des pratiques de I’Eglise, dans la critique des arguments
apologétiques, dans la diffusion d’une philosophie anti-chrétienne. Nous n’y
voyons pas seulement une espece de réservoir a idées pour les philosophes
prestigieux'®,

Mothu tratteggia cosi 1 contorni della questione:

Les «manuscrits philosophiques clandestins» représenteraient environ deux cent
cinquante textes [oggi, pero, ne conosciamo di piu] correspondant a pres de deux
mille copies dispersées dans les bibliotheques publiques ou privées —
majoritairement européennes et francaises. Les textes répertoriés, généralement
anonymes, circulérent principalement entre 1690 et 1760. Il s’agit d’écrits a
caractere didactique et philosophique au sens large, dans leur intention
rationaliste commune de dissoudre des idées recues, et des écrits bien sar
hétérodoxes, dans la mesure ou ces idées recues concernent des vérités de foi:
soit Dieu lui-méme (son existence, son essence et son rapport au monde); notre
ame (sa spiritualité, son immortalité); la Révélation (authenticité ou cohérence
des FEcritures, validité des prophéties et des miracles qui y sont rapportés); les
religions «factices» ou révélées en général (leurs origines, leur role politique, leurs
crimes), et le christianisme en particulier, a travers son histoire, ses dogmes, ses

N 183
mysteres ou sa morale ™.

180 Mi riferisco qui a La lettre clandestine pubblicata oggi nei Classiques Garnier, fondata da O. Bloch e A. McKenna
nel 1992, pubblicata con cadenza annuale; essa puntualmente informa gli studiosi sugli sviluppi delle ricerche
nel’ambito della letteratura clandestina.

Progetto di grande importanza ¢ quello di CA@ndestine, pottale web visitabile al sito http://philosophie-
clandestine.huma-num.fr/, gestito e costantemente aggiornato da un gruppo di studiosi del ramo.

181 A, McKenna, Les manuscrits philosophiques clandestins, in ]. Mallinson (a cura di), The Eighteentl century now:
boundaries and perspectives, Oxford, 2005, p. 197.

182 hid.

183 A, Mothu, Le manuserit philosophique clandestin exciste-t-i1? (1996), in ].—L. Lebrave, A. Gresillo (a cura di), Ferire
anx XV1le et XV 1le siecles. Genese de textes littéraires et philosgphigues, Paris, 2000, p. 59-74. Cito perd dalla copia
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Alla difficolta dei concetti di deismo, materialismo, irreligiosita, gia di difficile comprensione
univoca, bisogna aggiungere che la stessa nozione di letteratura (manoscritta) clandestina — portato
“materiale” e testuale nel quale i concetti di cui sopra si svolgevano — ¢ lungi dall’essere
d’immediata cognizione.

Mentre per il termine “letteratura” — immensamente complesso ma in qualche modo piu
intuitivo — si puo considerare la problematica separatamente, alcune evidenti difficolta
emergono li dove si tenti di focalizzarsi sul significato di clandestinita.

Una prima definizione intuitiva ¢: #na letteratura clandestina ¢ linsieme dei testi non
autorizzati in un determinato luogo in una data epoca. In questo caso specifico, /z letteratura
clandestina ¢ il totale dei testi non autorizzati — ma egualmente stampati o circolanti per via
manoscritta — sul territorio francese tra ‘600 e ‘700 — anche se a essere precisi, il termine
clandestino dovrebbe applicarsi solo ai testi a stampa, essendo 1 manoscritti considerabili
anche come testi privati, non regolamentati da decreti specifici: pero, in questo caso una tale
precisione andrebbe a detrimento della comprensione.

Ma come inquadrare i contorni della situazione? In quei secoli il limite tra concesso de zure,
permesso de facto, tollerato, formalmente vietato, assolutamente interdetto era talmente sottile
— cosi legato a vicende politiche e intrighi spesso personali piu che a delle vere e proprie
regolamentazioni — che una definizione ‘“chiusa” della questione appare confusa e non
esauriente. Come gli studi di Darnton e Chartier evidenziano, una vera differenza editoriale
non ¢ facile da stabilire'™,

Non solo manosctitti: clandestino poteva a suo modo essere anche un testo a stampa, privo di
autorizzazione ufficiale — ossia mancante di privilige — ma anche, ulteriore differenza,
un’edizione “pirata”.

La STN [con cui abbiamo evidenze che Naigeon ebbe qualche scambio] ¢ una
delle numerose case editrici che fiorirono tutt’intorno ai confini della Francia per
fornire ai francesi libri che non potevano essere prodotti legalmente (o non in
condizioni di sicurezza) allinterno del regno. Alcuni di questi editori si
specializzarono in /res philosophiques, come si diceva nel mestiere: opere oscene,
antireligiose o sedizione. Altri stampavano, a basso prezzo, edizioni pirata di libri

.. . TN . . . 1
messi in commercio con un privilége, ossia una sorta di copyright'®.

presente su Les Dossiers dw Grihl, http://dossiersgrihl.revues.org/3497, p. 1. Come detto, la rete, ¢ ormai luogo di
proficuo scambio sul tema.

184 «A questa produzione autorizzata si aggiunge la circolazione su larga scala di quei testi che i librai definiscono
philosophigues. A partire dal 1770, essi diffondono clandestinamente, soprattutto in Francia, la letteratura
pornografica classica e moderna, le opere piu radicali dell’Tlluminismo e tutta una serie di satire, libelli e croniques
scandalenses che denunciano il dispotismo del principe e la corruzione dell’aristocraziar, in R. Chartier, Libri e lettori,
in LT/ luminismo. Dizionario storico, cit., p. 295.

185 R. Datrnton, The Literary Underground of the Old Regime, Harvard, 1982; ed. it., L intellettnale clandestino. 11 mondo dei
libri nella Francia dell'Tluminismo, tr. it. G. Ferrara degli Uberti, Milano, 1990, p. 134, parentesi mia.
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Da una parte, nei /Zvres philosophiques, illecito riguarda le idee contenute nello scritto, da
un’altra, nelle opere pirata, la questione ha a che fare con diritti d’autore ed editoriali, e il

problema ¢ piu delle corporazioni librarie che della polizia'*

— €, en passant, bisogna ricordare
che nel 700 con “editore” s’intendeva cio che oggi era il curatore di un’opera; al contrario, cio
che oggi sono gli editori ossia gli imprenditori erano allora 1 “librai”.

Le cose pero si fanno pit complicate se ci addentriamo nella tradizione manoscritta, legata a
doppio filo con quella a stampa da circa meta del 700, ma con una storia precedente tutta da
delineare.

Il manoscritto ha davvero una sua forma propria rispetto alla “versione” stampata, o il
concetto di letteratura clandestina dovrebbe bastare, rappresentando una macro-categoriar 11
problema si pone, ad esempio, per tutti quei manoscritti che, lungi dall’avere una precedenza
temporale, risultavano essere copie di libri gia stampati, il cui prezzo era poco accessibile. 1
manoscritti diventano libri a stampa, ma anche viceversa, dunque.

Infatt

Les manuscrits ne sont pas toujours une catégorie a part, mais ne représentent
quelquefois qu’une autre forme de diffusion de livres antireligieux qui sont trop
rares ou trop chers. Bref, comme le faisait déja remarquer Anne Thomson en

186 Concordo qui con Paganini, il quale nota come, per evitare di fare confusione sul concetto “di dissidenza”,
bisogna distinguere tra il tipo di eterodossia di scrittori come i vari clandestini tra il ‘600 e 700 o anche dello
stesso Naigeon, e, nvece, quella dei vari scrittori di cui talvolta Darnton si ¢ occupato, questi ultimi intenti a
vendere le proprie opere ad ogni costo, autori di testi spesso a meta tra satira violenta degli eccessi della vita
sessuale di corte e pornografia. Se ¢ vero che la definizione di Zvres philosophigues era utilizzata dai vari editori e
librai per definire “scandalisticamente” (primordi di marketing) una categoria multiforme di libri, non si puo
assolutamente accettare di mettere nella stessa risma, ad esempio, Challe e la pornografia, Naigeon e gli opuscoli
sullimpotenza di Luigi XVI. Essi non possono finire per essere considerati la stessa cosa. Ovviamente, potevano
indubbiamente esistere opere manoscritte “filosofiche” tutto sommato irrilevanti e per nulla inquietanti per
I'ordine costituito; e, ancora, specularmente, ¢ certo che spesso la filosofia del “700 si annidi anche in alcuni grandi
romanzi erotico-pornografici. Ma il punto non ¢ questo, bensi che — se ¢ vero che le autorita poliziesche spesso
catalogavano le opere come fossero un tutto omogeneo — va tenuta ferma la considerazione per la quale, a
contare agli occhi di un Naigeon, non erano le opere, semplicemente, “volgari”, bensi quelle eterodosse e
“filosoficamente” robuste. Inoltre, i libri di un d’Holbach e la lunga scia di libri pornografici o riguardanti un
certo sensazionalismo scandalistico legato ai fatti della corte di Francia non erano inderdetti per lo stesso motivo (i primi
solo scandalistici, i secondi “ideologicamente” pericolosi). Per questo, quindi, Paganini propone di patlare, per il
mondo della letteratura clandestina come intesa da Naigeon e sodali, di eterodossia totale, ossia di opere che
incrociano al massimo grado possibile “clandestinita di idee” e clandestinita di espressione”. Egli dice: «Pur
tenendo adeguato conto del fatto che le condizioni, i limiti e le maglie della censura variarono da una situazione
all’altra, includendo o escludendo tipologie differenti di produzioni intellettuali, si puo tuttavia affermare che i
testi filosofici clandestini propriamente detti testimoniarono di un’‘eterodossia totale”, nel senso che la loro
esclusione dai circuiti delle idee consentite non risent se non in minima misura delle frontiere politiche,
confessionali, culturali del’Europea moderna, ma in qualche modo le avverso tutte. Venne cosi a configurarsi una
dissidenza radicale che non si lasciava ridurre all’'una o all’altra delle dissidenze interne al mondo della cultura
ufficiale, e si accompagnava alla coscienza che sarebbe stato impossibile diffonderne i contenuti al di fuori di un
circuito ristretto e protetto. In questo senso, se ¢ vero che i libelli politici, le satire di corte o i testi giansenisti
furono talvolta perseguiti con rigore ancora maggiore, non ¢ vero invece che essi ricaddero sotto questa categoria
di “eterodossia totale” che qualifica i manoscritti filosofici», in G. Paganini, Introduzione alle filosofie clandestine,
Roma-Bari, 2008, p. 167.
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1980, 1a discrimination entre imprimés et manuscrit se défend difficilement et la
187

notion de «texte» clandestin parait plus appropriée .
Quindi, il concetto di “testo clandestino” si fa preferire perché piu ampio, e nella misura in
cui molti testi mantennero uno status di clandestinita (nei due sensi sopra evidenziati) senza
pero circolare originariamente come manoscritti (certo, all’epoca, ogni testo che finiva in
stamperia aveva una base manoscritta, ma il punto ¢ che non tutti i manoscritti circolavano al
di fuori della filiera scrittore-editore). E comunque, ci sono molti manoscritti che non furono
stampati e che probabilmente non circolarono, esistenti in singola copia e per una sola
persona, cosi come esistono manoscritti non antireligiosi ma addirittura apologetici; in questo
caso piu che di clandestini — concetto che per non essere del tutto privo di significato
dev’essere posto in una qualche contraddizione con lo status quo — possiamo parlare al
massimo di scritti privati.
Inoltre, li dove la scelta del manoscritto ¢ consapevole — voluta e non solamente subita —
possono esserci, quindi, anche a delle ragioni @ prior: ad esempio il fatto che non ci fosse
nessuna volonta divulgativa.

Certains textes ne sont représentés que par un ou deux exemplaires, d’autres
sont connus par plus de cent copies. Certains semblent n’avoir jamais évolué au
fil de leur reproduction manuscrite, d’autres ont subi d’importants remaniements
tant dans leur forme que dans leur contenu: augmentations ou mutilations,
refontes, détournements de sens, etc. C’est en somme un corpus tres hétérogene, a
propos duquel il est bien difficile de généraliser, que celui des «manuscrits
philosophiques clandestins»'™.

Nota McKenna:

Une legon capitale de la diffusion clandestine des écrits philosophiques découle
de la coexistence de versions manuscrites et imprimées d’'un méme texte. Harold
Love a souligné les conséquences de la diffusion manuscrite d’une multitude de
versions des textes — non seulement dans le domaine de la philosophie, mais
aussi dans ceux de la poésie et de la musique. Le manuscrit précede, bien sur,
Pimprimé. Mais le manuscrit survit a 'impression; les manuscrits sont diffusés
apres la publication du texte — ou plutot d’une version du texte. Les manuscrits
permettent ainsi la modification du texte qui risquait d’étre figé par 'impression;
ils nous permettent de suivre I’évolution d’une pensée livrée au public'®.

187 A. Mothu, gp. ¢it, p. 8.

188 Thid., p. 2.

189 A, McKenna, Presentation du corpus. Introduction anx manuscrits clandestins., http:/ / philosophie-clandestine.huma-
num.fr/ (testo non diviso pet pagine, quindi il rimandd sara generale). Questa presentazione ¢ la riproposizione
di A. McKenna, Les manuscrits philosophiques clandestins de I’Age classique: bilan et perspectives des recherches, XV1le Siecle,
CXCVI, (1996), pp. 523-535.
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Anche argomenti economici potevano portare alla sussistenza di una tradizione manoscritta
non obbligata — ossia non dovuta esclusivamente alla volonta di sfuggire alla censura. Infatti,
pensando alla resistenza della tradizione manoscritta, va anche considerato un aspetto di
convenienga € competitivita: non solo la pura esigenza anti-censoria muoveva, infatti, quest’onda
sotterranea di scritti. Francois Moureau ha sottolineato come i costi di circolazione di un
manoscritto potessero essere inferiori a quelli delle versioni stampate'™: insomma, i copisti
svolgevano in quel caso quello che oggi sarebbe il lavoro di una fotocopiatrice, come
sottolinea Mothu:

L’imprimé peut déja exister sur le marché, mais étre trop onéreux, et dans ce
cas on préférera le copier ou le faire copier a la main, voire en copier une copie
préexistante, plutot que d’en faire I'acquisition (aujourd’hui on utiliserait une
photocopieuse). Ou bien 'on est libraire officiel ou officieux, on dispose d’un
inédit et une rapide étude de marché fondée notamment sur les risques de

confiscation encourus fait douter de la rentabilité d’une édition. On s’avise alors
191

qu’une petite armée de copistes mal payés peut suppléer aux presses .
Questo aspetto merita di essere considerato. Tale procedimento poteva essere messo in piedi
da ricchi bibliofili, o da lettori colti, o0 magari anche da qualcuno interessato a procurarsi una
copia manoscritta di un testo da refutare; siffatto mercato aveva ragione di esistere in quanto, i
lettori del 700, furono sempre fatalmente attratti da tutto cio che stuzzicava la loro “voglia di
eterodossia”, fossero manoscritti antireligiosi, o pamphlet di scandali sessuali della corte o storie
erotiche'”.

Nel quadro che si ¢ venuti delineando, e senza generalizzare — si ¢ detto che ormai siamo ben
oltre 1 300 manoscritti segnalati — non possiamo evitare di relativizzare, da molti punti di vista
(sia economico sia letterario), I'attribuzione schiettamente ideologica che istintivamente si ¢
assegnata all'idea di un manoscritto clandestino eterodosso. Infatti, da questo punto di vista,
abbiamo I'obbligo di suggerire come I'esistenza stessa di scritti manoscritti potesse basarsi
anche su di un consenso della censura.

Infatti, una ragione per la quale 1 manoscritti fiorirono ¢ anche che — in termini generali —
essi interessavano meno ai censori, rispetto ad una loro ipotetica versione a stampa. Un libro
editato era invero considerato enormemente piu pericoloso, rispetto a un manoscritto, il quale
arrivava a preoccupare realmente solo li dove se ne minacciava la diffusione a stampa. In

qualche modo, quindi, I'idea che il manoscritto clandestino fosse realmente sovversivo va

190 F. Moureau, La plume et le plomb, in F. Moureau (a cura di), De bonne main. La communication manuscrite
an XV1lle siecle, Oxford, 1993, p. 9.

191 A. Mothu, gp. cit., p. 10. Mothu sottolinea anche come dal 1740 in poi quest’opzione divenne sempre piu rara,
in quanto assai poco competitiva rispetto all’opzione delle stamperie poste oltre confine. Sappiamo come
Naigeon curasse infatti i rapporti con i librai di Amsterdam.

192 Cfr. R. Darnton, gp. cit.
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enormemente circoscritta: va considerato come esso fosse, per la sua stessa essenza, destinato
a pochi; inoltre, esso non sempre conteneva idee potenzialmente sovversive, bensi poteva
essere anche solo un vezzo per bibliofili, tollerato nella misura in cui non considerato
pericoloso'”.

Solo quando 1 libri riuscivano a essere stampati, si aveva un vero e proprio smacco per le
autorita'™”,

Un libro pubblicato, infatti

Sl a pu voir le jour, c’est nécessairement au prix d’une transgression de la
censure: acte de mépris de I'autorité qui révele en méme temps son impuissance
coupable, car dans 'ordre politique, ne pas pouvoir, c’est permettrel%.

Finché a circolare ¢ il manoscritto, in fondo:

Leur diffusion a priori restreinte, confidentielle, culturellement et socialement
ciblée en raison de leur contenu philosophique, de leur prix généralement élevé

et de résecaux de distributions plus ou moins privés, justifierait déja cette
196

conjecture [Iidea che 1 manoscritti potessero essere tollerati] .
Quindi, possiamo considerare plausibile una certa tolleranza della polizia, la quale poteva
ritenere inoffensivi molti manoscritti, e, comunque, non sempre disponeva di forze tali da
impedire energicamente la diffusione di manoscritti spesso elitari, essendo gia impegnata con
le ben piu sediziose opere a stampa.
Ci sono quindi elementi per pensare che in qualche modo, il manosctitto convenisse non solo
ai fruitori:

Allons plus loin et demandons-nous si les autorités n’ont pas pu s’accommoder
de cette forme de diffusion discrete des idées en la regardant, avec peut-étre un
brin de machiavélisme, comme un pis aller susceptible d’empécher qu’on passe
au stade de 'impression. La diffusion manuscrite des idées était incontrolable, on
vient de le voir, et ce pouvait étre une position réaliste de considérer que la
forme manuscrite canalisait matériellement et socialement I'expression de ces
idées'”.

A rendere piu difficile il tutto, inoltre, c’¢ la distinzione tra opere con il privilegio e opere con

permesso tacito. Una certa letteratura iconoclasta puo essere tollerata anche per motivi

193 Mi sembra questo un argomento speculare, quindi, a quello per cui, in un certo momento, “i materialisti”’
potevano essere piu accettati dei “giansenisti”, ad esempio.

19 F solo in maniera tangente che si puod toccare qui il problema dell’editoria a stampa, clandestina o meno,
almeno dal punto di vista delle statistiche di vendita. A tal fine esistono studi importantissimi sul tema. Rimando
qui proprio a R. Darnton, Lnteletuale clandestino, cit.; R. Chartier, L'uomo di Lettere, in L uomo dell Tlluminismo, in
particolare pp. 149-158.

195 A. Mothu, p. ¢it, p. 17.

196 Jhid., p. 18.

197 Ihid., p. 20.
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economici, quando per esempio la concorrenza dei librai stranieri ¢ troppo forte; questo
ovviamente, pero, non poteva piacere ai librai “ufficiali”. La situazione era caotica, tra interessi
economici — di “Stato” ed editoriali — che non sempre andavano di pari passo, concorrenze
straniere, grandi filosofi e scribacchini vari. Come fa notare Darnton, viene spesso a galla
una delle maggiori debolezze del commercio librario illegale, ossia il fatto che il
sistema poggiava sul labile principio dell’onesta tra ladri'™”.

La censura talvolta preferisce non condannare per non dare un’eco troppo grande alle
questioni: meglio tentare di limitare la diffusione che bruciare in piazza. La repressione non ha
una misura fissa, puo variare gradualmente: essa dipende dal momento, dal censore in carica,
dal valore e dalla notorieta dell’autore, dal tema.

L’ira dell’autorita si scatena sopratutto quando il nome dell’autore dell’opera sediziosa ¢
citato consapevolmentem.

1] nome dell'antore, infattz, non ¢ tollerato. La sua presenza in copertina significa, in qualche modo,
il tradimento del “patto” (tacito) di tolleranza dell’autorita. I’anonimato, cui anche Naigeon e
d’Holbach indulsero — oltre al motivo ideale, cio¢ il rappresentare un zndizio dell'idea di
vicinanza intergenerazionale fra autori — aveva quindi delle radici pratiche molto profonde, e la
storia della letteratura clandestina non puo non fondersi con quella dell’editoria, e sempre piu
a misura che I'industria editoriale venne sviluppandosi.

Sembra forse troppo brutale ma, in sintesi, allinterno di ambiti filologici e talvolta ideali
vanno incluse considerazioni di mero ambito economico e strategico.

Bisogna relativizzare — senza negarla completamente — la classica impostazione disegnante i
vari scrittori come fautori di una monolitica tradizione sovversiva, magari “armati” contro le
truppe della polizia. Fuor da questa rappresentazione manichea — che pure ha trovato
sostenitori — sono molti altri i fattori in gioco: curiosita, andamento dei prezzi, scarsa
pericolosita, sopportagione censoria, successo o meno delle opere in questione.

Aucun complot «philosophique» ne se profilait a I’horizon. Et pour cause, il y a
certainement lieu de relativiser la signification proprement idéologique de ce
développement furtif des idées a I'ceuvre dans les «manuscrits clandestins»: si
ceux-ci ont joué le role qu’on leur attribue dans I’évolution des idées
philosophiques au XVIII siecle, c’est avec le concours essentiel du commerce et

. ., s . N s 22
de la curiosité, dans un contexte de persécution trés modéré™”.

198 R. Darnton, L 7ntellettuale clandestino. 1/ mondo dei libri nella Francia dell'Tlluminismo, cit., p. 143.

199 Ad esempio, con Raynal, sostanzialmente mai inviso alle autorita fino all’edizione ginevrina de//’Histoire des deux
Indes, datata 1781. Si veda A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach., cit., p. 34.

200 A, Mothu, gp. cit., p. 22.
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Non si tratta, inoltre, di evidenziare una totale mancanza d’importanza dell’eterodossia
clandestina nel profondo cambiamento di mentalita letteraria prima e politica poi, che
interesso la societa francese. Ma

il faudrait affiner Dactuel «nventaire des manuscrits philosophiques
clandestins», qui fait trop croire a l’existence d’un tout organique et qui ne
distingue pas assez entre les manuscrits: ceux-ci ont été, suivant les époques, plus

ou moins subversifs, plus ou moins diffusés, et destinés a des clientéles plus ou

. . , . N : : 201
moins intéressées par leurs audaces, et a des titres divers™ .

Non negare zout court 'importanza dell’eterodossia nei cambiamenti della societa francese —
beninteso, s’intenda su quella parte ristretta di societa su cui la letteratura puo direttamente
qualcosa — ma evitare di considerare il corpus come un unicum di sovversione.

Bisogna tenere fermi, quindi, almeno tre punti; il primo: non tutta ’eterodossia settecentesca
era veicolata dalla letteratura clandestina; il secondo: non tutta la letteratura manoscritta era
eterodossa; il terzo: non tutta la letteratura manoscritta ¢ da considerare eterodossa e
sovversiva esclusivamente 7z quanto manoseritta, ossia non tutti i manoscritti furono tali per
necessita anti-censoria.

Bisogna in qualche modo arginare il riflesso condizionato che abbina alle opere manoscritte
un’aura di sovversione, cosi anche 'idea che tutta la filosofia materialista a stampa sortita anche
da una profonda rivalutazione del corpus manoscritto — come proprio quella di Naigeon e
d’Holbach — debba essere considerata “sovversiva” fout court: quando essa ¢ cosi definita, cosa
talvolta giustissima, bisogna pero sempre intendere: sovversiva rispetto a “chi” o “cosa™ A
“tutto il sistema” o contro chi, di quel sistema, considerato causa di corruzione?

La storia della diffusione della letteratura clandestina, in ogni suo aspetto, ¢ una storia d’idee,
di censura ma anche di auto-censura, di affari, di contingenze, in cui talvolta sono i manoscritti
1 protagonisti, e in altri momenti ¢ invece la versione stampata a farla da padrona; spesso, poi,
le due tradizioni sono tangenti in maniera confusa o si muovono parallelamente: in questi casi
la letteratura clandestina diviene in qualche modo campo privilegiato per la complessa genetica

. . . . . . . 202 .9 .
dei testi, ma anche per lo studio progressivo della nascita di mew: culturali™”, modi di sentire e

20 Thid., n. 51.

202 1’Enciclopedia Treccani definisce il meme: «Singolo elemento di una cultura o di un sistema di
comportamento, replicabile e trasmissibile per imitazione da un individuo a un altro o da uno strumento di
comunicazione ed espressione a un altro (giornale, libro, pellicola cinematografica, sito internet, ecc.)». Il termine
¢ stato coniato dal biologo Richard Dawkins nel suo The selfish gene, del 1976 — curiosamente, Dawkins ¢ uno dei
grandi rappresentanti dell’ateismo contemporaneo.
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produrre sapere, “aggiornamenti in diretta” di testi e nascita subitanea di varianti e nuove

. . . . . . . 203
edizioni: una storia delle idee vivente, dice McKenna™.

Dopo queste considerazioni, possiamo posare alcune pietre fondanti della discussione sul
corpus manoscritto clandestino, e dunque, di rimando, sul testo clandestino in quanto tale. Si
puo affrontare la questione in maniera diacronica.

La ricerca ha posto le basi per affermare tre aspetti che possono essere considerati come tre
capisaldi dell'intera discussione, intorno ai quali far ruotare gli elementi ulteriori.

Come spiega Artigas-Menant, si possono trarre

trois vérités fondamentales du corpus manuscrit clandestin: précocité des idées
les plus subversives de la philosophie de Lumicres, circulation de ces idées sous
forme manuscrite dans des versions remaniées, utilisation par les générations

suivantes des idées, des techniques, des textes clandestins dans des imprimés,

A . PR .. 204
eux-mémes diffusés a leur tour sous forme manuscrite™ .

Le ricerche condotte sul corpus clandestino, con lintensificarsi degli ultimi anni, permettono
dunque di fissare alcune evidenze. La prima ¢ che bisogna retrodatare — almeno rispetto a
molti studi passati — la nascita e la maturita di alcune tra le idee piu radicali dei Lumi®”. Infatti,
tra il 1710 e il 1730, vengono alla luce due tra le opere cardine dell’intero corpus, scritti che
incarnano al massimo grado alcune linee fondanti dellintero secolo letterario: I'ateismo del
Mémoire di Meslier (il cosiddetto Testamento, 1 cui manoscritti sono conservati alla BNF in tre
copie autografe, anteriori al 1729*") e il deismo militante di Difficultés sur la religion proposées an
RP Malebranche di Robert Challe, redatte probabilmente tra il 1710 e il 1713 — e questa ¢ 'opera
da cui Naigeon fara venire alla luce Le wilitaire philosophe.

Queste opere, e siamo al secondo punto principale, ci mostrano che la circolazione, la copia,
e la susseguente alterazione dei manoscritti fosse pratica gia assolutamente viva nei primi
trent’anni del secolo (come meglio si vedra nel caso di Difficultés, di cui abbiamo un’altra copia
integrale e tre copie manoscritte; riguardo al Mémoire di Meslier possiamo contare su nove
copie e ventidue estratti).

Sul terzo punto evidenziato da Artigas-Menant, riguardante la circolazione infra-

generazionale degli scritti, le prove sono evidenti, e basti pensare al lavoro proprio di

203 A. McKenna, Presentation du corpus, cit.: «La technique moderne de ’hypertexte informatique, qui permet de
présenter plusieurs niveaux de texte sans en privilégier aucun, correspond en quelque sorte a la réalité historique
de la diffusion manuscrite et permet de mettre en évidence ses dimensions multiples».

204 G. Artigas-Menant, Infroduction, in «La Lettre clandestiner, 22, (2014), pp. 19-20.

205 Per tutt’altra via, passando al di qua delle tradizione manosctitta, anche Paul Hazard in La crise de la conscience
européenne (1935), evidenziava la profonda linea di continuita tra il ‘600 e le idee dei Lumi francesi ed europei.

206 BnF, fr. 19458, 19459, 19460.
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d’Holbach, Naigeon (con Challe, ad esempio) Voltaire (con Meslier) nel riportare alla luce le
opere manoscritte “ferme” nelle varie biblioteche, in edizioni a stampa, anche plurime, e anche
in successive copie manoscritte — in un rimando inesausto: questo a riprova del fatto che né i
manoscritti, né i testi a stampa possono essere considerati avere uno statuto privilegiato, e la
nozione di letteratura clandestina ¢ assai piu incisiva, almeno dal 1760 in poi. L’idea stessa di
organicita e di humus culturale vanno ripensati alla luce della stretta alleanza che si venne
creando tra le varie generazioni.

Ricordare T'alleanza diacronica tra scrittori femendo ferma la scansione temporale esatta ¢
fondamentale: e questo perché il lavoro — in diversa maniera — costante di un Voltaire o di un
d’Holbach ha spesso oscurato il corpus; la tenacia incessante di personaggi cosi celebri ha fatto
inopinatamente dimenticare i debiti che questi autori avevano verso la clandestinita piu
discreta dei primi Lumi. La notorieta delle battaglie radicali degli anni sessanta e settanta del
700, ha spesso confuso le cose: la letteratura clandestina ¢ sembrata ispirata dal clima
enciclopedico e post-enciclopedico/salottiero, quando in realta ¢ vero il contrario: sono alcuni
enciclopedisti a essere maturati leggendo manoscritti clandestini, e in qualche modo il loro
agire ¢ 'omaggio piu evidente; la manipolazione manifesta la volonta di rendere attuale un
pensiero, ripulendolo dalle scorie dei cambiamenti di sensibilita.

Errore capitale, quindi, sarebbe quello di considerare la letteratura clandestina esclusivamente
alla luce delle opere piu note dei filosofi della seconda meta del secolo, coloro che allo stesso
tempo sublimarono e tradirono la tradizione manoscritta — proprio come Naigeon. Il corpus di
testi ci offre, invece, una fondamentale testimonianza del lento ma prorompente cambiamento
di mentalita che segui il ricambio generazionale tra scrittori e pensatori; sensibilita radicali
vennero a galla e, ben presto, un nuovo orientamento porto 1 pensatori a considerare “stretto”
lo spazio del dibattito dei pochi.

Ed ¢ cosi che, nella loro complessa storia, la fedelta ai testi prese ad essere completamente
subordinata ai bisogni della propaganda dei “nuovi” autori ed editori, come proprio i lavori di
Naigeon dimostrano — nell’ambito della cozerze, il discorso ¢ diverso, in alcuni punti, per le
opere nate traducendo dallinglese (che pur rwisfe, mantenevano una certa integrita), e
totalmente diverso per le edizioni dei “classici” (Lucrezio, Seneca), per lo piu rispettose del

dettato originale degli amati filosofi romani.

Nella storia della letteratura clandestina si possono individuare con abbastanza agio alcune

tendenze forti, che facilitano una suddivisione temporale da considerare coerente; tali
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orientamenti sono spesso un riflesso e una testimonianza della nascita (e, talvolta, del
progressivo oscuramento) delle grandi correnti filosofiche sei-settecentesche; inoltre,
attraverso la letteratura clandestina possediamo una vista privilegiata sulle oscillazioni del
pensiero anti-cristiano. Gia nel 1659 compare il fondamentale Theophrastus Redivivus™,
miscellanea manoscritta che compendia quasi in maniera antologica 1 grandi temi filosofici del
mondo classico, con particolare riguardo per gli autori considerati piu vicini alla nuova
sensibilita nascente.

In generale, possiamo dire che la filosofia veicolata dalla letteratura clandestina

nait ainsi du contexte intellectuel défini par la rivalité des grands systemes de
Descartes, de Gassendi, de Hobbes, de Malebranche, de Spinoza, de Locke, de
Leibniz. Cicéron, Horace, Lucréce, parmi les Anciens, Montaigne, Charron, La

Mothe Le Vayer et Bayle, parmi les modernes, constituent des sources

inépuisableszos.

I manoscritti seicenteschi abbondano di posizioni apertamente anti-cristiane, attraverso
rigorose esegesi critiche di Antico e Nuovo Testamento; o anche di attacchi frontali contro il
clero, condite da fini analisi delle cause psicologiche e sociali che conducono alla nascita dei
dogmi e delle autorita.

Eppure, nonostante, un #ono comune, una sensibilita evidentemente connessa a delle
condizioni sociali date, sarebbe un errore pensare a un’mmica letteratura clandestina; tale
riduzionismo ¢ proprio cio che ha impedito una reale comprensione del fenomeno, e non ha
tardato a espandersi fino al nucleo del pensiero illuminista, da sempre inteso in maniera
forzosamente univoca. Tale pensiero dell’unificazione, ha distratto molti interpreti, e impedito
di riconoscere la presenza di tante anime diverse allinterno del fenomeno, che ¢ invece
irriducibile a un unico sentiero. Ci sono pza letterature clandestine, cosi come molti Luwzi: la
fretta catalogatrice di molti interpreti, poi, ha mischiato terribilmente le carte, “riducendo a
sistema” proprio i fautori attivi dell’anti-sistemismo.

Cio detto, perd non ¢ completamente arbitrario il tentativo di considerare wuitario questo
mondo. I’operazione ¢ possibile se la coerenza ¢ traslata da/ contenuto al metodo costitutivo del
corpus, e da qui alla sua successiva modulazione. I vari scrittori e pensatori, in qualche modo,
pur nelle loro differenze, condividevano [l'operativita manipolante del loro agire, composta di
un’essenziale znfedelta al testo e da una — seppur problematica — adesione ideale alla volonta di
costruire dal gia dato. In sintesi: 1 “clandestini” approvano lidea che si possa “lavorare sui

testi” (finanche manipolatrli) e riconoscono di avere, tra loro, le stesse ascendenze e ispirazioni:

207 Cfr, G. Paganini, op. ¢it, pp. 8-17.
208 A. McKenna, Presentation du corpus. Introduction anx manuserits clandestins, cit.
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condividono il passato (e possono condividere un futuro ipotetico). Questo si mostra nel modo in
cui gli scrittori agiscono, nella maniera in cui essi considerano inevitabile e non degno di essere
messo in dubbio 'agire manipolatorio che parte dal gia dato e insegue il nuovo, sia esso
manoscritto o a stampa. Oltre al passato — agli elementi del dibattito — quindi, si condivide un
metodo.

Néanmoins les chercheurs qui ceuvrent dans ce domaine s’accordent
généralement a penser que cette masse un peu confuse de textes rédigés et
fréquemment recopiés depuis la fin du XVIle siecle jusqu’au milieu du XVIIle
siecle (et quelquefois plus tard encore) constitue une sorte de tout organique.
Leur statut manusctit, leur communauté d’orientations et de méthodes, certains
interférences ou liens de filiation les rattachant les uns aux autres, font conclure
que “la” littérature philosophique clandestine possede I'unité réelle d’un groupe,

tracée par ensemble de ses interconnexions, qui permettent au spécialiste de lui

assigner avec un assez haut degré de probabilité tel ou tel texte qu’il rencontre™”,

In questo senso ¢ allora possibile patlare di unita del/ letteratura clandestina: nel riferimento
alla stessa tradizione e nella costante distruzione del concetto di sostanza autoriale. 1’autore ¢
sempre al plurale: gli autori sono tutti, o forse nessuno. Anonimi, spesso; volutamente falsi, a
volte. Forse, viene da dire, bisogna addirittura rinunciare all’idea stessa di autorialita per queste
opere. Il soggetto creatore ¢ in realta un abile tessitore di mosaici, e la sua sostanza evapora li
dove si tenti di focalizzarla, come 'idea di sostanza per la critica empirista. Talvolta, 'autore ¢
quasi una messinscena, un postulato necessario pit che un vera divinita creatrice’’. Un
demiurgo, piu che un creatore assoluto, ossia sciolto da ogni vincolo — ed ¢ in questo senso che
ha senso parlare di cozerie di d’Holbach, di lavoro di “gruppo”, di impegno “pattitico”"".

Mettendo insieme il gia esistente e restando anonimi si rinuncia, per una causa maggiore, alla
propria gloria personale — come si ¢ visto, anche per ragioni di “sicurezza” assai pratiche: ma
della necessita si puo far virtu.

Questo, pero, non significa che si abbandoni del tutto il concetto di autore: c’¢, infatti,
ancora qualcosa che resiste e tiene in piedi le singole personalita degli scrittori-compilatori.
Difatti, il pensiero puo essere personale ancorché comunitario: in questo senso, 'opera di
scavo e di restauro del cornpus sommerso ¢ I'adesione di massima al principio guida dello scritto

ritrovato. Si porta alla luce solo cio che si condivide, potremmo dire; e quando l'unita d’intenti

non ¢ assoluta, quando cio¢ la “correzione” ¢ violenta, si ¢ comunque riconosciuta un’autorita

209 A. Mothu, gp. cit., p. 3.

210 Rimando qui a O. Bloch, Avant-propes, in O. Bloch (a cura di), Le Matérialisme dun XV 1lle siecle et la littérature
clandestin, cit., pp. 7-9.

2 Cfr. F. Salatn, L autorité du disconrs: recherches sur le statut des textes et la circulation des idées dans I’Europe des Lumieres,
Paris 2010.
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nell’autore sfruttato, preferendo portarlo alla luce invece che creare opera propria, finanche
ribaltandone le intenzioni originarie.

Tale aspetto ¢ evidente una volta formatosi il corpus manoscritto di base.

Infatti, ¢ dal 1720 che le cose iniziano realmente a confondersi. Una volta stabilizzatosi un
primo corpus di riferimento, divenne via preferenziale quella della manipolazione degli scritti,
ed ¢ da questo momento che lentamente, con frenate e ripartenze, possiamo iniziare a pensare
alla nascita di un “lavoro di gruppo”. Autore saccheggiato per eccellenza ¢ ora Bayle; e inoltre
nel 1719 possiamo scorgere le prima tracce di un’opera come il Traité des trois impostenrs. La
collazione ¢ ormai tecnica letteraria ed espressiva, divertita e necessaria; il testo ¢ una materia
grezza da modellare a piacimento, in base al “colore” da dare al pensiero ideologico del
momento, e in maniera coerente alla sensibilita del “falsario”. Nel fiume di scritti clandestini,
non ¢ raro scoprire degli scrittori “dilettanti” partecipare al gioco letterario, unire la propria
voce nel dibattito tra i sistemi nascenti e le pesanti eredita, compilando veri e propri “schizzi
filosofici”. Nomi come Yves de Vallone (1666/7 —1705) e il suo La Religion du chrétien, o opere
come Réflexions morales et métaphysiques sur les religions et sur les connoissances de homme di Delaube,
si sommano alle opere di autori piu noti (alcuni, solo oggi) come Meslier e Challe — e
Fontanelle, La Mothe Le Vayer, Boulainviller.

Non sempre grandi opere dalle ambizioni estreme ma, anzi, spesso piccoli trattatelli su
singole questioni filosofiche, nati quasi all’ombra dei grandi sistemi, e non privi di grazia, oltre
ad un certo elitarismo — caratteristica cui gli autori sono man mano sempre meno ancorati,
fino all’esplosione “divulgatrice” di un Naigeon.

La storia della letteratura clandestina inizia poi a confondersi con quella dei grandi philosophes
dei Lumi, e non puo piu prescindere dalla nascente editoria, dalla miriade di intermediari,
copisti, agenti in malafede e imbratta carte che la storia si ¢ portata con sé.

Inizia anche I'epoca delle traduzioni dall’inglese, con tutti i problemi interpretativi che essa
comportam. Un testo, nel momento in cui ¢ tradotto, si trasforma immediatamente, perché il
contesto di ricezione ¢ necessariamente diverso: come ¢ stato detto, #radurre ¢ dire quasi la stessa
cosa. 1dee talvolta “banali” o gia senso comune in un dato paese, prendono — una volta fasferite —
ad assumere significati radicali assolutamente estranei al “primo” autore. L’ambiente, il mzlien, a
loro modo “plagiano” e “modificano quanto il meno scrupoloso dei copisti. E proprio in
questo senso che le letteratura clandestina ¢ fermamente connessa alla nascente opinione

pubblica, e da puro divertissement diviene foriera di radicalita. Questa considerazione non deve

212 Ctr. M. Kozul, Les Lumiéres imaginaires: Holbach et la traduction, cit.
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pero far considerare come lineare e programmatico 'impegno dei philosophes al momento della
massima fioritura pubblica della letteratura clandestina, ossia gli anni sessanta e settanta del “700.
Certo, abbiamo, visto

des «courants» sont perceptibles, des points de contact et des relais d’un siccle a

Pautre.
Ma

Il faut éviter de lire a posteriori lhistoire des idées comme une marche
progressive vers la Révolution, car linterprétation des textes en serait
. s 213
¢évidemment faussée” .

Cio detto, per concludere, il legame — che va inteso nella sua reale forma — tra clandestinita,
editoria e opinione pubblica esiste, ¢ non pud essere negato; basti considerare come un
termine fondamentale come philosophe’* arrivo a trasfigurarsi completamente: dall’anti-
cristiano, il filosofo divenne il divulgatore, il proselita. Questi slittamenti — nella significazione
e nelle relative ricezioni — di alcuni concetti non avrebbero avuto modo di offtirsi se non fosse
sussistito un corpus di testi conosciuti e condivisi: base condivisa che forni, in maniera forse
non sempre evidente, la piattaforma “testuale” — sorta di database — da cui scaturirono gli

“aggiornamenti” di significato e le nuove, piu radicali, interpretazioni.

213 A. McKenna, Presentation du corpus. Introduction anx manuserits clandestins, cit.

214 Naigeon pubblica Philosophe di Dumarsais (scritto gia apparso in versione diversa nell’ Engyelopédie) all’interno
del “suo” lavoro Recueil philosophique. Per un’approfondita dissertazione sulle varie figure “possibili” del philosophe
del 700, si veda M. Spallanzani, Filosofi. Fignre del “Philosophe” nell’eta dei Lumi, Palermo, 2002; o anche: A. Soboul,
Da Diderot a Voltaire, ovvero “che cos’e un philosophe”?, in 1d., Feudalesimo e stato rivoluzionario, tr it. M. Leonardi,
Napoli, 1973.
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I1.IT) Difficultés sur Ia religion e Le militaire philosophe

Paradosso della storia, Naigeon potrebbe essere rappresentato quasi come il clandestino per
eccellenza, colui nel quale la radicale tendenza all’anonimato e la radicale modifica di opere gia
esistenti — mirante a creare nuovi ordini di senso — si sublimano e si fanno sisferza. Paradosso,
appunto, perché, in realta, analizzando da piu vicino il ruolo di Naigeon, quello che prende
forma ¢ piu un delitto perfetto perpetuato ai danni della clandestinita dell’eta “classica”, la quale
con lui diventa pubblica, e quindi si trasforma in altro da sé. Esempio principe della vicenda ¢
il suo Le militaire philosophe.

La storia “editoriale” (le virgolette sono quasi d’obbligo) di Le wilitaire philosophe come opera
di (?) di Naigeon mostrera da un punto di vista privilegiato il suo agire, e di rimando, mi
permettera di inquadrare in maniera piu ferma la clandestinita e i suoi modi.

Le militaire philosophe ¢, tra le opere “anonime” di Naigeon, di gran lunga la piu personale,
quella in cui la sua mano ¢ piu visibile e il suo lavoro a titolo “autoriale” piu esteso. Ma non
sempre questa considerazione si ¢ imposta, anche perché lattribuzione dell’opera a Naigeon —
e, per I'ultimo capitolo, a d’Holbach — ¢ arrivata solo anni dopo la sua pubblicazione. Per
comprendere appieno la storia di Le militaire, bisogna esaminarla da un punto ancora piu alto,
retrodatando I'intera vicenda, e inserendola in un quadro letterario piu ampio, in una storia
ancor piu viva e intricata.

La storia della clandestinita ¢ la storia dell’eterno ritorno del diseguale, e Naigeon ¢ il
protagonista di uno dei casi piu rilevanti di questa avventura radicale, affaire che in sé racchiude
quast tutte le possibili diramazioni della letteratura clandestina, e ne rimanda sensi, tradizioni, e
anche, perché no, passioni: questa storia, ha come protagonisti Robert Challe, Jacques-André
Naigeon, il barone d’Holbach, qualche anonimo copista, Difficultés sur la religion proposées an Pere
Malebranche e Le militaire philosophe.

Sappiamo oggi che Le militaire ¢ una delle possibili forme di Difficultés sur la religion. Cortocircuito
di senso, pur essendo una costola di Dzfficultés, ¢ Testrapolazione di Naigeon che ¢ stata
pubblicata per prima, nel 1767, e piu volte. Difficnltés dovra aspettare quasi esattamente
duecento anni prima di vedere la luce in maniera chiara, e piu di un decennio ancora per essere
finalmente attribuita all’autore oggi riconosciuto, Robert Challe (1659-1721)*".

Cerchero qui di riassumere brevemente la storia “editoriale” e filologica del brano — dalle

prime attribuzioni alla svolta dei lavori che negli ultimi cinquant’anni hanno permesso di

215 G. Artigas-Menant, Conscience et raison chez Robert Challe, in «Dix-huitiéme Siecle, 34, (2002).
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ricostruire lo stemma di Difficultés — per poi proporre un confronto piu approfondito tra
Difficultés e Le militaire.

Cosi Alatri nel 1971 poneva il problema, e riassumeva il quadro iniziale — per forza di cose
parziale:

Una nuova preziosa acquisizione per la letteratura militante del XVIII secolo ci
viene da quell'infaticabile ricercatore, storico e critico che e il belga Roland
Mortier [...] Si tratta dell'opera per lo piu conosciuta col titolo di Militaire
philosophe, di cui pero finora non si aveva che un testo mutilato, interpolato e
manipolato. Della sua prima edizione, pubblicata ad Amsterdam dal celebre
libraio Marc-Michel Rey, troviamo le prime notizie, nel settembre 1767, in lettere
di d'Alembert, Voltaire e Diderot, e poco dopo, il 10 gennaio 1768, nella
Correspondance littéraire di Grimm, con una notizia analitica in cui gia si insinuava il
dubbio che il capitolo finale fosse di mano diversa da tutto il resto, aggiunto aprés
conp (cio che poi la critica, come vedremo, doveva confermare, e che il Mortier
dimostra ora in modo irrefutabile). L'opera di carattere anticristiano, fece un gran
chiasso ed ebbe larga diffusione™"”.

Alatri cosi scriveva recensendo la prima edizione critica di Defficultés sur la réligion, curata da
Roland Mortier”” (versione di cui mi servird per confrontarmi con Le militaire philosaphe, in
quanto ¢ stato dimostrata, come a breve si vedra, essere la versione piu vicina al testo lavorato
da Naigeon). Fino a quel momento, 'opera non era ancora attribuibile a Challe, e la mancata
patente di paternita era ovviamente oggetto d’imbarazzo per la critica.

Di par suo, Le militaire philosophe compare le ultime settimane del 1767 (ma ¢ datato 1768),
con falsa indicazione Londra e ovviamente anonimo. Esso fu stampato, come subito evidente,
nella fucina del libraio clandestino “di fiducia” di Naigeon e d’Holbach, ossia Marc-Michel
Ray.

Il suo titolo completo era: Le militaire philosophe on Difficultés sur la Religion proposées an R. P.
Malebranche, prétre de 'Oratoire. Par un ancien officier. In calce, era localizzato e datato: «a L... le 18
mars 1711». Esso conobbe poi alcune ri-edizioni nel 1769, 1770 et 1776 — e qui mi riferiro alla
versione del 1767-68%%. E nel 1800, nel Dictionnaire des athées anciens et modernes, che Sylvain
Maréchal cita per la prima volta Jacques-André Naigeon come autore di Le militaire philosophe.
Nel 1806 Barbier confermera 'attribuzione, citando a sua volta d’Holbach come autore del

ventesimo e ultimo capitolo. Le wilitaire philosophe, secondo Barbier, ben informato, era

216 P. Alatri, Un’opera ritrovata della letteratura militante del XV111 secolo, in «Studi Storici, 12, II, (Apr.-Jun., 1971), p.
370.

27 Diffucultés sur la religion proposées au Pere Malebranche par Mr ..., officier militaire dans la marine, Texte intégral du
«Militaire philosophe» d’aprés le Manuscrit de la Bibliotheque Mazarine, a cura di R. Mortier, Bruxelles, 1970.
Oggi sappiamo che I'opera ¢ attribuibile a Challe, ma nel 1970 P’edizione non era “firmata”.

218 Cfr. F. Moureau, Robert Challe et Le militaire philosophe: histoire d’une trabison philosophique?, in «Revue d’histoire
littéraire de la France»,116, 11, (2016); M. Fujiwara, Les Difficultés sur la religion et Le militaire philosophe in «La Lettre
clandestine», 24, (2010).
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refait en trés grande partie par Naigeon, sur un manuscrit intitulé: Difficultés sur
la religion proposées an p. Malebranche™”.

11 suo legame fondamentale col manoscritto che oggi sappiamo essere di Robert Challe era
gia del tutto chiaramente espresso nell’Avertissement del 1768. Cosi si scriveva:

L’ouvrage que 'on donne au public existait depuis fort longtemps en manuscrit
dans les bibliotheques de plusieurs curieux. Il parait maintenant imprimé pour la
premicre fois d’apres une copie prise sur un manuscrit trés correct provenant de
Iinventaire de feu M. le Comte de Vence™.

E probabile che Naigeon (dando per scontato che sia lui a parlare e non d’Holbach) dica qui
il vero™'. Come ci ricorda Moureau:

Claude-Alexandre de Villeneuve, comte de Vence (1702-1760), lieutenant-
général, commandant a La Rochelle et colonel du Royal-Corse, membre de
I’Académie de peinture 19 possédait, en effet, une trés importante bibliotheque,
sur I’histoire de la Provence en particulierzzz.

Effettivamente ¢ possibile, o almeno verosimile, che Naigeon entrasse in possesso di una
copia manoscritta di Difficultés sur la religion grazie a qualche vendita posteriore alla morte del
comte de Vence™ ed ¢ quasi del tutto che egli ignorasse l'autore dell’opera, I'identita del
copista, e la storia del manoscritto.

Se solo di recente si ¢ riusciti a identificare la filiazione del manoscritto da cui Naigeon trasse

Le militaire, nondimeno subito, all’epoca, partirono le ipotesi su chi ne fosse I'autore originario.

219 A.-A. Barbier, Dictionnaire des ouvrages anonymes et psendonymes, (1° ed.), t. 11, p. 76; (2° ed), t. 11, p. 412.

220 1 e militaire philosophe, Londres, 1768 (in realta Amsterdam, 1767), Avertissement, p. 1. Devo segnalare qui un
problema: ¢ chiaro come, secondo i parametri di una pubblicazione dei nostri tempi, un’opera come Le wilitaire
Philosophe non sia citabile secondo i canoni consueti. Mi sono chiesto se citarlo come testo “di Naigeon e
d’Holbach”, secondo le norme vigenti; ma mi pare un buon compromesso citare esclusivamente il nome
dell’opera, sembrando in qualche modo un “tradimento” quello di donare la paternita del testo secondo schemi
contemporanei. Spero che questo possa esplicitarsi nel corso del presente lavoro. Per quanto riguarda I'edizione,
cito qui dall’edizione del 1767, la prima (tra I’altro facilmente reperibile in rete). Essa, come detto riporta, in calce,
Londra 1768; ha 193 pagine di testo piu tre di indice finale. Esiste una versione cartacea di recente stampa, a cura
di J.-P. Jackson, Parigi 2008, basata sull’edizione del 1770, che ¢ quasi integralmente identica a quella del 1767, ma
non per la datazione finale: il 18 mars 1711 con cui si conclude la prima edizione — probabile rimando alla data in
cui il testo fu completato da Challe — diventa 18 marzo 1768 nelle edizioni successive, con un rimando invece a
una “possibile” (ancorché falsa) data di archiviazione del lavoro di Naigeon. Piu in avanti, citero nel corpo del
testo le varie pagine de Le militaire o di Difficnltés: mi sembra piu comodo per il lettore.

221 Al contrario delle sue parole nell’ Avertissement alle Lettres a Eugénte, in cui ¢ inscenata la derivazione dell’opera di
d’Holbach da un manoscritto precedente.

222 F. Moutreau, Robert Challe et Le militaire philosophe: bistoire d’une trahison philosophique?, cit., p. 303.

223 Catalogue des livres, tableanx;, dessins et estampes de fen M. le comte de Vence, Prault fils ainé, Paris 1760. Qui Difficultés
sur la religion non ¢ presente; ma d’altronde Naigeon parla di inventario e non di vendita. Non si puo ignorare
come alcune opere o manoscritti non potessero essere “vendibili” senza dare scandalo e, dunque, probabilmente
le traiettorie di tali scritti sono difficili da seguire, poiché diventavano “nascoste”.
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Voltaire Iattribui a Saint-Hyacinthe (1684-1746), ipotesi che non mancava di indizi a suo
supporto e che evidentemente convinse gli editori di Pensées secrétes et observations critigues
attribuées a fen M. de Saint-Hyacinthe che inserirono Le militairein questa raccolta di scritti.

Grimm nel numero datato 1 gennaio 1768 della Correspondance littéraire fa sua questa ipotesi,
ma in piu ci offre un quadro realmente acuto della questione :

On assure que cet ouvrage est connu en manuscrit depuis bien longtemps ; je
n’en avais jamais entendu parler. Quoi qu’il en soit, il est certain qu’il ne sort ni
de la manufacture de Ferney, ni de celle d’ou nous sont venus Le Christianisme
dévoilé, La Théologie portative, et d’autres écrits de ce genre. C’est une troisieme
maniére dont la source est ou véritablement ancienne, ou bien entiérement neuve
et encore inconnue. Cela n’a pas le piquant des ouvrages de la fabrique de
Ferney; mais cela est fait avec une simplicité et un bon sens peu communs.

Né da casa Voltaire, né da casa d’Holbach, secondo Grimm. Se egli si riferisse a Le militaire
cosi come lo si pud ormai trovare edito, ovviamente egli sbaglierebbe a escludere la sua
derivazione dalla fucina del Barone. Ma parlando invece del manoscritto, egli mostra con
acutezza la sostanziale diversita storico-temporale dagli scritti a lui coevi — poco importa se
questa sia un’idea sua o se figlia di confronto diretto con d’Holbach e Naigeon.

Il problema attributivo si ¢ poi trascinato stancamente per quasi duecento anni, mancando di
reali passi avanti sulla questione: ¢ solo con I'edizione Mortier del 1970 che ci si avvicina alla
soluzione, ed ¢ utile richiamare qui la situazione dal punto di vista dei manoscritti e delle
edizioni critiche.

Alla Bibliotheque Mazarine di Parigi sono conservate tre copie manoscritte di Diffzcultés.

Esse sono: /a versione lunga, ms. 1163; due ridotte, ms. 1192, ms. 1197**. 11 fondamentale lavoro
del 1970 di Roland Mortier, prima edizione critica di Difficultés, si basa sul manoscritto 1163 (e
d’ora in poi, tale manoscritto e I'edizione Mortier, seguendo I'usanza, saranno indicati con la
sigla. M): lo studioso, inoltre, delineo un poﬁaz'z‘—ro[ooz‘z * un perimetro minimo di informazioni
entro cui cercare 'autore misterioso.

E nel 1974 che, per la prima volta, ¢ fatto il nome di Robert Challe (1659-1721). Lo studioso
che per primo azzardo questa ipotesi fu Francis Mars in un articolo che, di fatto, ha creato le
premesse finali affinché il problema fosse risolto™.

Nel 1983 Deloffre e Menemencioglu pubblicano nuovamente la versione lunga basata sul

227

ms. 1163, ma dopo un serrato confronto con una copia manoscritta (denominata S)™' sita a

224 Parigi, Bibliothéeque Mazarine, ms. 1163, ms. 1192, ms. 1197. Di cui gia Lanson patlava in G. Lanson, gp. ¢it. Si
veda anche: http://philosophie-clandestine.huma-num.fr/ms/53.

225 Cosi chiamato dallo stesso Mortier: s’intenda, un schizzo ipotetico di un autore “possibile”.

226 ¥. Mars, Avec Casanova a la poursuite du militaire philosophe. Une conjecture raisonnée, Robert Challe , in «Casanova
Gleanings», 17, 1, (1974).
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San Pietroburgo (allora Leningrado), copiata dall’abate Sepher nel 18esimo secolo, nella quale
ci sono degli estratti prima non conosciuti. L’edizione Deloffre/ Menemencioglu ¢ usualmente
denominata D*,

Il manoscritto russo faceva intendere che ci fosse una versione piu lunga e primigenia, ed
essa ¢, infatti, scoperta da Frangois Moureau nel 1992 a Monaco di Baviera®: nel 2000 il
quadro si completa con la sua pubblicazione, a opera dello stesso Moureau e di Deloffre —
manoscritto ed edizione B*.

Con una serie di confronti, in particolare negli studi introduttivi delle tre differenti opere
critiche, si ¢ pian piano capito come difficilmente il manoscritto lungo M possa considerarsi il
famoso manoscritto che secondo Naigeon era del comte de Vence, ma, nondimeno,
dev’esserne comunque una versione non troppo lontana; né la semplice copia di cui patla
Naigeon ¢ stata effettivamente trovata. Deloffre ha evidenziato come S e i due manoscritti
brevi di Parigi abbiano legami evidenti, con questi ultimi probabilmente derivanti da S stesso.

Per collocare Le militaire philosophe in questa storia, bisogna notare che numerosi passaggi di
M sono da lui riprodotti, e invece assenti in B.

E diventato sempre pit chiaro come Le militaire philosgphe derivi da una versione conforme in
quasi tutto a M, se non proprio da M>', anche se probabilmente Naigeon o chi per lui
copiarono M per poterlo meglio lavorare senza far deteriorare il manoscritto originale. Curioso
¢ evidenziare come sia divenuto poi chiaro, grazie a Deloffre e Moureau, che anche M ¢, sua
volta, un rimaneggiamento, nel senso che anche chi lo copio da un antecedente non aveva
lesinato alcuni accorgimenti stilistici e contenustici.

Per concludere questa storia (quasi) infinita:

Le point nouveau sur lequel je voudrais attirer I’attention est le suivant. On sait,
grace a Mortier notamment, que le manuscrit utilisé par Naigeon, sans doute
1163 de la Mazarine lui-méme, ou une copie (mieux vaudrait dire un double) de
celui-ci, provenait de la vente du comte de Vence, en 1761. Le remaniement de
Naigeon/d’Holbach se place donc entre 1761 et 1767, sans doute plus pres de
cette derniére date.

Mais ce qui n’a jamais été apercu jusqu’ici, c’est que ce manuscrit 1163 est lui-
méme un remaniement, remaniement justifié certes par des considérations de
langue et de style, mais aussi par une volonté d’en modifier jusqu’a un certain

227 San Pietroburgo, Bibliothéque publigue, Théologie, in-4°, 92 D. La sua esistenza era stata gia segnalata in 1. O.
Wade, gp. cit.

228 R. Challe, Difficultés sur la religion proposées an pere Malebranche, a cura di F. Deloffre e M.Menemencioglu, Oxford,
1983. Essa ¢ la prima edizione con il nome di Challe in testa.

229 Monaco di Baviera, Bayerische Staatsbibliothek, M. Cod. Gall. 887. Si veda F. Moureau, A Lorigine du texcte: le
manuserit inconnu des Difficultés sur la religion, «R H.L.F», janvier-février 1992, n° 1, p. 92-104.

230 R. Challe, Difficultés sur la religion proposées an pére Malebranche, Edition nouvelle d’aprés le manuscrit complet et
fidele de la Staatsbibliothek de Munich, a cura di F. Deloffre e F. Moureau, Genéve, 2000.

231 F. Moureau, Robert Challe et Le militaire philosgphe: histoire d’une trabison philosophigue?, cit., p. 309.
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point le fond, et cela dans un esprit qui annonce déja celui du remaniement
Naigeon d’Holbach™”.

232 F. Deloftre, Un «Systéme de religion naturelles: du déisme des Difficultés sur la religion au matérialisme dn Militaire
Philosophe, in Le Matérialisme du XV 11le siecle et la littérature clandestine, a cura di O. Bloch, cit., p. 70.
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IL.IIT) Le militaire philosophe

Ora, ¢ quindi dall’edizione critica derivata dal ms. 1163 a cura di Roland Mortier che
possiamo meglio valutare la distanza di sensibilita e il lavoro di stralcio cui Naigeon sottopone
la copia di Difficultés che egli ebbe tra le mani®”

. Con questo testo davanti possiamo immaginare cosa Naigeon avesse a sua volta davanti e
da cosa trasse un testo molto piu “spinto” del suo “antenato”.

In primis, difficile non notare come il primo compito che Naigeon si assume sia quello di
stralciare I'impianto originario di Diffienltés. Tutto cio ¢ gia stato, in parte, affrontato dalla
critica —soprattutto con il fondamentale fine di tornare alle intenzioni originarie di Challe, per
meglio valutarne integralmente il potente deismo gia maturo, anticipatordi molte istanze che
sono state, a torto, ritenute originali e attribuite a nomi piu “noti”, come Voltaire o Rousseau.
Il mio intento ¢, invece, valutare — paradossalmente, forse — esattamente la distruzione di
questo testo: cio che piu ¢ importante, qui, ¢ proprio cio che non ¢ originale nella versione di
Naigeon, cio che #zon rimane integro; ¢ cio che Naigeon “conferma” che interessa proprio li
dove messo in relazione con cio che egli aggiunge — alla sua relazione 7on con il gia detto da
Challe, ma, al contrario, con cio che intende dire il nuovo “autore”.

Situiamo nuovamente il tutto. Si ¢ detto come Grimm pubblicasse un resoconto il primo
giorno del gennaio 1768. Evidentemente quindi, la pubblicazione dev’essere precedente: piu
precisamente, trattando il tedesco di attualita letteraria, precedente di poco. Possiamo quindi dire
che la data 1768 riportata in copertina de Le militaire sia quasi certamente legata all’interesse di
“celare”, anche se di poco, alcune informazioni “riservate”; e cosi anche il nome di Londra,
che sostituisce Peffettivo luogo di stampa, Amsterdam.

Infatti, si puo trovare una data ancora piu precisa riguardo l'apparizione dell’opera:
d’Alembert, i 22 settembre 1767, scrive a Voltaire citando Le wilitaire. Diderot la segnala a
Sophie Volland il 24 settembre 1767,

Le edizioni in volume saranno in tutto sei: la prima, appunto, apparsa nel 1767, datata 1768,

situata a Londra, recante alla fine della dissertazione “L....., le 18 mars 17117, di

*y

centonovantatre pagine. Nelle edizioni successive, invece, compare a chiudere 'opera la

233 Per lo stemma completo della tradizione di Difficnltés si veda I'edizione Deloffre-Moureau.

234 Per piu informazioni su questi scambi si veda R. Mottier, Introduction, in Difficultés sur la religion proposées an Pére
Malebranche par Mr ..., cit., p. 11. Le edizioni di riferimento a cui Mortier si riferisce sono 'edizione Besterman per
Voltaire (13536) e I’edizione Roth per Diderot (t. VII). Seguendo Mortier, citero le lettere di Voltaire attraverso la
loro numerazione progressiva.
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dicitura “a L...... , le 18 mars 1768: esse sono un’altra edizione del 1768, una del 1769, due
del 1770 e una del 1776.

Parallelamente alle edizioni in volume, nell’ottobre del 1767, Le militaire appare su un
periodico, Le Courier du Bas-Rhin, anche se in questa pubblicazione ¢ condensato e limitato nei
passaggi piu radicali: tuttavia questo non bastera agli editori del Comrier per evitare la
sospensione momentanea del loro giornale™”.

Voltaire, il 2 gennaio 1768, scrive al marchese d’Argens e, come Naigeon nell’ Avvertissenent
e Grimm nella sua recensione, parla di un manoscritto conosciuto da molto tempo, e di
un’opera «dans le gott du curé Mélier [sicJ». Come fa notare Mortier™ perd, nonostante
questo continuo rimando alla notorieta del manoscritto, ¢ lecito dubitare che esso fosse
realmente conosciuto dagli “addetti al lavori”: prima della pubblicazione, nessuno — neanche
lo stesso Voltaire nella sua monumentale corrispondenza — aveva mai citato il manoscritto o si
era posto mai il problema dell’attribuzione.

1l rimando alla proprieta del manoscritto da parte di Claude de Villeneuve Comte de Vence ¢
comunque destinato a rimanere un mistero, giacché, come dice Mortier, riguardo all’assenza
del manoscritto dal catalogo di opere del Conte che furono messe in vendita, «on peut
conjecturer que cette partie [quella dei manoscritti piu arditi] de la collection était la plus
révélatrice des gotits de son propriétaire, donc la plus dangereuse pour ses héritiers»™, allora il
suo essere espunta andava fortemente celato, e le tracce non sono ricavabili.

Ma qual era il contenuto di Difficultés e, dunque, come se ne distacca il lavoro di Naigeon, per
confronto, aggiunta e sottrazione?

Difficnltés si presenta come una lunga opera divisa in quattro quaderni e rivolta a
Malebranche, quest’ultimo chiamato in causa e sollecitato in maniera continua: al celebre
filosofo ¢ infatti riferita la dicitura “M.R.P.” (Mon Réverend Pére) che attraversa il testo. Non
¢ ben chiaro se Diffucultés fosse opera realmente destinata a esser letta da Malebranche, se gli fu
consegnata, e, piu in generale, quale fosse 'intenzione di Challe, il militare viaggiatore “fattosi”
filosofo™”: le varie ipotesi hanno tutte i loro punti di forza™”.

M,a al di 1a dell'individuazione del tentativo di mettere in piedi un “reale” dibattito, pare

comunque chiaro come, per Challe, a torto o a ragione, Malebranche fosse la rappresentazione

235 R. Mortiet, Introduction, cit., p. 16. Essa fu sospesa dal 11 novembre al 28 dicembre 1767.

236 Voltaire, Correspondance, Ed. Best. 13720.

237 R. Mottier, Introduction, cit., p. 17.

238 Ibid., p. 19.

2% Sul tema del “viaggio” come fattore di soggettivazione filosofica, se non antropologica, nel secolo dei Lumi e
prima, si veda D. Roche, Viaggi, in L illuminismo. Dizionario Storico, cit.; ma anche F. Moureau, Métamorphose des récits
de voyage, Paris, 1986.

240 Per il dibattito intorno a questa questione si veda R. Mottiet, Introduction, cit., p. 19. Si puo dire che il dialogo
tra Challe e Malebranche sarebbe stato, almeno cronologicamente, possibile.
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di un razionalismo d’ispirazione spirituale legato a un cartesianesimo rinnovato; e ad esso egli
voleva confrontarsi, per meglio far risaltare la radicalita del suo deismo, che rappresenta —
almeno nelle intenzioni di Challe — una versione estrema della posizione di Malebranche,
senza pero spingersi verso posizioni apertamente atee e materialiste. Challe — lontano da ogni
rappresentazione antropomorfa o storicamente situata del divino — non per questo rinuncia a
richiamarsi a un Dio ordinatore, garante dell’ordine astrale e morale. I suoi strali sono invece
tutti per il clericalismo ufficiale, e tra le sue righe ¢ semplice ritrovare un totale disprezzo per il
cattolicesimo e le sue forme istituzionali storicamente declinatesi.

Une génération avant Voltaire, il DIégale, et parfois le dépasse dans un
anticléricalisme passionnée. Mais formé a l'ancienne école, et d’esprit plus
scientifique que littéraire, il ne recourt pas encore aux armes voltairiennes : la
concision, lironie, le sarcasme, la prétérition. Puissamment, lourdement
syllogistique, il accumule les objections, les analyses et les preuves sans se soucier
de I'agrément du lecteur. Son ceuvre se veut la somme d’une vie, le résultat d’une
longue méditation solitaire : elle ne fait grace au lecteur d’aucun détail, d’aucune
transition ; esse se répete dans un souci de clarté et de compréhension reprenant
les idées, les résumant apres chaque én#é dans un Argument démonstratif. On
retrouve la les habitudes de I’école et la marque indélébile de I’éducation
scolastique™'.

Anche Moureau concorda con questa descrizione :

La construction de louvrage menait a un déisme de coloration rationnelle
parfaitement en phase avec les trois cahiers précédents : partant d’un
catholicisme encore plein de superstitions lors de son enfance, I'autobiographie
de lauteur montrait comment il s’était défait de ses erreurs de jeunesse en
analysant les religions a la seule lumicre de la raison. Les diverses religions étant
des constructions humaines, elles étaient incapables de saisir ’essence de la
divinité qui, cachée, ne se révélait pas au monde**.

Challe appare pero vicino alla concezione cartesiana e malebranchiana di un’opposizione
radicale tra erudizione storica e riflessione filosofica: solo quest’ultima ¢ materia di riflessione,
solo attraverso essa si puo far luce sui problemi del pensiero. L'inganno “vero” compiuto dai
teologi non ¢ tanto quello, tutto libertino, dello sfruttamento della credulita popolare,
impostazione che permetterebbe al problema della credenza di essere affrontato anche in
chiave antropologica, alla ricerca dei meccanismi psicologici che nella storia hanno fatto
assumere come vere, agli uomini, le piu invereconde assurdita; per Challe I'inganno fondamentale
¢ stato quello dei teologi “ufficiali” che hanno troppo accentuato I'eterogenea differenza tra
ragione divina e umana, finendo per privare quest’ultima di una sua propria dignita e

funzionalita. Al contrario, attraverso uno sforzo della ragione — qui si, chiara e distinta — ¢

24 Ibid., p. 31.
242 F. Moureau, Robert Challe et Le militaire philosophe: bistoire d’une trabison philosophique?, cit., p. 310.
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possibile arrivare a un deismo ragionevole. Non c’¢ bisogno di alcuna mediazione teologica
che metta in comunicazione le diverse ragioni, poiché esse possiedono un principio che invece
permette loro un sano confronto non “mediato”.
Chiaro che quello che Paganini definisce il “malebranchismo clandestino” di Challe poteva
&g

: : 243
interessare fino a un certo punto Nalgeon

; nondimeno, questo sa/fo che la ragione umana
puo compiere da sé per cogliere le verita necessarie (per Naigeon ben diverse, sia chiaro)
saltando ogni filtraggio teologico — che per i membri della cozerie pii che necessita
antropologica sedimentata ¢ invece puro complotto di “gruppo” — era uno dei modi in cui
anche il radicalismo degli anni sessanta e settanta poteva declinarsi, e ne Le militaire philosophe
ve ne si scorgono delle tracce. Al contrario, il deismo costruttivo della parte finale di Difficultés
sara completamente espunto e sostituito da un capitolo firmato d’Holbach, di fatto
annunciante il Systeme de la nature.

Pare ragionevole riassumere che dunque Difficultés sia, in fondo, un ’opera di resoconto
(«témoin capable a lui seul de résumer les aspects essentiels de la “crise de la coscience”
européenne ou du moins francaise»™*) ma possegga anche tratti d’avanguardia, considerando
che pare ragionevole datarla tra il 1710 e il 1712 circa — dunque, confermando le famose tesi di
Paul Hazard, che ne La crisi della coscienza enrgpea ben evidenzio come, anche se spesso anche
solo come “accumulo di materiale”, i temi dei Lumi francesi fossero in qualche modo gia
“pronti” intorno al 1715.

Difficultés pone alcuni punti fermi alla questione del deismo, da cui i ben piu noti
“continuatori” delle teoria non si discosteranno: si dica, almeno della “conquista” della
centralita di ragione e coscienza nel rifiuto di ogni parametro religioso fittizio™”.

Ancora Deloffre e Moureau fanno notare che come manoscritto anti-religioso:

11 est en effett 'un des plus anciens, puisqu’il fut composé vers 1710-1712 mais
surtout le plus ample, le “Meslier” excepté, le plus systématique dans sa critique
du christianisme, qui, comme I’avait remarqué Ira O. Wade, finit par «résumer
pratiquement toutes les critiques formulés contre I’Eglise au XVIIIe siécley. 11 est
aussi I'un des mieux construits des traités déistes. Ainsi, la section consacrée au
«systeme de religion naturelle», y apparait comme le couronnement des sections

28 Cfr. G. Paganini, gp ¢z, pp. 112-122.

244 B, Deloffre, F. Moureau, Avant-propos, in R. Challe, Difficultés sur la religion proposées an pére Malebranche, Edition
nouvelle d’apres le manuscrit complet et fidele de la Staatsbibliothek de Munich, cit., p. 10.

25 Cfr. G. Artigas-Menant, Conscience et raison chez Robert Challe, cit. In generale, le prefazioni alle edizioni del 1983
e del 2000 sono imprescindibili riguardo la figura di Challe, la sua evoluzione e le sue posizioni in Dzfficultés. Nel
presente lavoro credo sia sufficiente, in luogo di un’analisi dell’intera produzione challiana, accostarsi
esclusivamente a Difficultés, poiché puo bastare valutare solo il testo che Naigeon ebbe effettivamente davanti (M
o giu di li) — ancor piu se si considera che quasi certamente egli non riconobbe la mano di Challe, come
d’altronde nessuno dei suoi contemporanei. Rimando inoltre a: G. Artigas-Menant (a cura di), Robert Challe et les
passions, Paris, 2008; M.S. Seguin (a cura di), Robert Challe et la sociabilité de son temps, Montpellier 2010; G. Artigas-
Menant, J. Cormier et D. Aissaoui (a cura di), Robert Challe an carrefour des continents et des cultures, Paris, 2013.
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consacrées a la critique des religions révélées. En un mot, 'ouvrage représente
: . - [ 246
mieux que tout autre le ¢redo et les dogmes du «déisme constructify™.

Che il simbolo di un certo deismo divenga tra i piu noti e agili degli scritti della coferie ci offre
un’occasione realmente unica per comprendere I'ideale di Naigeon. E non solo il suo: ¢
realmente esemplificativo per un intero modus operandi settecentesco il fatto che Difficnltés sia
diventato Le militaire, ossia, un’opera di propaganda atea. Lo ¢ parimenti, d’altronde, anche che
il famoso Testamento di Meslier compia, sotto 1 colpi della penna di Voltaire, il percorso
inverso, in qualche modo facendo mostra di sé nella schiera dei deisti e “pareggiando” i conti
delle grandi opere assoldate per fini di pura ideologia™’.

Per alcune informazioni che rendano chiaro il lavoro editoriale di Naigeon, bisogna qui citare
alcuni elementi “tecnici”**. Ad esempio, il fatto che il manoscritto ms. 1163 da cui (o, ricordo,
da una copia a esso assai vicino) Naigeon ha tratto Le wilitaire sia di ben 481 pagine di grande
formato (363 x 238 mm). Esso si intitola Difficultés sur la religion proposées an péere Mallebranche, ed
¢ suddiviso in quattro grossi cabiers. Le militaire philosophe, invece, risulta suddiviso in
un’introduzione piu venti capitoli: il primo capitolo sintetizza il primo cahier di Difficultés; il
secondo capitolo riprende le considerazioni dell'inizio del secondo cabier; dal capitolo 11T al
capitolo XIX, Naigeon condensa il secondo cahierr”; il ventesimo capitolo ¢ nuovo e opera di
d’Holbach. Nella prima edizione a stampa, le 481 pagine manoscritte in folio diventano 193

pagine in 12020,

246 H. Deloffre, F. Mouteau, Avant-propos, cit., p. 9.

247 E da chi ¢ rimproverato Voltaire per questa operazione? Ma, ovviamente, proprio da Naigeon: «Meslier étoit
athée et c'est ce que Voltaite a cru devoir dissimuler» in Meslier, Phil. Anc. et Mod., cit., t. 111, p. 238; e pp. 238-239
per vedere come, secondo Naigeon, Voltaire altri non era che un ateo sotto mentite spoglie (opinione non certo
del tutto avulsa dalla realta).

Cosi Paganini: «Come vedremo, [rispetto a Le militaire philosgphe] un percorso inverso (dall’ateismo al deismo) sara
invece quello che compira 'opera di Meslier, quando passera dal manoscritto alla stampa» in G. Paganini, gp. ¢z,
p. 122; «On peut dire, schématiquement, que Naigeon a fait en 1768 avec Le wilitaire ce que Voltaire avait fait en
1762 avec le Testament de Meslier, en tentant, autant que possible, de mettre les textes en conformité avec ses
propres convictions irréligieuses, si bien que Voltaire a rendu déiste la pensée du curé Meslier et que Naigeon a
amorti I'opposition du déiste Challe a I’athéisme, Mais tandis que Voltaire s’est appuyé sur une tradition de
circulation manuscrite qui avait déja sensiblement modifié le texte, Naigeon a de lui-méme opéré des coupes
claires dans un texte qu’il voulait rendre plus court, plus lisible, plus percutants, in A. Sandrier, Les Lumiéres du
miracle, Paris, 2015, p. 307. Si vedano anche: A. Soboul, Meslier nel suo tempo, in 1d., Feudalesimo e stato rivoluzionario,
cit., pp. 5-48; J. Proust, Meslier prophéte, in Etudes sur le curé Meslier, Patis, 1966; G. Ricuperati, |. Meskier ¢ la sua varia
Jfortuna, in «Rivista storica italiana», LXXXVII (1975); P. Amodio, Tracciati rivoluzionari per cuori atei, in P. Amodio,
E. D’Antuono, G. Giannini (a cura di), L etica come fondamento. Scritti in onore di Ginseppe Lissa, Napoli, 2012.

248 Cfr. P. Naville, gp. cit., pp. 165-170, benché 'opera di Naville sia precedente all’attribuzione a Challe.

2% E per le parti espunte completamente da Naigeon, cito qui Sandrier: «Il est a parier que rien ne pouvait séduire
Naigeon dans la construction bancale de ce déisme razionaliste du troisieme cahier, qui préserve le miracle
comme une possibilité de droit, mais lui interdit rigoureusement toute réalisation de fait, devant le scandale que
Dieu permette qe la nature contredise la raison», in A. Sandrier, Les Lumiéres du miracle, cit., p. 311.

250 Per quanto riguarda Difficultés, citero dalla versione manoscritta, facilmente reperibile in rete, e dall’edizione gia
citata di Mortier, 1970: segnalero dunque la pagina del manoscritto Ms 1163 e contestualmente quella
dell’edizione a stampa Mortier (M). Come dicevo, il manoscritto fisico ¢ oggi interamente digitalizzato grazie al
grande lavoro dell’Inventaire des manuscrits philosophiques clandestins de la Bibliothéque Mazarine IMPC, consultabile al
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Il en résulte que la version imprimée ne se rapporte qu’a un bon quart de

I'ensemble du manuscrit (132 pages sur 481), et ce quart lui-méme a fait objet de

. ;o A A 14,4251
remaniements assez serieux portant tantot sur la forrne, tantot sur les idées™ .

I primi due capitoli di Naigeon enucleano a mo’ di sintesi alcuni elementi biografici del
presunto silitaire philosophe, che invece nel primo cabier di Difficnltés erano molto piu diffusi: gia
qui si nota la pratica di “spersonalizzazione” dell’opera, che sotto la penna di Naigeon diventa
meno un’autobiografia dinamica — come intendeva essere lo scritto Challe — e piu un trattato
che prende la forma di un’opera generalista che serva come arma anti-religiosa e non come
testimonianza “solo” personale.

La prefazione presente nel manoscritto ¢ espunta completamente™. L’introduzione di e
militaire (pp. 3-9)* corrisponde, grosso modo, nellimpianto (meno del dettaglio), alla lettera
indirizzata a Malebranche in Difficultés ( ms. 1163: pp. IX-XIV; M: pp.74-777.

1l primo capitolo di Le militaire (pp. 10-39), «Contentant I’exposition des raisons qui on servi
a dessiller les yeux» ¢ una sintesi del primo Cahier di Dzfficultés «Contenant ce qui m’a fait
ouvrir les yeux» (pp. 1-26 ; pp.78-97).

Il secondo capitolo di Le militaire (pp. 40-45) ¢ sostanzialmente simile al contenuto dell’inizio
del secondo cahier (pp. 27-30; pp. 98- 100) e mantiene lo stesso titolo, Examen général des religions
factices.

Il rimanente dei capitoli di Le wilitaire (dunque dal terzo al ventesimo e ultimo) ¢ formato da
diciotto verita seguite da una discussione e un argomento dimostrativo; il titolo del capitolo ¢
I'enunciazione della 1érit¢ che si andra a discutere prima e dimostrare poi. Il procedimento
segue lo stesso di Diffucultés, dove le verita componevano appunto tutto il secondo cabzer. 14,
pero, le verita erano ventuno. Rimangono fuori, rispetto all’originale, le 17 11, XVI e XXI.
Le prime due, come vedremo, sono espunte a causa del loro tono spiritualista e risolutamente

deistico; la ventunesima fa spazio al capitolo XX di I.e militaire, ossia il piu lungo e I'unico
> p p g p g

link https://www.bibliotheque-mazarine.fr/fr/impc). Per comodita, allego qui il link a cui ¢ possibile trovare il
manosctitto  Ms. 1163 digitalizzato  (https://mazarinum.bibliotheque-mazarine.fr/records/item/2221-
redirection).

251 R. Mottiet, Introduction, cit., p. 50.

252 Nel corpo del testo seguira una schedatura precisa delle differenze nell’architettura dei due testi; per essa si
veda anche la prefazione di Mortier, 7bid., in particolare pp. 50-51.

253 N.B.: per motivi di chiarezza, ricordo qui che citero delle pagine nella numerazione della prima edizione di Le
militaire philosophe, quella datata Londra 1768 (in realta Amsterdam 1767).

2% N.B.: le pagine del Ms. 1163 sono annotate in testa alla pagina: fino al primo Cabier escluso, con numeri
romani; successivamente, con numeri arabi. D’ora in avanti, riferendomi a Difficultés citerd, tra parentesi, prima le
pagine del Ms 1163 e poi quelle del’Edizione Mortier (M), con la sigla Diff:; e con la sigla Mil. per Le militaire
philosophe. Ricordo che essendo M basata sul Ms. 1163, rimandare all'una equivale a rimandare all’altra; ma ¢
corretto e comodo citare anche le pagine dell’edizione a stampa Mortier. Ho preferito lasciare le citazioni delle
pagine nel corpo del testo per aiutare il lettore che dovesse avere gli scritti davanti, e rendere piu agile il
confronto tra i testi li dove si citeranno passaggi che differiscono di poche parole.
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“firmato” d’Holbach (e alla fine del capitolo del barone, a pagina 192, una nota segnala il
lavoro egli stava compiendo negli stessi tempi sul li annunciato Systémze de la nature).
Dunque, le corrispondenze sono, al netto di alcune differenze nel titolo (a sinistra, i capitoli

di Le militaire; a destra quelle di ms. 1163 di Diffucultés):

Cap. III: Vérité 1 Vérité 1

Cap. IV: Vérité 11 Vérité 111 e Vérité VIII aggiunta all’argomento dimostrativo)
Cap. V: Vérité 111 Vérité V (variazione nel titolo)
Cap. VI: Vérité IV Vérité IV (variazione nel titolo)
Cap. VII: Vérité¢ V Vérité VI (variazione nel titolo)
Cap. VIII: Vérité VI Vérité VII

Cap. IX: Vérité VII Vérité IX

Cap. X: Vérité VIII Vérité X

Cap. XI: Vérité IX Vérité XI

Cap. XII: Vérité X Vérité XI1

Cap. XIII: Vérité XI Vérité XIII

Cap. XIV: Vérité XII Vérité XTIV

Cap. XV: Vérité XIII Vérité XV

Cap. XVI: Vérité XTIV Vérité XVII

Cap. XVII: Vérité XV Vérité XVIII

Cap. XVIII: Vérité XVI Vérité XX ( titolo diverso)
Cap. XIX: Vérité XVII Vérité XIX

Cap. XX: Vérité XVIII Non presente

Sappiamo, come detto, he il capitolo XX di Le wilitaire era opera di d’Holbach, ed esso risulta
essere di gran lunga il pit ampio dell’opuscolo. Stranamente il titolo della "¢ XXI di
Diffucnités — che il capitolo del barone sostituisce e a cui si ispira, appunto solo nel titolo — era
addirittura piu radicale di quello scelto da d’Holbach: quello che nel manoscritto era La
profession de foi de quelgue religion factice que ce soit est criminelle diventa Toute religion factice est contraire a
la morale ou lui est totalmente inutile. Nei contenuti, pero, non vi ¢ confronto possibile: dalla mano
di d’Holbach esce un testo molto piu aggressivo di quello di Challe®, che era in fondo un

lungo ragionamento sillogistico.

255 Voglio chiatite che i dove scrivo “di Challe”, in realta ci sarebbe da dite: del copista che ha ricopiato un
manoscritto che possiamo a sua volta ricondurre, con vari passaggi, alla mano di Challe. In questo senso, nel dire
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Credo possa essere utile dire qualcosa sulla lettera e lo spirito delle due 1ér#é di Difficultés
eliminate da Naigeon nel suo lavoro, la IT e la VI. Abbiamo qui un esempio chiaro dell’operare
di Naigeon. Infatti, non ¢ detto che I'eliminazione di alcuni passaggi fosse sempre effettuata
per motivazioni ideologiche, perché contrarie al dettato desiderato dal filosofo materialista
Potevano, al contrario, entrare nella valutazione anche considerazioni di stile e di linearita:
giudizi essenzialmente editoriali oltre che ideali.

A mo’ di esempio, per questi interventi, si confronti il materiale espunto con quello della
Vérit¢ XIV di Le militaire. Essa corrisponde alla I7érit¢ XVII del Manoscritto M di Difficultés. 11
titolo rimane invariato: Des religions établies sur des livres et des discours ne viennent point de Dien. 1
titoli delle due érités tagliate erano: per la I1 La religion ne se peut traiter par des livres ni par des
discours; per la XVI Des livres et des disconrs humains ne sont pas de moyens dont Dien se soit pu servir
pour instruire les hommes.

Dunque, si vede come la Iérité XIV di Le militaire intenda coprire campi tematici percepiti
come vicini alle sezioni espunte. In piu Naigeon lascia nel testo la 17érit¢ XIII, che anche in
qualche modo ¢ vicina a quelle escluse: essa si intitola Des livres, des discours ne sont pas de moyens
dont Dien ait pu se servir pour instruire les hommes — mentre la XV 1érité di Difficultés si intitolava Des
livres et des discours ne sont pas de moyens dont Dien s’est servi pour instuire les hommes.

Risulta evidente come Naigeon abbia, di fatto, utilizzato (con un cambiamento minimo) il
titolo della érit¢ XVI — poi esclusa — per la sua [7érizé X111, mantenendo per essa pero il testo
della [7érité XV. Evidentemente egli riteneva ridondante, nella sua ottica di alleggerimento del
testo, la presenza di ben quattro capitoli sull’utilita 0 meno dei Libri sacti in questione di
religione. Dunque, sceglie di sopprimerne due, di cambiare un titolo, e di operare finemente,
come adesso vedremo, sulla [7ér#¢ XIV che egli trae dalla XVII di M. A uso di esempio, i
cambiamenti apportati in questo capitolo breve faranno luce sui principi guida di Naigeon.

L’inizio della [7érité ¢ perfettamente uguale:

Dieu prend toujours les voies les plus simples et les plus cortes (ML, p. 129;

Diff, p. 105; p. 154)

Subito pero Naigeon cancella un periodo, oserei dire per velocita di lettura: «l ne faut a ceci
ni commentaire, ni éclaircissement. I serait fol de faire un circuit pour aller 2 un point ou 'on
peut venir par une ligne droite» (Difficultés, p. 105; p. 154).

Perché eliminarlo? Ecco qui un esempio dell’agilita che Naigeon intendeva dare a e Militaire.

Quello “della linea e del punto” ¢ evidentemente un passaggio sopprimibile secondo lui, non

“di Challe”, “Difficultés”, 11 “manoscritto originale” s’intende dire sempre: la carta materiale fisica da cui Naigeon
trae il suo lavoro.
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necessario in fase di dimostrazione; infatti, Naigeon si riaggancia con ms. 1163 subito dopo, e
il tono ¢ quello della concatenazione logica: «or la voie de parler aux hommes par l'instinct et
par le sentiment intérieur est plus courte et plus sure que celle de faire un livre et de renvoyer a
d’autres hommes pour lire, traduire, expliquer et commenter ce livre» (M, pp. 129-130; Dif.,
p. 105; p. 154).

11 testo ¢ perfettamente identico tranne che per un’aggiunta di Naigeon, ossia «et plus siire».
Queste tre parole, in qualche modo, sostituiscono la parte espunta sulla certezza “geometrica”
della linea e del punto: esempio tra tanti del suo agire.

Ancora, dopo, c’¢ una correzione di stile: quello che in M ¢ «l aurait établi des hommes
capables d’annoncer ses lois s’il avait voulu avoir des ministres» (p. 105; p. 154), diventa ne Le
militaire «S’1l avait voulu avoir des ministres, il aurait établi des hommes capables d’annoncer
ses lois» (p. 130). Una semplice inversione che probabilmente rispondeva a un gusto personale
fa vedere come I'impegno di Naigeon fosse effettivamente da lui visto come un vero e proptio
“scontro fisico” con il testo d’origine, da migliorare in ogni suo possibile aspetto.

Ancora, Naigeon piu avanti sopprime un altro periodo, probabilmente ancora per ragioni di
“leggerezza” del costrutto: sempre riguardo alla fiducia nelle autorita, egli espunge «Paye-t-on
un impot que Pon vient demander sans étre certain si celui qui le léve est autorisé des ordres
du Roi et d’un édit qui ordonne le paiement de ce qu’il demander»(Diffzcultés, p. 105; p. 154).
Anche qui si ha un esempio di una costante di Le wilitaire: rendere alcuni passaggi piu generali,
prescindendo dagli esempi piu concreti che Naigeon aveva leggendo Difficultés. Poco piu sopra
Naigeon aveva cambiato sof con il meno immediatamente offensivo stupide: questo rientra in
una tendenza che gia Mortier notava.

Naigeon préfére Iabstrait au concret, le général au particulier, I'inanimé a

I'animé. Du point de vue de I'expression, le livre gagne en gravité un peu terne ce
+256

qu’il perd en spontanéité et en vivacité™".
Mortier offre altri esempi della tendenza al passageio da uno stile crudo e “schietto” a uno
p passagg
piu distante, vagamente purista. Cosl si esprime:

Les corrections de détail révelent, chez Naigeon, une certain timidité de gout
devant des expressions directes, imagées ou familieres. Cet athée a des cOtés
puritains et un sens déja bourgeois de la décence qui lui fait prendre le naturel

pour la trivialité®’.

Quello che qui importa ¢ che perd non si tratta, per Naigeon, in queste correzioni, di una

questione esclusivamente estetica, bensi di qualcosa di piu “definitivo” e storicamente

256 R. Mottiet, Introduction, cit., p. 57.
257 1bid., p. 55.
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motivato. Un testo scritto nel 1711 circa non poteva e non doveva essere confermato in toto.
Questo perché le condizioni storiche erano differenti, e i modi tecnici e linguistici dell’attacco
alla religione rivelata dovevano per forza di cosa essere dissimili; tendo a pensare, allora, che la
tendenza di Naigeon alla “generalizzazione”, lungi dall’essere esclusivamente una questione di
gusto, rispondesse a una nuova consapevolezza teorica che permetteva di tenere di lato alcuni
modi espressivi pitt immediati — al limite del popolare®® — per far spazio invece a una piu
“olimpica” consapevolezza della propria missione storica, che ¢ quella di propagandare un
cambiamento teorico gia avvenuto: /ateismo non ¢ una conquista ormai, ma una semplice constatazione.
Non si trattava di trovare orpelli storico-linguistici-eruditi per costruire un attacco
d’ispirazione libertina alla religione bensi di analizzare il piu serenamente possibile la questione
e mostrarne la risoluzione.

«J’examinerai, non en historien ni en critique, qui est un travail infini et qui ne dit rien, mais
en philosophe» (Diffucultés, p. 14 ; p. 88) diventa, piu semplicemente, — a di una semplicita che ¢
una complessita storica risolta — «j’examinerai le christianisme non en historien ni en critique, mais
en philosophe» (Mil, p. 29). In questo passaggio, vi ¢ lintera consapevolezza teorica di
Naigeon.

Dunque, non solo “ateizzazione” — fine o #ranchant — del testo. Le considerazioni sono alle
volte di gusto letterario, altre di economia del discorso, altre ancora teoretiche. Perché se ¢
vero, come d’altronde Mortier fa notare, che la tendenza generale ¢ indubbiamente rendere
meno spiritualista e piu tangibilmente ateo il testo, tale procedimento non ¢ e non deve essere
considerato I'unica stella polare della riscrittura di Naigeon. Altrimenti, non si spiegherebbe
come e perché il termine Dzex, per quanto in alcuni passaggi decisivi scompaia, continui spesso
a campeggiare lungo il testo. Se il tentativo di radicalizzare I'opera fosse 1'unico felos della
riscrittura, questa presenza non avrebbe alcun senso: invece, tale processo acquista chiarezza li
dove all’equazione si aggiungono altre variabili. Infatti, non di sola “riconversione” verso
I'ateismo si nutriva I'ideale del testo che Naigeon voleva creare, ma anche di una ricerca di
un’agognata “quadratura” tra nuova scrittura — e relativa “ateizzazione” —, rimando a una
tradizione condivisa su cui basarsi (e senno tanto sarebbe valso scrivere opera completamente
nuova), e, non da ultime, esigenze di stile e agilita. In quest’ottica, anche talvolta mantenere il
nome di Dien appare comprensibile, nel senso che cosi facendo meglio poteva evidenziarsi
come l'opera nuova derivasse da un testo con una sua propria degnissima storia — e, per
converso, si finiva sagacemente per mettere in mostra i passi in cui Diex era espunto, e

'ateismo poteva far mostra di sé.

258 Maroufles, cagot théologien, guensaille: tutti termini che Naigeon cancella.
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Le attente valutazioni da fare sono, dunque, legate a una serie di esigenze finanche letterarie
che ¢ giusto considerare, tenendo sempre bene a mente, quindi, al costo di essere ripetitivi, di
tenere insieme le ragioni testuali e le ragioni ideologiche. Non tutto cio che ¢ escluso, lo ¢ perché
disadatto al nucleo delle argomentazioni; ancora, non tutto cio che entra in Le militaire ¢ cio
che Naigeon ritiene giusto concettualmente o espressivamente. I parametri sono molteplici, e
possono valere alternativamente.

Il carattere di pesantezza di alcuni punti di Difficultés poteva essere, difatti, agli occhi di
Naigeon, “peggiore” del carattere deista di alcune sezioni: il manoscritto originale, nella sua
interezza, era assolutamente inservibile per lui. Se 'impianto “architetturale” resta, per lo piu,
confermato, esso va depurato di tutti gli orpelli intermedi, ma senza perdere di potenza.
Dev’essere reso il piu generale possibile, ma, allo stesso tempo, offrire i sottoinsiemi
argomentativi con piu agilita. Il manoscritto che Naigeon si trovo tra le mani era,
probabilmente, ai suoi occhi, una materia grezza composta di #utti gli argomenti possibili; a essi
bisognava dare non solo un senso nuovo, ma anche un ordine sequenziale che lo rendesse
servibile. Bisognava, con lappoggio di un’autorita manoscritta (benché probabilmente
anonima) limitare e snellire la comunicazione — e non dimentichiamo che Naigeon stralciava
per pubblicare, aveva in mente un’operativita concettuale ma anche editoriale assolutamente
incompatibile con la prolissita dell’andatura di Challe. Vediamo qui incrociarsi piani ideali e
piani pratici. Riguardo ai primi, probabilmente la forma espressiva di Challe appariva del tutto
anacronistica a Naigeon, per una serie di motivi: nel suo incidere onni-dimostrativo
probabilmente la prosa di Challe palesava al suo editore una malcelata insicurezza, quella di un
animo che ancora sente il giogo di alcune ascendenze e, dunque, non riesce ad essere incisivo
come si deve e si puo. Per Naigeon, ipotizzo, taluni argomenti erano ormai cosi assolutamente
evidenti, introiettati e definitivi, che, ai suoi occhi, I'idea di pubblicare in tutta la loro ampiezza
questi “svolgimenti aperti” poteva sembrargli piu I’assecondare una fantasticheria o un
solipsismo letterario che una reale produzione di sapere filosofico.

Se lo scopo “generale” di Naigeon era, come pare, sangionare il trionfo di una teoria piu che
portare argomenti nuovi, gli orpelli retorici d’inizio secolo non erano utili alla causa.
Convertire all’ateismo ¢ anche una questione di logica, che la prolissita di Challe non aiutava a
rafforzare. Ma anche qui vi ¢ un rovescio dialettico: in Le militaire si vede, in filigrana, che non
si tratta solo di comvincere riguardo le nmuova verita. Difatti — nonostante lintento teoretico
“ampio” del Naigeon di quegli anni fosse senz’altro la propaganda ateo-materialista — un’opera
come Le militaire ¢ in alcuni punti congegnata pii per indicare alcune possibilita per un discorso

futuro che per fungere da trattato ateo definitivo: essa prepara /a possibilita di un ateismo, o
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anche solo ’'evenienza di un discorso non condizionato da stilemi che rendano I’ateismo un
argomento zntrattabile. Lo scritto, da questo punto di vista, va chiaramente considerato
allinterno del quadro piu generale delle opere della cozerie: esso, con altre, deve contribuire a un
attacco filosofico multilaterale e concentrico. Se Naigeon ¢ gia, com’¢, del tutto ateo; se
considera posizione filosofica necessaria ed evidente la distruzione compinta della Teologia;
nondimeno egli non avrebbe bisogno di “correggere” un testo esistente e “tirar fuori” Le
militaire al fine di scrivere (o ri-scrivere) il trattato ateo definitivo, come magari voleva essere il
di Ii a venire Systeme di d’Holbach, nell’ultimo capitolo annunciato™”. Per alcuni rispetti, invece,
I'opera nata dal manosctitto #rasformato poteva anche essere “semplicemente” uno dei mattoni
della battaglia filosofica; sezione di un quadro piu ampio il quale — limando, correggendo,
ampliando il testo originale — rendesse possibile un discorso ateo, e non per forza lo provasse
irrefutabilmente. Si tratta d’inventare la possibilita di un discorso, inventare una tradizione:
distruggere completamente il sezso del manoscritto originale avrebbe invece significato fallire
completamente nell'intento piu volte manifestato di basarsi su un corpus che conferiva autorita
intellettuale ai propri discorsi; avrebbe comportato 'immettere in un babitat assolutamente
“inospitale” una teoria che solo poi era riuscita a radicalizzarsi definitivamente — un testo a
tinte dezstiche non poteva reggere integralmente la maturita dell’ateismo di Naigeon.

Certo, ¢ stato detto che 'opera ¢ un saggio di “ateizzazione”; indubbiamente, ¢ un punto
fondante dell’operazione. Ma, rispetto a cio che si viene di dire, appare, in alcuni passi di Le
militaire, pit palese I'intenzione di de-deificare il manoscritto piuttosto che di renderlo azeo. Se
la tonalita generale dello scritto finisce per rimandare all’ateismo, infatti, lo ¢ talvolta piu per
“sottrazione”, nel senso che si tenta di privarlo — solo in alcuni punti, come detto — dei
riferimenti a Dio che campeggiavano in Dzfficultés. Alcuni esempi rendono il tutto evidente™:

«je vous conjure, au nome de Diews (Difficnltés, p. 13; p. 77) che diventa «je vous conjure»
(Mil., p. 9); «donnez gloire a Diew» (Difficultés, p. 61; p. 123) soppresso in Le militaire; ancora
«Donnez gloire a Diews (Difficultés, p. 113; p. 159) che diventa «Avouez-le» (ML, p. 140) —
procedimento scientifico e continuo di messa tra parenesi della divinita come interlocutrice,

resa cosi inesorabilmente meno presente nello scritto e nella teoria tutta; e ancora:

Pexistence de Dieu, dont personne ne doutey (Dzfficultés, p. 10; p. 85) che diventa «’existence
de Dieu, dont peu de gens doutent» (ML, p. 23) — un cambiamento lieve, ma anche u# peu de

gens basta, ormai, per aprire un varco;

29 Cfr. A. Sandtier, Le style philosophigune du Baron d’Holbach, cit., p. 362.
260 Questi esempi sono gia citati in R. Mortier, Introduction, cit., pp. 58-59.
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«du nom odieux d’athée” (Difficultés, p. 10; p. 85) che diventa «du nom d’athée» (MiL, p.
23) — una riqualificazione efica di una possibilita atea, gia ovviamente effettuata da altri — I’ateo
virtuoso non nasce certo con Naigeon — ma che ora diventa minuziosa opera di

convincimento da far entrare quasi nel “subconscio” dei lettori.

«cette lumiere que Dieu a donnée» (Diffucultés, p. 26; p. 97) che diventa «cette lumiere que la
nature a donnée» (Mil., p. 39) — cambiamenti fondamentali di coordinate, di sostanze e ordini
metafisici. In questo cambiamento, se si vuole, c’¢ gia il Systéme de la nature di d’Holbach, il cui

annuncio chiude 1’ Avertissemment di Le militaire.

«Dieu est un étre parfaity (Difficultés, p. 62; p. 123) che diventa «Dieu, tel que je le congois et
tel qu’il doit étre, s’il existe, est un étre parfaity (Mil., p. 79) — tecnica formidabile di mettere Dio
al condizionale, operazione di fatto ponte tra il Deismo di Challe e I'ateismo di Naigeon, che

d’Holbach a breve avrebbe sanzionato definitivamente.

«Les idées claires que Dieu leur a données» (Difficultés, p. 110; p. 157) che diventa «es idées
claires que le bon sens leur a données» (Mil., p. 136) — passaggio fondamentale, con il Dio
della tradizione, gia assolutamente de-potenziato in Challe, che diventa il generico “bon sens”
ossia 'ordine regolativo della realta materiale naturale, la scoperta di una ragione universale
che regola le possibilita etiche e normative dell’'universo, ragione che si articola in materia viva

che si organizza e arriva a comprendersi.

Si ¢ detto come 1 compromessi — stilistici; alla ricerca di una certa omogeneita; causati dal
fatto che si sta comunque lavorando su un’opera pre-esistente e della quale quindi si ¢ deciso
in qualche modo di servirsi — continuavano ad albergare nel testo di Le militaire.

Non per questo pero non si intravede, in alcuni punti, un’assoluta nitidezza, la quale getta
un’immediata luce sulle procedure adottate: opera di taglio, aggiunte, nuova significazione,
era, lo si ricordi, pur sempre figlia di un’insoddisfazione culturale e spitituale zsopprimibile per
una tradizione che — al netto dei “debiti”, e per i quali si “omaggia” — non poteva piu
soddisfare, ed era ormai necessario trasparisse dai testi; il corpus, si pensava ormai negli anni
sessanta, poteva essere reso ancora piu “schierato” e deciso: v’erano, a richiederlo, ormai, delle

necessita politiche inestirpabili.
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In quest’ottica, gli esempi di “messa tra parentesi” del nome di Dio, hanno gia indicato le
tecniche impiegate e 1 sensi ricercati da Naigeon: e oltre ogni “rimanenza” — sulla quale si ¢
insistito perché meno evidenti pensando a un’opera di propaganda — lo spirito del testo ¢
dunque definitivamente sfalsato: «la lettre-préface a Malebranche n’est plus celle d’un chrétien
qui s’interroge; elle est devenue celle d’un “philosophe” installé dans ses certitudes»™'

L’incipit ¢ gia programmatico: se I'autore di Difficultés, con umilta ragionata, desiderava che il
grande Malebranche gettasse uno sguardo alle sue «Difficultés sur la religion» (Dif, p. 9; p.
74), Naigeon richiede, molto piu energicamente, che si osservino attentamente «toutes mes
objections contro le christianisme» (Mil, p. 3). E curioso come, subito dopo (Mil, p. 4),
Naigeon citi i nomi di Spinoza e Hobbes — autori che il militare protagonista del testo sostiene
di non aver letto, da lui conosciuti solo “di fama”: qualsiasi pensiero comune, ci tiene a
specificare, sara frutto del caso. Il manoscritto originale citava invece, insieme a Spinosa (sic),
Lucrezio. Ecco un esempio pratico di “utilizzo” di un autore: invece che l'inflazionata (nel
senso di: gia notoriamente materialista) figura di Lucrezio, Naigeon, con malizia, cita Hobbes,
certo negando di conoscerlo, ma, in realta, inserendolo in una possibile linea d’ispirazione
materialista, che cosi si aggiorna con un nuovo protagonista.

Il tono molto piu dialogico e strategicamente limitato di Diffiultés, condito dalla tipica
professione di dilettantismo, diventa da subito, nei passi pit originali e autonomi di Le wilitaire,
Vero e proprio granitico programma.

Conviene qui citare un lungo passo:

Les préjugés dont on a été imbu des 'enfance et I'inhabitude de réfléchir sur
certains objets, font qu’on se contente d’une infinité de preuves qui ne
soutiendraient pas un examen froid et impartial; ce qui a quelque fausse
apparence de solidité, surtout en matiere de religion, est une conviction pour la
plupart des hommes; on trouve vraisemblable ce qui paroit ridicule a toute
personne dégagée de prévention.

Vous étes, mon R.P., un exemple frappant de ce que j’avance; et cette faiblesse ou
cette espece davenglement volontaire sur des absurdités de votre religion vous est
commune avec tant de grands hommes bons raisonneurs sur toute autre matiere,
que votre réputation ne court aucun risque pour cela (MzZ, p. 6, corsivo mio)

La religione ¢ un accecamento volontario di se stessi e, nel caso degli uomini di Chiesa —
colpevolmente — di altri. Se, in Difficnltés, al Reverendo Padre era detto che «vous avez tant
d’exemples de pareilles faiblesses» (D7ff., p. XII; p. 706), ora ¢, invece, proprio lui ad essere un

esempio petfetto di creduloneria assurda e totalmente anti-filosofica — rendendosi colpevole di

261 F. Moureau, Robert Challe et Le militaire philosgphe: histoire d’une trabison philosophique?, cit., p. 308.
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aver ceduto a istanze totalmente non chiare € non distinte, che solamente in ambito religioso ci si
permette.

Ma se I'esame ¢ freddo e imparziale, se non ci lascia trascinare dai pregiudizi infantili che
tanto segnano le menti (soprattutto se si legge la cosa nell’ambito di un’ipotetica pedagogia
sensista), si vedra, come appunto vede il maturo militare fatfosi filosofo, come il castello
religioso crolli necessariamente sotto le armi della logica e della lucida coscienza dei fatti.

I’andamento dell’Infroduction ¢ realmente formidabile per valutare lintera produzione di
Naigeon: essa si presenta in qualche modo come una “facilitazione” del lavoro dei lettori, cut
va offerto un breviario veloce, che presenti solo le parti “emergenti” del discorso originale,
ossia le tesi “in pillole” piz che il loro svolgimento. Non stupisce quindi che, alcuni dei
concetti cardine che campeggeranno nell’opera siano spiegati fin dal debutto, e in maniera piu
diretta e netta rispetto alla versione manoscritta. Ecco che

Jappelle religions factices toutes celles qui sont inventées par des hommes, qui
sont établies sur des faits qui reconnaissent d’autres principes que ceux de la
nature et de la raison, et d’autres lois que celle de la conscience. Ce ne sont point
les scélérats, les tyrans, les exacteurs, les traitres, les assassins, les empoisonneurs
qui se révoltent contre les religions. [...] Ce sont les gens de bien, qui aiment la vertu
et ’bonnenr, qui écoutent leur conscience et leur raison, qui se voient avec horreur
engagés dans des opinions ridicules et funestes. (Mi, p. 7-8, corsivo
mio)|[passaggio simile in Difficultés|

Le religioni factices sono dunque zutte le religioni storiche, ossia quelle che non hanno alla loro
base e come loro giustificazione finale la natura (cio¢, come si capira, la materia) e la ragione, e
obbligano a seguire principi eterodiretti che opprimono i lumi della coscienza indivuduale. Gia
Challe parlava della gens de bien, cioe a dire coloro che amano wirti e onore, questo a
testimonianza di come I'idea — pur se solo tratteggiata, nel 1710 — di un gruppo di “eletti” in
grado di comprendere I'assurdita delle religioni fosse gia in corso: ma qui, tra gli stilemi di
Naigeon, la denuncia si fa anche appello pubblico. Se i vuole, la differenza é tutta qui.

Si veda come, nello scritto di un uomo appartenente a una generazione largamente
successiva a quella di Challe, scompaiano gli originali riferimenti ad alcune opere di
Malebranche citate nel manoscritto: come a voler quasi manifestare un certo disinteresse per i
dibattiti pit propriamente filosofico-teologici, e l'approdo a considerazioni che non si
riferiscano a un testo in particolare ma alla posizione stessa di un Malebranche; al contrario, ¢
indicativo che sia mantenuto il passaggio, in Challe autobiografico, in cui si desctive,
velocemente, la formazione “teorica” del militare: «’ai lu I'Eeriture avec réflexion, je suis un
peu physicien, j’ai quelque connaissance des mathématiques» (M:L, p. 8), formazione che da un

lato ricorda la tipica formazione erudita libertina, da un altro quella variegata dello stesso
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Naigeon, e, dall’altro ancora, manifesta la considerazione fondamentale di una rivalutazione
delle scienza nel formare I’babitus di un philosophe.

Il capitolo I di Le militaire contiene spunti non meno interessanti: esso reca il sottotitolo,
Contenant l'exposition des raisons qui ont servi a me dessiler les yeux.

Esso, come il manoscritto, inizia subito identificando la prima ragione dello chor che il
cristianesimo causa a ogni ragione che si voglia libero pensiero: la potenza del papa e del suo
potere temporale — che rappresentano il Potere stesso, in maniera oserei dire metastorica: e il
Potere non vuole argini, e riesce a rendere ogni istanza libertatoria una nuova forma di
oppressione. Il manoscritto recitava, per scagionare la repressione degli imperatori romani
verso 1 primi cristiani: «l n’y a point de comparaison a faire: on venait leur apporter une
nouveauté qui mettait le trouble et la discorde partout, qui les tirait d’un état ou il se trouvaient
fort bien. Dés qu’on a été les maitres, on a renoncé aux beaux principes qu’on leur préchait, et
on a forcé les Romains a quitter cette religion sous laquelle ils avaient conquis et conservé
I'empire de I'univers. Cette religion était fausse, nous examinerons la noétre» (Dif, p. 2 ; p. 78).
Cosa diventa tutto cio nelle mani di Naigeon?

Ils étaient, sans doute, plus excusables que la plupart des rois chrétiens: on
venait leur apporter une nouveauté qui mettait le trouble et la discorde dans leurs
Etats, qui rompait 'unité du corps politique, qui semait dans les esprits des
doctrines destructives de toute société civile, au lieu que l'intolérance des prétres
et de souveraines chrétiens, qui sont les ministres de leurs fureurs, est aussi
contraire a la saine politique et a leur propre intérét qu’a la raison et a ’humanité.
On voit par I'Histoire que dés que les chrétiens ont été les maitres, ils ont
renoncé aux principes d’humanité et de tolérance qu’ils ne cessaient de précher
aux empereurs paiens ; par des progres lents, mais successifs, ils ont forcé les
Romains a quitter cette religion sous laquelle ils avaient conquis et conservé
I’empire de l'univers. Cette religion, direz-vous, était fausse, nous examinerons la

votre (Mil., p. 12).

Appaiono qui dei nodi, sciolti i quali, Le wilitaire puo essere compreso nella sua lucida
integrita. Si notino dapprima gli strumenti grammaticali ed espressivi messi in campo da
Naigeon. Un semplice cambio di “soggetto” cambia completamente la prospettiva sul
discorso. Cio che in Challe era un discorso “includente”, ossia con la forma impersonale oz
che in francese puo coprire anche la prima persona plurale, per cui “si ¢ apportata loro una
novita” ma anche “si ¢ diventati i padroni/siamo diventati i padroni”, diventa, in Naigeon, una
chiara distinzione ¢ una messa a distanza. Il suo discorso diventa un enunciato su di “loro™: gue
les chrétiens ont été les maitres, ils ont renoncé aux principes d’humanité et de tolérance qu'ils ne cessaient de

précher anx emperenrs paiens.
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Egli ¢ al di qua di un’autocritica storica in cui invece Challe ancora indugiava — essa non puo
interessarlo in quanto egli #on ¢ cristiano: sono loro ad aver perseguitato, ed ¢ la religione di
Malebranche a dover essere esaminata, non la ndfre. La critica alla violenza — da sentita e
sofferta messa in (auto) stato d’accusa di un cristiano d’educazione che si ¢ avvicinato al deismo
ma sente “su di sé” certe colpe — diventa in Naigeon un giudizio inappellabile vissuto fozalmente
da fuori, espresso con la durezza di chi puo giudicare senza interessi personali (o almeno cosi
crede...) poiché figlio intellettuale di un’evoluzione — cronologica e, nelle intenzioni di Naigeon
e d’Holbach, anche logica — liberatoria rispetto al discorso teologico. E il discorso non si
esaurisce qui; si guardi anche al modo in cui alcune parole chiave sono plasmate e
riposizionate nel discorso, in una maniera sottile che dovrebbe forse bastare a fare giustizia di
molti giudizi malevoli su Naigeon. Ad esempio, si noti la torsione subita dalla parola éaz. In
Challe, ’ézat era lo stato di relativa quiete in cui si trovava 'impero romano prima dell’avvento
del Verbo cristiano: /les tirait d’un état oi il se tromvaient fort bien. Uno stato, cio¢ una situazione,
anche, appunto, statica, cio¢ ragionevolmente confortante per 'ordine. Qual ¢ 'operazione di
Naigeon? Con una maiuscola si rovescia il dettato e la storia di un testo: /z discorde dans lenrs
Etats, la discordia nei loro Stati. Con una sola mossa, Naigeon mostra qui tutta la sua
autonomia rispetto al testo originario, attribuisce un nuovo senso #utto politico alla questione
della religione, e infonde di significati nuovi il manoscritto, poiché rappresenta e/ testo gli
sviluppi positivi del pensiero politico a lui coevo, significati che Challe non poteva ancora
maneggiare®?. Etats, unité dn corps politigue, societé civile. Compito di Naigeon sembra qui ridare
gittata a un testo che sul piano della teoria politica poteva risultare datato o comunque non
perfettamente aderente al pensiero radicale nell’anno 1767

L’attenzione posta a una rinnovata valorizzazione della terminologia politica mostra bene la
profonda natura ideologica dell’operazione editoriale: bisogna tenere continuamente a mente
la stratificazione civile della costanza e dell’ardore della critica di Naigeon e d’Holbach.
Ricordare che un’opera come Le militaire philosophe ¢ portatrice di una domanda di senso
politico, e conduce la sua battaglia #on solo riferendosi al ¢i#¢ filosofico dell’attacco al pensiero
religioso (che si articola nella critica fout court alle religioni secolari e si basa sul progressivo
svuotamento di senso del deismo), bensi portando in scena continuamente lo sgomento di una
coscienza cvile sempre meno capace di sopportare le diseguaglianze:

Chez lui [in questo caso, d’Holbach, ma ¢ uguale], comme chez Meslier, c’est le
spectacle des miseres individuelles et des convulsions sociales et politiques, qui

262 Per appronfidere la questione delle polemiche “interne” al fronte filosofico, in particolare tra la concezione
volterriana e quella della coferie, si veda Pimportantissimo F. Diaz, Filosofia e politica nel Settecento francese, Torino,
1962, in particolare pp. 505-518; 526-543.

263 In seguito sara discussa la categoria d’#/uminismo radicale cosi come proposta da Jonathan I. Israel.
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déclenche la réflexion. Le tragique réel de la vie ne peut plus tenir dans une
dogme, une tradition mesquine, livresque. Tout proteste contre les entreprises
d’une Fglise séculiére qui vit en parasite sur le dos des populations malheureuses
et industrieuses. La philosophie du XVIlle si¢cle, dans ses diverses aspects, tient
sa force des racines vigoureuses qu’elle plonge dans Dexistence réelle des
hommes du temps — et non de jeux purement verbaux qui ne répondent a
aucune situation concrete. L’élaboration du philosophe dans son cabinet est

toute pénétrée de 'expérience qui s’acquiert au creuset plus mouvementé de la
. 204

vie

Al fine di rendere chiare tutte le implicazioni politiche e filosofiche della posizione
maturamente atea, Naigeon non esita mettere in campo le piu disparate strategie editoriali.
Non ¢ FEtats I'unico esempio di “integrazione” se non addirittura “aggiornamento” che
Naigeon opera nel testo. Anche solo una nota puo diventare indicatrice dello spirito del lavoro
editoriale, dando alla retorica dello scritto, come detto, un aspetto molto piu netto e deciso. Si
veda la piccola aggiunta in una nota del Capitolo I di Le wilitaire: 1l testo di Diffuultés recitava
«|Giacomo II d’Inghilterra] avait promis aux Anglais en montant au trone de leur laisser le
libre exercice de leur religion. Ayant voulu manquer a sa parole, il 'ont chassé» (Diff,, p. 6 ; p.
82) ; diventa, ora, con Naigeon «ayant voulu manquer a sa parole, ils I'ont avec raison chassé»
(Mil., p. 19, corsivo mio). Come sempre, il diavolo ¢ nei dettagli e nelle pieghe, a prima vista,
pit nascoste. Avec raison, con ragione: Naigeon giudica e delimita fazioni, con, alla mente,
un’idea sempre piu precisa dei lineamenti di una societa liberata dalle commistioni religiose. In
quest’aspetto il suo lavoro nel portare a galla la marea clandestina diventa definitivo in maniera
duplice: non solo perché contribuisce a rendere pubblica la “clandestinita”, ma anche perché
rende evidente la transizione di alcuni termini del linguaggio politico verso significati ormai
“necessari” per comprendersi. D’altronde, che I'intento politico sia sempre sottointeso, lo si
puo intuire gia da un singolo aspetto a prima vista minore, ossia che — mentre, come si ¢ visto,
I'ordine dei capitoli non sempre corrisponde tra le due opere — la prima Verité di Diffucités ¢
confermata al suo posto anche in Le wilitaire; essa ¢ gia manifesto di laicismo assoluto, e non
ha piu senso mettere in discussione: Chacun est libre en matiere de religion. La religion est une chose
personnelle.

Ma la questione del linguaggio politico di Le wmilitaire ¢ piu complessa ancora, e proptio
riguardo al primo capitolo lo si puo notare. Il capitolo comincia con uno sviluppo abbastanza
classico: esistono o azioni utili o azioni nocive per la societa e per qualche suo membro
particolare. Finanche i gesti piu personali, come quelli di chi, per ipotesi, intenda nuocere alla

propria persona, tutto — anche se non lo si crede — ha un riverbero sul tessuto sociale, su «a

264 P. Naville, op. ¢it., p. 167.
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républiquen(parola gia presente in Challe), proporzionalmente a seconda del ruolo all’interno
del tessuto sociale del membro in questione: ogni cosa ¢ illuminata alla /zce della societa, anche
le cose apparentemente meno “pubbliche”. In questo, I'impianto di Challe ¢ — nelle sue grandi
direttrici laiche e nell’intento gia ben definito di distinguere tra sfere private e pubbliche —
confermato, relegando la guestione religiosa all’intimita del sentire, ossia in totale controtendenza
e completamente messo nell’ombra in rapporto alla forma di civilta pubblica che si vorrebbe
instaurare. Se l'impianto sembra coincidere, esso ¢ allo stesso tempo riempito di una
terminologia — e di un senso — tutta nuova.

Possiamo, infatti, vedere ancora una volta la storia delle idee “aggiornarsi”, con l'ingresso,
nel testo naigeoniano, di alcuni nuovi termini entrati ormai stabilmente nel dibattito politico-
filosofico tra philosophes, enciclopedisti e avversari “disertori” della causa.

Quella che per Challe era la «moltitude [est en droit d’imposer et de contraindre] (Dff, p. 31;
p- 101)», ha ora un altro nome a designarla:

La volonté générale, c’est-a-dire la loi, a droit d’imposer et de contraindre sur
d’autres points, parce que I'intérét étant commun, il n’est pas juste qu’un seul
Pemporte sur tous ou le petit nombre sur le plus grand (ML, p. 40).

Siamo di fronte a una svolta evidente: vediamo comparire la «volonta generalen. E
importante sanzionare lingresso, nel dettato, di tale lemma, poiché esso pud mostrarci
loperazione finanche mentale di Naigeon. Si immagini il filosofo intento a scrutare il
manoscritto: giunto al punto in questione legge «moltitude». Probabilmente, egli pensa subito
che, al suo tempo, nel dibattito filosofico, esista un termine migliore per identificare questa
moltitudine e che il pensiero politico abbia prodotto, con sforzo, un nuovo importante concetto
per definire 1 rapporti tra maggioranza, legge, costrizione e permissivita: volonta generale. Qui
importa meno se il termine sia operato @ la Roussean, o sia invece piu vicino alle posizioni di
Diderot — ossia come volonta comune della specie umana, inscritta, per usare un termine
largamente successivo, nel dna materiale — o se egli adoperi una terza via, e la volonta generale
sia puro sinonimo di legge scritta’. A essere realmente rilevante ¢ come Naigeon si convinca,
da cultore della tradizione clandestina e da membro dell’éguipe enciclopedista, che un termine
quale volonté générale migliorera 'opera di diffusione e ne aumentera il portato divulgativo:
perché piu sintetico, perché ormai riconosciuto, perché condiviso, o per altri motivi meno

chiari; ecco qui uno dei luoghi nei quali la letteratura clandestina 4 /2 Naigeon mostra,

265 Per una discussione sul tema si veda J. I. Israel, Les Lumiéres radicales, cit., pp. 793-796.
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nitidamente, non solo la sua tendenza diacronica e il suo riferimento costante al corpus
originario, ma anche la tensione verso I“invenzione della tradizione” **.

11 capitolo continua con toni radicali. Gia sotto la penna di Challe il dettato appariva logico e
deciso e Naigeon lo conferma praticamente in toto, aggiungendo pero qualche parola chiave:
ad esempio compare la parola nations (Mil, p. 47).

Vale la pena di citare alcuni passaggi che restano invece immutati nel passaggio tra le due
versioni, il che aiuta a evidenziare come Naigeon non sempre apportasse cambiamenti, e
rilevare che, dal 1711 circa al 1767, alcuni temi rimasero sostanzialmente immutati, forse
perché arrivati gia al loro massino grado di sviluppo (per quanto, prima, in manoscritti di “pochi”,
ora, invece, in edizioni a stampa: ricordarlo ¢ fondamentale). Naigeon e Challe, entrambi
cercano di dimostrare come la religione sia — e non possa non essere — una questione di foro
privato, cui va interdetto lo spazio pubblico, almeno alla versione della religione che intenda
turbare 'ordine pubblico. Nel programma ideale dei due, il potere sovrano non s’immischiera
nella sfera privata, né ovviamente quest’'ultima pretendera, con arbitrio, di fare qualcosa contro
il bien commun.

Si simula finanche una genesi storica del campo politico; nell'ipotetica prima fase di
repubbliche e monarchie — nascita e adolescenza — le convinzioni religiose private non furono
assolutamente implicate nella nascita dei conflitti sociali. Essi, invece, nascevano dalla
situazione immediata per la quale, non esistendo ancora la subordinazione, ogni famiglia era
sovrana: ecco perché si tratto di eleggere un potere super partes, che ben indicasse le sfere
d’influenza tra pubblico e privato. All'inizio di un’ipotetica storia, i conflitti erano puramente
economici:

Il 0’y a que le fien et le mien qui dans les commencements puissent avoir aigti
Pesprit, allumé les passions et porté les hommes a s’entrégorger (Mil, p. 48).

In questa infanzia dell’umanita, il potere sovrano soltanto poteva, ovviamente a fatica,
dirimere tra bene e male, mio e tuo; ma il veleno della religione era pronto a mostrarsi, e cosi
fu. Solo allora, infatti, — in una fase successiva ai primissimi passi del consorzio umano — a
causa di una pura lotta di potere travestita da interesse per le “anime”, si vennero a formare 1
contro-poteri religiosi, i quali hanno sostenuto che le convinzioni teologiche di ognuno
fossero un affare di dominio pubblico, portando cosi nel campo sociale motivazioni per

scatenare guerre e distruzioni.

266 Eric Hobsbawm e Terence Ranger, (con The Invention of Tradition, Cambrdige, New York, 1983), avevano in
mente tutt’altri problemi. Mi sembra pero lecito citare lo spirito di tale idea: infatti, nella letteratura clandestina, la
tradizione era, a fini ideologici, riscritta, riscoperta ed esposta — inventata ? — tramite modifiche che ne falsavano
totalmente le coordinate temporali.
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Anche rispetto a questi nuovi inquadramenti storico-politici, ¢ nelle pieghe del discorso, nelle
parole in aggiunta, che si puo valutare la portata del lavoro di Naigeon. Tra i tanti esempi,
diventano importanti, a mio parere, proprio quelli che testimoniano come il cambiamento di
sensibilita avesse portato a una nuova sicurezza nell’espressione politica. Sul finire del IX
capitolo, all'interno della settima [7¢ri#, risaltano, infatti, altri segnali della maturazione di
alcuni temi del campo della dottrina politica.

Per Challe, la religione cristiana aveva dentro «son tronc I'idolatrie, la superstition et les
fraudes pieuses» (Dif., p. 69; p. 128) — indubbiamente, gia in lui non mancava una tensione
tutta negativa nei confronti del fenomeno religioso in quanto istituzione storica.

Ma con Naigeon, vediamo comparire ancora una volta termini e ambizioni diverse. Lo stesso
passo diventa

Enfin, j’y vois le bouclier de la tyrannie contre les peuples qu’elle opprime, et la
verge des bons princes quand il ne sont pas superstitieux (ML, p. 83).

I tiranni e i popoli: non piu generici rimandi all'idolatria, bensi categoria ampie per meglio far
da perimetro ai lineamenti del potere corrotto cui la religione ¢ del tutto funzionale. Gli
autocrati sono posti in contraddizione con principi buoni, a testimoniare che la fiducia in un
certo dispotismo illuminato non era ancora del tutto venuta meno. Oggetto e vittime delle
mire del potere tirannico sono 7 popoli, antagonisti di ogni autorita esacerbata dalla mancanza di
vincoli. Non si tratta, ormai, solamente di abbandonare la religione, non piu. Il militare
filosofo di Naigeon alza ancor di piu i toni rispetto a quello di Challe

Outre le droit de I'abandonner, je suis dans l'obligation la plus étroite d’y
renoncer et de l'avoir en horreur, de plaindre ou de mépriser ceux qui la
préchent, et vouer a 'exécration publique ceux qui la soutiennent par leurs
violences et leurs persécutions (MiL., p. 83).

Publigue ¢ termine non presente nel passo originale di Challe: si tratta di ri-occupare la sfera
pubblica, “sfrattando” la religione dal ruolo di dominio di cui si era attribuita le funzioni. Nello
spazio pubblico, per la religione, c’¢ solo una possibilita: essere esecrata — vedremo che questa
posizione tornera nell’ Adresse che Naigeon scrivera nel 1790.

Per far retrocedere in importanza le cose della religione, evidentemente, bisogna sottrarre al
concetto stesso di ministero (e mistero) religioso ogni dignita; Dio non ha delegato nulla,
s’immagini se poteva scegliere di farsi rappresentare, poi, da personaggi indegni e corrotti
come i clericali francesi: la ragione ¢ patrimonio condiviso di ogni singolo individuo, e non c’¢

bisogno di alcuna mediazione.
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In questo senso, percorrendo Le militaire si possono individuare alcuni punti perfettamente in
linea con la battaglia compiuta in altri luoghi e opere — magari queste ultime in altri formati —
da i philosophes.

Attraverso un’opera di détournement assolutamente classica — da Montesquieu a Diderot,
ognuno a suo modo — ¢ detto che ¢ /homme de la nature (Mil., p. 59) a dover giudicare del senso
e della razionalita stessa della societa, grazie al suo sguardo intriso d’alferita. Ora, un esame
logico, mostra facilmente che

Dieu n’a pu prescrire des lois et des préceptes inutiles, nuisibles, destructifs de

toute morale et de toute société, et qui seraient indignes méme d’un homme du
267

bon sens le plus simple et de la probité la plus commune (ML, pp. 66-67)"".

Ecco compatire il bon sens grazie al quale la religione puo essere facilmente smantellabile; tale
posizione teorica ¢ presentata infatti come il semplice ed evidente svelarsi della verita che per
troppo tempo ¢ stata occultata dalle manovre della religione (e della cattiva filosofia). E di
accorgimento in accorgimento, con minuscole aggiunte, I'intero edificio ¢ tirato giu — e
contestualmente ricostruito col buon senso’”.

La verita ¢ tale se la sua logica integrale pud essere compresa dall’'uomo piu semplice come
dal filosofo; le complicazioni della ragione sono complicazioni di un’ideologia malcelata.
Talvolta Naigeon offre dei passi in cui la sua dottrina ¢ cosi evidente che quasi si offrono a
mo’ di sintesi dell’intera stagione clandestina: lampi sintetici e, in germe, risolutivi. Un esempio
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importante mi sembra cio che accade in Difficultés all'inizio della XIX 1érmité (p. 114; p. 161) ™

Personne n’est obligé en conscience de lire, d’entendre ni de croire quelque fait
que ce soit. Je défie tous les théologiens de I'univers de m’apporter la moindre
raison pour m’obliger a les ouir précher, encore moins a les croire lorsqu’ils
rapportent quelques faits, encore moins si ces faits sont impossibles ou contre les
lois de la nature.

11 passo in Le wilitaire (pp. 143-144) diventa invece:

267 Cito qui in nota, al contrario che gli altri passaggi, perché qui il filo ¢ leggermente piu intricato. Per quanto
riguarda la versione del 1770, mi baso sull’edizione (gia citata) di Le wilitaire philosophe a cura di J. P. Jackson, p. 49.
Tale citazione mi sembra a maggior ragione di grande importanza, recando appunto, in primis, la presenza del bon
sens, e inoltre mostrando come in due anni circa Naigeon continui a riflettere sulla questione e sulla forma, e cio
lo porti a cambiare 'ordine di molti paragrafi a cavallo delle verita tre e quattro. Infatti, nell’edizione del 1767 il
passaggio sul bon sens che cito era posto alla fine del capitolo Sesto, quarta [7érité. Nell’edizione del 1770, invece,
alla fine del Quinto capitolo, ossia della terza 17érie.

268 Sebastiano Timpanaro ricorda come infatti, «il “buon senso”, come lo intende Holbach, non ¢ affatto cio che
pensa comunemente la gente “semplice”, il senso comune intriso di vecchi pregiudizi: ¢ una capacita intellettiva e
critica (connessa ad un atteggiamento morale anticonformistico, al “coraggio della verita” ancora estremamente
minoritaria fra gli vomini)» , in S. Timpanaro, Introduzione, in P.-T. H. d’Holbach, 17 buon senso (1772), tr. it. S.
Timpanaro, Milano 1985, p. XXXVII.

209 17¢rité che in Diffcultés s’intitola Personne n'est obligé d'embrasser quelgue religion factice gue ce soit e che nel titolo della
versione di Le militaire perde, significativamente, la parola factice: come a dire che non c’¢ fatto possibile che possa
tenere in piedi 'impianto di una religione.
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Personne n’est obligé de lire, d’entendre ni de croire quelque fait que ce soit. Je
défie tous les théologiens de I'univers de m’apporter la moindre raison pour
m’obliger a les entendre précher, encore moins a les croire lorsqu’ils rapportent
quelques faits; encore moins si ces faits sont impossibles ou contre les lois de la
Nature et du bon sens.

Notiamo subito che, nell’ordine: scompare ex coscience — e che sia taglio solo stilistico o invece
volto a un rimando pit ampio alla negazione dell’idea di coscienza religiosa, nondimeno ¢ una
liberta che Naigeon si prende; che owir diviene entendre, il che potrebbe essere una semplice
preferenza stilistica. Il punto fondamentale ¢ che pero ¢ aggiunto bon sens. Tale lemma appare
come una sorta di lasciapassare esemplificativo che viene aggiunto i ove sembri non
abbastanza chiara la critica, o dove si ritenga mancare un elemento alla discussione. Il bor sens ¢
I'anello mancante tra le due opere, cio che alla prima mancava giacché non abbastanza lucida e
matura nella sua critica (cosi potrebbe aver pensato Naigeon). Qualsiasi forma di ragione
matura e sensafa deve arrivare a riconoscersi come unico metro del vero; non c¢’¢ precedente
storico o forma possibile di religiosita “istituzionale” che possa convincere il filosofo
dell’esistenza di un’ipotetica logica dei fatti religiosi. In questo senso, non solo la ragione ¢
universale quando ha accesso ai codici del buon senso; anche la “non” ragione ¢ universale,
storicamente e geograficamente. Un esempio curioso segue di poco il testo appena citato:
parlando dei testi sacti delle religione e dell’assurdo — iz quanto non frutto di buon senso— obbligo
di riferirsi al portato letterale degli stessi, Naigeon aggiunge un elemento alla lista dei libri
citati: al Corano, al Vangelo e alla Bibbia, egli aggiunge / Veidan'” (M:l.,, p. 145) che non era
presente invece nella lista compilata da Challe. Naigeon, probabilmente pensando a qualche
scoperta o ri-scoperta delle religioni orientali, cita un libro sacro “in piu”, a far notare
Pinterscambiabilita dell’assurdita religiosa””', anche se “de localizzata” lontana dall’Occidente e

dalle tre grandi religioni del Libro*™.

270 Questa aggiunta ¢, oltre che curiosa, fortemente condizionata da alcuni episodi letterari dell’epoca. Infatti,
oltre alla tradizione dei 1eda, possiamo pensare che Naigeon si riferisca qui all’ Ezourvedam, un manoscritto che
arrivo nelle mani di Voltaire nel 1761 circa (dunque, molto piu prossimo a Le wmilitaire piuttosto che a Diffucultés) e
dal Patriarca fu creduto un vero testo antico in sanscrito; in realta esso fu, in seguito, riconosciuto come redatto
prima in francese e solo poi tradotto in sanscrito, al fine di donargli una parvenza di credibilita: autore ne fu forse
un gesuita che cercava di “forzare” collegamenti tra cristianesimo e religioni orientali. Il testo confuse Voltaire,
che poté credere di riconoscere invece nello scritto prova utile alla sua personale lotta, in uno strano cortocircuito
logico. Sulla vicenda — assolutamente poco chiara e poco conosciuta — rimando a L. Rocher, Ezourvedam: a french
veda of the eighteenth century, Amsterdam, 1984; U. App, The Birth of Orientalism, Philadelphia, 2010.

271 Anche altrove non si perde mai I'occasione per calcare la mano sulle absurdités dell’ Ancien Testament. 1.1 dove
Challe chiariva la differenza tra credibilita della storia nei Commentari di Cesare e logica elementare (Diff, p. 77),
Naigeon aggunge «et tant d’autres mensonges aussi absurdes qu’on trouve dans I’ Ancien et le Nouvean Testaments
(Mil., p. 95).

272 Anche altrove Naigeon “cataloga” e declina storicamente e geograficamente i vari crimini delle religioni, in un
personale giro del mondo: dagli ebrei, ai fenici, con citazioni per cartaginesi, egizi, romani, arabi, messicani — e
ovviamente per i cristiani. Cfr. Discours préliminaire, 1770 [in realta 1769, al Systéme de la Nature, in J. Vercruysse,
Bicentenaire du Systéme de la nature, Paris, 1970, p. 54. La pagine rimanda dunque alla copia conforme riportata da
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Con questo taglio critico, meglio si spiegano alcuni dei passaggi del primo capitolo™,
manifesto d’intenti del Naigeon wmilitaire. Un’aggiunta, anche qui decisiva: come — in quanto
uomini ragionevoli — la verita va cercata dans les principes d'une saine logique (Mil., p. 29). La sana
logica, appunto, ¢ il buon senso: la logica ripulita del pensiero post-religioso. Ievidenza verso
cui il secolo stesso sembra spingere: riconoscimento di una verita nascosta, finora velata dal
pensiero religioso, alla cui creazione contribuiscono la logica filosofica, quella scientifica e
quella puramente e immediatamente empirica. Di fatto, 'ateismo ¢ il pensiero dell’eza della
ragione — come dice Sandrier «’inquiétude de I’homme, qui n’est autre que l'exigence de la
raison en lui, trouve son lieu de résolution dans l'athéisme»’™ — mentre quello religiosamente

veicolato ¢, a dirne bene, quello dell’efa dell’innocenza (nel senso di immaturita, non certo di

purezza).

L ateismo ¢ leta della ragione.

Il portato di questa rivendicazione dell’indipendenza della ragione liberatasi dalle catene ¢
immediatamente etico; e non in una maniera moralmente “indifferente”, bensi nell’ambito di
una soggettivizzazione di tipo forte, una trasvalutazione dell’esistenza tutt’intera. La posta in
gioco della scelta atea — che deriva dal secolare lavoro riguardo il riconoscimento della
possibilita stessa di una morale dell'immanenza assoluta, che sara la linea guida anche degli
scritti futuri di Naigeon — ¢ la felicita indipendente dello spirito etico (declinato qui e altrove in
chiave materialista):

Je ne crains pas d’avouer que je mets au nombre des moments les plus heureux
de ma vie celui ou mes yeux ont commencé a s’ouvrir indépendamment du
calme et de la liberté d’esprit dont je jouis depuis que je ne suis plus sous le joug
des préjugés religieux (MiL, p. 37).

Il testo segue qui una linea di profonda innovazione rispetto al manoscritto — siamo in
passaggi decisivi:

Je sens que jai de Dieu, de la Nature et de ses puissances infinies des
sentiments plus élevés et plus dignes de ces grands objets.

Je suis plus fidele a mes devoirs, je les remplis avec plus de plaisir et
d’exactitude depuis que je les ai réduits a leurs véritables bornes, et depuis que
jai fondé I'obligation morale sur sa vraie base ; en un mot je suis tout un autre

Vercruysse e non all’originale, la cui impaginazione non conosco. Anche qui, citare in testa Jacques Andre
Naigeon, per quanto le probabilita che il Discours sia suo sono alte, mi sembra quasi “troppo”, e sarebbe forse una
cessione a modalita contemporanee (e scientifiche) di citazione che non sono assolutamente in linea con lo spirito
del lavoro di Naigeon.

273 Tanto piu perché si inseriscono invece in una sezione del testo abbastanza mutata, in cui Naigeon riorganizza
il discorso in maniera decisa (D7ff,, pp. 12-14; 86-606; Mil., pp. 25-29). Saine logique ¢ aggiunta naigeoniana.

27 A. Sandrier, Le style philosophigue du Baron d’Holbach, cit, p. 232.
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homme, tout un autre pere, tout un autre fils, tout un autre mari, tout un autre
maitre, tout un autre sujet ; je serais de méme tout un autre soldat ou tout un
autre capitaine.

Dans toutes mes actions je consulte la Nature, la raison et la conscience, qui
m’instruisent de la véritable justice, au lieu que je ne consultais auparavant que la
religion, qui m’étourdissait de préceptes frivoles, injustes, impraticables et
nuisibles (M), pp. 37-38)*".

Si ¢ davanti alla trasparenza concettuale piu assoluta. In tutte le sue azioni, il militare consulta
la Natura, la ragione e la coscienza. Esse bastano a indicare la vera giustizia nell’agire, a indicare la
sola via possibile per una morale che non sia pura astrazione. I.a Natura, come centro
energetico dell’'universo materiale e come poetica attribuzione di unicita concettuale dell’essere
tutto, collegata a una ragione che patli alla coscienza dei singoli, senza filtri — immediatamente.
Un /logos riconoscibile “sottraendo” le indicazioni delle morali fittizie e riconoscendo invece la
chiara limpidezza del rapporto io (materiale)-mondo (materiale), rapporto immediatamente
identitario. Il buon senso che rimanda alla logica della Natura tutta ¢ una conquista dell’io
ragionante che si ¢ liberato dalle imposture, e riesce a (fi)costruire un senso efico logico metafisico
forte, andato perduto. Un ritorno alla comprensione dell’'unico ordine possibile, quello
Naturale materiale, che ¢ frutto dell’avanzata delle scienze e dal retrocedere delle superstizioni
storicamente insediatesi; punto d’arrivo che ¢ buon senso come complessita risolta e non
come banale semplicita — e ancor meno come vero e proprio dilettantismo filosofico.

Deriva da tale comprensione del legame immediato uomo-mondo-verita un precipitato etico-
politico evidente, ossia quello della di li a venire delle vaines pratiques che hanno impedito la
piena esplicazione di probité e vertus sociales (Mil., p. 38). Non c’¢ rito esteriore che possa essere
trasmesso da una qualsiasi autorita. Il vero della Natura, che si esprime nel buon senso della
coscienza immediata che sappia ben pensare (anche se poi “immediata” essa non ¢, ma ¢
frutto di un costante lavorio storico-critico e da una raffinata conoscenza scientifica) non puo
essere il portato di un insensato obbligo rituale né frutto corrotto di superstizioni nate per
motivi umanissimi. Rivalutare la vita per cio che ¢, con wne fermeté vraiment stoigne, senza filtri
che medino la conoscenza del tutto che la Natura ¢: se si trovano tutte le religioni false, i/ fant
s'en faire une soi-méme (Mil, p. 39).

Se ogni religione decade eticamente e logicamente, allora, bisogna crearne una nuova: e qui,
paradossalmente, Naigeon concorda non solo con il dettato letterale di Challe, ma finanche

con la critica “classica” che da sempre ¢ stata mossa all’ateismo-materialismo dei suoi piu arditi

275 In Difficnités 1l dettato ¢ assai differente alla lettera, ma soprattutto nel suo senso profondo: il lemma Nature
non ¢ qui presente, il che mi pare decisivo.
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teorici, ossia 'aver creato una religione per sostituirne un’altra”’

. Dal Dio personale a quello
che si manifesta nell’ordine della materia prodigiosamente allineata — dal Vangelo al Buon
Senso, potremmo dire — il senso del Tutto unico come garanzia metafisica del pensiero rimane
inalterato.

Tale tutto unico ¢ la Nature, termine, concetto, afflato qui completamente sdoganato; e la
ragione ne ¢ l'interprete.

«Je ne me fonde que sur la raison commune a tout le genre humain [...] celle-ci suffit pour
porter un jugement sain et droit sur ce que nous voyons ou entendons» (Mil, p. 44). La
ragione rinnovata non scendera piu a patti: non si tratta — non piu — di un semplice
anticlericalismo furioso, bensi, semplicemente, di istituire un “processo giusto™: e giudice sara
la ragione.

L’alta densita filosofica di questi passaggi non evita, pero, a Naigeon, di far suo, in alcuni
luoghi, un atteggiamento sprezzante finanche incontrollato. Si veda quando cio che era reso da
Challe in maniera abbastanza piana: «lLa Trinité et la Transsubstantiation sont d’une pareille
impossibilité. Cela révolte I'esprit et offense la raison» (Dif., p. 58 ; p. 121) diventa in Naigeon
«La Trinité et la Transusbstantation sont d’une pareille impossibilité; ces deux dogmes, ou
plutot ces deux estrémités de la démence humaine, répugnent également a la raison et
confondent les notions les plus claires qui soient dans notre esprit (ML, p. 72)».

Altra tono, altro momento, altra sicurezza; tendo a pensare che in qualche modo la
“sicurezza” del duo Naigeon- d’Holbach si intraveda anche attraverso queste forme quasi
feroci, rispetto a quelle di uno scritto, come Challe, il quale doveva ancora barcamenarsi e
nascondersi tra le righe, in solitaria.

Non ¢ piu tempo di istruttorie, tutto ¢ pronto per un vero processo:

il faudra que chaque religion vienne plaider sa cause au tribunal de la raison

Mil,, p. 72)

Significativamente 7/ tribunale della ragione ¢ aggiunta naigeoniana — in Difficultés era
semplicemente davanti alla ragione.

Il tribunale della ragione ¢ intimamente legato alla pubblicita del giudizio intorno alle
questioni religiose. E solo #e/ e con il pubblico che & possibile esprimere qualcosa riguardo verita
¢ menzgogna, ¢ cosl anche tracciare le direttive di un giudizio ideologico volto a rendere

pubblicamente insostenibili le assurdita religiose.

276 La critica di d’Holbach [che qui puo valere anche per Naigeon] fa si che «diciamo anticristiana e non
anticlericale, perché I'anticlericalismo, che pure in Holbach ¢ fortissimo, non esaurisce il suo bisogno illuministico
di verita» (S. Timpanaro, op. cit., p. XVI).
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Quello che in Diffucltés era Pobbligo di anathématiser (Diff., p. 69; 128) — riferito a chi porta
avanti idee religiose con l'uso della violenza — diventa in Naigeon il dover

vouer a 'exécration publique ceux qui la soutiennent par leurs violences et leurs
persécutions (Mil, p. 85).

Il giudizio veritativo della filosofia va saldato con una rinnovata dimensione pubblica del
pensiero; vi ¢ bisogno sia della condanna da parte della logica azea sia del disprezzo pubblico per
chi tenta di far trionfare la sua visione religiosa con 'uso della forza — infatti, Naigeon, non
appena nel 1789 potra esprimesi con piu sicurezza, riproporra integralmente tali giudizi.

Solo attraverso una nuova dimensione delle acquisizioni del pensiero filosofico rischiarato si
potranno rintuzzare gli ultimi fuochi della prepotenza religiosa, la quale attraverso le sue prove
di forza ha sempre impedito la stabilizzazione di un’etica materialista — la quale, si ricordi,
vuole affermare un portato prescrittivo con #on meno vigore di quanto intendesse fare quella
religiosa; la fondazione dottrinale atea ¢ ancor di piu ambiziosa, in quanto, secondo i suoi
cantori, dalla sfera della morale dell’ateismo materialista passa I'intera possibilita di felicita per
la specie umana: Petica atea ¢ la condotta definitiva, 'unica a rendere pensabile il realizzarsi del
bilanciamento pulsionale umano e dell’equilibrio tra natura e cultura.

Naigeon mantiene sul punto i calchi di Challe: disprezzo pubblico per la violenza giustificata
religiosamente; impossibilita di costruire un pensiero etico saldo sulle spalle delle imposture
religiose; inattuabilita di una morale pubblica religiosa, essendo 'etica da basare sulle verita
della Natura e da esse facilmente deducibile; superiorita delle scienze rispetto alla fragile
(inesistente?) logica religiosa.

«lLa géométrie et I'arithmétique ne causeront jamais de guerres civiles; il n’est pas nécessaire
d’une Inquisition pour les maintenir [...] En un mot: les hommes se sont souvent entre-
égorgés pour des erreurs, mais jamais pour des vérités (ML, pp. 136-137)».

In maniera terribile e definitiva, le religioni arrivano

Méme a étouffer les cris de la Nature (MiL, p. 137).

Anche qui zature ¢ aggiunta di Naigeon. Egli ne sembra certo: il grido della natura, il quale si
alza forte da tutto un secolo, non subira mai piu la censura dell'impostura, che ¢ stata svelata.

C’est I'intérét, 'ambition et 'envie de dominer sur les esprits, et d’exercer sur
eux, a 'ombre de la religion, un empire que la Nature n’accorde a aucun homme
sur son semblable (Mz, p. 41).

La possibilita di accedere all’ascolto e la comprensione della voce della Natura richiede

spesso un détonrnement assai classico nel “700: lo spazio dell’etica ¢ anche lo spazio dell'ingresso
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in gioco di un’alterita assoluta e radicale che giudichi dell’impostura morale attraverso il filtro
di una purezza originaria. HEssa puo prendere le forme del persiano di Montesquieu, del
Saunderson o degli haitiani di Diderot, o del piu generico #omo della natura che attraversa tutto
il secolo.

Qui pourrait donc étre un bon juge? I’homme de la nature dont j’ai parlé plus
haut (ML, p. 59).

Contro la tradizione dellimpostura, accumulatasi nei secoli appesantendo ogni possibile
interpretazione originaria della natura umana, solo 'uomo che si ¢ potuto “miracolosamente”
salvare dalla tirannia della superstizione puo davvero dire una parola che sia nuova sulle
questioni etico-politiche. E tale uomo ¢ 'uomo della natura, cio¢ 'nomo non solo “contrario”
bensi esterno a ogni condizionamento dei Libri sacri o della secolarizzazione politica poiché
proveniente da un altro mondo, quello pre-culturale. I.'uomo cosi pensato ¢ — evidentemente,
ma non ¢ sempre ben compreso, forse, dagli stessi cantori — un esperimento mentale
consapevole, nel migliore dei casi, o un’astrazione assoluta, nei casi meno filosoficamente
accorti (esattamente cio che i philosophes contestavano ad altri); eppure questo ¢ un rischio
calcolato, essendo I'approccio religiosamente veicolato all’etica cosi radicato nelle menti e nella
carne della cultura da implicare — per meglio poterlo abbattere — un simbolo abbastanza forte
da contrastare persino le sacre scritture. Cio che perdo qui conta ancor di piu non ¢
esclusivamente il richiamo all uomo naturale — che come abbiamo detto torna spesso: e
I'uvomo della natura di Rousseau 7oz ¢ quello di Diderot #¢ quest’ultimo ¢ quello di Naigeon e
d’Holbach — bensi Paggiunta che Naigeon compie in seguito nel testo, nel passaggio
immediatamente successivo a quello appena citato, un’aggiunta decisiva che forse addirittura
non poteva essere pensata da Challe. Completo la citazione

Qui pourrait donc étre un bon juge? L’homme de la nature dont j’ai parlé plus
haut ou les philosophes que je viens de nommer (Mil., p. 59).

Questa equiparazione ¢ a tutti gli effetti decisiva. Il pur nature/ di Challe, diventava 'uvomo di
natura, ed era un cambio tutto sommato anche di scelta lessicale; 7za ora entrano ora in gioco
les philosophes. Naigeon nomina questa “categoria” con sicurezza. E a loro che tocca essere
buoni giudici; a loro che tocca far indietreggiare e sparire le barbarie della ragione distorta o di
quella interessata alla schiavitu intellettuale. Si profila qui dunque un ideale ben chiaro delle
“stide” della ragione. 11 filosofo 7isolfo e risoluto ¢ colui che puo essere equiparato a tutti gli
effetti al (presunto) uomo di natura: gli esseri materiali totalmente al di qua della cultura — gli
uomini di natura, i selvaggi — e quelli che del sapere sono la sublimazione— i filosofi — arrivano a

chiudersi in un’unica figura, a far combaciare i loro estremi. Quello che per 'uvomo di natura
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era semplicemente un dato empirico immediato — ossia P'essere sfuggiti al contagio del “vizio”
dell’intelletto storicamente e logicamente mal declinato, vantaggio che si traduce in una mente
non intaccata dal pregiudizio — ¢ per i philosophes 1a fine del percorso di liberazione, 'apice della
ragione che torna a riveder la luce. E, se si tiene a mente che 'uomo di natura, nei dispositivi
filosofici piu accorti, non era altro che un esperimento mentale, una possibilita a/#ra di pensare
la liberta intellettuale, a//ora ben s’intende che, in realta, esiste che una sola categoria in grado di
esercitare realmente un giudizio sulle cose del mondo, sulla religione e sulle sue storture: i
philosophes.

Questa ¢ anche la maturita de Le militaire philosophe: esercitare — gia dal titolo — una forma
sanzionatoria e definitiva di riflessivita etica sulle cose della religione e degli uomini. Di fatti, il
Naigeon il wzilitare filosofo auto-elegge la categoria da lui rappresentata a guida e nume tutelare
della lotta contro religione secolare e “cattiva” filosofia: crea schieramenti, distanzia avversarsi,
assegna un “nome” a tutta una serie di concetti per i quali la penna di Challe non aveva ancora

parole.

Naigeon sente il pericolo del giudizio “interessato’ volto a orientare il vero:
g g

Sur un fait, méme croyable, le seul zn#érét de celui qui le rapport met en droit
d’en douter, et lintérét que nous avons qu’il soit faux nous met en droit de

I’examiner rigoureusement (Dif., p. 134 ; Mil., p. 95).

Egli riconosce come non si sia, nella discussione religiosa, innanzi a questioni esclusivamente
di carattere meutrale. Non puo essere cosi, se, davanti a delle credenze dubbie veicolate dai
poteri religiosi,

en le faisant croire, il se font souverains, et moi en les croyant je deviens leur

esclave (Mil., p. 121).

L’editore, dunque, segnala la comprensione dell’esistenza di scorie ideologiche anche nelle
discussioni che piu sembrano astrarre dal concreto come quelle filosofico-teologiche: egli
intende testimoniare come la verita puo essere orientata per fini di parte. Il primo compito
della filosofia ¢ proprio ripulire il campo dalle assurdita cui solo il tempo (con la frusta) ha
dato credibilita.

Ma pare emergere qui una possibile aporia: infatti, diventa difficile — dato il compito di
“controllo” che Naigeon assegnava ai filosofi, cio¢ anche a se stesso — far collimare, da un
lato, la proclamazione volta a mettere in guardia rispetto all’esistenza dell’znferesse di parte e,

dall’altra, il titolo della 11 L7érité: il faut étre dégagé d'intérét quand on examine sa religion ou tel antre fait
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que ce soif’”’. Si puo realmente analizzare il proprio tempo — se non addirittura ## i tempi —
liberi da ogni interesse?

Naigeon prima riconosce che no, non ¢ possibile — «le seul intérét de celui qui le rapport met
en droit d’en doutem, perché 1‘uomo di religione si fa sovrano ingannando — ma poi, invece,
suggerisce che, al contrario, il filosofo sa spogliarsi del proprio interesse: in pratica, per lui,
Linteresse e solo quello degli altr.

Far riconoscere questo cortocircuito non implica atteggiarsi a maestri del sospetto, bensi,
molto piu prosaicamente, di riconoscere come anche i philosophes del 700 — non importa
quanto voglia rendersi 'ampia Ietichetta, fosse anche il solo Naigeon — non sfuggirono a una
caratterizzazione di tipo sociale e ideale delle loro intenzioni, e non sempre seppero essere
equi nel considerarlo®”.

Essi difesero, come ovvio, in maniera molto forte la loro co-appartenenza culturale e
addirittura amicale, riconobbero a loro stessi una preminenza nella battaglia delle idee e
formularono — talvolta implicitamente — una strategia che li facesse progredire socialmente.
Per l'interprete come per il filosofo si tratta, allora, di ben comprendere come I'ideologia (in
senso deteriore, come pensiero che auto-occulta i propri presupposti) non possa essere

% ¢ di riconoscere che nel momento stesso in cui si

sempre quella altrui e mai la propria27
cantavano le sorti di una filosofia emancipante rispetto alla superstizione e al potere
opprimente di casta, ¢ §i autoproclamava gli agenti di quel cambiamento (e si metteva in conto che
con queste dichiarazgion: si sarebbero attivate le contromisure di coloro a cui si voleva sottrarre
posizioni di dominio ideologico).

Allora, metodologicamente, affinché I'impossibilita di essere “imparziali” nei giudizi non
comporti la sospensione del giudizio valutativo filosofico — cio¢ porti allo scetticismo assoluto
— si tratta di riconoscere la propria posizione storicamente situata e presupporla all’inizio di
ogni discorso; di non dimenticare a nome di quali interessi si patla, e, soprattutto, di non
obliare il fatto stesso che si ¢ comunque portatori di un punto di vista storicamente e (in
qualche misura) socialmente determinato. Non sempre queste considerazioni furono

esplicitate dagli ideologi dei Lumi, che talvolta sembrano — soprattutto in buona fede, sia

chiaro, o torneremmo alla sconclusionata teoria del complotto — occultare il fatto che ad

277 Anche lincipit del capitolo in questione (ML, p. 50), aggiunto da Naigeon, batte su questo punto: «Tous les
philosophes qui se sont occupés des moyens de perfectionner I'entendement humain et de donner aux diverses
connaissances qui en sont I’objet une base plus solide, ont reconnu unanimement la certitude, I'importantce et
Iutilité de la proposition qui fait le sujet de ce chapitre: tous ont vu que [da qui Naigeon riprende da Challe] la
regle la plus essentielle et la plus générale pour la recherche de la vérité était de se dépouiller de toute prévention et de
tout intéréty.

278 Rimando qui alle parole di Roche in D. Roche, gp. cit.

279 Si pensi alla tensione — indubbia — tra la denuncia della «manie de faire des prosélytes» (MiZ, p. 111) di ogni
religione e la ferocia divulgativa di Naigeon, che ¢, a suo modo, certamente un modo di “fare proselitismo.”
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esprimesi non puo e non poteva essere la Ragione tutta intera, o il buon senso fattosi verbo,
bensi degli esseri fisici storicamente situati.

Non si sta intendendo, ovviamente, che i philosophes mancarono di reale e schietto animo
filosofico, ossia del tentativo di chiarificare a fondo 1 presupposti, i nessi e le tendenze del
proprio pensiero; bensi, si vuole mostrare che questa tensione tra un pensiero — come quello
di tutti — situato e storicamente determinato e il lavoro di ogni filosofia rispetto alle verita
eterne sia particolarmente viva in un’opera come Le militaire; in essa campeggiano ricorrenti
“dichiarazioni” di “neutralita” non sempre coerenti, le quali spingono a pensare che, almeno in
Naigeon, non si abbia sempre ben chiaro che non si sta parlando a nome di “tutti”, ma sempre
di sé stessi — eppure, non per questo 'ardore di Naigeon puo essere considerato meno sincero,
sgorgando anzi dal testo un afflato passionale che rende la sua filosofia un vivo pensiero, e una
testimonianza fenomenale dell'impegno del pensare. I’ambizione di Naigeon di “atterrare”
oltre ogni condizionamento ideologico ¢ smisurata, ¢ non pud essere accolta, ma la sua

formulazione ¢ indicativa.

Pur nell’ambiguita rispetto al “sapere orientato” (degli altri) la filosofia di Naigeon non
manca comungque di un vibrante interesse, e riesce a farsi costruzione positiva.

Essa intende farsi “strumento” per ricreare le possibilita di un pensiero salutare e rendere
cosi possibile “pensare” le cose dell’'universo materiale senza il filtro dell'impostura
storicamente insediatasi. A tal fine, si avverte il bisogno, superata la pars destruens, di saperi sui
quali e con i1 quali costruire un nuovo principio di verita possibile. Bisogna combattere
I'ignoranza — che ¢ il recinto entro il quale i falsi saperi trionfano — con nuove forze, che non
possono che venire dall’emergere dei nuovi saperi scientifici. Da questo punto di vista
acquisisce molta forza un passaggio innestato da Naigeon, in calce alla nona véri#é, per il resto
confermata quasi interamente. Leggiamo qui

En effet, on voit des miracles a proportion qu’on est moins instruit ou qu’on
ignore les secrets de la médecine, de la physique expérimentale, de la chimie, des
mathématiques (MiL, p. 97).

Si tracciano qui le basi per un’alleanza tra pensiero filosofico rischiarato e saperi sperimentali;
quest’ultimi possono compiere opera di sussidio per le conclusioni logiche ed etico-politiche
cui la ragione aveva gia avuto successo, e renderle ancor piu inoppugnabili. Ragione e scienza
sono due lati della stessa medaglia chiamata Buon Senso, ossia il traguardo — a venire,

tendenziale — della logica insita nel pensiero che pone domande rigorose e ad esse risponde
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con degli strumenti ben calibrati®”’. Data 'importanza della battaglia culturale e sociale, non

deve stupire se in Le militaire S'intravedono in filigrana i piu disparati armamentari concettuali.
Non manca la critica di stampo libertino, puramente erudita, e esemplificazione storica ¢
sempre li a fornire materiale per mostrare Pimpostura religiosa™'; né viene mai meno un
approccio empirista **(che si incrocia con un certo sensismo) con il quale si sancisce che cio
che con ogni evidenza risulta assurdo non puo ambire a fondare un pensiero condiviso; né ci si
nega lausilio dei saperi sperimentali — per quanto Le wilitaire non diventi mai un trattatello
scientifico: piuttosto, sullo sfondo, talvolta emerge l'autorita della nuova scienza, che Naigeon
non puo fare a meno di citare, dati i clamorosi sviluppi di quegli anni.

In sintesi: tutto puo essere arruolato nella critica all’avversario secolare: la dialettica
naigeoniana — quando emerge, quando il discorso si amplia: e notarlo ¢ gia abbastanza per un
filosofo cui la patente di noioso monotematico ¢ stata affibbiata in maniera quasi
incontrastabile — testimonia un’oscillazione tra saperi e pratiche che puo essere considerata da
un lato generosa e dall’altro, talvolta, assai disinvolta. Non viene, mi pare, mai completamente
risolto — o comunque non si sente 'esigenza di teorizzarlo — il dualismo inclusivo/esclusivo
tra fattnalita e logica sempiterna. Le religioni factices (ossia, basate sui fatti) sono respinte in
quanto, appunto, i fatti non bastano a rendere conto delle verita della Natura, la quale ha
anche altri modi di essere conosciuta, i suoi tempi, i suoi modi. Si veda per questo il sillogismo
di Naigeon (e gia challiano).

Tous les faits me peuvent emporter une certitude parfaite.
Toutes les religions sont fondées sur des faits.
Donc elles sont incertains, donc ne les suivant on court risque d’étre dans

Perreur (Mil., p. 103)

Vi ¢ bisogno allora di un’altra concezione dei fa##, i quali vanno salvati dalle grinfie della
cattiva filosofia, € non piu intesi nel senso di conoscenze lontane da criteri di verita. Essi devono
essere considerati nel loro senso veritativo, invece: e a tal fine il fa#/o deve diventare oggetto
della considerazione di un pensiero filosofico che si corazzi con lausilio dei saperi
sperimentali e con la buona filosofia fattuale, ossia quella radicalmente empirica. L’evidenza

empirica — il mero fatto, non piu inteso in senso spregiativo — aiuta a far cessare I’arbitrio che

280 Tendenziale perché la ragione dei Lumi ¢ molto meno certa, sicura, ottimista di cid che nel dibattito
storiografico o giornalistico si sostiene — non sempre il buon senso ha trionfato.

281 Si veda ad esempio la lunga dissertazione dell’'undicesima verita.

282 Approccio che era anche chiaramente derivante dalle influenze britanniche e di Locke, che fu poi in Francia
specificita soprattutto di Condillac, promulgatore di un “ideismo”, secondo il quale il massimo problema della
filosofia consiste nello scoprire 'origine delle nostre idee. I tracciato empirista sussistente nel materialismo ateo
ben spiega «le dichiarazioni scettiche che si trovano in tutti i materialisti: noi non possiamo conoscere la natura
della materia come non possiamo conoscere quella di alcuna sostanza, di cui le nostre sensazioni, e
conseguentemente le nostre idee, non ci fanno conoscere che delle proprieta» in O. Bloch, I/ Materialismo (1985),
tr. it. M. Durst, Settimo Milanese, 1990, p. 75.
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rende le menti plagiabili da parte dell'interpretazione secolare, e arriva a far risplendere il lato
positivo e rigoglioso della fattualita, il senso positivo della conoscenza empirica. Si tratta
dunque di compiere una battaglia finanche sull’'uso dei termini della filosofia. Il fa#to puo essere
sia quello deteriore quello positivamente inteso, cio¢ la giusta credenza.

Insomma, esistono piu gradi veritativi, e bisogna coglierne la possibilita. Criticare “i fatti”
delle religioni non significa rendere inutilizzabile il concetto stesso di evidenza empirica, bensi
portarlo ad un livello discorsivo diverso — si sta parlando di “fatti” diversi; significa utilizzare
strumenti degni per una teoria intorno alle cose dell'universo materiale, e non le semplice

credenze figlie dell’abuso o della faciloneria®™

. Le religioni, con il loro apparato ideologico e la
loro scarsa conoscenza delle cose del mondo, non si danno al pensiero che incerte, opinabili,
compromissorie per un pensiero radicale intorno alla natura, e impediscono un salto di qualita
nella concezione dei fa##i del mondo. La conquista di una nuova idea di Natura ¢ la vera e sola
meta del pensiero: attraverso i fatti della buona ragione, bisogna liberare la natura;
parallelamente a cio, arrivare a rendere possibile anche solo il pensare la possibilita di un’etica
e di una logica atea; infine, si spera, arrivare alla sua effettiva messa in campo. Non c’¢ modo
migliore per far cio che utilizzare la stessa logica religiosa prima e deista poi e spingerla
all’estreme conseguenze. E da li, rendere ateo il pensiero, cio¢ libero.

Sandrier esprime cosi questo concetto:

Le chemin parcouru par Le wilitaire philosophe est exemplaire. Il met en ceuvre
une représentation de I'athéisme qui correspond aux étapes conclusives de la
pente athée. [...] Considérons plutot qu’il ouvre I'interprétation du déisme de
telle sorte qu’il fasse signe vers l'athéisme, en laissant le soin au lecteur de
poursuivre le mouvement de contestation de la réligion initié par le militaire
philosophe dans une direction qui lui est obligeamment indiquée”*

283 Cito allora qui una polemica tra Naigeon e d’Holbach di cui non si ¢ detto molto. Naigeon tiporta
dell’acredine creatasi tra lui e il Barone (piu di d’Holbach contro Naigeon che il contrario, a sentire quest’ultimo),
il quale si era fatto, a dire di Naigeon, “abbindolare” dalle teorie di alcuni personaggi (che per Jacques-André non
erano altri che ciarlatani) quali Mesmer, Thouvenel, Bléton. Naigeon ne parlera nell’Encyclopédie Méthodique:
«’auteur du Systéme de la nature, entre autres, portait, a cet égard, la credulité aussi loin qu’elle peut I’étre; il ne m’a
méme jamais pardonné le mépris profond avec lequel je parlais de ces trois misérables charlatans, et de leurs
prétendus miracles». Naigeon da una vera e propria lezione di metodo all’amico, che nonostante il suo ateismo
integrale non aveva resistito a credere a qualche potere quasi miracoloso della Natura; e poi rincara la dose: «Cet
exemple, auquel on pourrait en joindre beaucoup d’autres, est bien propre a confirmer ce que Fontenelle observe
quelque partt; c’est que, quand les philosophes s’entétent une fois d’un préjugé, ils sont plus incurables que le
peuple méme, parce qu’ils s’entétent également, et du préjugé et fausses raisons dont ils le soutiennent», Alembert
(d’), Phil. Anc. et Mod., cit., t. 111, pp. 777-778. D’Holbach ¢ qui accusato di essere stato preda del fanatismo tipico
dei devoti i pit esaltati. Naigeon, da una stoccata al defunto amico: proprio lui, da sempre considerato il
dogmatico monotematico, si fa portatore di una “cura scettica” rispetto alle presunte mirabilie possibili di una
natura “controllata” dall'uvomo. Forse d’Holbach, come dice Sandrier, cade vittima del suo stesso ateismo: «peut-
étre parce que 'athée lui-méme ne peut parfois s’empécher d’espérer que sa nouvelle divinité, la nature, ne lui
donne quelque signe privilégié du nouveau culte qu’il lui rend», in A. Sandrier, Les Lumiéres du miracle, cit., p. 338.
284 A. Sandrier, Le style philosophigue du Baron d’Holbach, cit., p. 362.
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Per una sintesi delle posizioni di Le militaire philosophe ci si puo servire dell’ultimo capitolo
dell’opera, la sezione scritta da d’Holbach. Esso ¢ I'unico realmente originale — nel senso di
inedito — e attraverso di esso possiamo sintetizzare lintera opera e, insieme, molte delle
tendenze del duo Naigeon-d’Holbach®”. Esso ¢ annunciato dalla chiusura del capitolo XIX,
contenente la »érité diciassette: una chiusura netta con la quale Naigeon “passa la penna” a
d’Holbach. Le ultime parole naigeoniane — tendendo ferma, sempre, una certa fluidita sulle
“paternita” concettuali, lessicali e sintattiche di Le wilitaire — sono:

Jaurai gagné mon proces si je prouve que la religion factice est toujours
destructive de la saine morale, nuisible au bien-étre des Etats et incapable de
contenir les passions des hommes (ML, p. 153).

Non meno limpido ¢ il sotto titolo del capitano holbachiano: foute religion factice est contraire a la
morale ou lui est totalment inutile.

Tutte le religioni credono in un assoluto, e I'assoluto non prevede mediazioni: ora qualsiasi
assoluto che non riconosca la realta sociale comunitaria ¢ intrinsecamente antisociale.

Una citazione che ben riassume il tutto mi pare essere:

Drapres de tels principes il ne faut point étre surpris si la religion porte sans
cesse la trouble et la division dans les Ftats et si elle détruit 'union entre des
étres qui, avec des esprits divers, ne peuvent avoir les mémes idées sur des
matieres aussi obscures et vagues que celles dont les religions factices s’occupent

(Mil, p. 161).

La base di questa concezione nell'impostazione holbachiana ¢ chiara. La natura plasmabile
(vedi, plagiabile) del cervello umano permette al germe della religione, sapientemente guidato
dal clero, di annidarsi e fiorire i dove non esistono contromisure culturali adeguate. Questo
porta a far crescere una gerarchia di doveri morali assolutamente anti-sociali, non solo perché
intrinsecamente assurdi, ma in quanto veicolati da interessi totalmente “altri” rispetto a quelli
della convivenza civile. Il terreno in cui nidifica la superstizione ¢ ovviamente il popolo —
parola intercambiabile e totipotente per eccellenza. E tra le maglie dell’ignoranza e della
poverta che il potere religioso ha saputo seminare il suo credo mortifero, ed ¢ li che piu si puo
misurare l'aspetto profondamente socio-patico e misantropo delle credenze religiose.

D’Holbach non rinuncia all’andamento assertivo-dimostrativo dell'impianto di Challe, gia

285 Non ritengo paradossale ma anzi consequenziale dedicare molto spazio a questo capitolo: per quanto nella
divisione di “massima” possiamo aver considerato Le militaire philosgphe opera “piu” naigeoniana che di
d’Holbach, ¢ evidente che un capitolo interamene nuovo dovesse essere — almeno nello “spirito”
rappresentativo della visione di entrambi; ovvio, ancora, che il barone conoscesse tutti i capitoli precedenti e non
si arrischiasse a scrivere qualcosa che fuoriuscisse dal dettato “originale” degli articoli precedenti. Dunque, non
possiamo pensare a un capitolo isolato, per quanto non si possa parlare neanche di un’aderenza perfetta,
mancando le ambizioni puramente letterarie che di norma dovrebbero far tenere le esigenze organiche del testo
piu presenti di quanto usualmente le opere rimaneggiate prevedessero.
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confermato da Naigeon, a conferma del lavoro insieme centrifugo (concettualmente) e
centripeto (formalmente) rispetto al materiale iniziale.
Troviamo quindi asserzioni apodittiche e in qualche modo riassuntive dell'intera questione.

Argument démonstratif

Tout ce qui tend a semer la discorde parmi les hommes et a leur donner des
idées fausse de la Divinité, est nuisible 2 la saine morale.

Toutes les religions factices divisent les hommes et leur donnent des idées
fausses de la divinité.

D’ou il suit que toutes les religions factices sont contraires a la morale, ou du
moins lui sont totalement inutiles (Mz, p. 171).

O contrarie o inutili: ecco le qualifiche delle religioni rispetto alla sana morale. Ma
quest’ultima, esattamente, come puo essere concepita? Essa deve avere, in primis, carattere
unitario. Ritorna molto spesso questa indicazione: la morale religiosa ¢ divisoria, quella sana ¢
unitaria. La prima divide gli Stati dagli altri Stati, gli individui dagli individui, e, ancora di piu,
gli individui eg/i individui, ossia apporta la frammentazione piu intima possibile all'interno
dello spirito, quest’ultimo inteso come un’unita psico-fisica che non puo che sortire
frastornato e confuso dalle diverse indicazioni fornite lui dalla natura vera — il corpo — e da
quella falsa — 'impostura dogmatica religiosa.

In prospettiva, comunque, riguardo alle frammentazioni varie ed eventuali che la morale
religiosa apporta all’esperienza vitale del genere umano, mi sembra che I'attenzione maggiore
di d’Holbach sia rivolta, tirando le somme, alla questione “Politica”. Non si tratta, credo, di
pesare il numero di passi dedicati alle singole angolature del problema, bensi di rintracciare
I'emergere di un orientamento generale. Per fare cid mi sembra giusto notare che, se dal punto
di vista storico-filosofico la posizione materialista-atea-proselita, ¢ vista da Naigeon e
d’Holbach come un passo assolutamente logico e necessario — per il quale, abbiamo visto e
vedremo, si tratta di utilizzare la logica filosofica contro sé stessa, contro la sua storia, ossia
liberarne /a verita di fondo, grazie alla ragione spinta al limite delle sue stesse premesse, che
arriva a mostrare la totale indifendibilita del punto di vista religioso sul mondo; se, quindi,
tutto cio ¢ dunque in qualche modo “anticipato” dalla storia della filosofia stessa, e si tratta,
solo di scoprire le carte pubblicamente, ¢ dal punto di vista anche solo a grandi linee po/itico
che il problema appare completamente e radicalmente rinnovato. La sicurezza con cui salta in
primo piano tutto cio che ha a che fare con il «uunir les espritsn, «concurir an bien publiov (Mil., p.
173), mentre la religione non fa che «diviser d’intéréts les nations, ainsi que les citoyens des mémes Etats
(Mil,, p. 173). Una sicurezza martellante, matura, senza nessuna compatibilita con un
compromesso di qualsiasi genere; come si ¢ detto, la mediazione, in un’opera come Le wilitaire

philosophe, ¢, al limite, quasi tutta dalla parte della formula concreta d’espressione, cioe
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nell’ambigua letterarieta di un testo che ¢ quel coacervo di pubblicita e clandestinita di cui
abbiamo parlato; ma, oltre concessioni alla “storia” del testo — che si articolano anche nel finto
autobiografismo di d’Holbach, il quale espone come se a scrivere fosse non solo lo scrittore
ma anche 'uvomo Challe; o nella permanenza di “comodo”, gia segnalata, del termine Diex — la
morale (¢ il caso di dire) della storia ¢ ben chiara: solo la totale assenza del mondo religioso
all'interno di quello politico permette alla Nazione di “ben rappresentarsi” i propri interessi, il
che equivale a dire che un discorso politico non puo neanche iniziare finché rimarra anche
solo un guzd di ingerenza religiose nelle cose dello Stato.

Da questo punto di vista ¢ qui che ha senso allora chiedersi, in definitiva, a chi scrivessero
Naigeon e d’Holbach, quale fosse la committenza volontaria o taciuta delle loro opere: se si
vuole apportare un cambiamento, si deve scrivere per gli organi che questo cambiamento
possono operarlo. Su questo bisogna cercare di essere il piu possibile chiari. Conosciamo
I'importanza, per 1 Lumi, del concetto e della pratica continua della divulgazione; tale prassi ¢
chiaramente un’apertura “democratica” ma questo virgolettato d’obbligo non esaurisce il
discorso riguardo le permanenze di “classismo” letterario o elitarismo della pratica stessa della
scrittura filosofica. Nou si pui veramente serivere per tutti. F. 1o stesso barone a ricordarlo nelle sue
opere:

Les personnes sensées et paisibles s’éclairent; les lumieres se répandent peu a

peu, et parviennent a la longue a frapper les yeux du peuple méme™.

In primis, ¢ ovvio che non si possa scrivere per tutti quando 7 futti, spesso, non erano
alfabetizzati — dunque ¢ gia in potenza esclusa una lettura universalistica. N¢é, ovviamente,
basta saper leggere o far di conto per comprendere certe opere, o anche solo per esserne
interessati.

In realta gli autori tendevano a non sopravvalutarsi: Naigeon e d’Holbach, sanno
perfettamente di scrivere per gente del loro lignaggio o per i “culturalmente edotti”: borghesia,
noblesse favorevole alle idee dei philosophes. Si sctive per 1 propti pati, o per chi ¢ ancor pin in alto
nella scala sociale o culturale: ¢ da li che possono arrivare contributi alla lotta, ¢ i che possono
far presa le idee radicali propagandate nella loro interezza. Bisogna rivolgersi a chi puo fare
qualcosa: ¢ chi amministra a dover essere edotto — e gli spettatori contano fino a un certo
punto

Nulla di rivoluzionario in senso stretto, quindi: bisogna razionalizzare e ottimizzare il potere,

renderlo effettivo, liberarlo da ogni folle superstizione o lungaggine. In questo senso,

286 P.-H. T. d’Holbach, Le Bon Sens ou Idées naturelles opposées anx idées surnaturelles (1772), a cura di J. Deprun, Paris,
1971, cap. 195, p. 221.
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d’Holbach ¢ veramente convinto che il pensiero non provochi alcuna rivoluzione — né questo
si ambisce — bensi possa contribuire a ripulire e rivoltare (scalare?) le schizofrenie dell’ Ancien
Régime..

Alla fine di tutto il percorso, 1 dividendi toccheranno anche il popolo, non prima. La massa
restera tale ma ricevera dei benefici senza neanche accorgersene. La moltitudine non ¢ sovrano
della storia, e la sua emersione come soggetto politico ¢ il complemento (possibile, ipotetico)
di un lavoro fatto da precursori illuminati.

Non si tratta, dunque, di negare I'esistenza (e la logica) delle gerarchie o della progressiva
differenziazione sociale — essendo questo un pensiero del tutto impossibile da richiedere a chi,
come Naigeon o d’Holbach, pensasse, scrivesse e vivesse all’'interno di un dispositivo politico
che portava la differenzazione ideologica spacciata per naturale fin dentro le pieghe della
coscienza dei singoli — ma di evidenziare come esistano gerarchie fegittime o illegittime: e quelle
della societa che essi abitano, sono della seconda specie, perché basate su presupposti
storicamente falsi o arbitrariamente costruiti.

Insomma, elitarismo ben ponderato, da riportare al momento storico nel quale esso si sviluppa e
ramifica il suo dettato — I'ateismo assoluto che riforma il mondo — senza commettere Ierrore
di traslare storicamente il dibattito élite/popolo schiacciandolo su sviluppi largamente
successivi™®. Che il lavoro terribile e secolare della filosofia fosse il lavoro che solo un’élite
poteva compiere, era semplicemente il riconoscimento di un fatto evidente, di cui la storia,
secondo 1 philosgphes, offriva testimonianza finanche quotidiana — in questo senso, che un
personaggio come Rousseau abbia potuto detestare la cerchia “enciclopedista e dintorni”
perché troppo élitaria, finendo per rompere con essa, ci dice molto del genio di Rousseau, ma
assolutamente nulla sul piano della politica concreta, la quale oltre un certo punto diventava
necessariamente utopismo o réverie; I'alternativa alla riforma illuminata dall’alto, secondo la
cerchia materialista, era la violenza: ed essa alla fine salto fuori.

Detto cio — la permanenza del concetto della guida di pochi — nel rapporto con le masse, la
differenza da notare con le articolazioni libertine d’inizio del secolo del rapporto con le masse,
¢ comunque forte; 7z primis, c’¢ da notare che il popolo qui 7oz ¢ quello dei libertini — la mera
populace ignorante — cio¢ esclusivamente una minaccia, se non un vero e proprio oggetto
rimosso del pensiero, “qualcosa” che non entra neanche nel campo del visibile; al contrario,
esso, il popolo, ¢ ora I'ultima e unica frontiera della luce illuminista, la cartina di tornasole della
misurazione futura di ogni successo della ragione. Solo se miglioreranno le condizioni

spirituali e materiali del popolo 'impianto di riforma della societa avra sortito effetti trionfali,

287 Bsattamente come la stucchevole domanda che talvolta pare circolare: il pensiero di qualche illuminista aveva
in sé in germi del socialismo?
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solo se —in un lasso di tempo, indefinito, smisurato, diacronico molto piu che cronologico — la
vita della moltitudine informe che ora il popolo ¢ diventera piu accettabile i Lumi avranno vinto. 1l
piano inclinato “ideal-programmatico” dell’ambizione filosofica e socio-politica di d’Holbach
prevdere che le migliorie morali e materiali nate dall’a/#o della societa, arriveranno, 7in maniera
ineluttabile, nelle sfere piu basse: si tratta di una teoria dello “sgocciolamento”, per cui le
ricchezze (di qualsiasi natura) devono forzatamente arrivare anche in basso.

A questo fine, la battaglia, per quel che le dispute letterarie contano, dev’essere condotta in
tutte le sue possibilita, con uno stile netto, preciso, con sintesi, auto-sintesi, volumi, tomi,

ironia, sarcasmo, forza speculativa — ecco Naigeon, ecco d’Holbach.

Ora si puo quindi iniziare a intendere quale sia /a vera e sola possibile morale intesa nella sua
unitarieta e in che modo essa sia intimante legata alla politica della concordanza tra interessi
particolari e quelli della Nazione. Il ruolo di Naigeon e d’Holbach sembra talvolta essere
quello dei “sanzionatori’finali di un movimento storico e filosofico gia avvenuto, di cui si
fanno interpreti e, non secondariamente, portavoce: il filosofo deve agire per costruire la
certezza di una morale che si definisca e si faccia “costituzione”; egli — nelle questioni a lui
spettanti — & come il sovrano in quelle relative al governo™.

Bisogna

Enseigner une morale saine et philosophique, dont les principes surs et
invariables ne soient point soumis aux caprices des hommes et aux volontés d’un
faux Dieu, que les prétres rendront toujours cruel, injuste et bizarre (MzZ., p. 178).

Bisogna razionalizzare la societa, creando altri modi di rendersi visibili e onorevoli agli occhi
degli altri. I1 sovrano, anche qui,

qua l'aide des récompenses, des distinctions, des richesses, des honneurs, il
invite ses sujets a s’éclairer, a se dégager des préjuges, a éclairer les autres, a
pratiquer la vertu, a remplir leurs devoirs réels, a étre bons sujets, bons citoyens,
bons peres de familles, bons parents, bons amis, et 2 montrer de la probité dans
tous les états de la vie (ML, p. 178).

Si tratta, in sostanza, di fondare, con la filosofia, la Giustizia: essa ¢ equita, reciprocita,

concordanza.

288 Per non ignorare il fatto che, gia nel 1767, le speranze di un accordo a /a 1oltaire tra filosofi e re apparivano
molto vicine all’essere messe in dubbio — se non superate — si interpreti la ricorrenza di parole come souverain per
quello che sono, cio¢, da un lato, rimanenze challiane; per altro verso, parole “di comodo”; e, infine, termini
molto generali e volti a indicare il potere esecutivo: il souverain non ¢ qui necessariamente un monarca in quanto
tale, dunque.
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Cette premicre loi de la raison, qui nous défend de faire aux autres ce que nous
ne voudrions pas qui nous fit fait 2 nous-mémes. En un mot: que le prince
équitable montre a tous ses sujets 'exemple de I'équité (ML, p. 178).

La giustizia terrena permette di mostrare il lato dialettico della plasmabilita umana, la quale
tolta dalle mani dell'impostura religiosa — e attraverso dispositivi e concezioni sensiste, con
punizioni e rimproveri sapientemente dosati — portera ai tanto desiderati cambiamenti di
ordine morale: «peu a peu 'empire des moeurs s’établira de lui-méme sur les ruines de la
superstition, qui, on a vu, ne peut rien contre les passions des hommes, et qui méme ne sert
qu’a les porter a des exces tres nuisibles a la morale (MzZ., p. 179)».

Il dettato di d’Holbach segue un delicato equilibrio di leve, nel tentativo di delineare i
lineamenti di un possibile Stato in cui la distribuzione delle cariche sia proporzionale a quelle
dei meriti personali, in cui vengano distrutti 1 legami tra potere di imporre leggi, tassazioni,
direzioni e il potere temporale — che ¢ anzi vero e proprio contro-potere spregiativamente
inteso. E, sommando Iincedere politico, le ricostruzioni morali, le ricadute pratiche, la
comune base che deduca la propria ispirazione filosofica immergendosi a piene mani nella
storia della metafisica occidentale, sembra che si possa azzardare una definizione piu generale.
Quello che d’Holbach e Naigeon cercano e qualcosa che va al di la di ogni possibile
caratterizzazione stilistica; I'intera tradizione ¢ messa al servizio di un compito ben preciso:
rifondare ’esperienza umana fout conrt, ma soprattutto sancire s# carta I'inizio del nuovo.

Sembra venir fuori un vero e proprio desiderio costituente, 11 quale pero non ¢ solo senso stretto
puramente politico-legislativo, bensi orizzonte pit ampio, piu sfumato, onnicomprensivo
dell’esperienza umana da riconsiderare in toto. Bisogna costituire una nuova considerazione del
rapporto con il sapere, operazione che non puo non passare per una maturita dello spirito dal
sapotre ateo; costituire un nuovo ordine di convivenza civile, attraverso I'espulsione definitiva
delle teorie anti-sociali in luogo di quelle atte a rinsaldare il legame della convivenza; costituire,
da li, una nuova forma del politico, in una nazione finalmente compatta, razionalizzata nelle
sue diversita.

Bisogna scoprire — anzi, riscoprire — la naturale tendenza dell’'uomo a formare aggregati
sociali e da i civili: ma quello che ¢ realmente importante nella concezione qui esposta ¢ che
per fare cio vi sia #/ bisogno dell ateismo. Tutto cio che ¢ detto riguardo la possibilita di costituire
I'umano va, allora, messo in contatto con il senso di un’esperienza rinnovata dello stare al
mondo. Si sbaglierebbe a pensare che I'ateismo sia una posizione da confinare in un recinto
religioso o di storia della Metafisica: I'ateismo ¢ invece il tentativo di rifondare interamente il

genere umano. Mostrando la possibilita di un’etica atea — e di una vita atea prafica — non si
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punta a vergare un puro esperimento mentale, bensi a costruire un uomo allo stesso tempo
nuovo e vecchissimo (coperto com’era dall’impostura sacerdotale). E in questa compresenza
di piani non sempre ben “recintati” o esplicitati che troviamo #ufti interi il Naigeon e il
d’Holbach teorici degli anni sessanta, impegnati in un dialogo continuo tra dimensione
naturale/pulsionale dell'uomo e sua “condanna” al sociale; tra stotia della filosofia “piegata” a
sillogismo che necessariamente porta all’ateismo e indicazioni politiche “generalissime” che
vanno nella direzione di una volonta di costituire il nuovo; e siano queste novita delle nuove
tavole delle leggi morali o, invece, legge fondamentali di uno Stato da razionalizzare.

Fatto salvo il riferimento a Diex — che puo tranquillamente essere letto come Natura, cio¢
materia eterna — d’Holbach sintetizza cosi in un luogo del testo la sua posizione:

Les hommes sont les créatures de Dieu, ils sont "ouvrage de ses mains, ils sont
soumis a sa volonté supréme, ils ont recu la raison de lui pour les découvrir, ils
sont forcés des les exécuter : c’est la-dessus que sont fondés leurs devoirs envers
Dieu. Dieu a imprimé a ’'homme un désir constant d’étre heureux, c’est la ou
tendent toutes ses passions. En conséquence de ce désir, il a besoin pour son
propre bonheur de vivre en société, pour étre plus heureux qu’il ne pourrait étre

tout seul (Mil., pp. 188-189)

E da li, ecco una costituzione:

Le Dieu des prétres ne peut étre le Dieu de 'homme sage, de 'homme
honnéte, de ’homme désintéressé- Son Dieu est une intelligence parfaite, non
susceptible de faiblesses, dont la sagesse et la puissance se montrent dans ses
ceuvres, dont les volontés se manifestent clairement dans les lois nécessaires qu’il
établit dans la Nature. [...] Ses lois doivent étre claires et sensibles pour tous les
étres, qui doivent étre forcés de les exécuter (ML, p. 188)

Leggi chiare e sensibilz, stabilite nella pietra e nella materia, impossibili da aggirare perché
perfettamente aderenti alla natura materiale dell’'uvomo rinnovato; una volta scoperti “gli
articoli” di questa Costituzione, risulta impossibile anche solo il desiderio di non aderirvi,
essendo questo “regolamento” non un fattore endogeno, bensi la stessa spiegazione del
funzionamento interno delle attivita umane.

Nel Systeme cosi dira d’Holbach:

Non ¢ dunque affatto in un mondo ideale, esistente solo nell’immaginazione
degli uomini, che bisogna andare ad attingere i motivi per farli agire in questo
mondo; ¢ in questo mondo visibile che troveremo i moventi idonei a dare al

. . . . - . . .289
cuore umano le inclinazioni veramente utili per il bene della societa™ .

Naigeon altrove cosi si esprimeva:

289 P.-H. T. d’Holbach, Sistema della natura (1770), 1, cap. XIV, tr. it. A. Negri, Torino, 1978, p. 308.
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L’amour de la vertu, la bienfaisance universelle, le respect des loix,
I'attachement inviolable aux devoirs de la Morale, tout ce qui peut enfin
contribuer a rendre les hommes meilleurs y est fortement recommandé [in Le#tres
a Eugénze]; et si d'un coté il renverse de fond en comble Iédifice ruineux du
Christianisme, c’est pour jetter de l'autre les fondemens inébranlables dun
Systéeme de Morale uniquement établi sur la nature de ’homme, sur ses besoins
physiques, sur des relations sociales; base infiniment meilleure et plus solide que
celle de la Religion™”

E su una connessione immediata tra materia dell’io, materia del noi e materia fout court, che si
basa l'intera possibilita di erigere una societa. Tornando a Le wilitaire:

Voila les fondement de tous les devoirs de ’homme. Il sont, comme on voit,
originairement fondés sur la volonté divine qui a fait 'homme, qu I'a rendu
sociable, qui voulut que la société le rendit heureux et qu’il travaillat lui-méme au
bonheur de la société- Ainsi, les devoirs de ’homme envers les étres qui vivent
en société avec lui ont pour fondement et pour base la volonté de Dieu méme,
qui a fait 'homme sociable ou qui voulut qu’il vécut en société (Mil., pp. 189-

190)

L’analisi continua serrata. Le obbligazioni dell'uomo verso se stesso sono anch’esse fondate
sulla necessita della natura (ossia, qui, la volonta “divina”). L’'uomo ha in sé desiderio di felicita
e desiderio di conservarsi. Cio vuol dire che tutto cio che ¢ moralmente sbagliato corrisponde
alle condotte in grado di indebolire queste due tendenze originarie. Seguendo queste due fonti
di azioni giuste — in quando aderenti — una “mano invisibile” guidera la formazione di
organismi politici e la soddisfazione dei singoli a contatto con la vera natura del sé:

11 est donc évident que c’est remplir les vues de la Providence que de travailler
au bonheur de la société et de travailler au sien propre, et que c’est agir contre
ses ordres que d’agir d’une fagon contrarie (Mi/. p. 190).

La vera morale, la sola degna di questo nome, ¢ dunque svelata e (ri)scoperta; essa ¢ quella
che insegna all'umanita ad agire in conformita con la propria costituzione di base. Partendo
dagli assunti della concreta natura materiale e transitoria dell'uomo, essa regola le condotte
dell’agire. La naturale condotta dell'uomo consiste nel proteggere sé stesso, nel cercare di
rendersi felice, nel continuare la propria essenza seguendone il conatus e di propagare sé stesso
andando oltre la propria transitorieta tramite la posterita — concetto fondamentale per 'ultimo
Naigeon. Messi in campo questi elementi, la politica naturale, la societa naturale, il diritto
naturale, il Bon Sens sono delle conseguenze di cui si deve smeplicemente riconoscere 'evidenza.

D’Holbach e Naigeon, infine, riconoscendo di nuovo all’opera un carattere di letterarieta

“complicata”, collegano nuovamente il proprio vissuto a quello immaginario ma realistico di

20 7. 1-A. Naigeon, Avertissement a P.-H.T. d’Holbach, Lettres a Eugénie, Londres [in realta Amsterdam], 1768, p.
VIL
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Challe. I’opera termina, infatti ,;su di un passaggio autobiografico da cui si evince facilmente la
portata del pensiero dei due, tutti intenti a spingere verso la pura identificazione di un ateismo
che sia pensiero dell’eta della ragione. Per farlo, essi, ancora, onorano la tradizione clandestina e
si lanciano in un esperimento mentale che ¢ riconoscimento e auto-riconscimento di un debito
e di un’eredita: essi scrivono come se a farlo fosse Challe, il s#o Militaire, e non invece il /oro
Militaire, ormai “liberato” dalle segrete, ormai libero di essere perfettamente e maturamente
ateo, sciolto dall’obbligo della reticenza™'.

Ce que jai dit doit suffire pour vous prouver que mon incrédulité n’est point
fondée sur le libertinage, sur la malice de mon coeur, sur la corruption des
moeurs. L’age, la réflexion et des infirmités fréquentes ont calmé mes passions,
Je vis dans la retraite et sans ambition, au milieu de ma famille et de quelques
amis que me rendent heureux et dont le bonheur m’intéresse. Une fortune
honnéte suffit pour contenter mes désirs et méme pour me procurer I’avantage
de secourir la misere dans mes semblables. Je vis tranquille depuis que j’ai banni
de mon esprit les fantdbmes que lerreur y avait enfantés ; j’attends sans trembler
la mort, comme un terme inévitable que l'auteur de la Nature a fixé a tous les
étres. Cette mort ne peut point effrayer celui qui sait que sont sort est dans les
mains d’un étre infiniment parfait, dont la sagesse, la bonté, la justice ne peuvent
étre melées d’aucune imperfection ni jamais se démentir (ML, pp. 192-193).

Riportando i discorsi a una valutazione personale che profuma di meditazione matura di un
uomo che ha testato su di se angolazioni possibili della morale, d’Holbach riporta il dettato sul
piano biografico. Il suo militare ¢ quin, in tutto e per tutto, un esperimento mentale etico, la
rappresentazione letteraria di un possibilita della filosofia. Egli ha attraversato guerre di
religione e regni dispotici; ha creduto di potersi accontentare dei dettami delle religioni factices,
ma, da uomo curioso e conseguente, ha dovuto abbandonare la realta assurda, alienata ed
edulcorata offerta dai culti tradizionali; ha infine abbracciato un nuovo pensiero morale, un
pensiero che ¢ insieme I'ultima e la prima delle religioni, quello della Natura. Senza isteria, in
maniera addirittura forse stilizzata, senza una conversione realmente sofferta: I'approdo
allisola dell’ateismo maturo ¢ 'approdo sereno di un uomo che si ¢ limitato a declinare nella
sua interezza un dispositivo logico e filosofico gia in azione da tempo, portandolo alle sue

estreme conseguenze.

21 E qui (Mil., p. 192), ancora una volta, d’Holbach rimanda in nota a un’opera di la da venire, un’opera sua ma
nel contesto attribuita ovviamente a Challe (o meglio, a colui che #oi sappiamo essere Challe e loro, probabilmente,
no), in un gioco inesausto di rimandi, citazioni, omaggi e concordanze con una tradizione “sfruttata” eppure
“riverita”. Cosi recita la nota: «lLes principes de ma morale sont plus amplement développés dans un autre
ouvrage que je destine uniquement a cet objet, ou je ferai voir I'indépendance de la morale de toute religion
factice, qui ne peut jamais que nuite a la morale universelle ou a la religion de la Nature».
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Una citazione ben si presta a mostrare in che modo, per d’Holbach e Naigeon, il pensiero
ateo sul mondo materiale, in realta, non sia altro che la lucida comprensione dell’assurdo
logico, etico e storico rappresentato dalle religioni diverse dal culto della Natura:

C’est a eux-mémes que les théologiens doivent s’en prendre s’il existe des
sceptiques ou des athées (ML, p. 187)

Sempre ricordando di sostituire smateria eterna ogni qual volta s’incontrano le immagini
metaforiche-antroporfiche-soggettivistiche talvolta utilizzate, in alcuni passaggi del testo la
pienezza della nuova religione ¢ ormai addirittura reclamata:

Cette religion universelle nous donne des idées vraies de la divinité. Elle nous
montre I'étre supréme comme parfait, comme infiniment bon, infiniment sage,
infiniment puissant, infiniment juste, enfin comme totalement exempt des vices
et des imperfections dont ses prétendus ministres ont voulu ternir son éclat. Ce
dieu créateur de toutes choses est 'auteur de la Nature, a la quelle il commande,
dont il a fait ses lois, dont il a réglé Pordre. Par conséquent, il est auteur des
hommes, il est 'auteur de la société, il aime son bonheut, il ’attache a Pordre, et
cet ordre dépend de la fidélité avec laquelle chacun des membres remplit ses
devoirs moraux dans la sphere qu’il occupe (ML, p. 180).

L’esigenza d’immediatezza permette di vedere dunque gia ben chiari in filigrana i temi
“classici” della politica di Naigeon (e qui, di d’Holbach). Non ¢ odio personale verso il clero,
non ¢ isteria (che anche pero in alcuni passaggi dell’Adresse sara difficile non scorgere), non ¢
novita assoluta: alla fine di un percorso assolutamente logico — quello che Sandrier chiama /z
peinte de l'athéisme”— ateismo diviene semplicemente necessario e di per sé auto-evidente. Se
alla questione metafisico-materiale sara dedicato altrove uno spazio molto maggiore da
d’Holbach (e da Naigeon, come vedremo in Unitaires), il correlato socio-politico della
mancanza di Dio ¢ gia qui molto chiaro. La religione rivelata, factice, ¢ da rifiutare non tanto
per motivi esclusivamente filosofici, bensi per motivi essenzialmente civili. Essa rende
impossibile il buon governo — anzi ogni governo — distrugge i legami sociali, imbarbarisce il
popolo, crea dei contro-poteri contrari all'integrita del corpo politico: essa ¢ intrinsecamente

anti-morale.

Questi dettami saranno replicati in ogni possibile forma.
Vi ¢ pero da meglio definire la radice storica del modo in cui il concetto e 'uso della parole

ateismo acquisisce senso in questo contesto.

292 A. Sandriet, Le style philosophigne dn Baron d’Holbach, cit., cfr. in patticolare pp. 197-232. Piu avanti nel presente
lavoro se ne ripatlera riguardo Unitaires.
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In primis, bisognare delimitare il campo. In un’epoca e un ambiente come quello della
cultura francese del 700 non si puo correre il rischio di considerare, banalmente, atei tutti
coloro che manifestassero un qualche dubbio intorno alle questioni religiose, una qualche
ritrosia nell’accettare 'impostazione teologica del mondo o, ancor meno, chi portasse avanti
qualche atteggiamento di pit 0 meno celata eterodossia. Urge una definizione piu specifica che
aiuti a unificare il campo della discussione e a poter situare personaggi ai due lati dello
schieramento. Con le parole di Moti possiamo definire

L’ateismo, ovvero la dottrina che nega lesistenza di una causa prima

delluniverso dotata di intelligenza, liberta e progettualita®”.

L’ateismo quindi non ¢ — almeno non nell’economia del discorso qui portato avanti — una
generica posizione negante qualche caratteristica della divinita, né una posizione che in
liminare al deismo. I’ateismo ¢ invece la deliberata convinzione che non via sia un progetto che
sottintenda I’esistenza e il senso stesso della totalita delle cose; che qualsiasi causa — sondabile
o meno — regga le sorti dell'universo materiale, essa non ¢ una causa znfelligente ossia
deliberatamente messa in campo dalla sua fondazione.

Solo in seguito possono essere declinate, almeno in ambito classificatorio, le diverse
descrizioni che ¢ possibile dare dell’'universo senza progetto. Diversi tipi di concezioni della
materia, diverse vie per negare il discorso teologico, diverse strategie comunicative: tutto cio ¢
in secondo piano rispetto alla motivazione superiore di ogni ateismo. Cosi inquadrati i limiti
del discorso, ¢ possibile svolgere una sintesi storica del fenomeno dell’ateismo occidentale
moderno. E si puo intuire come cosi impostato il discorso, Mori possa dire che la storia
dell’ateismo moderno (e I'aggettivo non ¢ qui secondario) duri esattamente cento anni, ossia
dal Tractatus theologico-politicus (1670) al Systeme de la nature (1770). Questo perché, I'ateismo di cui
sopra, nella stessa definizione datane dai suoi adepti, si serve di termini e concetti messi
innanzi, dapprima, dalla filosofia teologica. Includere nella definizione “regolativa” di ateismo
il concetto di cansa equivale, quindi, a situarlo profondamente nella cultura filosofica 600-700,
a inserirlo nella parabola di un pensiero che aveva reso Dio e la creazione stessa oggetto di
(presunta) conoscenza scientifica, e quindi laveva reso dimostrabile — ma soprattutto

falsificabile. Inutile dire che di quella cultura Naigeon e d’Holbach avevano una conoscenza

293 G. Moti, L'ateismo dei moderni. Filosofia e negazione di Dio da Spinoza a d’Holbach, Roma, 2016, p. 25. Qui I'autore
ricostruisce il dibattito intorno anche alla definizione di azeismo. La storiografia ha faticato ad accordarsi anche sui
termini minimi della questione. Come ricorda Mori, la posizione “esclusivista” (per cui in pratica sarebbe ateo
solo chi si sarebbe fatto portavoce di una professione di ateismo chiara ed evidente) e quella “inclusivista” (per
cui a sembrare o a essere atei sarebbero stati un po’ tutti: deisti panteisti, scettici) hanno faticato ad accordarsi
anche sulle linee generalissime del discorso.
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assoluta, fin dentro le sue pieghe piu nascoste, irtisolte, clandestine®. Dunque la teoria che man
mano essi declinano non, a loro dire, dedotta so/lo dal canone filosofico riconosciuto (Cartesio,
Leibniz, Spinoza, Locke, Hume) ma anche da un confronto serrato e costante con i filosofi
“minori” che gia portavano avanti la critica radicale che confluira nei sistemi holbachiani. Si,
perché tutto cio che confluira nel Systéme de la Nature — annunciato, come si ¢ detto, quanto a
contenuti e certamente a livello editoriale, in Le wilitaire philosophe — puo essere considerato il
vero e proprio sistema finale dell’ateismo filosofico moderno concepito in siffatta maniera.
D’Holbach non esita a ditlo, 1 principi stessi che reggono limpianto dell’ateismo sono

sovrapponibili al sistema della natura stesso”:

una metafisica che distrugga quella fin’ora
esistente impossessandosi di tutto I'impianto , 7z dandogli un nuovo segno.
Cosi Salatin:

Le statut des textes publiés anonymement ou sous des pseudonymes par le
baron d’Holbach ne va pas de soi. D’Holbach auteur n’est sans doute pas tout a
fait d’Holbach. L’entreprise éditoriale a laquelle on I'identifie émane d’un groupe
qui veut, conformément aux principes exposés dans les ouvrages en question,
détruire la métaphysique dominante, qui fait obstacle a la réflexion et aux progres
de la connaissance, exposer clairement — et sans retomber dans les mémes picges
— un systeme supérieur, dans la mesure ou il rend compte des autres et les

dépasse, et enfin concourir a une réforme de la société, le mode de pensée

majoritaire correspondant a une forme de domination et a un type de société™”.

E in un’ottica diacronica che tiusciamo quindi a concepire 'ampiezza del progetto di
d’Holbach e Naigeon riguardo all’ateismo maturo. Dalla cultura clandestina che essi, cosi
magistralmente, padroneggiano, non ricavano solo forme letterarie e stilistiche acquisite. Essi
si pongono invece — consapevolmente, orgogliosamente — come termine filosofico finale della
questione. Termine logico e “necessario” semplicemente portato alla luce: Pateismo di
d’Holbach e Naigeon ¢, a loro modo di vedere, il segrefo della filosofia moderna, il nucleo che
andava portato alla luce.

Il nucleo di forza della posizione di d’Holbach sta, allora, nella sua capacita di concepire

'ateismo come lo sbocco necessario della filosofia dei moderni, come un frutto che il pensiero

2% Morti in Ibid., p. 216, elenca alcune delle ispirazioni maggiori di d’Holbach, o comunque dei presupposti del
suo discorso: ci sono Spinoza, Bayle, Toland, Collins, Meslier, Du Marsais, Fréret.

Naigeon ¢ nel volume di Mori citato solo a margine. Ma nel contesto della presente trattazione, ai fini del
discorso su “Naigeon e d’Holbach” da me portato avanti, cio che viene detto sulle ispirazioni filosofiche del
Barone mi pare possa in buona misura risultare omogeneo — se non sovrapponibile — a quello che si direbbe
riguardo quelle di Naigeon.

295 Thid., p. 214.

2% F. Salatin, gp. cit., p. 73.
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sei-settecentesco, nelle sue diverse ed anche contrastanti espressioni, recava gia in sé, e che ora
va estratto, dopo averlo alimentato e fatto crescere per decenni®”.

Il dire della filosofia moderna, per Naigeon, ¢ dunque sempre e comunque un discorrere
intorno al nucleo ateo che intimamente gia viveva nel discorso filosofico e che andava portato
alla luce. Se, da un lato, si tratta di “parassitare” i discorsi della filosofia nelle sue vesti piu
teologiche, attaccandone la logica e il contenuto “da dentro”, dall’altro bisogna cogliere
I'opportunita di mostrare che, piu che vero e proprio attacco anti-clericale, il segrezo dell’ateismo
maturo ¢ il “dimostrare”, anzi, il mostrare, le possibilita di un pensiero portato alle sue estreme
(ma non forzose) conseguenze: «per d’Holbach tutte le filosofie della modernita portano
all’ateismo»™".

Con siffatto apparato metafisico, va da sé come non si possa definire essengialmente empirista
I'approccio di Naigeon e d’Holbach, e quindi, appello ai “fatti”, di cui anche si ¢ detto,
dev’essere colto come una delle tante “tecniche” concentriche con cui si voleva dimostrare la
possibilita della morale atea; anzi, ¢ da evidenziare come tutto I'impianto — visto in modo
generalissimo, “dall’alto” e un po’ schematicamente — sia tutt’altro che nell’alveo di
un’impostazione che i manuali definirebbero empirica. Se ¢ ovvio che il richiamo all’esperienza
sensibile puo essere decisivo per contrastare i dogmi piu assurdi e meno auto-evidenti; e se ¢
del tutto nitido notare che, in un’ottica di materialismo “integrale”, il richiamo al buon utilizzo
dei sensi (non, qui, del Buon senso) lega gia di per sé in maniera inscindibile esperienza sensibile
del singolo e pensiero del Tutto, cio¢ conoscenza del singolo e rimando all’universale —
essendo I'individuo fatto della stessa materia di cui ¢ fatto il cosmo; se cid pud essere preso
per vero — come sembra — dovrebbe comunque risultare evidente che materialismo (o meglio,
questo materialismo) e Pateismo 707 sono e non possono essere anti-metafisici: puntano,
invero, ad essere la fine e massima espressione della storia della filosofia da Cartesio in poi,
almeno nella linea di autori che vengono presi in esame, ribaltati o integrati. Si veda qui allora
una citazione poco conosciuta dello stesso Naigeon, qui ormai “uscito allo scoperto”;
orgoglioso autore delle voci filosofiche nell Encyclopédie Méthodigne, a Rivoluzione avvenuta,
libero di sanzionare ed esaltare la propria verita filosofica, sintetizzandola mirabilmente,

<

cercando di chiudere vittoriosamente un secolo di contese metafisiche, “urlando”, in un

trionfante maiuscolo, cos’¢ 'universo materialista:

27 G. Moti, gp. cit., p. 218.
28 Thid., p. 221.
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la distinction commun et recue d’un monde physique et d’'un monde moral est
chimérique et contraire a la saine philosophie : il n’y a pas deux mondes; il n’y en
a quun et cest le TOUT*”.

Dal capitolo di d’Holbach e pensando anche ad altri lavori del barone emerge dunque un
equilibrio abbastanza precario tra un empirismo rivendicato e un dettato metafisico
assolutamente difficile da ignorare. E trasparente come egli ritenga che I'idea di materia sia
molto piu evidente e intellegibile di quella di spirito, e che egli faccia della rivalutazione
dell’esperienza sensibile una colonna del suo pensiero, ancor piu se essa serve a distruggere lo
spiritualismo in ogni sua forza.

Cos’e il materialismo se non, ironicamente,

MATERIALISME. Opinion absurde, cest-a-dire contraire a la théologie, que

soutiennent des impies qui n’ont point assez d’esprit pour savoir ce que c’est

: : . A, 300
qu’un esprit, ou une substance qui n’a aucune des qualités que nous ponvons connaitre’ .

Ma, nondimeno — nonostante si voglia salvare I'esperienza empirica sensibile — la filosofia
dell’ateismo maturo di Naigeon e d’Holbach, quando emerge in tutta la sua chiarezza, ¢
senz’altro situata perfettamente nell’alveo della tradizione che essa intende distruggere. Come
nota Mori, non v’¢ nulla di piu lontano dallimpostazione empirista — almeno a /la Hume —
dell’utilizzo continuativo di concetti come quello della materia esistente dall’eternita,
necessariamente; dell’w#ilizzo ateo della causa suz; di una causalita mai dubbiosa, ampiamente
razionalista™".

Tale “unione” di forza, di dottrine e concezioni a prima vista non conciliabili, fanno
emergere in tutta la sua nitidezza la priorita etica del materialismo di Naigeon e d’Holbach; nel
senso che esso ha come obiettivo quello di “convertire” e “convincere” e, a tal fine, non esisaa
mettere in campo le opzioni che in un dato momento sembrano meglio poter servire al ruolo.
Bisogna, in sintesi, mobilitare tutte le forze della filosofia, tutte le sue “sezioni”, ogni sua
categoria o “fazione”. Cosl come ogni strategia editoriale e ogni forma letteraria sono
spendibili — traduzioni, stralci, integrazioni, annotazioni, opere del tutto nuove — cosi I'arsenale
di una filosofia onnicomprensiva va declinato per annunciare la nuova venuta del pensiero

ateo materialista definitivo. Empirismo che escluda I'esperienza che non sia sensibile; 'utilizzo

299 Belbuch et Zéombuch, Phil. Anc. et Mod, cit., t. 1, p. 441, nota 1. Naigeon in Origine du mal, Phil. Anc. et Mod., cit., t.
III, p. 387, nota 1, ci spiega come questo passaggio (nel testo della Mézhodigue posto tra parentesi quadre, con
laggiunta di una nota) sia redatti da lui stesso, nonostante larticolo sia invece tratto dalla voce omonima
dell’Engyclopédie di Diderot.

390 Tratto dalla voce Matérialisme in P.-H. T. d’Holbach, Théologie portative ou Dictionnaire abrégé de la religion chrétienne
(1768) (come gia detto, riguardo la Thévlogie ¢ difficile rintracciare la presenza o meno della mano di Naigeon)

301 Cfr. G. Mori, op. cit., pp. 222-223.
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del sensibile come spartiacque della conoscenza; categorie metafisiche sempiterne: nulla deve
rimanere fuori, perché non ¢ la coerenza sistematica del discorso la priorita, bensi la parola
professata, la quale deve farsi portavoce del nuovo modo di intendere il rapporto tra materia

del mondo e dell’io.

E /la parola non puo che essere quella della filosofia, che ¢ salvezza degli spiriti forti, gaia
scienza degli uomini liberi, uniti in un’unita psicodinamica gagliarda e sana, che rende possibile
pensare il Tutto attraverso la propria forza maestosa. Senza salute, nessuna filosofia.

Qui forse ¢ il caso di ricordare 'equivoco che spesso si crea parlando di divulgazione e
ateismo. Ora, il fatto che fendenzialmente, verso la fine dei giorni, 'umanita potrebbe essere atea,
non significa affatto che Naigeon creda o arrivera a credere che I'ateismo “liberato” possa
divenire la realta quotidiana di tutti o che possa essere realmente compreso in tutta la sua
estensione.

Anche negli anni novanta del 700, nel/’Encyclopédie Méthodigue, sara molto chiaro: essere
credenti ¢ semplice, basta non avere «ni instruction, ni lumicres, ni raisonnement; il suffit
d'étre paresseux, ignorant et crédule»’”; una vita pratica senza Dio, ¢ invece sfida ardua, che
richiede un percorso e orientamento tutto nuovo. Divenire atei richiede coraggio, precisione di
studi, indipendenza di giudizio, che non tutti — potremmo dire — hanno il tempo, la capacita e
I'interesse a sviluppare. Divenire atei ¢ anche un investimento emotivo, perché I'ateismo, per quanto
approdo logico una volta instradatisi sul percorso della ragione, richiede comunque una
costanza rara.

Il doit donc nécessairement y avoir trés peu d’athées, et une multitude
innombrable de bons croyans ou de superstitieux: non pas, comme les prétres le
répetent sans cesse, parce que 'athéisme est contraire a la raison et que celle-ci,
tranquillement consultée, conduit ’homme a la religion; mais seulement parce
qu’il est plus commode de croire sur parole que de juger d’aprés un mur et sévere
examen; plus facile de suivre que de précéder, et surtout, parce que le royaume
des cieux n’est réservé quaux pasuvres d'esprit’”.

L ateismo “comune” ¢ dunque per pochi, anche se si cerchera in tutti i modi di far crescere
gli adepti, mostrandone le possibilita a-venire: con la giusta tensione morale, e lo studio, e il
tempo, i /zberti dal giogo religioso diverranno sempre piu.

Ma ¢ importante notare come Naigeon aggiunga un’ulteriore distinzione, decisiva: dal punto

di vista dell’ateismo asso/uto del concetto, il numero dei veri atei ¢ ancor di piu destinato a

392 Campanella, Phil. Anc. et Mod, cit., t. 1, p. 607.
303 Thid.
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restringersi: «il ne faut pas croire que tout le monde puisse se mettre au niveau de cette
. . N . 304,
opinion; c'est au contraire, celle d'un trés-petit nombre d'hommes™ ».
Si pensi quanto possano essere pochi i veri atei filosofi se addirittura Tommaso Campanella

305

«n'avoit pas assez d'étoffe pour étre athée™ “»! Infatti,

étre athée comme Hobbes, Spinosa, Bayle, Dumarsais, Diderot, il faut avoir
beaucoup observé, beaucoup réfléchi; il faut joindre, a des connoissances tres-

¢tendues dans plusieurs sciences difficiles, une certaine force de téte, qui n’est, au

fond, comme je I’ai prouvé ailleurs, que celle de tout le systéme organique™”.

Si comprende come ateismo abbia in qualche modo una sorta di presupposto fisico a priori,
tutto radicato in un sistema ben funzionante, in una materia/corpo che permetta il coraggio e
lo sforzo di lasciare il conosciuto e abbracciare interamente una vita nuova. Non ¢ in gioco solo
la credenza filosofica, ma anche I'unita fisco-fisica dell'uomo. Per poter pensare di raggiungere
la salute riconquistata dell'uomo ateo, bisogna a propria volta partire da un presupposto sano,
da esprit fort: ci vuole “prestanza” per togliersi le catene di dosso. L’ateismo vero e realizzato ¢
allora dei pochi filosofi che conosceranno abbastanza I'universo, le scienze, se stessi, e saranno
predisposti a curarsi da ogni “sintomo” religioso. Riconoscere la propria finitezza materiale,
assumersi I'onere della liberta filosofica, possibile solo a determinate condizioni, avere una
“materia” adatta: ateismo completo, ormai & evidente, é solo di chi puo permetterselo. Forse, le arti™”
richiedono la sensibilita dolorosa che ispira la creazione, ma non cosi invece per il pensiero del
concetto:

Mens sana in corpore sano, un esprit saint dans un corpe robuste; voila les deux
conditions, les deux instrumens sans lesquels on ne peut ni se flatter de secourer
entiérement le jug des préjugés religieux, de s’affranchir des vaines terreurs dont
ils frappent les imaginations vives et fortes, ni se promettre dans se derniers
moments cette sécurité, cette douce et parfaite quiétude, qui Ote a la mort ses
poinctures les plus aignes™”.

Bisogna avere dei sani polmoni, perché le alture della filosofia non sono per tutti, la
comprensione di tutte le implicazioni filosofiche del pensiero ateo ¢ certamente per pochi
geniali spiriti forti: « j’ai dit positivement que Diderot était Athée et que cette philosophie était

la seule vraie la seule qui convint a ’'homme vraiment philosophe, puisqu’on arrivait a ce

304 Thid

305 Thid.

306 Thid.

37 «Avec un physique tres foible, avec un santé intermittente, avec cette existence pénible et souvent douloureuse
qui est la suite, on est, ou on peut étregrand poéte, orateur éloquent, grand artiste, bon littérateur [...] mais on ne
pense, on n’écrit jamais avec une certaine profondeur sur les grandes questions de la philosophie spéculativer, in
J. -A. Naigeon, Adresse a I’ Assemblée Nationale, cit., p. 109.

308 1bid., pp. 108-109. Le parole finali, in corsivo gia nell’origiale, sono «pour patler comme Montaigne».
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résultat par la seule bonne méthode d’investigation, savoir: par 'observation, I'expérience, la

méditation et le calcul»’”.

Ma la pura constatazione che un ateismo compreso in tutta la sua estensione sia questione di
pochissimi eletti, non fa venir meno l'esigenza di divulgare le bellezze della vita libera dal
giogo religioso, né quella di creare le condizioni di pensiero per le quali il Buon senso divenga
senso comune. Anzi, proprio coloro i quali sono investiti dalla possibilita di accedere a una
rinnovata esperienza di vita atea — va da sé che Naigeon si inserisce tra questi —, hanno il
dovere di diffondere la novella un ateismo materialista pratico verso chi voglia ascoltarla: il fatto
che persino alcuni grandi filosofi non abbiano avuto /a stoffa di essere atei — nel senso di
comprenderne la portata — non implica per Naigeon che sia impossibile la diffusione e il
trionfo dell’ateismo presso gli spiriti rischiarati.

La sfida ¢ dunque — sempre — metafisica e morale, politica e pratica, ma si puo dire che,
conti fatti, Pultima parola, i/ senso stesso dell’ateismo e del materialismo secondo Naigeon, spetti a
una rinnovata esperienza di vita — tutt’intera, dal pensiero “cosmico” all’agire quotidiano — che
spenda questa nuova “salute” del proprio spirito per il rinnovamento della convivenza civile’":

C’est alors que tu cesseras d’attribuer la bonté ou la méchanceté, la clémence
ou la rigueur, I'indulgence ou la colere, la perfection ou I'imperfection a un
monde ou tout se fait pas des lois nécessaires. Cette force, que tu crois mieux
connaitre en lappelant Dieu, n’est que I’énergie du grand ensemble dont
I’essence est d’agir : elle n’est réellement que la maticre agissante dans le temps et

remplissant l’espacem.

La base materiale umana dell’'uomo ateo — che sola forma un discorso su bene e male che
abbia senso — deve infondere della propria pienezza I'intero corpo sociale e di li politico, questi

ultimi logiche conseguenze della “semplice” costituzione materiale dell'uomo: la materialita

309 Naigeon S. Maréchal, Dictionnaire des Athées anciens et modernes, angmentée des supplémens de ]. Laland, cit., p. 109. 11
passo ¢ una nota comunicata, a dire degli autori, dallo stesso Naigeon; ma ci sono motivi per dubitare che essa sia
stata effettivamente comunicata a Maréchal in questa forma. Naigeon si esprime in maniera molto simile in
Mosaique et Chrétienne (Addition de I'éditenr), Phil. Anc. et Mod., cit., t. II1, p. 340 «que étoit athée, et méme un athée
trés-ferme et trés-réfléchi. Il étoit arrivé a ce résultat d’une bonne methode d’investigation par toutes les voyes
qui conduisent le plus directement et le plus sGrement a la vérité, c’est-a-dire, par la méditation, expérience,
Pobservation et le calcul»; e anche in D. Diderot, (Euvres, ed. Naigeon, cit., t. VI, p. 413. Nella stessa nota
comunicata da Maréchal, vengono riportati nomi sbagliati degli articoli della Philosophie Ancienne et Moderne. Ora,
dunque: Naigeon cita a memortia il passaggio e i nomi degli articoli e sbaglia? Maréchal comprende male e/o
ricorda erronemente le parole di Naigeon? Infine, il fatto che le parole della nota di Maréchal siano simili ad altri
passaggi di Naigeon, prova che il virgolettato ¢ veritiero — 'enciclopedista in effetti si autocitava in continuazione
— o che, al contrario, non lo sia affatto (e quindi Maréchal ha estratto alcune parole dagli articoli di Naigeon e li
ha spacciati per una comunicazione a lui diretta dallo stesso Naigeon) ?

310 Vediamo come Naigeon (con buona certezza) si esprime nel Discounrs Préliminaire al Systéme. Si ¢ data la parola al
barone dell’'ultimo capitolo de e militaire, e si chiude allora col Naigeon del discorso d’apertura dell’opera piu
celebre di d’Holbach.

S Discours préliminaire, Systéme de la Nature, cit, p. 42.
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energetica dell’'uomo fonda diritti, doveri, e prospettive etico-politiche di un qualsiasi essere
umano (anche solo un vero uomo-filosofo sa coglierle davvero). La Natura atea, riscoperta e
richiamata, se non addirittura offerfa al mondo, indica senza veli — nella luce: «ouvre les yenx a la

312
lumieren

— il modo di essere rispettata. I'uomo “nuovo” — o vecchissimo, da ripescare
dall’inizio dei tempi — edotto dal dialogo con la Natura ¢ cosi “destinato”, semplicemente,
ineluttabilmente, contro ogni possibile protesta, a essere felice.

Alors la sérénité se rétablira dans ton ame, ’humanité, 'indulgence et la paix

313
rentreront dans ton cceur” .

Sconfitta la superstizione — «woila comme la superstition allume et justifie les passions aveugles des
enfants de la terrey’'* — 'umanita atea sara adulta, non pit bambina.

L’etica del materialismo ateo e senza Dio — ma si ricordi che ateismo non vuol dire
mancanza di un Assoluto: «wuotre sagesse consiste a suivre la Nature, et a lui obéir comme a notre
Dien»’"— si riconosce, infine, come basata su un delicato rapporto tra diritti e doveri verso il
prossimo e verso se stessi, che altro non ¢ che la forma in cui bisogni e necessita inscritti nella
carne di donne e uomini devono farsi regola del singolo, principio di socialita, e infine Legge.

Ecco Naigeon, ecco un manifesto, ecco una pensiero fondamentale del “700:

O homme ! Reviens donc 2 la nature que tu as si longtemps méconnue, pour
t’arracher a des fantomes ; reprends enfin courage. Cesse de craindre la vérité, ne
souffre plus que 'on calomnie ta raison qui seule peut t'apprendre a distinguer le
vrai du faux, 'utile du nuisible, I'illusion de la réalité. Convaincu par ses legons,
bannis des terreurs peu fondées sur 'avenir, songe a ta félicité présente, soumets-
toi docilement aux décrets du destin. Use avec modération des plaisirs es plus
légitimes, travaille a ton propre bonheur en travaillant a celui de tes associés.
Jouis, voila ce que la nature t'ordonne, consens que d’autres jouissent, voila ce
que prescrit Péquité, mets-les a portée de jouir, voila les conseils que te donne
I’humanité sacrée qui bien mieux que toutes les religions de la terre te fera vivre
en paix et mourir sans alarmes’'°.

Ora, per avanzare nel dettato naigeoniano, bisogna considerare anche le
diverse “piattaforme” di diffusione dei suoi scritti. Il contesto della letteratura clandestina,
nella quale, come detto, Le militaire philosophe trova 1 suoi riferimenti, il suo senso e anche il di

lei superamento, non ¢ l'unico piano da cui osservare il materialismo di Naigeon, la sua

312 1bid., p. 41, corsivo mio.

313 1bid., p. 39. La frase ¢ posta in testa al Discours, e traduce il passo di Cicerone, De Senctute: «In hoc sumus
sapientes, quod Naturam, optimam ducem tamquam Deum sequimur, eique paremus».

314 Ibid., p. 40, cotsivo mio.

315 Ibid., p. 39, cotsivo mio.

316 1bid., p. 56.
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completezza e i suoi riferimenti ricorrenti. Infatti, qualche anno prima, Naigeon aveva per la
prima volta potuto firmare qualche scritto: egli era stato assoldato come collaboratore della
grande Enyclopédie. 11, nelle voci Liberté, ma soprattutto in Unitaires, si era potuto esporre nella
piu puntuale e totalizzante propaganda della metafisica materialista. Ed ¢ grazie a questi articoli
che si puo valutare la forza del suo armamentario (per restare alle metafore wmzilitaresche)

filosofico.
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I1.IV) L’ Encyclopédie

La maturita espressiva di Le wilitaire era stata “annunciata” dalla partecipazione di Naigeon
allimpresa dell’ Encyclopédie on Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (1751-1772).
Egli vi firma due articoli e “mezzo™: la prima parte di Lzberté (vol. IX), Richesse (vol. XIV) e
Unitaires (vol. XVII). Tutti e tre i volumi fanno parte della “seconda” ondata dell’ Encyclopéde;
infatti il IX volume ¢ il secondo della seria pubblicata (contemporaneamente) dopo la ripresa
dei lavori seguita alla censura che aveva paralizzato I'impresa dal 1759°'"; il XVII ¢ P'ultimo
contenente voci di dizionario — seguiranno poi le tavole (il cui primo volume esce nel 1762); 1
tre volumi escono in contemporanea nel 1765, insieme agli altri sette mancanti alla
conclusione dell’ordine alfabetico enciclopedico™”.

Per il contributo di Naigeon conosciamo alcuni dati cronologici “limite” ante guem, anche se
— proprio come per il primo incontro con Diderot — alcuni dubbi sul suo ingresso nella cerchia

dell’ Encyclopédie permangono : Boussuge e Launay ci ricordano che il volume IX, con Liberté (la

31711 lavoro degli enciclopedisti perd non cesso mai: gli articoli continueranno a essere scritti, e nel 1762, inoltre,
sara pubblicato il primo volume di tavole. Diderot e soci sapevano — o almeno speravano — che prima o poi
avrebbero nuovamente avuto il permesso di pubblicare. Di fatto, intuivano che, se tale permesso fosse arrivato,
sarebbe stato “definitivo” e valido per tutti i volumi mancanti, con controlli addoliti rispetto al lavoro della
censura sui primi volumi. Questo, ¢ importante nella misura in cui ha contribuito a rendere possibile un certo
radicalismo nell’espressione, prima piu difficile: e questo ¢ fondamentale per Naigeon I enciclopedista.

318NL.B.: Potrebbe quindi sembrare una scelta arbitraria quella di aver parlato prima del Naigeon “clandestino”, 1i
dove Naigeon aveva in qualche modo gia pubblicato ufficialmente — ossia, non aver seguito ’ordine cronologico
degli scritti di Naigeon. Ma come proprio I’ Encyclopédie ci insegna — non seguendolo — che l'ordine cronologico ¢
solo uno dei possibili di espressione, e in questo caso, a mio parere, non il migliore. Ho preferito anteporre le
questioni di “Naigeon e d’Holbach”, perché, in primis, egli ¢ ricordato come “autore” soprattutto per questi
lavori, e mi sembrava logico e funzionale, dunque, discorrerne da subito — per liberatlo, e per muovermi piu
agilmente poi tra gli scritti “pubblici”, che comunque sono in forte contatto con quelli “clandestini”, come
vedremo proprio nell’Encyclopédie. Non avrebbe avuto senso, invece, trattare prima I’altro grande ruolo per il quale
ci si ricorda di Naigeon, quello di biografo di Diderot, inserendosi il suo lavoro sulle carte dell’amato philosophe in
maniera troppo netta nel contesto della Rivoluzione per anticiparne arbitrariamente la trattazione. Ho pensato
dunque di dire da subito perché sia difficile parlare di un certo Naigeon — quello clandestino — e della coferze e dei
complotti immaginari, per poi dare un quadro a mo’ di sfondo alle questioni poste dalla letteratura clandestina, e
parlare infine, appunto, del Naigeon “autore” de Le wmilitaire. Cio fatto, il programma ¢ di seguire Naigeon
dell’ Engyclopédie, per poi arrivare al Naigeon #ella Rivoluzione: Adresse, qualche opera “minore” ( cronologicamente
anteriori all’Adresse, ma piu legate all’opera da editore), lavoro su Diderot, Méthodigue, e presenza all’Institut de
France, con relativi impegni finali. E ancora, ulteriore motivazione per I'ordine scelto: nonostante sia vero che
alcuni temi dell’ Encyclopédie “anticipano” quelli del ruolo di Naigeon come editore clandestino — materialismo,
fatalismo, politica — non intendevo separare il Naigeon “holbachiano” da una discussione sulla forma storica che
il dibattito sulla cozerie ha assunto, oltre che da una storia delle evoluzione della clandestinita. Se avessi, allora,
voluto tenere insieme sia 'ordine cronologico degli scritti di Naigeon sia I'idea di trattare le domande poste dalla
letteratura clandestina, avrei dovuto, quindi, scrivere prima dell’ Encyelopédie, per poi interrompere il dettato con un
excursus storico su coterie e clandestinita, procedimento che avrebbe a mio parere fatto perdere agilita al tutto.
Invece cosi sara chiaro come — pur se certamente vero che alcuni modi di operare e molti temi presenti in Le
militaire avevano avuto una prima sistemazione nell’ Engyclopédie — 'impegno come enciclopedista ¢ essenzialmente
diverso poiché ¢ un contributo pubblico, che Naigeon firma; ed ¢ giusto trattatlo separatemente, giacché fornisce la
prima testimonianza alla quale collegare 1 successivi lavori firmati.
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cui prima parte ¢ di Naigeon) e il volume XIV, con Richesse, sono archiviati il primo tra I’8
maggio e I’8 agosto 1763 e il secondo tra I’8 agosto e I’8 novembre.

Abrticoli firmati, ma 1 distinguo, al solito, sono d’obbligo: il nome Nazgeon appare effettivamente
in calce a Ruhesse e Unitaires, mentre per Liberté dobbiamo invece affidarci ad altre
testimonianze. Richesse e Unitaires sono anche citati dal fratello di Naigeon nella famosa lettera
riportata da Barbier; Liberté non ¢ firmato, ma ¢ rivendicato — non senza la solita verve polemica
— dallo stesso Naigeon nell’ Encyclopédie méthodigue: «...] ce que j'ai dit dans la premiere édition
de I'Encyclopédie, art. LIBERTE (morale), mais dans les quatre premiéres colonnes
seulement, les seules dont je sois I'auteur. La suite est un pur verbiage de M. Mallet, auquel je
crus devoir faire un préambule un peu plus raisonnable que les argumens foibles et
sophistiques du théologien, et qui put faire pardonner Pennui de son bavardage insignifiant»’"”.

Nella Biggraphie universelle, ancienne et modern del 1821, Foisset Ainé attribuisce a Naigeon anche
'articolo Ame, probabilmente anche perché proprio in Liberté ci sono dei rimandi all’articolo
Ame (e a Conconrs). Lattribuzione di Ame ¢ certamente sbagliata: I'articolo esce nel primo
volume dell’ Engyclopédie, Naigeon avrebbe avuto tra i quindici e i sedici anni (e per Foisset, che
riportava il 1738 come data di nascita del filosofo, avrebbe avuto solo tredici anni: questo a
dire la totale arbitrarieta di alcuni attribuzioni enciclopediche succedutesi nella storia).
Probabilmente, anche lo stesso Naigeon si sbaglia su alcuni elementi, ad esempio riguardo la
succitata attribuzione a Mallet della seconda parte di Liberté: gli studiosi hanno evidenziato
come essa sia invece probabilmente opera del’Abbé Yvon, cui sarebbe dunque attribuibile
I*“onore” di aver scritto il pur verbiage di cui parla Naigeon™. Si puo far notare, in difesa
dell’attribuzione fatta da Naigeon, come la nota nella quale egli reclama la redazione della
prima parte di Liberté e attribuisce la seconda parte a Mallet sia del giugno 1789: effettivamente
“qualche distrazione” in quel momento era concessa, considerando cio che stava per
succedere in Francia. Piu probabilmente, comunque, Naigeon non conosceva la reale paternita

. . . . .. . 21
dell’articolo che aveva integrato, e aveva avuto informazioni imprecise™'.

N _Académiciens, Phil. Anc. et Mod., cit., t. 1, nota p. 96, che si segnala essere stata scritta nel giugno 1789; in Disconrs
Préliminaire, Phil. Anc. et Mod., cit., t. I, p. XXXIV tale nota ¢ preannunciata, ed ¢ indicata come I'unica ad essere
stata aggiunta dopo la Rivoluzione agli articoli gia completati del primo volume Philosophie Ancienne et Moderne:
«tous les articles de ce premier volume étoient faits long-tems avant la révolution et que depuis ce nouvel ordre
de choses si desiré et si inattendu, je n’y ai ajouté qu’une seule note d’éclaircissement sur un de mes articles
imprimés dans la premiere edition de I’Encyclopédie».

320 1. Lough, The Problem of the unsigned articles in the Encyclopédie, <SVEC», XXXII, (1965), p. 347; R. N. Schwab,
Tnventory of Diderot's Encyclopédie, <SSVEC», LXXXXV, (1972), t. 111, p. 588. Lough precisa che Yvon a sua volta
riproduce la seconda parte dell’articolo — la sua, dunque — nell’ Histoire de la religion. Dibattito riportato anche nella
note di attribution dell’articolo Liberté su ENCRRE.

321 Non che sia di particolare importanza, ma Yvon muore nel novembre 1789, e dunque non lesse mai la nota
dell’Encyclopédie méthodique nella quale Naigeon compi Perrore di attribuzione. Infatti, Naigeon segnala di aver
scritto la nota in cui si attribuisce la prima parte di Liberté nel giugno 1789, ma il volume uscira nel 1791.

155



Possiamo ben dire, in maniera generale, al di la dei singoli articoli, come per Naigeon
I'esperienza enciclopedia paia realmente fondamentale. Esperienza umana, intellettuale,
pratica. Un probabile esordio nel mondo della cultura “attiva”, definitiva uscita dal mwondo delle
arti in cui alcune testimonianze lo situavano in gioventu. Uno sfage fondamentale nel mondo
editoriale, con insegnamenti che gli saranno utile tutta la vita; tra fonti classiche, limiti editoriali
da rispettare, storia della filosofia da scorrere con sguardo agile, e, infine, problemi di
metafisica e materialismo che da li in poi dovranno essere sanzionati “eternamente”.

Una scuola, e una prova di maturita: va notato come gli siano affidati articoli realmente
importanti. Ia riscrittura di un articolo come Liberté, un argomento assolutamente
fondamentale per i1 destini della filosofia materialista, all'incrocio tra le riflessioni di Diderot,
La Mettrie, Hobbes, d’Holbach, Spinoza; Richesse, non meno importante storicamente i dove
mostra instaurarsi di un certo dialogo con 1 temi (anche) di Rousseau; ma soprattutto
Unitaires, articolo che in qualche modo ¢ uno dei possibili “finali” dell’ Encyclopédie,
maturamente materialista. Naigeon — considerazione biografica, ma importante — deve essersi
mostrato, da subito, degno di massima fiducia, per vedersi affidato un incarico del genere —
anche se non possiamo dire con certezza se egli venne “selezionato” direttamente da Diderot.

I suoi articoli sono molto ricchi, si orientano con certezza nella storia della filosofia. Egli
assume un tono dialogico con i filosofi di cui patla e di cui espone le teorie, con certezza,
risolutezza, senza alcun timore reverenziale. In Naigeon vediamo una tendenza diacronica
chiara: egli svolte i suoi temi dialogando con gli abitanti dell’Olimpo filosofico, dagli Stoici a
Maometto, e anche, a mo’ di lista, Hobbes, Spinoza, Seneca, Barbeyrac, Anassagora,
Democrito, Bayle. Storia e filosofia, teoria e morale, politica e pratica: egli si lancia a piene
mani nei temi che affronta, li tratteggia con chiarezza e con ardore, rinunciando — va detto —
alla distanza critica o allimparzialita e abbracciando un linguaggio e uno spirito militante.

Tra mondo classico — da cui, di norma, Naigeon trae la stragrande parte dei suoi esempi — e
attualita politica — con la possibilita di una prima conoscenza dei limiti della scrittura e delle
possibilita del dire pubblico, di cui anche in futuro egli stesso svelera alcune tecniche™”.

Questi articoli sono per Naigeon la prima conoscenza del mondo della letteratura
clandestina? Forse, perché no, almeno di alcuni suoi circuiti, oltre che dei personaggi chiave.
Una scuola, inoltre, per meglio comprendere e mettere poi in opera la sovversione del
concetto di autore, e meglio adattarsi al modo di lavorare ai Digionari dell’epoca. Tutto, mi

pare, gli sara utile, sia nel lavoro con d’Holbach, sia per la Méthodigue: eseguire un enorme

322 Infatti, nei Mémoires historigues et philosophiques sur la vie et les onvrages de Denis Diderot, nei paragrafi dedicati
all’ Encyclopédie, Naigeon sara tra i primissimi a svelare alcune tecniche espositive dell’impresa, e a dare spunti
sull’utilizzo dei rinvi, ad esempio.
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lavoro di raccordo tra opere, concetti, autori, con citazioni, piraterie varie, aggiungendo,
traducendo, riscrivendo. Un’opera “singola” ma da inserire in un’opera comune, tra visioni del
singolo e linee editoriali. Ossia, ancora una volta, mettere insieme voci e fonderle
nell’'universale, con le dovute e ormai certe distinzioni da portare avanti tra radicalismo,
materialismo sempre pitt maturo e cerchia enciclopedista®™ — campi ben lungi dal sovrapporsi
perfettamente. Sensibilita diverse a confronto, influenze, e indicazioni editoriali da seguire:
Naigeon e I"Engyclopédie, una scuola di formazione™.

Non bisogna pero dimenticare di attenersi al contesto storico editoriale. Di fatti, gli anni dei
contributi di Naigeon sono fondamentali non solo come mero dato storico, ma per ragioni
interne. Il giovane Naigeon, infatti, entra allinterno della manifattura enciclopedica in un
momento nel quale, pare, le liberta possibili per i redattori degli articoli sono maggiori rispetto
ai primi anni dell'impresa. Infatti, negli anni in cui possiamo supporre Naigeon entri nelle
grazie o nella sfera di conoscenza di chiunque lo abbia arruolato per 'impresa, anni che
possiamo dedurre essere verosimilmente quelli che vanno dal 1761 al 1763, si inizia a
intravedere la fine dell'impresa — che non avverra comunque prima del 1771, almeno per le
tavole. Questo permette agli autori, o almeno a Naigeon, una serie di posizioni piu aggressive
nei confronti dell’autorita costituta.

Pare, dunque, si sommino, in Naigeon, due motivazioni di diversa ampiezza, le quali,
sovrapposte, formano il combinato disposto che ha potuto contribuire alla radicalita del suo
incedere. Da un lato, una contingenza concreta grazie alla quale la possibilita di una sfida piu
diretta alla censura era ormai possibile, essendo in arrivo il definitivo permesso per la
pubblicazione; dall’altro, la considerazione che l'ingresso personale di Naigeon nella cerchia
enciclopedica avviene per il filosofo in giovane eta, intorno ai suoi venticinque-ventisette anni,
epoca in cui, ovviamente, molte delle sue concezioni dovevano gia essere formate, ma anche
eta in cui esse poterono prendere un radicalismo tutto nuovo. Naigeon ¢ un “nativo
enciclopedico”: per lui, 'impresa ¢ un dato di fatto, una presenza “scontata”, essendo uscito il

primo volume quand’egli non aveva che sedici anni e avendone dunque accompagnato

323 Difficile essere fotalmente d’accordo col il fatto che «L.’Encyclopédie, considérée comme une ceuvre de réforme,
aurait été beaucoup plus conservatrice sans ’apport de ces vingt-huit collaborateurs. On peut méme aller jusqu’a
dire qu’elle aurait changé de caractére. Les membres du cercle d’Holbach, composé de d’Holbach et de ses
invités, écrivirent bon nombre des articles les plus avancés dans le domaine de la religion et de la philosophie» in
F. A. Kafker, A. Le Ho, L’ Encyclopédie et le cercle dn baron d’Holbach, «Recherches sur Diderot et sur
I’Encyclopédie», 3, (1987), pp. 119. Difficile, anche perché il lavoro preliminare ¢ appunto, come abbiamo visto,
quello di comprendere chi fossero questi membri, quanto patteciparono all’ Encyclopédie e quanto alle attivita della
coterie (si € gia detto come, per quanto riguarda il rapporto con la letteratura clandestina per cui ¢ famosa la cozerie,
di fatto i protagonisti siano “solo” Naigeon e d’Holbach).

324 Sull’ Encyclopédie, 1a sua ideologia e alcuni testi base si vedano come punti di partenza minimi, oltre al lavoro di
Proust, che resta fondamentale, almeno La filosofia dell’ Emcyclopédie, a cura di P. Casini, Bari, 1966; C. Duflo (a cura
di), Diderot et d’Almbert. 1.’Encyclopédie, Paris, 2010; per una veloce ricostruzione della storia dell’enciclopedismo
settecentesco, si veda R. Birn, Enciclopedismo, tr. it. D. Orecchio, in L illuminismo. Dizionario storico, cit.
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I'evoluzione. In qualche modo, mi sembra che questo dia a Naigeon una sicurezza nelle
proprie idee che altri non poterono formarsi cosi wmediatamente. Per lui — si deduce dalla sua
certezza, sicurezza, quasi sfrontatezza — non c’era piu alcuna discussione: l'ateismo e il
materialismo erano la verita della filosofia, un dato di fatto, un contesto e un immaginario in
cul si trova da subito, immediatamente, verita “gia pronte” al momento della sua maturita
intellettuale. Non vi ¢ il #isus, lo sforzo, ’evoluzione, la tensione, la maturazione e lo slancio
verso alcuni radicalismi che possiamo trovare in Diderot, che anche ha attraversato stadi
diversi delle sue convinzioni materialiste. Per Naigeon, il mondo della divulgazione atea ¢ il
mondo  delle convinzioni piu  ferree, evidenti. Egli non vive gli anni
dell’enciclopedismo “eroico”, tra censure, frenate, crisi finanche personali dei membri. I toni
dei suoi articoli, almeno di Unitaires, mi sembra, sarebbero stati del tutto impensabili scritti
dieci anni prima3 >,

Bisogna allora ricordare che, anche se da un punto di vista metodico, delle esigenze
filosofiche e delle ipotesi di lavoro, il Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des meétiers, opera
ventennale, ha, certamente, dei filoni principali e delle linee direttrici (anche se non sempre del
tutto coerenti) — un metodo sperimentale affiancato da un’esigenza di sistematicita, ossia una
ricerca di unita da far convivere con una tensione verso I'esaustivita, il tutto sottoposto a un

6

postulato squisitamente metafisico, quello dell'unita della natura® — ¢ anche vero che,

concretamente, dal punto di vista editoriale, cronologico e delle contingenze politico-

<

economiche, non esiste solamente “una” Encyclopédie. In venti anni circa di lavorazione, il

tempo ha sconvolto le condizioni stesse di lavoro, I'evoluzione della tecnica ne ha
condizionate le esposizioni e le concezioni, i cambiamenti politici ne hanno, spesso in maniera
tangente, mutato le possibilita.

Au rebours de l'image que l'on se fait aujourd’hui d’une encyclopédie
imprimée, ceuvre massive et cohérente dans son dessein totalisant,
I’Encyclopédie constitue au contraire une ceuvre en constante mue: ses dix-sept
volumes d’articles, loin de former un ensemble homogene, présentent des profils
spécifiques selon qu’ils se situent au début, au milieu ou a la fin de Pentreprise™’.

325 Al contrario, anni dopo, le sue professioni di ateismo e materialismo saranno invece in qualche modo una
“ricorrenza” per Naigeon, un qualcosa di “gia detto” (da lui stesso) e soprattutto di “permesso”. Ho preferito
allora portare sulla scena piu P'ateismo e il materialismo degli articoli dell’ Engyclopédie o di Le militaire philosophe che
quello della futura Philosophie Ancienne et Moderne dell’ Encyclopédie Méthodigne. Questo perché, a mio parere, 'ateismo
materialista degli anni della gioventu ¢ piu “impressionante”, poiché pit immediato ma anche piu “concluso” —
soprattutto se si considera il pericolo della censura che poi invece sparira (anche se non del tutto) negli anni
novanta; l'ateismo e il materialismo della Meéthodigue saranno in qualche modo “culturalmente” mediati,
consapevoli, ma forse meno interessanti. Ho preferito dunque, anche per ragioni di spazio, non moltiplicare le
possibili citazioni, i passaggi simili o i punti in cui, nell’Engyclopédie Méthodique, Naigeon utilizzera gli stessi
argomenti degli scritti degli anni settanta. Nondimeno, alcune citazioni piu interessanti saranno riportate.

326 Cfr. C. Duflo, Diderot philosophe, Patis, 2013, pp. 151-155.

327 A. Cernuschi, A. Guilbaud, M. Leca-Tsiomis, 1. Passeron, Oser ’'Encyclopédie. Un combat des Lumiéres, Patis, 2017,
p. 33.
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Nel caso di Naigeon questo ¢ particolarmente importante, e va tenuto fermo. I’aspetto
radicale dei suoi scritti ¢ possibile solo a certe condizioni, che ne veicolano le possibilita. Ad
esempio, 1 diversi aspetti e 1 diversissimi tassi di radicalismo della parte di mano naigeoniana di
Liberté rispetto a quella firmata Yvon sono, si, figli delle diverse concezioni dei due autori, ma
anche di elementi politici e contingenti nuovi.

Viene quasi da chiedersi se un articolo come Unitaires, reso da Naigeon assolutamente feroce,
sia assegnato “per caso” al giovane nuovo adepto, con lindicazione di rendere lo scritto
“audace” — e questo lavoro lo spinga verso il radicalismo — o se, al contrario, ¢ Naigeon —
proprio in virtu del suo gia conclamato rigore che lo ha reso affidatario del compito — a
interpretarlo in maniera radicale. In sintesi: Naigeon ¢ messo “sotto contratto” in quanto
giovane leva dell’ateismo impegnato, o diventa cosi in seguito alla frequentazione degli
ambienti dell’ateismo-materialismo maturo™? Forse, i due aspetti agiscono da concausa:
Naigeon gia giovane materialista, alle prese con un articolo potenzialmente sovversivo, si
radicalizza ancor di piu.

Non ¢ dato sapere cosa Naigeon potesse pensare dei temi che gli furono sottoposti. Certo,
dall’epistolario di Diderot abbiamo le prove che egli, gia nel 1765, discorresse, in maniera
spesso ardente, in difesa dell’ateismo. Ma cosa sapeva Naigeon della storia della filosofia e
della battaglia intellettuale in corso? In parte, possiamo dedurlo dall’enorme cultura
manifestata dai suoi articoli, ma non da fonti precise, che riguardo al materiale di partenza dei
suoi articoli, non ci sembrano molto chiare. All'interno dell’opera che servi da base per molti
articoli dell’Encyclopédie, ossia Cyclopedia, or an Universal Dictionary of Arts and Sciences di
Chambers™, troviamo gli articoli Freedom e Liberty, ma mi pare si possa dire che non siano stati

utilizzati da Naigeon™ — che come vedremo ha un tono ben piu radicale, e rimandi evidenti e

328 Quelli tra ateismo e materialismo non sono rapporti di immediatezza assoluta, in teoria: ma per Naigeon pare
proprio di si. Nel suo dettato, chi ¢ materialista ¢ ateo, chi ¢ ateo ¢ materialista.

329 Per una ricostruzione agile delle fonti e dei legami del lavoro sulle basi testuali enciclopediche, rimando a A.
Cernuschi, A. Guilbaud, M. Leca-Tsiomis, 1. Passeron, gp. ¢t., in particolare pp. 13-19. Non ¢ qui la sede per
ricostruire neanche in minima parte le difficolta editoriali dell'impresa. Basti sapere che Naigeon scrive i suoi
articoli per i volumi in attesa di pubblicazione dopo la sospensione del 1759. Egli sa che ci6 che scrivera sara poi
accettato “in blocco”, insieme a tutti i volumi restanti. Si tenga a mente questo particolare.

30 Scorrendo Liberty, ci si rende conto che non si puo escludere a priori che Naigeon non lo abbia neanche letto,
e, anzi, forse ¢ piu probabile il contrario. Chiaramente, alcuni termini della questione, comunque posta la
differenza di lingua — ma possiamo ipotizzare Naigeon conoscesse I'inglese — sono simili: un discorso filosofico
intorno alla liberta morale non puo escludere di rapportarsi a temi come la volonta, il giudizio, la necessita, il
Bene, il Male. Ma i dati interni mi sembrano non convergere, e non pare ci siano calchi precisi. In mancanza di
prove certe, direi che Liberty ¢ una “possibile” articolazione del discorso, che Naigeon potrebbe anche
surrettiziamente accolto, ma non oltre cio, e Liberté non ¢ certamente una traduzione di Liberty. Ctr. Cyclopadia, or,
An universal dictionary of arts and sciences: containing the definitions of the terms, and accounts of the things signify'd thereby, in the
several arts, both liberal and mechanical, and the several sciences, human and divine: the figures, kinds, properties, productions,
preparations, and uses, of things natural and artificial: the rise, progress, and state of things ecclesiastical, civil, military, and
commercial: with the several systems, sects, opinions, &c: among philosgphers, divines, mathematicians, physicians, antiguaries,
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strategici che erano per forza di cosa estranei a Chambers. Bisogna ricordare come, pero, si
possa dire che non esista neanche un articolo del tutto “originale” in tutta I’ Encyclopédie: «tous
les articles de UEwngyclopédie, méme le plus “originaux”, sont faits de matériaux en partie

Z o331
empruntésy” .

Vediamo proprio Liberté, articolo recante il contrassegno (Morale). La liberta in questione,
¢ subito chiarito, ¢ quella squisitamente filosofica: liberta come contrario della necessita. 11
tema non ¢, qui, primariamente politico, benché ci saranno, come si vedra, importantissimi
rimandi alle ricadute pratiche della liberta intesa come possibilita asso/uta di agire™”.

La definizione, come ovvio in un Dictionnaire, apre la voce:

LIBERTE, s. f. (Morale.) La liberté réside dans le pouvoir qu’un étre intelligent
a de faire ce qu’il veut, conformément a sa propre détermination. On ne sauroit
dire que dans un sens fort impropre, que cette faculté ait lieu dans les jugemens
que nous portons sur les vérités, par rapport a celles qui sont évidentes ; elles

entrainent notre consentement, & ne nous laissent aucune liberté. Tout ce qui

dépend de nous, c’est d’y appliquer notre esprit ou de ’en éloigner™.

Subito sono squadernati i termini della questione. La liberta ha a che fare con la possibilita di
fare o non fare qualcosa. Essa ¢ legata alla volonta. Bisogna capire il margine di “liberta” che il
soggetto ha in rapporto alle proprie volizioni. La soluzione sembra essere, immediatamente,
riduttiva, volta a “sminuire” il margine di manovra del singolo rispetto agli “obblighi” della
materia che tutto compone: il singolo ¢ nel contesto, immerso nella totalita delle cose
materiali, ossia la Natura. Essa, da sempre eguale a se stessa, ha “fabbricato” la costituzione

materiale dell’uomo in maniera casualmente ottimale:

criticks, &c: the whole intended as a course of antient and modern learning (1728), t. 11, London, 1728, pp. 450-451.
Fondamentale per uno studio sull’ Engyelopédie, sulle sue “origini” — fattuali e spirituali — e sulle varie forme che il
grande Dictionnaire assunse ¢ M. Leca-Tsiomis, Ferire I'Encyclopédie. Diderot: de I'nsage des dictionnaires a la grammaire
philosgphigne, Oxford, 1999.

31 ], Proust, Questions sur I'Encyclopédie, (RHLF», VXXII, (1972), p. 40. Cfr. A. Cernuschi, La pratigue concréte des
encyclopédistes. Quelques perspectives sur Iétude des encyclopédies des Lumiéres, in M. Leca-Tsiomis (a cura di), Diderot,
IEncyclopédie & autres études: Sillages de Jacques Proust, (con la collaborazione di A. Sandrier), Ferney, 2010.

332 Liberté, in Encyclopédie on Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (1751-1772), t. IX, 1765, p. 462a—
471b. Per gli articoli del’Encyclopédie citero, per comodita del lettore, anche le colonne, distinguendo tra « e b.
Per consultare la voce, ci si puo ormai riferire all’edizione online dell’Encyclopédie, ENCCRE,
http://enccte.academie-sciences.fr/encyclopedie/ — il cui gruppo di lavoro mi ha accolto e che qui tingrazio;
questa edizione online, offrendosi come strumento ormai fondamentale, ¢ basata sui volumi originali situati alla
Bibliothéque Mazarine di Parigi. Citero qui sempre il testo originale: errori, sviste, modifiche tra il francese del 700 e
quello attuale compresi.

333 «l est évidente, pour tout homme qui procéde par une bonne méthode d’investigation, quelque soit d’ailleurs
Pinstrument qu’il applique a la découverte de la vérité, que ce qu’on appelle communément hasard, n’est que
Pexpression ou le signe abrégé d’une suite; toutes les combinaisons possibiles sont réguliéres [...| que toutes ont
leurs causes soit connues, soit inconnues, et que de causes, telles ou telles, ont leurs loix éternelles et invairables»,
Ordre de l'univers, Phil. Anc. et Mod., cit., t. 111, p. 374.

334 Liberté, cit., p. 462a.
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La nature nous a faits de maniere, que nous ne saurions nous porter que vers le
. . . , , 335
bien, & qu’avoir horreur du mal envisagé en général™.

1l piano generale, pero, non ¢ perfettamente sovrapponibile a quello in dettaglio. I.a tendenza
naturale della materia fattasi organizzazione umana ¢ tendere verso il soddisfacimento della
proprie tendenze — in ottica materialista, il bene — e il rifiuto assoluto dell'insoddisfazione delle
proprie inclinazioni — il male. Ma questa ¢ considerazione valida, per Naigeon, solo
innalzandosi su di un piano piu ampio di valutazione. Nell’ottica minima, invece, “vista piu da
vicino”, cosa ne ¢ della liberta? Oggetto di discussione, infatti, in Lzber#é, non puo essere solo
la tendenza “forte” di ogni materia, ossia il suo tendere genericamente a trovare la sua giusta
posizione nell’architettura della natura, bensi deve essere quella dell’ambito, piu minuto ma
non meno importante, del contingente, del quotidiano: «mais dés qu’il s’agit du détail, notre
liberté a un vaste champ, & peut nous déterminer de bien des cotés différens, suivant les
circonstances & les motifsy’*.

Si tratta di provare Pesistenza di tale liberta, o smentirla definitivamente.

E qui pero entra in gioco una sottile distorsione della linearita del discorso, la quale mostra in
che misura Naigeon, alla sua prima scrittura enciclopedista, abbia gia perfettamente
introiettato gli schemi, le modalita dell'incedere e le tecniche espositive dellimpresa — una
sorta di norme di redazione. Infatti, una non limitata parte della potenza del discorso
enciclopedico consisteva nella sottile ma implacabile distorsione delle autorita ##iligzate, o forse
sarebbe meglio dire sfiuttate. Qui, Naigeon chiama allora in causa non un “alleato”, o un
filosofo piu vicino alle sue idee, bensi M. Turretin, ossia Francesco Turrettini, (Francois
Turretin, 1623-1687), teologo calvinista svizzero.

La cosa potrebbe sorprendere, ma corrisponde, in realta, a una tecnica basilare
dell’esposizione enciclopedica piu radicale e sovversiva. Si trattava di chiamare in causa un
pensatore “incensurato” e incensurabile, e, attraverso di lui, “denunciare” 1 possibili
estremismi delle teorie esposte, per 'appunto esponendole a mo’ di monito: 1 pericoli del
credere che la liberta non esista sono “terribili”, e vanno quindi elencati “pedagogicamente”.
Peccato che le prove fornite “contro” la liberta, in questo caso dodici, siano esattamente le
convinzioni che ogni pensatore vicino al materialismo riconosce come I'abc della propria
impostazione — ossia si sta esponendo la propria teoria fingendo che sia di avversari eterei e

lontani. Naigeon simula dunque di “preoccuparsi” insieme a Turretin di alcune conseguenze

35 [hid,
36 Ihid,
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detestabili che avrebbe la morale nel caso realmente la liberta non fosse che una chimera. Ad
esempio, che ne sarebbe della coscienza se

2°. Sans liberté, les hommes seroient de purs automates, qui suivroient
Iimpulsion des causes, comme une montre s’assujettit aux mouvemens dont
I’horloger I'a rendue susceptible. 3°. Les idées de vertu & de vice, de louange &
de blame qui nous sont naturelles, ne signifieroient rien’”’.

Con uso sapiente di sottile ironia, quindi, Naigeon svolge il compito affidatogli: lo fa
elencando tutti i pericoli di una filosofia del fatalismo (sinonimo di determinismo).

Se realmente il fatalismo fosse la realta dei fatti, la morale, secondo il dettato del “pio”
Naigeon, ne uscirebbe distrutta, perché il buon comportamento del singolo non sarebbe piu
degno di riconoscimento di un fuoco che scalda o di una pietra che rotola. La coscienza,
diverrebbe cosi concetto superfluo, tutto essendo legato in maniera lineare a una catena

necessaria di eventi immodificabili, pena 'impossibilita del tutto.

Naigeon, con tono che si vorrebbe neutro, espone dunque tutte le implicazioni del rapporto
dialettico tra liberta e necessita. L.a considerazione preliminare da fare ¢ che coloro i quali
ammettono la necessita metafisica del dispiegarsi delle cose del mondo, devono attribuire a
una causa puramente meccanica 'emergere di una qualsiasi volonta. La volonta del libero
agire, infatti, non ¢ invocabile a piacere, ma segue una precisa meccanica di eventi che, a ben
vedere, ¢ impossibile da ricostruire fino in fondo, essendo eterno il suo svolgimento™. Per il
singolo, questo significa che

que nous n’agissons pas, parce que nous le voulons, mais que nous voulons,

parce que nous agissons. C’est la la vraie distinction entre la liberté & la
. 433
fatalité™”,

Qualsiasi evento — e quello anteriore, e cosi via — ¢ legato direttamente a una serie necessaria di
azioni e reazioni, e fa emergere una serie di nuove necessita a torto scambiate come volonta
libere, 1i dove in realta sono interamente condizionate dalla loro storia. Naigeon rimanda qui
genericamente allo Stoicismo e ai Maomettani’"’; queste gruppi hanno osato teorizzare —

Naigeon si finge ancora scandalizzato — che

337 1bid.

38 B poi cosi in Unitaires: «Qu’a la vérité on peut ce qu’on veut, mais qu’on est déterminé invinciblement a
vouloim, in Unitaires, in Encyclopédie on Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, cit., t. XVII, 1765, p. 398a.
339 L iberté, cit., p. 462a.

30 E poi agli Essénians e ai Tures.
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La liberté, disoient-ils, est une chimere d’autant plus flateuse, que I'amour-
propre s’y préte tout entier. Elle consiste en un point assez délicat, en ce qu’on se
rend témoignage a soi-méme de ses actions, & qu’on ignore les motifs qui les ont
fait faire :il arrive de-la, que méconnoissant ces motifs, & ne pouvant rassembler

les circonstances qui l'ont déterminé a agir d’une certaine maniere, chaque

homme se félicite de ses actions, & se les attribue™.

L’intera costituzione valoriale dell’essere materiale che I'nomo ¢ contribuisce al grande equivoco
della percezione dell’esistenza di una libera volonta. Essa ¢ un pregiudizio piacevole, in fondo,
giacché ispira all'uomo la credenza, falsa ma soddisfacente, di essere completamente artefice
dei propri destini nel mondo — gli inganni piacevoli sono i piu difficili da estirpare.

Si pensi, allora, anche solo per un momento, alla possibilita di una causa che non provenga
da un effetto a esso precedente, e, de facto, si sta mettendo in dubbio lintera grande catena
dell’essere, 'universo intero.

Tous les événemens forment une chaine étroite & inaltérable: Otez un seul de

ces événemens, la chaine est rompue, & toute ’économie de T'univers est
s 342
troublée™.

Naigeon ci tiene a rimarcare, sempre ricostruendo diacronicamente la storia del concetto che
pian piano declina — egli ¢ storico della filosofia, sempre — quelli che sono i “colpevoli”
dell’aver creduto in queste “assurde idee” («absurde hypothése»’®), e non puod certo astenersi

y >
dal citare i1 vari che come «Spinosa, Hobbes & plusieurs autres ont admis de nos jours une
-, /344
semblable fatalité™™».

Proprio a Spinoza e 1 suoi seguaci (che non sono chiamati singolarmente per nome) ¢
dedicata una lunga parte dell’articolo.

L’olandese sarebbe dunque il padre contemporaneo dell’aberrazione fatalista, egli «a répandu

. . 5 . N
cette erreur dans plusieurs endroits de ses ouvrages»””. Lo ribadira qualche anno dopo:

Il n’y a point, et il ne peut y avoir d’étre libre; un tel étre dans un enchainement
de causes et d’effets nécessaires, seroit un étre plus fort que la nature enticre
dont il fait partie. C’est sans doute ce qui a fait dire a Spinosa que les hommes
concevant la liberté comme ils font, c’est-a-dire, établissent un empire dans

. . . . .. - 346
Pempire de Dieu, imperinm in imperio™ .

Non si puo astrarre 'uomo dal suo ambiente; non esistono zuperi nell'impero e non esistono

volonta libere.

341 Liberté, cit., pp. 426a-b.

342 [ jberte, cit., p. 462b.

343 Ibid.

344 Ibid.

345 1bid.

346 Fatalisme et fatalité des stoiciens, Phil Anc. et Mod., cit., t. 11, p. 407.
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Spinoza ha “osato” paragonare la libera volonta degli uomini a quella delle pietre che
rotolano giu per un piano inclinato convinte di star seguendo il proprio desiderio.

Et voila quelle est cette liberté tant vantée, & qui consiste seulement dans le
sentiment que les hommes ont de leurs appétits, & dans Iignorance des causes
de leurs déterminations®”.

Tra 1 vari sottotesti, per i quali Naigeon rimprovera a Spinoza le idee che con ogni evidenza
egli stesso condivideva con l'autore del Tractatus, emergono, neanche troppo in filigrana, le
certezze ormai condivise dall'intero “arco” del pensiero materialista.

La libera volonta, in quest’ottica, fa, molto semplicemente, rima con ignoranza, quella che
caratterizza gli uomini rispetto al loro funzionamento. Svelato, invece, il meccanismo di causa-
effetto universale che incide — e non puo non incidere — sulla materia dell'uomo, diventa
trasparente come l'umanita non faccia altro che illudersi, basando le proprie istanze di
presunta liberta su delle incomprensioni di fondo™*.

Da questo, nel discorso materialista — di Spinoza come lo intende Naigeon, e di Naigeon
stesso — ¢ facile risalire al corollario, ossia che il pensiero non puo che essere una qualita della
materia (o meglio, di una certa materia arrivata a un enorme grado di organizzazione) ¢ che la
risposta filosofica adeguata ¢ il monismo materialista.

Svolto il procedimento piu squisitamente teorico, ora, anche nel breve spazio di un’aggiunta
a un articolo enciclopedico, non possono mancare quelle che sono le ricadute etico-politiche
del discorso sulla libera volonta — ¢ sempre li che plana il discorso materialista, su un’apologia
auto-riferita che giustifichi la consistenza civile delle convinzioni filosofiche professate.

In primis, depotenziare le astrazioni e gli assoluti morali, il Bene cosi come il Male.

«Nous ne faisons rien qu’on puisse appeller bien ou mal, sans motify™*’.

Non c’e volonta nel fare cio che ¢ in waniera socialmente orientata ¢ chiamato Bene o Male. La

catena degli eventi, che parte dal passato ed ¢ diretta alle azioni future, ¢ completamente

estranea al controllo del singolo («ce que nous sommes dans l'instant qui va suivre, dépend

347 Ibid.

38 «Si on leur objecte que nous sommes libres d’une liberté d’indifférence, & que le christianismes enseigne que
nous avons cette liberté, ils répondent par ce raisonnement emprunté des stoiciens: «La liberté, disent ces
philosophes, n’existe pas. Faute de connoitre les motifs, de rassembler les circonstances qui nous déterminent a
agir d’une certaine maniere, nous nous croyons libres. Peut-on penser que ’lhomme ait véritablement le pouvoir
de se déterminer? Ne sont-ce pas plutot les objets extérieurs, combinés de mille facons différentes, qui le
poussent & le déterminent? Sa volonté est-elle une faculté vague & indépendante, qui agisse sans choix & par
caprice? Elle agit, soit en conséquence d’un jugement, d’un acte de I'entendement, qui lui représente que telle
chose est plus avantageuse a ses intéréts que toute autre, soit qu’indépendamment de cet acte les circonstances ou
un homme se trouve, l'inclinent, le forcent a se tourner d’un certain coté: & il se flatte alors qu’il s’y est tourné
librement, quoiqu’il n’ait pu vouloir se tourner d’un autre», Unitaires, cit., p. 398a.

39 Liberté, cit., p. 463a.
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donc absolument de ce que nous sommes dans Pinstant présent»™™). Si & cio che ¢ necessario
si sia. Ma non basta: sono proprio i concetti di Bene o Male, gia di per se stessi, a essere
concettualmente sbagliati. Infatti, essi sono figli di considerazioni moraleggianti rispetto alle
cose del cosmo, il che li rende semplicemente incomprensibili e irragionevoli. Cio che in ottica
materialista pit assomiglia a una parvenza di “giustizia” ¢ — lungi da ogni a priori etici — la
considerazione per la quale esistono atti in linea con la natura energetica materiale e azioni che
non lo sono; ossia atti che portano al soddisfacimento, ed altri che non lo fanno. Le forze che
agiscono sull’essere materiale, ne condizionano lo sviluppo, I'evoluzione e la condotta. Si
diano due diverse motivazioni materiali che spingono all’azione, la piu forte condurra alla
pratica, la meno forte tacera.

Qu’est-ce que nous faisons dans I'irrésolution ? nous oscillons entre deux ou
plusieurs motifs, qui nous tirent alternativement en sens contraire. Notre
entendement est alors comme créateur & spectateur de la nécessité de nos
balancemens. Supprimez tous les motifs qui nous agitent, alors inertie & repos
nécessaires. Supposez un seul & unique motif ; alors une action nécessaire™".

E puro e semplice rapporto di forza tra stimoli, non vi ¢ alcuna traccia possibile di
consentimento o rifiuto possibile.

Il n’y a de différence entre ’homme automate qui agit dans le sommeil, &

I’homme intelligent qui agit & qui veille, sinon que l'entendement est plus
présent a la chose ; quant a la nécessité, elle est la méme’ .

Ma perché parlare di ricadute etiche di un discorso si astrattamente metafisico?

La risposta si situa nel rilevare come le convinzioni sulla volonta o sull’esistenza di un libero
volere aprono la strada a considerazioni generali sulla rivalutazione dei termini stessi di una
possibile morale. Se 'uomo non differisce in nulla d’u# antomate qui sent, ne deriva che non ha
senso patlare di vizio o di virta: tutto si deve invece riferire al meccanismo pii o meno

“funzionante” della macchina stessa.

Il n’y a donc plus de vicieux & de vertueux ? non, si vous le voulez ; mais il y a
des étres heureux ou malheureux, bienfaisans & malfaisans. Et les récompenses
& les chatimens ? Il faut bannir ces mots de la Morale ; on ne récompense point,

mais on encourage a bien faire *’;

La preoccupazione va sempre al non chiudere la porta, in questa riconfigurazione, alle

possibilita di un sistema morale. Naigeon, chissa quanto ingenuamente, tiene a evidenziate

30 Ihid,
31 Ihid,
32 Ihid,
33 Ihid, p. 463a-b.
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come, a suo dire, tutta la sua discussione non sposterebbe d’un centimetro la necessita di un
ordine sociale basato su leggi volte ad accordare gli istinti buoni — ossia funzionali — e quelli
cattivi. E davvero convinto che una cosi radicale ricostruzione dell’etica umana «ne change
tien au bon ordre de la société ?»"*.

Vedremo poi quanto questo tipo di candore verra — dolorosamente per le attese di Naigeon,
ma anche in maniera politicamente fisiologica — spazzato via dal tentativo di installare un
nuovo sistema valoriale durante la Rivoluzione, con il suo correlato di credenze e festivita.

Al Naigeon di Lzberté basta dire che I'idea per la quale 'uvomo dipende dalla sua materia stessa
e da cio che in esso si fa istinto e abitudine non smentisce in nessun modo che — nell’ordine
delle cose e nella convivenza sociale — esisteranno sempre e comunque cose che wzigliorano
I'uvomo e cose che lo peggiorano. Le prime, sono giuste, le seconde sbagliate.

Migliorare, qui, vuol dire, semplicemente, favorire la convivenza civile con comportamenti
pit compossibili — verso una confluenza di “interessi” che non ¢ necessario definire
semplicemente come zstange della borghesia nascente, anche se indubbiamente la tentazione viene.
Indulgenza, spregio, vanita, commiserazione, sono tutti sentimenti assolutamente illogici:
biasimare o detestare chi ha sbagliato — addirittura indicandolo come “vizioso” — ¢
semplicemente ridicolo. Si nasce tendenti alla felicita come si nasce biondi o calvi. Questo
pero non deve spaventare: la necessita di punire o premiare rimane intatta, perché al contrario
delle pietre, gli esseri possono modificarsi®.

Les choses qui corrompent les hommes seront toujours a supprimer ; les
choses qui les améliorent, seront toujours a multiplier & a fortifier. [...]
Seulement notre systtme de la nécessité assure a toute cause bonne, ou
conforme 2a l'ordre établi, son bon effet ; a toute cause mauvaise ou contraire a
Pordre établi, son mauvais effet ; & en nous préchant Iindulgence & la
commisération pour ceux qui sont malheureusement nés, nous empéche d’étre si
vains de ne pas leur ressembler ; c’est un bonheur qui n’a dépendu de nous en

356
aucune facon™".

Naigeon, entra a pieno titolo, qui, in maniera perfettamente aderente, nella linea

materialistico-meccanicista che egli identifica tra gli altri con La Mettrie™".

34 1bid., p. 463b. Siamo qui al tema della possibilita teorica e pratica di una societa di atei: da Bayle a La Mettrie, le
ascendenze sono chiare.

%5 Argomentazione tipica di tutto il Secolo dei Lumi pit impegnato, da Diderot a Helvétius e Beccaria, ma con
articolazioni interne assai sfumate.

356 Ibid.

37 «Qu’ainsi ceux qui, a 'exemple de Descartes, ont prétendu que les animaux étoient de pures machines, & qui
ont fait tous leurs efforts pour le prouver, ont démontré en méme tems que ’homme n’étoit rien autre chose»,
Unitaires, cit., p. 398a.
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Ma dopo la precisa esibizione del materialismo tramite la sua condanna recitata, bisogna
terminare, rientrare nei ranghi: ci sono consegne editoriali da eseguire, un limite da caratteri da
seguire.

Bisogna aver fatto sforzo di memoria e attenzione per ricordare che, in teoria, per tutto
'articolo Naigeon stava esibendosi in una critica ai presunti spinoziani, offrendone il nudo
pensiero ai sottoscrittori dell’Encyelgpédie: per quasi tutta la voce, i correttivi “enciclopedisti”
sono talmente brevi e celati che il lettore fa fatica a ricordare che, in pura teoria, si sta
“semplicemente” esponendo il pensiero di pensatori “nel torto torto”; e non restare sorpresi
quando, a mo’ di conclusione, Naigeon, in maniera del tutto disarmonica e squilibrata dal
punto di vista della proporzionalita dell’esposizione, smentisce tutto cio che 1 “cattivi”’
spinoziani hanno sostenuto. Il veleno non ¢ nella coda, in questo caso, ma nel corpo del testo.
Ed ecco che allora I'articolo si conclude con una conciliazione con il pensiero ufficiale — cioe
quello che doveva passare la censura. Ma la velocita del cambio di passo ¢ cosi posticcia da
apparire goffa — volutamente aggiungerei. All'improvviso, Naigeon, conclude. Fino ad ora si ¢
quasi scherzato, sembrerebbe:

Voila certainement les argumens les plus forts qu’on puisse faire contre notre
sentiment. Pour en montrer la vanité, je leur opposerai les trois propositions
suivantes: La premiere est qu’il est faux que tout effet soit le produit de quelque
cause externe ; quau contraire il faut de toute nécessité reconnoitre un
commencement d’action, c’est-a-dire un pouvoir d’agir indépendamment
d’aucune action précédente, & que ce pouvoir peut étre & est effectivement dans
I’homme. Ma seconde proposition est que la pensée & la volonté ne sont ni ne
peuvent étre des qualités de la matiere. La troisieme enfin, que quand bien méme
'ame ne seroit pas une substance distincte du corps, & qu’on supposeroit que la
pensée & la volonté ne sont que des qualités de la matiere ; cela méme ne
prouveroit pas que la liberté de la volonté fit une chose impossible358.

In poche breve righe, si smentisce tutto cio che ¢ stato detto fino a quel momento, si ricorda
che si stava solo divulgando e assolutamente non professando. Conclusione tipicamente
enciclopedista, compromesso del tutto accettabile per gli autori e per i censori. Si presentano
come auto evidenti le verita ortodosse, e in realta cosi le si liquida, la si lascia senza difesa.

L articolo finisce: Si rimanda poi ad altri due articoli dell’Encyclopédie, certamente non di

. e . . 35
Naigeon, ed inizia la parte della voce non naigeoniana™.

38 Unitaires, cit., pp. 463b-464a.

39 Considerando le indicazioni dello stesso Naigeon sulle “prime quattro colonne da lui” scritte, credo che il
contributo il suo si interrompa circa al rimando all’articolo AME, che sappiamo essere proprio di Yvon,
probabilmente coadiuvato da Diderot, ai quali quindi Naigeon “passa nuovamente la penna”.
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I due filoni convergenti in Liberté, ossia quello morale e quello piu propriamente materialista,
hanno 1 loro sviluppi nei due altri contributi di Naigeon; il primo in Rzchesse, Ualtro in Unitaires.
Iniziamo dal secondo, pit noto, ambizioso, e “definitivo™".

Cosi Voltaire: «l.article Unitaires est terrible. J’ai bien peur qu’on ne rende pas justice a
l'auteur de cet article, et qu’on ne lui impute d’étre trop favorable aux sociniens. Ce serait
assurément une extréme injustice : et c’est pour cela que je le crainsy™'.

E anche uno studioso come Kafker: «Enfin, 'article Unitaires, écrit par Naigeon, disciple de
Diderot, est 'un des plus radicaux de Pceuvre. Sous le simple prétexte de décrire, puis de
décrier les principes de base de I'Unitarisme, Naigeon cherchait en fait a saper la croyance en
la Sainte-Trinité, au péché originel, a la grace, a la prédestination, aux sacrements, au ciel et a
I'enfer, a Porganisation ecclésiastique de I’Eglise catholique, a la divinité du Christ, et méme en
Dieu»™®.

Effettivamente, in Unitaires abbiamo una rappresentazione nitida, quasi didascalica nella sua
evidenza, della maturita definitiva delle tecniche espositive dell’ Encyclopédie, del radicalizzarsi
delle istanze materialiste, della sfida lanciata da dentro all’ordine del discorso religioso ma
anche deista, ora ampiamente sfruttato e rivoltato senza nessuna mediazione.

L articolo ¢ contrassegnato dalle marche Théol. e Métaph, Teologia e Metafisica. Siamo quindi
di fronte a una trattazione la quale riguarda una sorta di terra di mezzo tra teologia e metafisica
— 0 meglio, una fusione dei due ambiti — con elementi di storia della religione. Ma chi sono gli
Unitaires? Nel dettato di Naigeon, essi sono una «secte trés-fameuse qui eut pour fondateur
Fauste Socin, & qui fleurit long-tems dans la Pologne & dans la Transilvanie»’®.

Sappiamo che questa denominazione sorse in Inghilterra verso gli ultimi decenni del ‘600 per
designare a vario titolo i sociniani, ossia i seguaci degli italiani Lelio (1525-1562) e Fausto
Socini (1539-1604). 11 movimento si diffuse in Italia, in Polonia, ma anche in Inghilterra o
Olanda™*. Le sue basi fondanti sono il razionalismo religioso e la supremazia delle Scritture. In
esse non puo essere contenuto nulla che sia contrario alla ragione, e, in piu, ogni dogma non

presente al loro interno ¢ considerato assurdo e da scartare: da qui un’ardente difesa della

360 Esso ¢ di gran lunga il piu studiato dei contributi di Naigeon. E inoltre il piu esteso, da pag. 387b a pag. 401a.
361 Lettera a Damilaville, 12 marzo 1766, in Voltaire, Correspondance, Ed. Besterman, cit., t. 60, D 13200,

13219, p. 152. 11 28 marzo, Voltaire cita di nuovo larticolo, sostenendo di amarlo estremamente, anche se
sostiene di ignorarne I'autore — anche se 'articolo ¢ signato Naigeon in bella posta. Nell’edizione del 1767 del suo
Dictionnaire philosophigue, NV oltaire trarra chiaramente da Unitaires il materiale per il suo Anti-trinitaires.

362 B, A. Kafker, A. Le Ho, gp. cit., p. 120.

363 Unitaires, cit., p. 387b.

364 Si veda: A. Thomson, Larticle «Unitaires» de I'Encyclopédie, in M. Leca-Tsiomis (a cura di), Diderot, I'Encyclopedie
& autres études: Sillages de Jacques Proust, cit., p. 119-128; J. Vercruysse, Socianisme polonais et matérialisme frangais.
Alfffinités et diversités dans l'envre de d’Holbach, in La littérature des Lumiéres en France et en Pologne. Esthétique. Terminologie.
FEichanges, Actes du colloque franco-polonais organisé par ’'Université de Wroclaw et 'Université de Varsovie en
collaboration avec I'Institut de Recherches litteraires de I’Académie Polonaise des Sciences, Warszawa-Wroclaw,
1976, p. 85-99.
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Tolleranza™”. 1l nome di Unitariani ¢ legato al fatto che essi negano la Trinita, e dunque la
divinita di Cristo, uomo e solo uomo. Il Padre ¢ I'unico Dio. Al fianco di queste credenze
dottrinarie, i sociniani erano promulgatori di una concezione eticamente orientata della
religione, che deve intendersi, soprattutto, come condotta morale che sola puo portare alla
salvezza. Va da sé, l'astio verso listituzione ecclesiastica, usurpatrice e intrinsecamente
violenta.

Ma come sempre in Naigeon, cio che conta non ¢ tanto la versione, pit 0 meno tendenziosa,

N . 366 .. . . N N . N .
pit o meno corretta storicamente”, che del socinianesimo si puo dare, bensi, piu in

>
profondita, il modo in cui il dispositivo di pensiero di cui si discorre, pud essere orientato,
plagiato e manomesso per essere piu funzionale al proprio progetto materialista.

Come ha detto Vercruysse li dove ricorda come il socinianesimo divulgato da Naigeon non
sia affatto storicamente corretto e nel parlare dell’acquisizione del pensiero dei sociniani

nell'impianto ateo:

Leur acquis se méle a celui du matérialisme antique, du libertinage italien et
francais, du scepticisme anglais, du scientisme allemande, du spinozisme. Le

socinianisme est devenu une matrice comme tante d’autres, pour reprendre

I'image de Pierre Naville®.

Non solo “acquisire pensieri”: si tratta di suggerire e mostrare al lettore tutto il piano —
logico necessario inequivocabile — lungo il quale una qualsiasi religione decade: una volta
adattata su una superficie anche “minimamente” razionalista, ossia ogni qual volta si cerchi di
“correggere” lirrazionalita del pensiero dogmatico con correttivi ragionevoli e razionali, si puo
osservare «comment la croyance se détruit par ses propres moyens»”*.

1l lavoro di dirottamento del discorso religioso necessita che sia il piu possibile lieve Iatterraggio
nel pensiero ateo. Si deve, dunque, almeno nell’ambito dell’ Encyelopédie, prima mostrare il piu
fedelmente possibile la teoria che si vuole divulgare; poi assumermene le parti; e, infine,
indicare, con maestria e simulato cordoglio, le possibili evoluzioni irreligiose e i pericoli ad esse
relativi — che sarebbero sfuggiti alla buona fede dei sinceri sociniani.

Ma filologicamente, riguardo Unitaires, vi ¢ da subito la necessita di sciogliere un nodo, che
non puo essere una semplice curiosita. Perché larticolo si intitola Unitaires e non Sociniens o,

come scegliera Voltaire, Antitrinitaires ? Gia nel quarto volume dell’ Engyclopédie, alla voce Déistes,

35 Su di un concetto chiave come tolleranza, si veda F. Lomonaco, Tolleranza, Napoli, 2005; A. Rotondo,
Tolleranza, in L illuminismo. Dizionario storico, cit.

366 Esposizione e critica gia di Bayle, alla voce Socin del suo Dictionnaire historique et critique, t. X111, dove gia si
evidenziava come un certo approccio razionalista ai misteri porti certamente «au pyrrhonisme, au déisme, a
Pathéisme».

367 1. Vercruysse, Socianisme polonais et matérialisme francais. Affinités et diversités dans U'anvre de d’Holbach, cit., p. 121.

368 A. Sandrier, Le style philosophique du Baron d’Holbach, cit., p. 227.
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si rimandava a una voce futura, ma lasciando nel dubbio: il rimando ¢, infatti, a “Socnzens ou
Unitaires”. Nel piano iniziale, quindi, doveva sussistere un certo dubbio riguardo il titolo finale
dell’articolo. Esiste anche una voce Socnizens, che rimanda per 'appunto a Unitaires. Se si nota
come da subito 'articolo di Naigeon citi Socino, e appellattivo di #nitaires nella voce appaia
solo successivamente rispetto a sociniens, si puo azzardare I'ipotesi che fosse stato in qualche
modo deliberatamente calcolato che I'articolo dovesse finire nell’'ultimo volume dell'impresa.
Mi spiego: credo che per la radicalita dell’articolo in questione, sia stato (in un qualche
momento) deciso che la platea simbolicamente perfetta fosse la fine dell’ Encyclopédie™”. O
meglio, specularmente, che si fosse deciso che I'ultimo volume dell'impresa dovesse contenere
una voce cosi violentemente risolutiva di alcune questioni “in sospeso”. Tale aspetto, in
qualche modo, guiderebbe la penna di Naigeon (che gia abbiamo detto essere comunque
abbastanza “libera” per il solo fatto di situarsi nella nuova era Engyclopédie, quella della
pubblicazione permessa nella sua integralita)? Difficile a dirsi, ma non da escludersi
radicalmente, mi parem. Unitaires ¢ una fine, ma anche un possibile inizio, ossia quello degli
scritti della di li ormai prossima a “formarsi” coferie: «’article apparait ainsi comme le coup
d’envoi de la campagne athée orchestrée par d’Holbach»”".

L’assimilazione e il ribaltamento del pensiero esposto deve passare per una certa comunanza
di intenti, talvolta — o cosi sembra essere per Naigeon in tal caso. Da subito egli ci tiene a
chiarire che le critiche ai sociniani non sono ben fondate: «l ne paroit pas que ce soit sur une

. , A, . . 372 . . .. .
connoissance profonde & réfléchie de leur doctrine»””; come a dire che i sociniani non hanno

39 Dico “in un qualche momento” perché a rafforzare lipotesi che sulla denominazione e la posizione
dell’articolo ci sia stata forse discussione — e che quindi la radicalita di questo articolo ne abbia condizionato la
“catalogazione”, o che forse sia piaciuto cosi tanto da essere scelto come articolo “bomba” da ultimo volume,
mentre forse prima doveva chiamarmi Socnians — mi sembra che ci sia anche un altro elemento. Infatti,
nonostante il nome di Unitaires, la spiegazione della denominazione stessa dell’articolo, ossia che 'Unita di cui si
parla ¢ il “contrario” della Trinita, arriva molto in la nell’articolo — il che, se non ¢ appunto legato a queste
“indecisioni”editoriali, lo definirei uno dei pochi difetti espositivi dell’articolo. Infatti, ¢ solo a p. 393a che
Naigeon spiega: «Nous voici arrivés au mystere incompréhensible, mais divin, de la Trinit, cet éternel sujet de
scandale des Sociniens, cette cause de leur division d’avec les Protestans, ce dogme enfin qu’ils ont attaqué avec
tant d’acharnement qu’ils en ont mérité le surnom d’antitrinitaires. |...|Pour faire connoitre leurs sentimens sur ce
dogme, il suffit de dire qu’ils soutiennent que rien n’est plus contraire a la droite raison que ce que ’on enseigne
parmi les Chrétiens touchant la Trinité des personnes dans une seule essence divine, dont la seconde est
engendrée par la premiere, & la troisieme procede des deux autres. [...]JQue soutenir, comme font leurs
adversaires, qu’il y a plusieurs personnesdistinctes dans ’essence divine, & que ce n’est pas I’éternel qui est le seul
vrai Dieu, mais qu’il y faut joindre le Fils & le S. Esprit, c’est introduire dans I’église de J. C. I'erreur la plus
grossiere & la plus dangereuse; puisque c’est favoriser ouvertement le Polythéisme». Sul tema si veda E.
Boussuge, La chronologie de I'Encyclopédie interdite. Les dixc derniers volumes: tomes VI a XVII (1762-1765), «Dix-
Huitieme Siecle», 52, (2020), in corso di stampa.

370 Thomson ci ricorda come comunque #zitaires sia termine piu diffuso nel 700 in Inghilterra, mentre in Francia
la preferenza sembrava andare, appunto a socieniens o, come in Voltaire, a anti-trinitaires. 1.'influenza inglese sarebbe
evidente anche da alcuni riferimenti a Thomas Burnet. Cfr.A. Thomson, op. ¢it.

3 Cosi A. Thomson, op. cit., p. 123. E, citando Vercruysse: «Comme I’a signalé Jeroom Vercuysse, I’atticle
Unitaires, qui expose loguement un matérialisme athée conséquent, constitue la premiére bombe lancée sur la
maison du seigneum», ibid., p. 121.

372 Unitaires, cit., p. 387b.
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mai goduto di buona stampa — essi sono stati poco studiati, poco compresi e, anche per
questo, detestati. Questo orienta da subito il discorso, ed ¢ importante. Infatti, cio permette a
Naigeon di mostrare i sociniani come zncompresi e di disegnare una linea di rottura tra le varie
sette riformiste, mostrando cosi la sostanziale illogicita del dispositivo protestante — un
disaccordo interno — di cui il settarismo non sarebbe che una conseguenza. L'incomprensione
di cui sarebbero vittime i sociniani sarebbe dovuta, infatti, al loro piu grande pregio, ossia al
fatto che il socinianesimo, secondo Naigeon, ¢ di gran lunga la piu ardita, coerente, e
filosoficamente consistente delle sette del ramo protestante’”. Non & un caso che «il est
certain que les plus sages, les plus savans & les plus éclairés d’entr’eux, se sont depuis quelque
tems considérablement rapprochés des dogmes des antitrinitaires»’ .

Alla fine, per motivi vari, molti protestanti inizialmente critici vi si sono avvicinati — anzi
secondo Naigeon, a farlo, sono stati i migliori fra loro. In piu,

Ajoutez a cela le tolérantisme, qui, heureusement pour ’humanité, semble avoir
gagné lesprit général de toutes les communions tant catholiques que
protestantes, & vous aurez la vraie cause des progres rapides que le socinianisme
a fait de nos jours, des racines profondes qu’il a jettées dans la plapart des esprits
; racines dont les ramifications se développant & s’étendant continuellement, ne
peuvent pas manquer de faire bientdét du protestantisme en général, un
socinianisme parfait qui absorbera peu-a-peu tous les différens systemes de ces
errans. & qui sera comme un centre commun de correspondance, ou toutes leurs
hypotheses jusqu’alors isolées & incohérentes, viendront se réunir, & perdre, si
jose m’exprimer ainsi, comme les élémens primitifs des corps dans le systeme
universel de la nature, le sentiment particulier du so, pour former par leur
copulation universelle la conscience du ou?’”.

La superiorita del socinianesimo rispetto al protestantesimo ez général ¢ cosi marcata, che
anzi, il primo finira per assorbire il secondo e ogni altra deviazione possibile: il
protestantesimo stesso diverra un socinianesimo parfait. Questo pare importante perché si
collega immediatamente a un altro tipo di evoluzione che un pensiero veramente coerente e
logico finisce necessariamente per avere. Bisogna andare alla conclusione del lungo articolo per
evidenziare meglio cosa comporti 'assorbimento del protestantesimo da parte del socznianesino
376

Infatti, dopo la lunga dissertazione, Naigeon arriva al punto cui pit sembra tenere. I.’autore

ricorda a tutti 1 lettori come, certamente, «la religion catholique, apostolique & romaine est

373 Anche se a tratti, appare immediatamente chiaro come, al di la dei vari giochi di prestigio, gli wnitaires di
Naigeon sembrino a volte, sotto mentite spoglie, i materialisti stessi. Inesorabilmente, nell’articolo, dopo poco, si
“parassitera” la divulgazione storica per renderla discorso pienamente materialista.

374 Unitaires, cit., p. 387 b.

375 Ibid.

376 Di fatto, il socinianesimo ¢ un alleato per I'ateo. Si veda anche J. 1. Israel, A revolution of the mind, cit., p. 24.
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incontestablement la seule bonne, la seule sure, & la seule vraie ; mais cette religion exige en
méme tems de ceux qui Pembrassent, la soumission la plus entiere de la raison»”"".

La religione cattolica, apostolica, romana ¢ “certamente” la sola vera, ma essa necessita di
una completa sottomissione della ragione. Essa, al di la dell’ironia di Naigeon sulla verita delle
tesi cattoliche, non ¢ compatibile con la ragione: ragione e fede sono due piani completamente
diversi, non sono neanche piu declinabili nella stessa equazione. Non si tratta ormai neanche
di trovare logicita o bonificare un pensiero della fede dalle sue scorie: si tratta di ignorarlo
interamente, di lascialo al suo proprio campo, impedendo ogni interferenza. Chi vuole
rimanere nella religione deve, semplicemente, ignorare la razionalita, lasciarla da parte. Sono
campi differenti, domini senza tangenze possibili. E gui 5i annida Iimpossibilits di ogni altra
posizione che non sia lateismo. Paradossalmente, sono molto piu contrarie alla ragione vera e
limpida le posizioni intermedie tra dubbio e ateismo piuttosto che la religione stessa. Infatti,
eretici vari, sociniani, deisti, hanno tutti una cosa in comune: 'incoerenza.

Non hanno portato realmente in fondo la loro missione di ricerca.

Ecco /a peinte de 'athéisme di cui parla Sandrier.

Lorsqu’il se trouve dans cette communion un homme d’un esprit inquiet,
remuant, & difficile a contenter, il commence d’abord par s’établir juge de la
vérité des dogmes qu’on lui propose a croire, & ne trouvant point dans ces
objets de sa foi un degré d’évidence que leur nature ne comporte pas, il se fait
protestant ; s’appercevant bientot de 'incohérence des principes qui caractérisent
le protestantisme, il cherche dans le socinianisme une solution a ses doutes & a
ses Difficultés, & il devient socinien : du socinianisme au déisme il n’y a quune
nuance trés-imperceptible, & un pas a faire, il le fait : mais comme le déisme
n’est lui méme, ainsi que nous 'avons déja dit, qu'une religion inconséquente, il
se précipite insensiblement dans le pyrrhonisme, état violent & aussi humiliant
pour 'amour propre, qu’incompatible avec la nature de Iesprit humain : enfin il
finit par tomber dans I’athéisme, état vraiment cruel, & qui assure a ’homme une
malheureuse tranquillité a laquelle on ne peut guere espérer de le voir

I'CI’lOI’lCﬁI'378.

Naigeon descrive qui tutto il romanzo di formazione delle anime preda del dubbio riguardo
le questioni di religione — o meglio di coloro che dalla pura guerelle religiosa, arrivano a
comprendere Dlampiezza del problema e a farsi atei, cioc a risolvere il problema
dell’inquietudine del vivere. Anche in futuro, un Naigeon piu esperto e maturo, ma non meno
combattivo sulla questione, portera in scena I'intrinseca “tendenza all’ateismo” presente nelle
eresie religiose o nei principi filosofici mal posti. Cosi si leggera nell’ Encyclopédie Méthodique, a

testimonianza di una concezione ricorrente:

377 Unitaires, cit., p. 400a.
378 Thid., p. 400a-b.
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[Le manichéisme] si ce n’est pas le premier degré par lequel les hommes se sont
¢levés a Pathéisme, est au moins le pas le plus ferme et le plus direct qu’ils aient
fait dans la route qui y conduit: car celui qui commence par établir pour premier
article de sa philosophies deux principes, 'un du bien, I'autre du mail, c’est bien
prés de les rejeter tous deux. Il ne faut en effet, ni un grand pénétration, ni un
long enchainement de raisonnemens pour voir que si 'on suppose une fois deux
dieux ou deux principes co-éternels, et pas conséquent indépendans l'un de
lautre, il n’y a point de raison pour s’arréter a ce nombre, plutot qu’a tout autre
cent fois, mille fois etc, plus grand et pour ne pas attacher, par exemple, un dieu
a chaque phénomene particulier, a chaque changement qui arrive dans le tout.
Cette seule objection contre le dogme des deux principes, suffit pour faire naitre
de nouveaux doutes dans lesprit du manichéen qui réfléchit et qui aime
sincerement la vérité. Alors, forcé d’abandonner le poste dans lequel il s’étoit
d’abord retranché, il cherche une autre issue, et tache d’arriver a2 un terme ou
toutes les Difficultés sur origine du mal physique et mal moral disparoissent et
solent réduites a leur juste valeur, c’est-a-dire a rien; et il trouve bientot cette
formule générale qui lui donne la solution compléte du probléme, ou, comme
parlent les géomeétres, ’équation finale; c’est que dans un systeme, un ordre de
choses ou tout est lié, tout est nécessaire: donc le tout n’est ni bien ni mal, il est
comme il doit étre; il n’y a personne a accuser, ni a glorifier, et rien a craindre ni a

N 379
esperer .

L’ignaro manicheo — il quale, “ovviamente” aime sincerement la vérité — indaga su bene e male e
si ritrova improvvisamente costretto — foreé — ad ammettere che non esiste che un Tutto
materiale senza alcun significato teleologico — /e fout est comme il doit étre: basta anche solamente
fare un passo in ambito filosofico, per trovarsi obbligati in una posizione dubbiosa “minima”
— faire naitre de nouveanx doutes — e trovarsi, dunque, a rotolare lungo il pendio dell’ateismo™.
Cost, in Unitaires, per il credente il quale, nel cercare di elevarsi a giudice delle questioni che lo
tormentano, finisce per rinunciare all’armamentario cattolico, e farsi protestante. Ma ci6 non
basta. Spingendo i limiti del protestantesimo leggermente oltre loro stessi, un’anima inquieta si
rende conto che il socinianesimo ha un tasso di razionalita enormemente maggiore, e si ferma
presso le sue sponde. Ma esso non ¢ altro che un deismo mascherato (tema che torna spesso
nell’articolo di Naigeon). E chi sono i deisti se non degli inconseguenti che non si arrischiano
ad abbattere I'ultimo feticcio rimasto nel loro sistema ?

Sur la discipline ecclésiastique, la politique & la morale, les Unitaires ont avancé
des opinions qui ne sont ni moins singulieres, ni moins hétérodoxes, & qui
jointes a ce qui précede, acheveront de faire voir (on ne peut trop le répéter),

379 Belbuch et Zéombuch, Phil. Ane. et Mod, cit., t. I, p. 441.

30 In tutto Unitaires Naigeon sottolinea come ad essere sbagliato “di principio” sia esattamente il mettersi a
discorrere di “ragione e religione” invece di accettare, semplicemente, il fatto che si sia di fronte a domini distinti:
se P'uomo di religione s’inoltre nella filosofia, ne viene travolto. Naigeon lo dice qui znvertendo le sue osservazioni
con ironia: «disons seulement ici que ce qui rend leur conversion impossible, c’est qu’ils combattent nos dogmes
par des raisonnemens philosophiques, lorsqu’ils ne devroient faire que se soumettre humblement, & imposer
silence a leur raison, puisqu’enfin nous cheminons par foi & non point par vue, comme le dit tres-bien S. Pauly,
Unitaires, cit., p. 392a.
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qu’en partant comme eux de la réjection d’une autorité infaillible en matiere de
foi, & en soumettant toutes les doctrines religieuses au tribunal de la raison, on marche des ce
moment a grands pas vers le déisme ; mais ce qui est plus triste encore, ¢’est que le déisme n’est
Lui-méme, quoi qu’en puissent dire ses apologistes, qu une religion inconséquente, & que vouloir
$y arréter, c'est erver inconséquemment, & jetter l'ancre dans des sables mouvans : C’est ce
quil me seroit trés-facile de démontrer si c’en étoit ici le lieu™'.

Addirittura, la filosofia dei sociniani, «n’est au fond que 'art de décroire, si 'on peut se servir
de ce terme»’™.

Siamo alla base del pendio, ormai: superata una fase di transizione pirronista, una notte delle
vacche nere, il conseguente “ricercatore” ¢ ormai arrivato all’ateismo, dove il suo percorso puo
arrestarsi. L’ateismo, terra della malbenreuse tranquillité, approdo certo infelice — per il Naigeon
che finge di condannarla — ma pur sempre, appunto, tranquillita. E cosa, se non la tranquillita,
puo essere ricercata, in coscienza, da un uomo immerso nell’'universo materiale dove la piu
piccola molecola come il piu sviluppato degli enti non cerca altro, appunto, che quiete, per
quanto momentanea?

Infatti, per Naigeon, /inquiétude de ’homme, qui n’est antre que ['exigence de la raison en lui, tronve son
lien de résolution dans l'athéisme™ .

In questo senso, Unitaires ¢ non solo una sorta di punto di partenza, ma anche di condensato
dell’intera impostazione sara data al problema da d’Holbach e Naigeon pochi anni dopo. Vi
sono tutti i lineamenti della questione. In primis, 'utilizzo positive delle aporie del pensiero
filosofico, un uso attivo e non piu passivo @ favore dell’ateismo. Ossia, Naigeon si appropria
con forza della classica accusa d’inconseguenza del pensiero ateo, ne dirotta le accuse a
proprio vantaggio: la logica ben maneggiata non distrugge il pensiero ateo, bensi vi ci conduce.
L’ateismo ha ormai, secondo Naigeon, la consistenza teorica e logica — e anche una ricaduta
pratica totalmente “funzionante” — per permettersi di spazzare via l'odiato — e temuto —
pirronismo.

Cosi lo stesso Naigeon, all'inizio dell’articolo, aveva messo per iscritto a bella posta, per chi
volesse davvero leggerlo, 1 “pericoli” del principio del libero giudizio sulla cose religiose.

Pour peu qu'on veuille réfléchir sur I’énoncé de ces propositions, & sur la
nature de lesprit humain, on reconnoitra sans peine que des principes
semblables sont capables de mener bien loin un esprit malheureusement
conséquent, & que ce premier pas une fois fait, on ne peut plus savoir ou 'on
sarrétera™

381 Ibid., p. 394b.

382 [bid.,, p. 396a.

383 A. Sandrier, Le style philosophique du baron d’Holbach, cit., p. 232.
384 Unitaires, cit., p. 388b.
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Unitaires, sorprende. La forza del suo discorso, infatti, non esce ridimensionata dal suo essere
inserita in un contesto editoriale destinato alla pubblicazione firmata: certo si ¢ detto che gli
ultimi volumi permisero audacie maggiori, ma cio non vuol dire che fosse tutto permesso.
Naigeon ¢ qui, metodico, chiaro, colto ma non pedante. L.a forza della sua maturita fa si che il
suo discorso non sia annacquato dalle precauzioni tipiche e necessarie al dettato enciclopedico.
Esso ¢ punto di partenza per le successive audacie del Naigeon “clandestino”, ma riesce anche
a essere perfettamente integrato al contesto in cui si sviluppa. Piacere — e talvolta fatica — del
lettore accorto ¢ allora bilanciare la propria attenzione tra le ondate di “pensiero forte” di
Naigeon e gli accorgimenti necessari affinché Darticolo risulti anche nozionistico ed

“editabile”. E allora, al “pendio” dell’ateismo, bisogna aggiungere le altalene dell’esposizione,

13 2

tra passaggi “alti”, speculativi, e passaggi “bassi”’, nozionistici e “lenitivi” del portato piu
sovversivo. Subito dopo 1 passaggi citati — passaggi come visto fondamentali non solo per
Iarticolo in sé, ma come cartina di tornasole dell'impianto ateo secondo Naigeon ¢ d’Holbach — si
situa, allora, una brusca frenata: Naigeon torna a parlare, come se nulla fosse avvenuto, della
biografia dei maestri di socinianesimo™’; anche nello scarto continuo tra temi, ritmi,
prospettive, vi ¢ una messa alla prova dell’intelligenza del lettore, una sua soggettivizzazione,
una sfida a mantenere l'attenzione attiva e a cogliere 1 non detti. Naigeon si divide, quindi, tra
dizionario e trattato, tra divulgazione ed esposizione: 'uso che egli fa della forma-articolo ¢
notevole. La voce, nella sua alternanza, segue comunque linee ordinate e precise, metodiche e
“rifinite”, instaurando un raffinato dialogo interno. Ad esempio, l'inizio e la fine sono
intimamente legate: Naigeon, debuttante o quasi che sia in quel mondo, si muove in maniera
precisa e agile. Usa con metodo e giudizio la tecnica dei tinvii™, e lo sottolinea: indirizza, a suo
dire, verso articoli che aiuterebbero a smentire le falsita dei sociniani. Peccato che le voci a cui

rimanda, abbiano spesso esattamente le caratteristiche di Unitaires, ovvero siano di una miniera

di eterodossia, nascosta a bella posta (ma talvolta anche messa in evidenza).

35 «Au reste quoique le but de ’Encyclopédie ne soit pas de donner I'histoire des hérétiques, mais celle de leurs
opinions, nous rapporterons cependant quelques anecdotes historiques sur ce qui concerne la personne & les
avantures des principaux chefs des Unitaires. Ces sectaires ont fait trop de bruit dans le monde, & s’y sont rendus
trop célebres par la hardiesse de leurs sentimens, pour ne pas faire en leur faveur une exception», Ibid., p. 400a. 1
personaggi principali sono Lelio Socini, «Crellius, Smalcius, Volkélius, Schlitingius, le chevalier Lubinietzkix.

386 Naigeon rimanda ad articoli molto importanti dell’Encyclopédie. Non ¢ qui possibile perdersi completamente
nelle varie voci verso cui si sarebbe spinti seguendo i rinvii. Certamente, lo scopo ¢, da un lato, di depistare — i
rimandi talvolta non sono altro che falsi indizi: si ricordi che nell’ Engyclopédie, talvolta, esistano rinvii a voci che
non esistono, volutamente o perché si era modificata 'opera in corso — dall’altro di arricchire. Voci a cui si
rimanda sono: Eglise, Pape, Infaillibilité, Péché originel, Grace, Prédestination, Décret, Baptéme, Sacremens, Transubstantiation,
Eucharistie, Cene, Mariage, Population, Enfer, Résurrection, Trinité, Incarnation, Rédemption, Satisfaction, Célibat, Population,
Dien, Causes finales, Cartésianisme, Matiere, Spinosisme, Pensée, Sensation, Sensibilité, Création, Durete, Elasticité,
Matérialisme, Dien, Esprit, Ame, Immortalité, Animal, Instinct, Sensibilité, Perception, 1dée, 1 olonté, Prescience, Contingent,
Liberté, Fatalité.
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Drailleurs j’ai eu soin pour mieux terrasser I'erreur, de renvoyer aux articles de
ce Dictionnaire, ou toutes les hétérodoxies des Unitaires doivent avoir été
solidement réfutées, & ou les vérités de la religion, & les dogmes de la véritable
église ont pu étre éclaircis & mis par nos théologiens dans un si haut degré

d’évidence & de certitude, qu’il faudroit se faire illusion pour n’en étre pas

frappé, & pour n’en pas augurer entiere destruction de Pincrédulité™’.

E con malizia, Naigeon dice apertamente — fingendo di “temerlo” — che i lettori non
avveduti potrebbero perdersi in questi meandri di riferimenti :

Par le moyen de ces renvois, des esprits foibles, ou qui ne s’étant pas appliqués
a sonder les profondeurs de la métaphysique, pourroient se laisser éblouir par
des argumens captieux, seront a I’abri des séductions, & auront une regle stre &
infaillible pour juger du vrai & du faux’®.

Mi pare che qui il dettato sia particolarmente sottile. Si faccia caso agli ultimi passaggi della
citazione. L autore, appunto, mettendo falsamente in guardia gli spiriti “deboli” dai pericoli del
sistema dei rinvii, porta alla luce le regole del suo gioco: i lettori potrebbero farsi abbagliare,
finendo per essere alla wercé delle seduzioni proposte, vero, ma cosi avrebbero “una regola sicura
e infallibile per giudicare del vero e del falso”. Ci si aspetterebbe che — date le premesse —
questa regola fosse definita come zusicura e fallibile, e invece no: proprio facendosi abbagliare e
sedurre dai rimandi piu pericolosi, chi seguisse i rimandi #roverebbe la verita. Naigeon toglie
dunque il velo, qui, sul sistema dei rinvii, vera e proprio armamentario pratico degli
enciclopedisti. Lo prova l'utilizzo che fa dei suoi due rimandi al suo stesso articolo Liberte.
Tutto questo ci conferma la tendenziosita del suo precedere: si ¢ visto come Lzberté contenga
due anime, quella radicale di Naigeon e quella “originale” di Yvon. Naigeon, nel rimandare a
esso, allora, utilizza duetecniche differenti. Da un lato egli rimanda a Liber#é insieme ad altri
articoli (Prescience, Contingent, Liberté, Fatalité) e fa seguire il tutto, subito, da un’aspra accusa ai
sociniani: dleur sentiment sur la providence va nous fournir une autre preuve de I'incohérence
de leurs principes»’”, dunque fa intendere come il rimando sia verso articoli che dovrebbero
aiutare a “smentire” il credo sociniano — e noi sappiamo appunto che Liberté non smentisce

affatto presunti errori teologici, ma, al massimo, li moltiplica. Questo ¢ rinvio in fondo

87 Unitaires, p. 400a.

38 Ibid. E poco prima: «Voila ce que j’ai trouvé de plus curieux & de plus digne de I’attention des philosophes,
dans les écrits des Unitaires. ]’ai tiché de donner a cet extrait analytique toute la clarté dont les matieres qui y sont
traitées sont susceptibles; & je n’ai pas craint de mettre la doctrine de ces sectaires a la portée de tous mes
lecteurs; elle est si impie & si infectée d’hérésie, qu’elle porte sarement avec elle son antidote & sa réfutation.
Drailleurs j’ai eu soin pour mieux terrasser ’erreur, de renvoyer aux articles de ce Dictionnaire, ou toutes les
hétérodoxies des Unitaires doivent avoir été solidement réfutéesy.

39 1bid., p. 399a.
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“moderato”, nascosto tra altre voci, a un articolo come Liberté che aveva, comunque, due
anime.

Poco prima, pero, aveva indirizzato il lettore verso ILiberté in maniera molto meno
“nascosta”, anzi era arrivato a condensare il suo stesso articolo in una sola espressione: «En un
mot, quil n’y a point d’actions libres, proprement dites, mais seulement spontanées. [7oyez
Liberté”™ — cioé si era fornito un estratto dell'interpretazione piu radicale della parte di articolo
a lui attribuibile, e, quindi, una chiave di lettura per il suo intero contributo. Naigeon,
insomma, svolge perfettamente il suo compito da enciclopedista, si cala nella parte, e mostra

un’abilita che pare andare oltre le patenti negative che gli sono state attribuite™".

Ma cosa promulgano i sociniani? Una breve ricognizione del pensiero dei sociniani secondo
Naigeon puo essere utile, in maniera da poter misurare quanto il discorso sia continuamente
orientato, e, da li, riportato ai punti cardine della discussione filosofica e politica come da lui
intesa.

A uno studio esatto, secondo l'autore, si comprende facilmente come 1 critici che hanno
attaccato gli unitaires in quanto cristiani “devianti” non abbiano semplicemente capito nulla dello
spirito del loro pensiero. Bisogna scoprire le carte subito: essi sono dei philosgphes, di scuola
deista: «tandis qu’il falloit les considérer comme une secte de philosophes»™. 1l resto, a dire di
Naigeon, ¢ un camonflage neanche troppo riuscito da parte dei sociniani, esattamente come lo
era quello di Epicuro: si ammette da un lato Pesistenza degli Dei, per meglio distruggerla
dall’altro’”. E ,viene da dire, chi meglio di Naigeon nel ruolo dell'investigatore volto a
“scoprire” le false credenze e le tecniche espositive atte allo scopo.

I sociniani sono maestri di metodo: il loro uso disinvolto delle Seritture ¢ T'unico possibile,
perché evidenzia come i libri sacri siano testi umanissimi, cui la “storia editoriale” — e quella
sociale — ha affidato un’importanza sconnessa dalla loro reale rilevanza concettuale. A essa, i
sociniani non attribuivano, secondo Naigeon, piu importanza che ai libri di Platone e
Aristotele.

En effet, les Unitaires ne recevoient des Ecritures, que ce qu’ils trouvoient
conforme aux lumieres naturelles de la raison, [...] Comme ils ne regardoient ces
ouvrages que comme des livres purement humains, qu’un concours bisarre &

30 Thid., p. 398a.

1 Naigeon invece certo non manca amor proprio — il che gli fu rimproverato, come detto: egli, dice, ha scritto
larticolo «apres avoir lu & médité avec lattention la plus exacte» (p. 387b). E in piu, tra 1 tantissimi rinvii
succitati, egli rimanda piu di una volta solo a quattro articoli: Seusation, Sensibilité, Ame...e al suo Liberté.

392 Unitaires, cit., p. 388a.

393 «Mais qui faisoient continuellement a I’égard de I'ancien & du nouveau Testament, ce qu’Epicure faisoit a
I’égard des dieux qu’il admettoit verbalement, & qu’il détruisoit réellement», Ibid.
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imprévu de circonstances indifférentes, & qui pouvoient fort bien ne jamais
arriver, avoit rendu 'objet de la foi & de la vénération de certains hommes dans
une certaine partie du monde, ils n’y attribuoient pas plus d’autorité qu’aux livres
de Platon & d’Aristote™*.

Naigeon inserisce lo stesso meccanismo di “controstoria fattuale” tipico del pensiero
materialista — ossia la comprensione dei nessi necessari tra le cose, e la loro assoluta pre-
determinazione — all’interno del discorso sulle Sacre Scritture. Come a dire, il fatto che i testi
sacri siano diventati i riferimenti della religiosita cristiana, non dice nulla sulla loro verita: sono
arrivati a noi seguendo la concatenazione di tutte le cose, ma cio non aggiunge nulla alla loro
verita (o a meglio dire, falsita).

Ma nulla che sia realmente religioso interessa i sociniani “di Naigeon™: essi sono deisti
nascosti «les sociniens étoient donc une secte de déistes cachés»’”, i quali per pura
convenienza hanno accettato il gioco di ruolo della disputa religiosa, al fine di fimgere di
conciliarsi con la Chiesa. Di fatto, Naigeon rileva come l'esistenza stessa di sette come i
sociniani sia legata allimpossibilita del libero pensiero — come sia la censura a creare
I'eterodossia, implacabilmente: e lui ne sa qualcosa.

«Voila, si je ne me trompe, le point de vue sous lequel il faut envisager le socinianismex -
Dunque filosofi deisti e non teologi — ricordiamo i sottotitoli della voce : wetafisica, teologia — da
conoscere attraverso le loro stesse parole e non tramite gli avversari, 1 quali non hanno inteso
nulla del loro pensiero: «& pour le faire avec plus d’ordre, de précision, d’impartialité, & de
clarté, présentons aux lecteurs par voie d’analyse un plan général de leur systeme extrait de
leurs propres écrits»”’ (e senza far mai mancare le citazioni degli amati classici, vero dogma
naigeoniano: qui si cita Orazio™).

«Telles sont les réflexions que j’ai cru devoir faire avant d’entrer en matiere; faisons
connoitre présentement les sentimens des Unitaitesy™". 1 sentimenti degli Unitaires, il loro
sentire, dunque il loro essere al mondo eticamente: non credo Naigeon scelga a caso questa
parola. Non i pensieri, bensi i sentimenti — perché come detto, la questione dell’avvicinamento
all’ateismo riguarda 'vomo tutto intero, non certo esclusivamente una qualche specifica

convinzione intellettuale: quello che ¢ in gioco ¢ la felicita e la cura all'inquietudine del vivere. I

sociniani, come detto, vanno capiti “da dentro”:

394 Ibid.

395 Tbid., p. 388a.

396 Thid.

37 Ihid.

38 Ridiculum acri/Fortius & melius magnas plerumque secat res».
39 Unitaires, cit., p. 388a.
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Mais pour réussir dans cette entreprise aussi pénible que délicate, au gré des
lecteurs philosophes, les seuls hommes sur la terre desquels le sage doive étre
jaloux de mériter le suffrage & les éloges, nous aurons soin de bannir de notre

exposé toutes ces discussions de controverse qui n’ont jamais fait découvrir une
2400

veérité .

Capire “da dentro” significa porsi allinterno dell’ordine del discorso che si vuole
comprendere e, forse, manomettere. Bisogna costruire una comunicazione “aperta’” a tutti —
poiché pubblica — ma non rivolta veramente a un ipotetico pubblico universale: si scrive,
infatti, per il piacere di essere letti dai fi/osofi. Non chiusura settaria, quella di Naigeon, qui, pero
— tranne che per I'esclusione dei Teologi, non bene accetti. In maniera generale, si vuole
intendere, con filosofi, tutti i “non religiosi”, ossia non solo gli specialisti del pensiero, bensi
tutti coloro in grado di affrontare la questione in maniera /aica, cio¢ a dire i lettori ideali
dell’ Encyclopédie.

Ma oltre il metodo, il criterio selettivo, e la selezione del pubblico, Naigeon arriva a
sintetizzare e divulgare quelle, che beninteso, sempre con l'occhio al censore, sono «es
hérésies des Unitaires»™”' e come «ils sont parvenus a se faire insensiblement une religion a leur
mode, qui n’est au fond, comme je I'ai déja insinué, qu’un pur déisme assez artificieusement
déguisé™”.

I sociniani hanno seguito un principio metodologico onnicomprensivo, che li ha portati a
giudicare attraverso questo filtro i punti cardinali della religione cristiana: tale principio ¢
quello per cui la ragione, ¢ solo la ragione, puo e deve giudicare le Sacre Scritture, e non esiste
autorita che possa impeditlo — e il primo corollario ¢ che tutti i giudizi della tradizione non
sono capaci di fornire neanche una sola prova della verita delle stesse Scritture. Il precipitato
sociniano di questi principi di metodo sono, poi, svariati.

Naigeon elenca sette filoni del sentimento sociniano.

1° sur Eglise: 2° sur le péché originel, la grace, & la prédestination: 3° sur
’homme & les sacremens: 4° sur I’éternité des peines & la résurrection: 5° sur le
mystere de la trinité: 6° sur celui de 'incarnation, ou la personne de Jesus-Christ:
7° sur la discipline ecclésiastique, la politique, & la morale. Ce sont autant de
tiges dont chacune embrasse une infinité de branches & de rejettons de principes

hétérodoxes™.

400 Thid.

401 Ovviamente, sempre i sociniani secondo Naigeon.
402 Unitaires, cit., p. 388b.

403 Tbid., p. 398a.
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Questi sette punti principali sono poi divisi in una miriade di distingui possibili, a mo’ di
albero enciclopedico “interattivo”*".

Gli strali maggiori vanno, come sempre, contro la Chiesa, autorita fasulla, fittizzia,
pericolosa, dato che «’Antechrist a commencé a régner des que les pontifes romains ont
commencé leur regne, & que c’est alors que les lois de Christ ont commencé a déchoin'”.

Non meno potenti le parole contro peccato originale, grazia e predestinazione. I sociniani
sarebbero molto vicini al pelagianesimo: hanno dimostrato come Mosé non abbia mai
insegnato nulla che fosse vicino al concetto di peccato originale, che ¢ dottrina inventata da
Sant’Agostino™ o frutto di passaggi interpolati o mal tradotti.

Notare come il precipitato per Naigeon sia chiaro, ossia «que ’homme est naturellement
bon»™”. Pensare che 'uomo non possa vivere rettamente senza una grazia particolare dello
spirito santo, non ¢ semplicemente un tragico errore concettuale, bensi significa «briser les
liens les plus forts qui 'attachent a la vertu, & lui arracher, pour ainsi dire, cette estime & cet
amour de soi ; deux principes également utiles, qui ont leur source dans la nature de ’homme,
& qu’il ne faut que bien diriger pour en voir naitre dans tous les tems, & chez tous les peuples,
une multitude d’actions sublimes, éclatantes & qui exigent le plus grand sacrifice de soi-
mémex»*"”. Di fatto, distruggere la natura nell’'uvomo e la natura dell’'uomo; massacrare i legami
sociali, rendere impossibile la societa civile; tutto cio, «en un mot c’est avancer une maxime
fausse, dangereuse, & avec laquelle on ne fera jamais de bonne morale»'”.

Anche qui, il lavoro di cesello di Naigeon consiste nel portare avanti tutte le teorie
compatibili con la propria, estraendole dal loro essere situate in una qualsiasi tradizione e,
infine, ammettere nel proprio discorso solo la loro matrice*'’. Assimilazione e svnotamento di senso
dal contesto di appartenenza per crearne uno nuovo. Dalla critica dei sociniani alla religione secolare, si
estrae un nucleo omogeneo ¢ lo si fa combaciare con la propria versione dell’attacco al

25411

ensiero religioso, visione che esce rafforzata dal “precedente storico”™ . A cosa serve la
g 5

404 Non ¢ il caso di richiamare nella loro interezza i punti elencati da Naigeon. Piu utile darne una sintesi che
mostri orientamento che egli intende dare alla sua ricostruzione.

405> Unitaires., p. 389a.

406 Jbid., p. 390a.

407 1bid.

408 Ibid.

409 Tbid.

410 Si veda in particolare i rimandi a Cartesianisme e Spinozgisme, con i quali si cerca di rendere molto pitu automatica
del dovuto I’assimilazione di ogni corrente citata al proptio pensiero.

41 Ma si veda per questo anche 'uso delle presunte citazioni letteraria dei sociniani, con virgolette aperte e chiuse
dopo pagine intere, senza che si comprenda cosa e chi si stia citando. Naigeon piu avanti lo dice tra le righe: «Ce
qu’on vient de lire suffiroit pour donner une idée générale de la philosophie des Sociniens, si la doctrine de ces
sectaires étoit constante & uniforme: mais ils ont cela de commun avec toutes les autres sectes chrétiennes, qu’ils
ont varié dans leur croyance & dans leur culte. Ce n’est donc pas la le systeme philosophique requ & adopté
unanimement par ces hérétiques, mais seulement I’opinion particuliere de plusieurs savans unitaires anciens &
modernes, ibid., p. 398b. Si ¢ come ipnotizzati i lettori, per poi ricordare loro all’improvviso che, in realta, queste
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morale cristiana, se gia i pagani «par leurs propres forces, & sans autre regle gue la voix de la
nature qui se fait entendre a tous les hommes, ont pu étre justes, honnétes, vertueux, & s’avancer
dans le chemin du ciel "

Ma ¢ quando si arriva alle opinioni piu schiettamente politiche dei sociniani che Naigeon si
accende realmente. Quando, riportando insieme le sue e le loro opinioni, puo dispiegare
completamente la forza delle argomentazioni anti-clericali che sempre mostro di avere; ma — e
qui si annida 'importanza — ¢ la maturita e la lucidita delle invettive, aiutata dal limite di spazio
dovuto all’Encyclopédie, a rendere l'attacco cosi preciso. In sintesi, viene richiamato realmente
tutto 'armamentario anti-ecclesiastico, e si sintetizzano in poche battute interi volumi futuri. I/
segreto dell’anti-clericalismo dei Lumi materialisti ¢ qui dispiegato a ciel sereno. 1l potere della
Chiesa ¢, in estrema sintesi, un potere fasullo, usurpato e dunque ingiusto. Perché?

Perché, di fatto, esso scinde 'unita della Nazione, e crea uno stato nello Stato, il gia citato
altrove, per altri aspetti, mupero nell impero. Esso rompe il patto fondativo che solo puo reggere
in piedi le volonta particolari, fondendole nel nuovo. La politica dei Lumi materialisti non puo
accettare che esistano leggi, privilegi, capi che non siano quelli riconosciuti da tutti. Il
corporativismo religioso ¢ la chiave della sua impossibile conciliazione con il bene comune. 11
clero ¢ in maniera essenziale e immediata contrario alla salute stessa del popolo: Salus populi
suprema lex est, le salut du peuple est la supreme loi*".

Non esiste nessuna mediazione possibile. Ou'il n’y a de doctrine religiense véritablement divine &
obligatoire, & de morale réellement bonnes, que celles qui sont utiles a la société politique a laquelle on les
destine'.

Non vi ¢ alcuna possibilita di una credenza religiosa ufficiale, auto-istituzionalizzatasi, che
non sia immediatamente in conflitto con il potere politico, e con ogni morale possibile.

11 potere religioso va ingabbiato — e rimandato alla sfera privata degli individui. Una societa
civile, ben governata, illuminata, non ¢ altro che una societa in cui /a parola di Dio ¢ la parola
della legge, ma tutto con segno invertito: ¢ la legge ad avere carattere divino — “laicamente

divino” — e non al contrario, la parola di Dio a doversi fare legge.

Que ce qu'on appelle dans certains états la parole de Dieu, ne doit jamais étre
que la parole de la loi, ou si ’'on veut I'expression formelle de la volonté générale
statuant sur un objet quelconque’”.

opinioni, non sono esattamente citate alla lettera, ma si sta cercando di riportare Iidea di “qualche” sociniano.
Prima si ¢ detto che si fara patlare questi “eretici” con le loro stesse parole, ora si sta dicendo che il loro pensiero
¢ variato troppo per riportatlo alla lettera. Insomma, si sta ammettendo la tendenziosita del tutto.

412 Ibid., 398a.

43 1bid., p. 395a.

44 Tbid.

415 Tbid.
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I termini del dibattito sono fissati in maniera precisa, chiara, monolitica. E sono
particolarmente utili per comprendere le linee guida del pensiero di Naigeon sulla volonté

s 416
générale

, principio regolatore di specie, da cui deve discendere un impianto legislativo logico,
evidente, inappellabile, e rendere praticamente possibile il pensiero “costituente” — il desiderio di
Costituzione. E la societa, e la sua possibilita di una serena nascita e di una piena crescita, ad
assumere carattere divino-religioso. Si veda, dunque, come il dialogo con le ambizioni politiche
del Clero secolarizzato sia assolutamente impossibile.

Una religione rivelata, volendosi dichiarare per principio I'unica giusta, ¢ gia in sé stessa fuori
dall’accordo dei giusti, e rende con la sua sola esistenza piu difficile il buon governo. Di fatto,
§i tratta di far precipitare il regno dei cieli sulla terra. Di cambiare di segno e senso e destino il
discorso religioso, dandogli un vestito politico-civile. Altissimo ¢ solo il patto sociale*"’.

Se Dio esistesse, vorrebbe come unico desiderio, 'obbeddienza alle leggi: «Que le culte le
plus agréable a Dieu, si toutefois Dieu en peut exiger des hommes, est 'obéissance aux lois de
Pétar™®. In questa nuova chiesa terrena e socializzata, 1 santi sono i buoni cittadini; e non ci
419

sono “empi’” oltre coloro i quali infrangono il patto sociale

Cosi il tema della funzione politica delle istituzioni della morale e della religione
implica I'esclusione di ogni forma di trascendenza delle norme ed implica anche
una loro demistificazione radicale: come fantasia della coscienza religiosa, tenute
in piedi dagli “impostori” per loro interessi, dipendono dalle condizioni
d’esistenza degli uomini (dalla loro ignoranza, dalla loro debolezza) cosi come le
norme etiche dipendono da dei fatti e delle realta naturali la cui spiegazione
psicologica e storica puo e deve rimandare alle leggi dell’universo materiale™.

Demistificazione radicale, ma senza escludere che il nuovo patto sociale abbia carattere sacro
— la trascendenza deve’essere assorbita dall'immanenza del patto civile, ma senza perdere il
carattere sanzionatorio inappellabile.

Il portato di privilegi e particolarismi rappresentato dagli ecclesiastici non ¢ tollerabile
all'interno del patto sociale; per non parlare del celibato, vera e propria aberrazione agli occhi
di Naigeon, principio barbaro e assurdo, contrario allo scopo stesso della natura, ossia la

. . 42’1 . . . . . . .
propagazione della specie™ e che — e qui si trova certamente un’ispirazione diderotiana, oltre

416 In cui sembra essere piu d’accordo con Diderot rispetto che con Rousseau, ossia la volontd generale come
volonta della specie, dell’ente materiale umano, questione materiale — di sopravvivenza, riproduzione, di materia
che 'uvomo ¢, di condizioni necessarie affinché la specie massimizzi le proprie capacita di esistenza e resistenza.
47 E si inseriscono qui alcuni passaggi in cui viene evidenziata tutta la “non violenza” sociniana, come: «Qu’il
n’est pas permis a un chrétien de faire la guerre, ni méme d’y aller sous lautorité & le commandement d’un
prince, ni d’employer I'assistance du magistrat pour tirer vengeance d’une injure qu’on a recuey», Unitaires., cit., p.
395b.

418 Ibid.

419 Ibid.

40 O. Bloch, I/ materialismo, cit., p. 78.

21 Unitaires., cit., p. 395b.
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che a uno dei pochissimi passaggi nella sua intera opera in cui Naigeon parla di temi sessuali —
«prive injustement des étres sensibles, du plaisir le plus doux de la vie, & dont tous leurs sens
les avertissent a chaque instant qu’ils ont le droit, la force & le desir de jouin ',

Ma in questo gioco — di cui quasi tutti partecipanti conoscono le regole — di attribuzioni vere,
deviate, ideologiche, di deriva atea evidente ma di obbedienza alla chiesa romana sempre
dichiarata*’, non puo mancare il precipitato pit schiettamente materialista. Ed ¢ la sezione
“filosofica”"* dell’articolo a mostrare la pienezza del pensiero di Naigeon, e il suo inserirsi a
pieno titolo nella grande stagione materialista, con oscillazioni concettuali ma con adesione
personale immediata.

La diversita di approccio tra quello religioso e quello filosofico (in chiave materialista)
preclude ogni possibile misura di dialogo. L’idea stessa di una resurrezione dei corpi ¢
ridicolizzata. In ottica materialistico-biologica, anche la sola idea ¢ assurda. I corpi morti,
dall’alba dei tempi, si sono confusi con la terra, il mare e l'aria. In una vera e propria
reincarnazione materiale, essi sono ora parte del mondo, della natura, degli altri animali,

dispersi in ogni angolo del mondo*?

. I’idea di una reincarnazione dei corpi coscienti — e non
invece la figurata reincarnazione di cui sopra, “cosmica”, non personale — ¢ un pensiero
insensato, da scenario apocalittico, paradosso “fisico” insanabile. I corpi dall’inizio dei tempi
sono in tutti i corpi, e sempre cosi sara. Le molecole, i corpuscoli di materia che concorrono
all'identita e all'integrita dei soggetti materiali ora esistenti sono in trasmigrazione da sempre e
per sempre, tutto ¢ confuso nella natura, tutto si scambia.

E luniverso materiale che abbiamo davanti: tra cellule, molecole, atomi; tempi immensi;

trasformazioni, trasfigurazioni

Enfin dans la transmigration de ces corpuscules dans d’autres corps, ces parties
g 5

ou particules prennent de nouvelles formes & figures, & ne retiennent pas les

A I A 426
mémes qualités & la méme nature™.

422 1bid.

423 «Rien n’est plus capable, ce me semble, que cette lecture, d’intimider desormais ceux qui se sont éloignés de la
communion romaine, & qui refusent de reconnoitre un juge infaillible de la foi; je ne dis pas dans le pape, car ce
seroit se déclarer contre les libertés de ’église gallicane, mais dans les conciles généraux présidés par le pape»,
ibid., p. 396a.

424 (]l ne me reste plus pour exécuter le plan que je me suis proposé, qu'a donner un abrégé succint de la
philosophie des Sociniensy, zbid.

45 I’ impossibilita materiale del discorso della religione: «or elle ne peut étre rendue a chacun de ces corps dans la
résurrection; car si elle est rendue aux premiers hommes qui ont existé, comme il paroit juste que cela soit, il n’y
en aura plus pour ceux qui sont venus apres eux; & si on la rend a ces derniers, ce sera alors au préjudice de leurs
ancétres. Supposons, par exemple, que les premiers descendans d’Adam ou les hommes des premiers siecles
redemandent leurs corps, & qu’ensuite les peuples de chaque siecle successif recherchent aussi les leurs, il arrivera
que les neveux d’Adam les plus reculés ou les derniers habitans de la terre auront a peine assez de matiere pour
faire des demi-corps», #bid., p. 393a.

426 Jhid., p. 392b.
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Le opinioni dei sociniani, senza alcuna citazione letterale ormai, assomigliano terribilmente a
quelle di un materialismo filosofico puro e trasparente. Esse dipingono un universo materiale
cieco, neutro, impassibile.

Non ci sono bellezze o argomenti estetici o teleologici per distruggere la certezza
materialista: «Que le spectacle de la nature ne prouve rien, puisquil n’est a parler avec
précision ni beau ni laid»*’.

Si tratta, inossidabilmente, come sara anche ne Le wilitaire, e in generale sempre per Naigeon
e d’Holbach, di prendere 'impianto metafisico tradizionale nella sua interezza, e di affidare alla
materia il ruolo di Dio, ossia un «étre existant par lui-méme, unique, nécessaire, éternel,
universel, infini, & qui renferme nécessairement une infinité d’attributs & de propriétés»*.
Solo in questo senso assal figurato, ossia in un sistema di forza e proprieta, natura naturans e
natura naturata, ha senso patrlare di Dio; non esiste che materia, che concatenazione necessaria,
che annullamento dell’idea stessa di cause finali*”, le quali rimetterebbero in gioco attribuzioni
“umane” ai fatti imperturbabili del cosmo™’. Esiste solo materia — «Que tout ce qui n’est point
corps est un pur néanp™' — dunque, e il movimento a essa inerente come caratteristica sua
propria*”, e I'eterogencita della stessa: la materia & eterna — la creazione ¢ di qualcosa dal nulla
¢ impossibile — e necessaria®™”,

Gli altri postulati sono che la quantita di movimento nell’'universo non puo che essere
sempre la stessa: la somma tra forze vive e morte & sempre zero™*. Forze morte, ma non
materia morta, essendo quest’ultima un concetto assurdo, una distinzione parziale fatta
dall’ottica minuta degli uomini, «que la division que 'on fait ordinairement de la matiere
en matiere vivante, & en matiere morte, est de ’homme & non de la nature»™”. In natura esiste solo

materia che fluttua, per certi periodi — almeno per quelli visibili agli uomini — si organizza, e

427 Ibid., p. 396b.

428 Ibid.

9 «(’hypothese de causes finales est une de celles qui ont le plus nui aux progreés de la pyhsique, parce que
lincertidute ou la fausseté d’un principe se repand nécessairement sur toutes les conséquences qu’on en tirex,
Ordre de lunivers, Philosophie Ancienne et Moderne, cit., t. 111, p. 376.

430 «Que s’appliquer a la recherche des causes finales des choses naturelles, c’est le fait d’'un homme qui établit sa
foible intelligence pour la véritable mesure du beau & du bon, de la perfection & de 'imperfection», Unitaires, cit.,
p. 396b.

B Ihid., 397b.

42 «Qui ne demandoit pour faire un monde comme le nétre que de la matiere & du mouvementy, 1bid., p. 396b.
E Naigeon rimanda qui a Cartésianisme, di fatto arruolandolo per i propri intenti. Si tratta sempre di trovare possibili
antecedenti della propria teotia.

33 «Que la matiere est éternelle & nécessaire, & renferme nécessairement une infinité d’attributs, tant connus
qu’inconnusy, bid., p. 396a. E invece qui si rimanda all’articolo spinozisme.

434 «Que dans P'univers la quantité de mouvement reste toujours la méme; ce qui est évident si on prend la somme
totale des tendances & des forces vivesy, #bid., p. 397a.

45 Ibid., cotsivo di Naigeon.
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poi si distacca e si ri-organizza. Anche la divisione tra generi, specie, individui, &
esclusivamente funzionale a una comprensione catalogatrice — enciclopedica per “necessita” —
ma non ha realmente riscontro nella realta materiale, dove non esistono che formazioni casuali
momentanee, ossia «l n’y a que des individus»*’.

Le configurazioni degli individui non sono che transitorie; essi sono inseriti nella cornice di
una continua vicissitudine, per la quale neanche si puo immaginare quali saranno le
combinazioni future. Non ¢ da escludersi, anzi sembra logica, I'idea che questo universo sia
stato preceduto da un infinita di altri mondi, da altre combinazioni, con nulla in comune con
questo che sia ha “tra le mani”: la materia non si “esaurisce”, bensi cambia forma e

combinazione.

Que ce monde, ainsi que tous les étres qui en font partie, ont peut-étre été
précédés par une infinité d’autres mondes & d’autres étres qui n’avoient rien de
commun avec notre univers & avec nous que la matiere dont les uns & les autres

¢tolent formés; matiere qui ne périt point, quoiqu’elle change toujours de forme,

& qu’elle soit susceptible de toutes les combinaisons possibles*”.

Alcuni punti meritano maggiormente di essere mostrati. Per Naigeon :

’homogénéité de ses molécules est une supposition absurde & insoutenable,
par laquelle le systtme de l'univers devient une énigme inexplicable; ce qui
n’arrive pas si, en suivant 'expérience, on considere la matiere comme un
aggrégat d’élémens hétérogenes, & par conséquent doués de propriétés
différentes™”.

Questo punto, come sottolinea Thomson*", in effetti apre una certa breccia nell’'uniformita
delle idee nel loro passaggio tra Diderot, Naigeon, d’Holbach — differenza ovvia, data la
profondita e la precisione della discussione materialista, ma comunque da rimarcare
ricordando il pericolo della forzata uniformita delle categorie storiografiche. In effetti, il
materialismo di Unitaires non ¢ perfettamente allineato a quello, ad esempio, del Systeme de la
Nature. 1 passaggi sull’eterggeneita delle molecole, avvicinano il Naigeon di Unitaires molto piu al

Diderot*" dell’Interpretation de la nature o del futuro Réve de d’Alemberf™”. 1. eterogeneita della

436 «Qu’il en faut dire autant de celle que ’on fait des animaux en genres, en especes, & en individusy, ibid.

7 1bid., p. 397a.

438 Tbid.

439 Ibid., p. 396b.

#0Cfr. A. Thomson, gp. cit., pp. 126-127, di cui seguo qui il dettato.

41 Commento qui quella che ¢ una suggestione di Thomson, secondo cui si potrebbe teotizzare un contributo di
Diderot all’articolo. Suggestione da non escludersi immediatamente, ma che mi sembra si basi, per cio che
sappiamo, su pute ipotesi, soprattutto se tra le prove si apporta che, secondo, Thomson, Naigeon era “in quel
momento” molto vicino a Diderot. In realta, di quest’ultimo aspetto non sappiamo quasi nulla. Abbiamo visto
che si conoscono le date di archiviazione dei volumi, e che sono precedenti alla data che si ¢ sempre considerata
come “Iindiziata” per il primo incontro tra Naigeon e Diderot — la quale si puo anticipare per ipotesi, ma ¢é
comunque un camminare sul filo. Ma che essi fossero “gia” cosi vicini, non ¢ cosi certo; né la linea interpretativa
piu logica e storicamente affidabile ¢ quella di considerare come contributi diderotiani gli articoli che
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materia ¢ fondamentale, nellimpianto di Diderot™”, perché ¢ la risposta perfetta per chi nega il
movimento della stessa. Tale errore ¢ possibile solo se non si comprendere che ogni molecola
ha la sua propria natura e la sua spinta. D’Holbach, invece, tende a parlare molto piu di elements
rispetto a molecules — che quando sono citate sono finanche definite nsensibles™. Queste
differenze sono importanti, in senso diacronico, ma mi pare che non siano fondamentali nel
caso di Naigeon.

Mi trovo costretto qui a utilizzare il termine “materialista” in maniera molto ampia. Mi servo
della stessa Encyclopédie, per spiegare in che senso Naigeon ¢ un pensatore materialista pur
senza essere un fine teorico materialista.

Per una definizione minima — tre le miriadi possibili — giusto riferirsi alla stessa Encyclopédie,
ma appunto notando il senso molto “generale” in cui anche il materialismo pud essere
concepito. Si veda I'articolo Matiere (cui lo stesso Naigeon rimanda, e con i limiti di cui sopra
riguardo la possibilita di liberta di espressione del testo):

substance étendue, solide, divisible, mobile & passible, le premier principe de
toutes les choses naturelles, & qui par ses différens arrangemens &
combinaisons, forme tous les corps*®.

“sembrano/potrebbero essere” di Diderot. Sicuramente, da alcuni passaggi, emerge il fatto che Naigeon abbia
discusso con Diderot (prova ne ¢ la presenza del termine #isus). Pare pero difficile, per ora, decidersi nel vedere,
nell’articolo, un passaggio dell’elaborazione del materialismo di Diderot, il quale sarebbe quindi qui “svelato” in
anticipo da Naigeon, puro esecutore o imitatore. Certamente, vi ¢ ispirazione di “tono” e “armamentario
comune” ma forse non vera “omogeneita” di contenuti. Ma d’altronde Thomson lo riconosce, e le sue
conclusioni sono piu condivisibili: «Je suis consciente qu’en 'absence d’autres informations ou d’indications
concernant sa composition, on doit en rester a des hypotheses, mais on peut pas nier qu’il y a des accents
clairement diderotiens dans l'article Unitaites», in A. Thomson, p. ¢it., p. 128. L’articolo di Thomson rimane
importante nel mostrare come i materialisti fossero ben lungi dal formare un blocco unitario, e come essi si
divisero o allontanarono a seconda della maggiore priorita data a questa o quella ispirazione, scienza, obiettivo,
focus.

42 Thomson cita passaggi di Pensées sur Uinterpretation de la nature; Réve de d’Alembert; e una lettera del ottobre 1765
per la Correspondance. Sulla lettura che Naigeon da del materialismo del Réve de d’Alembert, ma anche degli Eléments
de physiologie, rimando a C. Warman, Naigeon, éditeur de Diderot physiologiste, «Diderot Studies», 34, (2014); H.
Dieckmann, J.-A. Naigeon's Analysis of Diderot’s “Réve de D' Alembert”, <Modern Language Notesy, 53, VII, (Nov.,
1938). J. Pommier, La copie Naigeon du “Réve de D’Alembert”, «Revue d’Histoire littéraire de la France», 1, (1952);
per gli Elements si veda anche D. Diderot, Eléments de physiologie, ed. Quintili, Paris, 2004; ed. Temada, Paris, 2019.
Mi soffermero piu avanti sul Diderot “di” Naigeon (e sul Naigeon “di”” Diderot); nella presente trattazione, non
mi baso pero particolarmente sulle interpretazioni che I'editore da del materialismo espresso nelle opere succitate
del maestro — e su cosa si puo trarre sul suo stesso materialismo — poiché, il Mémoires historiques et philosophiques sur
la vie et les ouvrages de Denis Diderot, in cui Naigeon svolgera molte considerazioni, ¢ di difficile lettura esegetica;
infatti qui Naigeon mette insieme citazioni non sempre riconoscibili delle varie opere e sue considerazioni. Ho
preferito basarmi piuttosto su Le militaire e su Unitaires.

43 Del Diderot degli anni in cui ¢ in contatto con Naigeon. Come ricorda Bloch: «[...] Diderot, il quale passa da
un materialismo di tipo lucreziano (Lettre sur les aveugles) dove vita e sensibilita sono prodotti e caratteri di alcuni
tipi di raggruppamenti di una materia omogenea, ad un materialismo vitalista (Pensées sur linterpretation de la nature),
dove questi sono delle proprieta generali della materia, di una materia (Réve de d’Alemberi) essa stessa eterogenea,
che si esprime e si organizza in evoluzioney, in O. Bloch, I/ materialismo, cit., pp. 81-82. Cfr. C. Duflo, Diderot
philosophe, cit., 2013.

444 P.-T. H. d’Holbach, Systéme de la nature (1770), 1, cap. 11, Paris, 1990, p. 49.

445 Matiere, in Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, cit., t. X (1765), p. 189b. Come nota
Duflo, tale voce, tradotta probabilmente da d’Alembert basandosi su Chambers, ¢ «assez représentatif des
Difficnltés dune notion qui accumule trop d’héritages a la fois. Il propose d’abord une définition qui tentant d’étre
la plus générale possible n’est peut-étre la plus cohérente.[...|», in C. Duflo, Diderot philosopbe, cit., p. 174.
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O anche larticolo Materialistes:

On donne encore aujourd’hui le nom de matérialistes a ceux qui soutiennent ou
que 'ame de ’'homme est matiere, ou que la matiere est éternelle, & qu’elle est
Dieu ; ou que Dieu n’est qu’une ame universelle répandue dans la matiere, qui la

meut & la dispose, soit pour produire les étres, soit pour former les divers

. 446
arrangemens que nous voyons dans l'univers™ .

Con definizioni cosi generali, si puo davvero parlare di un blocco materialista? Bisogna
chiarirlo. Cosi Oliver Bloch:

il materialismo del XVIII secolo, lungi dall’essere un blocco monolitico,
costituisce un insieme complesso, attraversato da contraddizioni e portatore di
conflitti espliciti o latenti; si puo tuttavia pensare che alla fine I'unita superi le
divergenze. Non si tratta affatto di una formazione interamente nuova, senza

radici nel passato prossimo o remoto; ma rottura e continuita formano

ugualmente una specie di unita difficilmente scomponibile*"’.

Una continuita, ma attraversata da fratture. Esse dipendono dal modello di riferimento, dal
focus — che puo essere dato alla questione della nascita delle idee o al sistema della Sostanza o
alle ricadute sulla fisiologia umana —, dalle ispirazioni. Molti si dissero appunto meccanistici:
IHomme machine 1a Mettrie ne ¢ prova*®. Ma scavando a fondo si vede come «i riferimenti reali
sono per I'essenziale molto differenti, andando al di la della meccanica, verso la chimica (di cui
d’Holbach ¢ specialista), la storia naturale e la biologia (bisogna qui pensare al ruolo di Buffon,
a quello di Maupertuis a cio che ad essi deve Diderot), la psicologia e la medicina. [...] Sono
questi riferimenti che danno a7 materialismi del XVIII sec. 'andamento dinamico e vitalistico
con cui essi si presentano spesso»*”.

Nel fronte dei materialisti si scorgono differenze enormi a seconda che il maggiore punto
sviluppato sia la questione gnoseologica (ed etica) — una possibile linea La Mettrie Helvétius —,

quella cosmologico-teologica — piu di d’Holbach —, o quella che galleggia tra una nuova

446 Materialistes, in Encyclopédie on Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des miétiers, cit., t. X (1765), p. 188b.

47 O. Bloch, I/ Materialismo, cit., p. 72.

448 11 dibattito intorno a Le Mettrie rappresenta benissimo le differenze di colore e tono tra i vari materialisti, oltre
che alle vere e proprie scelte di campo: e Inomo-macchina rappresentd sempre uno spauracchio da cui prendere le
distanze. Insopportabile, in particolare per Diderot, ’'amoralismo di La Mettrie, poiché, secondo I'endiclopedista,
seprarare etica e materialismo significava consegnare agli avversari anti-illuministici un pensiero pienamente
funzionale all'intento di distruggere i Lumi, in quanto si offtriva loro “materiale” per il distruggere il buon nome
dei filosofi. La Mettrie ¢ poi, per il suo elitarismo, 'ultimo dei libertini piu che il primo dei materialisti.

49 Ibid., pp. 76-77, cotsivo mio.

187



impostazione antropologica e il problema della sensibilita e della vita, ossia la linea Diderot,
che anche pero ha notevolmente evoluto la sua posizione™*”.

O, anche, (soprattutto?) cio che davvero creava incompatibilita era la posizione anche solo
lontanamente politica: qui una possibile linea di demarcazione ¢ tra Pamoralismo di L.a Mettrie,
i dubbi sulla possibilita stessa di una costruzione del discorso politico da parte di Diderot™', e
la linea dell’znteresse particolare necessariamente corrispondente a quello wziversale in una societa
illuminata, che richiama Helvétius e d’Holbach*”.

Ma se ci sono, allora, in estrema sintesi, maferialisti € materialismi, a che “linea” aderisce
Naigeon?

Egli ¢ pienamente interno al problema nella sua formulazione generale: al problema
filosofico-metafisico si risponde che la materia ¢ sostanza estesa, divisibile, principio primo; la
sua combinazione forma tutte le cose, ed ¢ eterna: essa ¢ Dio senza Dio. E, ovviamente, egli
abbraccia interamente quello che ¢ un punto comune all’intero arco materialista: «cio che ¢
propriamente materialistico ¢ infatti una critica radicale delle nozioni chiave della tradizione
religiosa e metafisica, secondo le direttrici principali delle antiche argomentazioni libertine
contro il Dio creatore e ’anima immortale»™.

Ma dunque c’¢ o non c’¢ un materialismo “di Naigeon? Egli sembra, anche nella sua
evoluzione, aderire al “verbo” materialista, ma sempre iz generale. Nel senso che Naigeon ¢

materialista, ossia condivide certamente l'impostazione di fondo data al problema dai

40 La questione ¢ resa enormemente piu ardua dalle traiettorie personali dei vari filosofi, ma anche dalle
differenze interne alle loro opere, oltre a quelle relative alla trasmissione e al diverso “formato” delle stesse (es.
opere pubblicate vs opere tenute nel cassetto). Infine, nodo problematico ¢ la commistione tra teoria filosofica e
connotato politico delle opere materialiste: «Diderot abbandono la tesi deterministica, nella sua forma piu
elementare, alla pedantesca e contraddittoria trattazione di d’Holbach e come tale la satireggio in Jacques le fataliste.
Ma il determinismo era anche elemento essenziale di un’ideologia politica, e traecva gran parte della sua energia
rivoluzionaria del suo carattere estremista ¢ paradossale: negando il libero arbitrio teologico, che giustificava la
schiavitu sociale, si rivendicava polemicamente la liberazione reale degli uomini. Consapevole della forza
polemica di tale ideologia, Diderot si guardo bene dal corroderla criticamente in uno scritto destinato al pubblico.
Si limito a svolgere la sintesi dialettica dei concetti di liberta e determinismo nella forma allegorica e paradossale
di un conte philosophique come Jacques le fataliste, che infatt conservo nei suoi cassetti. C’era nei protagonisti
dell’illuminismo il senso di quella che dev’essere una battaglia politica combattuta sul terreno della cultura e
dell’ideologia. In cio il carattere politico delle loro opere ¢ accentuato come in poche altre epoche. Sergio Catlo
Landucci ha osservato che i contrasti teorici e politici che caratterizzano lilluminismo francese non si
sovrappongono, ma s’intrecciano e s’incrociano, e quindi non coincidono. La linea di demarcazione ¢ stabilita dal
giudizio etico politico, che prevale su ogni altro. E il Landucci cita, per Diderot, il caso del suo atteggiamento di
fronte a La Mettrie, avversato per il carattere di “dissoluto, impudente, adulatore” nonostante i motivi di
consenso forniti dal comune materialismo, P. Alatri, Diderot (1964), in 1 oltaire, Diderot e il partito filosofico, Milano,
2014, p. 294.

#1 Impossibile pensare di richiamare qui il problema del politico in Diderot. Mi basta citare qui la posizione di C.
Duflo, che definisce 7 situ il pensiero politico di Diderot, sempre situato nella contingenza, tutto volto a cercare
le condizioni di pensabilita di un discorso politico, tra i momenti della vita politica “pratica” e gli spazi —
filosofici, letterari, morali — per le eterodossie libertarie. Cfr. C. Duflo, Diderot. Du matérialisme a la politique, Patis,
2013.

452 Cfr. O. Bloch, I/ Materialismo, cit., pp. 82-83.

43 1bid., p. 76.
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“colleghi” del suo ambiente, ne divulga le risoluzioni, e sgprattutto ne condivide i precipitati
etico-politici. Egli segue quelli che sono i punti culminanti del dibattito del secolo. Lo fa in
maniera eclettica, senz’altro: pur interessandosene enormemente, rispetto ad altri filosof, egli,
diviso tra i suoi ruoli editoriali e quelli pit puramente speculativi, talvolta oscilla tra influenze
diverse senza curarsene eccessivamente.

In questo, personalmente, tendo a confermare e a smentire il giudizio della storiografia sul
suo dettato materialista. Confermare, in cio che riguarda il fatto che, si ¢ detto, Naigeon ¢
indubbiamente influenzato da Diderot e d’Holbach — e il suo proprio pensiero ne risente, ne ¢
certamente influenzato. Le loro oscillazioni, sono le sue; i loro interessi, diventano i suoi.

Ma anche smentire la disistima di cui Naigeon ha goduto — e al netto delle vere e proprie
offese personali che anche subii. Semplicemente, egli ¢ un materialista, un pensatore del materialismo,
senza essere un teorico materialista. Naigeon non ¢ un teoreta del materialismo, e risulta molto piu
interessato agli aspetti sociali e politici della questione. I suoi scritti ad alto tasso #eorico, come
proprio Unitaires, alcune parti de Le militaire, risentono indubbiamente d’influenze ormai
antiche, non apportano un punto di vista radicalmente nuovo sulle questioni, non designano
una “via” che sia radicalmente a/fra rispetto alle sperimentazioni di quegli anni. In effetti, ¢
difficile dire quale sia il “suo materialismo”. Naigeon, almeno in Unitaires, guarda a Diderot — o
petlomeno, il suo scritto ¢ certamente influenzato da alcuni stimoli diderotiani; altrove pero
poi, lavorando con d’Holbach, il suo materialismo prende altre forme, o cosi sembra. Sembra,
appunto. Perché una parola decisiva sulla “linea Naigeon” rispetto al materialismo ¢ difficile
dirla. Essa oscilla a seconda dello scritto, i piu vicino a tentazioni metafisiche sistematiche,
qui, magari, pill vicino a visioni energetico-biologiche curvate per interesse antropologico —
dipende sempre, come detto, dalla disciplina di riferimento “arruolata” per dare voce alle
“metafore” materialiste. Ma la specificita di Naigeon ¢ proprio questa: mostrarci Particolazione
differente del pensiero materialista a seconda delle basi testuali e delle possibilita concrete del
momento; mostrarci come questa oscillazione sia dovuta alle differenze di espressioni e di
moduli scelti — dall’ Encyclopédie al clandestino portato a mondo o alla “spiegazione” delle opere
di Diderot nel Mémoires — o finanche alla generazione dell’autore. E in piu, vedremo, una
specificita di Naigeon, dovuta a fattori a lui non del tutto riconducibili, ¢ anche nella sua
biografia. Naigeon ¢ un materialista convinto che, a un certo momento della sua vita, si pone
una questione: di tutte le discussioni e articolazioni, in un discorso politico contingente, cosa
ne ¢? Naigeon si trovera a dover rendere conto a se stesso e alla tradizione da lui
rappresentata, e cerchera di articolare il suo ateismo maturo in un discorso politico inserito nel

contesto rivoluzionario: lo vedremo nell’ . Adresse.
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La forza del materialismo di Naigeon ¢ dovuta alle diverse forme “testuali” che esso assume,
ai vari esperimenti possibili che tra le sue parole prende il dettato filosofico: il suo materialismo ¢
quello di un uomo di cultura che tra scritti ufficiali, privati, culturali, politici prova a trovare
una ricaduta concreta nel mondo.

Attraverso Naigeon puo sorprendere, ad esempio, vedere, in un volume pubblico, un
articolo cosi forte, crudo e radicale come Unitaires, che per molti tratti ¢ ben piu radicale anche
di Le militaire o di altre opere della cozerie. Proprio 1 compromessi del “clandestino”, ossia I'idea
di arruolare scritti gia circolanti — creare alleati “retrodatati”, creare una linea teleologica (creata
quasi dal nulla) di precedenti — faceva si che bisognasse cedere qualcosa al testo clandestino di
riferimento, da cui si “stralciava”. Riguardo la redazione di una voce per IEncyclopédie, questa
necessita era meno sentita, essendo invece le sicurezze da rispettare legate a moduli espressivi
pitt che al confronto con un testo dato («Mais cela seul feroit la matiere d’un livre trés-étendu;
& dans un ouvrage de la nature de 'Encyclopédie, on ne doit trouver sur ce sujet que les
principes qui serviroient de base a I’édifice»™).

E dunque, contro ogni aspettativa, Naigeon ci torna utile per mostrare in che modo un
pensiero ormai maturo cercava spazio e articolazioni possibili a seconda della pubblicazione
del momento. Vediamo la necessita del pensiero ateo-materialista di farsi spazio, in un personaggio non
geniale ma neanche subalterno.

Potenza di una prospettiva culturale ampissima e variegata, in cui regnano la confusione tra
pubblico e privato, tra permesso e clandestino: Naigeon ¢ anche qui, in questa strana danza tra
permessi, omissioni, piattaforme di diffusione. Non un teorico materialista fout court, non un
trattatista, ma un operatore culturale abile, coraggioso, versatile; materialista “da subito”, per
riflesso e per convinzione, non ne diviene massimo ideologo, ma ne diffonde le linee generali
come pochi. Ed ecco allora la maturita, cui spesso mi sono riferito, di Naigeon e di questo
articolo. I’idea che, al di la delle piccole tendenze filosofiche, delle differenze dottrinali, ormai,
il materialismo sia verita della filosofia, — logica storica politica — e che non valga neanche piu
la pena di dare credito alle confutazioni.

Tutto questo in una frase: «Que la spiritualité des substances est une idée qui ne mérite pas

d’étre réfutée sérieusementr™”

. Non ¢ neanche serio diffondere idee spiritualiste, lontane dai
dettami del materialismo ateo maturo: ¢ semplicemente anacronistico, di un’epoca passata (e

che anche Naigeon vedra invece tornare negli ultimi anni).

454 Richesse, in Encyclopédie on Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (1751-1772), cit., t. XIV, 1765, p.
272a.
45 Ibid., p. 397a.
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Insomma, Naigeon come diffusore di una teoria che non ¢ certo inventata da lui, che non
trova in lui il piu conseguente dei teorici; ma ¢ proprio da “i Naigeon” che possiamo vedere la
diffusione e la forza di una convinzione, non chiedendo loro la precisione concettuale, ma
scrutandone la forza con cui vi aderiscono e con cui ne calcolano i possibili sviluppi su piani
lontani dalla pura speculazione. Proprio lui, “riassume” le condizioni di possibilita di un
pensiero materialista, con chiara ispirazione diderotiana

II est vrai, ajoutent-ils, que pour appliquer cette théorie aux phénomenes du
monde matériel & intelligent, & trouver avec cette donnée les inconnues de ces
problémes, il faut joindre a un esprit libre & sans préjugés, une sagacité & une
pénétration peu communes : car il s’agit non-seulement de rejetter les erreurs
recues, mais d’appercevoir dun coup d’ceil les rapports & la liaison de la
proposition fondamentale avec les conséquences prochaines ou éloignées qui en
émanent, & de suppléer ensuite par une espece d’analyse géométrique les idées

intermédiaires qui séparent cette méme proposition de ses résultats, & qui en

. A . 456
font sentir en méme tems la connexion™".

Abbandonare gli errori della tradizione, scrutare nuovi nessi, saggiarne le conseguenze,
“lavorare” una teoria divulgandola. Il materialismo e l'ateismo sono in Naigeon delle forme
dell'esistenza pratica molto piu che delle teorie, un dato di fatto in cui poco importa stabilire se la
materia ¢ omogenea o eterogenea; cio che conta ¢ che si sfrutti ogni mezzo a disposizione per
professarla e portarla nelle cerchie — ¢litarie o meno — desiderate. Non un teorico
particolarmente originale, Naigeon, allora, ma certamente un adepto radicale, di cui invece che
le oscillazioni di pensiero — troppo legato anche alla piattaforma di espressione di un dato
momento — ¢ bene registrare il ruolo di divulgatore, tanto piu importante quanto egli
abbraccio molte delle forme letterarie-divulgative del secolo. In sintesi, anche se non ¢ il primo
a farlo, Naigeon sembra proporre il materialismo e Dateismo come cura pratica per
I'inquicetudine. Posizione verso la quale, per lui, si arriva in maniera logicamente necessaria,
partendo da posizioni di razionalismo anti-dogmatico, e perché un tale percorso preserva le
forze della ragione, che sono cosi tutelate dal decadimento con un continuo movimento e
allenamento; ma soprattutto posizione ormai auto-evidente. L’ateismo ¢ la fase finale di una
ragione che ha preso possesso di sé, che non rimane impelagata né nelle situazioni di logica
infantile, né nell’altrettanto terribile dubbio “iperbolico” di stampo pirroniano o berkeleiano
(a ragione scettica ¢ una ragione debole, cio¢ non ancora al massimo della sua possibilita
potenziale, che sono ancora mascherate nel deismo, il quale intende comunque mantenersi al
di qua della vera ammissione, mantenendo in piedi una spiegazione — una sola — del tutto

inammissibile). I ateismo ¢ il compimento della filosofia. Il traguardo della ragione analitica

456 Thid,, p. 398a.
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che scompone e decreta. Naigeon ne testimonia la penetrazione, e ci mostra le possibili
articolazioni discorsive di una teoria che puo essere diffusa in pit modi, con diversi tassi di
coerenza teorica, ma senza perdere vigore.

Forse ora si comprende meglio perché parlare di articolo zerrible, di una delle possibili
conclusioni dell’ Engyclopédie, e di carattere definitivo. Naigeon, con i suoi limiti, ¢ pienamente
un materialista: ¢ cio che ¢ zervibile ¢ che un pensiero del genere sia ormai cosi diffuso da aver

abbracciato anche gli uomini di cultura oltre che i filosofi “puri”.

Ma c’¢ un altro lato del Naigeon dell’ Engyclopédie, un lato poco studiato, meno conosciuto e
quasi mai citato, il quale pero addirittura apre forse la strada verso un nuoco ramo del suo
pensiero — un fronte pienamente woralista, che oserei dire meno conciliato e conciliante rispetto
allimpostazione materialista, la quale, pur critica verso “lo stato di cose presenti”, era quanto
meno diventata verita condivisa da molti filosofi. Parlo qui del rimanente articolo firmato per
I'impresa enciclopedica: Richesse™.

E lo stesso Naigeon a chiarire Pottica con la quale egli affrontera il problema:

Laissant donc au politique le soin d’exposer ici des vues neuves, utiles &

profondes, & d’en déduire quelques conséquences applicables a des cas donnés,

. N . - . . 458
je me bornerai a envisager ici /s richesses en moraliste™”.

Dunque, egli subito distingue il problema propriamente morale — legato al singolo di fronte
alla ricchezza e ai suoi pericoli — e quello politico — la ricchezza come simbolo di floridezza del
sistema politico. L.a prima questione, occupera la penna di Naigeon; la seconda, sara scartata,
questo I'annuncio. Non ¢ un problema politico, quello di Naigeon: non interessa qui
snocciolare e declinare i termini sociali della ricchezza o della poverta — né benché meno della
produzione o della distribuzione, almeno non nelle intenzioni annunciate.

Anche nel primo passaggio in cui Naigeon cita il problema della ricchezza delle nazioni non
manca un afflato moralistico:

Lorsqu'on s’en sert pour désigner les biens des citoyens, soit acquis, soit
patrimoniaux, il signifie gpulence, terme qui exprime non la jouissance, mais la
possession d’une infinité de choses superflues, sur un petit nombre de
nécessaires*”’

47 Richesse, cit., pp. 272a-281a. Per un errore tipografico, la numerazione delle pagine dell’edizione da cui cito —
quella come detto su cui si basa ENCCRE — dalla pagina 273 alla pagina 280, cambia: i numeri diventano 373,
374, etc; la prima nuovamente regolare ¢ 281. Citerd con la numerazione del volume in questione e con una
parentesi per la numerazione “senza errore”.

458 [bid.. p. 272a. L articolo, d’altronde porta la marca categoriale tra parentesi di Philosoph. Morale.

439 1bid.
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On dit aussi tous les jours les 7ichesses d'un royaume, d’une république, &% &
alors, I'idée de luxe & de superfluités que nous offroit le mot de richesses, appliqué
aux biens des citoyens, disparoit: & ce terme ne représente plus que le produit de
I'industrie, du commerce, tant intérieur qu’extérieur, des différens corps
politiques, de ’administration interne & externe des principaux membres qui le
constituent ; & enfin de I'action simultanée de plusieurs causes physiques &
morales qu’il seroit trop long d’indiquer ici, mais dont on peut dire que Ieffet,
quoique lent & insensible, n’est pas moins réel*”.

In pratica, i dove il concetto di ricchezza ¢ applicato ai sistemi politici, di fatto cambia nome,

e si ¢ davanti ad altro: il lusso e il superfluo sono tali rispetto ai singoli e non agli Stati.

Si puo affrontare il problema delle rzcchezze sotto svariati punti di vista, ma cio che ¢ certo per

Naigeon ¢ la somma importanza della questione. Addirittura

C’est que I'examen, la discussion, & la solution des différentes questions de
politique & de morale, tant incidentes que fondamentales, que I'on peut proposer
sur cette matiere aussi importante que compliquée & mal éclaircie, doivent faire
un des principaux objets des méditations de ’homme d’état & du philosophe™*!

Problema fondamentale, al quale, «l ne paroit pas que les Philosophes aient fait jusqu’ici

beaucoup d’attention, quoiqu’elle les intéresse plus directement que les autres hommes»*®.

Problema cosi ampio da dover essere circoscritto per chiarezza metodica.

2

Naigeon riporta il progetto di discussione a tre questioni principali, che meritano di essere

citate nella loro integrita:

En effet, il s’agit de savoir 1°. si un des effets nécessaires des richesses n’est pas
de détourner ceux qui les possedent de la recherche de la vérité.

2°. Si elles n’entrainent pas infailliblement apres elles la corruption des meeurs,
en inspirant du dégout ou de Iindifférence pour tout ce qui n’a point pour objet
la jouissance des plaisirs des sens, & la satisfaction de mille petites passions qui
avilissent 'ame, & la privent de toute son énergie.

3°. Enfin, si un homme riche qui veut vivre bon & vertueux, & s’élever en
méme tems a la contemplation des choses intellectuelles, & a I'investigation des
causes des phénomenes & de leurs effets, peut prendre un parti plus sage & plus
sar, que d’imiter l'exemple de Crates, de Diogene, de Démocrite &
d’Anaxagore*.

Si veda da subito I'utilizzo dei termini: effetti necessars, conseguenze infallibili. Naigeon sembra

evidenziare qui una tentazione scentifica: cerca egli forse certezza equiparabile a quella che

460 bid.
461 I bid.
462 1 bid.
463 Ibid.
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attribuisce al materialismo? E possibile affrontare il tema arrivando a conclusioni necessarie
quanto la dinamica della materia nel cosmo?

Quello che ¢ chiaro, neanche filtrato, ¢ quali sono le polarita valoriali nel discorso di
Naigeon: rispetto alla ricchezza, il male morale ¢ la corruzione dei costumi; il bene, ¢ il
comportamento di fronte alle ricchezze degli antichi, di Cratete, di Diogene, di Democrito o
Anassagora.

Il discorso si orienta subito sulle preferenze antico-moraleggianti di Naigeon. Proprio Richesse
¢ Tarticolo in cui la cultura di Naigeon trova la sua forma piu evidente. L’intera voce ¢ un

fiorire di riferimenti al mondo classico e di citazioni latine**

. L’articolo ben presto si allarga, ¢
diviene una trasparente difesa dell’etica classica rispetto a qualsiasi concorrente: e il tema della
ricchezza e delle sue ombre scorre parallelo a quello dell’antichita virtuosa. I maggiori strali
sono per Barbeyrac'®, che ha osato contestare la sincerita dell’atteggiamento di Anassagora e
Democrito, avendoli accusati di essere solo dei fraudolenti che per pura ostentazione si sono
spogliati dei loro beni: e tale polemica ¢ talmente vigorosa che risulta evidente come Naigeon
voglia, difendendo i due filosofi, difendere anche il loro portato simbolico, interpretato come

;”466

ateo ante litteramr”. Anche in Richesse, quindi, in maniera forse meno immediata ma non meno

464 . pur sempre un articolo dell’ Engyelogpédie, 1a divulgazione ha sempre il suo spazio: il latino lo si da spesso per
scontato, ma il greco viene sempre tradotto da Naigeon.

465 Da notare come l'articolo Moraliste, contenuto nel volume X, sia in pratica un atto di accusa alle astrazioni
morali del moralismo classico: «D’autres moralistes ont puisé leurs idées de morale, tant6t dans le délire de
I'imagination, tantot dans des maximes contraires a I’état de la nature humaine» dice De Jaucourt, autore della
voce. E si noti, chi viene citato tra i pochi ad essere riuscito a parlare di parole tramite “principes lumineux”?
Proprio Barbeyrac. L’ Engyclopédie era anche una fucina di disaccordi.

466 Svolgo in nota per comodita quello che ¢ un tema a tratti addirittura preponderante dell’articolo: la polemica
con Barbeyrac e la difesa tesa e sentita di Democrito e Anassagora. «Pour moi, je ’avoue, plus j’y réfléchis, & plus
je suis convaincu que ce ne fut point, comme le prétend faussement Barbeyrac (¢), par ostentation, ni par un
désintéressement mal entendu, qu’Anaxagore & Démocrite se dépouillerent de leurs biens, mais qu’au contraire,
ils agirent en cela fort sagement, & en philosophes qui savoient qu’a I’égard des choses par lesquelles il est aussi
facile que dangereux de se laisser corrompre, le parti le plus sar est toujours de se mettre dans I'impossibilité
absolue d’en abuser», in Richesse, p. 374a (274). Ma non ¢ il solo passaggio citabile: «Il me semble que si Barbeyrac
eat réfléchi sur ce passage, il auroit été moins prompt a envenimer les motifsy, ibid., p. 377a (277); «Je fais cette
remarque, parce que Barbeyrac ne paroit pas avoir saisi le sens de ce passage», ibid; «Or il n’y a pas un seul mot
dans cette proposition qui puisse donner lieu de soupgonner ce que Barbeyrac insinue malignement, & je ne vois
pas ce que cet habile homme a pu y trouver de répréhensible», bid., p. 379 (239)b. 1l punto difeso da Naigeon ¢
importante non tanto per una polemica fine a se stessa, ma perché difendere gli antichi — e guarda caso proprio
un materialista (cosi almeno come interpretato) quale Democrito — significa difendere una tradizione, delle
alleanze possibili, ma anche un vero e proprio metodo: «Il me suffit ici de donner a Barbeyrac cette grande &
utile lecon dont il reconnoit ailleurs I’excellencer, p. 379b (279). Questa grande lezione ¢ che uno storico non puo
parlare delle motivazioni “intime”, personali, del “foro interno”, o meglio, non pud darne interpretazioni
contrarie all’evidenza, ancor piu se 'unico obiettivo ¢ avere ragione di personaggi che non possono difendersi e
senza alcuna prova. La parola per il giudizio finale, Naigeon la lascia a Bayle: «[.’équité, dit tres judicieusement
Bayle, veut que I'on juge de son prochain sur ce qu’il fait & sur ce qu’il dit, & non pas sur les intentions cachées
que I'on s’imagine qu’il a. Il faut laisser a Dieu le jugement de ce qui se passe dans les abysmes du cceur. Dieu seul
est le scrutateur des reins & des cceursy, p. 379b (279). Barbeyrac ¢ censurabile: oltre ad aver accusato
indebitamente dei grandi uomini, ha mal riportato Seneca, e — soprattutto? — ha difeso a spada tratta la
compatibilita tra ricchezza e virtu.
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metodica, la ricerca dei precedenti storici, di alleanze, di possibili riferimenti per un’etica atea
trans-storica ¢ al centro della scena®”’.

L’articolo, inoltre, ¢ in parte anche un primo grande momento del rapporto tra Naigeon e
Seneca: si dimostra grandissima padronanza e conoscenza dell’opera del filosofo di Cordoba,

3 468
senza nasconderne le ombre e le incongruenze™

. Articolo ricco, pieno di note, dove i
riferimenti all’antichita diventano costanti e continui: in questo senso potremmo dire che
Richesse sta alle future edizioni di opere antiche, come Unitaires sta a Le militaire philosophe: ossia
come un banco di prova, per alcuni aspetti ancor piu radicale e ardito.

Nell’articolo, Naigeon non rinuncia quindi a svolgere un lavoro di fine ricostruzione di

. . . . . . .. . 0
individuazione dei precedenti storici della perfezione morale™”

e di alleanze possibili per
meglio supportare la battaglia per la possibilita etica materialista; battaglia che almeno qui, non si
fonda sulla fisiologia materiale, come in Unztaires, ma intende darsi un tono e un aspetto cvico
deducibile, per Naigeon, solo dai grandi esempi classici. Le due etiche — quella del
materialismo e quella della zir7us stoica — in Naigeon, se pur non in contraddizione tra loro,
non sono neanche lontane dal creare un certo attrito: si puo almeno dire che esse vengono
chiamate in causa in momenti diversi e a seconda del discorso svolto e che non sembra venir
tentato un discorso “unificante”, il quale dev’essere al piu dedotto dal lettore.

In Richesse dunque, non manca del tutto il lavoro di raccordo e di connessione, ma il dettato
del discorso non ¢ sempre ardito.

Una possibile sintesi dell’articolo ¢ che la ricchezza non necessariamente rende perversi: ma

in qualche modo sempre limita. Per un uomo che cerca la virtu, la ricchezza ¢ un nemico in

47 Non senza altre evidenti ispirazioni formali diderotiane. Come non pensare al philosophe Inel leggere: «me
réservant la liberté d’y joindre quelquefois mes propres réflexions dans Iordre ou elles se présenteront a mon
esprit», Ibid., p. 272b.

468 Seneca ¢ difeso da interpretazioni tendenziose di Barbeyrac, ma non si salva del tutto. Infatti: «Divitias nego
bonum esse; nam si essent, bonos facerent. Nunc quoniam quod apud malos deprebenditur, dici bonum non potest; hoc illis nomen
nego. Ceterim & habendas esse, & utiles, & magna commoda vitw adferentes fateor. Senec. de vitd beatd, cap. xxiv. in fine. Cest-
a-dire, “Je nie que les richesses puissent étre mises au rang des véritables biens: car si elles étoient telles, elles
rendroient bons ceux qui les possedent; d’ailleurs on ne peut pas honorer du nom de bien ce qu’on trouve entre
les mains des méchans. Du-reste j’avoue qu’il en faut avoir, qu’elles sont utiles, & qu’elles apportent de grandes
commodités a la vie”. Je voudrois pour honnenr de Séneque, qu'il n’eiit pas fait cet aven, si peu digne d’un philosophe, si pen
d'accord avec les beanx préceptes de morale qu’il donne dans mille endroits de ses onmvrages», p. 377b (277). E ancora:
«Revenons a Séneque. Ceux qui auront lu avec quelque attention ses ouvrages, dans lesquels on trouve presqu’a
chaque page les plus grands éloges de la pauvreté & les passages les plus formels en sa faveur, avec les peintures
les plus vives de la corruption des riches, des tourmens cruels auxquels ils sont sans cesse en proie, & enfin des
malheurs & des desordres affreux dont les richesses sont tous les jours la cause. Ceux, dis-je, qui se rappellent
tout ce que cet auteur dit a ce sujet, seront frappés de la contradiction évidente & de I'opposition diamétrale qu’il
y a entre ce passage & ceux que j’ai rapportés précédemment; ils seront surpris avec raison, qu’un philosophe
puisse avoir assez peu de fermeté dans Pesprit, & de liaison dans les idées, pour se laisser ainsi emporter a la
fougue de son imagination au préjudice de la vérité, & pour souffler le froid & le chaud, sans s’appercevoir de
I'incohérence de ses principes», bid., p. 377a (277).

49 «Ainsi pour traiter ces questions avec cette sage impartialité, qui doit étre la caractéristique de ceux qui
cherchent sincérement la vérité, je ne ferai dans cet article que présenter simplement a mes lecteurs tout ce que la
sagesse humaine la plus sublime & la plus réfléchie a pensé dans tous les tems sur cette matierex, bid., p. 272b.
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piu, ed essendo evitabile, non puo essere apprezzabile; e a una possibile obiezione che
Naigeon si auto-formula — ossia che non mancano esempi di persone ricche o di filosofi
opulenti che hanno comunque inseguito la virta — egli risponde che nulla puo impedire di
pensare che essi avrebbero potuto fare ancora meglio senza ricchezza.

Naigeon in questa ricerca dei fondamenti stessi di un rapporto tra etica e ricchezza, ci mostra
che a ben vedere ¢ la ricerca morale 7n se stessa a dover essere rifinita, ed ¢ la grammatica base
dell’etica a dover essere interpellata — il che spiega le affermazioni iniziali di Naigeon
sullimportanza del tema. Se parlare di ricchezza in maniera non astratta significa discutere del
rapporto tra possesso e condotta — tra avere ed essere — oltre che del rapporto con tutti gli altri
individui materiali che condividono lo spazio sociale, allora non si puo non finire poi a
ricondurre il tutto alle verita prima della ragione etica e della condotta morale zut court. E
allora critica valoriale al possesso e all’accumulo, ricerca di una scintilla etica che non sia basata
solo sul dominio bensi sulle verita eterne della condotta pratica (qui ci si potrebbe ricollegare a
Unitaires e al Bene inteso come corrispondenza alla propria costituzione materiale) hanno il
loro punto di fuga in quella che, oltre ogni ricamo, ¢ la sola e possibile base di ogni morale
concepibile: «vous aimerez votre prochain comme vous-méme: c’est a dire, vous ne ferez
point aux autres ce que vous ne voudriez pas qui vous fat fait si vous étiez en leur place. En
effet, il n’y a pas un seul instant dans la vie ou ce précepte ne puisse étre un guide sur. C’est la
regle universelle selon laquelle chacun de nous doit ordonner sa vie & ses mceurs : en un mot,
cette maxime est une vérité palpable, & dont tous les hommes peuvent s’assurer sans peine>>470.
Non sorprende certo che Naigeon faccia proprio il portato evangelico, anzi, la cosa conferma i
dettami ormai “classici” — e la stessa auto-narrazione dei filosofi della materia, tutta tesa a
giustificare le possibilita morali del materialismo (da qui, il gia citato odio per La Mettrie) — del
materialismo applicato alla morale: 'unica giustizia possibile ¢ la reciprocita, ed essa ¢ inscritta
nella costituzione materiale dell'umanita. Per Naigeon, la régle universelle non ¢ di per sé (anzi,
non ¢ per nulla) so/o religiosa, ma trova conferma nella verita naturale dell'umanita; ques’ultima,
lungi dall’essere un’astrazione, ¢ la somma di tutti gli individui uniti, tenuti insieme da interessi
concreti ed evidenti, i quali hanno la loro base nella costituzione materiale dei corpi; la materia-
corpo € naturalmente orientata al bene “comune”, cio¢ all’equilibrio pulsionale — per i singoli —
e sociale — per gli individui sommati che si uniscono per creare istituzioni convenienti a tutti.

La ricchezza, piu o meno ampia e ostentata, ¢ tra i mali che piu allontana i singoli dalla

. . . g 71 . . < .
massima evangelico ( e materialista)*’". Il possesso di qualche ricchezza ¢ necessario, fino a un

470 (1 peut étre nécessaire jusqu’a un certain point; mais il retarde plus ou moins la marchey, ibid., p. 380b (280).
40 Evangelico, ma solo in appatenza. Il tema di Naigeon sul punto ¢ inequivocabile: «que I’Evangile n’avoit rien
ajouté a la morale des Payensy, 7bid., p. 379b (279). Quella che storicamente ¢ considerata una verita cristiana, in
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certo punto, ma in ogni caso rallenta la marcia verso I'equilibrio del saggio, e verso il rispetto
della legge fondamentale della morale. Esistono sicuramente modi legittimi di guadagno®”?, ma
sono rari e dispendiosi, e

le sage ne laissera pas entrer dans sa maison un seul denier qu’il n’ait pas gagné
légitimement*”.

In conclusione:

L’honnéte épargne est entre les meilleurs, mais elle a ses défauts. Quelle
sollicitude n’exige-t-elle pas ? Est-ce bien la 'emploi du tems d’un homme
destine aux grandes choses** ?

La sintesi di Naigeon ¢ qui netta. Pochi sono ricchi senza ingiustizia; pochissimi gioiscono
della ricchezza senza timore di perderla; quasi nessuno ¢ abbastanza forte da perdere la
ricchezza senza dolore.

Qu’on convienne donc qu’il est un tres-petit nombre d’hommes qui sachent
acquérir la richesse sans bassesse & sans injustice ; un beaucoup plus petit nombre
a qui il soit permis d’en jouir sans remors & sans crainte, & presqu’aucun assez
fort pour la perdre sans douleur. Elle ne fait donc communément que des
méchans & des esclaves*”.

Per il saggio — che ambisce a essere philosophe — la ricchezza ¢ indubbiamente un
impedimento. Per utilizzare un’altra metafora geometrica, dopo il pendio dell’ateismo,
abbiamo qui, la spinta centrifuga della ricchezza: rispetto ad un ideale circonferenza avente
come centro la perfezione etica — corrispondente a una classicheggiante autarchia del saggio,
basata sull’equilibrio pulsionale della materia che 'uvomo ¢ — la ricchezza ¢ indubbiamente e
innegabilmente una spinta che tende a decentrare colui che la possiede, il quale inevitabilmente

finira, con danni pit o meno grandi, ad essere posseduto dai suoi stessi beni. E lo stesso

realta era gia tutta contenuta nella saggezza antica. Sul punto, 'opinione di Naigeon non cambiera mai. Il suo ¢
anche sempre un lavoro per togliere alla Chiesa qualsiasi “priorita” sulla morale — per quanto la massima cristiana
sia, in effetti, la prima di tutte le massime — e riportare le verita eterne alla loro vera genealogia: I'eternita e
I’evidenza della natura materiale umana e dell’etica da essa deducibili, storicamente, piaccia o meno, scoperte per
prima dagli antichi. D’altronde: «Il ne faut pas croire, au reste, que le nouveau Testament ait lui-méme recueilli
tous ces divers rameaux de ’arbre moral. Il suffit de le lire avec attention pour se convaincre du contraire. «En
effet, comme le remarque trés-bien Barbeyrac, les écrivains sacrés ne nous ont pas laissé un systeme méthodique
de la science des mceurs: ils ne définissent pas exactement toutes les vertus: ils n’entrent presque jamais dans
aucun détail: ils ne font que donner dans les occasions, des maximes générales, dont il faut tirer bien des
conséquences pour les appliquer a ’état de chacun, & aux cas particuliers. En un mot, on voit clairement qu’ils
ont eu plus en vie de suppléer ce qui manquoit aux idées de morale regues parmi les hommes, ou d’en retrancher
ce que de mauvaises coutumes avoient introduit & autorisé contre les lumieres mémes de la nature, que de
proposer une morale completer, zbid., p. 380a (280). Ossia, nonostante fossero #spirati da Dio, gli scrittori sacri non
sono stati minimamente in grado di essere scientifici nella loro costruzione.

472 dly a sans doute des moyens légitimes d’acquérir, mais il y en a peu de bonsy, #bid., p. 380b (280).

413 1bid., p. 376a (270).

474 1bid.

475 Tbid., p. 281a.
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Naigeon a suggerire questa similitudine, fatta di ordine, linee rette, deviazioni, spinte
centrifughe:

Une autre observation non moins importante, c’est quun homme riche,
quelque penchant naturel qu’il ait a la vertu, ne peut faire un bon usage de ses
biens qu’a quelques égards : il y aura toujours par Ieffet d’un vice inhérent aux
richesses, une infinité de circonstances ou, comme je linsinue plus haut, il
s’éloignera de 'ordre & de la rectitude morale sans s’en appercevoir, & ou cette
déviation devenant de jour en jour plus sensible, il s’écartera enfin de la sphere
étroite de la vertu, emporté successivement malgré lui par mille petites passions,
comme par une espece de force centrifuge, déterminée par ce que les anciens

. . Ly . . . 476
appelloient zzmutabilis causarum inter se coberentinm series’”

Cadute, decentramenti, ogni possibile deviazione:

Aussi enseignent-ils constamment que les richesses pouvant étre & étant en
effet dans une infinité de circonstances, & pour la plipart des hommes, un
obstacle puissant a la pratique des vertus morales, a leur progrés dans la
recherche de la vérité, & un poids qui les empéche de s’élever au plus haut degré
de connoissance & de perfection ou ’homme puisse arriver, le plus sar est de
renoncer a ces possessions dangereuses, qui, multipliant sans cesse les occasions
de chute, par la facilité qu’elles donnent de satisfaire une multitude de passions
déréglées, détournent enfin ceux qui y sont attachés de la route du bien & du

. A o, 2477
desir de connoitre la vérité"”.

La risposta storico-filosofica alla questione ¢ questa: una persona ricca ¢ portata fuori rotta, quasi
impercettibilmente, da alcune forze centrifughe. Filosofia, ricerca morale e ricchezza non sono
compatibili: quest’ultima, portando con sé la possibilita del soddisfacimento continuo dei
desideri — ma anche il loro rimando finito — ¢ d’ostacolo alla piena realizzazione morale
dell'vomo. La nota di merito dell’articolo, nello svolgere una discussione di fatto di prassi per
ogni moralismo ¢ che la cultura di Naigeon fa si che tale giudizio sia sempre basato sulle fonti
che cita e che chiama a testimoniare*”,

Ma a ben vedere, la voce ha dei punti di interesse molto maggiori, e oltre la questione orale
messa innanzi nell’articolo, ci sono elementi che fuoriescono da un semplice dibattito intorno
a Seneca o Democtrito e ci mostrano invece uno sguardo forse inatteso, sicuramente meno
evidente, di Naigeon sul mondo: ed ¢ in questo scarto che si crea tra la ricognizione

moralistica classica e classicheggiante sul tema della ricchezza e una serie di lampi di disagio

uasi personale manifestati da Naigeon, che si annidano ¢li spunti pit interessanti dell’articolo.
q p geon, gl sp p

416 Ibid., p. 375a (275).

77 Ibid,, p. 272a.

478 La parola ¢ lasciata alle testimonianze dirette o indirette di Diogene, Zenone, Seneca, Democtito, Anassagora,
Platone. «Telle est a cet égard la doctrine constante des poétes, des philosophes, des historiens & des orateurs,
dont le sens a été le plus droits, Ibid., p. 374(274)a.
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Sembra, in effetti, come a breve si vedra, che il eore di Naigeon gli suggerisca delle
conclusioni riguardo la ricchezza e la societa nascente che la sua ragione e i suoi riferimenti
classici gli impediscono di seguire fino in fondo — almeno quando Naigeon ¢ da essi costretto
a limitare le possibili deviange della ricchezza a una questione moralistica. In alcuni punti del
discorso, lontano dalla valutazione classicheggiante, la furia di Naigeon sembra davvero
testimonianza, oserei dire, znvolontaria di un cambiamento economico-politico che il filosofo
sembra non riuscire a teorizzare del tutto ma che, dietro al “paravento” di una critica
moraleggiante, lascia intravedere un vero e proprio disgusto per la situazione
dell’accumulazione crescente e delle iniquita sociali. Dal tono, dai lampi improvvisi, dagli
esempi, possiamo dire che Naigeon sembra piu di altri a disagio anche solo a pensare una
societa delle ricchezze che non siano perversione del singolo e sopruso — perché ne ¢ escluso,
forse, o perché meglio di altri ne vede i pericoli.

E P'uomo Naigeon che sembra non riuscire a pensare a una ricchezza che non sia possibilita
di sperpero, di attivita oziose, di lussi sfrenati: insomma la ricchezza che potremmo definire di
corte, la ricchezza ancien régime — per lui impossibile da accettare, perché, potremmo dire
malignamente, escluso da certe cerchie, ma anche perché, ormai, il riflesso condizionato
dellidentificazione tra corruzione di costume e corruzione politica, tra oziosa festivita e
degrado del patto sociale, era troppo forte.

Il punto, secondo Naigeon, ¢ che giudicare delle ricchezze in generale ¢ un’astrazione: il
centro della questione non puo essere una questione valoriale slegata dalla realta, ma la
semplice constatazione che la ricchezza porta con sé degli impediment, che essa e solo essa crea, e
che non solo sarebbero evitabili, ma semplicemente non esisterebbero neanche senza la
possibilita di arricchirsi.

En effet, il s’agit de savoir, si 'abus des richesses, de quelgue nature que soient les
effets qu’il produit, est inséparable de leur possession, & si 'on ne peut pas dire en
ce sens, que les maux qu’elles causent dans le monde, sont les effets d’un vice qui
leur est inhérent, puisqu’il est incontestable que ces maux, quels qu’ils soient,
n'existeroient  pas  sans elles, quoiqu’elles n’en soient d’ailleurs que causes
occasionnelles, je veux dire, quoiqu’elles ayent besoin pour les produire & pour
les déterminer, de Iintervention d’une cause physique qui est 'ame, ou pour
patler plus philosophiquement, le corps modifié de telle & telle maniere : or c’est

ce que je soutiens, & ce qu’on ne peut nier, ce me semble, pour peu qu'on y
LAz . 479
réfléchisse™.

E allora Naigeon talvolta arriva a essere particolarmente sorprendente nella profondita della
sua messa in discussione delle ricchezze monetarie. In alcuni punti si intravede una critica

davvero formidabile che il filosofo scaglia contro la trasformazione che dei semplici metalli

9 Thid., p. 272a.
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compiono in societa. Non si tratta piu solo di una critica moralistica al possesso, che
porterebbe con sé intrinsecamente una tendenza a far perdere 'uomo nei vizi; no, la critica si
fa piu acuta i dove I'argento diventa in qualche modo “altro da sé”....

le sage peut bien, quant a lui, ne regarder 'or & I'argent que comme de simples
métaux, dont il se sert comme autant d’instrumens qu’il dirige selon ses vues ;
mais dans le systeme social, ces métaux, source intarissable de malheurs & de
désordres, changent en quelque sorte de maniere d’étre. Ce ne sont plus alors
aux yeux du philosophe, des substances absolument inactives & inanimées ; il
sait que ces signes représentatifs & conventionnels, ont une espece de vie qui
leur est propre*™.

Senza utilizzare termini o concetti desunti da storie e tradizioni largamente successive a
Naigeon, qui siamo comunque di fronte a un’accusa che prende di petto la possibile
trasfigurazione del denaro — cosi come le attribuzioni valoriali “altre” che esso assume —
all'interno del processo economico. Naigeon non approfondisce troppo, ma di fronte a questo
metallo che cambia maniera d'essere e che prende una specie di vita a lui propria, compie una critica che
in nuce € non solo moralistica, ma profondamente economicista, e pregna di possibili sviluppi:
il filosofo ci offre la testimonianza, forse non del tutto volontaria, di una coscienza che
intravede una potente trasfigurazione del tessuto socio-economico. Resta vero che cio che
sembra interessarlo ¢ il problema morale della questione, ossia in che modo gli uomini siano
portati necessariamente a una corsa svilente verso 'accumulo a causa di questa feroce forza
attrattiva esercitata dal denaro. Ma in questa improvvisa critica dell’astrazione e della tensione
tra 1 “valori” possibili del denaro, Naigeon evidenzia una lucidita indubbia, quasi un sentre
premonitorio rispetto alle possibili perversioni dell’accumulazione, anche se ¢ chiaro che qui il
punto, in questo feticismo della moneta — non teorizzato del tutto — non ¢ l'accumulo
capitalista, e il focus non ¢ legato alla ricchezza totale della societa e dunque alla spoliazione,
bensi, ai pericoli per il singolo possessore rispetto ai “tranelli” che la ricchezza puo tendere.
Sono questi 1 tratti piu interessanti dell’articolo — che non si fa seguire facilmente, risultando in
definitiva meno potente di Unitaires, meno risolto “letterariamente”, con un utilizzo della
digressione che finisce per sfaldarlo*™: quelli in cui si riescono meglio a dedurre considerazioni
verso le quali Naigeon ¢ spinto dalla sua condizione storica concreta. Cid che ne esce fuori ¢

una sommatoria di posizioni che sembra “mediare” tra il moralismo classico, la situazione

480 Jbid., p. 375 a(275).

1 «Je finis ici cette digression dans laquelle je ne me suis jetté que malgré moi», dira alla fine dell’articolo
Naigeon, zbid., p. 380a (270). La digressione (contenente le parti su Seneca, le accuse a Barbeyrac, la difesa della
morale antica) di fatto toglie potenza a un articolo che non manca invece di spunti di grossa importanza per
comprendere Naigeon e il suo sguardo sul mondo — velato dalla morale, che filtra un certo sentimento roussoviano
che, per quanto non del tutto coerente, mi sembra sia stato sottovalutato. Certo, dice molto sul suo amore per i
grandi classici greco-latini, per il suo procedere diacronicamente, per il suo gusto per la disputa intellettuale, ma
toglie vigore, annacquandole, ad alcune intuizioni importanti.

200



produttiva del suo tempo e anche certe coraggiose prese di posizione rispetto ad alcune
situazioni oggettive dell'impresa enciclopedista.
Ecco allora che un modo legittimo di arricchirsi ¢ senz’altro 'agricoltura,

L’agriculture est une voie de s’enrichir tres légitime ; c’est, pour ainsi dire, la

VR T . 482
bénédiction de notre bonne mere nature*™.

Posizione del tutto confacentesi al dominio dell’ideale fisiocratico, ovviamente, che situa
Naigeon in un dibattito molto piu grande di lui. Eppure anche il lavoro con la terra, produce
per Naigeon problematiche di non poco conto. Chi deve assumersene la fatica? Come
organizzare il lavoro?

qui est ce qui a le courage de marcher sur la trace du beeuf, & de chercher
laborieusement l'or dans un sillon *°?

E comunque non esiste pratica sociale attraverso la quale ¢ possibile evitare qualsiasi rischio
sulla “qualita” della ricchezza. 1 mestieri, come ovvio nell’ Encyclopédie des arts et mitiers, sono
onesti, ma non privi di rischi.

Les profits des métiers sont honnétes. Ils découlent principalement de
Iindustrie, de la diligence, & d’une bonne foi reconnue. Mais ou sont les
commercans qui ne doivent la fortune qu’a ces seules qualités ?***

Contro la (nascente) finanza, poi, 1 termini sono ancora peggiori :

Les gains exorbitans de la finance ne sont que le plus pur sang des peuples
exprimé par la vexation. On ne nie pas que 'opulence qui nait de la munificence
des rois n’apporte avec elle une sorte de dignité. Mais combien n’est-elle pas vile,
si elle n’a été que la récompense de I’artifice & de la flatterie ? **°

L’amore per la ricchezza, allora, non ¢ piu esclusivamente il gusto per il lusso, bensi 'amore
— perverso — per la considerazione pubblica che il possesso delle ricchezze veicola. La
corruzione qui presentata ¢ molto peggiore di quella veicolata dalla lascivia di costumi molli e
rilassati:

Nous sommes tous devenus marchands, & tellement corrompus par ’argent,

que nous demandons, non point ce qu’est une chose en elle-méme, mais de quel

rapport elle est™,

Essa ¢ dovuta allo stigma sociale prodotto dalla ricchezza, ai sentimenti anti-comunitari che
quest’ultima contribuisce a far crescere, alla sfrenata competizione al rialzo che il possesso

genera:

42 [bid, p. 380a (278).
43 Ibid., p. 380b (380).
484 Thid.

45 Thid,, p. 281a.

486 Thid,, p. 373a (273).
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Enfin les meeurs se sont détériorées au point que ’on maudit la pauvreté, qu’on

la regarde comme un deshonneur & une infamie, en un mot qu’elle est 'objet du
487

mépris des riches & de la haine des pauvres™'.

La ricchezza spropositata — dei singoli, ma in rapporto ad altri — fa ammalare le societa,
introduce una fonte inesauribile di tensioni e torsioni anti sociali, aumenta inopinatamente le
difficolta della convivenza civile, aggiungendo mali artificiali a quelli materialmente umani.

E addirittura :

Ausst le méme philosophe ne craint-il pas d’avancer que les richesses sont la
principale source des malheurs du genre humain, & que tous les maux auxquels

les hommes sont sujets,