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RESUME.

Cette thése a pour objectif de contribuer a 1’étude de la traduction en Egypte entre
1798 et 1873 et son rdle sur les réformes entreprises par les intellectuels sous 1’égide de la
politique du Wali réformiste (Mohamed Ali Pacha), mais aussi a 1’étude de 1’école al-

Alsun et son apport a la traduction, I’expansion lexicale et a I'acquisition de la Nahda.

Notre sujet revét donc une importance particuliére parce qu’il traite non seulement
le début des relations linguistiques et culturelles franco-égyptiennes qui favorisa
I’apparition de la traduction (au sens moderne) et de 1’arabe juridique moderne grace a
I’école al-Alsun au Caire en 1834. Mais il constitue également un terrain inexploré par les
chercheurs qui n’ont pas abordé cette école (al-Alsun) pour des raisons inconnues. Ce
n’est pas un hasard si nous avons accordé une attention particuliere a cette région du
Masrig al-‘arabi, car elle constitue un foyer ou la majorité des activités de traduction

eurent lieu par rapport aux autres régions du monde arabe.

D'ailleurs, pendant la collection du corpus de notre projet de recherche, nous
n’avons pas trouveé un ouvrage consacre a cette école qui, pourtant, joua un r6le primordial
sur I’évolution de la société arabe en général et la société égyptienne en particulier. La
seule recherche que nous avons trouvée concerne Rifa‘at Rafi® at-Tahtaw1, son livre Tahlis
al-ibriz fi talhis Bariz et son séjour a Paris, une these soutenue il y a 33 ans a I’Université
de Paris 3, d’ou le caractére inédit de notre recherche. Toutefois, lorsqu’il s’agit de la «
traduction » dans le monde arabe, la dimension historique révele les grandes aptitudes de
cette discipline telles que : la traduction du persan a I’arabe ou du grec a I’arabe a 1’époque
omeyyade et abbasside, mais aussi la traduction au sens contemporain qui fait 1’objet de

notre recherche.

MOTS CLES :

Traduction, Egypte, Monde arabe, Al-Alsun, Expédition, Al—Gabarﬁ, al-Masriq al-

‘arabt, Rifa'a at-Tahtawi, Talhis.




ABSTRACT

The present thesis subject aims to contribute to the study of translation in Egypt
between 1798 and 1873 and its role in the reforms undertaken by intellectuals under the
aegis of the reformist Wali's policy (Mohamed Ali Pasha), but also the al-Alsun school

and its contribution to translation, lexical expansion and the acquisition of Nahda.

Our subject is particularly important because it deals not only with the beginnings
of linguistic and cultural relations between France and Egypt which contributed to the
emergence of modern legal Arabic with the school of al-Alsun in Cairo in 1834, but also
represent, for some unknown reasons, an uncharted territory for researchers. Particular
attention has been given to the region of Masrig al ‘arabi with a good reason, for the latter
constitutes a hub where the bulk of translation activities took place, as opposed to other

areas of the Arab world.

As a matter of fact, while collecting material for this research project, no book
dealing with this school has been found which, however, played a crucial role in the
evolution of Arab society in general and that of Egypt in particular. This subject
constitutes a novelty for the only thesis that has been found concerns Rifa‘atRafi‘ at-
Tahtawi, his book, Tahlis al-ibriz fi talhis Bariz and his stay in Paris, which was defended
33 years ago in the University of Paris 3. However, as far as « translation » is concerned in
the Arab world, the historical dimension brings to light such great skills as the translating
the person into Arabic, or the Greek into Arabic in the Omeyyad era and Abbasside, but
also translating in the contemporary sense of the word, which forms the subject of this

research.
KEYWORDS

Translation, Egypt, Arab world, Al-Alsun, Expedition, Al-Gabarti, Rifa'a at-
Tahtawi, Talhis.
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INTRODUCTION

Eléments de contexte :

La traduction dans le monde arabe au sens moderne est étroitement liée a
I’événement connu sous I’appellation de « expédition d’Egypte » (1798-1801) et le
personnage d’at-Tahtawi (1801-1873) dans une époque ou des bouleversements et des
changements ayant, majoritairement, en rapport avec 1’état ont eu lieu dans cette contrée.

Cette expédition a initié¢ la naissance de 1’état moderne dans le monde arabe.

La traduction a été donc 1’un de facteurs clés dans le processus de construction de
ce dernier, quant at-TahtawT a été, a travers sa production scientifique et son institution al-
Alsun, une figure centrale des événements de cette époque. Pourtant, ses activités

modernisatrices ont largement divisé les intellectuels.

Pour certains (c’est le cas de Muhammad Sukri), il est I’une des victimes de projet
impérialiste de Bonaparte qui visait le pays et sa particularité culturelle. Son projet ne fait
que nuire les choses. Pour d’autres, comme Louis ‘Awwad, il est le pére de la démocratie
égyptienne. Cette double représentation d’at-Tahtaw1 est devenue un élément déclenchant

pour le débat autour d’at-Tahtaw1 et son projet.
Objectif de la these :

Cette étude porte sur «la traduction francais-arabe lors de [’expédition de
I’Egypte et le réle de I'école al-Alsun (1798-1873) ». Dans ce travail, nous nous
intéressons spécifiquement 2 la traduction en Egypte entre I’arrivée de I’armée d’Orient
(1798) et le décés de Rifa'a Rafi' at-Tahtawi, en 1873. Nous allons aborder les
personnalités importantes de cette période, en fonction de leurs rdles, en nous appuyant
sur les sources locales (égyptiennes), mais aussi internationales qui sont susceptibles de
nous délivrer des données historiographiques. Cela nous permettra d'établir une étude

objective des événements et des activités de la traduction pour la période étudiée.

Cette recherche a une double dimension. D’une part, la dimension historique dans
laquelle nous allons nous appuyer, de facon particuliere, sur al-Gabarti le chroniqueur
égyptien qui est la référence « numéro un » dans I’histoire de 1’expédition d’Egypte. Ce

chroniqueur fut aussi un témoin oculaire des événements historiques de cette époque.




D’autre part, la dimension culturelle et linguistique a joué un rdle trés important.
Dans ce volet, nous allons mettre 1’accent sur la démarche de la traduction tout en nous
appuyant sur Rifa'a Rafi' at-Tahtawi, le pionnier de la renaissance culturelle en général et
la traduction en particulier. Nous allons essayer de comprendre comment la société a recu
le projet civilisateur entrepris par at-Tahtaw1 a travers la traduction des ceuvres étrangeres
au sein de 1’école al-Alsun. Aussi, nous n’allons pas manquer d’accorder une attention
particuliere a la polémique qui s’est déclenchée autour des textes en provenance de
1’Occident tels que la charte constitutionnelle frangaise du 1814, le code commercial et le
code civile frangais traduit par at-Tahtawi. L’analyse de ces textes, les difficultés
rencontrées durant sa démarche de traduction, le role de son école al-Alsun, son apport a
I’expansion lexicale de la langue arabe, mais aussi la production de ses disciples, tous ces

parametres seront évoqués dans cette étude.

Parce que l'objectif de notre étude était, tout d’abord, d’arriver a une réflexion
théorique sur la traduction du frangais en arabe du XIX° siecle, qui coincide avec
I’expédition de I’Egypte, & partir des ceuvres d'at-Tahtawi, sur I’état des lieux de cet art en
ce moment, les contraintes culturelles, le vide terminologique, mais aussi sur le role de

I'école al-Alsun dans le processus de la traduction a cette époque.
La structure de la these

La présente thése s’organise en trois parties et repose sur deux aspects : théorique

et pratique.

La premicere partie aborde 1’aspect théorique de notre étude puisqu’elle vise a offrir
un apercu historique. Elle concerne la société et les faits en rapport avec son existence. Par
exemple, la langue comme fait social, I'économie comme dimension de l'activité humaine
et sociale, mais aussi la politique comme facteur relatif a I'organisation et a la gestion qui
touche ce groupe humain unifié par la tradition et le site géographique. Elle sera donc
descriptive, théorique et s’intéressera a plusieurs parametres tels que : la situation générale
de la région de Masrig al-‘arabi avant D’Expédition, le contexte économique et
sociopolitique de 1’Egypte avant, pendant et aprés I’Expédition, la rencontre de deux
langues (frangais et I’arabe) a travers I’expédition de Bonaparte, le contexte dans lequel la
traduction frangais-arabe (au sens moderne) s’est initi¢, I’expédition et ses objectifs, mais

aussi sa contribution a 1’expansion lexicale de la langue arabe.
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Dans cet aspect théorique, nous n’allons pas manquer d’aborder les agitations
politiques qui ont suivi le départ de I’Armée d’Orient et la lutte pour le pouvoir qui s’est
déclenché a I'intérieur des élites locales et qui se sont poursuivies jusqu’a ’arrivée de
Mohamed Ali au pouvoir en 1804, sans oublier ses tentatives de modernisation et

I’importation des sciences modernes a travers la traduction.

Mais aussi, apres la stabilité politique et 1’influence de la politique francaise sur
celle du Wali (Mohamed Ali) sur le plan économique politique et social, nous allons voir
comment ce dernier s’est lancé dans un vaste projet de réformes. Fasciné par l'avancée
scientifique, politique et militaire de 1’Occident, il a multiplié ses tentatives de
modernisation de la structure de 1’état dans cette province ottomane. Justement, c’est dans
cet engagement de réforme initié par le Walr qu’at-Tahtawt eut I’occasion de se rendre en

France dans le cadre d’une mission d’études et en qualité d’imam.

C’est durant son séjour a Paris qu’il s’est beaucoup investi dans son ceuvre créative
avant de devenir, plus tard, ’'un des intellectuels les plus influents dans cette réforme
grace a sa production scientifique hors pair. La traduction des chefs-d’ceuvre de la
littérature scientifique francaise tels que la traduction de fameux livre d’ Auguste Michelot
(1792-1854) intitulé « Petite géographie ancienne, comparée avec la géographie
moderne » dont la traduction arabe est intitulée « al-Gugrafiva al- ‘umiimiya », les textes
constitutionnels et juridiques (la charte constitutionnelle de 1814, le code civil et le code
commercial frangais). Mais aussi ses propres ceuvres qui couvrent les différents aspects de
la vie sociale, tels que la politique, I'agriculture et I’administration publique (al-manahig),
I'éducation et la parité homme femme dans le systeme éducatif (al-Mursid) dans une
période ou la question de I’« éducation des fils » n’a pas encore été posée dans cette

contrée.

En outre, nous allons essayer de clarifier comment 1’expédition a été révélatrice
aupres des intellectuels égyptiens, comment le transfert de sciences modernes en
provenance de 1'Occident divisa les intellectuels (entre opposants et partisans) et comment
cette tension se poursuivra jusqu’au XX° siecle. Une vive polémique s’est déclarée entre
les deux camps. Pour le premier, ’ouverture culturelle et I’importation des sciences
modernes vont provoquer la perte de la particularité culturelle. Donc, il faut s’opposer a

cette expansion culturelle a tout prix.
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Pour le second, la société doit avancer a l’instar des autres sociétés et cela
n’empéche pas de s’inspirer les éléments de force d’autres civilisations, tout en rejetant
I’hypothese qui admet que 1’ouverture culturelle a I’Occident peut engendrer une perte de
la particularité culturelle de la société. Enfin, nous allons jeter un coup d’ceil sur la
traduction elle-méme, sa place indéniable dans la science moderne, son rdle sur 1'échange
interculturel et intercivilisationnel, mais aussi la traduction dans son acception principale
de « traduction interlinguale » son interdisciplinarité. Dans cet aspect, nous allons essayer
d’évoquer les visons de grands linguistes dans leurs différentes approches tels que George
Steiner (1929-2020), Georges Mounin (1910-1993). Mais aussi les anciens comme Al-
Gahiz (776-868).

La deuxieme partie de la theése alternera entre les deux aspects (théorique et
pratique). Dans un premier temps, elle abordera 1’aspect pratique et s’articulera sur
I’émergence de la toute premiere institution dédiée a la traduction en Orient arabe. Son
ouverture par at-Tahtawi sous 1’égide de Mohamed Ali, son role sur 1’évolution de la
traduction, ses différentes visées, les €léments motivants de traducteurs au sein de cette
institution (I’école al-Alsun), l'influence de la politique sur son cheminement et la

production de ses diplomés seront traités dans cette partie de la these.

Dans un deuxieme temps, nous allons traiter la traduction des textes de différents
domaines : scientifique, administratif, juridique et littéraire dans 1’entreprise de Bonaparte
pour laquelle Jean Michel de Venture de Paradis, Magallon, Delaporte, Pierre Amédée
Jaubert, Damien Bracewich, Ralge et Belletéte furent les leadeurs qui animerent le jeu
linguistique et artistique. La traduction prit une place tres importante dans le projet
expansionniste de Bonaparte en Orient. Le Mugamma"“ al- ilmi al-Masri (Institut
d’Egypte) fondé par le Général Bonaparte, son équipe multidisciplinaire nommée
Commission des sciences et des arts constituerent le volet scientifique de l'expédition

militaire et justificrent I’engagement scientifique de Général Bonaparte.

Enfin, nous allons accorder une attention particuliecre a la relation entre la
renaissance et la traduction de facon générale car la traduction fut toujours le point de
départ de toute renaissance dans l'histoire moderne. Nous n’allons pas manquer de donner
des exemples. Ainsi en alla-t-il de I'Europe qui connut la renaissance quelques siecles
avant la Nahda dans une période marquée par la découverte de la littérature, de la

philosophie et de toutes les sciences antiques grace a la traduction des ceuvres anciennes.
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Cela témoigne de l'indissociabilit¢ de ces deux axes pour tout projet de
modernisation. Nous n’allons pas hésiter a mettre 1’accent sur la place de ’Egypte dans le
croisement des civilisations a travers [I’histoire, mais aussi 1’expédition des
révolutionnaires frangais qui appartenaient a I’Europe des Lumieres et qui firent de
I’Egypte la terre de rencontre entre ’Islam et les Lumieres occidentales. Une période qui
représente 1’age d’or de la traduction dans le monde arabe (au sens moderne) et enfin, la
place de la traduction dans la renaissance culturelle arabe (Nahda) de facon particuliere.

Tous ces éléments seront donc abordés en détail dans cette deuxieme partie.

La troisiéme partie est pratique et analytique. Elle se penchera sur I’analyse et sera
consacrée aux textes d’at-Tahtawi et a son voyage multidimensionnel. Elle se divisera en
deux chapitres. Pour le premier chapitre, nous allons essayer de décortiquer le voyage
d’at-Tahtawt en Occident d’apres ses différents aspects. Que ce soit sur le plan religieux,
culturel ou scientifique, sa place dans 1’espace culturel égyptien a son retour et son
influence en qualit¢ de médiateur interculturel. Nous allons observer aussi comment le
respect et le maintien de valeurs comme « égalité et liberté » continua a fasciner les
intellectuels orientaux plus d’un demi-siecle apres at-Tahtawi (ce fut le cas de Mohammad

Kurd “Ali).

Concernant le deuxiéme chapitre, nous allons mettre en lumiére les textes d’at-
Tahtawi, sa traduction et ses méthodes. D’abord, nous allons essayer d'indiquer les aspects
les plus importants a analyser dans de ses textes, tels que la question d’équivalence, la
contextualisation, le défi d’intraduisibilité, mais aussi les caractéristiques de sa traduction.
Nous allons donc commencer, dans un premier temps, a identifier un certain nombre
d'éléments, puis nous allons tenter d'examiner et d'analyser les éléments prélevés. Et aussi,
les circonstances dans lesquelles at-Tahtaw1 entreprit ces travaux. Nous allons montrer
qu’il se lanca dans un projet de transfert de merveilles scientifiques de 1’Occident depuis
le frangais par 1’acte de « traduire » et c’est dans ces circonstances que son projet de
modernisation de la pensée posa des enjeux d'ordre culturel, dans un contexte ou le
pouvoir religieux participait a la reconstruction de 1'identité culturelle. Dans une époque
ou les deux langues et leurs cultures ne se furent pas suffisamment traitées, les
dictionnaires nécessaires pour ces travaux (dictionnaires bilingues) n’existent pas,
plusieurs termes francais scientifiques, industrieux, juridiques... n’ont pas encore des

équivalents arabes. C’est dans ces circonstances qu’at-Tahtaw1 fut poussé vers un effort de
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création terminologique impliqué par la pénurie de références, le manque d’équivalents et

le vide terminologique auquel il fit face dans son projet de reconstruction culturelle.

Méthodologie.

Pour cette étude, nous avons choisi une approche a la fois descriptive et analytique
a travers la collecte d’informations depuis diverses ressources spécialisées dans le
domaine de la traduction de fagon générale, de la traduction francais-arabe en particulier,
mais aussi de I’expédition francaise en Egypte qui ouvrit la voie & un contact

terminologique franco-arabe fécond.

Cette approche nous a semblé convenable pour notre sujet, puisqu’elle décrit les
principaux facteurs qui ont favorisé la traduction frangais-arabe a cette époque
(I’expédition napoléonienne, les relations diplomatiques avec la France a 1’époque de
Mohamed Ali, les missions d’étude...), mais aussi elle essaie d’interpréter et d’analyser
les textes d’at-Tahtawi en provenance de ses ceuvres tel que : Tahlis, Qalaid al-mafahir ft
garibi ‘awa’id al-awa’il wal-awdhir, at-Ta ‘ribat, Gugrafiya al- ‘umimiya et sa traduction

de Téléemaque.

Cette méthode nécessite de lire tres soigneusement les textes en question afin de
déterminer les facteurs de cohésion et d’incohésion, d’une part, entre sa traduction et les
textes sources, d’autre part, entre sa traduction et la conception sociale de la société¢ a
laquelle il s’adresse (société arabo-musulmane du XIX® siecle). Puis, nous allons les
analyser et de les organiser selon leur relation avec les chapitres proposés dans le plan de
cette étude. Dans ce processus, nous nous sommes basé sur des sources diverses,
anciennes et comme contemporaines. Elles relevent de trois différentes langues : frangais,
arabe et anglais. Enfin, en raison de l'inexistence des études consacrées a l'école al-Alsun
et son role dans le processus de la traduction a I'époque de la Nahda et a I’expansion
lexicale de I’arabe, nous pouvons dire, en tout 1€gitimité, qu’elle reste encore une richesse

qui mérite d’étre étudiée en profondeur.
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II.

Premiere partie : Présentation générale de

I’Egypte lors de la campagne de Bonaparte.
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1. Premier Chapitre : L'Egypte 2 1'époque de

I'expédition francaise.
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La situation générale de Masriq al- ‘arabi avant I’expédition

Avant d’aborder le sujet de la traduction, il nous semble indispensable de jeter un
coup d’ceil sur la situation générale de la région de Masriq al- ‘arabi a cette époque. Nous
savons bien que le monde arabo-musulman, dont cette région fut une partie intégrante, fut
dirigé pendant plusieurs siecles par des dynasties califales. Les califes omeyyades (661-

750), les califes abbassides (750-1258) et enfin, les califes Ottomans (1516-1923).

Dans son histoire ancienne, la région en question fut le terrain de rencontre des
civilisations. Nous avons les Pharaons en Egypte, les Romains, puis les Byzantins au

Moyen Orient, suivis par 1’arrivée des Arabes.

En outre, apres plus de quatre siecles de regne, vers la fin du XIX® siecle,
I'affaiblissement de I'Empire Ottoman devant l'influence occidentale grandissante
provoqua I’entrée de cette région dans son histoire moderne, dans un conflit
géostratégique entre les grandes puissances occidentales désireuses d'une domination

coloniale, particulicrement, entre la France et la Grande Bretagne.

Durant la seconde moitié du XVIII® siecle la présence ottomane a I’Orient ne cessa
de se limiter de plus en plus pour deux raisons : d’une part, 'Empire Ottoman commenca a
se retirer de certaines régions de I’Europe devant la croissante puissance européenne et
d’autre part, la faiblesse militaire de I'Empire conduisit a ’augmentation des ambitions

expansionnistes de 1’Europe sur les provinces orientales de I’Empire.

Si nous prenons le témoignage des historiens ; « vers La fin du XVIII® siecle une
guerre de cinq ans se déclencha entre la Russie et 'Empire Ottoman, un conflit qui prit fin
avec l'acceptation des Ottomans du principe de la renonciation a une partie des régions
frontalieres de la mer Noire. Aussi, I’Empire Ottoman perdit des terres a la périphérie de
sa frontiere:a I’est au détriment de la Russie et alouest au détriment de
I’ Autriche. '» Néanmoins, la menace européenne sur 'Empire Ottoman ne s’arréta pas a ce
stade, il y avait une lutte a caractere relativement différent a 1'est de 1'Océan Indien, mais
toujours de la part de pays européens, tel que le Portugal dans un premier temps, puis la

Grande Bretagne dans un deuxieme temps.

' HAGAR Gamal Mahamid, 1989, Al-quwa al-kubra wa-Sarq al-awsat fi al-garnayn al-tasi‘ ‘GSar wal

Ceve
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L’avancée scientifique de 1'Occident sur plusieurs plans, surtout dans le domaine
de la géographie, qui coincida avec 1'affaiblissement économique et militaire de I’Empire
Ottoman fut le moteur principal des événements dans la région. La multiplication de
mesures de réforme, de la part du sultan ottoman, ne donna pas des résultats tangibles. Il
nous semble que le progres scientifique permit aux Occidentaux une certaine supériorité

sur plusieurs plans.

Cependant, il est important de mentionner que « Les découvertes géographiques
portugaises, hollandaises et britanniques donnerent véritablement aux européens une
énorme supériorité navale dans les régions d’Afrique orientale, ’Océan Indien et le golfe
arabo-persique. En conséquence, les Ottomans perdirent des champs commerciaux
inestimables et la quasi-totalit¢é du commerce maritime tomba entre les mains des
européens, quand les routes commerciales maritimes furent orientées vers les océans, ce
qui causa a I'Empire Ottoman de perdre une part importante de son commerce extérieur? ».

Cela devient plus tard un élément encourageant pour les courants indépendantistes dans

certaines régions de I’Empire Ottoman.

Alors, si nous avons pu remonter brievement a ’origine des événements, c’est
objectivement pour arriver au déclenchement de la question d’Orient. Nous sommes a la
fin du XVIII® siecle et les provinces orientales de I'Empire Ottoman telles que I'Egypte, la
Syrie, 1'Algérie et la Tunisie jouissent une autonomie grandissante. Cependant, cette
autonomie partielle et l'incapacité des Ottomans provoquerent les ambitions coloniales des

grandes puissances mondiales de cette époque, ce qui déclencha la question d’Orient.

D’ailleurs, de nombreuses analyses constatent que la région de Masrig al-‘arabt
était dans une situation politique trés agitée durant plusieurs siecles, méme avant 1’arrivée
de I'expédition francaise. Des envahisseurs étrangers ou méme des confrontations entre les
rivaux locaux a I’intérieur de la région. Selon Pierre Rondot, ancien membre de 1’Institut

d’études arabes de Damas :

« Du milieu du treizieme siecle au quinzieéme siecle, les princes mamelouks de
I’Egypte dominent la Syrie, mais la défendent mal contre les invasions mongoles ; en
1401, Tamerlan met a sac Damas et Alep. La population est décimée par les guerres et par
les épidémies de peste, 1’économie ruinée, I’Etat paralysé, I’administration exécrable. Les

Turcs Ottomans, qu’inquictent les incursions des Mamelouks et leur projet d’alliance avec

2Ibid, p. 20.
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les Séfévides d’Iran, les combattent dés la fin du quinziéme siccle et, en 1516, les chassent

de Syrie, puis I’année suivante de I’Egypte 3».

A la lumiére de propos de Pierre Rondot nous constatons que la bataille de "Marg
Dabig*" en 1516 mit la plus grande partie de la région de Masrig al-‘arabi sous la
domination de I’Empire Ottoman. Aprés I’invasion de I’Egypte un an plus tard, les
Ottomans adopterent une politique suffisamment flexible qui leur permit de maintenir leur

domination pendant quatre siecles.

En effet, ce fut sous la longue domination ottomane que la région connut une
stabilité relative et durable durant toute sa longue histoire marquée par les conflits quasi-
permanents. Avec la fin du XVIII® siecle, cette stabilité ponctuelle ne tarda pas a
s’effondrer, en face des mécontentements grandissants de la société. Une société
influencée d’une part, par les idées de nationalisme diffusées par les Européens et, d’autre
part, le vieillissement d’un empire qui n’était plus capable a répondre aux exigences de la
société, ce qui incita les puissances européennes a encourager les courants

indépendantistes dans la région.

En outre, les Ottomans passerent beaucoup de temps a régler les problemes avec
les « Séfévides’ » et les Mameloukes dans les deux extrémités de I’empire. La période de
relative stabilité que connut 1I’Europe, associ€e aux découvertes scientifiques, renforca les
puissances européennes face a des Ottomans plus que jamais faibles, ce qui contribua au

changement de I’équilibre régional.

En ce moment, presque quatre siecles plus tard, cette malheureuse région reste au

cceur de confrontations diplomatiques et militaires.

3 RONDOT Pierre, 1973 « Le cceur de la nation arabe ». Le Monde diplomatique. 1°" Mars.
http://www.monde-diplomatique.fr/1973/03/RONDOT/31401. Consulté le 23 Mai 2017.

4 "Marg Dabig"c'est une bataille qui se déroulée le 24 Aoit, 1516 entre I'Empire Ottoman et les Mamelouke,
pres d'Alep en Syrie, les ottomans dirigés par Selim le ler et les mameloukes dirigés par Qdnsith al-Khiiri,
dans laquelle les mameloukes sont écrasés. Avant que les Ottomans les battent une nouvelle fois a
Raydaniyya, a quelques kilometres du Caire, le fief de Mamelouk. Florian Besson « 1517 : les Ottomans
battent les Mamelouks - Les clés du Moyen-Orient». 2017. Consulté le mai 27.
http://www.lesclesdumoyenorient.com/1517-les-Ottomans-battent-les-Mamelouks.html.

5 « Les Séfévides, sont une communauté soufie par Sheykh Shafi’udin Ardébili en 1301, durant la période
Ilkhanide. Cette communauté locale de Guilon se développa sus le regne des successeurs Shaykh Safi
et se transforma en un mouvement dont I’influence se répandit progressivement en Iran, en Anatolie
et en Syrie. D’abord sunite, 1’ordre Séfévides va revétir un caractére chiite au cours du quinziéme
siecle. Réf : Djalili, Mohammad-Reza. 2005. Géopolitique de [’Iran. S.L. Editions Complexe, p. 51.
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La guerre Israélo-palestinienne depuis la « Nakba® » en 1948, 1’Irak depuis la
frappe américaine de 2003, la Lybie et la Syrie depuis les soulevements populaires appelés
« le Printemps Arabe » qui n'était que le pire automne pour les peuples et les pays

concernés..

Si nous avons, brievement, pu survoler la situation générale de la région a cette
époque, nous ne pouvons en aucun cas fermer la parentheése sans évoquer la situation de
I’Egypte de facon particuli¢re, si j'ose de dire, le « chef-lieude la région » depuis

toujours.

6 Al-Nakba, est un terme qui signifie la tragédie humaine liée au déplacement forcé d'un grand nombre du
peuple palestinien hors de leurs lieux d'habitation en 1948, I'année de création de I'Etat de Israél.
« Sandrine Mansour-Mérien. 2017. « L’histoire occultée des Palestiniens, 1947-1953 » - Les clés du
Moyen-Orient. Consulté le 27 mai 2017. http://www.lesclesdumoyenorient.com/Sandrine-
Mansour-Merien-L-histoire.html.
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Le contexte sociopolitique égyptien avant la campagne.

L’Egypte avait pratiquement connu le méme sort que les autres provinces de la
région. Les Etats qui se succédérent & travers I’histoire et la lutte permanent sur l'autorité
depuis 1'avénement de 1Tslam dans cette région. Sous le régne de ‘Umar ibn al-Hattab’, le
deuxiéme successeur du Prophéte, I'Egypte resta au ceeur des enjeux sociopolitiques. Avec
les Umayyades, les Abbasides, les Fatimides, les Ayylbides, les Mamelouks, les
Ottomans et, jusqu’a nos jours, avec le nouvel équilibre mondial, I’Egypte reste au cceur

des confrontations diplomatiques et militaires locales.

Sans doute, sa position géostratégique joue un rdle crucial sur le bouleversement
de sa situation au fil du temps. Vu sa position géographique entre 1’ Asie et I’ Afrique, mais
aussi sa double facade maritime, d’un c6té la Mer Rouge, de 1’autre coté¢ la Mer

Meéditerranée, le pays attise, de tous temps, I’intérét des grandes puissances.

Dés la fin du XVIII® siécle, PEgypte est une province ottomane dirigée par un
Pacha nommé depuis Istanbul, la capitale de ’Empire. En ce moment, I’Empire est dans
une situation de déclin progressif ou rien ne semble comme avant depuis le traité de
« Karlowitz ®», et ¢’est a partir de ce moment méme que la question d'Orient se déclencha,
« Au XVIlIe siecle, un terme relativement nouveau -Orient- est utilisé pour décrire partout
depuis les rives de la méditerranée orientale jusqu'a la mer de Chine °»

N

Dans le champ diplomatique, la divergence entre ces pays a propos de cette
question provoqua, plus tard, des affrontements diplomatiques entre eux. Nous savons que

la question d’Orient au tout début se résumait a un conflit religieux entre la Russie et

"*Umar ibn Hattdb, le second calife du prophete (r. 13-23/634-44), une des grandes figures du début de
I’Islam, a I’origine de la dynamique de la conquéte et de I’institution du premier empire musulman.
Ref : LEVI DELLA VIDA Giorgio -[ BONNER Michael. 2010. « ‘Umar (I) B. Al-Hattab ». Encyclopédie
de [’Islam, octobre. Consulté le 15 mai 2018.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedie-de-l-islam/umar-i-b-al-
khattab-SIM 7707?s.num=0&s.f.s2 parent=s.f.book.encyclopedie-de-I-
islam&s.q=Calif+%270mar+bin+al-khattab.
8" Karlowitz" c'est un traité de paix signé en janvier 1699 a Karlowitz (Karlovic), en Croatie, entre I’Empire
ottoman et I’ Autriche, et qui forca les ottomans a céder la province Transylvanie, la plupart du territoire de
la Hongrie et une partie de 1'Ukraine. Karlowitz est considéré comme le premier traité signé par I'Empire
ottoman comme un vaincu. Mahamad Hagar Gamal, 1989, « Al-quwa al-kubra wal-Sarq al-awsat f1 al-
qarnayn at-tasi’ ‘asar wal-‘iSirin » al-askandariya, Dar al-ma’rifa al-gami’iya, p. 19.

® PAGDEN Anthony. 2009. Worlds at War: The 2,500 - Year Struggle between East and West. Oxford
University Press (OUP), Oxford, p.11-12.
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http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedie-de-l-islam/umar-i-b-al-khattab-SIM_7707?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopedie-de-l-islam&s.q=Calif+%27omar+bin+al-khattab
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedie-de-l-islam/umar-i-b-al-khattab-SIM_7707?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopedie-de-l-islam&s.q=Calif+%27omar+bin+al-khattab
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedie-de-l-islam/umar-i-b-al-khattab-SIM_7707?s.num=0&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopedie-de-l-islam&s.q=Calif+%27omar+bin+al-khattab

I’ Autriche d’une part et les Ottomans d’autre part, sauf que la concurrence internationale
sur D'intérét géostratégique élargit les divergences, ce qui augmenta la complexité du

probleme entre les grandes puissances européennes.

« L'existence d'une influence européenne ou méme des autorités locales puissantes
dans la région fut un élément inquiétant pour la Grande-Bretagne, car, cela pouvait étre un

obstacle a sa politique de sécurisation de son chemin vers I'Inde '%».

Et ce qui est tout a fait paradoxal est de constater que les événements se déroulant
dans cette région, dépendent de décisions prises en Europe, zone a laquelle appartient
I’Empire Ottoman. En outre, dans la région certains voyaient les Ottomans comme des
usurpateurs. Tous ces facteurs jouerent un role crucial sur la déstabilisation de la région.
Dans ces circonstances, le sentiment d'€étre dominé par des étrangers augmenta chez les

autochtones.

A propos de cette période qui précéda 1’arrivée de Napoléon Bonaparte en Egypte,
nous trouvons des perceptions diverses chez les historiens, parfois contradictoires sur la
situation du pays. Chez certains, ce fut une période de déclin et de détérioration au niveau
de la vie sociale dans le pays. Pour d'autres, ce fut le contraire. Une période caractérisée
par la prospérité et le développement, et si la campagne de Napoléon Bonaparte ne s’était

pas interrompue, le pays aurait connu une grande évolution.

Alors, la premiére rapporte que « L’Egypte vécut sous la domination ottomane
dans une situation misérable. Surtout, aprés la seconde moitié du XVII® siecle ou les
dirigeants mamelouks devinrent les véritables souverains. Ils manipulerent le pacha-
ottoman lui-méme. Quand la Sublime Porte désigna un nouveau gouverneur et que ce
dernier arriva au Caire, les Mamelouks l'accueillaient en un gigantesque cortege vers « al-
Qal’a'’ » ol il resta prisonnier jusqu'a la fin de son mandat. Quant 2 la vie sociale elle se
caractérisa par une lutte semi-continue entre les Mamelouks eux-mémes, car les véritables
dirigeants étaient des officiers mamelouks dont le principal objectif était de s’enrichir.

C'est ainsi que le pays vécut une longue période de misere'? ».

10 Nabiliyon Bonabart fi Masr, op. cit., p. 16.
1« Al-Qal’a » fut le siege de gouverneur ottoman au Caire en Egypte pendant la période de l'occupation
ottomane.
2« AL MOQATEL - 2017 .« (1952 - 1805) s (& (e 2ana 3l oSa 1uaall (g padll o) & U, at-tarih as-
siyasr al-masii al-hadit: Hukm usrat Muhammad 'Ali (1805-1952.) Consulté le juin 3.
http://www.moqatel.com/openshare/Behoth/AtrikiaS1/MohdAli/sec02.DOC_cvt.htm.
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Quant a la deuxiéme elle nous présente une Egypte en situation d’ouverture
économique avec le monde, le commerce avait explosé, les convois commerciaux venaient
du Yémen, de I'Abyssinie et de la Syrie a l'est, de Tripoli, de Tunisie, d'Algérie et du
désert a l'ouest. Le café, des épices et les beaux tissus indiens venaient du Yémen. La
gomme, l'ivoire et le plumes venaient de I'Abyssinie. Les tissus, la soie et la laine venaient

de Damas, quand le cuir et les dates venaient des régions de 1'ouest.

Ainsi, le commerce reliait I’Europe et les villes commerciales égyptiennes, telles
qu’Alexandrie, Rashid et Damiette. Les ports européens furent en connexion permanente
avec I'Egypte. Les navires marchands venaient de France en transportant des minéraux,
des textiles et de la mercerie, puis retournaient vers la France en transportant des tissus, du

coton yéménite, du café, des plumes, de 1'ivoire, de la gomme, du blé et du riz!3 ».

Certes, 1'économie de la région ne fut plus comme avant depuis la découverte de la
voie maritime du Cap de Bonne Espérance. Car I’ouverture économique et commerciale
s’était €largie grace a cette découverte et la région qui nous intéresse pouvait tirer profit de
cette nouvelle donne. Donc, durant une grande partie de période ottomane la situation
d’Orient en général et de 1’Egypte en particulier fut généralement marquée par une
stabilité économique et politique. Ce fut a partir de convention de "Karlowitz" que la
boussole commenga a se tourner vers 1’instabilité, car, le pouvoir central de I’Empire était

en crise.

Concernant la politique des Ottomans dans cette province, apres la chute des
Mamelouks, elle fut tres complexe. Pour bien la maitriser ils intégrerent les Mamelouks
dans leur politique. L’Egypte fut confiée & un Pacha, qui & son tour nomma un gouverneur
mamelouk pour chaque district. Une politique efficace durant certaines périodes, mais qui
créa, plus tard, de la concurrence au niveau du pouvoir entre les beys-Mamelouks et le

Pacha-ottoman :

« La haute politique du pays pendant cette période de pres de 300 ans consista
donc largement en une lutte prolongée pour le pouvoir et le controle des revenus de
1’impot, dont les principaux adversaires étaient le vice-roi ottoman, et des « ‘Azeban’? » et

les Beys 1».

13 Nabiliyén Bonabart fi Masr, op. cit., p. 39.

14 « Azeban » avait été un régiment d'infanterie de soldats ottomans. Ref :

WILKINS Charles L. 2017. « Forging Urban Solidarities: Ottoman Aleppo 1640-1700. Page 1 39 - Google
Livres ». Consulté le 28 mai 2018. https://books.google.fr/books?id
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Les Ottomans resterent trés prudents sur le sort de cette province orientale de
I’empire. Loin du centre de pouvoir, sur le chemin des puissances européennes vers 1'Inde,

controlé par les Portugais au XVI° siecle et plus tard par les Anglais.

Ce qui était encore plus inquiétant, était le risque de séparatisme éventuel des
Mamelouks. Cependant, pour éviter toute surprise possible, ils adopterent des mesures tres
particulieres : « Pour éviter une éventuelle séparation de cette région, on nomma un pacha
et peu de temps apres, on le limogea afin d’en nommer un nouveau. Le nombre de pachas
qui régnerent, depuis la conquéte ottomane jusqu'a I'occupation francaise, dépassa le cent.
Peu d'entre eux régnerent plus de deux ans, quand beaucoup d'entre eux régnerent moins

d'un an'® ».

Dans ce témoignage, nous voyons qu’entre 1’arrivée des Ottomans et 1’expédition
frangaise nous avons une tres longue période. On a a peu pres trois siecles qui séparent la
conquéte des Ottomans en Egypte en 1517 de I’expédition frangaise en 1789. 281 ans de
regne par plus de 100 gouverneurs. Certains historiens vont méme beaucoup plus loin, en
donnant des chiffres exacts ; « 110 gouverneurs entre la conquéte ottomane et [’arrivée de
Napoléon Bonaparte'” » ce qui n’avait pas été le cas dans les autres provinces ottomanes.
Cela nous donne I’impression que le mandat de gouverneur dépendait de la volonté du

sultan et sa confiance en I’efficacité du Pacha en place.

La prise de cette province ottomane par I’armée frangaise reflétait non seulement le
déclin militaire de I'Empire Ottoman, mais aussi 1’engagement de la France de s’imposer
dans cette région tres stratégique afin de concurrencer son ennemi traditionnel sur le plan
stratégique et politique, en I’occurrence « la Grande Bretagne » qui occupait 1’Inde, sous
I’appellation de 1’« Inde Britannique », depuis plus de 40 ans lors de I’expédition frangais

d’Egypte. Une occupation qui s’acheva en moins de quatre ans, soit entre le 15 juin 1798

1>BOSWORTH, C. E., WENISINCK, A. J., BECKER*, C. H., CRISTIDES, V., KENNEDY, H., HALM,
H., HAARMAN, U., Holt, P. M. and STEPPAT, F., “Misr”, in: Encyclopédie de 1’Islam. Consulted online
on 28 May 2017 <http://dx.doi.org.acces.bibliotheque-

diderot.fr/10.1163/9789004206106_eifo_ COM_0755> First published online: 2010.

16 Nabiliyon Bonabart fi Masr, op. cit., p. 28.
17 CHARENTAIS Daniel, 2010 « Egypte - Les clés du Moyen-Orient ». Consulté le 2 juin 2017.
http://www.lesclesdumoyenorient.com/Egypte.html#ancienne.
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et 13 Septembre 1801’8 », pour plusieurs raisons, mais qui changea radicalement la vie

sociopolitique égyptienne, ce que nous allons découvrir dans les pages qui suivent.

8 “‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 111
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Le contexte sociopolitique égyptien sous ’occupation francaise.

Nous venons d'aborder des périodes les plus complexes de la vie sociopolitique
égyptienne moderne. Une période pleine de rebondissements qui s'étend entre 1’arrivée de
Bonaparte a Alexandrie en juin 1798 et le départ de Général Jacques Francois Menou, (le

deuxieme successeur de Bonaparte apres Jean-Baptiste Kléber en Septembre 1801.

Apres avoir chassé les gouverneurs mamelouks de I’Empire, la gouvernance du
pays, tomba entre les mans de I’armée frangaise en Egypte connue sous 1’appellation de
I’« Armée d’Orient ». Cette période d’a peu prés quatre ans d’occupation frangaise se

divise en trois grandes phases.

La premicre, sous le commandement de Bonaparte, s’étend, selon al-Gabarti, « du
15 juin 1798 jusqu’au 13 aolt 1799, jour ou l'armée d'Orient apprit que le Général
Bonaparte venait de transmettre ses pouvoirs a son successeur, en l'occurrence, le général
Kléber!?». La seconde, sous le commandement de Général J ean-Baptiste Kléber, dura dix

20 ». Et enfin la

mois, entre « le 13 aolit 1799 et le 29 mai 1800, le jour de son assassina
troisieme et la derniere sous le commandement de Général Jacques Francois Menou avec
qui la derniere page de 1’expédition se tourna a travers sa signature du traité de paix avec

les Anglais et les Turcs, « le 29 juin 1801 2!».

La premiere des trois phases de la situation sociopolitique égyptienne commence
avec l’arrivée de 1I’armée frangaise a Alexandrie sous le commandement du Général
Bonaparte. Trois épisodes pleins d’événements en I’espace de quatre ans, suivis d’un
retrait d’Egypte. Il nous semble que I’armée d’Orient n’a pas pu aller jusqu’au bout de son

projet de conquéte pour des raisons multiples.

D’une part, ’arrivée d’un officier « exotique » qui a le devoir de s’imposer pour
gouverner un pays ou le peuple a une culture, une langue et une croyance completement
différentes des siens a 1’autre bout du monde, est tout a fait délicate. D’autre part, pour un
peuple Islamisé il y a quelques siécles et qui n’est pas assez cultivé, I’arrivée d’un

gouverneur non musulman n'est pas du tout supportable. Un non musulman, est un ennemi

19 “Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p.132.
27pd., p. 190.
2 bid., p. 291.
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de Dieu qui ne peut, en aucun cas, étre gouverneur pour une communauté musulmane et il
faut méme le combattre. Tous ces €éléments ont rendu impossible le maintien de la

domination de 'armée francaise dans cette province ottomane.

A la téte de son armée, le seul a faire face a 1'enjeu majeur de la question d'Orient,
était Bonaparte, trés conscient de la divergence linguistique, religieuse et culturelle qui
1’¢loignait des sociétés orientales. Il tenta de réduire ces divergences multidimensionnelles

qui représentaient un véritable défi devant son projet.

Ses tentatives de gagner la satisfaction du peuple vont méme aller tellement loin
qu’il va se dire « musulman ». L'historien clé pour la question de I'expédition, 1'égyptien
al-Gabarti, met i notre disposition le discours de Générale Bonaparte au peuple égyptien a

son débarquement :

« Au nom d'Allah le tout miséricordieux le tres miséricordieux, il n’y a pas Dieu
qu’Allah, il n’a pas de fils ni d’associé dans son régne. De la part de la France fondée sur
la base de la liberté et de I’égalité, le Général Bonaparte chef de ’armée francaise fait
savoir a tout le peuple de I’Egypte que depuis trés longtemps les Mamelouks qui
gouvernent I’Egypte, insultent la nation francaise et son dogme, et couvrent ses

commercgants d’avanies. Alors, le moment de leur chdtiment est arrivé.

Depuis tres longtemps, on était au courant que ces esclaves achetés dans le
Caucase et la Géorgie tyrannisent la plus belle partie du monde ; mais Dieu, le Seigneur
de l'univers, le tout puissant, a ordonné que leur empire finit. O Egyptiens, on vous dira
que je viens pour détruire votre religion ; c’est un pur mensonge, ne le croyez pas. Dites-
leur que Napoléon vient nous restituer nos droits, punir les usurpateurs ; qu’il respecte

Dieu, son prophéte Mohamad et le glorieux Coran plus que les Mamelouks.

Dites-leur que tous les gens sont égaux devant Dieu ; seule la sagesse, les talents
et les vertus font la différence entre eux, alors que les Mamelouks et la raison se

contredisent.

Alors que ce qui distingue les Mamlouks, c’est d’avoir exclusivement toute
I'Egypte, les belles esclaves, les beaux chevaux et les maisons de luxe. Si I’Egypte est leur
ferme, qu’ils montrent le bail que Dieu leur a fait. Mais Dieu est juste et miséricordieux ;
et avec l'aide du Trés Haut, désormais, aucun Egyptien ne sera empéché d’accéder a une
fonction éminente. Que les sages, les savants et les vertueux gouvernent le pays et le

peuple sera heureux.
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Auparavant, en Egypte il y avait de grandes villes, de grands canaux, et de grands
magasins, ce n’est que l’avarice et les injustices des Mamelouks qui ont tout détruit. O
imams, cadis, chorbadjis et notables de I'Oumma, dites au peuple que les Francais sont de
vrais musulmans, et la preuve en est qu'ils sont détruit le gouvernement du Pape qui
exhortait systématiquement les chrétiens de faire la guerre aux musulmans, mais, ils ont
aussi détruit les chevaliers de Malte qui revendiquent que Dieu leur ordonnait qu'ils

fassent la guerre aux musulmans.

Cependant, la France est, depuis longtemps, un ami fidele au sultan ottoman, et
ennemi de ses ennemis « que Dieu éternise sa royauté ». Et si parfois, les mamelouks
obéissaient au sultan ce ne fut que cupidité de leur part. Heureux les habitants de I’Egypte
qui se joindront a nous sans tarder. Leur situation va améliorer, mais aussi, ils vont
grimper l'échelle sociale. Heureux encore ceux qui resteront neutres chez eux. Ceux-ci,

quand ils nous découvriront, se précipiteront pour de s'unir avec nous de tout cceur.

Mais malheur a ceux qui se mettront du coté des Mamelouks pour nous combattre,

Ils n’auront pas de moyen de s'échapper et ils disparaitront tous® ».

Apres avoir prononcé ce discours tres cordial, Bonaparte proposa une loi en cing
articles susceptible de permettre au jeune commandant de maitriser le pays en peu de

temps, ces articles sont les suivants :

« Article N°I ; tout village situé a trois heures des lieux du passage de l'armée
frangaise doit envoyer au général une délégation afin de l'informer que les populations se

sont soumises et ont arboré le drapeau francais blanc, bleu et rouge.
Article N°2 ; tout village qui se révoltera sera brulé.

Article N°3 ; tout village qui obéira a l'armée francaise devra également arborer

le drapeau du sultan ottoman (que Dieu éternise son existence).

Article N°4 ; les cheikhs de tous les villages doivent apposer des scellés sur tous

les biens de mamelouks et surtout veiller que rien n'en soit perdu.

Article N°5 ; les cheikhs, les ulémas, les cadis, les imams doivent conserver leurs
fonctions ; chaque habitant restera tranquille chez lui, et les prieres continueront dans les
mosquées comme d'habitude. Tous les Egyptiens doivent remercier Dieu de la destruction

des Mamelouks en disant en haute voix : Dieu éternise la gloire de sultan ottoman, Dieu

2 ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 4-5.
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éternise la gloire de l'armée frangaise, malédiction aux Mamelouks et bonheur au

habitants de I’Egypte® ».

Fait au quartier général a Alexandrie le 12 messidor (14 juillet 1798) an VI de la
République francaise, ou fin Muharram, ou 1213 de I'Hégire.

Bonaparte.

A la lumiére de ses exigences, nous voyons qu'en peu de temps, I’énergique
général en chef, put mettre en place tout ce qu’il faut pour gouverner cette province. Dans
un premier temps, il s’adressa a ses soldats a travers un court discours dans lequel il mit
I’accent sur I’'importance des coutumes et les traditions des habitants et que le respect de
ces dogmes est absolument nécessaire pour la réussite de leur mission. Un discours qu’al-

Gabarti ne met pas a notre disposition, mais qui est cité par plusieurs autres auteurs.

Dans un deuxieme temps, il rassura les habitants comme nous pouvons constater
dans son fameux discours. Puis, il réalisa un projet de cinq articles dans lesquels il résume
tout ce qu’il faut pour conquérir et garder entre ses mains une Egypte stable et sans
révolte. Il ne rata aucune occasion de gagner la satisfaction des habitants. Nous voyons
qu'ill commence son discours avec une introduction religieuse musulmane, en ajoutant que
les Francais sont eux aussi musulmans, ce qui n’était pas réellement le cas. D’ailleurs,
pour les habitants de I’Egypte, Bonaparte fut un usurpateur infidéle qui vient d’occuper

leur territoire, ¢’est méme une agression de I’empire musulman.

Pour sa part, Bonaparte, trés conscient de toutes ces prévisions incertaines de la
part des autochtones, insista dans ce discours sur 1’existence d’une amitié forte entre le
France et le sultan ottoman, tout en glorifiant ce dernier et en disant en termes clairs :
« que Dieu éternise sa royauté ». D’ailleurs, tout au long de son séjour en Egypte,
Bonaparte n’hésita pas un instant a participer a des fétes musulmanes et a toutes les

célébrations afin de conquérir les coeurs des habitants.

Si nous suivons les écrits d’al-Gabarti, dans ce sens, « Les habitants féterent le
Mowlid célébrant la naissance du Prophéte Muhammad. Alors, Seyh Halil al-Bakri invita

le général en chef et quelques-uns de ses officiers avec les notables locaux. Ils mangerent

%Ibid., p. 6.
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avec lui. Puis, les soldats tirerent des coups de fusil et des roquettes en exigeant I'ouverture

des boutiques et des magasins pour cette nuit festive?* ».

Drailleurs, en poursuivant sa politique de normalisation de la présence francaise,
au début du mois de ramadan en 1799, nous voyons Bonaparte «inviter a manger les
notables, les savants et les commercgants de la ville, en leur préparant des plats, selon le
rite musulman pour cette saison. Pour mieux les rassurer, les plats étaient préparés par des

musulmans, quand les francais mangeaient avec eux lors de rupture de jetine *°»

En outre, il n’oublia pas de créer un journal pour assurer son omniprésence dans
toute la région et dominer 1’opinion publique égyptienne. Mais plus précisément, pour
remonter le moral de ses troupes qui furent loin de leurs familles dans une société et un
climat inhabituel. Ce journal mit l'accent sur la gloire de I'armée d’Orient, comme 1’a
souligné prusskaya Evguenia; « Afin d'éviter de démoraliser les soldats, le contenu du
journal était choisi de fagcon a montrer aux Francais éloignés de leur patrie que leur
mission en Egypte était hautement estimée sur la scéne internationale et grandement
appréciée par les autochtones en Egypte. Ce journal, qui était quasiment la seule source
d'information pour les soldats et les officiers en Egypte, était devenu un instrument

puissant de la politique officielle du commandement de I'Armée®S ».

Malgré toutes ces mesures adoptées par le jeune général en chef, les égyptiens ne
furent jamais attirés par Général Bonaparte et ses troupes, et la situation resta tres

compliquée pour deux raisons.

D'une part, leur perception sociale qui tient compte des Croisades quand il s'agit
d’un soldat européen. D'autre part, la manipulation des Beys Mamelouks qui prirent la
fuite, mais qui continuaient, quand méme, a exhorter les habitants a se révolter contre
l'occupation des infideles ; c’est aussi a cause de 1I’'impdt trés lourd supporté par les
habitants, mais nécessaire pour le jeune commandant afin de pouvoir subvenir aux besoins
de ses hommes, ce qui fit monter la tension. Tous ces éléments jouerent un rdle crucial sur

le déclenchement d’une révolte massive contre la présence frangaise en Egypte.

%Ibid., p.132.

% Ibid., p.81.

2PRUSSKAYA, Evguenia. 2012. « LA RUSSIE DANS LES JOURNAUX DE L’ARMEE D’ORIENT
(1798-1801) ». Annales historiques de la Révolution frangaise, n°369: 127-38. Consulté le mai 27.
http://www jstor.org/stable/43489470.
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Alors, la question qui se pose ici est : comment Bonaparte traita-t-il cette révolte
populaire ? Certes, il mit en ceuvre presque tous les moyens possibles pour la pacification
de la situation de cette province et pour gagner la satisfaction du peuple. Il nous s’emble
qu’il n’eut devant lui que la solution militaire. C’est 1a qu’il recourut a I’intimidation

comme une derniere solution.

Voici le témoignage d’Hafiz “Awwad se référant lui-méme a al-Gabart, apres
avoir réprimé la révolte, « En laissant derriére lui I’Egypte commandée par le général
Dumas, il se dirigea vers la Syrie, le 10 février 1799%"» ce qui est nommé chez certains
historiens par «/’expédition de la Syrie » entre 10 février et 14 juin 1799. Mais la
rencontre avec les Britanniques et les Turcs lui fit perdre beaucoup d’hommes. Dans tous
les cas, les ambitions expansionnistes de Bonaparte vers la Syrie furent cofiteuses pour le

corps expéditionnaire, ce qui I’obligea a revenir en moins de cinq mois.

Pourtant, le fait de faire échouer 1'expédition de Bonaparte vers la Syrie, ne suffit
pas aux Anglais. II faut le faire sortie d'Egypte méme pour garantir la sécurité de leur route
maritime vers I'Inde. Pour sa part, Bonaparte bien conscient de la dangerosité de rester en

Egypte décida de la quitter.

Pour se rendre en France, c'est encore plus dangereux, car la flottille anglaise ne
rate aucune occasion d’éliminer 'homme de la France et ennemi de I'Angleterre. Dans
tous les cas, le 13 aoiit 1799 il transmet le commandement de 1’armée a son successeur
Jean-Baptiste Kléber, ce dernier commencga le deuxiéme épisode de I’expédition, qui
faconna la situation sociopolitique égyptienne. Ici, nous n’allons pas nous intéresser au
retour de Bonaparte en France et comment il bouleversa la situation politique francgaise,
car nous sommes en train de traiter le contexte sociopolitique égyptien sous I’occupation

francaise et non pas la biographie de Bonaparte.

Donc Bonaparte quitta I’Egypte sans espoir de retour et c’est a Jean-Baptiste
Kléber de prendre le relais du commandement supréme de I'armée d’Orient pour faire face
a une résistance sociale plus que jamais grandissante. Grandissante, parce que nous
sommes dans une période ou, d’une part, une force combinée des Ottomans et des Anglais
s’avance vers I’Egypte dont I’objectif principal est de chasser I’armée francaise et les

villes maritimes sont déja menacées par les Britanniques. D’autre part, une société¢ qui

2T MUSTAFA ‘Abd al-qani. 1995, Al-Gabartt wal-'arab, Hayat al-masriya al-'amma. al-Qahira, p. 327.
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rejette la domination d’un étranger de culture différente, surtout aprés la répression de

Bonaparte lors de la révolte massive contre la présence francaise au Caire en juillet 1799.

Dr’ailleurs, avec I’arrivée de Kléber, le rapport entre le commandement général de
I’armée et la société égyptienne prendra une tournure trés complexe. Nous avons évoqué
précédemment que Bonaparte, malgré les féroces difficultés qu'il connut, était bien
conscient de la divergence culturelle qui le séparait de ce peuple, et était encore tres

attentif pour éviter tout éventuel choc culturel, ce qui ne fut pas le cas de son successeur.

Des la premiere rencontre avec les notables locaux, les impressions ne furent pas
optimistes. Selon al-Gabarti « Les cheikhs et les notables du pays sortirent pour saluer le
nouveau commandant. Ce jour-la, ils n'ont pas eu l'occasion de le rencontrer et ils se
donnerent rendez-vous pour le jour suivant. Le lendemain, la rencontre a eu lieu, mais ils
n'ont pas vu sur son visage la jovialité et I'ouverture de Bonaparte, qui avait I'habitude de

plaisanter avec ses invités®® ».

Ce qui est significatif durant notre lecture bibliographique des différentes
chroniques francaises, anglaises et arabes, c’est la sévérité de Kléber qui est citée chez
plusieurs auteurs. Profondément choqué par le départ soudain de Bonaparte, il entreprit
une stratégie d'intimidation afin d’empécher toute révolte, surtout en ce moment crucial

marqué par le départ inattendu de son génie militaire.

Dans la « Revue du Souvenir Napoléonien » nous avons des propos identiques a
ceux d’al-Gabarti : « Dés son arrivée au Caire, Kléber adopte un style de conduite fondé
sur la force et le prestige. Rejetant la simplicité, il opte pour une pompe ostentatoire
destinée 2 impressionner les Egyptiens. Deux rangées d'hommes le précedent et frappent
en cadence le sol de leur batons, en criant en arabe « voici le général en chef ; musulmans,

prosternez-vous.? »

Sévere ou pas, son regne ne dura pas longtemps. Tout juste cinq mois apres sa
succession, Kléber conclut la convention d’al-‘Aris «le 25 janvier 1800 3», avec les
Turcs pour I’évacuation de I’armée d’Orient. Soudainement, I’amiral anglais Sidney Smith

renversa la situation en s’opposant a 1’évacuation. « Il donna I’ordre a I’Amiral Keith

%Ibid,. p. 135.

2°Revue du Souvenir Napoléonien, 2000, avril-mai, N°428, pages 27-37. Consultée le 30 avril 2018, URL :
https://www.napoleon.org/histoire-des-2-empires/articles/IEgypte-francaise-du-depart-de-
bonaparte-a-lassassinat-de-Kléber-23-Ao(t-1799-14-juin-1800/

°HUGO Abel. 1834. Histoire de I’Empereur Napoléon. S.L, p. 128.
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d'emprisonner tout batiment transportant des troupes frangaises et de les conduire en

Angleterre comme prisonniers de guerre®! ».

Le comportement de I’amiral britannique provoqua le mécontentement de Kléber
qui, a son tour, déclara la guerre contre I’armée du Grand-Vizir qui n’avait pas eu la
gentillesse de respecter la convention sous la pression de I’amiral anglais. Ce qui

déclencha la bataille d’Héliopolis « dans la nuit de 19 au 20 mars 1800 32».

Malgré sa vision pessimiste de la situation de la province, le général charismatique
sortit victorieux des toutes les batailles auxquelles il participa. En peu de temps apres sa
victoire écrasante contre les Turcs et les Anglais a Héliopolis, Kléber, le successeur de
Bonaparte en Egypte et l'un des plus grands généraux de 1'époque de la Révolution
francaise vient d'@tre assassiné. « Il fut poignardé par quatre coups de couteau par
Suleyman al-Halabi, un étudiant syrien demeurant en Egypte, le 21 muharram 1215 (14

juin 1 800) 33».

Suleyman al-Halabi, I’assassin de Kléber, a la fois criminel et héros, 1’homme
controversé¢ d’Orient du XIX® siecle. Dans les écrits arabes il est souvent représenté
comme un héros de son époque qui put blesser gravement les usurpateurs occidentaux.
Cette représentation d’al-Halabi dans la mémoire arabe et orientale n’existe pas en
Europe, on en a méme une image opposée. Selon Henry Laurens « Celui qui, depuis
longtemps, représente aux yeux des frangais l’incarnation la plus parfaite, la plus
sanglante, du despotisme militaire des Orientaux, devenu, pour les populations
musulmanes syriennes et, de fagon plus générale, pour I’ensemble de musulmans de

I’Empire Ottoman, le héros de I’Islam face aux révolutionnaires frangais®* ».

Quoi qu’il en soit, il n’est pas étonnant de voir cette double représentation d’al-
Halabi, dans les deux communautés. Pour les Frangais, il a fait disparaitre I’un des plus
grands généraux de leur révolution, en l'occurrence le générale Kléber. L’un de rares qui

se sacrifia pour la vulgarisation des valeurs de la révolution et son humanisme. Des

31 ZELLER Henri. 1953. Kiéber, fils d’Alsace: hommage collectif a I’occasion du 2e centenaire. Collection
historique et littéraire de I’ Académie d’Alsace et des jeux florimontains de Strasbourg. Paris:
Alsatia, p. 182.

21pid., p. 183.

3 “Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 190.
3% L Expédition d’Egypte (1798-1801), op. cit., p. 394.
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valeurs qui, jusqu’a aujourd’hui honorent I’histoire de la France, donc, ¢’est un assassin,

un véritable assassin!

Sur autre rive de la Méditerranée, il est considéré comme un héros et il doit en
étre. Car, ce fut lui qui eut le courage de pénétrer dans le quartier général et tuer le leader
des usurpateurs auxquels, méme les Beys Mamelouks, qui, pendant si longtemps, se
considéraient comme les guerriers d’Orient, n’ont pas eu le courage de faire face. Alors,

c’est pleinement justifié qu’il soit un héros pour les sociétés en question.

En tout état de cause, apres l'assassinat du général Kléber, le général Menou lui
succéda a la téte de I’armée d’Orient en qualité de général en chef. A la lumicre du
chronique d’al-Gabarti, il nous parait que, ce ne fut pas en raison de sa compétence
militaire ni en adéquation de ses talents au niveau d'organisation administrative, mais
parce que la tradition militaire frangaise ordonna que l'intérim soit assuré par le plus haut

gradé de I'armée avant que 1'Etat désigne un nouveau commandant de facon officielle.

Quoi qu’il en soit, la succession eut lieu. A la différence de ses prédécesseurs, et
dans cet inconsolable moment pour I'armée d'Orient, le général Menou essaya d’assurer sa
présence, a la fois, pour ses soldats et la société. Il commenca a se familiariser avec la
société. Il se convertit a I’Islam et se maria avec une égyptienne musulmane. D’autre part,
des ’assassinat de son prédécesseur, il s’adressa aux soldats dans un court discours tres
touchant pour leur annoncer cette tragédie qui vient d'enlever leur commandant en chef
charismatique. Ce qui fut tout a fait marquant, malgré la grande divergence entre ces deux

généraux, il garda sa déontologie militaire et le professionnalisme dans son discours :
Quartier général du Caire, 15 juin 1800

Abdallah Menou, général de division, commandant en chef de I’armée d’Orient

par interne.
Soldats,

« Un horrible attentat vient de vous enlever un général que vous chérissiez et
respectiez. Un ennemi qui ne mérite que le mépris et l'indignation du monde entier, un
ennemi qui n’avait pu vaincre les frangais commandés par le brave Kléber a eu la ldcheté
de lui envoyer un assassin. Je vous dénonce, je dénonce au monde entier le grand vizir,
chef de cette armée que vous avez détruite dans les plaines de Mataryeh et Héliopolis.

Celui qui, de concert avec son agha des janissaires, a mis le poignard a la main du
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nommé Suleyman al-Halabi ¥ » Aprés cette crise, général Menou ne manqua pas de

consolider le moral de ses soldats.
« Soldats,

Un puissant secours va vous arriver, ou bien une paix glorieuse, une paix digne de

vous et de vos travaux, va vous ramener dans votre patrie »36.

Au moment de 'expédition, « Menou était plus 4gé que Kléber lui-méme: il avait
la soixantaine passée alors que Kléber avait cinquante ans®’ ». D'ailleurs, leurs regards sur
'Egypte furent complétement différents. Le général Menou eut I'ambition d'avoir une
Egypte qui reste toujours liée a la France, et ¢’est probablement la raison pour laquelle il

se convertit a 1'Islam et se maria avec une égyptienne.

Des le début pour Kléber, le gouverneur d'Alexandrie, la campagne d'Egypte fut
politiquement inutile, ce fut méme une erreur fatale décidée par le directoire et qui put
conduire a un échec militaire. Apparemment, Kléber analysait la situation de cette
province ottomane avec pertinence. Quelle que soit sa capacité militaire, ’armée frangaise
est loin de sa terre, elle est dans un endroit ou les ennemis de la France, que ce soit les
Anglais ou les Ottomans, ne ratent aucune occasion de faire échouer 1’expédition. La perte

d’un soldat en Egypte est, & ses yeux, une douleur sans contrepartie pour la nation et par

conséquent, un retour est donc nécessaire, telles semblent avoir été les theses de Kléber.

Par ailleurs, la divergence de point de vue qui sépara les deux grandes figures de
I’armée d’Orient est bien visible dans leurs discours. A titre d’exemple, apres le départ de
Bonaparte, Kléber s’adressa @ Menou avec une trés grande sévérité: « vous avez, général,

la face tournée vers 1'Orient, moi vers 1'Occident ; nous ne nous entendrons jamais38 ».

Sur le plan politique, depuis la fuite du dernier mamelouk, I’armée d’Orient fut
I’acteur incontournable de la politique de cette province. Depuis 1’arrivée de Bonaparte,
les activités politiques se résumerent aux contacts tres faibles entre le commandement de
I’armée et les chefs coutumiers représentés par le membre de Diwan. Donc, Menou a tout

a créer devant lui, mais les circonstances ne mirent pas a sa disposition le temps

35 PAJOL Charles Pierre Victor. 1877. Kleber: sa vie, sa correspondance. Paris: Firmon-Didot et cie,
Firmin-Didot. Volume 2, p. 41.

36 Ibid., p. 8.

3THEFER, Fred. 1848. L Univers: histoire et description de tous les peuples.S.L. Consulté le 19.05.2018, F.
Didot fréres, p.197.

38 SOLE Robert. 2016. Bonaparte d la conquéte de I’Egypte. S.L. Le Seuil. Consulté le 19.05.2018, p. 285.
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nécessaire. Car ce brutal changement dans le commandement va certainement affecter le
moral des soldats. Menou, lui-méme terrifi€, mais extrémement conscient des éventuelles
conséquences de cette tragédie, prit toutes les mesures nécessaires pour calmer la
situation. Alors, pour une derniere tentative de récupérer sa bonne image et de dominer
I’opinion publique locale, « il langa, le 26 novembre 1800, un journal arabe nommé « At-
Tanbih » (I’avertissement) et il nomma Isma‘1l al-Has$§ab (membre de Diwan) rédacteur en

chef. °»

Dans tous les cas, en ce moment difficile marqué par le départ de Bonaparte et la
disparition de Kléber, il n’a nullement ’intention de se confronter aux Anglais et aux
Ottomans. La signature d’une convention est donc inévitable pour garantir une évacuation
pacifique de ses hommes. Tout juste 12 mois aprés 1’assassinat de son prédécesseur, il se
retira. Parce que, comme nous avons cité précédemment, Kléber fut assassiné le 14 juin
1800 et la convention est signée le 9 messidor an IV (28 juin 1801) ; et le « 21 thermidor

(9 aot) les Francais embarquent 3 Aboukir®® ».

Un moment délicat pour I’armée d’Orient, le drapeau de I’Empire Ottoman flotte
déja majestueusement dans la ville, cela doit étre festif pour le peuple, ce qu’al-Gabarti
explique dans ces lignes « Au jour du lundi, on annonga trois jours de féte, du mercredi au
vendredi, pour célébrer la capitulation d'Alexandrie. La ville avait été décorée. Dans les
marchés, c'est la féte jour et nuit. Des fétes artifice sont organisées chaque nuit devant la

maison du vizir*! ».

Enfin, un immense soulagement doit se lire sur les visages des habitants qui tant
souffrirent durant les quatre ans de pagaille et la guerre sans fin entre les Ottomans et les
Anglais d'une part et les hommes de Bonaparte d'autre part, mais aussi les harcelements
systématiques des Mamelouks qui faisaient tout pour déclencher une révolte populaire

contre la présence francaise dans cette province ottomane.

3 AL-SIYAL Gamal ad-Din. 2000. TariH targama fi-Masr fi ‘ahd al-hamla al-faransiya. Maktabat tagafa
ad-diniya. Qabhira, p. 30.
40 LECLANT Jean, VERCOUTTER Jean, BARI Hubert. S.D. Mémoires d 'Egypte : hommage de |’Europe a
Champollion. s. L, p. 99.

N Asdib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 314.
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L’expédition francaise et ses objectifs

D’abord, I’expédition de I’Egypte fut la campagne militaire menée par le
gouvernement francais sous le commandement de Général Bonaparte afin de placer cette
province orientale de I’Empire Ottoman sous la domination frangaise. En revanche, ce qui
attire notre attention ici, c’est I’ancienneté de 1’idée de 1’expédition. Si elle arriva a la fin
du XVIII® siecle, I’idée fondatrice de cette derniére est beaucoup plus ancienne que sa

naissance. Elle remonte trés loin dans I’histoire de la politique frangaise, jusqu’a Louis

XIV.

«L’idée de l'expédition a émergé avec le début de l'affaiblissement de I'Empire
Ottoman, et beaucoup d’hommes politiques, des diplomates, des intellectuels et des
ambassadeurs se sont intéressés a cette question. Puis, l'idée s’est développée avec le
temps et le chef de gouvernement de Louis XV en I’occurrence; Etienne-Frangois de
Choiseul envisagea 2 entamer une négociation avec les Ottomans afin de mettre 'Egypte

sous la domination frangaise.** »

Concernant les objectifs de cette campagne, il est difficile de faire la différence
entre les vrais motifs de 1’expédition, les hypothéses des historiens et les prétextes
annoncés par le Général Bonaparte et son gouvernement. Néanmoins, les motifs politiques

et géostratégiques s’imposent avant tout.

Donc, I’intention de la politique francaise du XVII® siecle se traduisit dans cette
expédition, surtout, quand le ministre des relations extérieurs convoqua le consul
« Magallon ¥*» pour la question égyptienne, ce dernier se dit favorable en prenant en
considération les circonstances actuelles : « Les circonstances ne sont pas favorables pour
votre projet, lui disait-il, mais je n’y renonce pas, car cette contrée fixe mon intention de

maniére particuliere** »

Pour la France, ce ne fut pas une simple occupation coloniale, mais une
mystérieuse entreprise dans laquelle, selon P. Martin membre de commission scientifique

d’Egypte : des ingénieurs, des géographes, des artistes, marins, des astronomes, des

2 Agdib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. V1.
43 MAGALLON Jean-André, consul de France au Caire entre 1777 et 1795, fut I'un de consuls qui ont parqué

la scéne diplomatique frangaise de XVIlleme siécle. Ref : Bonnichon, Philippe, et Pierre Gény.
2012. Présences frangaises outre-mer, XVIe-XXle siecles. KARTHALA Editions. SL, p.160.

“ REYBAUD Louis, et A. de VAULABELLE. 1830. Histoire scientifique et militaire de [’expédition
frangaise en Egypte. Volume 2. Paris: A-JDénain, p. 83.
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chimistes, des médecins, de minéralogies et de mathématiciens doivent étre convoqués. En
parcourant les chroniques du XIX® siécle, nous avons retenu six motifs susceptibles d’étre
le moteur de cette gigantesque entreprise. Des objectifs dont al-Gabarti ne nous parle pas
de facon détaillée, et pour lui ce ne furent que les attitudes colonialistes de la France.

Parmi ces motifs :

Couper le chemin entre les Anglais et leurs colonies en Inde : ce fut I’objectif
«numéro un » de cette campagne. Nous avons déja parlé, au début de ce chapitre, d’une
forte concurrence entre la France et I’ Angleterre a cette époque et chacun d’eux cherchait
les moyens d’étre le dominant dans la région. Cette attitude de concurrence militaire et
commerciale poussa les Francais a se positionner sur ’autre rive de la mer Méditerranée,
ce qui inquiéta fort leur redoutable rival. Car, le chemin commercial le plus fréquenté de
I’Angleterre fut menacé. C’est pourquoi I’amiral Smith se mit, diplomatiquement et

militairement, aux cOtés des Ottomans.

En outre, la recherche d'une potentielle route commerciale apres la domination
Britannique du « Cap de Bonne-Espérance® », fut l'une des ambitions de la politique
francaise. La domination de la mer Rouge et 1'Océan indien déclencha une influence
britannique incontournable. Cela devint un facteur qui donna aux Anglais une grande

supériorité commerciale contre leurs rivaux francais.

D'ailleurs, apres la découverte de cette route au début du XVI® siecle, le
mouvement du commerce mondial changea, les navires qui venaient du sous-continent
indien ne furent plus obligés de passer par I'Egypte, ce qui pouvait permettre aux Anglais
d'éviter tout blocage de la part de l'armée d’Orient. Malheureusement le chemin fut
fatalement long, quand le temps a mettre pour naviguer entre 1'Angleterre et I'Inde va, lui
aussi, doubler. Donc, I’ Amiral Smith devrait tout faire pour sauvegarder le chemin le plus
pratique et le plus court, car l'occupation frangaise de I’Egypte devrait certainement
affecter le commerce britannique. Alors, pour éviter tout risque sur le plan stratégique et

militaire, I'Amiral Smith s'engagea autrement dans l'affaire de 1'expédition.

%Le cap de Bonne-Espérance « est une route maritime qui a été découverte et baptisée pour la premiére
fois en 1488 par le navigateur portugais Bartholomé Diaz, qui I'appelle ‘cape des tempétes’. Le nom de cap
de Bonne-Espérance est donné par le roi Jean Il du Portugal dans I’espoir que la découverte ouvre une
nouvelle route commerciale pour arriver en Asie par voie maritime » ref : site webe, URL :
https://www.guidevoyages.org/cap-de-bonne-esperance/#
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L’importance de la position géographique de ’Egypte : Située dans la partie
nord-est du continent africain, et bordée par la Méditerranée et de la mer Rouge, elle relie
I'Asie et I'Afrique. Le pays a une importance particuliere, non seulement en raison de sa
position stratégique, mais aussi ses fortes ressources humaines. C’est pourquoi ce pays

reste toujours au ceeur des enjeux géopolitiques depuis toujours.

Par exemple, aujourd'’hui, malgré sa faiblesse économique par rapport a plusieurs
pays arabes, elle joue, tout naturellement, un réle principal dans 1'organisation de la Ligue
des états arabe dont le siege principal se trouve au Caire. Depuis sa création en 1945
l'organisation est dirigée par des secrétaires généraux majoritairement égyptiens. Sur 73
ans d'existence, elle fut dirigée 62 ans par des Egyptiens, soit 7 dirigeants sur 8. Clest
justement pour montrer I'importance de cette partie du monde au fil du temps que nous
avons pris cet exemple. Donc, cette perception actuelle d'étre un pays aussi important dans
la région est en quelque sorte, le reflet de I'image d’une société cultivée bien avant les

N

autres sociétés arabes a travers 1'état moderne qui fut né dans cette partie du monde a

(%

travers la rencontre entre la culture arabo-musulmane et les lumieres occidentales grace

I’expédition francaise, une expédition a la fois scientifique et militaire.

L’affaiblissement de I’Empire Ottoman : apres sa défaite contre I'Autriche et sa
signature de la convention Karlowitz le prestige de I'Empire Ottoman s’effondra. Sans
doute et avec six siecles de régne, I’Empire Ottoman marqua 1’histoire du monde durant
cette période tant par sa force militaire que par sa position stratégique entre 1’Europe
chrétienne et 1’orient musulman dans une époque ou I’appartenance religieuse eut une
grande place dans la politique mondiale. Si nous jetons un coup ceil sur le témoignage des
historiens ; « L’Empire Ottoman (1299-1922) fut I'un des plus grands empires que le
monde ait connus. Il eut une profonde influence sur le cours de I’histoire mondiale comme

sur le destin des peuples qui en firent partie durant une période plus ou moins longue “®».

En revanche, I’affaiblissement de ce dernier fut un élément déclenchant pour ces
agitations politiques dans la région. Le destin qui poussa fatalement le vieil empire
musulman, en ce moment difficile de son histoire, vers une confrontation avec des grandes
puissances sur diverse fronts, donna la France ’occasion de s’emparer de 1’'une des

provinces les plus importantes du Moyen et Proche-Orient. Par ailleurs, 1'influence

46 MARUSHIAKOVA Elena et al., « Les Tsiganes dans 'Empire ottoman », Etudes Tsiganes2007/3 (n° 31-32), p. 10-
25. DOI 10.3917/tsig.031.0010, p. 2.
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européenne dans les affaires intérieures de I'Empire Ottoman aussi provoqua 1’apparition
de mouvements protestant contre le sultanat en faveur des idées de nationalisme. C’est
ainsi que la France s’empara de I’Egypte et environs trente ans plus tard il y aura la prise
d’Alger par I’armée frangaise et ainsi de suite jusqu’a la chute totale de I’empire avec la
fin de la premicere guerre mondiale ou 1’héritage territorial des Ottomans devint un gateau

a partager entre les grandes puissances coloniales.

La popularité de Bonaparte agaca les hommes politiques: Le Général
Bonaparte qui jouit d’une popularité extraordinaire, suscita la haine et la jalousie des
hommes politiques francais. Ils eurent donc, l'intention de se débarrasser de lui et de
I’¢loigner du centre du pouvoir. Méme si les grands historiens qui assistérent aux
événements de cette époque comme al-Gabarti, Dominique Vivant Denon et P. Martin ne
nous en parlent pas, on a quand méme plusieurs d’autres auteurs qui se rejoignent sur ce
point, c’est le cas de ‘'AWWAd Ahmad Hafiz, « il semble que la haine envers Bonaparte
s'installa a D’intérieur des membres du gouvernement. Ils craignirent sa popularité
grandissante et sa place dans les cceurs de soldats.*” » Ils n'eurent pas eu tort d’imaginer
que Bonaparte avec sa popularité aupres des francais, les soldats et les généraux,
s'emparerait du pouvoir a Paris. Sans doute, par le charisme de sa parole et par sa valeur
dans le combat, il eut une popularité surprenante qui put effectivement susciter la crainte

de la classe politique. Donc, vu ce qu’il entreprit plus tard, leur crainte était justifiée.

Les attitudes impérialistes de Bonaparte : trés ambitieux, le Général Bonaparte
visa a instaurer une grande puissance coloniale en Orient, afin du pouvoir concurrencer les
Anglais dans le "sous-continent indien" malgré leur suprématie navale, mais aussi d'avoir
la possibilité de se positionner a 1'Est et a I’Ouest du vieil Empire Ottoman. Il nous semble
aussi, que la volonté de vulgariser les principes et les valeurs de la révolution francaise ne
manqua pas a la classe politique francaise de cette époque. Une époque ou, plusieurs pays
européens s'inquiétérent de I’émergence de cette révolution dans leurs pays, par crainte

d’un éventuel soulévement populaire contre les monarchies.

Enfin, Pintérét scientifique de I’expédition : La partie scientifique donna 1’un
des résultats les plus éminents de 1’expédition. L’ceuvre intitulée "Description de I'Egypte"
regroupe toutes les observations et les recherches faites par les savants de 1’expédition

durant leurs séjours en Egypte. Dans leurs recherches ils remontérent jusqu’a I’Egypte

47 *AWWAD Ahmad Hafiz, 2012, Nabiliyén Bénabart fi Masr, Al-qahira, kalimat ‘arabiya li-targama wal-
nasri, p. 80.
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antique. Une ceuvre de 26 volumes dont 1’apercu nous renvoie vers un autre monde. Dans
ses fastes dimensions on apercoit non seulement la grandeur de I’Egypte mais aussi

I'étonnante capacité de I’équipe scientifique de Bonaparte.

Le gouvernement francais eut a l'intention de mener cette merveilleuse découverte
scientifique, car, les savants en divers domaines furent mobilisés deés le début, « 167
savants et artistes, plus 19 hommes du génie civil et 16 géometres et cartographes. Sans
compter les astronomes, les botanistes, les chirurgiens, les chimistes, les archéologues, les

zoologues les mathématiciens, les minéralogistes, les professeurs et les interprétes®® ».

Les activités des savants furent variées, de I’étude des monuments du pays, a son
histoire, a la nature de ses terres et de ses especes, a ses animaux, a son agriculture, a son

commerce, aux coutumes du peuple et aux aspects économiques et sociaux.

48 SALEH M. MAGDI Abdel Hafez. 2004. « Les rapports culturels entre la France et I’Egypte ». Cahiers de
[’Association internationale des études francaises 56 (1): 57-66.

https://doi.org/10.3406/caief.2004.1526. p. 3.
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La fin de ’expédition et I’agitation politique interne

D’abord, de facon générale, 1I’expédition ne marqua pas le début de tout contact
entre 1’Orient et I’Occident. Elle ne fut que la poursuite d’une relation ancienne qui relia
I’Egypte et I’Occident. Un contact commenca avec I’arrivée d’Alexandre le grand en
Egypte au IV® siecle av. J.C. Pourtant, ’expédition eut ses propres particularités. Elle
marqua le début du contact entre 1’Orient et 1’Occident, au sens moderne.

Pour Pierre-Dominique Martin, « I’Egypte depuis Alexandre, se trouve en contact

t*> » Son

et pour la premiére fois, en liaison d’intéréts avec les peuples de 1’Occiden
témoignage n’est pas moins important que celui d’al-Gabarti. Il fut ingénieur au Corps
Royal des ponts et chaussées, membre de la commission des sciences et des arts de
I’Egypte. Cette citation provient de son ouvrage intitulé « Histoire de ['expédition

francaise en Egypte » paru une dizaine d’années apres 1’évacuation de 1’ Armée d’Orient.

Ce qui est a retenir de ces propos, c’est la différence entre les deux occupations
(celle d’Alexandre et celle de Général Bonaparte) La premiere, a caractére expansionniste
colonialiste dans une époque ou ’avancée scientifique n’avait pas encore émergé et que
son occupation n’apporta rien de nouveau a cette province. La deuxiéme, a caractére plus
scientifique que militaire, se produisit a une époque ou les découvertes géographiques et
I’avancée scientifique furent une particularité occidentale et que I’Europe avait déja connu
du temps des « Lumieres ». C’est dans ce climat que 1’influence culturelle et scientifique

fut tout a fait possible.

Donc, ce fut le cas en Egypte. Car, nous nous souvenons bien que I’Egypte est
I’endroit ou I’émergence de 1’état moderne parut, pour la premiere fois, dans le monde
arabe et c’est justement, grace a ce contact que des importantes transformations
structurales est culturelles eurent eu lieu dans cette contrée. Alors, c’est 1a ou la force

argumentative de propos de P. Martin réside.

L’expédition se termina et I’Armée d’Orient, enfin, quitta I’Egypte en 1801 pour
tourner une page importante de 1’expansion de la révolution francaise. Une expansion qui

est parvenue, en peu de temps, a 1’autre bout du monde. Bonaparte, classé¢ par 1’historien

4 MARTIN Pierre-Dominique. 1815. Histoire de ['expédition fran¢aise en Egypte. Paris : IMEberhart.
Deuxieme volume, p. 79.
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américain Michael H. Hart dans son ouvrage intitulé « The 100 : A Ranking of the Most
Influential Persons in History » (Classement des 100 plus influentes personnalités de
['Histoire) au trente quatrieme rang, fut un fils obéissant de la révolution frangaise, qui
voulut vulgariser I’humanisme et les valeurs de cette dernicre « liberté, égalité, fraternité »

partout dans le monde.

Des le premier jour de son arrivée sur les rives d'Alexandrie, Bonaparte rencontra
une forte résistance populaire. Malgré les efforts consentis par le jeune général, entre
l'intensité, I’intimidation et les négociations politiques, la résistance continua. Une sorte de
rejet de toute présence étrangere sur leur territoire. Cela pourrait s’expliquer par la
tradition religieuse de la société en question. En effet, « la culture traditionnelle a imposé,
pendant longtemps, un seul critére pour juger de la validité des choses : I’adéquation avec

le Coran et la Sunna (tradition prophétique)®® »

Cela peut étre ¢Etonnant pour certains, mais pour d’autre c’est plutdt
compréhensible. C’est le cas pour moi, par exemple, qui vient de Corne d’Afrique ou la
tradition locale d’aujourd’hui n’est souvent pas tres différente de celle de la société d’une
autre ere. En effet, presque le méme parler que celui des égyptiens du XVIII® siecle.
Drailleurs, ce n’est pas une particularité orientale ou africaine, c’est plutdt une tradition

dominante dans la plupart des sociétés musulmanes.

Cela joua, en quelque sorte, le role de la loi, car elle fut la seule loi depuis
plusieurs siécles et bien avant 1’arrivée de I’Etat moderne dans cette partie du monde.
Donc, cela fait partie de 1’identité de la société, de ses valeurs et de ses principes. Alors, la
question du respect de la loi ne se pose logiquement pas dans nul endroit de ce monde.
Quelle que soit leur religion, chrétiens, musulmans, juifs ou autres, il s'avere que cette
situation existe partout ou les habitants sont trés croyants. D’ailleurs, pour un croyant, le

fait de se référer aux textes sources, est un engagement moral.

Alors, si nous avons vu que la société musulmane du XVIII® siecle avait un seul
critere pour juger de la validité des choses : 1’adéquation avec le Coran et la Sunna, la
littérature scientifique montre 1’omniprésence de cette vision dans les sociétés
monothéistes. Ici Jean Verdon confirme cette omniprésence et I’attachement aux textes

fondateurs des sociétés « monothéistes», « Au Moyen Age, dit-il, la religion, c'est a dire

50 MOGHITH Anwar. 2013. « Le darwinisme et la sécularisation de la pensée en Egypte ». Rue Descartes,
n° 78 (juillet): 57-67. Consulte le 17/05/2018. Page 2.URL:
http://www.cairn.info.acces.bibliotheque-diderot.fr/resume.php?ID ARTICLE=RDES 078 0057.
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en l'occurrence le christianisme, structure toute la vie sociale -nous ne parlons pas des juifs

51y, Bref, si cela apparait pour certains comme une relation

et des musulmans
traditionnelle de soumission, pour d'autres elle est percue comme une relation de service

d'obligation mutuelle basée sur le choix personnel.

A noter également que le traité d’évacuation aurait di étre fatal a la France, car
c’est 'un des plus grands résultats de 1’expédition qui devait étre rendu aux Anglais.
« Larticle n°3 prévoit que la commission des sciences et des arts n’emportera aucun des
monuments publics, ni manuscrits arabe ni carte, ni mémoire ni collection et elle les

laissera 2 la disposition des généraux et commandants anglais.’* »

Pour la commission, il fut difficile d’accepter une telle humiliation. Renoncer a
leurs efforts pendant pres de quatre ans en avait été une faute impardonnable, ils avaient
menacé de jeter leur effort dans la mer au lieu de le rendre aux Anglais. La commission
enfin réussit dans cette bataille et préserva les cartes, manuscrits et les dessins, mais les
monuments devront étre rendus, y compris la fameuse « Pierre de Rosette>® » qui se trouve

actuellement au « British Museum » a Londres.

Alors, en parallele au rejet social de la présence francaise, les Turcs déciderent de
, o , . . .

préserver le territoire de 1’empire contre les envahisseurs occidentaux, quand les Bey
mamelouks, sous couvert de I’empire, menerent la guerre a de facon systématique. Les
Anglais déployerent tout pour éviter de la présence francaise pres de leur route vers leurs
colonies du sous-continent indien, toutes ces pressions engendrerent effectivement non
seulement le retrait précipité de I’armée d’Orient, mais aussi ils renvoyerent la paix et la
stabilité aux calendes grecques. Ce renvoi de la paix a une date inconnue porta la situation

politique vers un nouvel épisode de cing ans d’instabilité politique et sécuritaire.

Quelles que soient les conditions de départ, I’armée d’Orient céda le passage, mais
la situation de la province fut politiquement tres agitée. Apres avoir réussi a chasser leur

redoutable rival de la région, les Anglais sont 1a, on ne sait pas encore ce qu’ils vont

1 VERDON Jean. 2018. Etre chrétien au Moyen Age. Place des éditeurs. Paris, p. 3.

2 LECLANT Jean, Jean VERCOUTTER, et BARI Hubert. 1989. Mémoires d 'Egypte : hommage de
I’Europe a Champollion. FeniXX. Page 93. URL : Google-Books-ID: TnSYDWAAQBAJ

3« Bati a 'embouchure du Nil ; des soldats du génie la découvrirent en creusant la terre dans le voisinage

du fort ; c’était une table de granit portant un décret rendu par les prétres de Memphis en I’honneur de

Ptolémée-Epiphane. Ce décret se trouvait transcrit en trois langues différentes, la langue Hiéroglyphique,

la langue vulgaire des égyptiens et la langue grecque.» ref : Michaud, Joseph-Francois. 1841.

Correspondance d’Orient (1830-1831). Grégoir, Wouters, p. 138.
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demander comme contrepartie, ou I’élimination de leur rival leur suffit ? Quoi qu’il en

soit, le futur souverain aura tout a reconstruire.

Alors, al-Gabarti annonce les évolutions des événements, dans un moment si
délicat, comment l'agitation politique toucha le pays et comment une lutte prolongée du
pouvoir se déclencha entre les Ottomans qui intervinrent au nom de «I’Empire
Musulman » et les Mamelouks qui profitetrent du moment de faiblesse et qui
s’appropriérent a cette partie du monde. Et enfin comment, dans un premier temps, ils
arriverent a prendre le contréle « symbolique » au détriment des Ottomans, symbolique,
parce que le pays fut dans un véritable chaos. Dans cet ouvrage de 689 pages (le troisieme
volume de fameux livre d’al-Gabartl): « ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar ».

L’auteur essaie de noter tous les détails de cette période jour apres jour.

Entre la page 9 et la page 576 il met a notre disposition un mémoire exceptionnel
de cette époque dans lequel il rapporte les événements de facon chronologique sans laisser
aucun détail. Aprés le départ de I’armée francaise, le pays traversa quatre ans de
désorganisation et d’instabilité politique et sécuritaire. Politiquement un (wali) gouverneur
ottoman et des (Umara’ al-Mamailik) des princes Mamelouks furent les acteurs du terrain,
mais la politique d’intégration de Mamelouks par la Sublime Porte ne donna pas ses fruits

durant les quatre ans qui suivirent la reconquéte Ottomano-britannique.

En revanche, pour al-Gabarti, Mohamed Ali ne fut pas désigné directement par
Istanbul, mais cela se fit par une proposition du peuple qui décida de sortir de cette
situation épouvantable, ce qui aboutit a la démission de « Hor§id Pacha » et la nomination
de Mohamed Ali. Enfin, ce fut avec I’arrivée de ce dernier que la province, petit a petit,
retrouva sa route vers la stabilité, une stabilité qui permettra plus tard au jeune Pacha de se
lancer dans une perspective de développement a travers sa relation avec 1’Europe et en

particulier la France ot la science connut une évolution particuliere.

45




La contribution de I’expédition a I’expansion lexicale

La tradition lexicale ancienne pénalisa, pendant longtemps, le dictionnaire arabe a
travers les mesures strictes qui lui interdisait d’adopter un terme non utilisé avant le
deuxieme siécle de I’Hégire, ce qui bloquait les lexicographes arabes et par la suite le
dictionnaire et la langue elle-méme. Car, 1’accompagnement de 1’évolution de la vie
quotidienne met aussi la langue dans une perspective d’évolution durable. Malgré ces
exigences, nous avons plusieurs termes et expressions qui pénétrerent dans cette
merveilleuse langue. Un acte accompagné par une flexibilité de la part des lexicographes
contemporains. Quoi qu’il en soit, la civilisation occidentale et son invasion culturelle et
intellectuelle influencerent fortement la langue et la pensée arabe moderne et

contemporaine dans les divers aspects de la vie quotidienne.

Ce n’est que la premiére étape d’une renaissance héritée par 1’expédition qui causa
a la France la perte d’un grand nombre de ses soldats et a la société égyptienne lui couta la
plus belle chose qu’elle possédait dans une situation sociale trés modeste : la stabilité.
Pourtant, elle fut bénéfique pour les deux aussi, sur le plan scientifique et diplomatique,
elle rendit un grand service a la France. Nous avons déja parlé le célebre livre Description
de I’Egypte qui permit 1’apparition de toute une science connue aujourd’hui sous
I’appellation d’« Egyptologie ». Sur la scéne diplomatique elle ne fut pas moins
importante, car elle permit aux Européens des Lumiéres de découvrir I’Orient pour une

transmission éventuelle de ces lumieres.

Alors, aprés le départ des hommes de Menou et la stabilisation de I’Egypte par
Mohamed Ali Pacha, des liens diplomatiques se développerent, ce qui donna au jeune
Pacha ’occasion d’envoyer des étudiants pour I’acquisition des sciences modernes qui se
développaient en Europe de fagon remarquable, et en méme temps multiplia I’ouverture
des écoles dans le pays. Ces initiatives montrent les dimensions de l’ambition de
Mohamed Ali qui visa scrupuleusement l'expérience des scientifiques, ingénieurs,
mathématiciens et géographes européens. Ce fut a leur retour que les jeunes missionnaires
commencerent a traduire les acquis en leur propre langue, ce fut justement la que
I’emprunt et I’arabisation des termes d’origine étrangere firent leur apparition dans les

textes arabes modernes.
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L’emprunt linguistique, la translittération et la traduction littérale des langues
occidentales dans les textes contemporains justifiaient cette expansion lexicale qui prit une
tendance particulicrement large, pour la premiere fois, sous le regne de Mohamed Ali
Pacha en Egypte. Dans les écrits des écrivains égyptiens de cette époque, nous avons
plusieurs exemples. Concernant la transcription, par exemple ; le terme « al-giurnal » est
une transcription du mot francais «journal », il parait que l’auteur ne trouva pas
I’équivalent du terme dans sa langue et pour bien transmettre son message il recourut a
cette solution. Nous avons énormément d’exemples, et nous allons les voir dans le
prochain chapitre oll nous aborderons le role de la traduction sur le néologisme, mais aussi
dans le huitieme et le dernier chapitre de ce travail dans lequel nous allons analyser les

textes d’at-Tahtawl.

Ce fut une alternative pour un jeune traducteur qui se lanca dans un domaine dont
il n’avait aucune expérience. Un lecteur de nos jours ne doit donc pas se demander
pourquoi at-Tahtaw1 ne traduisit pas par « as-sahifa » qui est son équivalent dans I’autre
langue au lieu de le transcrire. Il semble qu’il fit un effort avec les outils a sa disposition, a

une époque ou les deux cultures n’étaient pas encore traitées.

Donc c’est effectivement grace a son aventure et a ses efforts que nous disposons
aujourd’hui de I’équivalent de ce terme dans la langue d’arrivée, c’est pourquoi nous
jugeons que sa méthode est justifiée. Méme si ses ambitions pour 1’avenir culturel de son
pays sont toujours inachevées, aujourd’hui, deux siecles apres sa mort, ¢’est son aspiration
éternelle a la modernisation de sa propre société qui le rend vivant dans le monde de la
connaissance humaine. Ce fut probablement sa culture encyclopédique qui le poussa a
entreprendre la traduction des ceuvres de diverses disciplines, comme l'histoire, la
géographie le roman etc ; et ses efforts contribuerent visiblement a la création d’un lien

culturel fort entre ces deux cultures.
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Conclusion

Dans ce chapitre, nous avons exposé la région du Masrig al-‘arabi de fagon
générale et I’Egypte de fagon particuliére, a I’époque de I’expédition francaise. Le
contexte sociopolitique dans une perspective de conflit d’intérét, la nature de I’expédition
et ses différentes visés, le fanatisme religieux dans la société, (I’exemple d’al-Halabi qui
n’était pas un Egyptien) mais aussi, 1’attitude expansionniste du patron de I’expédition, en
I’occurrence Général Bonaparte qui voulut « faire de I’Egypte la premiére marche d'un
Empire mondial des Lumieres >*». Une expédition qui reste toujours un point lumineux
dans l'histoire de la France dans le cadre de la vulgarisation des valeurs de la révolution,

mais aussi du décodage de I’histoire mystérieuse de I’Egypte depuis I’ Antiquité.

Méme si général Menou, le dernier gouverneur de I’Egypte, ne put maintenir sa
présence ni conserver la plus belle découverte de I’armée d’Orient dans cet univers
antique (la Pierre de Rosette), il réussit, malgré les tentatives multipliées des Anglais, a
conserver la production de la commission de sciences et des arts, qui sert aujourd’hui et
pour toujours la référence principale n pour la question égyptienne. Pour leur part, les
Mamelouks et les Ottomans misent tout en ceuvre pour préserver le territoire de I’Empire
Musulman. En ce moment difficile, la société égyptienne fut perdue entre ces deux féroces
rivaux dont chacun essaya de maintenir sa présence par tous les moyens. Apres les échecs
répétitifs, a 1’aide d’un allié¢ d'intérét, en I’occurrence les Anglais, ils arriveérent

difficilement a chasser les hommes de Bonaparte.

Concernant les objectifs de I’expédition, 1’intérét scientifique semble le seul a étre
accompli, quand 1’objectif principal de I’armée d’Orient (couper le chemin de I’ Angleterre
vers I’Inde) resta un réve non réalisé au cours de cette premiere tentative. Aussi, pour que
ce vieux réve puisse voir le jour, il faudra attendre 1869, c’est-a-dire, pratiquement 64 ans
apres la premiére tentative ; le chemin des Britanniques fut a nouveau menacé, méme si la

possibilité de contourner le continent africain était possible aux Anglais.

En revanche, l'impact de 1'expédition sur la société fut bien visible. Elle fut la
victime principale des toutes les confrontations qui eurent lieu dans la région. Apres le

départ définitif de 1'agresseur exotique qui leur arracha la stabilité, c'est encore un autre

34 HUSSEIN Mahmoud, 1998. Vivant Denon, Abdel Rahman al-Gabarti: sur l'expédition de
Bonaparte en Egypte. S.L, Actes Sud, p. 10.
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chapitre d'instabilité politique et sécuritaire qui se lanca. Quatre ans d’instabilité, jusqu’a
I’arrivée de Mohamed Ali qui réussit parfaitement a faire sortir le pays de la crise

politique prolongée.

Enfin, nous avons jeté un coup d’ceil sur I’apport de I'expédition a l'expansion des
expressions idiomatiques arabes a travers le contact avec le frangais. Le grand impact
laissé sur la langue arabe par ce contact est bien visible dans le fameux ouvrage d’at-
Tahtawt intitulé « Tahlis al-ibriz fi talhis Bariz » ol nous trouvons l'omniprésence des
termes francais ou frangais d'origine latine transcrits en caractéres arabes avec une
articulation arabe dont certains restent tel jusqu’a nos jours. Nous allons voir des exemples
et leur analyse dans la derniere partie ou nous allons aborder les caractéristiques de sa

traduction.
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2. Deuxi¢me chapitre : L’expédition de I’Egypte ;
une introduction fructueuse a des contacts

terminologiques et culturels.

La littérature scientifique consacrée au sort de la question d’Orient et de I’aventure
légendaire de Napoléon Bonaparte est énorme, quant au sort du contact terminologique
entre les deux langues il n’est pas aussi important. Toutefois, il faut bien admettre que les
relations qui s’établirent entre ces deux communautés a travers I’expédition servirent les
deux langues et leurs cultures. D’ailleurs, le réel contact entre la langue de Moliére et celle
de Naguib Mahfouz nous apparait solidement fixée durant la période de la post-

expédition, c’est ce que nous allons traiter dans les pages suivantes.
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L’expédition et la traduction

Avant I’expédition, la traduction francais/arabe avait été quasi-inexistante en
Egypte, puisque le contact entre les communautés en question se limita a des activités
commerciales trés modestes jusqu’a ’arrivée des Ottomans qui plaga la totalité¢ de la
région de Masriqg al-‘arabi sous leur domination «en 1517°°». En parcourant les
chroniques du XVI° siecle, nous trouvons qu’un traité fut signé entre la France et I’Empire
Ottoman garantissant la libert¢ de déplacement et de commerce aux Frangais a I’intérieur
de ’Empire « Pour la premiere fois, les Ottomans signeérent un traité de privileges
multiples avec la France en 1535, permettant aux Francais de faire du commerce ou de

s’installer n’importe ou dans les territoires de I’Empire *%».

En ce moment ou la plupart du commerce se faisaient entre ’Océan indien et
I’Océan Atlantique grace a la découverte de la route du Cap Bonne-Espérance, les
Ottomans, bien conscients des différends entre I’ Angleterre et la France durent préserver
les intéréts économiques de I’Empire et maintenir les activités commerciales qui licrent
I’empire et ’Europe et qui représentaient une source principale pour 1’économie de
I’Empire a travers la consolidation de liens avec la France. Jusque la, le contact

terminologique de langues orientales avec le frangais ne fut pas aussi favorisé.

Cela ne veut pas dire que rien ne fut traduit entre ces deux langues avant
I’expédition, bien au contraire, nous avons de grands services rendus par les orientalistes
et les gens qui travaillerent avec les consuls francais dans les provinces orientales de
I’Empire Ottoman, ce fut le cas d’Antoine Galland 7 le traducteur des contes des « Mille

et une nuits » aujourd’hui classés au patrimoine culturel de I’humanité.

%5 Le cceur de la nation arabe, op. cit., Consulté le 23 Mai 2017.
6 MUSTAFA Nadia, S.D. Tarikh ‘ilagat al-dawliya : Mantdr Hadari Mugdrin, volume 1. S.L. Dar al-nashri
litagafa wal ‘ulim, p. 214.

>7 GALLAND Antoine (vers 1646 a Rollot, Picardie, France— 17 février 1715 & Paris) fut orientaliste,
spécialiste de manuscrits anciens et de monnaies. Habitué de la Bibliothéque royale, antiquaire du roi et
académicien. La postérité a surtout retenu sa traduction des Mille et Une Nuits menée au début du XVllle
siecle. En 1670, devenu bibliothécaire et secrétaire particulier du marquis Charles Marie Frangois de
Nointel, nommé ambassadeur de France aupres de Mehmet IV de la Porte, a Istanbul, il I'accompagna dans
ses déplacements, entre 1670 et 1675, en Thrace, en Macédoine, en Roumélie orientale, en Asie mineure,
dans les iles égéennes, en lonie, en Syrie et en Palestine.https://www.bedetheque.com/auteur-31231-
BD-Galland-Antoine.html
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Méme si sa traduction se situe au début du XVII® siecle, cet art resta toujours dans
son état premier jusqu’a I’arrivée de 1’expédition qui provoqua la naissance de 1’Etat
moderne en Egypte. Non seulement il n’y avait pas suffisamment d’intellectuels ou
d’acteurs qui s’intéressaient a la traduction entre ces deux langues, mais aussi, il n’y avait
pratiquement pas d’activités étatiques pour la promotion d’activités de traduction. Donc,
pour pouvoir parler d’une réelle volonté politique de traduction, il faut attendre 1’arrivée
de Mohamed Ali Pacha au pouvoir en Egypte en 1805 et ses relations diplomatiques et

culturelles avec la France.

En revanche, I’expédition suscita une sorte de réveil dans le monde arabe en
général et I’'Egypte en particulier. Parce que la société fut, depuis la chute du dernier calife
Abbasside, dominée par des pouvoirs autoritaires dispersés dans la région dont chacun
visa la soumission des autres. C’est dans cette aréne politique si primitive que la société
perdit tout espoir de retrouver 1’équilibre pour pouvoir concurrencer les autres sociétés en

évolution permanente.

Mohamed Ali lui-méme avait été influencé par les intellectuels égyptiens qui
furent impressionnés par 1’avancée scientifique et militaire des francais, ce qui donna au
jeune Pacha la volonté de chercher les moyens d’adopter le modéle frangais de
développement scientifique, social et militaire. Le décalage entre les deux sociétés nous
apparait trés clairement observable dans le propos d’al-Gabarti dans son commentaire sur
ce qu’il vit dans les laboratoires et le centre de documentation de la commission de
sciences et de D’art, surtout lors des compositions de différentes substances dans les

expérimentations chimiques, en disant :

« Leur maniere et les conditions de structuration de choses sont tout a fait
impressionnantes ! Ils produisent des choses que nos mentalités n’arrivent pas a

mesurer.>® »

Accompagnant la mission des étudiants en qualité d’imam, nous voyons plus tard,
at-TahtawT a son tour impressionné de ce qu’il vit durant ses séjours a Paris. Il va méme,

dans sa description, jusqu’a dire :

«Ici, je cite ce que j’ai vu durant mon voyage entre Egypte et Paris et les

merveilles que nous avons pu observer, mais aussi, mon séjour dans cette ville qui a

B ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 60.
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rassemblé toutes sortes de connaissances, de sagesses, d'art, d'équité et de justice absolue.
Des choses qui devraient étre, en premier lieu, dans le pays de I'Islam, la terre de la Sari'a

du prophéte. %»

Cela montre trés clairement la grande différence entre la mentalité arabe et les
sciences de I’Occident a cette époque. Dés le début de son projet d’expédition le général
Bonaparte ne manqua pas d’apporter une imprimerie, mais aussi des traducteurs qui
travaillerent avec lui en permanence. Nous trouvons des documents qui nous confirment
que, parmi les savants qui accompagnéerent 1’armée d’Orient il y avait des traducteurs
frangais qui furent formés a 1’école des jeunes de langues fondée par Louis XIV au XVII®
siecle pour la formation des traducteurs destinés a travailler avec les consuls francais en

Orient.

Parmi ces traducteurs, « Jean Michel Venture De Paradis, le plus agé des savants
de I’expédition, naquit a Marseille en 1739, il apprit les langues orientales a 1’école des
langues. Il passa pres de quarante ans en Orient durant lesquels il entreprit des missions
diplomatiques précises dans plusieurs endroits comme Le Caire, Marrakech, Tunis et
Alger.®» Dans les pages qui suivent, Jacques Tagir cite encore les noms de plusieurs
autres orientalistes, tel que : Perre Amédée Jaubert, Jean Joseph Marcel, Jacques-Denis
Delaporte, Belletéte, Damien Bacevich, Panhuysen, Jean-Baptiste Santi L homaga et Jean
Renno, qui tous, selon lui, travaillérent avec le commandement de I’armée d’Orient en

qualité du traducteur.

Les efforts de modernisation de Mohamed Ali, furent aussi basés sur la traduction.
Il ne voulut pas adopter la langue de cette nouvelle civilisation (comme plusieurs
dirigeants du triere-monde firent apres la fin de la période coloniale). il préféra plutot
suivre I’exemple de «el-Ma’miin ®'» qui développa I’idée de son prédécesseur, en
I’occurrence son pere Hartn ar-rasid, pour créer une gigantesque bibliotheque nommée

« Bayt al-hikma » littéralement (Maison de la sagesse) regroupant les maitres de la

> AT-TAHTAWI, Rifa‘a ar-Rafi‘. S.D. Tahlis al-ibriz fT talhis Bariz. Qahira: al-Mu‘assasat al-kalima, p. 36.
0 TAGIRE Jacques, 2012, Harakat al-targama fi-Masr hilal al-qarn al-tasi’ ‘asar », Mu’assasat al-Hindawi It
ta’lim wal-taqqafa. Al-Qahira, p. 15.

61 Al-Ma’miin, calife 3 partir de 813 de la famille Abbassides, fils d’Haroun al Rachid, naquit & Bagdad, au
mois de septembre 788 de notre ére ; il mourut le 10 ao(t 833, a I'dge de quarante-sept ans. Al-Ma’min
avait réuni a Bagdad des savants de toutes les croyances, qu’il traitait magnifiquement et avec la plus
compléte tolérance. Al-Ma’min envoya méme des émissaires a la Gréce pour y recueillir les manuscrits les
plus célébres, et les fit traduire en arabe.http://www.cosmovisions.com/Almanon.htm
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traduction, du début du IX® siecle. Une écupes vraisemblablement destinée a traduire les

ceuvres de différentes disciplines du grec, du persan et transcrits en arabe.

Donc, chez Mohamed Alj, il s’agit de traduire des ceuvres de domaines divers du
francais a 1’arabe ou parfois vers le turc. Au bout d’un certain moment et grace a ces
efforts, il arriva a changer complétement la société et a le rendre différente de celle d’hier.
Une société qui 1 Commission des sciences et it et qui écrit mais aussi, qui servit
d’exemple aux autres sociétés arabes. Malheureusement, comme partout dans le Tiers
Monde, apres la mort de Pacha et pour des raisons politiques, cela ne continua pas, nous
allons voir les détails de I’effondrement d’une partie de ces efforts au début de la

deuxieme partie de ce travail.

On peut donc dire, a la lumiere de ce que nous venons de voir, que la traduction
(au sens moderne) intervint dans un premier temps, comme un moyen de communication
entre le commandement de 1’armée d’Orient et la société orientale. Dans un deuxiéme
temps, elle servit aux Orientaux, a la recherche de leur cheminement vers 1’évolution,
comme un outil de décodage des sciences qui permirent aux Européens d’acquérir cette

grande avancée multidisciplinaire.

L’expédition francaise montra véritablement aux Arabes leur place dans le monde
moderne. Ce fut a travers ce qu’ils connurent chez les hommes de Bonaparte et surtout la
commission de sciences et des arts, qu’ils réaliseérent leur retard par rapport a ’essor des
Occidentaux et leurs progres scientifiques. C’est effectivement a ce moment-la que la
conscience du besoin de traduction et son importance pour le progres culturel et

scientifique put naitre dans la société.

Aprés la fin de D’expédition et le réveil spontané de certains intellectuels et
dirigeants égyptiens, la traduction devint un outil destiné a transmettre la science des
civilisations européennes vers 1’Orient pour un moment, avant que cela ne soit interrompu.
Ce qui est tout a fait paradoxal dans I’histoire de la traduction dans le monde arabe depuis

el-Ma’miin, est que I’itinéraire de cet art fut toujours bouleversé par la politique.

Nous trouvons des périodes au cours desquelles la décision politique et la volonté
de faire monter 1’arabe et son statut de science conduisirent a la traduction des ceuvres de
domaines divers et de fagcon massive. Puis, au fur et 2 mesure que la politique changea le
soutien financier et moral diminua ou méme disparut, et peu a peu elle descendit a son

plus bas niveau, ce qui ne fut, généralement, pas le cas chez les civilisations voisines.
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Quoi qu’il en soit, c’est ainsi que I’expédition frangaise joua le role d’introduction
au contact terminologique et culturel entre les deux langues, mais aussi la réapparition de
la traduction a nouveau dans une société dans laquelle cette derniere avait déja sa place,
mais disparut il y a fort longtemps pour des raisons souvent politiques et difficilement
explicables. Elle servit, en effet, de vecteur entre les valeurs de la révolution francaise et la

culture arabo-musulmane.

Pourtant, cette influence ne fut jamais aussi grande qu’apres la naissance de I’état
moderne, cinq ans aprés l’évacuation des hommes de Bonaparte, sous le régne de
Mohamed Ali Pacha qui s’engagea dans une aventure lumineuse voyant la traduction

comme un moyen d’adaptation culturelle efficace.
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La théorie de la traduction.

D’abord, si nous jetons un coup d’ceil a I’origine morphologique du terme
« traduire » il provient, comme beaucoup de mots francais, du latin ancien. Selon le
dictionnaire Larousse, Traduire, veut dire : transposer un discours, un texte, l'exprimer

dans une langue différente®.

Pour Guillemin-Flescher, « Le mot traduction provient du verbe traduire, dont
l'origine est le verbe latin traducere : « faire passer ». Le sens le plus courant est : « faire
passer un texte d'une langue a une autre ». Tout au long de I'histoire, la réflexion sur la
traduction a été centrée sur des oppositions binaires : langue source/langue cible ; texte
original/texte traduit ; littéralisme/traduction libre ; traduction de la lettre/traduction de

l'esprit. 53»

Donc, ici, nous avons I’'impression que le sens du mot « traduction » ne se limite
pas a son aspect interlingual et le fait de faire passer un texte d'une langue a un
autre énoncé par guillemin-flescher. D’ailleurs, elle prend une tendance beaucoup plus
large dans laquelle elle met en relation deux cultures différentes qui peuvent étre dans
deux endroits géographiquement ¢éloignés I'un de I’autre, tout en permettant 1’échange
d’idées a travers la communication interculturelle. Donc, c’est le cas du francais et de
I’arabe aux deux extrémités de la Méditerrané, et pourtant 1’influence culturelle francaise
est trés présente en Egypte depuis le début des relations diplomatiques a 1’époque de
Mohamed Ali Pacha. Pour certain, c’est depuis la « Nahda », mais pour nous la Nahda
elle-méme est considéré comme 1’un des résultats le plus importante de cette friction

culturelle.

Dans cette perspective, on se souviendra des propos incisifs de Roman Jakobson,
I’un des premiers contemporains a donner une théorie de la traduction. Il la divise en trois

phases :

%2 NIOBEY, Georges, 1989; [sous la dir. de GUILBERT Louis, LAGANE René,, - Grand dictionnaire des
lettres ; 1-7. Grand Larousse de la langue francaise. Tome 7, SUS-Z /. P. 6067.
83 GUILLEMIN-FLESCHER Jacqueline, « TRADUCTION », Encyclopaedia Universalis [en ligne], consulté le 28

mai 2018. URL : http://www.universalis-edu.com/encyclopedie/traduction/
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Traduction interlinguale, ou la traduction de signes dans une langue avec des

signes de la méme langue.

Traduction interlinguale, ou interprétation de signes dans une langue avec des
signes dans une autre langue.

Traduction intersémiotique, ou le transfert (transmutation) des signes dans une

langue aux systémes de chant non verbaux®*.

Dans la premicre phase, on constate qu’on est en train de reformuler le vouloir dire
avec d’autres mots et toujours dans la méme langue, c’est-a-dire, on est plus dans
I’explication du texte et que dans cette méthode nous avons le sentiment d’étre encore
enferm¢é a D’intérieur d’une méme langue. Alors, méme si D’interprétation du terme
« interpréter » serait plus ou moins justifiée, le sens du terme « traduire » n’est pas tres

présent dans cette arene.

Dans la deuxiéme phase, il n’y a pas d’inquiétude liée au terme et a sa fonction,
nous avons le sens propre du terme, puisqu’il s’agit de donner I’équivalent du terme dans
I’autre langue, le sens premier du mot. Dans ce style, le rapport se fait entre deux langues

et deux cultures de facon directe.

Cette troisiéme et derni¢re phase est tout a fait particuliére, on dirait que I’auteur
avait un esprit trés imaginatif, puisque les destinataires ou les auditeurs recoivent les
énoncés tres éloignés de champ langagier. On peut donc la qualifier comme la méthode la
plus sophistiquée de la traduction, car dans cette solution, on est dans une situation dans
laquelle nous gardons les fonctions des propos langagiers dans une représentation
artistique révérencielle, tout en tenant compte des sens et des objectifs visés des propos
langagiers. D’ailleurs, cette hiérarchisation de sens justifie effectivement la double
dimension de la traduction comme étant a la fois un art et une science. On ne rendrait pas
pleinement justice a ce propos si 1I’on ne signalait pas que ces trois phases, généralement
se renforcent 1’'une a 1’autre, puisqu’elles couvrent tous les sens possibles imaginables du

mot « traduction ».

Alors, la premiere s’impose lorsque le locuteur s’adresse a des auteurs, qui, méme

s’ils parlent la méme langue que lui, ils n’ont pas le méme bagage cognitif, et c’est 1a que

64 JAKOBSON Roman. 1987. Language in Literature. Harvard University Press.Cambridge
(Massachusetts), p. 429.
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la traduction des signes dans une langue avec des signes de la méme langue, évoquée par
Jakobson, entre en vigueur. La deuxiéme s’applique quand on a des auditeurs n’ayant pas
la connaissance nécessaire de la langue de départ, c’est pourquoi il met en évidence

I’interaction entre des signes de deux langues différentes.

La troisiéme, c’est la phase artistique et philosophique de la traduction. Dans cette
méthode, le locuteur dépasse les limites langagiéres et s’introduit dans une atmosphére
humaine et universelle, c’est-a-dire, il s’adresse a un public aussi large ayant une variété
de langues, car, c’est la communication gestuelle et la présence physique des protagonistes
dans un film qui explique ses propos langagiers dans une dimension plutdt artistique qui

reste a la portée d'un public aussi large, tout en dépassant la barriere langagiere.

Dr’ailleurs, ce n’est pas toujours facile, en traduction, de donner le sens exact du
texte source dans le texte cible, parce que parfois, les connotations rhétoriques n’ont pas
les équivalents exacts dans 1’autre langue, d’ou le véritable défi du traducteur. Alors, les
propos de rhétoricien, I. A. Richard, peuvent €tre un argument fort pour la difficulté que
nous venons d’évoquer : « C'est trés probable qu'elle soit la discipline la plus complexe

jamais produite dans I'évolution du cosmos.® »

Dans tous les cas, la complexité de la traduction ne se cache pas dans le temps et
dans toutes les langues, elle est évoquée dans presque toutes les cultures. Nous nous
souvenons du romancier « Mustafa Lutfi Manfaliitt %», qui, dans sa traduction du Drame
de Francois Coppée intitulé « Pour la Couronne » souvent critiqué de ne pas 1’avoir
traduit, mais transposé les événements dans sa langue et formulé dans sa propre maniere,
ce qui rend difficile le fait de considérer son texte comme une traduction du texte source.
Au début du XX° siecle lorsque ce genre littéraire apparut dans le monde arabe, plusieurs
romanciers ne furent pas francophones et c’est probablement pour cette raison que leurs

productions ne furent pas de vraies traductions des textes sources.

5)VOR ARMSTRONG Richards, 1953, Toward a theory of translating. «Studies in Chinese thought» (éd. A. F
Wright), Chicago-London, the University of Chicago press, p. 250.

®6Mustafa Lutfi al- Manfalati, (né le 30 décembre 1876 & Manfalut — mort le 25 juillet 1924 au Caire) (arabe
: b slitdlalalélaas) est un romancier, nouvelliste et essayiste égyptien. Il devint célébre en traduisant et en
adaptant plusieurs célebres pieces théatrales occidentales, avec un style utilisant I'important potentiel de
la langue arabe. URL: http://data.bnf.fr/fr/13593054/mus t afa lut fi al- manfalut i/

58



http://data.bnf.fr/fr/13593054/mus_t_afa_lut_fi_al-_manfalut_i/

La traduction entre ’art et la science.

Le fait de déterminer l'appartenance disciplinaire de la traduction est tres délicat,
puisqu'elle s’harmonise tant avec l'art qu'avec la science. Son homogénéité avec la
linguistique est incontestable. Car la linguistique met a la disposition du traducteur les
caractéristiques des langues et les techniques linguistiques qui lui permettent du pouvoir
véhiculer les messages d'une langue a une autre. Toutefois, la question peut ouvrir un
interminable débat. Il nous semble que le fait de prétendre que la traduction puisse Etre
considérée comme un art dépend de votre profession. Pour le non-traducteur, il semble
évident que la traduction n'est pas une forme d'art, mais plutdot une science et elle doit
s'inscrire dans le monde des sciences du langage, quand pour un traducteur, elle joue le

role des deux.

Pour lui, son métier est a la fois une science et un art puisqu’il exerce toujours
dans ce terrain ou il connait ses difficultés et qu’il doit jouer sur les mots pour le bien-étre
de sa profession. Un terrain ou la cohésion entre les deux cultures n’est toujours pas
garantie et que, de temps en temps, il a la charge de prendre sa responsabilité toute en
veillant sur la préservation de l'intégralité du contenu du message du texte source. La, il

s'engage dans une perspective de créativité, un exercice quasiment artistique.

En effet, traduire devient parfois un défi. L’engagement, le style de traduction et la
maitrise du jeu des mots est a la fois scientifique et artistique. D’ou son refus de la classer
dans une discipline précise au détriment d'une autre. Cette forme d’interdisciplinarité est

une richesse et particularité propre a la traduction.

Si nous regardons le diagnostic des auteurs qui ont tant travaillé sur la question,
nous voyons qu’elle est souvent polyvalente entre 1’art et la science, c’est le cas de Cary
Edmond. Pour lui « La traduction, comme 1’architecture ou la médecine (ou tant d’autres
activités humaines ayant pour objet ’homme) est, ou peut-étre, ou doit étre a la fois une
science et un art : un art sous - tendu par la science. C’est la linguistique elle — méme qui
nous enseigne le plus clairement que les opérations de traduction comportent a la fois des

problémes linguistiques et des problémes non — linguistiques *7»

7 EDMOND Cary. 1985. Comment faut-il traduire ? Ed, Presses Univ. Septentrion, p. 22.
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Certains vont méme plus loin, « La traduction n’est pas seulement un art, ¢’est un
art supérieur ®». Dans cette citation, nous pouvons dire que ’auteur, méme s’il n’a pas
os€ dire « c’est un art exact », a quand méme hautement salué les efforts des traducteurs
qui mettent tout en ceuvre afin de rendre possible ce qui n’est jamais possible. Nous en
avons d’autres qui essaient de garder I’équilibre des choses, tout en affirmant que la
traduction est un art, mais un art qui, pour pouvoir survivre comme un art, doit se baser
sur une science. C’est le cas de Georges Mounin qui, dans des propos bien sereins,
suggere qu’ « On peut, si I'on y tient, dire que, comme la médecine, la traduction reste un
art, mais un art fondé sur une science *» 1l la compare a la médecine qui est, exacte ou
conjoncturelle, considérée comme une science, mais la dimension de comparaison

s’explique par la pratique de deux métiers.

Quoi qu’il en soit, dans notre revue de littérature, Georges Steiner, spécialiste de la
littérature comparée et de la théorie de la traduction, est le seul a prendre position en
qualifiant la traduction comme un art et non pas une science. Dans son célebre livre
« After Babel » il dit ceci : «what we are dealing with is not a science, but an exact art’’»
Si presque tous les auteurs que nous avons consultés n’ont pas pris une position claire sur

cette combinaison de la traduction en tant qu’art ou science, cela témoigne de la

responsabilité de se positionner sur une telle question.

Dans cette ceuvre majeure considérée comme l'une des plus importantes
contributions du siecle dernier, la puissance de propos de Steiner montre la forte confiance
en soi de l’auteur, parce que s’il s’est permis de donner une confirmation de cette

combinaison, il est fort probable qu’il a des arguments pour ce positionnement.

D’autres ne se soucient pas de I’appartenance disciplinaire de la traduction. Il y a
un autre aspect qu’il faut mettre en exergue. Il s’agit de sa difficulté et de la tache délicate

que le processus de traduction nécessite.

C’est le cas de Jean Delisle qui dit que « Le traducteur doit faire en sorte que dans

la balance, 1'original et la traduction tendent a I'équilibre. Mais cet équilibre est en fait

8 DELISLE, Jean. 2017. La traduction en citations: Florilége. Deuxiéme édition, University of Ottawa
Press. S.L, p. 31.

9 MOUNIN Georges, 1963. Les Probléemes théoriques de la traduction. S.L. Gallimard, p. 16-17.

70 STEINER George. 1998. After Babel: Aspects of Language and Translation. Oxford University Press, p.
311.
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irréalisable. Il y a toujours une inégalité plus ou moins grande, tantdt favorisant 1'auteur,

tantot le traducteur. Car il est de belles infideles comme il en existe d'affreuses. ’'»

Nous, nous jetterons un coup d’ceil sur les propos des anciens concernant la
complexité du « traduire », nous avons des propos forts provenant d’« al-Gahiz’ »,
I’écrivain le plus éminent du moyen age arabo-musulman. Au fil des trois pages qu’il
consacre a la traduction dans son Kitab al-hayawan aussi célebre que lui-méme, il
prétendit qu’ «il est impossible que le traducteur arrive a transmettre le contenu du texte
source avec toutes ses caractéristiques telles que I'auteur du texte source les a voulues.” »
Bien que déja ancien, cet ouvrage a fait encore I’objet de plusieurs études, plusieurs

ceuvres de al-Gahiz sont déja traduites dans d’autres langues.

D’abord, I’irréalisabilité de I’équilibre évoqué par Jean Delisle n’exclut pas le fait
de produire une traduction acceptable et suffisamment correcte. Mais, sa préoccupation se
tourne vers I’impossibilité de rendre une chose parfaite, et c’est tout a fait normal, en
sachant que personne n’est parfait et quand il s’agit de jouer le rdle de médiateur
interculturel entre deux langues différentes dont chacune a ses particularités et ses secrets,
c’est encore plus ardu. D’ailleurs, c’est 1a que I’infidélité ou il attribue au traducteur

devient plus ou moins justifiée.

Concernant al-Gahiz, sa prudence suit la méme tendance que celle de Jean Delisle.
C’est toujours I’inquiétude de ne pas avoir une traduction qui garantisse la transmission du
message original avec tous les spécificités dans la langue de départ. Les deux auteurs, ’'un
du Moyen — Age, I’autre de I’ére moderne, se rejoignent sur une chose, I’impossibilité de
transmettre exactement le vouloir dire du texte — source, y compris ’intention de 1’auteur
et I’ensemble des exigences de la langue et la culture du texte source. Alors, leur point
commun est, avant tout, que tous les deux se soucient de I'intelligibilité¢ de la traduction

dans un contexte social différent de celui de la langue source.

"L DELISLE Jean. s. d. « La traduction en citations: Florilége, - Recherche Google ». Consulté le 2 juin
2018, p. 32.

2 AI-Gahi; (en arabe 1alall), de son vrai nom ’Abu ‘Uthman ‘Amr( ibn Bahr Mahbdn al-Kinani al-Liti al-Basri

() Gl SUSH () sine s 0 5 e Qlaiie sil) est un écrivain, encyclopédiste et polygraphe arabe mutazilite,

né vers 776 a Bassora, ville ol il est mort en décembre 867.Véritable créateur de la prose arabe, il défend

une culture arabe en combinant la tradition avec des données de la pensée grecque et laisse plus de deux

cents ouvrages dont une cinquantaine ont été traduits en francais.

http://data.bnf.fr/11903850/ amr _ibn bah r al- gah iz /

73 AL-GAHIZ, S.D. HARUN ‘Abd Salam Mohamad, 1965, Kitab al-hayawan. Tab‘a taniya, mujalad al-awwal.

Qahira, p. 75.
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La réflexion théorique sur la traduction, comme étant une activité universelle, n’est
pas quelque chose de récent, elle remonte a I’ Antiquité. Les inscriptions en trois langues
qui figurent sur la « Pierre de Rosette » est I’un des témoignages les plus forts sur la
question de I’ancienneté de la traduction. Elle date « 196 av. J.-C.”* » exposée au British
Museum a Londres. Aujourd’hui et grace au dynamisme de 1’ére moderne, elle a fait

I'objet de nombreuses études et a connu pas mal de théories.

A noter aussi, que dans le processus de la traduction, il y a deux aspects importants
qu’il faut prendre en compte, d’une part, au niveau sémiotique, chaque langue posseéde ses
propres régles qu’il faudra respecter dans le processus de reproduction afin de proposer un
texte linguistiquement correct. D’autre part, le cadre social influence inlassablement la
maniére dont on doit traduire un texte. D’ailleurs, I’harmonie entre ces deux aspects est

absolument nécessaire pour avoir un résultat convenable dans le processus de traduction.

Pour conclure, nous disons que la traduction a cheminé vers un progres au début du
XX¢ siecle avec la naissance de la linguistique avec Ferdinand de Saussure, considéré
comme « le pere fondateur de la linguistique moderne ». Puis, a la fin des années 70 et le
depuis le début des années 90 avec 1’apparition de 1’approche fondée sur des concepts
philosophiques et herméneutiques dirigé par Georges Steiner, mais aussi beaucoup
d’autres qui ont laissé une trace remarquable dans cette discipline, comme Georges
Mounin et Roman Jakobson la traduction s’affiche comme un dicipline independant. C’est
grace a leurs efforts, qu’elle s’est merveilleusement mise sur pied et qu'elle continue,

encore, a s'accrocher a ses lauriers a l'instar des autres disciplines.

74 VERCOUTTER Jean, S.D. « EGYPTE ANTIQUE (Civilisation) - L'écriture », Encyclopaedia Universalis [en
ligne], consulté le 2 juin 2018. URL : http://www.universalis-edu.com/encyclopedie/Egypte-antique-
civilisation-l-ecriture/
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La traduction et son réle sur le néologisme

Le néologisme d’emprunt lexical est un phénoméne linguistique omniprésent dans
quasiment toutes les langues. Méme dans les langues qui ne sont pas considérées comme
des langues vivantes dans certaines régions du monde, surtout les anciennes colonies des
puissances européennes, ou I’emprunt lexical de la langue du colonisateur est trés présent.
Quoi qu’il en soit, ici, nous sommes en train de parler d’un néologisme par besoin dans
une perspective interprétative de la traduction, car « Les néologisme seraient, en effet,
créés par besoin d’exprimer des objets de pensée, des objets percus a I’intérieur des

formations structurelles d’une culture donnée’ »

En revanche, dans le cas qui nous préoccupe ici, a savoir le néologisme d’emprunt
lexical du frangais en arabe, nous allons essayer de montrer comment les différents
registres lexicaux s’influencent a travers le processus de la traduction. Un processus qui
sert le fil conducteur entre les deux, et dans quelle mesure les concepts frangais se

formulent avec des caracteres différents dans une langue autre que la leur.

Poussé par la poursuite de l'intérét scientifique de la nation, l'emballage
linguistique et stylistique externe semble plus ou moins négligé chez les traducteurs
comme at-Tahtawi, puisque le contenu transmis est susceptible d'étre suffisamment recu
par le public visé. A propos de néologisme, nous apercevrons, dans notre corpus, deux
formes de néologisme d’emprunt lexical utilisé par les auteurs égyptiens de cette époque

comme at-Tahtaw1, qui sont les suivants :

Le N¢éologisme Formel, qui signifie, 1’apparition d’un nouveau terme sans

existence préalable dans la langue en question.

Quand le Néologisme Sémiotique signifie 1’ « attribution d’une nouvelle acception

a un mot qui existe déja "*» dans une langue.

A titre d’exemple, pour ces deux formes, nous allons prendre les textes d’at-
Tahtawi. Dans le cas du néologisme formel, nous avons at-Tahtawi qui, dans sa

description de la ville de Paris et ’habitude de ses habitants, essaya de traduire le terme

75 HILAL Ibada. 2017. Traduction et néologismes: Le réle de la traduction du frangais vers I'arabe dans la
création de néologismes en arabe contemporain. S.L. Noor Publishing, p. 106.

7 Ibid., p. 87.
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« journaux » en arabe. Par le manque d’un équivalent, il créa le mot «-al» 77<¥U sl
giirnalat et quelques lignes plus tard « . Ici, il fit une adaptation du terme rnoug-al» '8 s 2l

francais dans la langue arabe.

Concernant le néologisme sémiotique, nous voyons que ce méme auteur employa
cette forme dans ces écrits. Nous venons de tomber sur ce nom « dkin dak» 74l (SI<s
al-maktabiya, qui veut dire « les bibliotheques ». Dans cet exemple, contrairement a ce
qu’il fit dans le cas précédent, il se refusa de reprendre le terme francais. Il essaya
d’utiliser un cadre terminologique purement arabe. La combinaison utilisée afin de donner
un équivalent du nom « bibliothéques » en arabe, n’est ni une transcription du nom
francais ni une formulation basée sur le mot d’origine francais, c’est plutdot un nom
combiné de deux termes arabes et qui fut naquit dans I’imagination de ’auteur. Car
chacun d’eux a une signification qui lui est propre dans le dictionnaire arabe. Mais dans
cette nouvelle configuration ils ne signifient que ce que at-Tahtawi a voulu dans sa

formulation.

Pour le premier exemple, nous voyons qu’il adopta une forme de translittération.
Une fois il dit : « $al » dans cette construction, il effectua une translittération lettre par
lettre, du terme francais, en caractere arabe sans aucune modification, méme au niveau de
’articulation. Pour, une deuxiéme fois, il proposa une illustration différente pour ce méme
terme. Cette fois-ci, il essaya de s’approcher un peu de la construction morphologique
arabe en disant : « &Y sall » Dans cette derniére nous apercevrons 1’existence du goft
d’articulation arabe dans un terme étranger. Donc, pour un lecteur arabisant, c’est une

fabrication de toutes pi¢ces de la part de 1’auteur.

Drailleurs, c’est une illustration de ce cadre nouveau dans la langue cible, puisqu’il
adopta une forme d’approximation comme une sorte de médiation langagicre. Cependant,
cette reconfiguration sémiotique consiste, dans ses écrits, a utiliser des termes francais
transcrits en caracteres arabes, qui, dans la plupart des cas, ne furent pas suivis de notices
d’explication en bas de page qui pourraient nous servir de médiateur. Toutefois, si at-
Tahtaw1 n’arriva souvent pas a bien conduire la locomotive interculturelle, il nous semble

bien acceptable dans la mesure ou il n’y a, quasiment, pas des expériences précédentes

1 Tahlis al-ibriz, op. cit., p. 115.
BIbid., P. 115.
PIbid., P. 195.
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entre ces deux cultures sur les quelles il plt se baser. Aussi, I’absence totale de

dictionnaires bilingues en son temps.

Quant au deuxieme, la production syntaxique amena a une nouvelle combinatoire
avec des termes déja connus dans cette langue, mais qui, interviennent cette fois-ci pour
donner une nouvelle signification. Le mot arabe « (:S83 » veut dire « boutiques » quand le
mot « 4l » est un adjectif et dérivé de racine du nom « & » qui veut dire « livres ». On
dirait, son interprétation n’est qu’une description du nom frangais « bibliotheques ».
Drailleurs, le processus de structuration sémiotique du terme, dans le cadre langagier
utilisé, se construit sur des éléments issus de la langue arabe avec une nouvelle

signification.

Néanmoins, le deuxieme (le néologisme sémiotique) est facilement répertorié par
rapport a I’autre, puisqu’il utilisa des termes qui existaient déja dans sa langue en donnant
des nouvelles représentations langagicres. C’est pourquoi ce dernier trouve plus ou moins
son intensité de familiarité dans la langue d’arrivée plus que I’autre. Quand au deuxiéme,
il est difficile de le répertorier pour le lecteur, sans avoir de notice explicative, parce qu’il
utilisa des usages langagiers, comme acte d’interprétation, ce qui abouti a une construction

de sens des unités d’une langue sous couverture d’emballage lexical d’une autre langue.

Bien que le dictionnaire arabe n'accepte souvent pas 1'émergence des mots
d'origine étrangere, des nouveaux termes d’origine latine en provenance du frangais ont
fait leur apparition dans les écrits arabes et particulierement égyptiens de facon massive,
surtout, apres la naissance de 1’état moderne dans ce pays. Ce phénomene ne fut pas le
reflet d'une néophilie de la société orientale ni une philosophie imposée par la culture de
Bonaparte, mais plutét une nécessité linguistique indispensable pour la mise en route du
projet modernisant entrepris par les écrivains égyptiens impressionnés par l’avancée

européenne sur plusieurs plans.

En revanche, I’utilisation de la combinaison « Dakdkin al-kutubiya » qui n’est
effectivement pas 1’équivalent arabe du mot « bibliotheque » peut étre un choix délibéré
de la part de ’auteur afin d’attirer I’attention de sa société qui ignorait completement
I’avancée scientifique de I’Occident. Une maniere de dire, nos voisins ont des stocks de
quasiment tous les types de connaissances humaines, une sorte d'amplification afin

d’exciter la curiosité de la société a laquelle il s’adresse.
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Une autre hypothése est envisageable, c’est que 1’auteur ne fut pas un traducteur de
formation, il n’avait pas suivi d’une formation disciplinaire en traduction. Il fut un homme
de culture azhart et il ne s'intéressa pas aux autres disciplines a part la théologie et c’est 1a
que le terme « Maktaba » lui échappa. Puisque ce nom qui est bien 1'équivalent arabe de
mot « bibliotheque » est un terme treés ancien dans les écrits arabes. Méme si qu'on ne sait
vraiment pas quand il entra dans cette langue, nous trouvons tout méme que le terme fut

déja utilisé et bien avant la naissance d’at-Tahtawi.

Dans son livre intitulé€ :
Sl glaad) jiban s Al ale I Jaadll

AL-LIHAM Mustafa ‘Ali, nous parle de I’ancienneté de ce terme :

« En Egypte ancienne, le roi pharaonien Khufu créa une bibliothéque appelée Bayt
al-Kitabat en 2500 avant J.-C. Le roi Ramses II construisit également une bibliotheque
dans son palais comprenant plus de vingt mille livres et un grand nombre de bibliotheques
connues sous le nom de « Maktabat al-mugaddasa » la Bibliotheque Sacrée 80,,. Mais,
nous savons bien que ’arabe ne fut pas la langue de I’Egypte antique, aussi AL-LIHAM ne
nous dit pas quand est-ce que le nom de bibliotheque fut traduit ainsi dans les écrits

arabes.

Dans un article publié¢ dans le journal arabe al-Bayan il y a quatre ans de cela,
I’auteur illustre I’existence de terme « maktaba » depuis le douzieme siecle. Dans cet
article I’auteur cite plus de neuf bibliotheques arabes entre les XI° et XX siecles en Orient

arabe et particulicrement en Syrie. Nous prenons par exemple Maktabat Suleyman Pacha :

Giad (B 3Y 5l aal alaall lasbs Led gl 285 1eLil (ladlonyy 44"
o 3l 2l Gl Al (8 A5l 4 p3e (B (21776 - 21196) e
11 Talaa (127) 48l
« La Bibliothéque de Suleyman Pacha, elle lui a été offert par Suleyman al-‘azam

a l'un du Wali de Damas qui avait une école qui se trouvait a bab al-barid. 1l prit

uniquement 127 livres de cette bibliotheque ».

80 AL-LIHAM Mustafa ‘Ali, 2016.Al-madhal ila ‘ilm al-maktabat wa al-ma ‘lamat, ler edition, Al-
akadimiytn li naSr wat-tawzi‘, ‘Aman Jordanie, p. 08.

81 Sans nom « Al-maktaba az-zahiriya aqdam maktaba fi suriya banaha Zahir Baybaris », in Al-Baya,
N°12928, 10 Novembre 2015. La source : https://www.albayan.ae/sports/2005-11-01-1.985793
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Alors, dans cet exemple nous remarquons I’existence de nom « Maktaba » et son
utilisation en Orient bien avant at-Tahtawi, ce qui renforce 1’une de deux hypotheses
précédentes. De ce fait, ces remarques nous permettent d’identifier ou de préciser la raison
de cette utilisation qui fut une utilisation alimentée par I’arriére-plan culturel de 1’auteur.
C’est-a-dire, le fait qu'il fut un homme de culture religieuse azhari qui ne s'intéressa pas

aux autres domaines avant son aventure en Europe en 1826.

Revenant au sujet principal, ceci met en lumicre 1’existence d’un bloc combiné
d'enthousiasme des intellectuels et I’importance croissante que la politique égyptienne de

cette époque accorda aux frictions culturelles avec I'Occident.

Nous ne pouvons cloturer ce chapitre sans avoir abordé le role de la traduction sur
I’émergence de ce genre langagier. Elle fut le précurseur de I’apparition du néologisme
dans cette langue parce que, la plupart du temps, ce fut a travers la traduction que la

création du néologisme s’opéra.

Ce sont les termes ou les noms d’origine d’une autre culture ou d’une autre
civilisation qui sont inconnus dans la culture de la langue d’arrivée ou présumés étre non
traduisibles par le traducteur, qui provoque le néologisme que nous venons d’évoquer ici.
C’est pourquoi, les traducteurs sont souvent jugés comme étant les véritables créateurs de
ce modele langagier. Si nous jetons un coup d’ceil sur les témoignages de spécialistes,
nous voyons que pour certains c¢’est méme son portrait principal de pénétration. C’est le
cas de cet auteur qui dit tout naturellement ; « Les néologismes créés par les traducteurs
apparaissent immédiatement dans un contexte réel de communication, c'est-a-dire
I'environnement qui favorise une propagation naturelle des nouveaux termes. Les
néologismes proposés par les traducteurs circulent immédiatement dans des écrits, support
qui semble, pour les termes technique et scientifiques, la voie de pénétration principale des

néologismes®? ».

Cette citation signale le role incontournable des traducteurs sur le jeu du mot,
c’est-a-dire, a la fois, la création et la propagation dans la société a travers leurs écrits.
Leur role de véhiculer des supports écrits ou des documents leur permet de mieux

proposer leurs marchandises.

82 TESNIERE, Centre Lucien. 2003. Modélisation, systémique, traductibilité. Presses Univ. Franche-Comté.
Revue Annuelle N°28, p. 242.
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D’ailleurs, le fait d’accepter des nouveaux mots dans chaque langue est une
nécessité, puisqu’elle coexiste avec plusieurs autres langues dont certaines d’entre elles
appartiennent a des grandes civilisations véhiculaires qui, a travers la vitesse de la science
moderne, continue a acquérir ou a inventer des termes a grande échelle. Donc, pour
qu’elle puisse s’adapter a la cadence de la modernitg, elle doit se familiariser au maximum
de nouveautés possibles. Cependant, c’est 1a que ’apparition des nouveaux termes dans

une langue s’opére en toute 1égitimité.
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L’incontournable role de Mohamed Ali

Mohamed Ali Pacha, fut incontestablement le personnage le plus important de
I’histoire de 1’Egypte moderne dont il fut le fondateur principal. La description du
gouvernement du jeune Pacha est déja entreprise par plusieurs chercheurs, donc, nous ne
perdrons pas de temps avec ces détails, nous allons juste nous intéresser aux reformes a

caractere politique et culturel qu’il entreprit.

Notre lecteur a le droit de s’interroger : pourquoi aborder les reformes politiques
ici ? Parce que, tout simplement, le projet scientifique et culturel fut I’un des grands axes
de la politique moderniste lancée par le jeune Pacha, ce qui faconna cette aventure
culturelle unique en Orient du XIX® siecle. Au bout de quatre décennies, le pays devint un
modele dans cette région, puisque tous les secteurs, y compris le secteur miliaire, furent
concernés par ces réformes. Des réformes dans lesquelles, a part la formation des jeunes
égyptiens en France, des ingénieurs, des scientifiques, des enseignants et des officiers

militaires francais furent invités sur le terrain.

Au tout début de sa politique de stabilisation, les Mamelouks représenterent le plus
grand obstacle devant ses ambitions. Ils gouvernérent la province avant I’arrivée des
Ottomans, puis furent intégrés dans la politique de cette province par les Ottomans jusqu’a
I’arrivée de Bonaparte qui balaya leur structure politique. En outre, aprés le départ des
hommes de Bonaparte, ils prétendirent qu’ils étaient prioritaires pour la gouvernance, car,
ils perdirent d’innombrables soldats au cours de la guerre contre Bonaparte, donc, leur

revendication fut tout a fait 1égitime.

Mais la vision du Pacha est autre, pour lui, les Mamelouks ne furent qu’un obstacle
qu’il fallait dépasser a tout prix. C’est probablement la raison pour laquelle ; « Tourné
vers la modernité, le Wali exercant en méme temps un pouvoir autocratique qui fut
souvent critiqué — d’autant qu’il fit massacrer, en 1811, des centaines de Mamelouks, cette
milice d’anciens esclaves qui avaient pris le pouvoir et qui gouvernaient encore I’Egypte

lorsque Bonaparte I’occupa en 1798 3. C’est a partir de cette embuscade que la situation

83 SARGA Moussa. 2003. « Méhémet-Ali au miroir des voyageurs frangais en Egypte » In: Romantisme,
n°120. L'Egypte. pp. 15-25; doi :
..https://doi.org/10.3406/roman.2003.6101https://www.persee.fr/doc/roman_0048-

8593 2003 num 33 120 6101
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politique commenga a se stabiliser, puisqu’il réussit a éliminer les redoutables rivaux du

pouvoir.

En profitant de cette stabilité relative, ce fut en ce moment que le vice-roi
commenga a structurer son projet de modernisation d’état et de la société. Alors, I’étape
suivante dans le contexte de rapprochement entre la France et son nouvel allié en Orient
nous permettra de découvrir le tout début de la volonté politique en matiere de traduction

dans le monde arabe au sens moderne.

Il commenca a envoyer des étudiants en Europe et particulierement en France, pour
I’acquisition des sciences modernes. La deuxiéme mission dont ni at-TahtawT ni al-Gabarti
ne nous parlent pas du nombre exact d’étudiants, mais qui est évoquée par des nombreux
auteurs. C’est a travers eux que la société orientale va ouvrir les yeux plus tard sur une
modernité florissante sur 'autre rive de la mer Méditerranée, une modernité encore

inconnue dans leur région.

Drailleurs, al-Gabarti, dans son ouvrage historique « ‘Agaib al-atar fi al-taragim
wal-ahbar » traita les détails des événements entre I’arrivée de « ‘Amr ibn al-‘As®*» le
conquérant de I’Egypte « en 642 %y sous le régne du deuxiéme calife ‘Umar ibn al-Httab,
jusqu’au mois d’Aott 1821. A cette date, le pouvoir du jeune Pacha fut trés investi dans
un projet d’expansion et de soumission de la Nubie, I’Arabie et excluant toute relations
avec la France. Concernant I’histoire de I’expédition, al-Gabarti, « commenca a noter les
événements quotidiens, avec le débarquement des Francais a Alexandrie en 1798, et

acheva avec leur évacuation de I’Egypte en1801. %%

Par contre, ses travaux ne furent que des prises de notes sur les événements qu’il
vécut et nota sous forme de brouillon. C’est lui-méme qui I’affirme dans I’introduction de

ce méme ouvrage « Je notais, sur des brouillons, des événements du tournant du XII® et du

84 (‘Amr ibnal-‘Asi) al-Sahmi, Compagnon de Muhammad et général conquérant de I'Egypte, de la tribu de
Kuraysh. Son réle dans I’histoire de I'lslam commence avec sa conversion en 8/629-30; il devait alors avoir
déja atteint I’'dge d’homme car a sa mort, survenue vers 43/663, il avait, dit-on, plus de quatre-vingt-dix
ans. |l avait la réputation d’étre un des plus habiles politiques de son temps, et c’est un jugement auquel
nous ne pouvons que souscrire. Wensinck, A.J., “Amr b. al-‘As”, in: Encyclopédie de I'lslam. Consulted
online on 08 June 2018 ./http://dx.doi.org/10.1163/9789004206106 eifo_SIM 0633 First published online:
2010

85 Ibid., p. 29.

8 POONAWALA, I. (1968). «The Evolution of al-Gabarti's Historical Thinking as Reflected in the Muzhir
and the ‘Agaib» Arabica,15(3), 270-288. Retrieved fromhttp://www.jstor.org/stable/4056102
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début XIII° siecle de 1'Hégire. La plupart portait sur les adversités que nous véclimes, sur
les choses que nous vimes, puis j’ajoutai ce que j'entendis des Sheikhs, mais aussi les
biographies de célebres savants et de princes. J'ai ensuite organisai cela

chronologiquement. &7

» Pourtant, la mission d’étudiants arriva en 1826 c’est-a-dire, quatre
ans apres 1’achévement de son livre, c’est pourquoi al-Gabartt ne nous parle absolument

pas des missions des étudiants.

Concernant, at-Tahtawi, il fit partie des membres de la seconde mission en qualité
d'imam. Bien conscient de l'importance de l'aspect culturel représenté par I’expédition
frangaise et ses annexes et le défi inhérent a la maniere de s'inspirer de cette derniere sans
engendrer un choc culturel, il décrivit ’ensemble du trajet entre Le Caire et Paris en tous
les détails sans évoquer le nombre des étudiants de cette mission. Aussi, quand il s'agit de

citer les noms des imams, il cite toujours les noms des autres sans ajouter le sien.

En revanche, les réformes de Mohamed Ali, sur le plan politique commengaient
avec cette expansion; quant au plan social les choses commencerent, a avancer
véritablement, une fois établies les relations diplomatiques avec la France. La
multiplication d’envois de missionnaires et la tentative de modernisation de ’armée
participérent au mouvement d’inspiration pour le développement scientifique. A noter
aussi, que nous trouvons des documents qui confirment l'implication de conseillers

francais sur le terrain dans la marche de ces réformes :

« Le souverain, entouré de conseillers étrangers, impose au pays une marche forcée
vers la modernité qui porte ses fruits ; construction du barrage du Delta, mise en valeur
des terres, développement de la culture du coton, instauration d'un systéme juridique et
d'une administration moderne tres inspirée du systeme francais. 88» De ce fait, a la
lumiere de cet extrait, il est bien visible que ces nouvelles réformes sont favorisées par
deux facteurs, d'une part, le nouveau maitre du pays qui agit tres fortement afin de placer
le pays dans une perpétuelle évolution et la volonté frangaise d’implanter les idées de la

révolution frangaise a ce nouvel état, d’autre part.

Toutefois, Mohamed Ali, poursuivit ses efforts d’amélioration de la situation de la

province sur tous les plans, toujours en qualité du Walt jusqu’a 1831 ou des conflits se

87 AL-GABARTT ‘Abd al-Rahmén ibn Hassan, S.D. ‘ABDI AL-RAhMAN ‘Abd al-Rahman 1998, ‘Agaib
al-atar fi al-taragim wal-ahbar, Volum I , National Library Press, Cairo, [.S.B.N. 977-18-007-9, p. 1.
88 AUZIAS Dominique, LABOURDETTE Jean-Paul. 2018. EGYPTE 2018 Petit Futé. S.L, p. 66.
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déclencherent entre lui et Istanbul. « Dans son élan, il décida d'envahir la Syrie et attaqua
I'Anatolie (Turque) ou est installé le pouvoir qu'il est censé servir. Il faudra l'intervention
conjuguée des puissances occidentales pour que Mohamed Ali renonce a conquérir
l'ensemble de I'Empire Ottoman.’®» Cette aventure de renversement de I'Empire, lui
assura, apres l'intervention des puissances européennes, une indépendance totale, c'est a ce
moment-12 qu'il installa son modele politique héréditaire dans une Egypte, pour une

premicere fois, indépendante du pouvoir d’Istanbul.

L’impact de ses réformes s’étendit sur toute la région. Par exemple, en Syrie
voisine 1’étendue de ses réformes fut bien pergue, cela se vérifie dans les propos de Sakib
Arslan qui dit ouvertement : « Mohamed Ali fut le pere fondateur de la Nahda en Orient
arabe, non seulement dans la région du Nil, mais aussi dans les pays voisins de cette
riviere bénie. A leur téte, la Syrie. Les Syriens sentirent, pour la premiére fois, I’odeur de
la modernité a I’époque de Mohamed Ali. **» Le témoignage d’Arslan peut étre considéré

comme une sorte de reconnaissance de la part des Syriens.

En outre, le contact culturel accompagnant ces réformes ne manqua pas de
provoquer une nouvelle tension, une tension qui ne fut pas moins importante que celle qui
avait régné sur le pays a I'époque de Bonaparte. La société se souleva contre les valeurs de
la modernité occidentale qui furent tres débattus au cours de la période post-expédition.
Nous allons traiter de ce malentendu culturel dans le troisieme chapitre ol nous allons voir

les intellectuels égyptiens a 1I’épreuve de 1’expédition.

Quoiqu’il en soit, quand on regarde avec pertinence le déroulement des
événements, on s’apercoit que Mohamed Ali fut le parfait exemple d'un génie unique en
son genre dans I'histoire de la région. Un génie qui observa le déroulement et la conduite
des événements, et qui fut conscient de son devoir de tirer une lecon de toutes ces
tendances en faveur de sa volonté d'instaurer un progres social. Un progres qui,
auparavant, ne fut jamais connu dans cette région et qui, avec sa mort et la succession de
son petit fils, se détériorera pour arriver a son plus bas niveau, d'ou la vision progressiste
de cette homme. En quarante quatre ans de regne de ce Pacha, reste encore un passé-

présent pour la société égyptienne.

8bid., p. 66

% SIYYAL Muhammad, 2008. ARSLAN Sakib, S.D. Al-Nahda al-‘arabiya fi ‘asr al-hadit. dar al-
tagadumiya, S.L. p. 27.

72




Le role des interpretes de 1'expédition sur 1'évolution de cet art.

Les travaux des traducteurs de 1’expédition sont considérés comme le point de
départ de la traduction frangais-arabe de I’époque de la Nahda. 1ls furent les premiers a

exercer le métier d’« interprete » dans 1’entreprise de Bonaparte en Orient.

Pour sa part, le Général Bonaparte, 'hnomme qui avait ce plan audacieux a l'esprit
devait tout mettre en ceuvre pour I’atteindre au maximum, méme s’il fut confronté a des
difficultés qui pouvaient mettre son projet en péril. La question de langue fut 1'une des
difficultés les plus importantes qui pouvait entraver les relations entre le commandement
de ’armée et la société orientale. Donc, dés le début, le Général Bonaparte ne manqua pas

d’amener avec lui des Frangais qui connaissaient bien les langues orientales.

D’aprés notre revue de littérature, a chaque fois qu’il voulut discuter avec les
notables ou le Diwan, représenté par les Sheikhs, ou consulter leur avis ou méme donner
un ordre, il passa par ces intermédiaires frangais. Donc, c’est ainsi que le phénomeéne
interculturel avait été considéré comme un moyen indispensable pour 1’échange

réciproque.

En revanche, avant I’engagement militaire de Bonaparte, le concept de « traduire »
entre I’arabe et le francais n’avait pas une grande signification pour la société orientale.
Concernant les traducteurs de 1’expédition, ils étaient trés attentifs a cette question parce
que ce ne fut pas uniquement 1’obéissance aux ordres du commandement de I’armée qu’ils
furent sensés servir qui les fit bouger, mais aussi la curiosité d’aller vers I’autre. Ceci les

amena a plonger dans les détails d’un Orient auquel ils s’intéressaient.

Jacques Tagir, dans son livre intitulé

« Haraka at-targama fi-Masr Hilal al-qarn at-tasi* ‘Asar » évoque la question des
interprétes de Bonaparte, leur implication dans le projet de 1’expédition, mais aussi leurs
travaux de traduction. Ici nous allons citer des propos qui évoquent beaucoup leur
affection pour le patrimoine oriental et sa traduction vers le frangais. Prenons 1’exemple de
Jean Joseph Marcel, « Il recueillit plus de deux mille manuscrits en arabe, en persan et en

turc, et il ne regretta pas le temps et I’argent dépensés a cette fin, mais aussi la souffrance
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due a la difficulté de la recherche. Aussi, lors de la révolte du Caire, quand Bonaparte
ordonna aux canonniers de faire feu sur la mosquée dans laquelle les insurgés s’étaient
réfugiés, on rapporte qu’il n’hésita pas a sauter au milieu des flammes pour sauver les
précieux manuscrits qui étaient dans la mosquée. A son retour en France, il participa 2 la
rédaction du fameux livre « Description de I’Egypte » et devint par la suite le directeur de
I’imprimerie impériale.”! »

Dans les pages 15, 16, 17, 18, Jacques Tagir nous parle de 1’état de 1’art dans
I’équipe de Bonaparte et les efforts de ces interprétes. Les noms des traducteurs qui
travaillérent avec Bonaparte en Egypte de fagon systématique furent au nombre d’onze.
Certes, certains d’entre eux, ont été cités précédemment. Ils sont les suivants : Jean Michel
Venture de Paradi, L'ours-Amédée Jaubert, Jean Joseph Marcel, Jacques-Denis Delaporte,
Belletéte, Damien Bacevich, Panhuysen, Jean-Baptiste Santi L’homaga, Jean Renno, Dom
Raphael de Monachis et le Copte Ilyas Baqtar. D’ailleurs, leur implication dans les vastes
chantiers de D’entreprise de Bonaparte ne se cacha effectivement pas. Jacques Tagir

souligne que leurs activités de traduction se diviserent en trois axes différents :
L’interprétation des discours.
La traduction de documents officiels et administratifs.
La traduction des ceuvres ou des manuscrits.

Le travail des premiers (interpretes) consista a jouer le role de médiateurs entre les

autochtones et le commandement, donc a faire des activités orales.

Quant au travail du deuxieme groupe, il consista a traduire les informations en
provenance du commandement et qui s’adressaient au peuple et au « Diwan », car, nous
nous souvenons qu’au tout début, Bonaparte lanca un combat de propagande contre les
Mamelouks qu’il chassa d’Egypte. Il les qualifiait d’usurpateurs. L’armée d’Orient ne vint
que pour libérer les égyptiens pour qu’ils dirigent eux—mémes leurs pays et non pas les
Beys Mamelouks. Donc, il préparait son discours en frangais et par la suite les traducteurs

le traduisaient en arabe avant de le distribuer au peuple et au Diwan.

Le troisieme groupe fut le plus important, il se devait de mener un travail

scientifique significatif. Il s’agit de la traduction des manuscrites littéraires, scientifiques,

91 Harakatu targama fi-Masr hilal al-qarn at-tasi“Asar, op. cit., p. 16.
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religieux, mais aussi la poésie. D’ailleurs, Jacques Tagir dans cet ouvrage met a notre

position les noms des certains manuscrits que nous allons citer ci-apres :

1 GUYI G531 S lidall 4a _ji « Nuzhat al-mustaq fi ibtiraq al-afaq » Sa traduction est
intitulée «la géographie d’Edresi ». Ce manuscrit est en deux volumes. Le premier
volume fut édité en 1836, le deuxieme, quatre ans plus tard, en 1840. Ici, le nom frangais
ne fut visiblement pas la traduction littérale du nom arabe 3¥¥) 3l 5a) A& @uidl 4a 3 qui

veut dire « La promenade de celui qui désire pénétrer les horizons ».

I se peut que 1’auteur essaya de classer sa traduction dans une discipline donnée a
partir du contenu du manuscrit arabe, et ¢’est probablement la raison pour laquelle il nous
donne un nom combiné du nom de ’auteur du manuscrit arabe 0¥/ i Sarif al-
idrissi et le domaine sur lequel il porte qui est la géographie, en disant : La géographie

d’Edresi.
aSall Jladl Ulas 2

« Wassaya lugman al-hakim »

C’est un petit livre paru en 1799. Ce qui nous parait ennuyeux dans le livre de
Jacques Tagir, c’est qu’il met a notre disposition des informations trés pertinentes, mais
mal organisées. Car, a plusieurs reprises, il fournit les noms des manuscrits qui sont,
d’apres lui, traduits en francais, mais il ne nous parle pas, dans la plupart des cas, de

I’intitulé des versions francaises.

Al 5 eae G Agalall Cilaglll ael @ 3

« Al-qawa ‘id al-lahgat al- ‘amiya fi-Masr wa-Siriya ».

I1 prétend que ce dernier ne fut pas édité ou imprimé. Ce qui est encore compliqué,
c’est qu’il n’évoque pas la raison pour laquelle le livre ne fut pas imprimé, et c’est tout a

fait regrettable pour un chercheur qui s’intéresse a cette question.

Ce que nous venons de citer précédemment, c’est uniquement un échantillon des
travaux réalisés par les traducteurs de Général Bonaparte durant son séjour en Egypte.
Mais, Il ne faut pas manquer de citer d’autres manuscrits apres le retour des hommes de
Bonaparte en France. Nous allons essayer de voir quelques exemples de ces travaux

comme suit :
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« Mutanawi ‘at al-adab as-sarqi » (Mélanges de Littérature Orientale).

Selon lui, un manuscrit qui regroupe des ceuvres comme des poémes et des écrits
de célebres poetes arabes, sans nous donner, ni les noms des poetes, ni les extraits des

poemes en question.

bl ol ARN ol i A sl 2

Ce qui est vraiment curieux ici est que Jacques Tagir nous parle d’un dictionnaire
francgais/arabe rédigé par Jean Joseph Marcel (orientaliste et membre des traducteurs de
I’expédition) en 1898. Ce qui est extraordinaire est que le dictionnaire contient, selon lui,

plus de quarante mille mots de I'arabe familier intitulé :

o) Ay yal) Al el oasi A e gl

« Al-gamiis al-faranst al ‘arabi Ii lugga al- ‘arabiya al- ‘amiya ».

Nous savons bien que les lexicographes arabes ne considerent pas les termes de
I’arabe familier comme des mots arabes qui peuvent trouver, un jour, leur place dans le
dictionnaire. En revanche, D’effort exceptionnel de cet orientaliste montre que les
lexicographes négligent completement une grande partie de la production de la culture et

de la civilisation arabe, compte tenu que ces noms sont d’origine arabe.
u m‘j ‘ .~... \ KA} L; ww‘ .'..:. \ 44 X 3

« Tuhfat al-mustayqid al- ‘anis fi nuzhat al-mustanim wan-na ‘is »

C’est aussi un manuscrit traduit en francais par Jean Joseph Marcel en trois
volumes en 1835. Pour ce dernier travail, il ne nous donne pas le titre de la version

francaise de Jean Joseph Marcel.

Par contre, al-Gabartl n’évoque pas les activités des interprétes de ’expédition de
facon directe et ne nous parle nullement de leur rdle. Mais, en parcourant son ouvrage, on
a I’impression qu’a 1’époque de Bonaparte en Egypte, les interprétes avaient été trés actifs.
Cependant, al-Gabart ne s’intéresse pas a eux de fagon directe, Mais, tout de méme, au
fur et a mesure et a plusieurs reprises, il cite des propos qui font allusion a leur rdle actif.

A titre d’exemple :
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a>siall (lef A ‘lana al-mutargim (I’interpréte a annoncé)

4en jie gl e “Ala lisani mutargimihi (par l'intermédiaire de son interpréte)

a> il J b Nawala al-mutargim (il a passé a I’interprete)

s> il Jia s Wasala al-mutargim (I'interprete est arrivé)

31 dll ax il A3 Taba‘a al-mutargim al-qira’ta (l'interpréte a poursuivi sa lecture).

Indépendamment de sa référence limitée aux interpretes et a leurs activités de
facon générale, al-Gabarti nous parle briévement de I’interpréte proche de Bonaparte, en
I’occurrence Jean Michel Venture De Paradis dont nous avons déja parlé. Il dit ceci :
« Venture fut l'interpréte du commandant en chef de I'Armée d’Orient, il fut quelqu'un de
doué qui maitrisait des langues comme le turc, I'arabe, le romain, 1'italien et le francais. 92,
Dans ce fort témoignage, il fait allusion a sa compétence en langues, mais ce qui est

encore curieux, c’est ce qu’il parlait la langue berbere aussi.

Méme si, ni al-Gabartl ni Jacques Tagir n’évoquent point cela, nous sommes
tombés sur un dictionnaire intitulé « Grammaire et dictionnaire abrégés de la langue
berbere », composé par Venture lui-méme en 1788, soit onze ans avant sa mort et neuf ans
avant I’arrivée de Bonaparte en Egypte. Dans ce dictionnaire, il aborde une autre langue
orientale, qui est «la langue berbere ». Cela montre qu’il s’est bien investi dans
I’apprentissage des langues, durant toutes ces longues années passées en Orient, bien

avant I’expédition.

Dans sa préface, Pierre-Amédée Jaubert en 1844, apres avoir qualifié de Venture
comme le premier orientaliste de I’Europe, rapporte le témoignage de Kléber (le
successeur de Bonaparte en Egypte) qui dit ceci : «II rend avec élégance, facilité, et de

maniére a produire effets convenables, tous ses discours. **»

De plus, en tant qu’interpréte rapproché, Bonaparte aussi lui accorda une
considération particuliere ; les témoignages de ceci furent aussi fréquents, par exemple
I’américain Joe Barlow dit : « dans le désert égyptien, un petit groupe de soldats avait recu

I’ordre d'escorter l'artiste préféré de Bonaparte, Jean Michel Venture de Paradis. **». Cette

92 ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 226.

9 VENTURE DE PARADIS Jean-Michel, JAUBERT Pierre-Amédée (chevalier) S.D. Grammaire et
dictionnaire abrégés de la langue berbére. Paris. Imprimerie royale, p. XIII.

% BARLOW, Joe. 2000. 100 Nights in the Dark: A Collection of Contemporary Film Reviews and Essays.
New York Lincoln Shanghai. IUniverse. S.L. p. 167.
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citation est un message fort sur la place de la traduction et des traducteurs aupres de

Bonaparte !

A travers le contexte oriental et les caractéristiques de ses objectifs, il voyait
I’importance de cet art. Venture, pour sa part, grace a sa connaissance de I’arabe, fit une
démonstration, non seulement de sa maitrise parfaite de 1'arabe, mais aussi qu’il avait une
grande maitrise de soi, et c’est effectivement trés clair dans le propos de Kléber que nous

avons cité précédemment.

En conclusion, Jacques Tagir met a notre disposition un travail intéressant
concernant le role des traducteurs de 1’expédition sur 1’évolution de la traduction, mais

aléatoire, surtout dans la maniere avec laquelle I’auteur présente les informations.

Pour plus d’éclaircissement sur les points ambigus chez Jacques Tagir, nous nous
sommes retournés vers al-Gabarti qui traita 1’histoire de cette époque de fagon trés
détaillée. Pourtant, il nous parait qu’al-Gabarti de son coté n’aborde pas la question de la
traduction. Les activités des interpretes qui représenterent le moyen principal de
communication entre le commandement de I’armée et la société y compris le Diwan, dans
lequel lui-méme fut membre une fois, ne sont pas importantes pour lui. Il s’intéressa plus

aux faits historiques.

Méme s’il ne le revendique pas son adhésion au Diwan a 1’époque de Jacques-
Francois de Menou, dit : (Abdallah Menou), le dernier commandant en chef de 1'armée
d’Orient, I’historien al-Gabarti est cité par plusieurs auteurs comme etaut nu memebre de
Diwan. Y compris la commission de sciences et des arts. Ce qui consolide ces
témoignages sur les évenements de cette €poque est son appartenance a la fois aux
hommes de Bonaparte et la société égyptienne. Nous aborderons la question de son

adhésion au Diwan dans la conclusion de ce chapitre.

Enfin, on ne peut, en aucun cas, tourner la page sans évoquer les preneurs de
relais, c’est-a-dire, les traducteurs qui jouerent un role treés important et trés profond sur la
question de traduction apres le départ des hommes de Bonaparte et sous le régne de

Mohamed Ali ; ¢’est ce que nous allons voir dans les pages qui suivent.
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Les activités de traduction sous le regne de Mohamed Ali

Sous le regne de Mohamed Ali, les choses évoluerent beaucoup sur tous les plans.
Tres critiqué par les conservateurs, il €tait trés confiant en ce qui constitue la force des
valeurs culturels d’une société. Cette dernicre ne saurait étre ni dans sa fermeture ni dans
sa fusion, sans limites, dans d'autres cultures, mais dans I’interculturalité positive qui est
susceptible de lui permettre de faire monter sa propre société dans 1’échelle mondiale de
son époque. Alors, dans son projet de transformation culturelle il mit tout en ceuvre.
Durant cette période ou le pays sortit a peine de quatre ans de désordre et de lutte sur le
pouvoir et du vide laissé par Bonaparte, le jeune Pacha adopta son propre « Tanzimat »
(réorganisations) dans cette province, mais cette fois-ci, une réorganisation basée sur

I’exemple francais.

Admirateur de la modernité européenne, « Mohamed Ali a créé pour chaque
branche de 1'administration des conseils composés d'hommes spéciaux : tels sont le conseil
de guerre, celui de la marine, celui de 'agriculture, celui de I'instruction politique, celui de

santé et plusieurs autres *>».

Les activités de traduction ne furent pas exclues de ces engagements officiels
entrepris par le Pacha de I’Egypte ; elle fut un élément moteur de cette renaissance.
Jacques Tagire aussi, ne manque donc pas de nous parler des grands axes de la traduction,

« A cette époque, la traduction connut un progrés fondamental pour deux raisons :

Premierement : «le besoin personnel de Muhammad Ali de connaitre les

Européens et de découvrir leurs travaux scientifiques et littéraires.

Deuxiemement : son désir de s'appuyer sur la civilisation occidentale a travers

’invitation des experts étrangers dans un vaste projet d’éducation du peuple *°».

Dans ces propos, Il évoque une activit¢ qu’on peut comprendre comme une

dynamique bidirectionnelle, d’une part, une dimension au service du Wali (le vice-roi de

9 CONRAD Malte-Brun. 2016. Geographie Universelle Ou Description de Toutes Les Parties Du Monde.
Vol. 5. Hachette Livre Bnf. S.L, p. 428.

% Harakatu targama fi-Masr hilal al-qarn at-tasi“Asar, op. cit., p. 16.
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’Egypte) et une autre au servie du Watan (la nation). Nous pouvons dire que ce sont les

deux grandes visées de la traduction sous le regne de Mohamed Ali.

Pour lui « ce n'est pas exagéré si nous qualifions I'époque de Mohamed Ali comme
’age d'or de la traduction et de l'arabisation *’». Il prétend aussi que les activités de
traduction connurent trois étapes importantes sous le regne de Mohamed Ali. La premiere,
entre son arrivé au pouvoir et 1’année 1826. Durant cette période, il accorda une
importance particuliére a la traduction lorsqu’il décida de créer des écoles techniques et de
lancer une réforme radicale dans toutes les écoles du pays. Son objectif visé fut d’adopter
le modele européen des écoles modernes a travers I’invitation des Européens dans ces
institutions. Pour faciliter I’interaction entre les intervenants étrangers et les éleves, il
ordonna la traduction des manuels scolaires italiens et francais en arabe et en turc. Il ne

manqua pas d’intégrer le frangais et 1’italien dans les programmes scolaires.

Durant cette deuxieme phase, entre 1826 et 1835, le pouvoir du jeune Pacha aura
tendance a intensifier la formation de jeunes égyptiens en Europe comme futurs preneurs
de relais. Dans cette phase, beaucoup de jeunes bénéficierent de formations en France. Ce
fut justement 1a qu’at-Tahtawt eut I’occasion de se rendre en France pour la premiere fois

au début d’un long chemin vers son aventure historique.

La troisiéme et la derniere phase, ce fut I’ouverture de Madarasat al-mutargimin
(I’école du traducteurs) devenu plus tard madarasat al-Alsun (I’école al-Alsun 1835) sous
la direction de I'un des jeunes égyptiens qui bénéficierent des missions d’études en
France, en I’occurrence, at-Tahtawi. Cette école joua un réle crucial dans I’évolution de la

traduction durant les trois derniers quarts du XIXeme siecle.

Dr’ailleurs, ce qui attire notre attention ici, ce sont les corollaires de ses réformes
qui ne tarderent pas a donner leurs fruits, dans un contexte ou la multiplication des
échanges avec I’Europe et le besoin interne de multilinguisme firent en sorte que la

traduction des ceuvres en arabe ou en turc devint une nécessité nationale.

Dans ce sens, les idées des intellectuels comme at-Tahtawl devinrent
particulierement évocatrices, elles commencerent a s’étendre, bien au-dela de I'Egypte,

dans toute la région de Masriq al- ‘arabi. Son ouvrage « Tahlis al-ibriz fi talhis Bariz » fut

Ibid., p. 24.
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historiquement, en « 1834 By, le premier livre écrivit en arabe, sur la France et la société
francaise. Son école al-Alsun, le plus important institut dédié a la traduction au XIX*®
siécle d’Orient, fut fondée a I’époque de Mohamed Ali. Cette école fut une institution clé
pour la traduction. La renaissance culturelle apparut dans cette partie du monde, grace aux
travaux de traduction. Les premieres générations formées dans cette institution
participerent hautement et collaborerent avec at-Tahtawi dans ses activités de traduction.

Tous ces axes seront traités en détail dans la deuxieme partie de ce travail.

Dans les pages 46 a 52, Jacques Tagir nous parle de l'implication des traducteurs
étrangers sous le regne Mohamed Ali. Mais, cette fois-ci des traducteurs des quatre coins
de I’Europe, des Frangais, des Italiens, des Anglais etc. Dans cette diversité, nous avons
tendance a croire en I’engagement du pouvoir de Pacha d’élargir le champ
d’interculturalité avec 1’Europe au maximum possible. Parmi les noms des traducteurs
cités par Jacques Tagir, on y trouve : Asselin de Cherville, De Marcellus, Edward William
Lane, Baron De Kremer, Salomon Munk, Muller, Koenig Bey, Georges Vidal, Giovanni

Finati, Lubbert Bey et Mari Bey.

Leurs efforts ne furent pas moins importants que ceux des interpretes de
Bonaparte. Nous avons énormément de travaux réalisés par ces derniers. En guise

d’exemple nous allons essayer de voir les échantillons de leurs activités :

1 « L’Ecole du soldat » traduit en turc par ’orientaliste francais Mari Bey. Ancien
soldat frangais, il fut chargé de la formation de I’armée d’Egypte sous le régne de

Mohamed Ali.

2 danall bais dubus A D) gl-mihna fi siyasat hifz as-siha, traduit en frangais par
Georges Vidal et réorganisé par Muhammad al-Higazi en 1249 de I’'Hégire (1832). %*»
Pour ce travail, I’auteur ne nous parle ni de la date exacte de traduction, ni de I’intitulé de

la version francaise.

3 Edward William Lane lui aussi traduisit les Mille et Une Nuits en anglais. 1l
signale que ce ne fut pas la premicre traduction anglaise de 1’ceuvre les Mille et Une Nuits.
L’auteur ne nous dit pas quand la premicre version anglaise de cet ceuvre fut traduite.

Nous avons vu précédemment qu’elle fut traduite, pour la premiére fois, en langues

% SAWAIE, M. (2000). « Rifa a Rafi al-Tahtawi and His Contribution to the Lexical Development of Modern

Literary Arabic». International Journal of Middle East Studies, 32(3), 395-410. Retrieved from
http://www.jstor.org/stable/259515

% Harakatu tar$ama fi-Masr hildl al-qarn at-tasi“Asar, op. cit., p. 24.
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européennes, au début du XVIII® siécle lorsque ’orientaliste frangais Antoine Galland la
traduisit en francais et que cette traduction francaise servit les autres langues européennes
comme référence y compris 1’anglais. Ce fut donc effectivement, a travers la version de

Galland « en 1704-1715 '» que la langue de Shakespeare connut cette ceuvre majeure.

La derniere publication de « Flammarion » en 2018 sur les Mille et Une Nuits
renforce la thése qui considere la version de Galland comme une référence principale en
Europe. Elle dit ceci : « on commence a traduire Les Mille et Une Nuits dans toutes les

langues européennes, non pas a partir de I'arabe mais 2 partir de 1'édition de Galland. '®»

Si nous jetons un coup d’ceil sur les chroniques anglaises : « Depuis que Galland
traduisit les Mille et Une Nuits en frangais, plusieurs versions anglaises de la collection
parurent, mais celles-ci publiées par Grub street editions furent en grande partie basées sur
le travail de Galland.'”! » Dans cet ouvrage, 1'auteur illustre que la premiére traduction

7 102

anglaise a part entiere des Mille et Une Nuits parut « en 1836-183 », ¢’est-a-dire, pres

d'un siecle et demi apres celle d’ Antoine Galland en 1704.

Nous avons I’impression que, chez le jeune Pacha, les traducteurs ne furent pas
tous des Francais ; nous avons plusieurs nationalités européennes contrairement ce que
nous avons vu précédemment chez Bonaparte, quand la traduction se fit elle aussi en arabe
cette fois-ci. Aussi, le rapport entre les traducteurs et le pourvoir du pacha fut bien fort, ce

lien est souvent illustré dans les préfaces des travaux de certains traducteurs.

A titre d’exemple, nous avons at-TahtawT qui, dans la préface de son Tahlis glorifia
I’engagement de Mohamed Ali, en disant : « d’apres un diction célebre, (Les rois les plus
sages sont les plus prévoyants). C’est pour cela que le Maitre de Faveurs — que Dieu le
Trés-Haut le protége ! — ayant été institué par Dieu le Tres-Haut sur I’Egypte victorieuse a
veillé a lui restituer sa jeunesse d’autrefois, a restituer sa splendeur désagrégée. '» Quoi
qu’il en soit, a travers les engagements de Mohamed Ali et les fruits de ces derniers, on a
tendance a voir que I’histoire de la traduction fut étroitement liée a celle de la circulation

des idées entre les différentes civilisations et la volonté politique qui les accompagna.

190 1pid. , p. 13.
101 HORTA, Paulo Lemos. 2017. Marvellous Thieves: Secret authors of the arabian nights. Harvard
University Press. S.L, p. 91.

12 Ibid. | p. 90.
193 I.or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit. , p. 54.
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Conclusion

Dans ce chapitre, nous avons abordé le rapport entre 1’expédition francaise en
Egypte et la traduction frangais/arabe, mais aussi les périmétres d’influence linguistique et
culturelle engendrés par le contact de ces deux communautés. Le voyage des mots fut un
phénomeéne qui accompagna I’ouverture égyptienne a 1’Occident du XIX® siecle, elle est
bien visible dans leurs écrits. Ce phénomene intervint comme une nouvelle approche

d’influence lexicale du francais.

Les moyens de contact entre les différentes cultures et les civilisations sont variés,
d’une période a une autre ou d’une région a une autre. Ce qui fut traditionnellement connu
dans ces contacts, sont le commerce, la guerre, la relation diplomatique et I’immigration.
L’influence culturelle s’effectue plus souvent, depuis 1’Antiquité, a travers 1’un de ces
derniers. Dans 1’exemple de I’Egypte on a une occupation militaire suivie par un fort
contact diplomatique et culturel. Scientifiquement parlant, les quatre ans de domination de
Bonaparte avec ses douleurs et ses bonheurs marquerent la société orientale de maniere

plutdt positive que négative. La Nahda fut un bel exemple.

Au cours de ce chapitre, nous avons vu comment I'expédition francgaise inaugura un
contact tant lexical que culturel entre les deux langues. Dans cette influence, le francais
délivra toute une culture, donc, cette délivrance culturelle provoqua un réveil spontané en
Egypte. Au cours des quarante-quatre ans qui suivirent le départ de Bonaparte, le pays
connut une transformation radicale sur plusieurs plans. La littérature arabe moderne
commenca a voir le jour a travers la traduction de romans francais a cette époque.
L’initiative d’établir une relation solide avec la France fut un engagement du Walr
d’Egypte. 11 dut viser les dirigeants européens, « Il commenca a envoyer des cadeaux au
roi de France, dont la célébre girafe qui émerveilla le peuple de Paris, suivi d’une

1045, Les cadeaux au roi de France

obélisque qui orne actuellement la place de la Concorde
(Charles X) ne furent pas vains, ils portérent un message fort, surtout apres sa position de
soutien a ’Empire Ottoman, dans son conflit avec la Grece, qui suscita la colere de
dirigeants européens. Il dut faire, alors tout ce qu’il faut pour ne pas perdre une Europe

dont il se servit pour exemple dans sa démarche de modernisation.

193 | es rapports culturels entre la France et I'Egypte, op. cit., p. 57-66.
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Cette hypothése se confirme lorsqu’on voit le jeune Pacha qui pensa a d’autres rois
d’Europe. Selon Jean-Louis Hartenberger, « il fit le méme cadeau a George 1V, roi de
Grande-Bretagne, dans le méme temps. Mais la girafe anglaise mourra peu de temps apres
étre arrivée a Londres, et finira sous le scalpel de Richard Owen, pour le plus grand bien
de la science. '®» D'ailleurs, il faut aussi convenir que son positionnement avec les
Ottomans, doit étre en premier lieu, comme une fagon d’obéir au pouvoir central d’un
Empire qu’il était censé servir. C’est ainsi que Mohamed Ali joua un jeu diplomatique tout

en essayant de garder 1’équilibre entre les deux mondes.

En outre, ’ouvrage « Description de I’Egypte » remonte, dans sa description
multidimensionnelle, jusqu’a I’ Antiquité avec toutes les civilisations qui se succédérent,
en projetant ’image de I’Egypte comme étant le carrefour des civilisations tout au long de
sa mystérieuse histoire. En revanche, la liaison culturelle avec 1’Occident moderne
commengca avec I’expédition napoléonienne et se consolida avec les efforts des écrivains
modernistes et les orientalistes qui faisaient voyager les merveilles orientales vers

I’Europe a travers I’art de « traduire ».

Pour conclure, il est vrai que ce travail serait irréalisable si, au préalable, on ne
possédait pas ces précieux travaux laissés par les génies d’Orient du XIX® siecle comme
al-GabartT et at-Tahtawi. Leurs témoignages exceptionnels basés sur «j’ai vu » et «j’ai
entendu », les mots les plus forts quant il s’agit de témoignage, ont enrichi hautement

notre étude.

195 HARTENBERGER, Jean-Louis. 2010.Grandeurs et décadences de la girafe. Edition Belin, Google livre,
Consulté le 20 juin 2018, p. 147.
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3. Troisieme chapitre : L'impact culturel de
I'expédition sur la société égyptienne de cette

époque

85




L’impact de ’expédition sur la société

L’impact de 1’expédition sur la société¢ égyptienne est plus ou moins imaginable
dans le livre d’al-Gabarti. Dans la préface du troisiéme volume, il essaya de résumer
I’ampleur de cette période et la souffrance de la société durant la premiere année
I’occupation francaise. Avec un arabe littéraire trés métaphorique, nourri abondamment,

des paronymies et des figures de style analogiques, il dit ceci :
AUl Al sl ¢ el Caal sall 5 ¢ daghaall aadall i (Sl o

¢ ol Mgty ¢ pseadl Gl iy sl el ¢ ALl J1s
¢ DAY iy ¢ g pumpall L5 ¢ g slaall Sy ¢ a3l DA
¢ QAN asee g ¢ pedll Jsan g ¢ uaill slud 5 o Jlsal) Gl
Osalian Lelaly allay (8 @llgay by S Ly ) ¢ Glaadl il s

"107(106"

C’est la premiere des années des grandes épopées, de sérieux incidents, des
événements incontrdlables, de terribles calamités, la multiplication de maux, le
déséquilibre du temps, les grands fléaux, des horreurs se multiplient, des choses se
métamorphosent, des épreuves se succedent, la destruction, la pagaille et la corruption
regnent pour des raisons multiples. (Ton Seigneur n’a pas a détruire injustement des cités

dont les habitants sont des réformateurs).

Dans ce propos chargé des maux, des catastrophes et des calamités I’auteur semble
dire, nous les habitants, nous sommes les victimes du projet impérialiste de Bonaparte, et
s’il est incontestable que son projet de conquéte réussit dans un premier temps, le pays qui
avait été le terrain de cette démonstration fut parallelement dévasté par sa machine
militaire. Donc, dans ces forts propos, al-Gabarti semble avoir choisi de raconter
I'événement afin de pérenniser cette histoire qui eut lieu dans son pays dans un temps déja

reculé.

16 Srat Hod n°11, verset n® 117

07 ‘4gaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 1.
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D’ailleurs, dans un regard sur I’aspect historique des choses, ces propos nous
décrivent la mentalité d’Orient arabe de cette époque et le stéréotype de 1’Europe dans
leurs imaginations qui renvoyait toujours, quand il s’agit d’un soldat européen, vers les
guerres des Croisades dans lesquelles les européens échouerent a plusieurs reprises, mais
aussi, leur ignorance totale de I’avancée scientifique et militaire de 1’Occident. La
supériorité militaire de Bonaparte fut donc en quelque sorte inattendue tant pour la société
que pour les Mamelouks. La vanité de Mamelouks qui se considerent comme « les
Invincibles d’Orient » dominait en ce moment-la 1'opinion publique d’Orient arabe. La
revue nationale de Belgique met a notre disposition une anecdote dans laquelle nous allons
voir I’orgueil de Mourad Bey qui sous-estime les hommes de Bonaparte, apres la prise de

Malte et leur mouvement vers I'Egypte :

« Lorsque Bonaparte eut pris Malte, M. Mossetti, consul d'Autriche et de plusieurs
autres puissances au Caire, négociant tres-considéré et tres-influent aupres des
Mamelouks, dont il était a peu pres le factotum, se rendit chez Mourad-Bey pour l'avertir
de cet événement. 11 le prévient qu'il était bien possible que les Frangais eussent l'intention
d'opérer une descente en Egypte, et lui conseilla fortement de prendre des précautions de
défense. Mourad-Bey répondit par un éclat de rire. Que voulez-vous, lui dit-il, que nous
ayons a craindre des Francais, surtout s'ils sont comme ses cavadjas (négociants) que nous
avons ici ? Quand il en débarquerait cent mille, il me suffirait d'envoyer a leur rencontre
de jeunes éleves Mamelouks, qui leur couperaient la téte avec le tranchant de leurs

étriers '8

La vanité et la suprématie imaginaire des Mamelouks qui régnait sur la société
orientale peu éduquée, est probablement la raison pour laquelle al-Gabarti nous parle d’un
« déséquilibre du temps » dans ce paragraphe. Une suprématie imaginaire démontrée par

Bonaparte qui, en peu de temps, réussit a chasser les soldats Mamelouks.

A noter qu’on est au tournant du XIX® siecle, dans une société islamisée il y a fort
longtemps dont le seul pouvoir 1égitime auquel on eut I'obligation divine d'obéir fut celui
de la Sublime Porte, dit « I’empire musulman » car, toute chose doit étre regardée a
travers leurs textes fondateurs « al-Qur’an wa al-sunna » (le Coran et la tradition

prophétique). Un Wali qui dépend donc du sublime Porte, seul lui peut étre le 1égislateur

108 A, - B. CLOT-BEY, 1840 « Apercu général sur I'Egypte ». Revue nationale de Belgique. Tome
deuxieéme, Bruxelles: Libraire Polytechnique. N°9, p. 79.
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1égitime et les sheikhs al-bilad qui sont eux-mémes fideles au Wali doivent étre écoutés

respectueusement dans chaque ville, une sorte d'engagement moral.

Bonaparte se cacha derriére le rideau de la libération de 1'Egypte de la corruption
des Mamelouks. Apres avoir glorifié la Sublime Porte, il se dit « ami de I’Empire
Ottoman », essaya de normaliser sa présence dans cette contrée. Il laissa les Sheikhs jouir
dans son administration, a peu pres, du méme réle qu’auparavant (le role d'état civil).
Nous avons déja évoqué que Général Bonaparte des son arrivée au Caire forma un Diwan
composé de « sheikhs al-bilad », il les consulta pour tout ce qui concerne la société,
comme il les utilisa comme un moyen de convaincre la société qui pouvait voir, a travers
ce Diwan, que leurs Sheikhs respectifs avaient toujours leurs roles directifs dans la société.
La politique de responsabilisation des Sheikhs adoptée par Bonaparte fut poursuivie par
son deuxiéme successeur au commandement de 1’armée d’Orient (Abdallah Menou), est
évoquée par plusieurs chroniqueurs, y compris les membres de la commission

napoléonienne des sciences et des arts.

Malgré la politique d’implication des notables dans son administration, le style de
gouvernance de I’armée d’Orient ne manqua pas de commettre des choses qui pourraient
étre traumatisantes et qui laissent un impact négatif sur I’occupation frangaise. A tire
d’exemple, lors de la révolte du Caire, Bonaparte se comporta de maniére aussi agressive.
Bonaparte, peu croyant, amoureux fidele de principes de la révolution frangaise, fit, avec
les lieux saints, exactement ce qu’il fit a I’église a son arrivé a Malte sur sa route vers
’Egypte.

Pour la société musulmane de cette contrée, le fait d’entrer a cheval dans la grande
Mosquée d’al-Azhar, un lieu a la fois de spiritualité et de savoir pour la société, et de
briler les manuscrits, fut une agression culturelle sans précédente. Ce fut méme la sceéne la
plus profonde de 'Armée d’Orient tout au long de son séjour en Egypte pour une société
trés croyante du XIXC siécle. A partir de cette scéne, I’atmosphére entre la société et les
hommes de Napoléon Bonaparte devint chargée de tensions. Etonné d’innombrables
soldats qui intervinrent et de la destruction de la ville et des lieux de culte, al-Gabarti
s’exprima avec des propos trés forts. Apres avoir décrit, comment les événements se
déroulerent : les arrestations, la peine de mort pour ceux qui furent accusés d'étre les

provocateurs de la révolte, la condamnation de certains cheikhs et surtout comment les
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hommes de Bonaparte tres vite calmerent la situation par le feu et les canons ; « On dirait

des satans ou des soldats du diable dit-il'%».

La société connut une période de précarité due aux perturbations causées au
commerce par le débarquement de Napoléon Bonaparte et le lourd imp6t imposé par
I'administration de ce dernier. Méme les membres de Diwan, malgré leur place aupres du
nouveau maitre du pays, craignirent d’étre condamnés par les Mamelouks, apres le départ

de Francais, pour avoir collaboré avec les ennemis.

Car leur collaboration avec Bonaparte avait été souvent le fruit de la crainte et non
pas de conviction. Dans ces circonstances, ils n’échappérent pas au harcélement
systématique de 1’autre camp. Ils recevraient régulierement des courriers de la part des
dirigeants mamelouks chassés par Général Bonaparte, qui les exhorterent a ne plus
collaborer avec les usurpateurs étrangers, et si jamais Général Bonaparte apprenait qu’ils
recevaient du courrier de la part de ses redoutables ennemis, cela risquait de provoquer
son mécontentement. Cela veut dire, dans ce cas-la les membres de Diwan vivaient eux

méme dans une situation difficile.

Général Bonaparte, malgré tous les préjugés sur ses comportements avec les lieux
de culte lors de la prise d’Italie et I’accusation d’avoir maltraité 1’église, il rejette toutes les
accusations dans ce sens en disant qu’ « il respectait les choses spirituelles et voulait les
dominer sans y toucher, sans s’en méler ''%. En outre, ce qui est curieux ici, ce que ces
propos s’expliquérent dans tous ces discours en Egypte, nous avons déja vu qu’il disait a
I’introduction de ses communications a la société qu’il respecte les coutumes. Aussi, des
son embarquement a Alexandrie, on s’en souvient qu’il donna a ses hommes 1’ordre de

respecter les coutumes de la société.

Alors, c’est, visiblement, quand il s’agit d’'une menace contre son projet impérial
que Général Bonaparte se permit a tout. Revenant a la révolte de Caire, il frappa al-Azhar
quand les insurgés s’y refugiérent, ce qui nous permet d’accorder certaine crédibilité a ses
justifications. Pourtant, cela n'exclut pas le dilemme dans lequel la société vécut durant ces

quatre ans de guerre interminable entre Général Bonaparte et ses rivaux d’Orient.

109 “Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 44.

10Comte d’Haussonville. 1800. L ‘eglise Romaine et le premier empire, 1800-1814: avec notes,

correspondances diplomatiques et pieces justificatives entierment inedites. Deuxieme edution. Vol.
1. Paris: Michel Levy Freres, p. 90.
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Les intellectuels a 1'épreuve de 1'expédition

L’expédition francaise fut, sans doute, une véritable épreuve pour toute la société
de cette contrée, et en particulier pour les intellectuels qui eurent du mal a s’entendre sur
une position a 1'égard de 1'expédition et de ses annexes culturelles. L’histoire démonta que
la plupart des grands intellectuels dans l'histoire furent influencés par les autres cultures
voisines et cette diversité culturelle produisait souvent une renaissance culturelle grace a
ces contacts. Dans ce sens, l'exemple d'al-Gahiz n'est pas bien loin. A part sa connaissance
profonde de sa propre culture arabo-musulmane, il fut influencé par les cultures
étrangeres, telles que la culture indienne, perse et grecque. Aujourd'hui, nous voyons que

ses ceuvres sont encore I'objet d’études dans le monde de la recherche.

Alors, si nous revenons aux intellectuels et a la maniere avec laquelle ils regurent
I’expédition frangaise et ses accessoires culturels, nous allons voir comment le chemin se
ramifie devant les intellectuels en question. Toutefois, cela ne doit pas nous étonner, car,
dans chaque culture, quand on est face a une nouveauté exotique ou exogene, une
polémique apparait, tout naturellement, autour d’elle. Les acteurs du domaine prennent
des positions positives ou négatives, a I’égard de cette dernieére. D’ailleurs, c’est

effectivement, ce que nous allons voir a propos de cette question.

En outre, la question du contact avec la culture occidentale devint tres tot un sujet
sensible, tantdt au niveau de la société, tantdt au niveau des intellectuels. Comme nous
avons déja traité, dans les pages précédentes (I’impact de 1’expédition sur la société) la
société fut la base solide dont chaque courant essayait de la convaincre pour que sa
position soit la dominante. Concernant les intellectuels ou les acteurs de la scene
polémique I'écho est autre. La divergence prit une tendance plus grande que celle du
probleme en question, puisque leur divergence arriva & un moment donné a un point de
non retour. Certains semblent tre « antimodernité » quand les autres semblent jouer le jeu
de facon plus ouverte, tout en gardant la place de la particularité culturelle. Ce que nous

allons expliquer dans les lignes qui suivent.

Dans notre littérature scientifique, nous relevons deux grands courants : les
réformistes favorables a I’ouverture culturelle et les conservateurs qui furent contre toute
ouverture avec la culture occidentale afin de défendre les valeurs islamiques

traditionnelles. Ces derniers se divisent en deux, un groupe qui se préoccupe de la
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préservation de la langue arabe et un autre, trés énergique, qui s’engage dans une lutte

pour la protection de la culture arabo-musulmane.

A titre d’exemple, Mustafa Sadiq ar-Rafi‘1, faisait partie de ceux qui virent la
dangerosité de cette ouverture sur la langue et la culture et la nécessité de les sauver. Dans
son ouvrage intitulé : "yl 5 aadl) G A8 el (ol A &l a3 (Tahta rayat al-Qur’an : al-
ma‘raka bayna al-qadim wal-gadid), (Sous la banniere du Coran, la bataille entre
modernité et tradition) destiné, comme il semble le dire dans ce méme ouvrage, a clarifier
et a corriger les erreurs des réformistes qui s'engagerent pour faire des ravages sur la

langue et la morale de la société, il en fit une critique forte.

Ar-Rafi‘1, fier de sa langue et sa tradition millénaire, sembla ignorer une grande
partie de I’avancée scientifique et culturelle de I’Occident et la possibilité d’adaptation de
sa société a 1’ére moderne. Sa plus grande préoccupation resta de préserver 1’originalité de
la langue arabe contre cette nouvelle vague de vocables exotiques engendrés par

l'ouverture culturelle.

I1 mit ’accent sur la langue et la littérature. Elles doivent trouver leur dynamisme
et la voie du progres sans avoir besoin d’une contribution quelconque d’une culture
exotique. L’action a mener dans une perspective propre du progres culturel et linguistique

s’articula chez lui sur les deux axes suivants :

Premierement, il faut résister aux idées de certains réformistes influencés par les
savants de l'expédition et les orientalistes, que ce soit at-Tahtawl ou ses contemporains.
Dans sa thése, il illustre que le progres n’est, ni de changer la culture, ni de s’approprier
ou méme d’adopter I’héritage culturel des autres, mais de s’engager pour arriver au
sommet avec votre propre particularité linguistique et culturelle. La modernité n’est pas
une propriété européenne, elle est un atout universel auquel toute communauté peut

accéder avec ses propres moyens. Son plus grand probléme est donc I’emprunt lexical.

Deuxiemement, I’exemple des réformistes, selon lui, « pro-occidentaux » est
comparable a une épidémie qui ravage le monde pour une fois, et qui disparaitra tres vite,
quand le remede restera entre les mains des médecins pour toujours. Leur exemple dans la
société est donc celui de cette épidémie, qui, une fois le remede trouvé ne nous nuira plus.
Dans son argumentation, il nous semble que I’emprunt de termes étrangers fut une erreur
fatale commise par certains réformistes. Pour lui, une langue doit se construire elle-méme

sans avoir besoin de contact avec les autres langues dans la périphérie de ses fronticres
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géographiques. Quant a 1’arabe, elle a encore une particularité en plus qui lui donne la
possibilité d’avoir une autosuffisance culturelle et terminologique. Cette particularité doit
étre découverte et exploitée par les hommes de littérature arabe, au lieu de s’engager, de
chercher des accessoires lexicaux et culturels étrangers. En résumé, telles semblent étre les
idées d’ar-Rafi‘1.

Aujourd’hui, en Orient actuel et aprés plus de deux si€cles, nous avons vaguement
l'impression qu’une influence du méme ordre s'exerce dans les rangs des écrivains
orientaux. L’écho de la polémique continue, certains traitent at-Tahtaw1 de falsificateur de
la culture et de la religion, tout en glorifiant Hartin ar-Rasid. Or, ar-Rasid fut le premier a
s’intéresser a la traduction de la philosophie grecque. Alors, si le transfert de savoir des
autres civilisations est une erreur, pourquoi glorifier Hartin ar-Rasid qui fit pratiquement la

méme chose qu’at-Tahtawi?

C’est ce que Hant as-Saba‘1 nous apprend dans ces lignes : « Nous trouvons que ce
qui amena at-Tahtawl a cette interprétation erronée et cette compréhension maladroite
viennent du fait qu'il partit d'une mauvaise introduction matérielle. Le résultat fut donc
aussi, a son tour, erroné, puisqu'il fut prisonnier d'une interprétation matérielle de
phénomenes et d'événements historiques. C’est ainsi, qu'at-Tahtaw1 précha la nouvelle
religion de 1'Occident, ses lois et ses éthiques dans la nation musulmane (fi al-umma al-

islamiya).!''»

Il met l'incarnation sur le dos d’at-Tahtawi, parce que tout simplement il traduisit
la loi commerciale et le code civil francgais. Dans cet acte, il aurait commis I'erreur la plus
fatale de ‘asr Tahrib al-huwwiyah al-islamiya (I'époque du sabotage de l'identité

musulmane).

Dans I’introduction de ce méme ouvrage, as-Saba‘l glorifie le calife abbasside
Hariin ar-Rasid a qui appartiendrait, historiquement, 1’idée de création de Bayt al-Hikma
(le plus grand centre pour la traduction de la philosophie grecque en arabe). Pour as-
Saba‘q, il ne mérite que la louange. Malheureusement, il fait I’objet de critiques de la part
de certains qui « répetent des anecdotes qui furent diffusées a propos de Hariin ar-Rasid.

Ce calife, au cours de sa vie, balanca entre le pelerinage et le gihad (deux actes religieux).

11 AS-SABA‘I Hani, 2013. Dawru at-Tahtawt fi thrib al-huwiya al-islamiya, deuxieéme édition. Caire, p.
25.
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Il devient malheureusement, aujourd’hui, dans 1imagination de jeunes générations, un

symbole de luxe et de fanfaronnade. !'>»

Dans les propos d’Hani al-Saba‘l, ce qui est tout a fait paradoxal, c’est sa
condamnation d’une interculturalité¢ avec 'Occident entreprise par les réformistes. Il ne
nous propose cependant pas d’autre moyen de faire avancer les choses. Il fustige la
transmission des savoirs occidentaux du XIX® siecle et pourtant il glorifie Hartin ar-Rasid

pour tous ses efforts allant dans ce sens.

Mais n'est-ce pas lui justement qui favorisa le transfert en arabe de 1’héritage
philosophique grec dans son entreprise de traduction a Bagdad ? Nous aimerions bien
savoir comment le transfert des sciences européennes modernes est dangereux quand celui

— ci est tout a fait 1égitime au VIII® siecle.

Par exemple, en lisant leur critique a 1’encontre d’at-Tahtaw1, et surtout I’ouvrage

de Han1 as-Saba‘1, intitulé :

" Al Ayl cuyAs B g idaghll 5" (Dawru at-Tahtawi fi tahrib al-huwiya al-
islamiya) (Le role d’at-Tahtaw1 sur le sabotage de I’identité musulmane)¢« deux hypotheses
se dégagent. Au niveau de la premiere, on a I’impression qu’ils n’ont pas bien lu les textes
d’at-Tahtawi. Ces derniers ne contredisent nullement les principes et les valeurs
culturelles musulmanes. Dans 1’introduction de son célébre Tahlis, il dit : « Je ne saurais
approuver que ce qui ne s’oppose pas au texte de la Loi apporté par Mohammad- qu’a lui

reviennent la meilleure priére et le plus saint hommage ''3».

Par ailleurs, nous avons déja évoqué que, méme dans sa traduction de la
constitution francaise, quand il s’agit de traduire des propos qui ne sont pas conformes
avec ces dernieres ; il tire la sonnette d'alarme en disant « ¢a ne provient ni du Coran ni de
la tradition prophétique ». Dans ces propos nous pouvons évoquer la spécificité du
discours d’at-Tahtawi, « aller vers I’autre tout en préservant nos particularités culturelles »
Alors, le fait de lui reprocher de falsifier la culture arabo-musulmane nous parait n’étre

que 1’écho d'une lecture superficielle des choses et un jugement précipité.

Pour la deuxieme hypothese, ils ont bien lu et bien recu son message, mais ils ne

veulent absolument pas de contact avec 1’Occident et sa culture. Ils le considérent comme

2 bid, p. 12.
Y3 I.’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit. , p. 44.
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un ennemi potentiel de la tradition arabo-musulmane. Alors, ceci peut &tre per¢u comme

une sorte de rejet de la modernité de fagon générale.

Dans ce cas-1a, c’est non seulement leur prétention principale (la falsification de la
culture) qui sera infondée, mais aussi leur glorification d’un autre (Hartn ar-Rasid) qui fit
pratiquement la méme chose que lui, qui fera 1’objet d’une contradiction absolue dans
leurs argumentations. Donc, dans cette dualité, il ne nous revient pas de dire ou de faire

croire que leur engagement est bien conforme avec ce qu’ils nous disent dans leurs écrits.

Pour conclure, la typification de soi et de la culture du camp des conservateurs
d'une part et la détermination de l'autre camp a se diriger vers un lendemain différent
d'autre part, déclenche une interminable lutte d'hégémonie culturelle a l'intérieur d'une
méme société.

D’ailleurs, une chose est slre, nous sommes a une époque ou la civilisation
occidentale franchit des frontieres tant géographiques que culturelles avec ses conformités
et ses contradictions avec les autres cultures. Donc, la question de profiter des outils
modernes ne doit, logiquement, pas se poser, puisque la culture arabo-musulmane
n’interdit pas de chercher des sagesses et des bonnes choses partout ou elles sont. C'est
méme conforme a la tradition prophétique qui dit explicitement « la sagesse est (la chose)
égarée du croyant, il la recherche méme chez les polythéistes 114». Toutes les civilisations
humaines ont encouragé la quéte de la sagesse. At-Tahtaw1 ne manqua pas d’insister sur la

place de la recherche du savoir et de la sagesse dans la civilisation de I’Egypte antique.

L’exemple d’un Pharaon d’il y a trois cent ans av. J.C. est une illustration
particuliére sur I’importance de savoir et le devoir de le chercher dans toutes les sociétés a
travers I’histoire. « Prenez, dit Ptolémée II, les perles a la mer, le musc au rat musqué, I’or

a la pierre et la sagesse a celui qui 1’a proférée '

». 1l est, donc, explicitement clair que la
sagesse comme €tant une éthique du savoir, est pronée par toutes les civilisations sans
aucune limite géographique, politique, philosophique, idéologique ou autre. Quant le
prophete Mohamad (un exemple de monothéisme) exhorta a la quéte de la sagesse ol
qu’elle soit, et que Ptolémée II (un exemple de polythéisme) fit pareil dans ces propos,

nous pouvons dire en toute confiance que la recherche du savoir dans le pays de Bonaparte

41pid., p. 45.
5[bid., p. 54.
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doit étre tout a fait 1égitime et qu’at-Tahtaw1 et ses pairs ne méritent, objectivement, qu’un

hommage de notre part.

Le point sur lequel les conservateurs insisterent le plus vivement est que les
réformistes ne jouent pas le jeu loyalement et cette nouvelle ouverture avec 1'Occident
n'est qu’un engagement explicite d’un combat contre les valeurs traditionnelles arabo-
musulmanes. Quand chez at-Tahtawi, et a la lumiere de ses écrits, il semble que le but ne
fut de donner ni un récit de ses aventures personnelles en Europe ni I’itinéraire de son
voyage du Caire a Paris, il voulut loyalement plonger son pays dans la modernité de son

époque.

Il n’est donc, pas question de dire qu’il est extrémement difficile de réconcilier les
deux points de vue, puisque chacun des deux acteurs ressent une extréme sensibilité a
I'égard de la position de l'autre, ce qui ne fait que figer la situation. Car, ils rendirent, (le
cas de HanT as-Saba‘1), un jugement qui refléta leur extréme prudence, une prudence dont

at-Tahtaw1 et ses pairs furent tiré de leur propre conscience.

Par ailleurs, d’un point de vue scientifique et loin de la divergence entre ces deux
camps, I’immense travail philologique des hommes de Bonaparte est, incontestablement,
une maniere de rendre hommage a 1'expédition tant critiquée. Nul ne peut nier que ce
travail multidimensionnel, sert aujourd’hui de référence exceptionnelle pour la question
égyptienne. Quoi qu’il en soit, c’est ainsi qu'un combat acharné sur la cohésion entre « al-
gadid » la modernité et «al-gadim » la tradition largement divisa les intellectuels

égyptiens de cette époque.
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L’influence de I’expédition sur la renaissance culturelle arabe moderne

(1a Nahda)

Sans aucun doute, 1’expédition francaise de I’Egypte et la renaissance arabe
moderne (la Nahda) furent étroitement liées. L’influence occidentale, particuliérement
européenne, sur ce réveil arabe est évoquée par plusieurs auteurs orientaux ou autres. De
facon générale, « Nahda » est un terme qui désigne l'ensemble des manifestations
culturelles, religieuses et politiques, qui commencerent dans la région de Masrig al- ‘arabt

apres la décomposition de I’Empire Ottoman.

Concernant la définition du concept « Nahda » dans I’encyclopédie de I’Islam, le
« terme est dérivé de la racine arabe n.h.d, qui signifie «se lever», «se dresser», avec une
perspective active, connotation «étre d’attaque», «étre prét a», que 1’on peut retrouver
explicitement dans la définition du Lissan al-‘Arab: al-nahda al-tal’'a wa-l1 quwwa (la

nahda=Ia puissance et la force).!'® »

Parmi les savants qui marquerent cette période de renaissance arabe : at-Tahtawi
(1801-1873), et Gamal ad-din al-Afgani (1838-1897), mais aussi ses disciples comme
Muhammad ‘Adu (1849-1905), Muhamad Rasid Rida (1865-1935). Sans oublier ‘Abd
Rahman al-Kawakibi, Gurgi Zaydan (1861-1914), mais aussi Qasim Amin (1863-1908),
qui travailla beaucoup sur la question de la femme dans la société arabo-musulmane.
Malgré les divergences sur certains concepts, leurs efforts combinés eurent congu les
piliers de la Nahda qui, pour un moment, redonna aux sociétés arabes et musulmanes

I’espoir du renouveau de leur civilisation.

D’ailleurs, D'influence de D’expédition sur cette renaissance culturelle est
indiscutable, car, c’est a travers les savants qui accompagnaient 1’expédition que les
savants arabe-orientaux surent leur retard par rapport aux autres. Donc, elle peut étre
percue comme étant le point de rencontre de deux mondes (Orient et Occident) au sens
moderne. Elle dévoila aux Orientaux 1’énorme décalage qui les séparait de leurs voisins

Occidentaux.

H8TOMICHE, N., 2010 “Nahda”, in: Encyclopédie de I'lslam. Consulted online on 27 June 2018
http://dx.doi.org/10.1163/9789004206106 eifo SIM 5751 First published Online.
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Gurgl Zaydan, le fondateur du journal « al-Hilal » I’un des plus célébres de son
temps en Orient arabe, auteur d’une série de romans sur I’histoire de I’Islam, fut critiqué
dans le monde musulman. Le syrien Sawqi Abii Halil, quant & lui, fut le plus connu pour
la critique des romans de Zaydan dans un livre intitulé : « Gurgi Zaydan fil-mizan », dans
lequel il aborda vingt trois romans de Gurgi Zaydan. Dons tous les cas, il fut I'un des
écrivains orientaux qui traita a beaucoup de la question de la Nahda. Dans son ouvrage
intitulé : « Tarthu adab al-luga al- ‘arabiyya » (Histoire littéraire de la langue arabe) La
Nahda aurait été l'apport utile de l'expédition francaise, méme si elle ne donna
malheureusement un effet durable. Pour lui, tout ce qu’on doit faire, c’est de s’inspirer de
cette utilité au maximum possible. Quant a la question du probléme de 1’adéquation entre
les valeurs culturelles locales et celles de la culture de Bonaparte, elle ne doit pas se poser.
Pour lui, c’est la redynamisation de la culture littéraire qui compte le plus. Il ne se

préoccupa pas des effets secondaires de ce contact sur leur tradition orientale.

Pour Anne-Laure Dupont « La Nahda apparait comme la version nationale arabe
du projet prométhéen de I'époque des lumieres de ramener la civilisation en son

berceau. '»

Quoi qu’il en soit, l'influence positive de 1'expédition frangaise, sur plusieurs plans,
ne se cache pas. « La création de I'Institut de 1’Egypte, la publication de deux journaux —
la Décade égyptienne et Le Courrier de I’Egypte -, 1a fondation d'un théatre, ou l'ouverture
d'une imprimerie utilisant des caracteres arabes pour diffuser les proclamations du général

N

en chef étaient autant de réalisations a porter a l'actif des Francais. Ceux-ci jeterent

véritablement, les germes de la civilisation et les fondements de la connaissance. !'%»

Chez certains savants, la Nahda représenta un réveil plutdt panislamisme que
panarabisme, la revalorisation de soi et le retour a I'Islam avec adaptation de la société a
I'ére de la modernité fut la philosophie de certains réformistes. Le cas de Gamal ad-Din al-
Afgani, par exemple, I’un des pionniers de la pensé musulmane de I’époque de la Nahda,

méme s’il ne laissa pas d’ouvrages écrits sur cette question, ces enseignements a al-Azhar

117 DUPONT, Anne-Laure. Un temps de Renaissance In : Gurdi Zaydan (1861-1914) : Ecrivain réformiste et
témoin de la Renaissance arabe [en ligne]. Beyrouth : Presses de I'lfpo, 2006 (consulté le 28 juin 2018).
Disponible sur Internet : <http://books.openedition.org/ifpo/5477>. ISBN : 9782351594575. DOI :
10.4000/books.ifpo.5477.

118 DUPONT, Anne-Laure. Retour de civilisation en Orient. In : GurdT Zaydan (1861-1914) : Ecrivain
réformiste et témoin de la Renaissance arabe. Nouvelle édition [en ligne]. Beyrouth : Presses de I'lfpo, 2006
(consulté le 29 juin 2018). Disponible sur Internet : <http://books.openedition.org/ifpo/5454>. ISBN :
9782351594575. DOI : 10.4000/ books.ifpo.5454, p. 331.
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et ses communications dans les journaux (surtout son propre journal : al- ‘Urwat al-Wutqa)
montrerent son engagement politico-religieux et sa conviction que la société musulmane
peut concurrencer les autres tout en préservant ses valeurs. Cet engagement politico-
religieux fut méme évoqué par les intellectuels occidentaux, c’est le cas d’Olivier Carré
qui qualifie al-Afgani comme étant un « agitateur politique, politico-religieux dans tous

les pays o il passa !"».

Dans son ouvrage intitulé : 4 ezl QY zalid) 8 4, jad) QLY zalis (mandhig al-
albab al-Misriya f1 manahig al-adab al-‘asriya), at-Tahtaw1 fut convaincu que la réforme
doit commencer par I’agriculture. Elle lui sembla étre une étape importante a franchir
avant d’entamer toutes autres formes de modernité. Il s’inspirait ainsi du modé¢le

européen.

Attiré par la modernité durant son séjour a Paris, il sut que les innovations
agricoles survenues en Europe au XVIII® siecle permirent aux sociétés concernées, un
siecle plus tard, de passer a I’étape de révolution industrielle. Au vu de son expérience, il
expliqua les choses en mettant I’accent sur I’importance de la réforme agraire et de sa
catégorisation. Il nous semble qu’il souhaitait que la modernisation en Orient passe par
toutes les étapes que les autres avaient déja franchies. Donc, a la lumiere de ses écrits, il
ressort qu’une réforme basée sur un exemple occidental, mais de couleur orientale,
amenerait un résultat tangible, des activités qui bient6t firent basculer la région vers une

ere nouvelle.

Apparemment, les réformistes persuaderent a ne pas accepter aveuglément ce qui
nous a été proposé par les autres civilisations. Il s’agit aussi de ne pas rester enfermé a
I’intérieur d’une culture déja en retard par rapport a ses voisins. Donc, il faut réagir, mais
avoir une réaction qui respecte la particularité culturelle de I’ Umma « La nation » (au sens
religieux du terme) mais aussi nous permet de s’inspirer de I’avancée des autres, aussi la
spontanéité est loin d'avoir sa place dans leur projet. Quant a la religion elle doit, a son
tour, retrouver son dynamisme afin d’assurer sa validité partout et dans tous les temps,

(Salih li-kulli zaman wa makan).

119 CARRE Olivier. 2008. L'Utopie islamique : dans I'Orient arabe.Presses de la Fondation Nationale des
Sciences Politiques. ISBN : 2724605896, 978272460589.L’Université de Virginie, p. 84.
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Alors, il nous est possible de conclure que, le concept de « Nahda » se forma
autour de deux registres de signification dans le monde arabo-musulman de cette époque,

des registres qui ont visiblement divisé les réformistes en deux :

Premierement, il y eut un registre culturel, linguistique et social. Parmi les plus
célebres, Qasim Amin, Gurgi Zaydan et Mustafa Sadiq ar-Rafi‘1, méme si ar-Rafi‘1 semble
jouer dans les deux camps. Pour les deux premiers auteurs, il n’est pas question de faire
bouger les choses vers la modernité. Zaydan, par sa culture d'écriture tout a fait
formidable, devint aussi populaire dans l'historiographie de la littérature de cette époque.
Son influence dans la société a travers son « Hilal » fut trés grande. Qasim Amin, 1’auteur
de Tahrir al-mar’a (La Libération de la femme), en 1899 et al-Mar'a al-Gadida (La
femme nouvelle) en 1900, ses deux ouvrages souleverent une question sociale tres délicate.
Le premier ouvrage fut 1'un des plus polémiques du tournant du XX° siecle, une polémique
qui divisa la société pour un moment. Griace a ce débat, il devint tres célebre dans le

monde arabo-musulman.

Deuxiémement, c’est le registre politico-religieux. Parmi les auteurs les plus
célebres, il y eut Gamal ad-Din al-Afgani, Muhammad ‘Abdu, ‘Abd Rahman al-Kawakib1
Muhammad Rasid Rida. Les travaux de ce registre coinciderent avec l'affaiblissement de
I'Empire Ottoman et avec un fort sentiment d'anti-impérialiste occidental. Ce fut aussi a
une période ou I'Empire Ottoman fut fragmenté par les puissances européennes. Donc, en
parallele de ce changement politique dans la région, la pensée ne rata donc pas sa place
dans cette nouvelle mutation. Les circonstances leur permirent d’exploiter leur projet
comme un moyen de réveiller la culture arabo-musulmane dans une nouvelle

configuration tout en confirmant sa compatibilité avec I’ére moderne.

Pour le c6té matériel, I'""igtibas" (I'emprunt) de la modernité occidentale ne doit pas
étre négligé puisque la volonté de chercher la science chez les autres n’est nullement
contradictoire avec les valeurs de 1'Islam. Elle est méme exportée par ce dernier. Si la
tradition prophétique nous dit: « Recherchez la science flit-ce en Chine '*% Clest
effectivement pour témoigner que la recherche de sagesse en Islam, n’a jamais été dans un
cadre spécifique. On peut donc la chercher ou qu'elle soit. khédive Tawfiq Pacha (1879-

1892) en Egypte fut trés prudent & leur égard, c’est pourquoi al-Afgani fut expulsé « en

120 Ior de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit. , p. 54.
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1882!21 5, vers I’Inde, car son activité fut qualifiée d’« ingilab siyasi » (un bouleversement
politique) pour la politique de Khédive. En revanche, le califat islamique que ‘Abd
Rahman al-Kawakibt met en évidence dans son ouvrage Umm al-Qura (La meére de cités)

est I'un des exemples concrets de cette ambition politico-religieuse dans la région.

Alors, I’analogie entre les deux axes du réveil général qui a eu lieu dans la région,
est évidente. L'objectif est identique, « faire avancer les choses vers un avenir lumineux »
mais dans deux dimensions légeérement différentes. Le premier groupe s’invita dans la
vallée de la modernité européenne presque sans réserve. A leur sens, Cela ne posa aucun
probleme a la particularité culturelle. Quant au deuxieme groupe il se préoccupa de cette
question, donc, il mit en évidence la préservation de la particularité culturelle et, surtout,
la place de la religion dans la nouvelle configuration sociale et politique. Donc, pour eux,
il faut jouer de facon tres équilibrée, tout en essayant de tenir le juste milieu, c’est-a-dire,

ni un repli sur soi culturel ni une ouverture absolue et sans réserve.

121 AOUATTAH Ali. 2011. Pensée et idéologie arabes: figures, courants et thémes au XXe siécle. Harmattan.
Paris, p. 22.
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La place de I’expédition dans le rapport entre I’Orient et I’Occident

La place de I’expédition dans le rapport entre I’Orient et I’Occident est bien visible
dans les écrits des intellectuels orientaux du XIX® siécle, mais aussi chez les orientalistes,
y compris les savants de I’expédition. Chronologiquement, la premiére tentative coloniale
francaise d’Afrique, du Moyen et Proche-Orient, commenca avec le débarquement de

Bonaparte pour Alexandrie, cette expérience a la fois militaire et culturelle.

« L'expédition francaise marque la premiere incursion a grande échelle de
I'impérialisme occidental dans les provinces arabes de 'Empire Ottoman, le premier assaut
contre la complaisance islamique, mais aussi le premier élan vers la modernisation et la
réforme occidentales pour la région en question. Un processus qui finira par galvaniser

I'Egypte et ses voisins arabes vers I'Etat moderne. ?>»

Cette citation signale le role important de I’expédition sur la nature des relations
Orient/Occident, mais aussi elle présente I’Egypte comme étant un pays relais entre ces
deux mondes. D’ailleurs, cette dynamique socio-culturelle héritée par I’expédition se
traduit par la réorientation identitaire d’Orient arabe et son ouverture sur la modernité et

plus particulierement sur la civilisation européenne.

Apparemment la plume vint avant Bonaparte et ses hommes, sauf qu’il fut le
premier a répondre a 1’appel de la plume, « la littérature, fut la premiere a refléter le réve
collectif de I'Europe par rapport a 1'Orient '>>» Henry Laurens adhére 4 ce point en
affirmant que « L'expédition, durant son déroulement méme, a passionné 1'Europe. La
presse de 1I'époque en a multiplié les récits immédiats. Toute une iconographie est apparue.
Les années suivantes, l'ceuvre de Vivant Denon, puis la Description de I'Egypte, en a
popularisé les images. '*»

Depuis le traité de Kiiciik Kaynarca en « 1774 1%

» conclu entre I'Empire Ottoman
et la Russie, le terme « Orient » connait le jour, & peu pres, une vingtaine d’année avant

I’expédition francaise. Et comme nous 1’avons d¢ja indiqué dans le premier chapitre, c’est

122 | AURENS Henry, 1987. Les origines intellectuelles de l'expédition d'Egypte : l'orientalisme islamisant
en France (1698-1798). (varia Turcica, number 5) Istanbul Isis, p. 258.

123 CASO, Eduardo Dizy. 1997. Les orientalistes de I’école espagnole.S.L, p. 8.

124 1 Expédition d Egypte (1798-1801), op. cit., p. 1.

125 GEORGEON, Francois, et HITZEL Frédéric. 2011. Les Ottomans et le temps. BRILL. S.L, p. 125.
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avec I’affaiblissement de I’Empire Ottoman que la question d’Orient attira 1’attention des
européens. Puis I’aventure de Bonaparte inaugura finalement la face moderne du rapport
entre 1’Orient et 1’Occident. Mais la perception de ce rapport entre ces deux mondes est
visiblement différente d’une région a une autre. Apres la publication de son ouvrage
« L'Orientalisme. L'Orient créé par l'Occident » Edward Said fit 1’objet de diverses
critiques en Occident. C’est le cas du britannique Bernard Lewis qui a fait une controverse
sur les travaux de Said et la question d’Orientalisme. Ceci montre alors que le rapport

entre I’Orient et I’Occident divisait largement les intellectuels dans le monde.

Mais la question qui se pose est la suivante : Comment ce rapport entre ces deux
mondes est percu par les intellectuels orientaux ? La réponse a cette question n’est peut-
étre apportée qu’a travers d’une analyse pertinente des différentes positions des
intellectuels originaires de la région en question. Plusieurs intellectuels se positionnerent
sur cette question : at-Tahtawi, Mustafa Sadiq ar-Rafi'l, Taha Huseyn, Muhammad
Mahamid Sakir, Edward Said, Hani as-Saba ‘i, la liste est longue. Nous avons déja parlé,
précédemment, des intellectuels a 1I’épreuve de 1’expédition frangaise et de son influence
culturelle. Nous avons donc vu comment elle les divisa entre favorables et opposants, dans
un climat dont le rapport s'avere si problématique. Dans notre analyse, nous allons donc
essayer maintenant, de répondre a cette question tout en essayant de situer la place de

I’expédition dans le rapport Orient/Occident dans leurs écrits.

Dans la premiere moitié du XIX® siecle, dans I’Orient arabe, I’itinéraire d’un
mouvement réformiste s’annonga. Par souci d’adaptation du modéele occidental, on congut
le mouvement transversal appelé « Nahda » comme un moyen de rattraper leur retard. Ce
mouvement nous semble méme comme une sorte de réaction et non pas un coup d’état qui
met en péril les valeurs culturels et dogmatiques de la société, comme prétendait le camp
conservateur oriental. Il nous apparait qu’ils regardaient les choses d’un point de vue

culturel et identitaire.

En revanche, un siecle plus tard, au XX° si¢cle, nous venons de voir 1’apparition
d’un autre courant qui regarde le rapport entre I’Orient et 1’Occident sur un angle
beaucoup bien différent mais toujours négatif, celui de la hiérarchisation sociale entre
I’Orient et I’Occident. Ils accuserent 1’Occident et surtout les orientalistes d’avoir pratiqué
une hiérarchisation basée sur le principe d’inférieur /supérieur, plus particulicrement,
quand il s’agit des sociétés orientales placées sous la domination des puissances

européennes en période coloniale. C'est le cas du théoricien littéraire et critique palestino-
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américain Edward Said, qui prétendit que « l’orientalisme est un style occidental de
domination et de restructuration de I’autorité sur I’Orient *®». Son accusation s'accentua
plus sur 1'Europe, puisqu'elle fut colonisatrice de sociétés orientales. Il faut donc montrer
comment la domination culturelle fut opérée a travers une politique qui, selon lui,

déshumanise les sociétés en question, plus particulierement, les arabes et les musulmans.

En outre, dans une société dont la tradition est tres repliée sur elle-méme, les idées
de réformistes peuvent avoir l'image des marchandises non désirées et non pas celle de
I'émergence d'une nouvelle élite orientale a cette époque. Il y eut donc une différence entre
leur engagement national et l'atmosphere de jugement des autres renforcé par des
arguments qui sont, de notre point de vue, peu valables pour apporter tant de critiques sur
le projet de réformistes, sous la prétexte de « préservation de la culture ». Il nous semble
que cette construction intellectuelle ne correspondait souvent pas a la réalité orientale,
puisque le stéréotype de 1’Occident et sa culture chez les conservateurs projetait une image
négative de ce dernier, C’est 1a que leur arriere-plan culturel rejeta toutes choses en

provenance de I’Occident.

Dans le contexte de la critique, leur position a 1'égard de 1’Occident, de fagon
générale ne fut pas si loin de celle d’Edward Said qui, elle aussi était une étude critique
sur I’Occident. Sauf que chez Said le contact interculturel n’est pas per¢gu comme un
probléme contrairement a Muhammad Mahamud Sakir et & HanT as-Saba ‘1 ; il voit que
I’existence des deux cultures égales I'une a coté de 1’autre est nécessaire. La tendance
entreprise par Said dénonca une suprématie culturelle née dans limagination des
orientalistes et qui visa a prendre 1'Orient comme champ d’étude pour 1'Occident. Dans
tous les cas, la vision négative de 1’Occident semble étre leur point de vue commun. Pour
Said, c¢’est un probleme de « I’homme oriental », pour as-Saba‘'T et Mahamid Sakir ¢’est
un probleme de « la tradition et de la culture ». Dans tous le cas, que ce soit pour I’homme
ou pour les valeurs, tous les deux se préoccuperent pour I’Orient et sa particularité

culturelle et humaine.

Alors, dans une perspective de comparaison, nous pouvons encore élargir la
distinction entre ces deux courants selon les trajectoires de leurs visées. Nous voyons bien
que tous les deux sont prudents a I’égard de 1'Occident, mais dans deux dimensions

manifestement différentes. A$-Saba‘T et Mahamid Sakir essayaient d'imposer leurs

126 SAID WADIE Edward, 1997. L ‘orientalisme: ['Orient créé par I’'Occident. [Nouv. éd. augm.]. La
couleur des idées. Paris: Ed du Seuil, p. 15.
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propres restructurations pour atteindre leur objectif. Car la société est tres sensible quand
il s'agit de la question culturelle. Il utilisa donc 1'étiquette de « falsification de la culture »
pour discréditer le travail du réformiste, une étiquette qui les sert de véritable joker dans ce

combat.

Quant a Said, I’ouverture avec I’Occident n’est, en aucun cas, mis en cause, il est
méme favorable a 1’ouverture, mais elles doivent étre basées sur les principes d’égalité
entre hommes et cultures. Mais aussi, 1l faut aussi se focaliser sur la maniere dont cette
ouverture est percue par 1’Occident et ses conséquences. Dans cet ouvrage phénoménal
recu, dans le monde anglo-saxon, comme étant une ceuvre fondatrice des études post-
colonies, c’est le concept d’« orientalisme » qui pose probléme chez Said, il I'aborde avec
beaucoup d'émotion et d’énergie. Le terme prote, pour lui d’autres significations, comme
la domination politique et I’impérialisme culturel dans lequel I’homme oriental et sa

culture risquent de perdre leur place.

Ce qui est tout a fait significatif au niveau des deux courants, c’est que tous les
deux se caractérisent par une attitude de rejet de 1’Occident. Cet acte de rejet peut étre
considéré comme un point commun, mais leurs theses sont bien différentes. Pour le
premier, leurs préoccupations furent souvent sur le plan culturel et religieux, c’est la
culture arabo-musulmane qui fut en danger. Ils eurent pour devoir de la sauver, car le
risque d’effondrement de leurs valeurs et 'adoption de valeurs occidentales devine un

cauchemar a leurs yeux.

Le second groupe, joua dans une atmosphere beaucoup plus universelle. Pour eux
c’est I’homme arabe et oriental, avec tous les ¢éléments de sa culture, qui subit une
marginalisation non fondée, il faut donc dénoncer cette injustice a tout prix (le cas
d’Edward Said). C'est effectivement ce qu'il tenta de démontrer dans son projet contre ce

qu’il appelle dans ces écrits : 1’« Orient créé par [’Occident ».

Enfin, I’ceuvre « Description de I’Egypte », le plus grand aboutissement de
l'expédition, joue un rdle crucial sur la valorisation du rapport entre 1’Orient et 1’Occident.
C’¢était méme un point de départ pour les scientifiques afin d’étudier en profondeur cette
merveilleuse partie du monde. C'est a partir de 1a que les études sur 1'Orient se sont
multipliées, car avant l'expédition le rapport Orient/Occident n'avait pas une grande
signification. C’est effectivement dans cette perspective que nous nous permettons de dire

qu’elle joua un rdle principal, surtout cet ouvrage de vingt-et-six volumes rédigé par les
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membres de commission de Sciences et d’Arts de 1’expédition, qu’on peut considérer

comme étant un livre fondateur dans le rapport entre 1’Orient et 1’Occident.

L'expédition et I’émergence de I'arabe juridique moderne

Sans doute, tous les apports de la Nahda ont été, d’une facon ou d’une autre,
nourris par I’expédition frangaise. Donc, a I’instar des autres composantes de la culture
arabo-musulmane, au cours du XIX° siecle, le registre linguistique arabe prit donc sa part
dans I’importante transformation qui eut connue dans la région. La terminologie juridique
comme étant une partie intégrante de ce registre, fut effectivement concernée par cette

influence.

Par exemple, le terme « Ruffi‘at al-galsa » c’est une traduction littérale de
I’expression juridique francaise ; (La session est levée) mais aussi « le marteau du juge ».
Ces ¢léments n’avaient pas d’existence dans la terminologie arabe avant ’expédition
francaise, on peut relever aussi plusieurs autres termes allant dans ce sens, parce que les
nouvelles expressions qui véhiculent l'arabe juridique moderne se furent développées a
I'époque de Nahda grace a l'ouverture culturelle arabe avec 1'Occident a travers la

traduction des textes juridiques francais.

Aussi, le fait de recourir 2 un avocat est une pratique importée par la culture
européenne. La culture juridique musulmane ne reconnaissait pas le role de « Muhami »
(avocat). Par exemple en droit, « l'avocat est un juriste dont les fonctions traditionnelles
sont de conseiller, représenter, d'assister et de défendre ses clients, personnes physiques ou
morales, en justice, en plaidant pour faire valoir leurs droits et, plus généralement, pour les

représenter '27». Il intervient donc pour défendre 1’un de deux adversaires dans les litiges.

Or en Islam nul n'a le droit d'intercéder pour un autre ou de représenter le
défendeur ou le demandeur dans les litiges devant la justice. Dans la culture juridique
musulmane la question de litiges a été début longtemps passé sur le principe d’« e 4l
DS oe e gl 5 e adls Al-bayinat ‘ald al-mudda T wal-yamin ‘ald man ankar (le fardeau
de la preuve est exigé du plaignant, et le sermon incombe a celui qui nie). Alors d'une part,

C'est a la personne accusée de prouver qu'elle n'a pas commis d'infraction par l'acte

127 TSHIBAWU, Tshitenge. 2018-2019. Ethique et déontologie des professions juridiques - Google Livres.
Consulté le 26 juillet 2020, p. 112.
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« Yamin » (le sermon), d'autre part c'est le plaignant qui a 1'obligation de faire passer un

argument étayé visant a démentir le point de vue opposé.

La justice est donc assurée par le cadi (al-gadr). C’est un juge compétant dans ce
domaine, il juge sans appel en premier et dernier ressort selon les manuels de figh. Le fait
de recourir autre que le cadi (al-qadr) est une innovation dans la culture juridique de ces
sociétés. Le fait de se faire représenter par un « Muhami » (avocat) est un usage d’origine
étranger et c’est a travers le contacte avec la juridiction occidentale laique que cette
solution pénétra dans le monde arabo-musulman. Son premier piste d’atterrissage fut

I’Egypte ou I’état moderne a vu le jour pour la premiére fois dans le monde arabe.

Concernant I’historicité du terme « Muhami », le dictionnaire encyclopédique de la
langue arabe « Lisan al-‘arab » du XIII® siecle, le « Qamiis al muhit » du XV° siecle et le
« mu ‘gam maqayis al-luga » vers la fin de premiere moitié du XX° sicle n'ont pas cité ce
nom. Durant notre recherche nous n’avons pas tombé sur des indices indiquant la premiere
utilisation de ce syntagme juridique. Le dictionnaire arabe moderne « mu ‘gam al-wasit »
est le premier, parmi les grands dictionnaires, a citer ce terme. Dans ce dictionnaire, le mot

« Muhami » est défini comme suit :

J28opaadll aaY pdlaall bl i (ssdlY(Dans la juridiction, l'avocat est : le
défenseur de l'un des deux adversaires). Le terme est aujourd’hui I’équivalent du nom
«avocat » dans 1’arabe standard pour toutes les sociétés arabes. A I’heure actuelle, le
« cabinet d'avocats » existe partout dans le monde arabo-musulman et les avocats
s'acquittent d'une fonction de conseil mais aussi de rédacteur d'actes dans le processus de

défense de leurs clients.

En outre, dans la culture arabo-musulmane on avait qu’un tribunal ou le Cadi
(Juge) rend des jugements sans appel, le fait de prendre un appel contre un jugement rendu
par un juge est I’une des solutions juridiques qui ont émergées avec 1’ouverture du monde
arabo-musulmane a la culture occidentale. Pour que le systéme juridique s’adapte aux
exigences de ce nouveau mode, il faut que D’apparition des nouvelles expressions
juridiques arabes coincident cette émergence. Par exemple ; les noms comme: al-

mahkama al- ‘ulya, al-mahkama ad-distiriya et Mahkamat an-nagd (Cour supréme, cour

122 Mugamma* al-luga al-‘arabiya, idara al-‘ama lil-ihya" at-turat, 2004, Mu ‘gam al-wasit, tab‘a ar-rabia,
Maktabat a$-Suriiq ad-dawliya, S.L, p. 201.
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constitutionnel et cour d’appel) et bien d’autre sont les fruits de I’émergence des systémes

juridiques occidentales et particulierement européens.

Pour Richard Jacquemont, cela devrait étre le fabuleux résultat de la traduction en
arabe des codes juridiques francais entrepris par at-TahtawT a I’époque de khédive Ismail,
« elle marque dit-il, la premiere modernisation radicale de la langue arabe, dans lequel on
peut voir ’archétype de toutes les entreprises de traduction pragmatique qui ont faconné
’arabe moderne'?® ». L’entreprise de traduction évoquée par Richard Jacquemont
représentée dans une grande partie Madarasat al-mutargimin (I’école du traducteur) et

5130

plus tard Madarasat al-Alsun «en 183 » (l’école des langues). Elle produisit,

essentiellement, les nouvelles terminologies juridiques arabes.

Aussi, 1l est a souligner que « la plupart des théories modernes dans les différents
domaines du droit se réferent au droit francais ou plus généralement a 1'école latine.
Comme personne ne peut pas ignorer la contribution de la France a 1'élaboration des regles
du droit administratif ou du droit civil qui sont 'origine de toute organisation de la société

moderne. 3! »

Pour at-Tahtawi, aucune contradiction entre la culture islamique et la civilisation
occidentale moderne. « Il n'entend pas par Sari‘a, une loi immobile, mais au contraire une
loi rationnelle, modifiable par l'effort juridique (Igtihad).'** » 11 nous semble qu’il jugeait
que les valeurs universelles que la modernité occidentale porte sont compatibles avec ses
valeurs culturelles, en prenant en considération que sa culture (la culture musulmane) est
dotée d’une spécificit¢ qui la rend valable en tout temps et en tous lieux. C’est
effectivement dans cette perspective qu’il observa les choses et c’est pour ¢a qu’il ne
congut pas le choc culturel entrevu par les conservateurs. En parlant de I’histoire et de la
civilisation, I’Egypte fut 1’un des endroits les plus célébres pour cette question. Les

hommes de Bonaparte ne manquerent pas de nous parler de cette derniere.

129 JACQUEMOND Richard, 2008 « Traductions croisées Egypte-France : stratégies de traduction et
échange culturel inégal », Egypte/Monde arabe [En ligne], Premiére série, Les crises soudanaises des
années 80, mis en ligne le 08 juillet 2008, consulté le 21 juin 2018. URL : http://ema.revues.org/1109
; DOI :10.4000/ema.1109

130 PETITJEAN Patrick. S.D. 20th century sciences: Beyond the metropolis. in “20th century sciences”. Dire.
Roland Waast. Volume2, p. 264.

131 CARDEY Sylviane et MANDIC Radomir. 2000. La traduction et le traitement automatique des langues.
Revue annuelle- numéro 25, p. 110.

132 FINIANOS Ghassan. 2002. Islamistes, apologistes et libres penseurs. Presse universitaires de Bordeaus,

p. 43.
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Dominique Vivant Denon, une grande figure de I’histoire de 1I’expédition nous
parle des efforts qu’ils déployerent pour décoder les multiples disciplines de la civilisation
de I’Egypte antique a travers les monuments qu’ils trouvérent. « Dans les premiers
fragments de monuments égyptiens apportés en Europe, dit-il, 1'application d'un systeme
prématuré ; impatient, on a voulu y trouver l'explication du ciel, de la terre, les principes
du gouvernement de ce peuple et le tableau de ses meeurs ; celui des cérémonies de son
culte, de ses arts, de ses sciences et de son industrie.'** » Mais cette grande histoire
culturelle orientale ne nie pas I’influence de la civilisation occidentale du XIX® siecle,

dans plusieurs domaines.

Historiquement, c’est a I’époque de Mohamed Ali Pacha, que la question de
’organisation juridique se posa. Puis, ce fut sous le régne de Muhammad Tawfiq Pacha
que la promulgation du code civil eut lieu en Egypte. Elle fut basée sur la loi islamique
mais sous forme de codes occidentaux. Puis « En 1875, un recueil de la loi hanafite dans
la forme des codes occidentaux est rédigé par Qadri Pacha. Ce recueil, intitulé "Al-Ahkam
as-sar'iyya fil-ahwal as-sahsiyya ‘ala madhab al-imam Abi-Hanifa" constitue la base le

code du statut personnel. 13%»

Alors, cette promulgation primaire montre que la volonté d'adaptation de la société
aux exigences de I’ére moderne se fit sentir a I’époque de la dynastie alawite, elle semble
accompagner la nouvelle configuration sociale. Donc, Cette mutation politique et sociale
et ’imitation de forme de systéme juridique occidental furent donc des ¢léments décisifs a

I’émergence de la nouvelle terminologie juridique arabe.

133 VIVANT DENON Dominique. 1824. Voyage dans la Basse et la Haute Egypte pendant les campagnes ...,
Volumes 1 a 2. Imprimerie de J. Tastu. Paris, p. 364-365.

134 CHARIF FELLER Dina. 1996. La garde (Hadanah) en droit musulman et dans les droits égyptien, syrien et

tunisien. Librairie Droz, Genéve, p. 27.
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Conclusion

Dans ce chapitre nous avons traité, de facon générale, de 1'impact culturel de
I'expédition francaise sur la société égyptienne, des résultats de ce dernier, mais aussi

comment elle a éternellement divisé les intellectuels.

Dans I’aspect historique, les témoignages d’al-Gabarti sont beaucoup plus forts que
ceux de n’importe quel autre auteur, méme ceux qui vécurent a I’époque de 1I’expédition
pour deux raisons, premierement, il avait 1’avantage d’accéder au quartier général du

commandement de 1’armée d’Orient.

Deuxiémement, il vivait dans une société dont il était 1’enfant. Sa signature
apparait dans la liste de troisieme Diwan formé a I’époque de Menou (deuxieme
successeur de Bonaparte en Egypte) est un fort témoignage sur le fait qu’il soit qualifié
proche des hommes de Bonaparte. Ce qui est paradoxal, nulle part dans son ouvrage
historique, al-Gabart ne revendique pas 1’adhésion au Diwan. Par contre as-Sayyal met a
notre disposition une image qui, selon lui, provient du fameux livre de "Description de
I’Egypte ». Cette image porte les signatures de membres du dernier Diwan formé par
général Menou en 1800. Parmi les noms, ‘Abd al-Rahman al-Gabarti apparait comme

étant un membre. Ici-bas, nous vous invitons a voir les images de ces documents :

' Le dyouin étail composé cette  Le cheykh Mohammed el-ﬂ:fo.’ady

~année des neuf membres suivans: s H
.~ Le seyd Khaly! el-Bekry _3.\.......]'5 < J‘:: T

| ,_LL:..,, chef des chcryfs Le seyd A'ly el RQChJ'df-l-M«Ji-
_-ou descendans de Mahomet, | ._5“5""“‘_)Ji J‘“
Le cherkh A’bd-aliah e{ -Cher-  _4°bd er- Rahman el- Gabarty

.qdouj&uﬂ‘mTM C’-L” %J)\SJ|WJJ‘M
— Le cheyﬁ}:.':;ol mén ez.Fayou,,,J, Le cheyﬁ:h Mﬂumfﬁi el - Sdouy

Le chqy-kh Mo.'mmmea’ e[-Em_yr Le C{ley&fa Mousa el-Sersy .1 1}
s Al sl e

Tarth targama wa-l-haraka at-taqafiya fi-Masr fi ‘ahd hamla al faransiya, , op. cit., p. 25.
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A noter aussi que, dans notre revue de littérature, nous avons relevé qu’as-Sayyal
est I’un deux auteurs qui ont signalé I’adhésion d’al-Gabarti au Diwan. Si cette adhésion
est confirmée par la commission de sciences et d’Arts de Bonaparte, comme nous allons
voir dans la deuxiéme partie de ce travail, la question qui se pose est : Pourquoi al-Gabart
n’a pas reconnu ceci dans ses écrits ? D’abord, pour lui « la création de Diwan fut

135

proposée par Bonaparte pour le-bien-étre du peuple °°» D’apres notre revue de littérature,

deux hypotheses sont envisageables.

La premicére hypothése est, qu’al-GabartT accepta la proposition du général Menou
par crainte et non pas par conviction. Il ne fut pas en mesure de refuser et craignait que lui
soit reproché d’étre proche des Mamelouks, les ennemis redoutables de I’Armée d’Orient.
Ceci aurait pu lui cofiter la vie. Al-Gabarti, lui-méme nous parle, dans I’ouvrage en
question, de I’habitude des Frangais de tuer, en plein public, toute personne soupgconnée de
collaborer avec les Mamelouks apres la chute de leur régime. La personne soupconnée de

cet acte devint un ennemi de la France, son élimination est donc inévitable.

La deuxiéme hypothése est qu’al-Gabarti, comme beaucoup d’autres, craignit
d’étre condamné par les Mamelouks aprées leur retour puisque les Francais partiraient tot
ou tard et le retour de Mamelouks et des Ottomans était certain. Il ne devait donc pas se

mettre en danger.

C’est qui est significatif, dans cette ceuvre clé¢ de quatre volumes de 1’historien
égyptien al-Gabarti, intitulée « ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar » qui représente
notre corpus a propos de I’histoire de I’expédition, c’est I’impressionnante capacité¢ de
mémoire chez ’auteur ! Nous voyons qu’il insiste sur les détails des événements jour
apres jour et mois apres mois de facon chronologique avec une tres grande précision. Au

fil des pages, ce précieux ouvrage met a notre disposition une mémoire extraordinaire des

événements de cette époque.

L’ceuvre nous permet de décoder plusieurs événements historiques de cette époque.
Méme s’elle ne répond pas a toutes nos questions, mais quand méme elle nous sert de

mémoire indispensable pour la majorité absolue des événements de cette époque.

135 “Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 13.
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Dans ce livre, Il met a notre disposition, le résumé de ’histoire de I’Egypte depuis
I’arrivée de 1’Islam dans cette partie du monde. Schématiquement, 1'ouvrage est structuré
en quatre parties ou volumes. Dans le premier volume, apres avoir abordé brievement
Ihistoire de I’Egypte depuis la conquéte musulmane, durant la premiére moitié du VII®
siecle, il commence a traiter les événements entre 1’arrivée des Mamelouks au pouvoir et

la conquéte ottomane de 1517 sous le regne de Salim ler.

Le deuxiéme volume traite des événements d’une période de 24 ans, soit entre
1775 et I’arrivée de Bonaparte en 1798. Une période marquée par la lutte pour le pouvoir
entre les Emirs Mamelouks en raison de I’affaiblissement de 1‘Empire Ottoman, ce qui
rendit le Pacha ottoman incapable de s’imposer face au pouvoir grandissant des Emirs
Mamelouks. Il n’oublie pas de traiter de la situation économique et sociale du pays durant

cette période et de ses difficultés économiques.

Dans le troisieme volume, il présente une période trés courte mais pleine
d’événements successifs, soit entre le déparquement de Bonaparte a Alexandrie et
I’arrivée de Mohamed Ali Pacha au pouvoir. Ce volume nous sert la référence principale
sur la question de 1’expédition et la naissance de ’Etat moderne en Egypte. Une période

de huit ans qui se divise elle-méme en deux :

Trois ans d’occupation francaise connue dans le monde arabe sous 1’appellation de
« Hamla al-faransiya ‘ala Masr » (I’expédition frangaise en I’Egypte), et une autre de
cinq ans marquée par I’instabilité politique et sécuritaire qui prit fin avec I’arrivée de jeune
Mohamed Ali Pacha au pouvoir. Méme s’il choisit le massacre pour assurer la stabilité de
son pouvoir (exactement la méme chose que Hartn ar-Rasid qui lui aussi massacra les

« Barmécides 3¢

») Mohamed Ali Pacha arriva a s’imposer correctement et a mettre fin
aux conflits internes qui continuerent a déchirer le pays depuis le départ des hommes de
Bonaparte. Enfin, I’auteur ne manque pas de nous présenter les biographies de célebres

princes de chaque période.

Dans le quatriéme et le dernier volume, I’auteur aborde les événements des quinze
premieres années de régne de Mohamed Ali Pacha, soit entre 1805 et 1821. Une période

marquée par le conflit entre Mohamed Ali et les Mamelouks, puis entre ce Pacha et les

136 Barmécides Al Barmak (Barmakides), famille iranienne de secrétaires et vizirs des premiers califes
‘abbasides. Le nom Barmak, porté traditionnellement par ’ancétre de la famille. Barthold, W. and
Sourdel, D., “al-Baramika”, in: Encyclopédie de 1’Islam. Consulted online on 12 July 2018
<http://dx.doi.org.acces.bibliotheque-diderot.fr/10.1163/9789004206106_eifo_COM_0099>

First published online: 2010
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Anglais qui essayerent de dominer cette contrée sous le commandement du général
britannique Alexander Mackenzie Fraser. Une tentative de colonisation qui se termina
avec 1’échec du projet britannique et la signature du traité de paix entre Mohamed Ali

Pacha et Alexander Mackenzie Fraser.

Alors, militairement, le mot gloire ne trouva pas sa bonne place dans le répertoire
d’annales de 1’expédition francaise en Egypte, quant le savoir et la science s’emparérent
d’une place incontournable dans cette derni¢re. Parce que, cette occupation ne dura que
trois ans, mais les donnés scientifiques collectées sont énormes. Le « Description de
I’Egypte » en est une preuve concréte. Malheureusement, la plus grande découverte des
hommes de Bonaparte (La pierre de Rosette) ne put pas parvenir a Paris. Elle prit la

direction de Londres.
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III. Deuxieme partie : L’école al-Alsun, une
institution clé dans le processus de la traduction a

I’époque de la Nahda.
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4. Premier chapitre : L’¢école al-Alsun et son role

dans I’évolution de la traduction.
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L’émergence de I’école al-Alsun

Historiquement, l'idée et la possibilité de réforme est attribuée a Mohamed Ali
Pacha. Il initia les missions d’études en France. Quant a at-Tahtawt il fut lui aussi I'un des
premiers a profiter de ces missions d'études. C'est apres avoir passé six ans riches en
lecture, réflexions, observations, méditations et de prises des notes qu’il eut 1'idée de
fonder cette institution qui jettera la base d'une interculturalit¢ avec I'Europe, un
établissement dédié, non seulement a la traduction des écrits occidentaux, mais aussi a
produire les futures élites de la société. Ceci participa a 1’amorce de la renaissance

culturelle.

Madrasat al-Alsun, créé en 1835, par at-Tahtawi sous 1'égide de Mohamed Ali
avait pour ambition de former une génération cultivée capable de concilier la culture
occidentale et la culture arabe a travers la traduction d’ceuvres frangaises. L’histoire de cet
établissement légendaire est étroitement liée a celle de la Nahda (la renaissance culturelle
arabe du XIX° siecle). Elle est considérée comme étant 1’un de ses piliers, car les
Egyptiens découvrirent, en grande partie, les sciences modernes grice a la production de

cette institution.

Selon Gamalal-Din a$-Sayyal, I'un des chroniqueurs égyptiens qui travailla
beaucoup sur I'histoire de 'Egypte moderne, « le transfert de sciences occidentales fut la

voie de la réforme adoptée par Mahomet Ali »'3”. Dans son ouvrage intitulé :

(L’histoire de la traduction et le mouvement culturel a I’époque de Mohamed Ali)

As-Sayyal montre que le jeune pacha recourut essentiellement la traduction comme
un moyen de transfert des sciences modernes en provenance de 1'0Occident. Il considere les
missions d’études en Europe et les écoles techniques locales, comme 1’école d’ingénierie,
d’agronomie, d’art militaire, de médecine etc... comme étant des outils indirects de la
traduction. Les écrivains, I’école al-Alsun et les traducteurs engagés dans cette démarche

jouerent le role de transmission des nouveaux savoirs.

137A8-SAYYAL Gamal ad-Din 1951, Tarih targama wa al-haraka al-tagafiya fi-Masr fi ‘asr Muhammad ‘Ali,
S.L. Dar al-fikr al-‘arabi, P. 5.
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Sans doute, 1’école al-Alsun fut I’une des trois premicres institutions fondées a
cette époque en vue de la modernisation de I’administration égyptienne. Les deux autres

sont :
" ‘QSSAM BJ\JY‘:\AJJJAJ QS\J’AJ\) C_UL"A\ L.MJJA "

(L’école d’histoire et de géographie et 1’école de I’administration royale).

D’aprés as-Sayyal chacune de ces trois institutions avait une fonction bien
particuliere. L’école de I’administration royale ouvrit ses portes en 1834 avec trente ¢léves
et ’enseignement fut assuré par deux enseignants qui firent des études en administration
en France lors de missions d’études. Evoqués plus haut, ces enseignants avaient appris non
seulement les compétences administratives, mais aussi la traduction des regles
administratives. Cette école avait pour but, de facon générale, de répondre aux attentes de
Mohamed Ali pour former une génération cultivée afin de revitaliser son administration

conformément aux criteres de 1'Etat moderne de son époque.

Quant a I’école d’histoire et de géographie, elle aussi, fondée en1834, sous la
direction d’at-Tahtawi en personne, fut destinée a former les futurs enseignants des
différentes écoles militaires. Peu de temps apres, ces deux dernieres ferment leurs portes
définitivement et leurs éleves sont transférés a al-Alsun. Fondée en 1835, Al-Alsun avait
été nommée (ex il 4y « madrasat al-mutargimin » soit 1’école des traducteurs, avant
d’étre renommée « o~V 4w )2 » Madrasat al-Alsun (I’école al-Alsun). Ce qui attire notre
attention dans cet ouvrage d’as-Sayyal, est qu’au début 1’essentiel des travaux de
traduction de cette €école se concentrait sur ’arabe et le francais. Les autres langues

européennes n’étaient pas prises en considération.

Pourquoi les autres langues européennes, comme I’anglais et 1’italien, ne furent-
elles pas introduites dans cette premicre phase ? L’auteur extrapole une hypothese selon
laquelle les éléves auraient été tous Egyptiens et que leurs enseignants ne maitrisaient que
ces deux langues, ce qui excluait les autres langues européennes. A la lecture des
chroniques sur cette question, une autre interprétation émerge. Nous avons vu, dans la
premiere partie de notre recherche, que Mohamed Ali entretenait de bonnes relations avec
la France et que les échanges avec cette derniere furent beaucoup plus forts que ceux avec

tous les autres pays européens dans plusieurs domaines. Cela obligea le jeune pacha a
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veiller sur le maintien de cette relation jusqu’a I’atteinte des objectifs fixés : desserrer le

lien qui le lie a I'empire Ottoman et puis créer son propre empire en Orient.

Quant a la France et surtout aprés le retrait indésirable de I’Egypte, cette contrée
attirait encore beaucoup I’attention des hommes politiques francais. Ils voyaient 1’Egypte,
non seulement comme une terre fertile pour diffuser les valeurs de la Révolution frangaise,
mais aussi un endroit important pour mieux concurrencer la Grande-Bretagne, sa

principale rivale principale en Mer Rouge et dans 1’Océan Indien.

Dans son projet de traduction, Mohamed Ali, quelques années plus tard, se décida
a renforcer cette école, «Il ajoutera en 1841 tout un service :4ex il 2B « Qalam at-
Targama » ou travailleront les diplomés d’al-Alsun »'*¢. Un service dédié a la traduction
des savoirs francais en arabe et en turc (nous allons voir les détails de ce Qalam dans les
sections qui suivent). A travers ces propos, nous pouvons apercevoir les initiatives, les
actions et la détermination de ce dernier dans la concrétisation de son projet. Il était
convaincu que la traduction est le moyen le mieux adapté pour un changement radical de
SOCi€té.

D’ailleurs, dans le cadre de son nationalisme légendaire, il disait : « Je suis bien
conscient que I'Empire ottoman va chaque jour vers sa destruction [...]. Sur ses ruines, je
vais fonder un vaste royaume [...] jusqu'a I'Euphrate et le Tigre »'*°. Cette ambition s’est
aussi traduite par de vastes réformes qu’il introduisit en Egypte. Il initia, entre autres, des

travaux d’infrastructure : canaux, routes et la construction d’écoles modernes.

Il ne manqua pas aussi de valoriser 1’agriculture, « Sa politique agricole a entrainé
un net accroissement de la superficie agricole. L’Egypte devient a cette époque 1’un des
principaux producteurs de coton»!?. Pour concrétiser son envie de construire une image
d'une Egypte qui ne soit plus mythique, le jeune Pacha mit tout en ceuvre en commengant
par le lancement de travaux d’infrastructure. Et c’est justement dans le cadre de cet
engagement politique et social que 1’école al-Alsun émergea pour devenir plus tard un

établissement clé dans le processus d’acquisition des nouveaux savoir via la traduction.

138 LUQA Anwar 2006, L autre Egypte de Bonaparte a Taha Hussein. Institut frangais d'archéologie
orientale. Google Livres, Consulté le 13 avril 2019, P. 120.

139 SENTIS, Olivier. 2017. Francois Bravay, le vrai Nabab: Portrait d’un aventurier. Google Books, Consulté le
13 avril 2019, P. 26.

140 TOUAIBIA, Yasmina. 2014. « Egypte » in Monde arabe | Monde musulman, dir, Mathieu Guidére. 1°
édition, De Boeck Supérieur.Louvain-la-Neuve (Belgique). Google Books, Consulté le 13 avril 2019, P 42.
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As-Sayyal, qui prétend avoir vu le premier calendrier scolaire de 1’école al-Alsun,
met a notre disposition la liste de I’équipe pédagogique lors de création de cette école.

L’image provient de son livre : Tarih Targama fi-Masr fi'asr Muhammad ‘Ali, page 40.
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Elle commence avec uniquement huit personnes, mais peu de temps apres, elle
devient un grand établissement d'enseignement et de recherche qui joue un rdle crucial
dans le projet de réforme en Egypte. A la lumiere de cette image, nous avons une
confirmation de propos d’as-Sayyal qui disait (quelques pages plus haut) que les autres

langues européennes ne figurerent pas dans le premier programme de cette école.

Aussi, nous apercevons la tache pluridisciplinaire d’at-Tahtaw1 dans cette image, a
la fois inspecteur administratif et technique, mais aussi enseignant de littérature, de loi
islamique et de droit, particulierement le droit frangais. Cela témoigne non seulement de
sa compétence en plusieurs disciplines, mais aussi sa détermination a la réalisation de son
projet réformiste. Il faut aussi noter que le fait qu’il enseignat la loi frangaise en fit 1’objet
de critiques et d’accusations de la part des conservateurs qui le qualifierent de falsificateur
de la culture et de prédicateur d’une nouvelle religion occidentale. Ce fut le cas de Hani
as-Saba‘1 qui a écrit un livre consacré a la critique des activités réformistes d’at-Tahtawi
intitulé :

LY sl A3 A g ibaghll 50 " (Dawru at-Tahtawrt fi tarhribi al-huwiya al-

islamiya)« littéralement: (Le rdle d’at-Tahtawi dans le sabotage de l'identit¢ musulmane).
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Le personnage controversé d’at-Tahtawi divisa considérablement les intellectuels, aux

yeux des autres, il fut un humaniste de son temps.

C’est le cas de la politologue américaine Roxanne L. Euben qui le qualifie de
«Pere de la littérature arabe moderne, pionnier de la Nahda dans le monde arabo-
musulman, le précurseur de la lumiere égyptienne et un citoyen du monde ayant contribué
A initier la "prise de conscience des Arabes en Occident du XIX® siecle". »'*!. Réformiste
ou falsificateur, il réussit a investir ses capacités personnelles et professionnelles dans
I’intérét général de son pays et de sa communauté. Malgré les perturbations politiques, son
¢école resta active pendant pres d’un siecle et demi jusqu’en 1971, date a laquelle elle fut
transformée en une faculté rattachée a I’université de « ‘Ayn as-Sams » par un décret sous

I’appellation de « Kulliyat al-alsun ».

141 ROXANNE L. Euben, s. d. Journeys to the Other Shore: Muslim and Western Travelers in Search of
Knowledge, S.L. Consulté le 13 avril 2019, p. 90.
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L'influence politique et les perturbations rencontrées

Partout dans le monde arabe, la politique intervient dans toutes les spheres de la vie
sociale. Les institutions académiques sont soumises a des mesures strictes qui les

détournent de leurs vocations principales pour servir a des intéréts politiques.

A I’heure actuelle, les exemples sont nombreux. En septembre 2018, a la veille des
élections 1égislatives, le gouvernement mauritanien a fait fermer 1'Université Abdallah Ibn
Yassin pour des raisons politiques. Dans le monde arabe, cet acte est devenu une pratique

courante, une pratique qui prend pour cible les institutions académiques.

La pluralité des cultures fut pour at-Tahtawl un moyen de pouvoir s'inspirer de
I’Europe scientifique a travers la France. Si la dispersion de 1'équipe d’at-Tahtawi et la
fermeture de son école par le nouveau Wali (‘Abbas Hilmi al-Awwal) n'est pas vraiment
une perte, ses ceuvres continuent de témoigner de sa qualité d’homme incontournable de

son époque.

Apres avoir dirigé son établissement pendant quinze ans, a la mort de Mohamed
Ali, son petit-fils*Abbas Hilmt al-Awwal ferma 1’école et envoya Tahtawi au Soudan ou il
traduira le célebre roman de Fénelon intitulé « Les aventures de Télémaque » en arabe. En
1863, Isma‘1l Pacha succéda a ‘Abbas al-Awwal et c’est a ce moment-la qu’at-Tahtaw1

revint pour rouvrir son école apres quinze ans de fermeture.

Quoi qu’il en soit, I’histoire est la trace éternelle dans laquelle la plupart des
expériences humaines sont établies, puis elle les fait passer a la postérité. N’ayant pas
produit les résultats escomptés sur la durée, la créativité scientifique de cette génération
hors pair dans la région, est sans aucun doute 1’age d’or de la culture scientifique du
monde arabo-musulman moderne. Cette période inspirait et continue a inspirer de jeunes

générations quand il s’agit des activités scientifiques.

Dans tous les cas, cette période fut une période de reconstruction de I’identité
scientifique de la société a travers la production scientifique d’une civilisation voisine.
Dans son projet, at-TahtawT toucha presque a tous les domaines, comme 1’explique Gurgi
Zaydan dans ce paragraphe :

« A I'époque de la Nahda, des livres de divers domaines, en provenance de langues

européennes, furent traduits, tels que : la médecine, les sciences naturelles, les
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mathématiques, la science sociale, I'économie, le droit, la poésie, la littérature et bien

d'autre ».

Dans ce paragraphe de Gurgl Zaydan, il apparait que, durant sa mission de guide
d’un groupe des étudiants et aprés beaucoup d’observations et de lectures, il sut qu’un
développement intégral d’une société ne peut se faire sans accorder crédit a tous les
domaines des connaissances humaines qui permirent a la société européenne d’arriver a ce
stade. Une société qui lui servit d’exemple. C’est probablement pour cette raison que la

politique scientifique de son école permit la traduction d’une grande variété d’ouvrages.

A noter aussi, que le terme « &i#¥) <l signifie les langues européennes et
non pas le francais uniquement. At-Tahtawi lui-méme utilisa, a plusieurs reprises, ce
terme dans son ouvrage Tahlis al-ibriz fitalhis Bariz en faisant référence a des peuples qui
demeuraient dans une grande partie de I’Europe. A titre d’exemple, au début de ce méme
livre ou il annonce sa méthodologie de travail, nous constatons l’utilisation de nom

« Ifringa » en référence aux peuples de I’Europe occidentale de fagon générale, en disant :

«De la situation des pays Frances par rapport aux autres pays, de I’avantage qu’a le
peuple francais sur tous les Francs et des motifs du choix fait par Son Excellence de la

France pour nous y envoyer, a I'exclusion des autres royaumes des Francs»'#.

Dans la traduction d’Anouar Louca de cette ceuvre, on remarque que le nom «
Bilad al-Ifringa » est traduit par « les pays Francs », ce qui renforce notre hypothese. Dans
la littérature scientifique, les pays Francs signifient la terre des « royaumes qui se sont
succédés ou ont cohabité en Europe occidentale (France, Belgique, Pays-Bas, Allemagne)
apres le déclin de I'Empire romain d'Occident et la conquéte de ces territoires par les
Francs au cours du V™ siécle. Ces royaumes, forment ensemble une entité appelée le
royaume des Francs (Regnum Francorum en latin), qui perdure pendant tout le Haut
Moyen Age, du V¢ au IX® siecle '**». A partir de cette définition, nous avons I'impression
qu’at-Tahtaw1 garda un nom qui n’était pas vraiment actuel. Car, au XIX° siecle le nom
«royaumes francs » n'est plus d’usage, parce que I’Europe avait déja connu I’état

moderne. Quand le nom pays francs fait référence au Moyen-Age.

Dans les écrits arabes, on remplace le terme étranger par son équivalent arabe dans

un souci de clarté, sauf dans le cas ou le mot étranger est couramment utilisé. Mais quand

142 |’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831. op. cit. , p. 59.
143 Site internet : https://fr.wikipedia.org/wiki/Royaumes_francs consulté le 15/04/2019.
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il s’agit d’un nom, cela peut prendre une tendance différente. Apparemment, at-Tahtawi
adopte ici une forme de traduction littérale de nom francais, ce qui est tout a fait faisable.
Traditionnellement en ce qui concerne les noms des pays, plusieurs formes sont
employées. Certains noms, on les traduit de fagon littérale dans 1’autre langue, pour
d’autres, on adopte une forme d’approximation ou méme translittération de nom avec
I’alphabet de D’autre langue et indépendamment de sa prononciation en sa langue
d’origine. Par exemple, « Djibouti » se traduit en arabe par « Ssu> », alors que « Cote

d'ivoire » se traduit par « g\ Jalw ». Soit une traduction littérale.

Pour mesurer les dimensions de ces termes dans ses écrits, méme s’il ne nous dit
pas explicitement leurs significations, ailleurs il mentionne la spécificité de la langue
francaise. Nous avons I’impression qu’il veut dire : « les peuples qui parlent des langues a
caracteres latins », des langues qui ne sont pas éloignées I'une de I’autre tant dans

I’écriture que la prononciation. Il dit ceci :
5 et g demgie s el d 5 g pay st e 5 g
0 agle 21" onss L 13 5 Lgailaa 5 el 3L
« La langue frangaise, comme les autres langues européennes, a sa convention
propre, sur laquelle se construisent sa syntaxe, sa morphologie, sa prosodie, ses rimes, son
¢loquence, son écriture, sa composition et sa rhétorique. C’est ce qu’on appelle

grammatica "#».

Malgré les perturbations systématiques, at-Tahtaw1 comprit qu’une civilisation ne
peut se construire sans consulter les exemples des autres, tout en refusant le fait de

s’enfermer dans la nostalgie d’un passé d’il y a quelques siecles.

Apparemment, le mode de fonctionnement de la structure politique de la dynastie
Alawite ne garantissait pas la réalisation du projet moderniste entrepris par le pere de cette
derniere. La centralisation du pouvoir était 1’obstacle principal aux institutions
académiques et culturelles. Par le manque des principes d’autonomie dans sa politique et
dans son projet de réorganisation, ‘Abbas al-Awwal interrompra plusieurs projets. Cela
put accabler le processus des réformes initié par Mohamed Ali. Pourtant, il ne déclare pas

ouvertement qu’il est contre ses réformes.

144 Tahlrs al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 93.
%5 I’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 128.
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Cela peut étre percu comme une véritable contradiction sur le fond et sur la forme.
Sur le fond, quand on est d’accord avec le projet de réforme. On doit garantir
I’accessibilité de tous les outils nécessaires pour mener a bien ces travaux, ce qui n’est pas
le cas d’ici. Contradictoire sur la forme, quand on est arrivé a la téte d’un pays qui s’est
engagé dans un vaste projet de réforme sociale, que la majorité absolue de la société est
illettrée, et que les institutions académiques et scientifiques sont placées sous l'influence
directe du politique, il est trés probable que 1’échec de ce projet n’est pas bien loin. C’est
justement pourquoi les pays de cette région sont depuis toujours en marge des sociétés

dans plusieurs domaines.

Pour ne citer qu'un exemple, il suffit de lire I’un des témoins de la situation de la
société égyptienne de cette €poque, en l'occurrence, 1’orientaliste frangais Constantin-
Frangois Volney, qui a voyagé dans cette région seize ans avant I’expédition et qui parle
d’une ignorance tragique : « Un obstacle puissant a toute heureuse révolution en Egypte,
c'est I'ignorance profonde de la Nation, c'est cette ignorance qui, aveuglant les esprits sur
les causes des maux et sur les remedes, les aveugle aussi sur les moyens d'y remédier. A
peine trouve-t-on au Caire un horloger qui sache raccommoder une montre, et il est

Européen »!4°.

Méme s’il parle d’environ une décennie et demie avant 1’expédition, cela
témoigne quand méme sur la difficile tiche a laquelle at-Tahtawi, doit faire face, car, pour
qu’il puisse faire passer son message, il lui faut une société suffisamment cultivée, ce qui

ne fut pas le cas chez lui, d’ou le défi réel du jeune réformiste.

146 OLNEY Constantin-Francois. 1787. Voyage en Syrie et en Egypte, pendant les années 1783, 1784 et
1785. 2% édition, volume 1. Paris, p. 186-187.
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Le role de I’école al-Alsun sur I’évolution de la traduction

Cette entreprise de traduction fut un héritage important de 1’expédition
napoléonienne. Son role dans la vulgarisation de I’esprit scientifique dans la société arabe
se lit dans les écrits des originaires de cette région. Les ceuvres traduites sont
innombrables. Dans son processus, at-Tahtaw1 visait le transfert de I’héritage culturel et
scientifique occidental moderne vers le monde arabe. Dans sa démarche, 1’attachement a

ses valeurs culturelles et religieuses est bien visible dans ces écrits :
14740004l

Un attachement omniprésent dans les écrits des nombreux intellectuels de la Nahda
et post-Nahda ; qui furent persuadés que l'islam est compatible avec la modernité en se
donnant pour objectif de convaincre l'opinion publique. Pour certains, la religion est
l'essence de la civilisation musulmane, C’est le cas de Muhammad al-Gazali qui affirmait
que «l'Islam est la raison d'étre de la civilisation arabe et de son statut mondial ; il fut
révélé dans leur langue et ils eurent I'honneur unique de le transmettre au reste de

I'humanité. 8

Mais Dattention qu’at-Tahtawi accorde a la langue, en tant que symbole de
l'identité arabe montre sa conviction que la langue est le facteur unifiant principal dans le

monde arabe dans lequel il vient de lancer son appel.

Dans tous les cas, le role de cette école dans le processus d’évolution de la
traduction est incontestable. Tres enthousiaste pour son projet, apres avoir vu le progres
social en Europe, il se chargea d'un sentiment d'urgence et il se forca a répondre aux
besoins de sa propre société tres rapidement possible. Fowzi al-Nagar illustre qu’at-

Tahtawi, afin de gagner du temps, engagea ses ¢leéves, méme avant qu’ils aient leurs

YT Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 11.
148 MOUSSA, Mohammed. 2015. Politics of the Islamic Tradition: The Thought of Muhammad Al-Ghazali.
New York: Routledge, p. 44.
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diplomes : « Il engageait les éleves dans la traduction de livres en parallele de leurs cours,

puis les enseignants les corrigeaient sous la supervision d’at-Tahtaw1 »'%°.

Pour garantir I’efficacité de sa traduction, le procédé qu'at-Tahtawi utilisait était
tres technique, il opérait une acculturation passée sur la sélection des ouvrages pertinents,

puis, il invitait son équipe a passer a I’étape suivante.

En I’absence d’expérience dans le domaine, les traducteurs de 1’école d’at-Tahtaw1
(al-Alsun) procédaient directement, et deés qu’ils croisaient un terme n’ayant pas
d’équivalent dans la langue arabe, ils le translitéraient en caractéres arabes en lui attribuant

une articulation arabe, seul moyen possible pour surmonter les obstacles.

Sans avoir acces aux outils technologiques d'aide a la traduction, 1'intérét se portait
plus sur la dimension terminologique de traduction. Le traducteur devait compter sur son

bagage cognitif de sa langue.

Dans une étude intitulée : «63 u= ¢ 3 basll 5 ol ¢ g aghll adl ) dcld )1 ALKl Jlac V)
Oleadl 5» Muhammad ‘Ammara, relate une partie importante des efforts d’at-Tahtawi.
Elle porte sur la fondation de « ds_ill a8 5 « Qalam at-targama » qu’il qualifie comme un
« complexe spécialisé dans la traduction » et que nous considérons comme étant la
deuxieme étape fondamentale des activités réformistes d’at-Tahtawi. Il se décompose en

quatre sections comme suit :
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149 AL-NAGAR Husseyn Fowzi, S.D, Rifd ‘atat-Tahtawi Raid al-fikr wa imam al-Nahda, Maktabat Masr,
Qahira, p. 106.
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Dans cette illustration, nous pouvons apercevoir la combinaison de la science
exacte et la science sociale ; cela montre sa conviction qu’une évolution sociale ne peut se
faire sans passer par la voie de la science moderne. Aussi, il crut bien en la compatibilité
de I’islam avec les institutions modernes, mais aussi a la nécessité d'un perpétuel dialogue
entre les civilisations. Cette facon de voir les choses dans les sociétés arabo-musulmanes

du XIX°® siecle fut une particularité des réformistes comme at-Tahtawl.

Sur le plan politique, il fut en faveur d’une démarche vers la modernité
occidentale. Sur le plan culturel et scientifique, il domina son époque par I'ampleur de sa
production et la variété des combats socio-culturels qu'il mena. Un jeune penseur au
croisement de I’islam et des Lumiéres occidentales, sa production intellectuelle toucha
tous les aspects de la vie sociale. Dans ce méme ouvrage, entre la page 102 et la page 109,
‘Ammara met a notre disposition la plupart de sa production intellectuelle et de ses

traductions. Parlant de ses livres, la liste est longue :
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Les ceuvres qui sont des traductions issues de la langue francaise sont encore plus
nombreuses. Cet auteur hors pair de 1'Orient arabe du XIX® siecle marqua davantage
I’époque de la Nahda. Par ses activités socioculturelles, il ouvrit la voie a de nombreux

autres Egyptiens, qui ont été plus tard classés parmi les intellectuels de la Nahda en

Orient. Concernant ses traductions, le résultat est impressionnant :
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Tous ces travaux furent produits entre 1830 (sa dernic¢re année d’études a Paris) et
1873 I’année de sa mort, c’est-a-dire au bout de 43 ans, et la production compte plus de 40

ceuvres, ce qui montre le caractere encyclopédique d’at-Tahtawr.

En outre, « I'immortalité de I'nomme qui réside dans ses effets bénéfiques » dont il

parle dans son livre «osl) 5 <l ) 2850 5 « al-Mursid al-amin lil-banat wal-banin »
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« Guide sir pour les filles et les garcons » dessine, en quelque sorte, sa personnalité

légendaire dans le monde en général et dans le monde arabe en particulier.

Par ailleurs, ses idées sur la société et les institutions sociales eurent une influence
importante sur ’état moderne en Egypte. C’est probablement la raison pour laquelle ‘Abd
al-Mun‘im Ibrahim al-Gumay ‘T, dans un article publié par le journal « Kyoto Bulletin of
Islamic  Area Studies », en février 2012, le qualifie comme étant le

150

« FukuzawaYukichi /°%» de I’Egypte, en terme de réforme socioculturelle.

Les efforts d’at-Tahtawt allerent au-dela de ses écrits. Ses disciples a al-Alsunn ne
manquerent pas d’investir leur acquis. Roland Waast souligne leur role de passeurs entre
des époques différentes. « Il nous semble qu'il faille au fond considérer cette école comme
la premiere des instituions hybrides d'enseignement que 1'on retrouvera plus tard dans le
siecle ; et a 1'image de leur tache de traducteur, les éléves de Rifa'at-TahtawT ne cesseront
finalement d'occuper, entre les représentants des systemes moderne et traditionnel, une

sorte de place médiane '».

Alors, si nous jetons un coup d’ceil sur les disciples d’at-Tahtaw1 (formés au sien
de DI’école al-Alsun) que Roland Waast considere comme étant les médiateurs entre
systéme moderne et systéme traditionnel, nous allons voir que beaucoup d’entre eux se
sont efficacement investis dans les activités culturelles de la Nahda a travers la traduction
(nous allons traiter leur production et leur contribution en détail, dans une section a part

« les disciples d’at-Tahtawi et leur rdle). A titre d’exemple :

‘Abdallah Abiu Sa‘ad, un disciple d’at-Tahtawi, (1820-1878), licenci¢ de 1’école

al-Alsun. Il mourut a 1'age de cinquante-huit ans apres un travail continu.

Muhammad ‘Abd al-Raziq ; I’un des premiers professeurs de frangais a I’école

royale d’Egypte. Il mourut en 1873.

Ahmad Hilmr1 ; il participa la traduction de la loi civile francaise avec at-Tahtaw1

et d’autres.

150 FUKUZAWA Yukichi (Osaka, 10 janvier 1834 - Tokyo, 3 février 1901) était écrivain et essayiste japonais.
La figure le plus représentatif du monde culturel de I'époque Meiji, Il a contribué avec ses activités en tant
que pédagogue et écrivain qui a jeté les bases du Japon moderne. http://boowiki.info/art/les-ecrivains-
japonais/fukuzawa-yukichi.html consulté le 15/04/2019.

ST WAAST Roland. 1995. 20th century sciences. IRD Editions. S.L. p. 264.
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Saleh Magdr (1826-1881), fut I'un des disciples d’at-Tahtawi. Il fut diplomé de
I’école al-Alsun.

Muhammad Bajini, membre du groupe de missionnaires égyptiens qui se rendit a

Paris sous la direction d’at-Tahtawi. Il mourut en 185132,

Préposé a l'instruction dans le programme de réformes de mohamed Ali, at-
Tahtawi, avec son projet de traduction, ne manqua pas de récupérer 1‘histoire de I’Egypte
antique a travers la traduction. « at-Tahtawi et ses disciples avaient traduit en arabe

d'importants ouvrages européens contemporains sur I'Egypte antique'>*».

Malgré ses responsabilités d’enseignement, il s’investit également dans I’intérét
général de sa nation. Son disciple Nabih Saleh Magdi, dans un livre consacré a la
biographie de son maitre, intitulé « Hilyatu zaman bi mandagibi Hadim al-watan : sirat

Rifa ‘at-Tahtawt » le décrivit comme suit :
« Il dormait peu, et il s’investissait beaucoup dans la rédaction et la traduction ».

Une phrase qui dit tout sur son engagement et sa détermination pour 1’avenir de sa
nation. Saleh Magdi, dans ce méme livre, met a notre disposition un Glossaire de 7 pages
contenant les livres traduits par at-Tahtawi et ses disciples de 1’école al-Alsun. (Voir
I'annexe a la fin de la these). Un énorme travail a été fait dans une période ou les moyens

nécessaires aux travaux académiques étaient tres limités dans la contrée.

Drailleurs, les Anglais qui, pour un moment, ordonnerent la fermeture de 1’école
al-Alsun afin de couper les liens entre I’Egypte et la France de Bonaparte, surent plus tard
son importance tant pour leur administration qu’aux Egyptiens et la langue frangaise. Une
fermeture que Gurgi Zaydan signale dans son livre : « Tarih adab al-lugah al-‘arabiyah »
page 1200-1201. Ici, nous avons le consul britannique en Egypte Lord Dufferin, en 1883

qui, dans un rapport sur la situation générale de I’Egypte, sollicita de son gouvernement la

152 GEDAMY Abdel Mounim (2000). Les problémes linguistiques de traduction arabe au début de la
renaissance moderne en Egypte (1830-1881). These de doctorat en traductologie, sous la direction de
DICHY Joseph. Lyon 2, p. 2.

133 IGGERS, Georg G., WANG Q. Edward, et Supriya Mukherjee. 2016. A Global History of Modern
Historiography. Routledge.Orstom. S.L. p. 68.

154 AL-MAGDI Salih S.D. AL-SAYYAL Gamal Al-Din, 1958, Hilyatu zaman bi managibi Hadim al-watan,
sirat Rifa‘at-Tahtawi.Le Caire, p. 65.
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redynamisation de cette école. Jacques Tagir ne manque pas de citer la partie qui concerne

cette école :

o DS 2elgd z A% (S Gald) Aujie aidait sl o) !

abra jls 28 yualall C gl 8 Lol G KAl slliaall 2aS0 5 Gaen il
@ Al Alle Adlsh o5 olhay Gl G sed) e Grslsall (B e i
O Lo b AlalY) s A )5 A peY) il Ll il Gyl
Jgmy s e sadinall [l Y sl Al uladd) 8 dlexdioal) (S

L iy Ay pall i den i B gl (L) Lete Sl ) el
sl Y Al oda 8 Cad) A jae 8 aadil) 22 (IS

L'école Al-Alsun devrait étre réorganisée de maniere a ce qu'un plus grand
nombre de traducteurs et d'employés puissent étre formés pour [’administration du
gouvernement. A l'heure actuelle, la plupart des traducteurs de dawawin (I’administration
publique) sont devenus des Syriens hautement formés dans les écoles créées par les
missions américaines, francaises et allemandes en Syrie. De plus, les livres utilisés dans
les écoles techniques ne répondent plus aux besoins. En partie, c’est a cause de la
traduction et de la publication de livres en arabe qui ont pris beaucoup de leur temps.

Pour cette année, les étudiants d’al-Alsun étaient au nombre de 23.

Au début, les Anglais avaient pour objectif de supprimer les traces de la culture et
de la langue frangaise afin de les remplacer par les leurs. Mais, au bout d’un certain
moment, ils se rendirent compte que cette €cole jouait un rdle crucial dans le bon

fonctionnement de 1’administration dans cette contrée.

155 TAGIRE Jacques, 2012, « Harakatu targama fi-Masr hilal al-qarn at-tasi‘ ‘asar », Mu’assasat al-
Hindaw1 I1 ta’lim wataqqafa. Al-Qahira, p. 110.
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Les disciples d’at-Tahtawi et leur réle

Dans les pages qui suivent, nous allons étudier 1’efficacité de I’homme et de son
institution. Dans ce sens, Saleh Magdi met a notre disposition, les noms des éléments les
plus productifs des disciples d’at-Tahtawi et qui furent tous diplomés de son école al-

Alsun. Parmi eux :

Mahammiid Mustafa al-Yaba ', Halifa Affandi Mahammud, Muhammad Affandi
al-Halwani, ‘Abd ar-Rahman Affandi1 Ahmad, Hassan Affandi Ahmad, Ahmad Bik
‘Ubayd, ‘Abd Allah Abu Sa‘id, Muhammad Affandt ‘Abd ar-Razaq, Muhammad ‘Abd
al-Galil Bik, Ibrahim Bik al-Marzugq, Sahﬁta ‘Issa, Hassan Affandi as-Sadali, Ahmad
Affandi ‘Aya, Musdtafa Affandi Ridwan, Muhammad Zahran Affandi, ‘Abd Allah Bik as-
Sayid, Ramadan Affandi ‘Abd al-Qadir, Hassan Affandi al—GubayH, Sa‘ad Affandi Magdi,
Muhammad Affandi al-Mismar, Muhammad °‘Al1 al-Qawsa Affandi, Hassan ‘Al1 Bik
Affandi, ‘Utman Affandi, Hor§id Fahmi Affandi, ‘Al1 Affandi Salama, ‘Abd as-Salam
Silmi Affandi, ‘All Affandi Sukri, Muhammad Affandi Laz, Mustafa Bik as-Sirag,
Muhammad Rasid Bik, Mohammad Affandi Tayib, Muhammad Affandi al-Buhayri,
Muhammad Affandi Suleyman, Hassan Affandi Qasim.

Appartenant a une génération trés énergique, ces disciples ont tous des vies
légendaires ! En prenant quelque-uns en guise d'exemple, dans le livre de Saleh Magdi
intitulé : Hilyatu zaman bi managibi Hadim al-watan : sirat Rifd * at-Tahtawi consacré a la
biographie de son maitre at-Tahtawi et & sa production, son éditeur scientifique (Gamal
ad-Din a$-Sayyal) ne manque pas de nous donner le résumé de la biographie de 1’auteur,
dans les pages 6 et 7. Saleh Magdi, était issu d’une famille d’origine arabe ; il naquit dans

le village d’Abi Rajwan dans la commune de Gizah, vers 1825-1826.

D’abord, il rejoignit I'école primaire al-Halwan ou il fut sélectionné par at-Tahtaw1
at-Tahtaw1 afin de rejoindre I’école al-Alsun, son établissement principal de formation, en
1836. C’est durant ses études a cette école que son talent exceptionnel, a la fois en arabe et
en frangais, apparut. Puis, lorsque Qalam at-targama fut fondé, en 1841, il fut nommé
adjoint du directeur de section de la traduction des ceuvres mathématiques. A cette époque,

il traduisit les deux livres suivants :

Ol s SailSaall e daigh) Gaadd 5 Cpautigall Jshaa
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En 1844, il fut affecté a I’école d’ingénierie connue en Egypte sous 1’appellation
de: (Aluwrigall 4w i) ol il enseigna 1’arabe, le frangais et la traduction des notions

mathématiques. En parallele, il traduisit neuf livres de mathématiques tel que :
Ldl e gaba 8 LS
kil Kl QS
Sl 5l 5 Aleal) K2ilS 00 LIS
YT Gl QS
L)) il 5 A IS
DY) ia A ls
AUl sl )Y & Al SIS
Ensuite, en 1849 I’école fut placée sous la direction d’Ali Pacha Moubarak qui fut

membre de mission d’études en France, en 1849. Saleh Magdi travailla avec lui et

traduisit, durant cette période, des nombreux livres tel que :

Cluall b

sl b i

Lpdigl Jleel e ol Gadai 8 S

Tba 5l) Aigll b UK

ALEAY) s laal) adad 8 S
‘Abdallah Abt S‘lid. « Son nom complet est ‘Abdallah Abtu Sa‘lid Affandi ibn
‘Abdallah Abu Sa‘ad, naquit a DahSur entre Caire et al-Fayyam en 1820. Il apprit, puis se

perfectionna en frangais et en italien. Il fut nommé directeur de Qalam at-Targama, puis

enseignant d'histoire & Ddr-al- ‘uliim’%. En 1876, il fut nommé juge pres la cour d'appel. 1l

156 En 1871, Ali Moubarak Pacha a été confronté A un probléme crucial, & savoir le manque d'enseignants
qualifiés, principalement en arabe, dans les écoles publiques. (...) Non découragé par ce probleme,
Moubarak a eu la brillante idée de créer en 1872 une école entierement masculine, Dar-al- ‘ulum,
pour fournir les futurs enseignants aux nouvelles écoles. MOOSA, Matti. 1997. The Origins of
Modern Arabic Fiction. Lynne Rienner Publishers.Seconde edition, London, p. 8.
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eut une ceuvre de dix milles vers de poésie sur la biographie de Mohamed Ali Pacha. Il
mourut en 18787, Un journaliste, traducteur, pote et écrivain de I'Egypte du XIX® siecle,

fondateur du journal Wadr an-Nil, dont le premier numéro parut en 1867'8

» participait a
la rédaction du journal Rawdat al-madaris. L'émergence de la presse, faisait partie du
réveil général égyptien qui accompagna l'arrivée de ’armée frangaise dans le pays. Elle
atteignit un certain niveau avec la naissance de 1'Etat moderne. Malheureusement, le

journal s’arréta avec la mort de son fondateur Abii S‘iid, en 1878. Aussi, il

De plus, il participait, avec ses camarades d al-Alsun, comme Az-Zarabi et ‘Abd
ar-Razaq, a la traduction de Bidayat al-qudama’ d’at-Tahtawi. Saleh Magdi nous parle
d’un autre livre traduit par ‘Abdallah Abu S‘Ud intitulé : Gl sall 48w & )1

Sauf que 1’auteur ne nous donne pas des informations completes a propos de cette
traduction. Il n’évoque ni la langue d’origine du livre, ni I’intitulé de la version originale
et d’ailleurs, c’est le cas de plusieurs autres auteurs du XIX® siecle qui ne nous parlent
souvent pas des ceuvres originales. La majorité¢ d’entre eux s’arrétent sur la citation de
titres des traductions arabes, ce qui nous empéche de pouvoir faire une comparaison entre
les deux textes afin de déterminer les limites de cohésion et le degré de fidélité du

traducteur.

Muhammad ‘Utman Galal (1829-1896'%), naquit dans le village de Wanla algis
dans la commune de Bani suwayd en Egypte. 11 traduisit la plupart des contes des Fables

du fabuliste francais Jean de La Fontaine (1621-1695) 160 11 donna 2 sa traduction le titre :

.y dac ) gall g JaY) 8 L) gl ¢ gaall"

En lisant sa traduction, on a I’impression qu’on est en train de lire un auteur de
notre époque et non pas celui d’il y a un siecle et demi. Des fragments des poémes
accessibles aux enfants. Le contenu reflete bien le vouloir dire de I’intitulé de livre. C’est-
a-dire, I’auteur s’est bien rendu compte de son public visé qui était bien les enfants, non
seulement par la simplicité de sa langue, mais aussi 1’arabisation ou 1’orientalisasion des

événements de sa traduction. A titre d’exemple, Jean de la Fontaine dit :

STAL-TANAJ, Mahammoud Muhammad. 1996. Fil-lugsa wa al-adab, dirasat wa bihit. Volume?2,
IslamKotob. S.L. p. 655.

158<AMIRI FathT Husseyn, 2014.Tdrih al-sahafa al-‘arabiya. Al Arabi Publishing and Distributing. S.L. p. 27.

1599SFUR Gabir, 2009. Fi mahabt as-Si‘r. al-Dar al-Misriyah al-Lubnaniyah, al-Qahira., p. 101.

10A]-HAYANI Mahammoud Halif ,S.D. (édi) Al manhal, 2017. Sinima’iyyat siira al-basariyya gisas al-
atfal: al-istiratigiya wa al-taktik. al-Manhal. S.L, p. 2.
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« Un Loup n'avait que les os et la peau '¢!y». L’auteur traduit par :
g6 yadll (i Gl e i - panll dx e Clirca ("

Le mot «ba‘da al-‘asr» est utilisé ici en référence a un temps précis et
traditionnellement connu aux sociétés musulmanes. Pour un lecteur d’une culture
différente, le terme ne signifie forcément pas un moment exact, quand la deuxieme partie
du vers n’est qu’une pure fabrication de I’auteur et n’a aucune existence dans le texte

source.

Dans sa traduction, il a suivi visiblement 1’exigence de la poésie arabe et son
rythme sans prendre en considération le sens du texte source. Pour lui, la fidélité du
traducteur n’était pas aussi importante, quand la contextualisation et la familiarisation des
éveénements au contexte social arabe se sont emparées d’une grande place dans sa

trajectoire de traduction de cette ceuvre.

Néanmoins, la force de ce texte réside aussi, dans le fait que les animaux qui
attirent bien I’attention des enfants animent la scéne. Le langage des animaux fait qu’il
s’approche plus de I’atmosphére de la pensée des enfants. Les cafards, les oiseaux, 1'ane,
les fourmis, les corbeaux, le chacal, la grenouille, le taureau etc., font la force de ces
textes. Cela veut dire que la fonction linguistique prouve la simplification du langage
utilisée par le poete, ce qui permet aux enfants de suivre les récits pour mieux les
comprendre, c’est-a-dire un arabe standard qui n’a aucun rapport avec les textes littéraires

de son époque.

Dans un paragraphe, Gabir ‘Usfir nous résume la méthode de traduction et le
mode de pensée de Galal. 11 lui attribue 1’itinéraire culturel dun disciple férocement fidéle

a son mattre. Il le décrit comme suit :

a_.i‘)GA oﬁ LSJLL@_H\ Zs\é) o) 3y D e deas "

e O G el A jae 8 dalaile Juady Lgd e Al A jal) A8l
i) LSS e i) alifl) e J8ld e z A8 (e dagll
o sl (e gl 18 8 saa s Lal Lgiiary g2 (B ¢ jdig A il

161 DE LA FONTAINE, Jean. 1820. Fables de La Fontaine, (édi) Mr KF Smart. Méquignon-Marvis. Tome
premier, Paris, p. 7.

162 GALAL Muhammad ‘Utman, 1906. Al-‘Uyiin al-yawagiz fi al-amtal wa al-mawa‘iz, 1er edition, matba‘at
Nil. S.L, p. 8.
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Muhammad ‘Utman Galal a repris la méthode de son enseignant Rifa* at-Tahtawi,
l'approche de la culture francgaise qu’il I’a connue grdce a ce qu’il a appris a [’école al-
Alsun de laquelle il fut parmi ses premiers diplomés. Il commenca a imiter les classiques
de la littérature francgaise de facon permanente. Il entreprit d’arabiser certains ouvrages
parce qu'il les trouvait compatibles aux fondements bien établis de la culture mere, qu'il

s'agit de tendances morales, rationnelles ou d'équilibre littéraire.

Dans ce paragraphe, ’auteur signale une chose trés importante. C’est que Galal fit
une arabisation / adaptation des Fables et non pas une traduction de ces dernicres.
Dr’ailleurs, cette forme d’approximation de sens est omniprésente dans les écrits égyptiens
du XIX® siecle. Car, au tout début de ce genre littéraire en Egypte, les romanciers
égyptiens transposaient souvent les événements du roman francais dans leur contexte
social. C’est effectivement pourquoi nous voyons souvent une sorte d’incohérence entre le
contenu du texte source et celui de la production arabe. On dirait que c’est avec une
attention préalable que 1’auteur adopta cette doctrine, car il dit qu’il sélectionnait, dés le

début, ce qui est compatible avec les exigences de sa propre culture.

Sayid ‘Ali Isma‘1l dans son livre intitulé Tarih al-masrah fi al- ‘alam al- ‘arabi fi
al-garn at-tasi* ‘asar (L’histoire de théatre dans le monde arabe du XIX° siecle), nous

parle de quatre autres traductions de Muhammad ‘Utman Galal qui sont :

NAYY dle 35 ) siiall (i stia gl dum juue

A5 VALY ale 8 auda g el Ll A (e il aa )Yy S
Gty colaladl eladlly st gadll a Claee gl aan
el 4w jaa g cc\jﬁ(\
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193 FT mahabt as-Si‘r, op. cit. , p. 102.
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L'auteur illustre que ces ceuvres sont des traductions d’une comédie du célebre
dramaturge francais Jean-Baptiste Poquelin, dit Moliere (1622-1673) intitulée: Le
Tartuffe. Ce qui est significatif chez 1’auteur, c’est que sa comédie Seyh al-Matlif n’a
guere suscité une polémique dans une société tres croyante du XIX® siecle dont nous
avons vu (dans la premiere partie) sa prudence quand il s’agit des textes ou des propos qui

ne sont pas compatible avec la tradition religieuse ou la morale de la société.

Pourtant, ici I’auteur aborde une question trés sensible. Dans ces textes, c’est la
crédibilité des Sheikhs (les théologiens) qui est remise en cause. Puisque ’auteur, dans
cette comédie attribue au Tartuffe, qui représente I’homme de 1’église, des comportements
qui ne sont pas conformes a son personnage a savoir celui d’un guide spirituel. Cette
forme de représentation des hommes de religion devrait, logiquement, déclencher une

polémique dans une telle société, ce qui n’a pas été le cas a notre connaissance.

164 Ipid. , p. 10.
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Les différentes visées de I’école al-Alsun

Au tournant du XIX°® siecle, des changements radicaux ont eu lieu en Egypte,
changement politique et intellectuel sur la vision sociale de la femme. Des changements
provoqués par le contact avec 1'Europe a travers 1'expédition francaise. Donc, la question
de I’éducation de femme n’était plus un tabou. D’ailleurs, I’école al-Alsun intervint dans
ce climat comme la premiére pierre d’un projet éducatif moderne en Egypte celui qu’at-
Tahtaw1 propose dans son livre al-Mursid al-amin lil-bandt wal-banin (Guide siir pour les
fils et les garcons). Considéré comme étant le premier livre arabe moderne qui traite de la
question de 1’éducation et exhorte 1’éducation des fils en particulier. Cette ceuvre préte
beaucoup d’attention a 1’éducation de la jeunesse, mais aussi 1'éducation civique. Zeina el-
Tibi, dans son livre intitulé : L'islam et la femme : rappel pour en finir avec les
exagérations et les clichés, considere at-Tahtawl comme étant le « pionnier du combat
pour la revalorisation de la condition de la femme »'9. Cela nous montre un autre aspect

du personnage d’at-Tahtaw1, celle d’un humaniste de son époque.

Revenant & son combat a 1’éducation de la société, il confirme que « La bonne
¢ducation de I’individu, homme ou femme et la vulgarisation de cette derniere résulte de
la bonne éducation de toute la société 1°°». Une fois de plus, cela montre son engagement
d’enclencher I'adaptation de sa société aux idées modernes et au progres, sans que cela
engendre un choc culturel par rapport a I'héritage culturel et a 1'éthique de la société en
question. Le fait de combiner I’islam et la modernité fut une véritable révolution menée

par les réformistes de facon générale.

La question de femme fut une question qui fit bouger la quasi-totalité des
intellectuels de cette époque. Nous voyons que le mouvement politico-religieux
appelé Islah, développé par Gamalad-Din al-Afgani, Muhammad‘Abdu, ‘Abd al-Rahman
al-Kawakib1, Muhammad Rasid Rida et bien d’autres, « voyait dans la condition faite aux

femmes une des causes de retard pris par la société musulmane » '¢’.

185 EL TIBI, Zeina. 2013. L’islam et la femme: Rappel pour en finir avec les exagérations et les

clichés. Paris: Ed. Desclée De Brouwer, p. 7.

166 AT-TAHTAI Rifa’at rafi’, AHMAD ABU ZEID Muna (éd.) S.D. al-Mursid al-amin li al-bandt wa al-
banin, Dar al-kitab al-masti, Le Caire, p. 14.

167 ’islam et la femme: Rappel pour en finir avec les exagérations et les clichés. op. cit., p. 6.
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Ils furent tous favorable a I’amélioration de la situation de la femme, surtout a son
éducation et a la redynamisation de son role social accablé, pendant longtemps, par les
coutumes et les traditions. En guise d'exemple, Muhammad Rasid Rida, dans son
explication du verset n°71 de la sourate n° 09 (at-Tawbah), illustre une parité absolue

entre homme et femme en disant :

\"

" 165y el gl agaany liagall 5 () sia sl
5 Ot sl ae Aallaall A3 gl e gall il 08 A ) ALY 028 8"
Moo elaial¥l g Ml o slaill 530 5all 55 AN Y 5 e Jau
Le verset : Les croyants et les croyantes sont alliés les uns aux autres.

«Dans ce verset, Dieu a établi une alliance absolue entre les croyantes et les
croyants, y compris 1’alliance de la fraternité, de I'affection et de la coopération financiére

et sociale ».

Dans ces propos, Rasid Rida nous parle de sa conviction de 1’existence d’une
parité absolue entre homme et femme. Il adopta une position forte et tranchante dans une
période ou la dialectique du rdle social de la femme dans le monde musulman provoqua
une grande controverse au sein des intellectuels et des ‘ulamd’. Dans cette explication, il
ne laissa aucune place aux conservateurs qui tentaient de créer un univers replié sur lui-
méme et stérile pour la science, ni a ceux qui voyaient que la femme n’a pas obtenu ses

droits dans 1’Islam.

Néanmoins, entre le poids de la tyrannie politique dominante dans le monde arabo-
musulman et le poids des conservateurs, leur effort n’a toujours pas gagné de terrain.
Cependant, cela montre, en quelque sorte, la férocité d’al-Ma"rakah bayna al-qadim wal-
gadid (La bataille entre tradition et modernité) évoqué par Mustafa Sadiq al-Rifa‘'1. Nous
rappelons que la réforme, a cette époque, fut une réforme multidimensionnelle. Le
mouvement initié par Gamal ad-Din al-Afgani et son équipe, fut plutdt tourné vers la

dimension politico-religieuse. Il visait, a la fois, le retour a la source de l'islam et

I'adaptation a la modernité qui, selon eux, n'est nullement contradictoire avec les valeurs

168 [ e verset n°71 de la sourate n° 09 (at-Tawbah,).

169 SAFIQ Munr, 1991. Al-fikr al-islamT al-mu‘asir wa tahaddiyatuh: Tawrat, Harakat, Kitabat. Edition al-
Nasir. S.L, p. 113.
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de l'islam. Si la modernité occidentale s'est diffusée dans sa périphérie, c'est qu'elle
possede une grande force d'attraction et, quand il s'agit de la science, les fronticres avec

d'autres civilisations ne sont pas toujours nettes.

La position de Hayr ad-Din at-TunisT par rapport a cette question s'ajoute a celle
des autres réformistes. Pour lui, la porte de la science doit étre ouverte. Il admit que « Tout
homme attaché a sa religion considere nécessairement comme égarés ceux qui suivent un
culte différent ; mais cela ne doit pas I'empécher de les imiter en ce qu'il voit de bien chez
eux concernant les affaires de ce monde (......) Tout individu de bon sens doit donc avant
de s'opposer a une innovation, la peser avec impartialité et I'examiner avec les yeux
percants de l'intelligence. S'il la trouve bonne, il doit I'adopter et 1'appliquer que son auteur
soit croyant ou non, car ce ne sont pas les hommes qui vont connaitre la vérité, mais c'est
la pratique de la vérité qui fait connaitre les hommes!’%. Pour mieux convaincre son
lecteur, at-TinisT ne manque pas de citer les propos de ‘Al ibn Ab1 Talib, le quatrieme
calife de l'islam, qui adopta la méme tendance que lui sur cette question, en disant : « Il

faut prendre les choses pour ce qu'elle valent, sans se préoccuper de leur origine!”!».

Revenons aux objectifs de cet établissement. Lors de sa création, 1'école al-Alsun
avait pour objectif de former les futurs enseignants, les cadres de l'administration du
nouvel état qui émergeait, mais aussi, préparer les futurs traducteurs. Des traducteurs
allaient participer a la traduction des ceuvres francaises dans le cadre de 1'opération menée

par le Wali, visant une transformation sociale en Egypte.

Mais quelques années plus tard, « Lorsque les lois sur 1'éducation furent
promulguées en 1836, l'objectif se prolongea. Désormais, elle commencga a former des
enseignants pour toutes les écoles, y compris les écoles privées. En parallele, elle continua
aussi a former les traducteurs'’?». C'est le produit de cette école qui va plus tard participer
a la transformation sociale. Donc, leur rdle ne se résuma pas au "traducteur" ; ils furent a
la téte de véritables acteurs de ce processus. Donc, la traduction est une discipline difficile
par nature, mais essentiellement humaine, qui assure la communication entre les hommes

par dela leurs diversités culturelles et I'linguistiques.

0AT-TUNISI, Hayr ad-Din. 1875. Réformes nécessaires aux Etats musulmans. E. Dentu. Tunis, p. 12.

bid. , p. 13.

172172 BADRAN Sibli. s. d. «al-Tarbiya al-madaniyya : at-ta‘lim wal-muwatana wa huqiiq al-

insan (L'éducation civique : I'éducation, le patriotisme et les droits de ’'hommes) ». Google livre. Consulté
le 19 avril 2019, p. 52.
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Depuis 1'Antiquité, elle accompagne les civilisations dans leur processus de
construction sociale et culturelle. Elle leur permet de découvrir les méthodes et les savoir-
faire des autres a travers le transfert de leur patrimoine culturel. Frédéric Vaultier la
qualifie comme étant « un moyen d'enseignement, et la base de tout systeme d'études bien
congu, des signes noueux apportent avec eux des idées nouvelles. "*». La traduction joua
un role crucial a la fois dans le processus éducatif et dans la problématique du transfert

culturel initiée par le Pacha de 'Egypte.

173 yAULTIER Frédéric. s. d. « De la traduction ». Paris. Google livres, Consulté le 19 avril 2019, p. 03.
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Les éléments moteurs des traducteurs réformistes

D’abord, dans son acception principale, le mot « traduction » ne se résume pas au
simple processus qui consiste, uniquement, a déplacer des idées ou des textes d’une langue
a une autre. C’est un processus créatif qui représente aujourd’hui le moyen le plus
approprié a la circulation des idées entres les différentes civilisations. Dans ce contexte, le
bon traducteur n'est pas celui qui traduit d'une langue a une autre, mais celui qui a la
capacité de transmettre des pensées culturelles dans un environnement culturel spécifique

dans d'autres pensées dans un environnement culturel différent.

A cet effet, le processus nécessaire ne doit pas accabler 1’indépendance du
traducteur dans sa créativité ; il faut donc accorder une attention particuliere a 1'équilibre.
Drailleurs, tous ces paramétres doivent étre pris en compte dans sa trajectoire. Sachant
qu’a part les compétences linguistiques, elle nécessite une forte capacité d'analyse, une
large culture générale et une connaissance technique de domaine du texte a traduire. Le
traducteur joue, en effet, le r6le de médiateur entre deux cultures différentes a travers les
langues. Par conséquent, dans sa production, chaque expression doit nécessairement
trouver la place appropriée dans l'autre culture; puisque c'est la culture cible qui accepte

ou rejette une traduction donnée.

George Mounin va encore plus loin sur les exigences de cet art qui n’est pas
comme les autres. « Pour traduire d'une langue étrangere, il faut remplir deux conditions,
dont chacune est nécessaire, et dont aucune en soi n'est suffisante. Etudier la langue
étrangere ; étudier (systématiquement) 1'ethnographie de la communauté dont cette langue
traduite est 1'expression.!”*». 1l devient difficile que toutes les traductions satisfont a ces

conditions strictes. Cela démontre, encore une fois, la complexité de la tache.

En outre, si la religion était I’essence de la civilisation chez Muhammad al-Gazali,
chez d’autres, c’est bien la traduction. « Le Prix Nobel Isaac Bashevis Singer estime que

la traduction demeurera « I’essence méme de la civilisation. '>»

174 cf. CORDONNIER, J. (2002). « Aspects culturels de la traduction : quelques notions clés ». Meta 47, (1),
38-50. https://doi.org/10.7202/007990ar. Consulté, le 20/04/2019, p. 3.

175 GUIDERE, Mathieu. 2016. Introduction a la traductologie: Penser la traduction : hier, aujourd’hui,
demain. Paris, Bibliotheque Nationale: De Boeck Superieur. 3¢ édition, p. 9.
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Quoi qu'il en soit, dans le cas en question, la sensibilisation entreprise par at-
Tahtawt depuis la parution de son ouvrage Tahlis et la politique de Mohamed Ali qui
l'accompagnait furent le moteur des activités de la traduction. S’ajoute a cela, la curiosité
des traducteurs qui avaient hate de découvrir des merveilles occidentales mais aussi leur

passion pour la culture scientifique.

La raison principale qui poussa beaucoup les traducteurs dans ’entreprise d’at-
Tahtaw1 fut la volonté de faire monter leur société a la hauteur de 1’échelle sociétale, ce
qui les a amenés a travailler de fagcon tres volontariste. Cela ne doit pas nous
impressionner, car on est une génération qui prend conscience du retard de sa société par
rapport aux autres et qui s’engage en faveur de processus de progres social qui vient
d’émerger. Dans ce sens, leur travail va au-dela de la simple traduction des documents,
c’est une action humaine, qui consiste a recréer ou a donner a la culture et la société leur

dynamisme du temps moderne.

Le séjour d’at-Tahtawi a Paris et ce qu’il vécut joua un role crucial dans la
motivation de cette génération. Dans son Tahlis, il parle du progres social et de ’avancée
scientifique dont il fut le témoin en France et comment il pensait a son pays et au monde
musulman qui souffrent de problemes de sous-développement dans tous les aspects de la

vie. Il dit ouvertement :
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Je [’ai charge d’exhorter les foyers de [’Islam a rechercher les sciences
etrangeres, les arts et les métiers, car il est établi et notoire que tout cela existe a l’état de
perfection chez les Francs. Or, c’est la vérité seule qui doit étre suivie. Par Dieu, durant

mon séjour dans ce pays-la, a le voir jouir de toutes ces choses tandis que les royaumes de

176 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 11.
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I’Islam en sont dépourvus, j’éprouvais un regret perpétuel. (....) Le soup¢on est parfois un
péché. Un témoin constate ce que ne peut voir l’absent.

« Lorsque tu es ignorant et que tu aper¢ois un connaisseur, n’ergote pas !/ Si tu

, . \ -y 177
n’as pas vu le croissant, céde aux gens qui [’ont vu de leurs propres yeux. '’ »

Dans cet extrait, 'auteur essaya de résumer a son lecteur, en un paragraphe, ce qui
fait la différence, en termes de science, entre sa société d’origine et celle d’accueil.
Originaire d’une société trés attachée aux valeurs religieux, il resserra 1’horizon de sa
philosophie pour ne pas apprécier ouvertement cette modernité méme si elle le mérite
absolument. Il doit étre trés vigilant dans ses discours quand il s’agit de 1’occident, car
cela peut discréditer son image et par la suite son projet. Donc, les périmetres sont tres

serrés et c’est 1a qu’il s’engage avec une tres grande prudence.

Il veut s’investir dans la culture musulmane a la lumicre de ce qu’il a vécut sur
I’autre rive de la méditerranée. Car, dans ses écrits, il évoque trés souvent ce qu’il
appelle : «al-Bilad al-islamiya et parfois al-mamalik al-islamiya » (la terre de [’lslam).
Ses ambitions, comme d’ailleurs les initiateurs de 1’Is/@h comme al-Af§ani, ne s’arréteérent
pas sur I’Egypte, ils visérent encore plus loin. C’est la situation de I'Umma qui le
préoccupa plus. Par ailleurs, son Tahlis, semble €tre, en grande partie, une comparaison
entre al-bilad al-garbiya et al-bilad al-islamiya » (la terre de I’Islam et les pays
occidentaux). A la lecture de ces textes, on a I’impression qu’il invite sa société 2a
découvrir 1'Occident et les éléments de force de sa civilisation. Une invitation sur mesure

car at-Tahtaw1 critique cette méme civilisation, dans ce méme livre en disant :
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« Et I’on sait que saisir les secrets des instruments c’est disposer du plus puissant

auxiliaire des industries. Néanmoins, ils glissent dans les sciences philosophiques des

insinuations hérétiques contraires a tous les livres célestes. Et ils appuient ces assertions

177 | or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 44.

178 Tahlrs al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p.11.
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sur des preuves qu’il est difficile de réfuter. Nous relaterons plusieurs de leurs hérésies et

nous les signalerons chaque fois au lecteur, si Dieux le Trés-Haut le veut. '7%»

At-Tahtawi se contredit selon certains; selon d’autres ce n’est pas une
contradution, mais c’est une maniére de s’inspirer des autres civilisations sans que cela
n'engendre un ravage culturel. Et ce dernier est la raison pour laquelle son influence fut

décisive dans la société.

Revenons au premier extrait, les deux vers du poeme comportent un message fort.
Dans sa société, le poeme était la troisieme source, en termes de référence, de la langue
apres le Coran et le Sunna (tradition prophétique). La poésie a un attrait particulier dans
toutes les cultures. Donc, pour mieux conquérir et fidéliser la société a son projet, il se

réjouit de cette méthode particulicrement efficace.

Néanmoins, si on compare cette position a celle de Hayr ad-Din at-TiinisT prit
(quelques pages plus hauts) quand il présentait sa vision sur la modernité occidentale et
son expansion vers les sociétés musulmanes, on a I’'impression que les deux auteurs se
rejoignent sur ce point. Apparemment, ils furent bien convaincus que la modernité
occidentale et son passage du sud au nord est une évidence et qu'un accompagnement tres

soigné des sociétés musulmanes vers ces Lumieres est indispensable.

Donc, I’engagement sociétal de Hayr ad-Din at-TinisT se confirme sur la manicre
dans laquelle il se comportait pour convaincre la société, en prenant les Européens eux
méme pour exemple. Apres avoir exhorté de consulter tout ce qui leur paraissait utile, il
dit ceci: « C'est justement ainsi que font les Européens. Ils ne cessent d'emprunter aux
étrangers, sans distinction de race ni de religion, ce qui est bon en soi, et ils sont parvenus
par cette conduite a faire arriver leurs affaires temporelles au degré de prospérité qui se

voit aujourd’hui. 3%

Revenant at-Tahtawi, pour le second extrait, nous voyons des expressions comme :
IR T R : doaen

(Ils glissent dans les sciences philosophiques des insinuations hérétiques)

et « a2 (e IS » (plusieurs de leurs hérésies).

179 | or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit., p. 177.
180 AT-TUNIST, Hayr ad-Din. 1875. Réformes nécessaires aux Etats musulmans. E. Dentu. Tunis, p. 12.
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Visiblement trés croyant, l'auteur, écarta toute croyance non conforme aux textes
sources des religions célestes. Tout de méme, il admit les découvertes scientifiques
occidentales et cela peut €tre vu comme une contradiction dans son discours. Mais le fait
qu’il exhorta a s’approprier ce qui est bénéfique chez les autres est une preuve de sa

volonté d’assurer une concordance entre la religion et la science.
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Conclusion

Nous avons traité¢, dans ce chapitre, de 1’école al-Alsun, de son histoire, des
difficultés rencontrées depuis son ouverture en 1835, des objectifs réalisés, de son role
dans 1'évolution de la traduction et des éléments moteurs qui pousserent cette génération a
aller chercher la science et la connaissance chez les autres. Aussi, nous avons vu comment
les intellectuels dans le monde arabo-musulman (comme Gamal ad-Din al-Afgani,
Muhammad ‘Abdu, ‘Abd al-Rahman al-Kawakib1, Muhammad Rasid Rida et Hayr ad-Din
at-TiinisT) se mobilisérent pour le destin de leur société en ce moment vital de 1’histoire
moderne du monde musulman. Ces activités semblérent étre une sorte d’engagement de
soi dans une région qui ne dépendait plus de I’empire Ottoman et dont la politique devint
indépendante. Une politique qui, dans un premier temps, se lanca dans un vaste projet de

modernisation.

Pour at-Tahtawi, cette école fut une plateforme depuis laquelle il lanca son appel a
découvrir I’Occident, mais aussi les données bénéfiques de sa civilisation, ses réalisations
scientifiques et techniques qu’elle obtint sans aucun lien avec des valeurs religieuses ou
des croyances. Cela conduisit at-Tahtaw1 a traiter la civilisation occidentale de maniere
sélective : Il faut se limiter a s'inspirer des éléments de force et de pouvoir de cette
civilisation, que ce soit des sciences, des arts et des industries, puisque ce sont des

patrimoines humains acquis grace a I’effort de ’homme.

Dans l’introduction de son Tahlis, at-Tahtaw1 se positionne contre les doctrines
philosophiques occidentales de libéralisme et des Lumieres, sur leur dépendance absolue
envers la science en tant que seul moyen de connaissance. Il adopte la tendance religieuse,
qui rejette la dépendance absolue de la science comme étant le moyen unique de la
connaissance. Pourtant, il insiste sur l'originalité de la science et la nécessité d'y croire,
sans négliger le role de textes célestes qui compensent la science. Pour lui, la relation entre
la science et la religion est une relation de compensation, car la science n’est que le

produit de la raison humaine.

Le mouvement réformiste, dans sa dimension politico-religieuse, se concentrait sur
la préservation de la particularité culturelle des sociétés musulmanes face a I’expansion de

civilisation occidentale. Le plus influent dans ce mouvement fut Gamal ad-Din al-Afgani,
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considéré comme étant le plus grand propagandiste a ce sujet. Sa doctrine de réforme
politico-religieuse fut basée sur un objectif spécifique « utiliser la culture traditionnelle et
les motivations religieuses des musulmans pour les amener a résister sur tous les plans

(politique, économique, culturel) 2 1'invasion occidentale '8'».

I1 estimait que la reégle fondamentale de la réforme est de s'appuyer sur le Coran et
que I’'unité du monde musulman est nécessaire pour pouvoir récupérer la force perdue.
Cette approche n’exclut pas d’utiliser les données scientifiques utiles issues de la
modernité occidentale. Il faut absolument la renaissance de la culture arabo-musulmane
pour que I’identité de I’Umma et ses particularités ne fusionnent pas avec les valeurs d’un

Occident plus que jamais conquérant et offensif.

Il fonda son journal al- Urwd al-wutgd a Paris avec son disciple Muhammad
‘AbdQ, « dont le premier numéro a paru le 15 gumada al-ila 1301 (le 13 mars 1884) 1%%».
Il a été destiné a sensibiliser les sociétés musulmanes et a essayer de les convaincre que

I’unité est le seul moyen de revenir sur la scéne internationale.

A I’instar de Hayr ad-Din at-TiinisT (dans les pages précédentes), il n’a pas hésité a

prendre les Européens pour exemple. Il a décrit :

« Les Allemands, dit-il, différaient dans la religion chrétienne exactement comme
les Iraniens et les Afghans a propos des doctrines de la religion musulmane. Cette
différence a eu des répercussions sur leur unité politique et cela a provoqué la faiblesse
de la nation allemande, ce qui a abouti a l'absence de leur mot dans la politique
européenne. Mais quand ils se sont corrigés et ont pris les atouts fondamentaux, en
mettant [’accent sur ['unité nationale pour l'intérét général, Dieu leur a redonné du
pouvoir et de la puissance, jusqu’a ce qu’ils deviennent les dirigeants de I'Europe et que

l'équilibre des choses sooit revenu dans leur main '%3».

Dans cette illustration, et a la différence des intellectuels musulmans de nos jours,
al-Afgani ne se souciait point les divergences doctrinales entre le sunnisme et le chiisme.

C’est plutét la notion de 1'Umma qu’il retient pour une éventuelle reconstruction

181 DELANOUE Gilbert, « DJAMAL AL-DIN AL-AFGHANT (1838-1897) », Encyclopaedia Universalis [en ligne],
consulté le 25 avril 2019. URL : http://www.universalis-edu.com/encyclopedie/djamal-al-din-al-
afghani/

182 “ADWI, Ibrahim Ahmad,1964. IslamKotob, s.d. Muhammad Rasid Rida : Al-’mam al-mugahid. Al
mu’assasa al-masriya al- ‘ @amma lil-in§a” wa-al-nasr.S.L, p. 71.
183 AL-AFGANI, Gamal ad-Din, 1933. al’Urwa al-wutqgd. al-Maktaba al-ahliya, S.L, p. 140.
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identitaire du monde musulman. Les divergences internes ne doivent donc pas engendrer
la perte de I'unité de 1I’Umma » qui est 1’objectif supréme de son projet. Un projet basé sur
I’unité dont le texte fondateur appelle « wa ‘tassimu bi hablil-lah gami ‘an wa-la-tafarraqii
I84,, (Et cramponnez-vous tous ensemble au lien d'Allah et ne soyez pas divisés). Cet
argument fort, aux yeux des croyants, lui donna une large popularité dans le monde

musulman.

184 Verset n° 103. Sourate n°3. https://www.coran-francais.com/coran-francais-sourate-3-0.html
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5. Deuxieme chapitre : Les types de textes traduits

a cette époque
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La traduction des textes scientifiques

Certes, la traduction scientifique prit une place trés importante dans le projet
expansionniste de Bonaparte en Orient. A son arrivée au Caire, il inaugura trés vite un
grand centre de recherche scientifique et la traduction des ceuvres. En arabe al-Mugamma
al- ‘ilmi al-masri et chez les hommes de Bonaparte sous 1’appellation d’« Institut de
I’Egypte ». Une centaine des savants de divers domaines, politique, économie, histoire
naturelle, physique, mathématiques, arts et littérature, furent inclus dans 1’expédition pour
entreprendre des travaux scientifiques sur I’Egypte, ses monuments, son histoire
millénaire et tout 1’aspect de la vie humaine depuis I'Antiquité. Cette équipe
multidisciplinaire nommée « la commission des sciences et des arts » constitua le volet

scientifique de I'expédition militaire en Egypte.

As-Sayyal est I’un des rares auteurs qui nous relatent la traduction scientifique a
cette époque. Dans son ouvrage intitulé : « Tarih al-targama wal-haraka at-taqdfiya fi-
Masr fi ‘ahd al-hamla al faransiya » (L'histoire de la traduction lors de l'expédition
francaise), 1l fait une classification par domaine des traductions produites a cette époque.
D’aprés lui « Les orientalistes qui faisaient partie de savants de 1’expédition et quelque
traducteurs syriens furent les premiers a faire la traduction scientifique au sien de I’institut
de I’Egypte '%». Dans les pages qui suivent (66, 67,68), il met a notre disposition des
informations importantes par rapport a cette question. D’aprés a3-Sayyal, au sein de cet

Institut on forma deux comités qui sont :
Le comité de la traduction.
Le comité d'imprimerie (frangais et arabe).
Les membres du comité de traduction étaient :

Jean-Michel de Venture de Paradis, Magallon, Delaporte, Pierre Amédée Jaubert,
Damien Bracewich, Ralge et Belletéte. L.’auteur nous communique des noms incomplets
et on a du mal a répertorier certains d’entre eux. Parmi ces noms, on a le nom de Magallon
qui y figure. Par contre, durant notre lecture bibliographique, nous n’avons pas retrouvé

les traces d’un traducteur ou interpréte qui porte ce nom, mais retrouvé un consul qui

185AS-SIYYALGamal ad-din S.D. 2000. Tarih tar§ama wa-l-haraka al-tagafiyafi-Masr fi‘ahd hamla al
faransiya. Maktabatat-tagafa ad-diniya. p. 65.
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s’appela ainsi, (consul de France au Caire entre 1777 et 1795). Malheureusement, 1’auteur

ne nous communique pas son nom de famille qui aurait été tres utile.

Les membres du comité de I’imprimerie sont : Puntis, Besson, Boudin et Gallan.
Ici, I’auteur ne cite point les documents qui furent imprimés en ce moment, ni comment la

répartition des taches s’est faite au sein de cette équipe.

Selon toujours a$-Sayyal, inauguré par Bonaparte le 22 aoat 1798, I’Institut
accueillait une riche bibliothéque. Beaucoup de ces ouvrages étaien des livres sur I’Islam

traduits en frangais. Il avait pour objectifs :
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Le progres des sciences et la connaissance en Egypte.
La publication des recherches, faits naturels, industriels, et historiques de
I’Egypte.
De donner son avis sur les questions auxquelles il serait consulté par le

gouvernement.

En ce moment, c’est le commandement de I’armée d’Orient qui jouait le role de
I’Etat, car aprés avoir chassé les Mamelouks, Bonaparte n’intégra pas des Egyptiens dans
son Etat 2 part le Diwan. Méme le Diwdn n’avait aucune autorité. Son role se résumait a la
transmission de la communication du commandement a la société et des réclamations de
société au commandement. Cela veut dire, que la situation sociopolitique fut dominée par

le commandement de I’armée d’Orient jusqu’a son évacuation du 09 aotit 1801 '¥7.

L’Institut fut divisé en quatre sections qui sont les suivantes :
Section de mathématique.
Section des sciences naturelles.

Section de I’économie politique.

186 Tarih al-targama wa al-haraka al-tagafiya fi-Masr fi ‘asr Muhammad ‘Ali, op. cit. , p. 66.

187 LECLANT Jean, VERCOUTTER Jean, BARI Hubert Bari. S.D. Mémoires d’Egypte: hommage de
I’Europe a Champollion. s. L, p. 99.
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Section des littératures et des arts.

Alors, étant donné qu’a$-Sayyal ne nous donne pas le nom du journal qui publia
ces informations, nous avons consulté le journal La décade Egyptienne conservé a la
Bibliotheque Nationale de France. Dans ce journal, nous avons la publication des ordres
de Bonaparte concernant la création de 1’Institut d’Egypte et ses composantes. Nous avons
jugé utile, a bien des égards, de joindre ci-dessous le journal en question sur lequel le

numéro de série et I’année de publication apparaissent en bas de page.
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LA DECADE

EGYPTIENNE,

JOURNAL LITTERAIRT
ET

D’>ECONOMIE POLITIQUE

Formarion de Ulnstitut d'LEgypte.

LE Général en Chef BONAPARTE, par un arrété en date du 3
fructidor an 6, a ordonné qu'il serait €tabli au Kaire un
Institut pour les Sciences et les Arts. Cet établissement doit
principalement s‘occuper :
1. Du progres et de la propagation des lumieres en Egypte ;
2.2 De la recherche, de I'étude et de la publication des
faits naturels, industriels et historiques de PEgypte.
LTustitut dEgypte est divisé en quatre sections qui sont
celles de Mathématiques, de Physique, de Littérature et
beaux Arts, et d’Economie politique. Chaque section est com-
posée de douze membres. Dans le moment actuel, celle de
Mathématiques est la seule qui soit complette. Il y a_.deux
places vacantes dans celle de Physique, six dans celle d’Eco-
nomie politique, et quatre dans celle de Littérature et beaux
Arts, -
No 1. 1ef trimestre, AN 7. B

La Décade égyptienne, Journal littéraire et économie politique. « Institut d'Eqypte 1798-1799. Au Caire » de
I'imprimerie Nationale, an VIl de la république frangaise. Premier volume. Source gallica.bnf.fr / Bibliothéque
nationale de France, p. 9.
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Revenons a cet extrait, il apparait que les objectifs de l'institut énoncés par as-
Sayyal ne sont pas identiques a ceux du journal La décade Egyptienne. Il nous parle de
trois alors que le Décade Egyptienne ne mentionne que deux. L’institut a pour objectif de
réaliser le progres des sciences et la connaissance en Egypte, quand le journal est plutdt
pour le progrés et la propagation des Lumieres en Egypte. Dans cet objectif de
« propagation des Lumieres », nous pouvons percevoir les ambitions de Bonaparte qui,
comme nous avons déja évoqué, avait pour ambition de vulgariser les valeurs des

Lumieres occidentales en général et celles de la révolution francaise en particulier.

De ce fait, pour encourager les intervenants, I’Institut proposa deux prix tous les
deux ans. L’un attribué a la meilleure recherche sur le progrés de civilisation en Egypte,
’autre & la meilleure recherche sur le développement industriel en Egypte. Alors, les
scientifiques frangais se dispersérent aux quatre coins de I’Egypte a la recherche des
données et des informations. Ils rassemblerent des donnés merveilleuses qui servirent plus

tard la constitution de la Description de I’Egypte.

Cependant, comme a$-Sayyal ne nous propose pas des extraits de ces travaux
scientifiques et que ’ceuvre Description de 1’Egypte ne parle pas de la traduction, nous
avons consulté I’ceuvre d’al-Gabarti, ‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar qui retrace
exclusivement les détails des événements de cette époque en Egypte. Nous avons constaté
qu’il n’évoque pas cette question non plus. Il aborde brievement la question, mais ils ne

donnent toujours pas des extraits de ces documents.

As-Sayyal signale que les membres du comité de I’imprimerie et du comité de
traduction participerent aussi la traduction de documents administratifs et scientifiques.
Mais quand il s’agit de la traduction scientifique, la plupart des travaux furent I’ceuvre de
deux hommes, qui sont: I’orientaliste francais Jean-Joseph Marcel (1776-1854) et le
Syrien Don Raphaél de Monachis (1759-1831), dont ’auteur ne nous donne pas la date de
naissance. Grace a sa connaissance a la langue arabe, Jean-Joseph Marcel fut nommé
directeur de I’imprimerie arabe de 1’expédition, puis rédacteur en chef de deux journaux

de I’armée d’Orient La Décade égyptienne et le courrier de I'Egypte.

Quant au syrien Rufa'tl Zahir, connu en France comme Don Raphaél de Monachis,
il fut le seul arabe membre du comité des savants de I Institut d’Egypte ». 1l fut nommé
membre du comité des lettres et des arts. D’ailleurs, sa contribution considérable aux

activités de la commission des sciences et des arts est citée par d’autres auteurs. « Dom
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Raphaél fournit des informations sur les tribus arabes aux savants qui collaborerent a la
description de I’Egypte, le grand ouvrage paru, sous la direction de Jomard, a partir de
1809 88, Malgré ces activités de traduction administrative, Don Raphaél de Monachis ne

se priva pas de traduire des ceuvres scientifiques.

As-Sayyal souligne qu’en Sa‘ban 1214 (Janvier 1800), il traduisit un manuel dans
le domaine de la médecine écrit par René Nicolas Du Friche Desgenettes, médecin en chef
du corps expéditionnaire. Ce manuel avait pour objet d’étude la variole et les méthodes de
son traitement. La traduction de Don Raphaél de Monachis est intitulée : Hada tanbih fi-
ma yahusu da’ al-gudari al-mutasallid hada al-‘am ». Cependant, 1’auteur ne nous donne
toujours pas le titre. Le manuel fut destiné aux membres du Diwan. Cette premiere édition

fut imprimée a I’imprimerie de I’armée d’Orient, le 20 Sa‘ban 1214 (Janvier 1800).

Les activités sanitaires de Desgenettes dans ’entreprise de Bonaparte sont citées
par d’autres auteurs. Dans un article publié par la Revue de souvenir de Napoléon, il y a
vingt ans de cela, Jean-Marie Milleliri porte a notre connaissance que « Desgenettes ne se
prive pas de faire insérer dans les ordres du jour du commandement des conseils pour la
santé de l'armée. Il fait imprimer au Caire des affichettes édictant les regles sur
l'alimentation, les boissons, I'hygiene individuelle et collective. Il n'hésite pas a donner de
sa personne et, a Saint-Jean d'Acre, c'est lui qui ramasse les haillons, les sacs, les effets
des soldats morts de la peste pour les jeter dans le feu qu'il a fait allumer derriere
1'hopital'*». Une illustration forte sur la pratique sanitaire et le degré de prévention de
1’Occident du XIX° siecle. Quand les propos d’at-Tahtaw1 montrent le degré de conscience

et la place de prévention chez la société orientale de cette époque. En nous parlant de leur

arrivée a Marseille il dit :
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18 SARGA Moussa. Le mythe des Bédouins a I'aube du XIXe siécle : I’exemple de Dom Raphaél de
Monachis. Le Livre du monde et le monde des livres, PUPS, pp.847-857, 2012. hal-00910047, p. 5.

189 MILLELIRI Jean-Marie 1998. « Le role du service de santé pendant I’expédition d’Egypte », in Revue du
Souvenir Napoléonien. N°421, p. 28-32.
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« Du navire a bord duquel nous avions voyagé, nous sommes descendus dans de
petits canots et sommes arrivés a une maison, en dehors de la ville, préparée pour la
quarantaine. Suivant leur coutume, quiconque vient d’un pays étranger doit faire
quarantaine avant d’entrer dans la ville. (...) L homme ne mange point avec les doigts, et
il ne se sert point de la fourchette, ni du couteau, ni du verre d’un autre. Ils prétendent

que cela est plus propre et plus sain %' ».

Dans son témoignage, il nous relate que le fait de se servir du verre de ’autre était
une pratique banale, ce qui renseigne sur la conscience sociale peu soucieuse de I'hygiene
individuelle. Cela renforce les propos de Desgenettes qui adressa, au commandement de
I’armée, un rapport dans lequel il décrivit la situation sanitaire de la ville. Dans ce rapport
Desgenettes décrit une situation sanitaire chaotique. Le rapport fut publié dans le

journal La décade Egyptienne, voici un extrait de ce dernier :

190 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 57-58.

191 ) ’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 92-94.
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RapporT sur le Moristan eu Hé‘pz?al du Kaire,
adressé aw Général en Chef BoN4PARTE par le
Citoyen DEscENETTES (*).

Au quartier-général du Kaire, le 6 frimaire an 7, |

\
(TI?:NE’:RAL , je me suis transport¢ aujourd’hui, d’aprés vos
ovdres, chez le cheikh A’°bd slluh-él- Chergaouwy qui m'a
conduit lui-méme au Moristan ot je smis probablement le
premier chrétien qui zit pénéiré,

Quand nous sommes entrés, j’ai vu se méler aux témoigna-
ges. de respect que ce vieillard est habitué a recevoir, un sen-
timent d’inquiétude qu'excitait sans doute ma présence. On a
étendu sous le portique un tapis sur lequel le cheikh s’est assis:
il a parlé, et y’ai compris qu’il expliquait I'objet de ma mis~
sion, et donnait les ordres nécessaires pour m’aider a la remplir.

fe Moristan est un vaste local assez mal situé dans le
quartier de la grande mosquée, composé de huit pieces prin-
cipales, susceptibles de recevoir commodément cent malades.

- Quatre pitces sont destinées aux hommes, et guatre aux
femmes : la cuisine est commune. |

J’ai compté vingt-cing lits en bois, recouverts dun mauvais
matelat, et plus souvent d’une simple natte.

La Décade égyptienne, op. cit. , p. 272.

Aussi, as-Sayyal prétend que le journal La Décade Egyptienne, qui était un journal

littéraire et d'économie politique, publia une note d’information signée par Général

Bonaparte dont le teneur était la suivante :

« Le citoyen Bonaparte a chargé 1'Institut de mettre en place un calendrier pour

I’an 8. Ce triple annuaire comparera la division du temps selon l'usage des Francais, celui

des Coptes et celui des musulmans. Nouet, Monge, Beauchamps et Rapha&l sont les

membres a charge de 1'élaboration de ce calendrier. Une fois terminé, il fut imprimé a

I’imprimerie arabe de ’armée sous le titre (annuaire de la République Francaise, calculé

pour le méridien du Caire. L'an VIII de 1'¢re francaise) '*%».

192 Tarih al-targama wa-l-haraka at-taqafiya fi-Masr f1 ‘ahd al-hamla al-faransiya, op. cit. , p. 73-74.
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L’auteur ne mentionne ni le numéro, ni ’année de publication. Il aborde des
questions trés importantes, mais aléatoires et incompletes. 11 semble qu’il fasse
pratiquement la méme chose que Jacques Tagir qui (dans la premiere partie) lui aussi
mettait a notre disposition des informations aussi importantes pour notre problématique,
mais malheureusement incompletes. D’ailleurs, afin de vérifier les détails manquants,
nous nous sommes référé a notre corpus. D’abord, al-GabartT n’évoque point ces détails,
par contre, nous retrouvons ces informations dans le premier volume, pages 66 et 67 de La

Décade Egyptienne.
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La traduction administrative

La traduction des documents administratifs commenca avec ’arrivée de 1’armée
d’Orient en Egypte. Le discours de Bonaparte aux Egyptiens fut le premier document
administratif traduit a cette époque. Un discours que nous avons repris dans la premicre
partie de ce travail. Bonaparte envoyait ce document a chaque ville avant son arrivée.
Selon al-Gabarti, « ce document fut apporté par un groupe d'esclaves amenés par les
Francgais de 1'1le de Malte. Certains arriverent a Boldg, un ou deux jours avant I’arrivée de
Francais. Ils transportaient plusieurs exemplaires de ce discours, parmi eux, des
Maghrébins et des espions qui connaissaient les langues et qui ressemblaient aux

mécréants de Malte 93».

Ici, al-Gabarti signale que Bonaparte utilisa des esclaves qui connaissaient les
langues orientales pour annoncer son arrivée aux habitants des autres villes depuis
Alexandrie. Il souligne qu’ils connaissaient les langues et qu’ils furent envoy¢s, en raison
de leur maitrise des langues, de transmettre le message de Bonaparte. Pourtant, il ne nous

dit pas s’ils étaient des traducteurs ou pas.

Par contre, aé—gayyﬁl, illustre que ces individus furent, a part les Frangais, les

premiers a exercer ce métier aupres de Bonaparte et de ses officiers.

« Au début, ils s’appuyaient aux gens étrangers a I’Egypte qui vinrent avec eux.
C’¢étaient les marins musulmans réduits a I’esclavage entre les mains des chevaliers de
Saint Jean a Malte. Ils participerent, avec les orientalistes francais, a la traduction du
discours de Bonaparte €crit en francais et traduit et imprimé a I’imprimerie de I’expédition
a bord du vaisseau L’Orient ’'un de navires de ’armée, pour que cela soit prét a étre

distribué aux Egyptiens une fois arrivé en Egypte /*».

A propos de traduction administrative, certes le général Bonaparte avait besoin des
traducteurs permanents qui jouaient le role de médiateur entre le gouverneur et les
gouvernés. Leur principale mission consistait a faciliter les échanges entre la société et le
Diwan. En d’autres termes, la traduction, les publications, les propagandes, les contenus

des discours du membre du Diwan au peuple.

198 ‘Agaib al-atar f7 at-taragim wal-ahbar, op. cit. , p. 04.
19 Tarih al-taréama wal-haraka at-taqafiya fi-Masr fi ‘ahd al-hamla al faransiya, op. cit. , p. 37.
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En outre, la Description de I’Egypte met a notre disposition, dans son quinziéme
volume, un courrier de remerciement des membres de Diwan a I’époque de Jacques-
Francois de Menou (dernier commandant en chef de I’armée d’Orient). Dans ce courrier,
ils s’adressent au commandant en chef en le remerciant pour les travaux de réparation du

195« Le Migyas bati 4 1'époque du Sulayman ibn ‘Abd al-Malik

Nilometre / Migyas-al-Nil
ibn Marwan (674-717), le septiéme calife omeyyade, puis réparé par el-Ma’ miin ' (786-
833), le sixieme calife Abbasside, est un outil qui sert a mesurer le Nil. Un courrier dont la

teneur est la suivante :

195 Les Nilometres (Migyas-al-Nil) ont été utilisés tout le long du Nil depuis 1'Antiquité et font partie du
patrimoine égyptien. Construit en pierre de taille, le nilometre de 1'lle de Rodah est situé a la pointe
sud de l'ile et fait face a al-Fustat sur la rive est. C'est une des plus anciennes structures du Caire
construites apres la conquéte arabe. Sa fonction principale était de mesurer le niveau de la crue.
Avant que le Nil soit apprivoisé par les barrages, durant aolit et septembre, il était utilisé pour réguler
la distribution de 1'eau, ainsi que pour calculer le montant des impdts a payer au califat. En effet selon
limportance de la crue on avait ou pas de bonnes récoltes. Site internet: https://Egypte-
eternelle.org/index.php/fi/les-villes/le-caire/rhoda 1’ile de Rhodah, S.D. « L’Egypte éternelle ».
Consulté le 03/05/2019.

196 panckoucke, Charles Louis Fleury. 1826. Description de I’Egypte: ou, Recueil des observations et des

recherches qui ont été faites en Egypte pendant I'expédition de I'armée francaise. Seconde édition. C.L.F.

Panckoucke. S.L. p. 390.
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PANCKOUCKE, Charles-Louis-Fleury. 1826. Description de I’Egypte : ou, Recueil des observations et

des recherches qui ont été faites en Egypte pendant 'expédition de I'armée francaise. Seconde
édition. C.L.F. Panckoucke. S.L, p. 441-443.

La traduction francaise :

De la part de l'assemblée de Diwan supréme de la ville du Caire bien gardée,
S’adressant a son excellence le général en chef ‘Abd-Allah Menou,
Commandant en chef de l'armée francaise.

Que le Dieu tres-haut l'ait en sa garde.

« Apres avoir prié Dieu pour votre bonheur et votre conservation, nous vous
déclarons que nous devons a votre heureuse protection un avantage bien remarquable et

un ouvrage digne de la grandeur des anciens Egyptiens. C'est la réparation du Migyas qui
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sert a mesurer le Nil, fleuve béni de Dieu, qui procure l'abondance a toutes les provinces
de I'Egypte, la plus fertile de toutes les contrées. Le Nil donne la vie aux enfants d’Adam,
aux quadrupedes, aux oiseaux et animaux errant dans les déserts, depuis le lieu appelé
Chellal, ou le Nil prend sa source, jusqu’a ses embouchures dans les deux mers, vers les
villes de Rosette, et de Damiette, les bien gardées. La réparation du Migyas est un

ouvrage tel qu'il n'appartient qu'aux grands princes d'en exécuter un pareil.

Vous l’avez rétabli dans le méme état ou il était du temps du célebre Khalife
Abbasside el-Ma’moun qui le fit construire lorsqu’il vint dans la ville du Caire. Ce
rétablissement est un titre glorieux pour votre mémoire jusqu’a la fin des siecles. Que
Dieu conserve vos vertus éminentes pour le bien des peuples, et qu'il daigne prolonger vos
jours! Qu'il rende a jamais stable votre administration, et permette que vous soyez

toujours abondant en vertu et clémence pour les peuples qui vous sont soumis!

Sachez que chacun s'accorde a vous donner de justes éloges, tant en général qu'en

particulier.
Que le salut soit sur vous !

Approuvé et scellé par le Diwan, le septiéme jour du mois de Sa ‘ban, l'an 1215 de

I'hégire (1798) 197».

Dans cette ceuvre, 1’auteur nous renseigne sur les membres du Diwan. Cette année,

ils étaient au nombre de neuf personnes dont il cite les noms dans 1’extrait ci-dessous :

' Le dyouin étail composé cette Le cfacykn‘c Mohammed d—Mohd;r

année des neuf membres suivauns: J 1 # a 1
o Le seyd Khalyl el-Bekry _\__“

J-Q! J-JA, chef des chcryfs Le “fdA{TeLR"dfdf-’**Ji
ou descendans de Mahomet, 3"3""‘")” g}p
Le cheykh A’bd-allah el-Cher- A’bd er- Rahiman el - Gabarty
giouy_g3\3 )21l s C‘" Srl el e,
Le c.?rey.f h Sn!eymdn el- Tuyoumf Le cheylh Moustafi EI'S".O"!

. s
Le cheyﬁh Mo?mmmed ef—I;‘m_rr Le cheykl Mousa ef-Ser{y (‘l !

pe Rl eyl

97 Ibid. , p. 443-445.
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Description de I’Egypte : ou, Recueil des observations et des recherches qui ont été faites en Egypte
pendant I'expédition de I'armée francaise, op. cit., p. 440.

D’ailleurs, ce remerciement officiel du Diwan n’est pas confirmé dans
I’historiographie des deux auteurs les plus illustres en Orient du XIX® siecle, quand il
s’agit de la question égyptienne. Ni al-Gabarti, ni Nicolas Turque ne le mentionnent.
Pourtant, le nom d’al-Gabarti apparait parmi les membres du Diwan formé sous le régne
de général Menou, dit Abdallah Menou. Nicolas Turque n’aborde nulle part, dans ses
écrits, la question de Migyds. Par contre, al-Gabarti dans son narration des événements du
13 Floréal an 9 (18 Dal-higga 1'an 1215 de 1'hégire (1798) fait allusion aux réparations
apportées au Nilometre. Pour lui, il ne s’agit pas de réparations, il s’agit d’une destruction
et des changements de structure et de jalons de la part des Frangais, ce qui met en cause

l'objectivité d’al-Gabarti. Voici un extrait de ses mots :
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Ils ont changé les jalons du Nilométre et ses positions. Ils ont détruit sa grande
coupole, le palais majestueux, ainsi que la salle dans laquelle il y a la colonne du
Nilometre, pour la reconstruire sous une autre forme, qui n’est pas mal. Elle demeure
ainsi inachevée jusqu’a aujourd’hui. Ills ont élevé le fondement des piliers supérieurs a
hauteur de bras et ont fait cet élargissement avec de marbre carré. Puis, ils ['ont orné de

ses quatre coins avec du carat.

A noter aussi qu’al-Gabarti, dans les propos relatifs a cette question, adopte une
tendance completement différente de celle du Diwan dont il était membre en ce moment
méme. Paradoxalement, un remerciement chaleureux et un ardent critique, tous les deux
proviennent de la part du Diwan, ce qui met en cause 1’adhésion d'al-Gabarti au Diwdn.
Logiquement, s'il est bien membre du conseil qui remercie aussi chaleureusement le
commandement de l'armée pour les travaux de réparation, il n’aurait pas qualifié ces
derniers de destruction et des changements des jalons du Migyas. Pourtant, son nom figure

sur la liste des membres du Diwan par ces contemporains scientifiques (membres de

198 “Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit. , p. 262.
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commission des sciences et des arts) dans 1’ceuvre Description de [’Egypte, ce qui est une

illustration forte.

Dans cette perspective, 1’objectivité d’al-GabartT est mise en cause, puisque le
remerciement adressé par le Diwan est cité par plusieurs auteurs. Quant a la réparation de
Migqyds qui ne connut pas des travaux pareils depuis el-Ma’miin montre la différence entre
la gouvernance de Bonaparte et celle des Mamelouks. Tres critique, dans ce paragraphe,
al-GabartT contredit visiblement ce qu’il avait signé sur la lettre de remerciement adressée
au commandement de I’armée. C’est pourquoi nous mettons en cause 1’objectivité d’al-

Gabart sur cette question.

Quoi qu'il en soit, la version francaise de ce courrier fut réalisée par les traducteurs
de la commission des sciences et des arts. En outre, 1’auteur souligne qu’une traduction
francaise inexacte de ce document, selon lui, fut publiée au Caire en ce méme moment. «
Une traduction en déja été publiée au Caire dans le journal frangais qui s’y publiait alors et
qui était intitulé Courrier de I’Egypte, mais cette traduction m'ayant semblé erronée et fort
inexacte, j'ai cru utile de présenter ici les textes mémes, avec une nouvelle version, plus

fidele et plus intelligible que la premiére '*?».

A la fin de ce courrier de remerciement, la date de rédaction mentionnée est le 7
Sa‘ban I'an 1215 de I'hégire (1798). Ce qui signifie que les travaux s’achevérent a cette
date. Tandis qu’al-Gabarti insére les changements des jalons du Nilométre parmi les
événements de 18 Dulhigga I'an 1215 de I'hégire (1798). Si nous prenons en considération
la date mentionnée en bas du courrier de remerciement, on dirait que les travaux
s’acheverent pratiquement trois mois avant la date des changements signalés par al-

abarti. Soit une contradiction absolue a I’intérieur des membres du conseil de Diwan.
Gabarti. Soit tradict bsol Pint d bres d lde D

Avec Bonaparte, devenu maitre de 1'Egypte 2 la fin du XVIII® sigcle et au début du
XIX® siecle, la traduction administrative connut une ére nouvelle. L’armée d’Orient qui
s’engagea dans un vaste projet de conquéte depuis 1’Alexandrie, en passant par Gaza et
Jérusalem, jusqu’a Jaffa dans le pays de levant, fut obligée de communiquer a la fois avec

les sociétés orientales, mais aussi avec le commandement général en Egypte.

Donc, durant la chasse aux officiers Mamelouks, les hommes de Bonaparte
adopterent une politique plus ou moins flexible afin de gagner la satisfaction des habitants.

Ils avaient 1’habitude d’envoyer des courriers aux habitants avant de lancer 1’assaut sur

197pid. , p. 445.
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une ville. C’est ce que al-Gabarti considére comme une miséricorde lors de la prise de

Jaffa, en disant :

« Avant de lancer les roquettes sur la ville de Jaffa une miséricorde gagna le cceur
de commandant, dans un moment ou les habitants ont eu peur d'une éventuelle offensive
de l'armée francais. Il leur envoya une lettre dont le teneur commencga par La ilaha ila-

Allah La Sarika lahu fT mulkih ».

Al-Gabarti ne manque pas de mettre a notre disposition la lettre que le
commandant Alexandre Berthier adressa aux peuple du Jaffa dans le cadre de son combat

contre Jazzar Pacha.
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‘Agaib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit. , p. 85-86.
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La version frangaise de lettre :
Au guartier général sous Jaffa, le 17 Fentdse an 7.

ALEXANDRE BERTHLER, Chef de 'Etat-Major
de l'armée,

AU COMMANDANT DE LA PLACE DE JAFFA.
Dieu est clément et miséricordieux.

“Le général en chef BONAPARTE me charge de vous
faire connaitre que Djezzar pacha a commencé les
hostilités contre I'Egypte en envahissant le fort d'el-
A’rich; que Dieu, qui seconde la justice, a donné la
victoire a 'armée francaise qui a repris le fort drel-
A’rich ; que c'est par suite de la méme opération quil
est entré dans la Palestine d'ou il veut chasser les

troupes de Djezzar pacha, qui n'auraient jamais du
y entrer; '

Que la place de Jaffa est cernée de tous cotés; que

les batteries de plein fouet, a bombes et a breche,

vont dans d ux heures en culbuter la muraille, et en
ruiner les défenses;

Que son ceeur est touché des maux qu'encourrait

la ville entitre en se laissant prendre dassaut; qu'l
offre sauve-garde a la garnison, protection a Ia ville;
qu'il retarde en conséquence le commandement &u feu

]usqua sept heures du matm.

Signé ALEXANDRE BL‘.RTHIER.

Napoléon I. (empereur des Frangais). 1799. Expédition de Syrie jusqu’a la prise de Jaffa:
rapport au Directoire. Impr. nationale. S.L, p. 18-19.
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Ce qui suscite la curiosité ici, ¢’est le changement de parameétre dans ces discours
selon le destinataire. Nous avons vu comment Bonaparte, 2 son arrivée en Egypte,
commenga son fameux discours avec une introduction religieuse, et quand il s’adresse aux
Frangais par exemple, la tendance change. A titre d’exemple, nous avons un courrier qu’il

adressa au directoire exécutif :

Au quartier-géncral de Jaffa, le 33 ventose an 7.

BONAPARTE,
GBﬁ_ﬁRgL EN CHEF

AU DIRECTOIRE EXECUTIF.

_ Cirovens DIRECTEURS,

Le 5 fructidor, j'envoyai un officier a Djezzar, pacha
d’Acre; il l'accueillit mal, il ne me répondit pas,

Le 29 -brumaire , je lui écrivis une autre lettre ;
il fit couper la téte au porteur.
" Les Francais étaient arrétés & Acre , et traités
cruellement,

Les provinces de I'Egypte ‘étaient inondée '

Expédition de Syrie jusqu’a la prise de Jaffa: rapport au Directoire, op. cit. , p. 1.

Dans les deux précédents courriers de 1’administration de Bonaparte, nous pouvons
nous apercevoir de sa politique qui se métamorphose d’une direction a 1’autre. Quand il
s’adresse aux autorités francaises ou méme ses officiers, nous voyons qu’il commence,

apres avoir mentionné I’adresse et la date et le nom du citoyen destinateur, directement par
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son message. Or, quand il s’adresse a une autorité ou a une socié¢té musulmane, le courrier
commence toujours avec « au Nom d’Allah le trés-Haut ». Ce déguisement engendré par
le pragmatisme impérial de Bonaparte atteste les efforts qu’il déploya en faveur de la
normalisation de son administration en Orient. Une politique dont il dévoila les contours
au terme de cette expédition. « Apres son retour en France, Bonaparte déclare avoir
toujours gouverné les hommes comme le grand nombre veut étre, en se faisant musulman

200, Cest pourquoi nous avons vu (dans la premiére partie) al-GabartT qui le

en Egypte.
qualifie comme ¢étant plus modeste et plus ouvert d’esprit que son successeur Kléber.
Selon Bonaparte, le Diwan avait pour but la promotion du bien-étre de la société.

C’est al-Gabarti qui dit ouvertement que « Napoléon Bonaparte a proposé aux

201, Dans tous les cas, dans un

Oulémas la création du Diwan pour le bien-étre du peuple.
Orient islamique dont la fraternité religieuse est un lien fort entre les fideles, son
engagement pour les intéréts extra-politiques 1’obligea a alterner entre la confraternité
religieuse avec la société musulmane et la supériorité de 1'idéal géostratégique de sa
politique. C’est justement la raison pour laquelle, dans son discours aux Egyptiens, il se
dit musulman qui adore Allah plus que les Mamelouks.si son projet de conquéte ne réussit

pas comme il ’espérait, néanmoins il parvint, pour un moment, a concilier son héritage

révolutionnaire et sa politique islamique en Orient.

200 DAKHLIA Jocelyne, et VINCENT Bernard. 2011. Les Musulmans dans Ihistoire de I’Europe : Une
intégration invisible. Albin Michel. S.L, p. 132.
01 ‘Ag3ib al-atar fi at-taragim wal-ahbar, op. cit., p. 15.
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La traduction juridique

Dans son livre ‘Aga’ib, le compte-rendu le plus important et plus authentique des

événements de cette période, al-Gabarti aborde I’affaire de ’assassinat du général Kléber.

« Je n’ai pas voulu le réciter pour sa longueur et la médiocrité de 1’arabe de ce
texte en raison de leur compétence limitée en langue arabe. Mais, j’ai vu les habitants qui
ont porté¢ un grand intérét a ce texte en raison d’une nouvelle qu’il porte, mais aussi le
perfectionnisme du proces d'instruction juridique de gens qui ne sont pas guidés par la

religion, mais par la raison 2.

Dans cette affaire, c’est le proces juridique élaboré par le tribunal d'exception créé
afin de déterminer et juger I’assassin du Général Kléber et ses complices qui impressionna
fortement al-Gabarti. Entre les pages 190 et page 218 du 3éme volume, ’historien retrace
la totalité du dossier de cette affaire que les Francais distribuerent, selon lui, aux habitant
en francais, en turc et en arabe, afin de prouver la 1égitimité de la condamnation de
I’assassin Suleyman al-Halabi et ses trois complices (‘Abdallah al-Gazawi, Muhammad
al-Gazaw1 et Ahmad al-Wali). Néanmoins, la traduction d’at-Tahtawi de la constitution
francaise de 1814 et du code commercial francais est un bel exemple de la
multidisciplinarité des ceuvres traduites a cette époque de la part de at-Tahtawi et sa

généralisation.

Pour lui, la législation frangaise n’est pas basée sur la religion, mais sur la raison
humaine, et pourtant elle est hautement équitable est flexible. At-Tahtaw1 traduit cette
charte constitutionnelle et compare, de temps en temps, avec la Sari‘a. Ce qui est

impressionnant pour lui, c’est ’application parfaite de la loi ! Il s’arréte sur I’article N°1 :
« Tous les Francais sont égaux devant la loi ».

Il I’'impressionna fortement, non par sa justice absolue, mais le fait que ce soit
applicable a tous les Francais de facon équitable, y compris le Roi. Apres avoir cité
I’article, il s’engage, dans le commentaire de la charte, a attirer 1’attention de sa société

qu’il tente de convaincre par la force de ses arguments :

202 Ipid, , p. 191.
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Regardez donc cet article premier, il contribue puissamment a faire régner la
justice, a secourir ’opprimé et a consoler ’dme du pauvre par la pensée qu’il est
semblable au grand, puisque les lois sont appliquées. Cette formule est devenue un

véritable adage pour les Francais®%,

A travers ce paragraphe, nous pouvons comprendre que la loi coutumiere
religieuse (la seule a étre disponible a cette époque chez les sociétés musulmanes) n’était
pas appliquée telle qu’elle figure dans le texte fondateur dans lequel 1’auteur montre une
confiance absolue. Aussi, le fonctionnement de la justice et la maniere dont les jugements
se déroulerent n’étaient pas des touts satisfaisants pour la société. Dans le sillage de sa
réaction, on a I’impression que, dans le cadre de I’instruction juridique, les Qadis ne
disposaient pas d’une autorité suffisante pour administrer la justice de fagon indépendante.
C’est-a-dire, 1’égalité devant la justice avait une certaine hiérarchisation surtout entre
Hakim et Mahkim (le gouvernant et le gouverné) et c’est probablement la raison pour
laquelle at-Tahtawi fait preuve d’étonnement en voyant le Roi et le simple citoyen jugés

sur un méme pied d’égalité devant la justice.

Dans tous les cas, son Tahlis eut un succes considérable en Europe. Plusieurs
ouvrages furent publiés en anglais et en francais sur ce livre et sur les péripéties de son
voyage. A titre d’exemple, Sandra Naddaf dans un article intitulé : Mirrored Images Rifd'a
at-Tahtawt and the West (Introduction and Translation), le considére comme étant un

livre qui relie les deux rives de la Méditerranée.

Pour elle, il s’agit du « premier et sans doute du meilleur texte arabe de ce type
rédigé par I'un des premiers et des plus influents Egyptiens 2 avoir voyagé en Europe au
XIX¢ siecle. Son intérét ne réside pas uniquement dans son statut d'étude ethnographique

d'un pays étranger aux coutumes étranges, mais un compromis entre 1'Orient et 1'Occident

293 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 113.
204 I°or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 136.
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205, Des propos qui nous paraissent tout 2 fait légitimes dans la mesure oll deux autres
missions d’étude furent engagées avant la sienne. Une a Milan, en Italie en 18132% et

l’autre en France en 1818 207

avant celle d’at-Tahtawi; aucun des étudiants qui
bénéficierent de ces missions ne véhiculerent leurs acquis des sciences modernes dans la
réforme progressiste de cet époque, qui demeurerent donc invisibles dans les écrits arabe
du XIX® siecle de facon générale. Dans notre revue de littérature, nous avons pu repérer
uniquement deux personnes qui se rendirent, plus ou moins, visibles dans la réforme de
Mohamed Ali. Le premier est Nicolas Masabki Affandi qui était membre de la mission de

Milan en Ttalie 2%

et qui s’est spécialisé a la typographie et est devenu plus tard le chef de
I’imprimerie de Bilaq.

L’autre est Osman Nurad-din Affandi membre de la premicre mission d’étude en
France, il fit des études d’arts martiaux?*’. Contrairement aux missions précédentes, celle
de 1826 dont at-Tahtaw1 était membre influenca remarquablement le projet réformiste de
Mohamed Ali tant par sa production intellectuelle que par ses traductions. Une mission

qui se caractérisa par la conscience de ses membres et leur engagement a la modernisation

de leur pays, a I’instar de ce qu’ils connurent en France.

Quoi qu’il en soit, la traduction du texte juridique joua un réle crucial dans le
réveil arabe du XIX°® siecle. Si elle divisa largement les intellectuels égyptiens de cette
époque, elle donna tout de méme a beaucoup d’entre eux la possibilité d’exprimer leur
volonté d’avoir une pareille application de la loi dans leur société. Concernant at-Tahtaw1
le concept « injustice » est plutét moral fondamentalement que juridique, c’est le défaut

principal de la nature humaine. Pourtant, il ne le réclame pas ouvertement, mais il le dit

205 NADDAF, Sandra. 1986. « Mirrored Images: Rifa’aRafi‘ al-Tahtawi and the West (Introduction and

Translation) ». Alif: Journal of Comparative Poetics, n° 6: 73-83. https://doi.org/10.2307/521670.

Consulté le 15/05/2019, p. 3.

206 <AMARA Muhammad (edi) 2010. Al-A ‘mal al-kamila li rifa‘a Rafi'at-Tahtawt, at-Tamaddun wa al-
Hadara wa al- Umran. Volume 1, Dar al-gurﬁq, S.L, p. 47.

071bid. , p. 4.

208 BOSWORTH, Clifford Edmund. 1989. Encyclopédie de I’Islam, Fascicle 111. Brill Archive. Tome VI,
G. P. Maisonneuve et Larose. Paris. Consulté le 15/05/2019, p. 787.

209 Al-A 'mal al-kamila li rifa'a Rafi ‘at-Tahtawi, op. cit. , p. 48.
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autrement. Sans pointer le doigt sur un quelconque dirigeant, il se permit de citer des

dictions de la sagesse humane sur la question de la justice, en disant :
DS e sain gl esleSally clalell 48 JE Lae 33s L SN
Gl (Y Clas alally o Ell Flise bVl i)l caguas
V) el Y AT JU cled saa s lal) 4l Lad cleSla (51 A dae )
Js Jaalls W3 jlae Wy 3 jlany W) Jle W «Jldl W) sy Y5 ¢l
cpgsli e Y Lle Hll aluad o plall lali : Jxall 138 (e 3y Lo
oo Ledain s (Jaadl Liaans ASlaall i 8 oLV Al aguann Jj
sme S 13 gl o) ep Uiy Lo bl g U of oyl 13) ;g (Il
20" iilla s jae Al s ¢ 4y Y L

Donnons ici un choix de ce que les savants et les sages en dirent ou de ce qu’ils
dirent de son opposé : L ’oppression des orphelins et des veuves est la clef de la pauvreté.
—La clémence est la voile des défauts. — les coeurs du peuple son les coffres-forts du roi, ce
qu’il y dépose, il I’y retrouvera. — On n’a pas de puissance sans partisans, pas de
partisans sans argent, pas d’argent sans prospérité, pas de prospérité sans justice. — Cette
derniere idée a été encore exprimée ainsi : Le pouvoir des rois s’exerce sur le corps de
leurs sujets, non sur leurs cceurs. — Rien n’est plus important dans le gouvernement d’'un
royaume que de le diriger dans la voie droite par la justice et de le préserver du
déréglement. Si tu veux étre obéi, demande ce qu’on peut faire : le maitre, en chargeant

son esclave de ce qu’il ne peut supporter, fournit a celui-ci I’excuse de lui désobéir*'! ».

Ses propos ne portent pas de critique directe de la politique des Bilad al-islamiya et
il ne doit pas le faire, car il est proche de Mohamed Ali, a la fois moderniste et autocrate,

212

qui massacra «en 1811, des centaines de Mamelouks “'“» afin d’éliminer définitivement

ses rivaux du pouvoir.

Bref, comme nous avons déja signalé, la traduction du texte juridique était I’'un de
sujet le plus débattus a cette époque en raison d'une prétendue incompatibilité entre la loi

occidentale et les valeurs de la culture locale. C’est pourquoi at-Tahtawi est accusé d’étre

20 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 501.
2 L or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 135.

22MOUSSA Sarga. 2003. « Méhémet-Ali au miroir des voyageurs frangais en Egypte » In: Romantisme,
n°120. L'Egypte. pp- 15-25; doi: .https://doi.org/10.3406/roman.2003.6101
https://www.persee.fr/doc/roman_0048-8593_2003_num_33_120_6101.
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un prédicateur d’une nouvelle religion occidentale en Orient. Nous allons voir 1’analyse de

ces traductions dans le huitieme chapitre de notre travail.
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Traduction du texte littéraire

La littérature a, elle aussi, eu sa part dans la réforme et la reconstruction de
1’Egypte moderne, dans un climat o I’influence de la littérature européenne des Lumiéres
s’affiche tout au long de sa frontiére géographique. Puisque la littérature, dans le vieux
contient, avait déja connu une grande ouverture a la valorisation des capacités humaines
depuis la parution du roman du Montesquieu intitulé Les lettres Persanes qui, a travers ses
légendes, ses mythes et ses personnages fictifs portait un message fortement humain. Dans
cette ceuvre ou il s’exprime a travers deux protagonistes qui sont : Rica et Usbek, 1’auteur

avait frappé a la porte du palais royal et a celle de I’Eglise & la recherche de liberté.

Dr’ailleurs, c’est a partir de 1a que les philosophes s’engagérent dans une littérature
qui valorisait davantage la connaissance et la raison humaine. Un mouvement qu’on peut
considérer comme étant le porte bonheur en Europe du XVIII® siecle. Alors, les
réformistes de 1’Orient arabe du XIX® si¢cle ne manquérent pas d’inviter leur société, peut
éduquée, a découvrir la trajectoire de la littérature d’une civilisation qui les avait

hautement passionnés.

Dans cette perspective, at-Tahtawi, durant son exil en Soudan, ne manqua pas de
traduire le roman de Fénelon « Les Aventures de Télémaque ». Une sorte de rejet de

l'autocratie de son maitre.

Dans sa traduction, I’auteur semble vouloir se plaindre du gouverneur de 1’Egypte
Abbas Hilmi al-Awwal qui ferma son école et dispersa son équipe de traduction. Dans une
époque ou le fait de contredire un Wali était 1’équivalent « d’un acte suicidaire ». Donc,
dans son mécontentement, at-Tahtaw1 essaya de s’aventurer dans la littérature. Le fait de
suivre I’itinéraire de la révolution fénelonienne ou méme celle des philosophes des
Lumieres, comme Montesquieu, pourrait &tre un premier pas vers une éventuelle libération

de la conscience sociale.

Dans l'introduction de sa traduction, at-Tahtawi ne déclare pas ouvertement
I'objectif de sa traduction, mais il nous donne un autre argument pour éviter de se
confronter a un gouverneur qui 1’a déja ostracisé. Cette traduction fut un passe-temps, une
occupation secondaire dans son exil selon ses dires. Une maniere de faire parler son

silence interne sans que cela provoque le mécontentement du Wali.
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Dans sa traduction des « aventures de Télémaque » auxquelles donne le titre de
«Mawagqi* al-aflak fi waqai‘i telemak » nous constatons que Télémaque se refusait a

suivre les ordres dictés par autrui.

Méme s’il ne le dit pas ouvertement, nous percevons dans son récit qu’il était
guidé par la connaissance est non pas par les ordres de la déesse ou du roi. Un personnage
nommé « Mentor » en référence a son précepteur « Minerve » I’accompagne tout au long
de sa trajectoire difficile. Dans le contexte de ses textes, on peut comprendre que son
précepteur I’accompagne a travers ce qu’il lui a enseigné et non pas par sa présence
physique, une sorte de valorisation de la connaissance, de la raison humaine et un rejet de

[’autocratie.

Cependant, les ceuvres littéraires traduites a cette époque sont nombreuses. Par les
orientalistes qui accompagnaient Bonaparte, mais aussi par les écrivains égyptiens, y
compris les disciples d’at-Tahtawi, qui apprirent le francais dans son école al-Alsun. A

titre d’exemple :

Comme nous I’avons vu au premier chapitre, Muhammad ‘Utman Galal, diplomé
de cette école, traduisit les contes mythiques de romancier frangais Jean de La Fontaine
intitulé Fables. Une traduction intitulée ‘Uyiin al-yawagqiz fi al-amtal wa al-mawda ‘iz. Mais
aussi, Sayh al-Matliif qui est une traduction de la comédie de Moliere Le Tartuffe ou
l'Imposteur d’un autre éléve d’at-Tahtawl de cette méme école. Sans oublier, les
traductions des orientalistes, comme nous avons vu dans la premiere partie, Mutanawi ‘at
al-adab as-sarqi », (Mélanges de Littérature Orientale) et Nuzhat al-mustaq fi ihtiraq al-

afaq, (La promenade de celui qui désire pénétrer les horizons) et bien d’autres.
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Conclusion

Dans ce chapitre, nous avons essayé de mettre en évidence les aspects importants
de la traduction a cette époque, que ce soit dans le domaine scientifique, littéraire,
juridique ou administratif. L'académie savante formée par Bonaparte, sous 1’appellation
d’Institut d'Egypte » (al-Mugamma ‘al- ‘ilmi al-masri) et les travaux scientifiques entrepris
par la commission des sciences et des arts constitua une base solide et un exemple a suivre

pour les Egyptiens dans leur projet de reconstruction de I’identité scientifique.

Elle ouvrit de nouveaux horizons a la science et a la connaissance dans cette partie
du monde, car elle suscita la curiosité des savants égyptiens. Nous avons déja vu (dans la
premiére partie) al-Gabarti étonné de la maniére de faire les choses chez les savants de
I’expédition et surtout lors de la composition des différentes substances dans les
expérimentations chimiques. Il se dit incapable de mesurer comment ils produisent les
choses. Idem chez at-Tahtawi qui voulut convaincre sa société sur I’avancée scientifique,
culturelle et sociale qu’il connut dans le pays de Bonaparte et dont il faut s’inspirer « Le

soupcon, dit-il, est parfois un péché. Un témoin constate ce que ne peut voir I’absent 2!3».

Aprés le départ de ’équipe scientifique de Bonaparte et la naissance de 1’Etat
moderne en Egypte, les dynamiques de réforme de Mohamed Ali et ses ambitions
donnerent aux intellectuels 1’occasion de mesurer la place de la science dans 1’équilibre
des choses. Dans Les aventures de Télémaque qu’il traduisit lors de son exil en Soudan, le

rationalisme est le moteur principal derriere les implications des personnages.

En ce sens, la valorisation de la raison humaine et sa production intellectuelle
semble étre I’action révélatrice qui rapprocha le discours d’at-Tahtawi des discours des
philosophes des Lumieres européennes, surtout en termes d'insistance sur la primauté de la
raison dans la connaissance qu’il met en évidence dans son ouvrage al-Mursid al-amin lil-

-banat wal-banin « Guide str pour les fils et les garcons ».

Dans ce livre, qu’on pourrait considérer comme un projet d'é€ducation civique et
social, pour lui, la raison humaine occupe une place incontournable. Il la met au méme

niveau que la prophétie. Voire au-dessus de la prophétie :

23 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 11.
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En effet, I’étre humin, femme ou homme, doit se distinguer d’abord par son ‘Agl
(la raison) puisque le Seigneur a rendu ce dernier différent des autres €tres vivants grace a
ce ‘Agl. C’est grace a lui que I’€tre humain arrive a analyser les choses, a accepter ou a
refuser ce qui lui est proposé, y compris les messages prophétiques. Parce que c’est le

texte fondateur qui sert de référence a at-TahtawT qui dit explicitement :

Glahall oo a8l )5 sadls Dl (8 aalilea g ool 5 L3S a5
"2155\@“ a8 el jan s LA& eMALAS al

« Certes, nous avons honoré les fils d'Adam. Nous les avons transportés sur terre
et sur mer, leur avons attribué de bonnes choses comme nourriture, et nous les avons

nettement préférés a plusieurs de nos créatures ».

Si I’étre humain est honoré, c’est parce qu’il est doué¢ d’une intelligence qui le
distingue des animaux. Dans son argumentation, c’est cette distinction divine qui accorde

a I’étre humain le statut de Karama (la dignité) par rapport aux autres étres vivants.

En outre, la place de raison humaine dans sa pensée, at-Tahtaw1 aborde aussi la
question de femme et la politique dans un moment ou cette question relevait du tabou
social dans sa société. Pour sa part, I’auteur évite de contredire ces héritages culturels qui
mettent la gouvernance dans un cadre spécifique dans lequel la femme n’est pas invitée a
étre a la téte du systeme de gouvernance. Pourtant, dans son analyse (page 232), il fait
allusion a la capacité politique de femme. Il n‘hésite pas a citer des exemples des femmes
qui dirigerent des royaumes dans le monde a travers 1’histoire. Parmi les noms qu’il cite :
Balqgis, la reine de Saba, Blanche de Castille la reine d’Espagne, Elisabeth premicre

d’ Angleterre et bien d’autres de 1’histoire ancienne.

Méme s’il ne trancha pas, il salua quand méme sa capacité humaine égale a celle
de ’homme dans la gestion et la gouvernance. Dans le titre de ce livre, on peut
s’apercevoir de I’attention qu’il accordait a la femme. Il commence avec les filles et non
pas avec les garcons, puisque le mon « al-bandt » arrive avant son pair « al-banin » dans

son titre. Cela montre explicitement, qu’il est convaincu que I’éduction de la femme est

214 Al-mursid al-amin lil-banat wal-banin, op. cit. , p- 23.

215 Sourate N°17 (sourate al-Isrd’), verset N° 70.
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absolument nécessaire tout autant que celle de ’homme, et que son réle ne pas moins

important que celui de ’homme.
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6. Troisieme chapitre : La Nahda et la traduction
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Le rapport entre Nahda et la traduction

Si nous portons notre regard sur la relation entre la renaissance et la traduction de
facon générale, nous allons nous apercevoir que la traduction fut toujours le point de
départ de toute renaissance a travers I'histoire moderne. Prenons l'exemple de 1'Europe qui
connut la renaissance quelques siecles avant la Nahda du monde arabe. Elle fut une
période marquée par la découverte de la littérature, de la philosophie et de toutes les
sciences antiques a travers la traduction des ceuvres anciennes. Cela veut dire, ces deux

axes sont indissociables au tout projet de modernisation et de réforme.

Si nous avons vu (dans la premiere partie) que la période de la Nahda fut 1’age d’or
de la traduction dans le monde arabe pour Jacques Tagir, nous retrouvons des propos

identiques par rapport a la renaissance européenne.

En Europe, pour James Hankins, « The renaissance then, was the age of
translation par excellence*'®». Quand pour Alexandre Pouchkine, ce sont les traducteurs
qu’il faut honorer, puisqu’ils sont les véhicules des idées entre les différentes civilisations
a travers le monde. Donc, 1l résume en une phrase que « les traducteurs sont les chevaliers
de la Renaissance 2!"». C'est dans cette optique que la pensée arabe de la Nahda réactiva la
traduction a travers la promotion du contact avec I'Occident en tant qu'exemple a suivre

sur le plan scientifique et littéraire.

Dans leurs illustrations, les deux auteurs se rejoignent sur le role fondateur de la
traduction sur le mouvement de Renaissance européenne. Des mouvements qui
basculerent 'ordre social de 1'époque médiévale vers une nouvelle époque qui se définira
plus tard comme 1’« époque moderne ». Dans I’illustration d’Alexandre Pouchkine, dans
cette nouvelle mutation, les traducteurs jouent le role de conquérants de cette nouvelle ere.
C’est grace a leurs travaux de décodage de la littérature, de la philosophie et des sciences
de 1'Antiquité que le vieux continent connut la renaissance qui devient plus tard une partie
intégrante de son histoire moderne. Quant a la Nahda du monde arabe, sa trajectoire fut

souvent similaire a celui de la Renaissance européenne d’il y a quelques siecles.

216 HANKINS, James. 2003. Humanism and Platonism in the Italian Renaissance: Humanism. Ed. di Storia e
Letteratura. Roma, p. 187.

217 AHMAD Ibrahim Huseyn, 2016./stimrdriyyat at-tarih ma bayna sidam al-masalih wa hiwar al-hadarat,
Dawr mu’ssasat Raslan lil-tiba‘a wal-tawzi’, Dimasq, p. 221.
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Dans I’historiographie de I’orient arabe du XIX° siecle, les deux termes « Nahda et
traduction » sont étroitement liés. Puisque sans I’un on ne pourrait pas avoir I’autre, c’est-
a-dire que ce fut a travers la traduction des ceuvres scientifiques européennes et la
multiplication de missions d’étude en Europe que la Nahda put naitre dans cette région.
Quant a la traduction, elle put aussi, a son tour, survivre grace a cette renaissance, grace a
laquelle la société se métamorphosa, ce qui permit a la traduction de vivre un age d’or
pour la premiere fois depuis el-Ma’miin dans le monde arabe, ou comme le décrit Albert
Hourani « the liberal age ». On peut donc dire la relation entre ces deux volets est une

relation de compensation dont chacun se construit, en grande partie, sur I’autre.

Durant la Nahda on remarque que la traduction précéda I’écriture et la créativité
des écrivains dans tous les domaines, a part la théologie ou les sciences religieuses. La
créativité littéraire, par exemple, intervint comme étant une suite logique de la traduction
des ceuvres littéraires occidentales. Avant de se lancer dans 1’aventure littéraires, des
nombreux romanciers arabes commencerent leur carriere littéraire par la traduction ou
plutdt la transposition des romans étrangers (souvent francais) en arabe, comme Mustafa

Lutft al-Manfaluti, par exemple.

On peut constater, a la lecture des chroniques de I’époque, que la Nahda contribua
a ’essor d’une conscience culturelle et nationale dans la société et particulicrement chez
les écrivains. Les idées qui s’y développérent ne se limiterent pas a une imitation de
I’Occident, mais aussi une réévaluation de sa culture et identité. D’ailleurs, a travers cette
réévaluation de soi, les traducteurs avaient la tiche difficile de se focaliser sur le maintien
des héritages culturels de la société, pour que cette renaissance (Nahda) ne soit pas en

rupture avec la tradition.

C’est le cas d’at-Tahtaw1 qui dit ouvertement qu’il évitait de transmettre ce qui
n’était pas conforme a la tradition. Dans ses écrits, il formule son propre modele, un
modele qui n’est ni une copie conforme du modele occidental ni I’image classique de sa
tradition azharite. Dans son Mursid, il propose un projet éducatif a part entiere. A la fois
réformiste et produit de 1’école traditionnelle, il décrit son nouveau modele tout en
essayant de se focaliser sur la maniere dont sa formulation théorique trouve sa place dans

la pratique de la vie éducative et sociale.

Concernant la place de la littérature dans ce climat, si ar-Rafi’1 pensait que

I’ouverture culturelle avec 1’Occident était une menace pour la littérature arabe, pour at-
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Tahtaw1 cela était source d’enrichissement de la littérature a travers 1’emprunt qui est
I’équivalent de ravages chez ar-Rafi’i. Quant a la Nahda, résultant directement de cette
ouverture, elle « ne s'est pas créée en faisant table rase du passé ; elle est le résultat a la
fois d'un effort de "revivification" de la littérature arabe classique (al-Thya’) et
d'inspiration et d'emprunts aux ceuvres littéraires occidentales (Igtibas) >'®». Elle est donc

un enrichissement littéraire et terminologique et non pas un ravage culturel et linguistique.

Les travaux combinés de génération d'at-Tahtawi et ses disciples et ceux de
courant politico-religieux de la deuxiéme moitié du XIX® siécle, comme Gamal ad-Din al-
Afgani et Muhammad Abduh, jouerent un rdle crucial sur 1'évolution de la pensée arabe en
Egypte. C’est effectivement, dans ce climat que la mesure dans laquelle la langue arabe
répond aux besoins scientifiques et culturels de la communauté. Elle devint le trait d’union

entre la modernité qu’elle connut a travers la traduction et la tradition.

218 RACHDI, Naima. 2015. L’art de la nouvelle entre Occident et Orient : Guy de Maupassant et I’Egyptien
Mahm(d Taym(r - Influence de la littérature francaise sur la littérature arabe moderne. Editions
L’'Harmattan. Paris, p. 30.
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La traduction au service de la Nahda

La traduction des ceuvres de disciplines diverses a 1’époque de Mohamed Ali et
I‘environnement créé par les réformes de ce dernier ouvrirent la voie a 1'émergence de la
Nahda. Des activités qui ont coincidé avec le début des échanges dans l'espace euro-
méditerranéen au sens moderne. La Nahda favorisa, a son tour, les activités culturelles des
intellectuels d'autant mieux qu'elle avait servi a la politique du jeune Pacha, ce qui ébranla

l'ordre social traditionnel.

Au niveau Egyptien, certains éléments assurent l'existence d'une volonté
d’acculturation avec 1'Occident de la part des ‘Ulama’ d'al-Azhar. At-Tahtawt est 1'un des
premiers a en rendre compte, puisqu’il fut un disciple d’al-‘Attar a al-Azhar, dans ce lieu
emblématique d’enseignement religieux avant qu’il ne se rende a Paris. Dans son Tahlis, il
évoque I’attachement de Cheikh Hassan al-‘Attar’’’ aux sciences modernes 2 travers ce

qu’il connut chez les hommes de Bonaparte au sein de I’Institut de 1’Egypte.

L’ouverture du dogme religieux aux idées nouvelles n'est pas pergue comme un
probleéme pour al-‘Attar, mais plutdt une bonne chose et il faut se focaliser sur la maniere
selon laquelle nous devons nous investir pour une éventuelle redynamisation de la culture
scientifique traditionnelle. Donc, at-Tahtaw1 ne manque pas de rapporter la curiosité du

Cheikh Hassan al-‘Attar dans la découverte de 1’Occident et de ses merveilles.
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219 Hasan al-‘Attar (1766-1835), érudit musulman, réformateur et recteur d’al-Azhar. Né au Caire dans une
famille d'origine nord-africaine, il a fait ses études a al-Azhar. Pendant l'occupation de Bonaparte, il a
observé certaines des recherches effectuées par les savants francais. Il s'est ensuite enfui a Damas, puis en
Albanie, avant de retourner en Egypte. En tant qu’enseignant a al-Azhar, il a introduit de nouvelles
méthodes d’enseignement, en insistant sur I'analyse plutot que sur I'apprentissage par cceur. Ses intéréts
étaient vastes ; ses essais, ar-Rasail (premiéere publication en 1866), couvraient le droit, la grammaire, la
logique, la médecine et autres sciences. En 1828, Mohamed Ali le nomma premier rédacteur en chef du
journal officiel Al-Waqdi* al-misriyya en Egypte et, en 1830, recteur d'Al-Azhar. Un de ses disciples était
Rifa‘a Rafi' at-Tahtawi, I'un des premiers réformateurs. Al-‘Attar est mort au Caire. Ref : GOLDSCHMIDT JR,
Arthur,.2000. Biographical Dictionary of Modern Egypt.London, Lynne Rienner Publishers, p.27.
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« Lorsque mon nom fut inscrit parmi ceux des voyageurs et que je me suis résolu a
partir, quelques parents et amis, surtout notre Cheikh al-‘Attar - qui es passionné
d'entendre des récits merveilleux et de connaitre des ceuvres extraordinaires -
m'engagerent a observer avec attention tout ce qui se produirait au cours de ce voyage,
tout ce que je verrais et je rencontrerais de curieux et d'étonnant, et a le consigner, afin
qu'il servit a dévoiler le visage de cette contrée, dont on dit qu'elle est aussi belle qu'une

fiancée »*!.

A T’opposé des certains savants, al-‘Attar espérait que les acquis de cette jeune
génération engageraient le pays vers la modernité de son époque. Nous avons vu,
précédemment, les positions de certains a 1’égard de 1’Occident et sa culture. A titre
d’exemple, nous avons Mahammid Muhammad Sukri, qui ne voit pas les choses sous le

méme angle qu’al-*Attar. Sa position est la suivante :
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Si le projet de Napoléon fut de former des partisans pour les Francais en Egypte,
et qu'il fallait s’appuyer sur les gouverneurs mamelouks et les cheikhs al-bilad qui
dirigeaient le pays a son époque, monsieur Jomard développa ce projet autrement. (...) 1l
constitua son projet non pas sur les plus dgés des Mamelouks et des cheikhs al-bilad, mais
sur des jeunes trop tendres qui vont rester en France dans une période plus ou moins
longue, et qui sont plus aptes a s'habituer a la langue francaise et a ses traditions. Une

fois revenir, ils seront des partisans de la France en Egypte.

220 Tahlis al-ibriz fT talhis bariz, op. cit. , p. 10.

221 | ’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831, op. cit. , p. 44.

222 SUKRT Mahamiid Muhammad, 1997. Risala fil-tarig ila-tagafating, S.L. Al-hay’a al-masriya li al-
kitab, p. 14-42.
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Muhammad Suk:T aborde la question avec émotion. Pour cette question, sa position
n’est pas bien éloignée de celle d’ar-Rafi‘T ou encore as-Saba‘1. Pour lui, at-Tahtawi n’est
qu’une victime du projet de Bonaparte qui visait le pays et sa particularité culturelle a
travers la manipulation de ses enfants par la force expansive de I’intelligence humaine qui
constitue la base des valeurs culturelles occidentales. Un projet qui visait
I’universalisation d’une culture et d’une langue, au détriment de la culture et de la langue

de la société.

Pour sa part, at-Tahtaw1 semble treés optimiste sur cette question. Dans son projet
d’acculturation avec la civilisation occidentale, il ne congoit ni la suprématie culturelle
occidentale qui met en péril la particularité culturelle et linguistique redoutée par ses
compatriotes, ni le choc des civilisations observé par Samuel Huntington dans lequel la
civilisation islamique et la civilisation chinoise représentent une menace grandissante pour

la civilisation occidentale.

Dans son ouvrage, tres controversé, intitulé The Clash of Civilizations and the
Remaking of World Order (Le choc des civilisations et la refondation de l'ordre mondial)
dans sa conceptualisation de 1’ordre mondial, Huntington attribue I’« universalité » a la

civilisation occidentale de facon particuliere.

Dans ce livre, I’auteur propose une classification des civilisations, il met en
évidence I’existence de huit civilisations différentes, et pourtant « 1’universalité » n’est
qu’une particularité propre a la civilisation occidentale. Quant aux grandes idéologies
politiques comme le socialisme, le fascisme, le libéralisme, 1'anarchisme, le corporatisme,
le marxisme, le nationalise..., qui dominerent la politique mondiale de XX° siecle, elles
sont eux aussi le produit de cette civilisation. D’ailleurs, dans cette perspective, elle va
éventuellement s’imposer partout avec cette universalité culturelle. C’est effectivement ce

que craignait Hani as-Saba‘1 dans son objection de I’ouverture culturelle avec 1’Occident.

Revenant a Muhammad Sukri et son positionnement, a travers la traduction de
sciences européennes, il ne voit pas la construction de 1’avenir de la société, mais plutot sa
disparition. Pour lui, c¢’est une erreur fatale d’encourager les jeunes générations a s'inspirer
de la culture occidentale car c’est méme un accomplissement d’un projet de
transformation culturelle porté par Bonaparte puis poursuivi par son successeur Jean-

Baptiste Kléber qui se sacrifia, selon lui, a cette fin.
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A noter aussi, que cela se produisit en pleine apogée des réformes initiées par
Mohammed Ali et basées sur I’ouverture culturelle avec 1’Occident, ce qui conduit a
nuancer les liens entre la nouvelle politique de ‘Abbas al-Awwal et celle de ses
prédécesseurs. Donc, a la différence de son grand-pere et son oncle, qui avaient
visiblement beaucoup d'affinité avec la modernité occidentale, a son arrivé au pouvoir en
1848, ‘Abbas al-Awwal, fils de Toussoun Pacha, et petit-fils de Mohamed Ali, voulut
rompre les liens avec la culture occidentale et créer un régime autocratique isolé et loin de

I’influence occidentale.

‘Abbas al-Awwal « Farouche opposant aux réformes modernistes de ses
prédécesseurs, Mohamed Ali et Ibrahim, il expulsa les conseillers européens, supprima les

monopoles commerciaux, ferma les usines et les écoles w223,

Dans sa politique, il se rapprocha en méme temps de 1I’empire ottoman avec lequel
ses prédécesseurs avaient déja rompu le lien. Ce qui veut dire qu’il avait déja une vision
complétement différente que la sienne et qu’il attendit son tour pour qu’il puise imposer
son propre modele. D’ailleurs, cette maniere de percevoir les choses étant elle-méme
controversée dans sa politique, car il vient de rompre non seulement les liens avec
I’Occident et sa culture, mais aussi avec la politique fondatrice de la famille Alawite

adoptée par son grand-pere il y avait quatre décennies et demie.

Dans cette optique, on peut observer qu'il avait une politique ambigue, puisqu'a la
différence des écrivains comme ar-Rafi‘T et Muhammad Sukri, sa réaction ne fut pas une
réaction basée sur une mesure de préservation de la culture locale contre l'influence
culturelle de 1'occident, ni sur un projet politique clair qui vise des objectifs précis. Les
auteurs qui ont traité cette question ont souvent du mal a situer sa politique dans le
répertoire de 1'échiquier politique et les choix diplomatiques de son époque. Ils le

présentent souvent comme une politique ambigué.

Dans la dynastie alawite, il est une priorité absolue d’étre le nouveau maitre du
pays selon l'ordre de primogéniture de la dynastie. Pour ce faire, sa nouvelle politique
consiste a se rapprocher des Ottomans et a s’¢loigner de I’Europe. D’ou une baisse de
I’influence frangaise. Ce qui va pousser le consul de la France a Alexandrie a alerter sur la
situation. Dans un courrier adressé au ministre de la guerre, il met en cause la capacité

personnelle et politique de ‘Abbas al-Awwal.

223 SENTIS, Olivier. 2017. Frangois Bravay, le vrai Nabab : Portrait d'un aventurier. Paris : BoD - Books
on Demand, p. 26.
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« On trouve le vice-roi fanatique, sans instruction, sans intelligence, mal disposé et
mal conseillé. Il renvoie avec ingratitude tous les hommes de mérite que son Grand-pere
avait appelés aupres de lui et qui 'avaient aidé a sortir 'Egypte de la barbarie. (...) Il y a

chez ce prince, plus de sentiment d'avarice que de ressentiment, écrit le consul®** ».

24 1 UTHI, Jean-Jacques. 2004. Egypte et Egyptiens au temps des vice-rois (1801-1863). Paris , Editions
L’Harmattan, p. 19.
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L’Egypte : terre de rencontre entre I'islam et les Lumiéres occidentales

Nous avons bien constaté que I’émergence des idées des Lumiéres coincida avec le
déclenchement d’une manifestation culturelle particuliére appelé Nahda en Egypte.
L’expression provient d’emblée de son utilisation massive par les écrivains contemporains
que ce soit en Orient ou en Occident. Néanmoins, les historiens rapportent cette
coincidence de fagon unanime. Pour Henry Laurens, « L'historiographie libérale de la
seconde moitié du XIX® sicle, en Europe comme en Orient, a fait de I'expédition d'Egypte

le point de départ de la modernité dans I'Orient arabe 22°».

En revanche, cette modernité héritée de I’expédition des révolutionnaires frangais
qui appartenaient a I’Europe des Lumiéres fit de I’Egypte la terre de rencontre entre
I’islam et les Lumicres occidentales. Cette rencontre est percue pour certains comme un
combat et non pas comme un simple contact entre les deux mondes, c’est le cas d’ar-
Rafi‘T, qui le congoit comme un « combat entre tradition et modernité ». Un combat dans
lequel les idées des Lumieres écrasent la tradition grace a leur caractere universel.
Cependant, c’est ce sentiment d’étre dominé par la civilisation et la culture de 1’ « autre »

qui amena plusieurs auteurs orientaux a se lancer dans un projet de résistance ultime.

Alors, ce contact est percu de plusieurs fagons. Pour certains, c’est la rencontre des
Lumiceres occidentales avec 1’indigéne oriental. Dans un article de synthese sur les
tableaux du peintre et graveur francais Anne-Louis Girodet sur 1’expédition d'Egypte,
Annie Champagne met en évidence un croisement entre les Lumieres européennes et
I’indigene oriental. Il dit ceci : « Nous brosserons un portrait de la France a I’heure de la
campagne d’Egypte, laquelle sera le principal moteur de la rencontre entre 1’Européen des

Lumiéres et I’indigéne oriental >*».

N

A nos yeux il est tout a fait different. A la lumidre de notre lecture
bibliographique, au moment de I’expédition francaise on ne peut plus parler d’indigéne

oriental, car ce n’est point I’indigéne qui suscite l'objection sociale contre les idées des

225 | ’Expédition d’Egypte (1798-1801), op. cit. , p. 4.

226 CHAMPAGNE, A. (2006). La campagne d’Egypte du général Bonaparte et 'exotisme oriental : Portrait de
indigéne chezAnne-Louis Girodet (1767-1824). Etudes littéraires, 37(3), 145— 168. doi:10.7202/014108ar.
Consulté le 03/06/2019.
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Lumiéres ou des révolutionnaires, c’est plutét la culture arabo-musulmane, installée
depuis des siecles, qui souleve cette objection. Si cet article avait été rédigé avant
I’avénement de ’islam dans cette région on aurait di accepter cet avis, mais a I’heure de
la compagne d’Egypte I’utilisation du concept «indigéne » occulte la véritable
problématique devant les Lumiéres européennes transmises a travers |’expédition
frangaise. En définitive, pour nous c’est plutot la rencontre entre I’Islam et les Lumicres

européennes.

Car D’expédition napoléonienne est arrivée vers la fin du XVIII® et le début du
XIX® siecle, ce qui veut dire, plus de dix siécles aprés 1’islamisation de la société
égyptienne. Donc, en ces temps-la, la société possédait déja une culture religieuse
millénaire. Comme nous I’avons déja dit (dans la partiel), elle se réfere toujours a la

tradition religieuse pour admettre la validité d’une chose.

Nous avons vu aussi at-Tahtawl qui, dans la traduction de la charte
constitutionnelle francaise de 04 juillet 1814, se justifie quand il s’agit d’un propos qui
n’est pas compatible avec le Coran et la Sunna. Une justification qu’il doit faire, car pour
que son message puise passer au maximum, il doit toujours se rendre compte des
particularités culturelles de la société a laquelle il s’adresse. D’ailleurs, at-Tahtaw1 lui-
méme n’aurait pas eu 1’obligation de se justifier, si les autochtones n’avaient pas possédé,
au préalable, une référence culturelle a partir de laquelle ils jugeaient toutes choses

nouvelles ou étrangeres.

Donc, c’est leur vigilance culturelle qui rend difficile le passage du message d‘une
culture exotique différente. C’est justement le cas de Bonaparte qui fit tout pour conquérir
le coeur des Egyptiens, au point qu’il se disait « musulman adorant Allah plus que les
mamelouks ». Dans cette affirmation, nous pouvons observer I’importance qu’il accorda a
leur culture religieuse, parce qu’il savait bien que c’était peine perdue de les convaincre du
fait de son statut de représentant d’une culture et d’une religion différentes, parce que tout
simplement la religion est devenue avec le temps une partie intégrante de leur identité.
Alors, pour conclure, ce n’est ne pas I’indigeéne oriental qui rejette la culture exotique,
c’est plutdt leur arriere-plan culturel. C’est pourquoi nous préférons dire la rencontre des

Lumieres européennes et de la culture arabo-musulmane et non pas I’« indigéne oriental».

En outre, ce qui est historiquement attesté, c’est que quand une culture ou une

civilisation s’étend dans une région ou la société indigéne ne posséde aucune culture
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solide, elle ne rencontre aucune difficulté et la société 1’adopte de fagon pacifique puisque
cette derniere vient de remplir un vide. Mais si la société possede une culture solide qui lui
sert de seul critere pour admettre la validité des choses, toute chose étrangere fera 1'objet
d'un rejet spontané, parce qu’elle est jugée invalide, selon I’arriére-plan culturel de la
société. C’est pourquoi nous n’admettons pas ’utilisation de ce concept dans le contexte

égyptien au moment de I’expédition.

Dr’ailleurs, Henry Laurens nous rejoint sur ce point. Pour lui, « Au-dela de
I’aventure personnelle de Bonaparte et de I’épopée de la premiére année francaise
d’Orient, I’expédition d’Egypte c’est la confrontation entre la révolution francaise sur la
voie de I’expansion militaire, et 1’Islam, fort de sa tradition millénaire, mais en plein

renouvellement social et économique **’».

Le renouvellement social évoqué par Henry Laurens est pris en compte par al-
Afgani. Chez lui, pour une éventuelle reconstruction de I’identité de I’Umma et son
adaptation a la modernité, il n’y a pas une nouvelle mythologie a créer. Il faut tout
simplement redynamiser la culture musulmane a travers trois grands principes qui
sont susceptibles de garantir une indépendance politique et culturelle face a I’immixtion
occidentale grandissante dans la région. Ces principes, qui lui apparaissent comme des

solutions au mal de son époque, sont les suivants :

« L'unité (Tawhid), au sens de 1'unité politique de la communauté des croyants et
de 1'unité religieuse ;

L’interprétation (/gtihad), qui s'impose pour al-Afgani compte tenu des défis de la
modernité ;

et la consultation (S7ir@), qui apparait dans un sadit, ce qui pourrait signifier que le

concept de démocratie dans sa forme islamique est présent dans la sunna®2® ».

Pour al-Afgani, la tradition doit étre préservée et en méme temps « mi‘yar al-‘ilm »
(le critere de la science) doit €tre bien pris en compte, puisqu'elle est le résultat de la
sagesse de 1’homme auquel I’islam nous exhorte d’adhérer. La signification du concept

Igtihad dans son projet montre son ouverture a la science et ses résultats. Al-Afqan et

27 [’ Expédition d’Egypte (1798-1801), op. cit. , p. 64.

28ABDERRAHIM, Kader A. 2016. DAECH: Histoire, enjeux et pratiques de I’Organisation de I'Etat islamique.
Editions Eyrolles. Paris, p. 29.
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Muhammad Abduh, deux penseurs a la fois théologiens et rationalistes, voyaient la

possibilité de réconcilier la révélation et la raison.

Leur itinéraire intellectuel est marqué par une vision renouvelée et élargie, ils
affirmaient « En cas de conflit entre la raison et la tradition, la primauté devrait revenir a
la raison ***». Cependant, leur engagement pour la libération du texte fondateur, a travers
I’effort d’/gtihad, est un argument de plus pour I’originalit¢ de leur projet politico-
religieux qui avait pour objectif, ’adaptation des sociétés musulmanes a la modernité.
Cette conception dynamique des choses leur a permis de dépasser la contradiction posée

par les conservateurs entre la tradition et la modernité.

229 BEN JELLOUN, Tahar. 2016. Le terrorisme expliqué & nos enfants. S.L. Editions du seuil, p. 164.
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Le projet civilisateur d’at-Tahtawil

At-Tahtaw1 n’était pas un simple traducteur, il entreprit évidemment un projet
hautement civilisateur sous 1’égide de Mohamed Ali Pacha, dans un moment ol le monde
musulman était marqué par un retard scientifique et culturel par rapport a ses voisins
occidentaux. Dans son premier et le plus célebre de tous ces livres, il décrit son itinéraire
du Caire a Paris en passant par Marseille, sa premiere expérience sur le sol francais, de

facon tres détaillée. On peut imaginer sa situation émotionnelle a son arrivée a Paris.

Situation de quelqu’un d’un petit village de (7ahta) dont la vie sociale est si
primitive, qui, apres avoir passé quelques années a al-Azhar, se déplace dans un autre pays
et qui découvre une société et une culture completement différentes de siennes. Un curieux
qui découvre un développement impressionnant, un grand décalage entre ce qu’il vient de
voir et ce qu’il connut chez lui. Un véritable retard dans tous les domaines, c’est 1a qu’il
lui parait inévitable de rattraper ce retard a travers la transmission de savoir accessible
chez sa société d’accueil. Ses engagements nationaux se lisent treés clairement dans ses

livres.

Dans ces écrits, il propose une reconfiguration sociale dans tous les aspects de la
vie, que ce soit politique, éducative, agricole ou autres. Chacune de ses ceuvres est un
projet a part entiere. Par exemple, dans son Tahlis, il dépasse la limite d’une simple
relation de voyage, c’est une sorte d’« imagologie » dans laquelle il apporte des critiques
indirectes a I'i'mmobilité prédominante de sa société. Il met en évidence tout ce qu'il juge

pertinent quant a la réalité de 1'étranger qu’il connut durant son séjour en Europe.

Dans ce livre considéré comme étant I'un des livres phares de son époque, il décrit
un récit de voyage entre 1826 et 1831. Sa narration est trés structurée et va au-dela d'une
simple description des lieux et des merveilles scientifiques et sociales de la France. A
travers la narration de son aventure et sa conquéte de la culture occidentale, il suscite la
curiosité de la société arabe orientale, une maniere de lui faire découvrir ce qu'il juge

nécessaire dans cette culture et son avancée scientifique.

Nous avons vu précédemment que dans son MurSid il formule un projet éducatif
dans lequel la femme occupe une place importante. Egalement, dans son ceuvre Manahig

al-albab al-Misriya fi manahig al-adab al-‘asriya il présente les bases d'une réforme
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sociale dans son pays, de sorte qu'il puisse €tre considéré comme un livre d'étude
politique, dont le but est de renforcer l'esprit national. Dans l'introduction de ce livre, il
estime que la question de la modernisation de la société égyptienne et de son
développement nécessite la réorientation de certaines de ses coutumes et la diffusion des

vertus parmi les membres de la société.

Dans le troisieme chapitre, il insiste sur le développement de ce qu’il appelle al-
manafi‘ al-‘umumiyya (Les intéréts publics) représentés par les services publics,
I’industrie, I’agriculture et le commerce, et que tous les Egyptiens en bénéficient sans
distinction. Il souligne également 1'importance de la participation des tous les citoyens
dans le processus de modernisation en fonction des capacités de chacun. Il n’hésite pas a
dire qu’il incombe aux dirigeants politiques et aux intellectuels d’encourager la société en
ce sens. Enfin, dans le quatrieme et le dernier chapitre, il insiste sur I’importance de la

fondation d’un systéme agricole performant.

Souvent jugé vulgarisateur de la culture occidentale dans la société égyptienne, at-
Tahtaw1 a montré la version optimiste des choses : celle de construire une culture en se
basant sur I’exemple d’une autre, méme si que cette société n’avait pas le méme
fondement culturel que la sienne. Apparemment, at-Tahtaw1 et ceux qui le critiquent ont

tous des préoccupations, mais qui ne sont pas les mémes.

I1 voit bien la divergence culturelle et religieuse entre sa culture et celle dont il fait
la connaissance, mais il est intimement convaincu qu’il est bien possible de s’inspirer des
valeurs scientifiques modernes d’une culture exotique, tout en préservant les particularités
de la sienne. Pour eux, la tendance est différente. At-Tahtawi n’est qu’un jeune azhari
trompé par les orientalistes comme son maitre Edme Jomard. C’est le cas de Mahamud
Muhammad Sukri, qui le considére comme un missionnaire ayant pour objectif

d’accomplir le projet de Bonaparte et de son successeur Jean-Baptiste Kléber.

C’est pourquoi ils s’opposent diamétralement quant au projet. Ils n’apprécient,
visiblement que le coté négatif du contact avec I’Occident et de sa production culturelle et
scientifique. Quoi que 1’on puisse conclure de cette confrontation entre 1’émergence d’une
renaissance culturelle et d’une forte résistance de conservateurs, la partialité¢ intentionnelle
de certains futs I’un des obstacles contre at-Tahtawi. Puisque la politique de recherche de
la science et du savoir moderne adoptée par at-Tahtawi est remise en cause par certains de

ses compatriotes.
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Ainsi, dans ses travaux de traducteur et d’écrivain moderniste et sa facon de
remédier aux difficultés terminologiques, at-Tahtawt n’échappe toujours pas aux critiques
de certains qui n’ont forcément pas le méme point de vue que lui. Pour eux, le choix de
remplacer le terme étranger par un terme arabe reste quelque chose qui est liée a la volonté
des traducteurs et des écrivains et non pas une nécessité qui s’impose au croisement de
civilisations, ce qui déclencha, a I’époque de la Nahda, la polémique liée a I’indépendance
de la langue arabe évoqué par ar-Rafi‘1. Tres fanatique de sa propre langue et tres confiant
en sa capacité terminologique qui lui permet de trouver un équivalent indigéne pour
chaque terme étranger, ar-Rafi‘1 insista sur 1’adaptation de la langue arabe a 1’cre
moderne, sans avoir besoin d’intégrer des termes en provenance des autres cultures. En
outre, il admet la nécessité de redynamiser la langue et la littérature arabe afin de pouvoir

mobiliser ses données terminologiques au service de la littérature.

Cependant, le processus de modernisation peut avoir un impact négatif sur les
traditions socioculturelles. Dans I'adaptation basée sur 1’ouverture sans prudence, le
résultat peut engager une transformation culturelle, ce qui mettra, par la suite, la
particularité culturelle de la société musulmane en danger. Telles sont les préoccupations
réelles de ceux qui s’opposent au projet d’at-Tahtawi. Par ailleurs, en lisant ses écrits, at-
Tahtaw1 est loin de faire table rase de ses principes religieux, et cela peut faire tomber tous

les préjugés qui lui reprochent un sabotage culturel.

Dans cette méme optique, un point fondamental mérite d'étre rappelé, au sujet de la
divergence des intellectuels sur les activités d’at-Tahtawi D’abord, le stéréotype d’«
Occident » dans I’imaginaire de la société représentait un obstacle devant at-Tahtaw1 et
ses semblables. Car, pour la société arabe orientale de cette époque, celui qui vient du
monde de tradition judéo-chrétienne devient I’« autre » «le cas de Bonaparte » donc, il
faut résister aux idées importées de climats culturels de ’« autre ». D’ailleurs, de
nouveaux préjugés s'ajoutent aux anciens et s'y mélent. Apres les découvertes
géographiques et la concurrence de puissances européennes dans la région, I’Europe ou
I’Occident, de fagon générale, devient un envahisseur potentiel a caractére colonialiste par
rapport auquel il faut une ultime défense pour 1’identité menacée. C’est, donc, la raison
pour laquelle la volonté de refondation sociale, culturelle et identitaire souleva une vive

polémique aupres des intellectuels égyptiens de cette époque.

At-Tahtawi, fut le précurseur de la renaissance culturelle arabe dans toute

I'acception du terme. Son tempérament aussi fort lui permit de se lancer dans ce
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gigantesque projet modernisateur tout en s’appuyant sur 1’exemple européen des
Lumieres. Soucieux de la transmission des sciences modernes a sa propre société, ses
propos dans son célebre Tahlis montrent ses engagements personnels pour un
renouvelement social. 11 dit : « Par Dieu, durant mon séjour dans ce pays-la, a le voir jouir
de toutes ces choses tandis que les royaumes de 1’Islam en sont dépourvus, j’éprouvais un

regret perpétuel>*%».

Quand ces changements s’engagérent en Egypte, ils commencérent d’abord par la
plus haute autorité, c’est-a-dire c’est le Wali lui-méme qui prit initiative de tourner la
page de ’ancien systéme et de lancer des réformes afin de moderniser la structure de la
société. Pourtant, aprés sa mort et la succession de ‘Abbas al-Awwal, la destruction
commenga a nouveau par la plus haute autorité, c’est le toujours le Wali (Abbas al-
Awwal) qui s’engagea dans la destruction de ce qui avait été par son grand-pere. La
politique du Wali en place fut visiblement 1’élément qui conduisait la locomotive sociale,

selon ses volontés personnelles et politiques.

Pour conclure, la plupart des études portantes sur at-Tahtawi et ses travaux, ont
classé ses activités comme réforme politique, économique et sociale, et ¢’est justement des
éléments qui sont répertoriables dans ses livres. Surtout sa traduction des aventures de

Télémaque et les trois livres que nous avons évoqués dans les pages précédentes.

220 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 11.

199




Conclusion

Dans les pages de ce chapitre, nous avons essayé de traiter le rapport entre la
Nahda (la renaissance culturelle arabe) et la traduction, dans un contexte ou la traduction
était au service de la Nahda. Mais aussi, le projet civilisateur d’at-Tahtaw1 et la rencontre
entre les Lumieres occidentales et la tradition arabo-musulmane a travers le contact qui
débuta avec ’occupation militaire de Bonaparte en Egypte et qui se poursuivit a travers

I’art de « traduire » accompagné par une forte volonté politique de réforme sociale.

Nous avons vu aussi, comment le contact de 1’Islam avec la civilisation occidentale
divisa les auteurs. Pour certains cette ouverture était considérée comme une Fitna,
(élément de discorde) ce qui est a éviter dans les yeux des musulmans, puisque comme le

Coran le dit :
SN e ) Al

« La Fitna est pire que le meurtre ».

Pour d’autres, ¢’est le moment pour redynamiser la culture et la langue. L’Egypte
fut donc la terre de ce contact. Dans son histoire ancienne, le pays connut des invasions et
des occupations diverses, ce qui fit de la vallée du Nil un véritable lieu de croisement des

civilisations depuis I’ Antiquité.

Nous avons vu [’attention qu’il accorda a ce qu’il appelait « al-manafi® al-
‘umiimiyya » et cela nous donne I’impression qu’il essayait de discréditer I’économie
presque féodale héritée des anciens systemes, que ce soit les Mamelouks ou les Ottomans.
Il propose un systeme économique reposant sur les moyens de production tout en
mobilisant les ressources humaines. Dans cette perspective, on peut dire qu’il fut influencé
par les idées de capitalisme durant son séjour en Europe. Dans le titre de la deuxieme
partie de son livre Mandahig al-albab al-misriyya fi manahig al-adab al-‘asriyya, il divise

al-mandfi‘ al-‘umamiyya en trois niveau :
s s Aabial il pa GO ) dpe gand) adliall apii Jd
Ase) )5l S s
5 ksl
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231 4c i all
De la division des intéréts public en trois niveaux originaux:
Le mouvement agricole.
Le commerce.
L’industrie.

Dans cette division il semble que 1’auteur se référe a 1’« économie capitaliste » qui
met en évidence les entreprises privées et la libert¢ de marché. Concernant la liberté de
pensée, en sa qualité du traducteur et écrivain oriental moderniste du XIX® siecle qui
séjourna en Europe des Lumiceres, il doit dire ce qu’il voit comme il le voit et loin de
I’autorité en place et de son influence. Pourtant, at-Tahtawi est un employé de 1’Etat
proche du Wali, ce qui représente un obstacle devant sa liberté d’intellectuel, dans une
période ou D’intellectuel, en Orient arabe, ne peut étre ce qu’il est sans avoir une place

privilégiée aupres de 1’autorité en place.

Donc, dans tous ses écrits, il doit veiller a la conformité de son message avec la
volonté politique de gouverneur, ce qui va restreindre sa liberté de pensée. Apres
Muhammad Ali, c’est ‘Abbas al-Awwal qui prend le relais, mais c’est un farouche
opposant aux réformes de Muhammad Ali. Pour at-Tahtawi, c’est encore plus difficile.
Pour se libérer donc de ces barriéres et avoir une marge de liberté de pensée, il s’exprime
autrement. Il s’exprime dans la littérature et c’est a travers la traduction des aventures de
Télémaque. Une maniere de dire « non au totalitarisme du régime politique » de ‘Abbas

al-Awwal.

De ce fait, si pour Muhammad Sukri, at-Tahtawi fut victime de la manipulation de
Jomard, pour d’autres, la rencontre avec Jomard fut plutét une occasion. Celle de voir le
monde sous un autre angle et d’¢largir sa capacit¢ d’igtihad, en admettant que
« L’expérience menée par at-Tahtaw1 sous I'égide de Jomard est le balbutiement d'un
processus insufflant une nouvelle vision du monde concrétisant le sens véritable d’« al-

igtihad » en tant que travail ardu de réflexion, d'analyse, d'adaptation et de

BIAT-TAHTAI Rifa‘aRafi‘. S.D, ‘Abdu Ibrahim‘Ali, 2012. Manahig al-albab al-misriyya fi mabahig al-
adab al- ‘asriyya, Qahira, Dar al-kitab al-masrT, p. 163.
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réappropriation®*2. » Donc, c’est le réve d’un lendemain fabuleux qui fit bouger le jeune

imam azhari a 1’apogée de sa jeunesse.

232 LEVEQUE, Laure, BONFILS Philippe, KOCOGLU Yusuf, SANTOLINI Thierry, et VAN HOOREBEK
Delphine. 2016. Les échanges dans [’espace euro-méditerranéen: formes et dynamiques.

L’Harmattan, Paris, p. 23.
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IV. Troisieme partie : Les problemes de la

traduction.
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7. Premier chapitre : Le probleme de la traduction
chez la premiere génération de traducteurs

egyptiens : le cas d’at-Tahtawni.
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L’aventure multidimensionnelle d’at-Tahtawi en Occident

Rifa‘a Badawi Rafi‘at-Tahtawl « (1801-1873) naquit a 7ahtad dans la région de
Sohag d’Haute Egypte. Son pére, Badawi ibn ‘Alf ibn Muhammad ibn ‘Alf ibn Rafi‘, un
descendant de Husseyn ibn ‘Alr ibn Abi Talib, fils du quatriéme Calife du prophéte
Muhammad. Sa mére, est Fatima Bintu Seih Ahmad al-Fargala. Dans son arbre
généalogique, on a des nombreux grands savants. Elle remonte jusqu’a la tribu de Hazrag
233, At-Tahtawi est né quatre ans avant I’arrivée de Mohamed Ali au pouvoir en Egypte,

c’est-a-dire, en 1801 I’année de I’évacuation de I’armée francaise d’Egypte.

Il a perdu son pere a tres jeune age. Il a grandi avec ses oncles maternels dont
certains étaient des grands savants. Dans cet environnement, sa conscience s’est
développée avant de rejoindre al-Azhar ou ses talents apparaitront. Il passa cinq ans a al-
Azhar (1818-1822%%), cinq ans au bout desquels il est devenu un imam auprés de I’armée
et dispensa aussi les enseignements religieux en ce lieu emblématique. Cela veut dire,
qu’il avait dix-sept ans quand il rejoignit al-Azhar. Ce fut en 1826 alors qu’il était Imam
aupres de I’armée qu’il fut nommé pour assurer la mission d’Imam aupres des étudiants de

la troisieme mission d’études en Europe.

I1 vécut a Paris entre 1826 et 1831. Dans son séjour dans cette ville, at-Tahtawi ne
se limita pas au cadre strict de sa mission. Il s’est lancé dans une aventure culturelle et
scientifique ol il a commencé par I’apprentissage de la langue qui a produit cette
impressionnante civilisation, et c’est 1a qu’il commenca a jouer un rdle double, a la fois
étudiant et Imam. Ce qui est tout a fait curieux, ce qu’une école leur fit dédiée a Paris,
sous 1’appellation d’« Ecole Egyptienne ». C’est ce qu’Yves Laissus signale dans ces
lignes : « La création par E.-F. Jomard en 1826 a Paris d'une "école égyptienne" destinée a
initier les jeunes Egyptiens 2 la culture occidentale, celle des Lumigres ; c'est ainsi que se
forma le Cheikh Rifa‘aat-Tahtawi, qui, en Egypte, se fera l'introducteur raisonné d'idées

neuves 3».

En outre, il revient au terme de cette période pour traduire la science et le savoir de
la civilisation occidentale et guider I’orient arabe et le monde musulman de I’obscurité du

retard et d’ignorance a la lumiere de connaissance et de la science. Il est devenu plus tard,

233 AL-A 'mal al-kamila li rifa ‘aRafi ‘at-Tahtawt, at-Tamaddun wa al-Hadara wa al-'Umran, op. cit. , p. 41.
B4bid. , p. 39.
BSLAISSUS, Yves. 2004. Jomard, le dernier Egyptien. Edition Fayard. S.L., p. 06.
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le plus célebre écrivain et traducteur moderniste arabe du XIXeéme siecle. Envoyé par
Mohamed Ali, il fut membre de la troisieme mission d'études en Europe et la deuxieme en
France. ‘AMARA Muhammad, dans son étude intitulée : « A‘mal al-kamila li
rifa ‘aRdfi ‘at-Tahtawi, at-Tamaddun wal-Hadara wa al- 'Umran » souligne qu’at-Tahtaw1
avait été un jeune azhari tres brillant. En 1826 et avant de partir en France, il avait déja
commencé a donner des cours a al-Azhar, mais aussi avait travaillé comme Imam dans
I’armée de Mohamed Ali. Ce fut durant cette période que ses compétences et son
intelligence aigué ont attiré 1’attention de ses enseignants. « Au début, at-Tahtaw1 n'était
pas sélectionné pour étudier en France, mais pour jouer le role d’Imam pour les jeunes

étudiants de cette mission 23%».

Dr’ailleurs, nous avons déja vu sa production intellectuelle dans la seconde partie
de ce travail. Alors, maintenant, nous allons mettre en lumiere les différentes dimensions
de son aventure en Europe, en mettant I’accent sur les grands tournants de sa pensée, dans
les trois aspects que nous avons annoncés dans le titre (1I’aspect culturel, I’aspect religieux

et ’aspect scientifique).

236 Al-A 'mal al-kamila li rifa ‘aRafi ‘at-Tahtawt, at-Tamaddun wa al-Hadara wa al-'Umran, op. cit. , p. 50.
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La dimension religieuse

La dimension religieuse représente la phase professionnelle de sa mission,
puisqu’il fut payé pour I’encadrement culturel et religieux des jeunes étudiants de cette
mission en France. Ces missions visaient souvent a permettre au pays d'accéder aux
connaissances acquises en Europe et a encourager les jeunes a s'investir durant leur séjour
afin de contribuer plus tard au développement du pays. Donc, at-Tahtaw1 avait été€ proposé
par le Sheikh Hassan al-‘Atar en qualité d’Imam et non pas d’étudiant. Il avait deux autres
accompagnants dans cette mission comme il le dit dans son Tahlis. Il passa en France cinq
ans durant lesquelles il fut censé encadrer (au sens religieux du terme) les étudiants afin de

garder la cohésion du groupe.

Au-dela de I’attention personnelle d’at-Tahtawi pour le Pacha ; le jeune Imam
était chargé de cette mission précise. ‘AMARA Muhammad signale que la volonté d’at-
Tahtaw1 d’étre étudiant de cette mission a été la cause de la décision officielle du Pacha. «
Face a cette initiative de Rifa‘a en faveur de 1'éducation et de s’ajouter a la liste des
étudiants, les ordres du gouvernement égyptien lui ont accordé ceci. Il va étre censé se
spécialiser dans la traduction. Sa compétence en langue arabe et sa culture azharie le
distinguent de nombreux de ses camarades. S'il ajoute 1'arabe et son patrimoine le francais

et sa science, il serait mieux placé de promouvoir la traduction que d'autres >*’».

En outre, cette volonté politique d’initier at-Tahtawt a la traduction de sciences
modernes est devenu le point de départ d'une longue série de tentatives culturelles et
littéraires visant a déterminer la place de la culturelle arabo-musulmane dans la nouvelle
configuration mondiale. A travers son approche marquée par la flexibilité, il a influencé de
nombreux intellectuels qui, malgré leur diversité sur I’orientation politique et idéologique,
se rejoignaient sur la nécessité d’acculturation avec 1’Occident a la limite du possible.
Puisqu’ils croyaient que, leur position aide a reconstruire 1’identité culturelle de leur
société. Dans ce cadre, nous avons déja vu al-Afgani, Hayr ad-Din at-Tunis1, Rasid Rida

et bien d’autres qui abordent la question de la communication intercivilisationnelle.

27 Ibid. ,53.
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Ils admettent la nécessité de se focaliser sur le fait que la forme et la méthode de
cette communication ne doivent pas étre régies par la culture de 1’autre. Elles doivent étre
régie par les nobles principes de la société qui doivent émaner de son orientation. C’est
justement pourquoi at-Tunisi évoque « un accompagnement soigné » de la société arabo-

musulmane vers la modernité.

Dans leur démarche, ils semblent dire, nous devons étre convaincus de la nécessité
d’une telle interaction avec 1'« autre » puisque le besoin d’interaction avec ce dernier est
un besoin urgent, afin de trouver un équilibre entre notre particularité et les exigences des
autres cultures dans le périphérique géographique. Puisque les groupes humains varient en
général de la maniere ou des moyens de satisfaire ces besoins, et d'un endroit a l'autre.
Mais chaque groupe humain finit par atteindre la formation d'une culture, d'un style de vie,
des traditions, des systemes sociaux. Pourtant, cela ne signifie pas d'adopter les auxiliaires
culturels d'une autre société avec toutes ces spécificités, ni de gommer votre tradition, déja
immobile, afin de recommencer de zéro. Telle est la vision de nombreux intellectuels

orientaux de cette époque, telle qu'elle apparait dans la littérature scientifique.
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La dimension culturelle

Pour lui, cette période a été une période de réajustement culturel et intellectuel
dans laquelle sa maniere de penser a pris une autre tournure. Apres cinq ans de lecture, de
vérification et de méditation, sa connaissance s’élargit, sa facon d’argumentation se
réajuste et sa maniere de voir 1’« autre » prend une autre tendance. Sa catégorisation des
gens dans son Tahlis montre que le critere de connaissance (au sens général du terme) se
manifeste dans sa pensée. Ce dernier trouve sa place dans le référentiel de son jugement.

Si nous jetons un coup d’ceil sur les propos d’at-Tahtawi dans ce sens, il dit ceci :
i) e dae ) BN il an
i i) Jagll A ya IS
AR B 5 ) A e AL yal
(il yeasilly ¢ dd)lall o caY) Jal) Ad e AIEN Al
25 il jemailly
« L’ humanité se divise en différentes catégories :
Les sauvages farouches.

Les barbares grossiers.

Les gens polis, raffinés, a la vie sédentaire, dans les cités et les métropoles, et qui

cultivent I'ingéniosité. ***»

A la lumiere de ces propos, il apparait que son jugement ne se limite plus au critere
de croyance et d’appartenance culturelle et religieuse. La révélation ne lui est plus la seule
référence pour admettre la validité des choses. Donc, c’est dans cette période qu’il
réoriente les dimensions de sa vision de 1’homme ou de I’étre humain, de la vision d’un
théologien azhari qui fait une classification basée sur le principe « Kafir/ muslim » a une
dimension plus universelle, en mettant en évidence les criteres de connaissance, de savoir

et de progres et non pas, uniquement, « al-kufr wal-iman ». Dans cette classification,

238 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p.14.
29[ or de Paris, op. cit. , p. 50.
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I’auteur semble élargir 1’atmosphére de sa pensée pour arriver, enfin, a admettre la
possibilité de se référer, selon le cas, a d’autres choses que la tradition religieuse. Dans sa
classification, il met les « Arabes bédouins » dans la deuxieme catégorie (Les barbares
grossiers), puisque le critere de savoir leur manque, donc la tradition religieuse ne les fait
pas monter dans I’échelle. Pourtant, at-Tahtawi ne s'est pas débarrassé de 1'héritage du
systeme islamique traditionnel, concernant sa vision du monde. Il tient bien sa propre
vision a travers laquelle il voit le monde a deux dimensions référentielles de sa tradition,
qui mettent en évidence sur des oppositions binaires ; Daral-kufr/ Daral-islam, Biladal-

kufr/ Biladal-islam et plus tard Biladal-garbiya/ Biladal-islamiya.

Dans le cadre de conceptualisation, c’est aussi un moment nécessaire pour sa
philosophie et sa maniere de définir les choses. Certains concepts ont pris d'autres
significations sans que cela choque le jeune azhari, puisqu'il les pese et les examine avec
intelligence, ce qui lui permet d’élargir sa culture générale. Donc, s’il la trouve cohérente,
il la transmet puisqu’elle est « mustahsan » (acceptable) selon lui. Car, nous avons vu
précédemment, qu’il disait dans ce méme livre : « la astahsinu ild ma lam yuhalif as-
Sari‘a ». Alors, parmi les notions dont la signification a changé chez lui, la notion « ‘Alim
» (savant). Le terme avait une signification précise en Orient arabe a son époque. Dans ce

paragraphe, il essaie de transmettre ce qu’il a compris a propos de signification de ce

dernier chez les occidentaux.

ade sl e Lals iyl lle 58 (o G gudl) (g0 2 g S5 cdal (a3
MY Al lgilea e ) Alial aslall B A jae 4] (g sgh allall aud
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« Ne crois pas que les ulémas des Frangais sont des prétres. Les prétres ne sont
savants qu’en religion. Parfois, il se trouve des savants aussi parmi les prétres. Mais on

appelle savant celui qui a une connaissance dans les sciences rationnelles, dont fait partie

la science des jugements et des politiques. Et les gens de science sont trés peu versés dans

les études de la religion, mais dans une des autres disciplines ** ».

20 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 180.
281 [.°or de Paris, op. cit. , p. 187-188.
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Si la « Sari‘a » avait une vocation intrinséquement politique chez al-Afgani, pour
lui, elle insiste plus sur la dimension éthique, c’est pourquoi il ne critique jamais la
politique de Mohamed Ali. Donc, quand il s’agit de la politique, il essaie de jouer son rdle
reconnu par le pouvoir de Pacha. Celui d’un « Imam » c’est pourquoi, dans son livre
(Mursid al-Amin), il met D’accent sur 1’éthique, c’est-a-dire la conformité du
comportement de 1'homme aux usages traditionnels de la société, qui représentent les
regles de conduite de cette derniere et 1’importance du respect de ces étiques pour la
jeunesse. Puisqu’elles ne sont pas des simples habitudes qui se sont imposés au fil du
temps, mais des normes transcendantes d'origine divine. Il ne s’inquicte donc pas si elles
ne sont pas les mémes qui définissent la conduite morale des autres sociétés. Dans son
argumentation, c’est le fait qu’elles sont basées sur une révélation divine qui leur accorde
ce caractere transcendant. D’ailleurs, c’est la raison pour laquelle il estime hautement
I’avancée scientifique de 1’Occident, quand leur seul point faible reste qu’ils ne sont pas

croyants, en disant :
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« Les pays européens ont atteint le plus haut degré d’habileté dans les

mathématiques, les sciences naturelles, la métaphysique — aussi bien dans ses fondements
que dans ses ramification -. Certains européens connaissent quelques-unes des sciences
de la langue arabe, dont ils sont arrivés a comprendre les subtilités et les secrets, comme
nous [’exposerons plus loin ; cependant, ils n’ont pas suivi la voie droite, ni pris le chemin

du salut, ni reconnu la vraie religion et la route de la vérité >+ ».

Leur seul défaut, c’est qu’ils ignorent la révélation, donc, malgré leur grandeur
scientifique, il y a toujours une lacune. De ce fait, son argumentation se résume au fait que

la raison et la révélation doivent étre intrinsequement liée et que la cohésion entre ces

242 Tabll’; al-ibriz fi talbl_g bariz, op. cit. , p. 15.
23 L or de Paris: relation de voyage, 1826-1831., op. cit. , P 51.
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deux notions constitue 1’idéal pour I’homme. Il faut donc veiller a la facon dont cette
complémentarité peut s'opérer entre la logique traditionnelle et la logique rationnelle.

C’est ainsi qu’il établit ses nouvelles normes sur la considération de I’ « autre ».

At-Tahtawi souligne que la civilisation se construit sur Hubb al-watan (I’amour de
patrie). Cette vertu représente pour lui la premiere pierre pour la construction d'une
civilisation. Sans cela, elle ne se construit pas. Si on arrive a la construire, elle ne perdura
pas sans ce Hubb. Puisque al-watan pour lui est « ‘Ussul-insan alladi daraga fihi » (Le

nid de I'homme dans lequel il a grandi).

« Il croit que le progres de la France est, en quelque sorte, le résultat du
patriotisme, c'est a dire de 1'amour de la patrie. Ainsi le patriotisme est-il la source du
progres et de la puissance, un moyen pour réduire le décalage entre les pays arabes et

244, Pour lui, la présentation d’une autre culture et ses caractéristiques a la

I'Europe
société devient un moyen de s’approcher de 1’autre avec optimisme ; mais aussi un moyen
d'intégration des avantages de sa civilisation de fagon positive selon les exigences de

principes de la culture et la tradition locale.

Néanmoins, nous avons vu comment le personnage de Monsieur Edme-Frangois
Jomard (le formateur d’at-Tahtaw1 a Paris) a divisé les intellectuels orientaux. Si chez
Muhammad Sukri est un ennemi de la tradition, chez Mohamed Ali il doit étre remercié
pour ses efforts dans les processus de sa réforme, il lui est donc reconnaissant. Nous avons
ici une lettre de remerciement adressée a Jomard le 10 Janvier 1835. Une lettre dont la

teneur est la suivante :

« Monsieur, vous étes un ami zélé de la cause égyptienne et je vous en remercie. Mes
vues pour la civilisation du pays a la téte du quel m'a placé la Providence, ont trouvé
en vous un appréciateur éclairé. Vous n’avez cessé de m’en donner des preuves par
l'intérét que vous avez mis a surveiller [’éducation des éléves que j’ai envoyés dans
votre patrie depuis plusieurs années. Votre zeéle n’a été égalé que par votre
désintéressement et je n’'ai pu trouver encore le moyen de vaincre de refus qui
prennent leur source dans une délicatesse trop grande. Je désire pourtant vous
donner un témoignage de ma haute estime, et j'espere que vous ne me refuserez pas
d’une tabatiere qui aura peut-étre quelque prix a vos yeux en sachant que c’est moi

qui vous [’offre. Mon fidéle ministre Doghos-Bey est chargé de vous la faire tenir.

2% ANGONE, Angela Daiana. 2016. Moliére et le thédtre arabe: Réception moliéresque et identités
nationales arabes. S.L. Walter de GruyterGmbH& Co KG, p. 76.
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J’ajoute, ici, Monsieur, que ce n’est point une digne récompense de vos efforts en
faveur de I’Egypte, que j ai prétendue vous adresser ; ce n’est que le simple souvenir
d’un prince que vous avez aidé a faire quelques pas pour la civilisation du peuple
qu’il gouverne, et aussi une priere de continuer dans [’avenir ce que vous avez si bien
commenceé. J attends de votre part cette nouvelle preuve de zéle pour une contrée qui
vous doit déja tant, et d’un autre coté, vous pouvez croire a la volonté ferme ou je
suis de seconder de toutes les vues d’améliorations qui me seront suggérées par les
hommes qui, comme vous, sont enflammés de [’amour de [’humanité. C’est dans cet

esprit que je vous salue avec affection **».

Signé : Mohamed Ali

245« La Revue du Caire : Revue de littérature et d’histoire ». 1947. N° 96-101. Tome XVII. Consulté le 12
juin 2019, Google livres, p. 476.
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La dimension scientifique

La dimension scientifique de son aventure en Occident est, en quelque sorte, la
continuité de ce qu’il avait déja commencé en Egypte avant de voyager en Europe.
D’abord, a al-Azhar il a commencé ses activités scientifiques, ses étudiants s’asseyaient
autour de lui dans un cercle d'apprentissage (halaga), ce lieu emblématique de
l'enseignement théologique sunnite. Il est parti pour son voyage qui transforma sa vie, son
premier voyage a l'étranger en 1826. Il est revenu cinq ans plus tard comme un homme
avec une double culture et registre. Son bagage culturel et cognitif a doublé. 11 doit
désormais combiner la tradition a laquelle il appartient et la modernité qu’il vient de

découvrir durant cette aventure multidimensionnelle.

Durant son séjour dans cette ville qui a rassemblé, comme il le dit, « toutes sortes
des connaissances et des sagesses 2465, il a hautement investi son identité créative. Avec sa
culture arabo-islamique encyclopédique il a perfectionné le frangais en parallele aux

enseignements de divers domaines comme la géographie, la mathématique et I’histoire.

Comme I’homme est toujours 1’auteur de sa culture, puis couverte souvent par sa
culture, ses activités se caractérisent par une attitude de réorientation de I’identité
scientifique de la société. Une société dont, comme nous ’avons évoqué (quelques pages
plus haute) le concept « savant » avait une signification précise et dans un cadre spécifique
de connaissance, quand par le terme « science » on n’entend pas ce que cela veut dire en
Occident. Alors, c'est dans cette circonstance qu'il construit, puis développe, sa nouvelle

philosophe de la science et ses différentes disciplines.

Dans sa description de ses multiples méthodes d’apprentissage adoptées, il nous
fait suivre son plan de lecture sous la supervision de son précepteur a Paris, en

I’occurrence Edme-Francois Jomard.
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%6 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 36.
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« Comme le Maitre de Faveurs espérait que notre enseignement s acheverait
prochainement, et que nous rentrerions aussitot en notre patrie, nous avons commencé
notre tache a Marseille, avant d’arriver a Paris. En trente jours environs, nous avons
appris l’épellation. A Paris, installés tous dans une seule maison, nous nous sommes mis a
étudier. Nos travaux étaient ainsi organisés : Nous lisions, le matin, dans un livre
d’histoire, pendant deux heures ; apres le déjeuner nous prenions une legon d’écriture et
de conversation francgaise, une lecon de dessin et une de grammaire frangaise. Chaque

semaine nous avions trois lecons d’arithmétique et de géométrie ***».

Le séjour des jeunes étudiants égyptiens a Paris €tait soumis a un reglement de
quatorze articles afin d’éviter des déplacements inutiles et de concrétiser I’objectif de leur
séjour en Europe. Les compétences et les déterminismes d’at-Tahtawi se lisent dans les
lettres de ses enseignants comme Jomard qui, dans un courrier d’information, salut son

assiduité et sa capacité d’apprentissage. Une lettre qui date le 15 juin 1829 :
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%7 Ibid, p. 200.
28 ’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit., p. P 206.
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A notre cher cheikh Rifd'a,

Vous étes bien au courant les ordres émanant du Maitre de Faveurs, concernant
les bulletins mensuels contenant les lecons que vous avez étudiées. D’abord, je vous
recommande de les préserver dans votre application. Ces documents sont a envoyés le
trente de chaque de mois a Monsieur Mahardar Affandi, demander lui des bulletins
vierges a plus tard. On sait que la rédaction de cette lettre mensuelle ne prend qu’une
demi-heure, car elle n'a pour but que de controler le nombre de lecons que vous avez
prises et en désigner la matiere. Puis le directeur de votre école va signer chaque mois,
votre bulletin. Je sais bien votre diligence, comme je n’ignore pas le fruit de votre travail.
Toutefois, je vous sollicite d’étre assidu a I’accomplissement des devoirs dont vous avez
été chargé.

A Paris le 15 juin, au mois de Muharram en 1246(1829)

Croyez a mon amitié

Jomard

En parallele a la satisfaction de son enseignant et au contact quasi-permanent avec
le Wali qui les encourageait a étre efficaces dans I’accomplissement de leur devoir et leur
engagement pour leur patrie, at-Tahtawi n’hésite pas a nous parler du mécontentement du
Wali quand les résultats mensuels de leur acquisition ne sont pas satisfaisants. Prenons un

paragraphe d’une longue lettre de Mohamed Ali :
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29 Al-A'mal al-kamila li rifa'aRafi‘at-Tahtawt, at-Tamaddun wa al-Hadara wa al-'Umran, op. cit. , p. P
211-212.
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« Vous étes informés que vos nouvelles mensuelles, et les bulletins trimestriels
relatifs a vos études nous sont parvenus. Ces bulletins étaient trés obscurs pour laisser
comprendre ce que vous avez acquis pendant cette période ; nous n’en avons rien appris.
A considérer votre peu de travail, durant ce trimestre, alors que vous étes dans une ville
telle que Paris, source des sciences et des arts. Nous avons mesuré votre manque de zele
et d’acquisition ; ce qui nous a beaucoup attristé. O Affandis, qu’espérons-nous donc de
vous ? Chacun aurait dii, au cours de cette période, nous faire tenir certains fruits de son
travail, certains ouvrages de son habileté. Si vous ne quittez pas cette oisiveté pour le
labeur sérieux, pour la persévérance et ’ardeur, et si, aprés avoir lu quelques livres, vous
rentrez en Egypte croyant avoir appris les sciences et les arts, votre prétention se révélera

alors vaine ! ».

I1 apparait qu’afin d’introduire ces jeunes formés en Europe dans ses réformes et
d’accélérer la cadence avec leur acquis, il alterne entre « al- ‘itab » et « at-tasgi‘ » durant
leurs séjours a Paris. Une sorte d’encadrement politique qui montre 1I’importance des leurs
acquis aupres de dirigeant. Quand, « al- itab » ou « at-tasgi‘ » tous les deux incitent, plus
ou moins, leur motivation, puisque quand vous recevrez des courriers de la part de Wali

qui vous a envoyé pour ’intérét général de la nation, cela vous donne le sentiment d'étre

encouragé par le plus haute autorité et que votre travail est hautement estimé dans le pays.

Tous ces éléments ont, d’'une maniere ou d’une autre, accompagné la construction
de I’identité créative de ces jeunes et particuliecrement d’at-Tahtawi, ce qui représente pour
lui le troisieme des trois aspects de son aventure en Occident que nous avons évoqués dans

le titre.

507bid. p. 110,
Y L or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit., p. 214.
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At-Tahtawi, le pionnier de la traduction en Egypte

Le jeune égyptien de tradition azhari s'est trouvé, 8 moment donné, poussé par les
circonstances de l'ancien monde vers le nouveau monde. Son voyage a Paris fut un
moment de transformation de sa vie culturelle et scientifique. Dans I’historiographie de
XIX® siecle, il est souvent présenté comme étant un homme de la tradition arabo-
islamique, bien formé au savoir de 1'islam et ouvert aux lumicres européennes. « Beaucoup
de spécialistes de I'histoire et de la civilisation arabe ont immortalisé cette position
liminale. Ils considerent at-Tahtawl comme le premier intellectuel égyptien qui a compris
parfaitement les idées occidentales et qui les a transmises a sa société conservatrice sans
préjugés 2%,

La transmission évoquée par Powell se faisait a travers la traduction des ceuvres
scientifiques et littéraires occidentales. Les témoignages de ce genre sont omniprésents
dans la littérature de I’orient arabe. Celui de Salih Magdi, I’un de ses disciples formé dans
son école al-Alsun est une illustration forte. Il résume 1’image d’at-Tahtaw1 dans sa société

dans ce paragraphe :
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1l fut le premier traducteur a avoir grandi dans le territoire égyptien et le premier
a créer un journal d'informations sur le sol égyptien. Le premier a s’arréter sur les

histoires anciennes, moderne et celles des généalogies sans mythe ni légende. (...) Aussi, il

fut le premier qui a réussi a enseigner les langues étrangeres aux enfants du pays.

Dans ce témoignage, on peut apercevoir la personnalit¢ encyclopédique d’at-
Tahtawi. Celle d’un auteur qui ne se spécialise pas dans un domaine précis. Traducteur,

historien, géographe, rédacteur de journal, mais aussi pédagogue, puisqu’il a travaillé sur

22 POWELL, Eve Troutt. 2003. A Different Shade of Colonialism: Egypt, Great Britain, and the Mastery of
the Sudan. University of California Press. p. 49.

253 MAGDI Salih S.D. AL-SAYYAL Gamal ad-Din, 1958, Hilyatu zaman bi-managibi Hadim al-watan,
sirat Rifa ‘a at-Tahtawi.Caire, p. 34.
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la sociologie de I’édiction dans son Mursid. Dans ce sens, nous voyons qu’il récite le

propos d’Ibn Quteyba dans ce méme livre :
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« Celui qui veut étre un érudit doit se spécialiser dans un seul domaine, mais celui

qui veut devenir un « adib » doit se répandre dans la science ».

Apres avoir cité ce paragraphe, il ajoute une phrase qui nous renvoie a la source de

son caractere encyclopédique en disant :
"5l g Jaed dlulae (J) g ¢ Lada 24 La Gl (pa 18 g "

« Et c'est cela la meilleure des choses que nous ayons prise pour doctrine, et nous

nous dirigeons vers ses aspects bénéfiques ».

Dans tous les cas, sa position a passionné tout le monde, d’une part, le pont
culturel sur lequel se trouvait at-TahtawT couvrait, & la fois, I’Europe et I’Egypte, puisqu’il
jouait le role d’un médiateur entre ces deux mondes. D’autre part, cette position était, elle-
méme, une opportunité pour le jeune Tahtawi, puisqu’elle lui offrait une nouvelle
perspective a partir de laquelle il pourrait imaginer 1'avenir de son pays ou son « Umma »

(le syntagme qu'il emploi a plusieurs reprises).

Dans sa conception, il ne propose pas une reconfiguration sociale dans laquelle la
société est guidée pas uniquement par la tradition, mais a la fois par la tradition et par la
science. Malgré sa critique a I’encontre des Soudanais durant son exil au Soudan, il nous
semble plus humaniste qu’Ibn Haldiin qui a beaucoup travaillé sur la question de ’homme

et la société, mais qui est, de notre point de vue, loin d’étre I’humaniste de son temps.

Dr’ailleurs, si pour Ibn Haldiin 'homme noir ou plus précisément, les habitants de
la Corne de I’Afrique furent « semblables a des bétes féroces et leurs habitudes se

rapprochent de celles des animaux 2°®» pour at-Tahtaw, la tendance est autre. Nous avons

2% Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 92.
255 MAGDI Salih S.D. AL-SAYYAL Gamal ad-Din, 1958, Hilyatu zaman bi mandagibi Hadim al-watan,
sirat Rifd ‘a at-Tahtawr.Caire. p. 194.

256 Tbn Khaldoun, Les Prolégoménes d’Ibn Khaldoun (732-808 de 1'hégire) (1332-1406 de J. C.) traduit en
francais et commentés par W.MacGuckin de Salane (1801-1878) 1° Partie. Réédité par Chicoutimi,
Québec mars 2006, p. 210.
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vu, qu’il a fait une classification basée sur la connaissance et non pas sur la race, et que le
fait de combiner la science et la tradition est le seul critere pour accorder une supériorité a
I’homme, sans regarder sa race ou sa couleur. C’est la raison pour laquelle il accordait la
supériorité a 1’Occident en signalant qu'il lui manque, uniquement, la connexion divine

pour qu’il soit a la hauteur de tous.

Il renferme en somme la philosophie de sa tradition, tout en essayant de pousser la
société dans une mutation vers la modernité générée par les circonstances du temps. 1l
essaie de dégager les lecons a tirer des causes de la fioriture cultuelle de I’autre. Il révait
d’abstraire le savoir scientifique et technique de cette derniere, puis le réconcilier avec la
tradition de sa société. D’un point de vue révolutionnaire, une révolution contre
I’immobilité qui domine sa culture dans une époque marquée par les révolutions

scientifiques en Occident voisin.

Un acte jugé par certains de ses compatriotes comme une malléabilité de ’univers
sacré, ou méme un travestissement qui vise a faire une métamorphose culturelle. Donc, si
nous prenons appui sur les remarques de Maya Boutaghou sur cette dualité, at-Tahtaw «
tente de résoudre ses contradictions, douloureuses en aménageant, au sien de I’univers
sacré, un espace profane étanche qui accueillerait les savoirs techniques et scientifiques
par imitation alors que, finalement, seul le processus inverse permet un réel progrés >>’».

Ces propos affirment que le fait de tracer la fronti¢re entre 1’« autre » et le soi culturel est

difficilement possible pour at-Tahtaw1, vu les circonstances de son temps et sa société.

Alors, traduction ou transposition, ces textes sont considérés comme étant les
premiers a transporter des idées nouvelles dans la culture arabe moderne. Dans sa
transmission de ces idées, at-Tahtaw1 se justifie dans son Tahlis en admettant la valeur de

la science reconnue partout :

27 BOUTAGHOU Maya. 2016 ‘‘Entre universalisme et relativisme : des lettres persanes de Montesquieu a
I'Or de Paris d'at-Tahtaw?’’, In ACERRA Martine, BOCHACA Michel, CATALA Michel,
FAUCHERRE Nicolas, HURLET Frédéric, ILLOUZ Charler, POTON Didier, SAUPIN Guy,
TOLAN John, VIDAL Laurent, (dir ) APOSTOLOU Irini, BLANC Claudine et BEBER Jacques,
L'ailleurs de l'autre: Récits de voyageurs extra-européens. Rennes, Presses universitaires de Rennes,
p. 27-42.
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« Il est établi, selon les dires des dges anciens et modernes, confirmé par
l'unanimité apres le Livre et le hadith, que la meilleure et la plus importante de toutes
choses est la science, dont le fruit ici-bas et dans l'autre monde revient a celui qui la

détient, et dont l'avantage est reconnu partout et toujours>°».

Il incarne la trajectoire d’un « transmetteur de la science » sans engager,
ouvertement, le combat sur le sein intellectuel. Il invite ses compatriotes a reconnaitre la
place de la science a travers I’histoire de I’humanité et que sa place est reconnue de fagon
unanime. Concernant 1'Occident, il ne propose visiblement pas une imitation de toutes
étapes, mais comme des jalons a travers lesquels il souhaite rejoindre la civilisation en son

sens moderne.

Ici, le fait d’afficher le « Kitab » et le « Hadit » comme des sources référentielles
suprémes n’est pas anodin, c’est une manie¢re de montrer sa fidélit¢ aux valeurs de la
société a laquelle il s’adresse. Une société dont le sécularisme n’a pas encore franchi ses
frontieres géographiques et culturelles. Quant au fait d’accorder un aussi grand crédit a la
science qui se caractérise par des méthodes fondées sur des observations objectives
vérifiables et des raisonnements rigoureux, loin des références traditionnelles aux textes
sacrés, il peut étre percu comme une maniere de discréditer les textes sacrés a leurs yeux.
C’est tres probablement la raison pour laquelle il accorde au « Kitab » et au « Hadit » un
caractere référentiel supérieur dans lequel la science devient la chose la plus importante

apres ces deux sources.

28 AT Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 10.
29 L’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit. , p. 43.
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At-Tahtaw1 un médiateur culturel de premier degré

Dans les pages qui suivent, nous allons aborder la médiation culturelle ou
interculturelle menée par at-Tahtawi, quand notre réflexion sera orientée par deux
questions qui sont les suivantes : Quel est le projet culturel d'at-Tahtawi ? Comment
réconcilie-t-il « al-gadid » (modernité) et « al-qadim » (tradition) a la fois dans ces écrits
et dans ses traductions. D’abord, si ces deux termes sont en conflit permanent et que la
réconciliation n’est jamais possible chez ar-Rafi‘1, ils deviennent compensatoires chez at-

Tahtawi.

D’abord, nous savons qu’at-Tahtawt est un disciple d’al-Azhar, 1’établissement le
plus emblématique des enseignements religieux dans le monde arabo musulman depuis X°
siecle. Un endroit ou la tradition avait toujours raison plus que la modernité comme
I’admet 1’un des plus grands savants d’al-Azhar du XV© siécle, en I’occurrence Galal ad-
Din as-Suyiti qui disait « que tout le bien résidait dans l'adhésion a la tradition des

anciens, tandis que tout le mal résidait dans ’imitation des contemporains 26%».

Quant aux travaux de traduction d’at-Tahtawi, ils s’inscrivent dans les activités
engagées sous la banniere de vaste réforme de Mohamed Ali. Donc, c’est une imitation de
contemporain, puisqu’il admet I’importance de la modernité et ses auxiliaires dans ses
écrits. Pourtant, il est le produit de cette école traditionnelle, une école qu’il n’a nullement
I’intention de la contredire malgré son intime conviction que la modernité est

indispensable pour la reconstitution de 1’identité perdue.

Alors, dans son projet de médiation, sa tdche n’était pas aussi simple que cela,
puisque la dimension de différence entre ces deux cultures est bien plus large que celle de
distance géographique qui sépare les deux pays, ce qui représente un véritable défi devant
le jeune moderniste. Dans son processus de traduction des héritages culturels occidentaux,
les parametres a tenir compte sont stricts. Il doit traduire tout en respectant la fidélité de sa

traduction et en méme temps sa cohérence avec les principes de sa tradition.

Pour sa part, at-Tahtaw1 est bien conscient que les deux cultures sont radicalement
différentes et qu’il a la tiche délicate de les réconcilier dans une manicre dont il doit

convaincre les conservateurs surtout pour la question d’interculturalité avec I’Occident

260EL-SAID, Refaat. 2008. La pensée des Lumiéres en Egypte. Paris, Editions L’Harmattan, p. 22-23.

222




considéré comme un potentiel colonisateur de culture différente. Mais aussi, il doit garder
la crédibilité de sa traduction et son homogénéité avec les textes sources ou les textes de

départ.

Malgré cette complexité culturelle et la trajectoire aussi serrée, at-Tahtawi réussit
indiscutablement a vulgariser son projet dans son pays, ou il va s’étendre plus tard dans la
région de masriq al- ‘arabi toute enticre. D’abord, on est vers la fin de premic¢re moiti¢ du
XIX® siécle, dans une période de déclin de I’empire Ottoman et I’Egypte exerce une

politique indépendante du pouvoir d’Istanbul.

Pour sa part, at-Tahtawt est engagé dans les réformes de son Wali qu’il n’hésite
pas a glorifier a plusieurs reprises. Il a tenté d’accorder un grand intérét a 1’éduction afin
de rattraper le retard d’une société dont la majorité de la population est illettrée, et pour
faire passer son projet il doit partir de zéro puisque les bases essentielles qui pourraient
permettre ceci n’existent presque pas ! D’ou le défi réel auquel il a a faire face. C’est
pourquoi il fait une forte sensibilisation pour 1'éducation des jeunes, filles comme garcons

dans son livre Mursid al-amin.

Cependant, dans cette perspective, at-Tahtawi s’est engagé a faire face a ces défis
dont le plus lourd réside dans la maniere de réconcilier (an-nagql) la tradition et (al- ‘aql) la
raison. Tout cela dans une société ou la tradition occupe une place incontournable et le
peuple est aussi sensible quand il s’agit de cette derniére. Mais encore, le role de chacune
d’elles dans le mode de pensée. C’est dans ces circonstances, qu’il se force de formuler un
modelé compatible avec la structure culturelle de cette société. Car, il ne peut se baser sur
I’exemple frangais en détail, par exemple, parce que tout naturellement les deux sociétés

n’ont pas la méme forme d’hégémonie culturelle, d’ou la complexité de cette question.

Dans sa relation de voyage, il admire les organisations administratives et politiques
des Francais. 1l les juge « bénéfiques ». Puis, il ne manque pas a attirer 1’attention de la
société sur ces dernieres. Apres avoir expliqué ceci, il n’hésite pas a les qualifier comme
des exemples a suivre. Pourtant, il n’y a rien de nouveau par rapport a sa tradition. A titre

d’exemple, il dit :

058 pealSal Qe sty d sl sl i e oldail) RS
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261 Tabll’; al-ibriz fi talbl_g bariz, op. cit., p. 103.
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« Levons le voile sur le gouvernement des Frangais et rendons compte de leurs
principales institutions, pour que leur régime merveilleux serve d'exemple a quiconque

sait en tirer la lecon *5%».

Parmi les choses qui impressionnent fortement at-Tahtawi dans le systéme de
gouvernance de Frangais, le concept de « Masiira » (consultation) et I’existence de «
Diwanu dawla lil-masiira » (Conseil Consultatif de I’Etat). Pourtant le concept « Masiira
ou Sird» est admis par le Coran dans ce sens « wa-amruhum sird baynahum *» (Ils se
consultent entre eux a propos de leurs affaires). Ce qui fait que 1’auteur ne trouve pas que
ce soit une chose nouvelle, mais quelque chose qui existe déja dans sa tradition, mais qui
n’est pas appliquée chez lui. Donc, ce qu’il exhorte a faire n’est que sa mise en ceuvre.
Une sorte de rejet du pouvoir exécutif absolu. Nous avons vu aussi précédemment, des
syntagmes progressistes issus du droit francais, comme la notion « al- ‘adl » (la justice) qui

va avec celle de liberté « al-hurriya ».

Sylvie CHRAIBI nous rejoint sur ce point, elle observe qu’ « at-Tahtawi, dans sa
relation de voyage, insiste sur trois traits fondamentaux qui, selon lui, font la grandeur de
Paris : les études et le savoir, 1’éthique du travail et du progres et la défense de la liberté,

de la justice et de I’équité (<lasy) s Jall s 4y jall) 264,

C’est-a-dire, des éléments qui sont déja prévus par la loi islamique et dont il ne
sollicite que pour leur application. Cela est, pour lui, un argument fort dans son combat,
puisqu’il ne propose que des bonnes choses qui leur appartiennent et dont 1’application

fera le bonheur du peuple.

Concernant les substantives : « modernité » et « science moderne », ils ne mettent
pas en cause le fait de conserver ce qui est jugé ancestral, ni de le voir comme une crise
des principes religieuses. C’est plutot des outils nécessaires pour la redynamisation de la
tradition. Apparemment, il voit une harmonie entre science et religion. C’est pourquoi il se

montre optimiste, a propos de cette question, dans tous ces écrits.

262 I’or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit., p. 134.
263 Sourate al-Soura, Sourate 42, Verset N°38.

264 CHRAIBI Sylvie, "Fondements et diffusion d’une langue arabe des droits humains : Le travail pionnier
de R.R. At-Tahtawi (Egypte, XIXeme s.) ", La Clé des Langues [en ligne], Lyon, ENS de
LYON/DGESCO (ISSN 2107-7029), octobre 2018. Consulté le 20/06/2019. URL: http://cle.ens-
lyon.fr/arabe/litterature/classique-et-Nahda/fondements-et-diffusion-d-une-langue-arabe-des-droits-
humains-r-r-al-tahtawi-Egypte-xixeme-s
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En outre, sa philosophie et sa volonté d'extraire des effets bénéfiques de la
modernité, et le fait qu’il est persuadé qu'une nouvelle réorganisation de la culture a
travers la valorisation de la science et la réflexion, permettra a la société de vivre dans un
bonheur, répond a notre question de départ. Ce qui veut dire, la traduction des sciences
modernes en provenance de 1'Occident n’est qu’un outil fort et indispensable pour une
réorientation culturelle. Puisque la vérité scientifique, méme si elle vient d’un autre milieu
culturel, est compensatoire avec ce que nous tenons pour « vrai » (la tradition). Elle ne

doit donc, en aucun cas, provoquer une crise culturelle a I’intérieur de la société.

Alors, ici at-Tahtaw tient sa volonté de formuler sa facon de faire dans la maniere
la plus élémentaire possible, car la société est majoritairement illettrée et, pour que son
message soit ben recu, elle doit €tre a la portée de la société en question. Dans sa doctrine,
il rassure a la société qu’il n’y a rien a changer pour la tradition et que le fait de s’inspirer
les aspects positifs de la culture de I’« autre » ne fait qu’améliorer la nétre. Concernant la
modernité, ce n’est qu'un des outils de production acquis grace a I’intelligence de
I’homme et a sa raison. La raison que les textes religieux nous invitent a utiliser. Alors, ce

n’est qu’une autre maniére d’étre fideéle a ces textes ; il n’y a donc rien de contradictoire.
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Le probleme de la traduction chez at-Tahtawi

« Traduire » est une tache ardue. Les problémes rencontrés lors de processus de
traduction sont récurrents dans toutes les langues. Considéré comme 1’'un des pionniers de

la traduction dans le monde arabe, at-Tahtaw1 rencontra des difficultés dans sa discipline.

Le chapitre qu’il a consacré a la charte constitutionnelle francaise de 1814 est assez
important puisqu’il nous propose une traduction qui nous explique non seulement la
situation de cet art en ce moment, mais aussi la place de fidélité en traduction dans ces
textes. Nous reviendrons aux détails de 1’analyse des textes d’at-Tahtaw1 dans le chapitre
suivant. Nous verrons I’importance de ces textes et comment ils enrichissent I’héritage de
I’expédition frangaise en Orient par I’émergence d’un mouvement littéraire qui a

visiblement marqué la pensée arabe des XIX® et XX° siecles.

En outre, a travers sa traduction de la charte constitutionnelle francaise, il est
devenu le premier a mettre en exergue les fondements du systeme démocratique et ses
pratiques politiques dorénavant entre les mains du peuple. A travers cette démarche, il
s’est efforcé de véhiculer, directement ou indirectement, a sa société ces valeurs
démocratiques contraires au despotisme ; y compris le pouvoir de Mohammed Ali qui a

mis en place un pouvoir héréditaire autocratique.

En traduisant la charte constitutionnelle frangaise, at-Tahtawi expliqua ses articles
et décrivit ses institutions, espérant ainsi que cette pensée politique s’installe un jour dans
un Orient largement dominé par des régimes autoritaires, y compris le pouvoir de
Mohammed Ali et celui d’Istanbul. Or, ces valeurs démocratiques n’étaient pas

compatibles avec celles qui dominaient 1’Orient a cette époque.

En tous cas, la traduction a enrichi la pensée arabe avec ces idéaux modernes tels
que la libert¢ d’opinion, d’expression et celle de la presse. At-Tahtawi est I’'un des
premiers penseurs arabes a avoir parlé de ces valeurs. Dans son commentaire de 1’article
n°8 de la Constitution francaise de 1814 portant sur la liberté d’opinion, l'auteur se montre

admiratif a la lecture du contenu de cet article en disant :
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« Il encourage chacun a manifester son opinion, sa science et tout ce qui lui passe
par la téte, dans la mesure ou il ne nuit pas a autrui. Ainsi, [’homme connait toutes les
intentions de son compagnon. A Signaler aussi, dans ce domaine, les papiers quotidiens,
appelés journaux et gazettes, grice auxquels on apprend tous les événements nouveaux,

aussi bien intérieur qu’extérieur *%».

La transmission de ce genre de concepts a permis, au bout d'un certain temps, que
le concept "citoyenneté" remplace les relations sectaires dans 1'administration de
Mohammed Ali et que les citoyens arabes, coptes ou soudanais (noirs) jouissent d’une

forme d’égalité au sien de la nouvelle administration.

La traduction a connu des évolutions notables depuis la période de la Nahda. 11
s’avére que les premicres tentatives de traduction étaient pauvres en concepts et
terminologies arabes correspondants aux nouveaux termes résultants du développement
économique, culturel, social et politique en Europe. Par exemple, nous avons vu dans la
page précédente qu’il utilise : « gurnal/gurnalat » pour la traduction de « journaux », «
Kassedat » pour le terme « gazettes ». Des utilisations tres fréquentes dans sa traduction.
Nous verrons et analyserons d’autres exemples dans le chapitre suivant quand nous

aborderons 1’analyse de la traduction d’at-Tahtawi.

A noter aussi, que chez at-Tahtaw1, la volonté de mieux clarifier le vouloir-dire du
texte-source produisait, par fois, une ambiguité dans sa traduction. A titre d’exemple, pour
la traduction d’article n°16 de la Charte Constitutionnelle frangaise de juin 1814 qui

prévoit que « Le Roi propose la loi » 1l dit ceci :
"7 W jledal 5 LeiSlels sabis ¢l g8ll o) Ja san g cllall "

Qui veut dire « Seul le roi approuve les lois et ordonne leur déclaration et leur

vulgarisation. »

25 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p.115.
266 [ °or de Paris : relation de voyage, 1826-1831., op. cit., p. 138.

267 Tabll’; al-ibriz fi talbl_g bariz, op. cit., p. 107.
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Alors que l’article en question dit que « Le Roi propose la loi ». Dans sa
traduction, le concept clé dans 1’article, qui est « la proposition » n’existe pas, quant les
termes « ordonner, vulgarisation et déclaration » n’est qu’une explication de la part de

I’auteur, puisqu’ils n’ont aucune existence dans le texte de départ.

Cette forme de transposition n’est pas une particularité des textes d’at-Tahtawi,
c’est un phénomeéne dominant dans la plupart des traductions de cette é¢poque. Nous avons
vu (2 la deuxiéme partie) son disciple Muhammad ‘Utman Galal. (1829-18962%%) qui, dans
sa traduction de « Fables de la Fontaine » fait une transposition des événements a sa
propre maniere et loin des exigences du texte source. Or, dans le processus de traduction,
« le sens » est I’aspect le plus important. Pour Munshi Premchand, le sens serait I’un des
éléments les plus distinctifs. « Le rapport entre le texte original et la traduction est un
rapport de sens et non de mots. La fidélité¢ au sens présuppose trois types d’allégeances :
fidélité au vouloir dire de l'auteur, fidélité a la langue d'arrivée, fidélité au destinataire de

la traduction 2%%».

Dans ce paragraphe, 1’auteur met 1’accent sur ces trois aspects qui sont au service
de « sens de message original », ce qui fait que, la malléabilisation de texte selon les
exigences de la culture cible, sans tenir compte des autres facteurs, est la principale lacune
des textes d’at-Tahtawi, puisque la priorit¢é est accordée au sens dans toutes les
traductions. En somme, la fidélité en traduction reste, comme Nassima El Medjira

souligne « I'éternel souci des traducteurs ».

Quant a I’évolutionnisme dans la société orientale de XIX°® siecle, a I’instar de ses
pairs, at-Tahtaw1 se penche sur la méthode basée sur I’harmonisation entre l'inertie de la
vision traditionaliste et celui de la vision progressiste évolutionniste. Pour Anwar
Moghith, pour étre authentique, la réussite de 1’évolutionnisme dans une société doit

absolument remplir deux conditions :

« 1- Chez les intellectuels, le désir de l'industrialisation et de l’acquisition de la
technologie va s’opposer a la mauvaise volonté des dirigeants colonialistes et a la

faiblesse de la bourgeoisie nationale.

268 <USFUR Gabir, 2009. FT mahabt as-Si‘r. Dar al-masriya li-al-bindya, Caire, P. 101.
269 pPREMCHAUD, Munshi. 2006. Godan: Le don d’une vache. Lettres Asiatiques. S.L., Harmattan, P. 7.

228




2 - L’utilisation de [’évolutionnisme pour proner un développement graduel visant
a disqualifier 1’idée d’une révolution sociale qui serait un « soubresaut » contraire aux

lois de 1’évolution *7%».

Méme si que la réduction des périmetres de réussite a ces deux aspects soit tres
largement discutable, at-Tahtawi, ne serait pas concerné par le premier point. Il n’avait
aucun probléme lié a la modernisation avec Mohamed Ali qui était le parrain principal de
réforme dont at-Tahtawt a implanté. Par contre le second point le concernait. Influencé par
le progrés de I’Occident, il fut un adepte de la culture occidentale. Ce qui lui a valu la
critique des conservateurs. Donc, ¢’est effectivement la qu’il avait la tiche de faire face ce

qui semble étre contraire aux lois d’évolution évoque par Anwar Moghith.

Depuis toujours, la pensée a été ancrée a la traduction. Elle n’évolue point a
I'échelle du développement humain loin de celle de 1’évolution de la traduction. Parce que,
c'est a travers elle que véhiculent et s’échangent les idées, les échanges intellectuels et
interlinguistiques d'une civilisation a 1’autre, tout en ne transgressant point la limite
périodique. C'est a dire, la traduction peut créer un lien, plus ou moins fort, entre deux
civilisations a deux époques différentes ou I’importance particuliére de cet art dans le
réseau de transmission des informations qui a pour but de permettre 1'évolution de

I'Homme.

Cependant, c'est la durabilit¢ des cultures humaines qui dépend du dialogue
interculturel entre les cultures ou les civilisations qui coexistent. Alors, la réorientation
d’une culture ne signifie nécessairement pas la « mort » de cette derniere, ni ’abandon de
certaines particularités culturelles pour d’autres. Mais le passage a une autre étape de

reconfiguration culturelle qui est susceptible d'ouvrir la voie a une renaissance culturelle.

Dans un autre point de vue, a part I’engagement politique du vice-roi, cette volonté
de renouvellement culturelle a travers la traduction, peut tre fortement influencée par la
nature de l'esprit de I’auteur (at-Tahtaw1) qui est le produit d'une évolution biologique qui
lui fait réagir, positive ou négative, par rapport aux productions culturelles de I'Homme

qui se manifestent au tour de lui. C’est justement, pourquoi il adhére a plusieurs éléments

270 MOGHITH Anwar, 2013 « Le darwinisme et la sécularisation de la pensée en Egypte », Rue Descartes
2013/2 (n° 78), p. 57-67. DOI 10.3917/rdes.078.0057, P. 10-11.
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de la culture occidentale, en soutenant qu’il n’y a rien qui nous empéche de s’en servir,

parce que, selon lui, « C’est la vérité seule qui doit étre suivie *”'».

Quant il rejette d’autres éléments, en disant « ce sont leurs hérésies » ou encore «
1ls glissent dans les sciences philosophiques des insinuations hérétiques contraires a tous
les livres célestes *"*», puisqu’ils ne sont pas cohérents par rapport aux principes de ses
références traditionnelles et ¢’est 1a qu’ils deviennent des « insinuations hérétiques » dans

sa vision d’un voyageur azhari du XIX® siecle en Occident.

2 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 11.
22 Ibid , p. 11,
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Le bagage cognitif d’at-Tahtawl

A I’instar de sa génération en ce moment en Egypte, at-Tahtawl mémorisa le Coran
a un tres jeune age. Puis il se déplaca au Caire pour étudier a la mosquée Al-Azhar ou sa
capacité surprenante de compréhension et d'apprentissage paraitra quelques années plus
tard. 1l rejoint trés vite le corps d'enseignement a al-Azhar, avant d’étre sélectionné par

son Sheikh al-‘Attar en qualité¢ d’imam d’une mission d’études a Paris en 1826.

Dans ses écrits, il a fait preuve largement de sa connaissance encyclopédique. Non
seulement sa tradition mais aussi les sciences modernes. Dans la derniére partie de son
Mursid, il fait une véritable démonstration. Il s'appuie abondamment sur des histoires et
des événements en provenance de la culture arabo-musulmane afin d'étaler les

affirmations.

Concernent les sciences modernes, dans cette période de cinq ans, il a pu fortement
renforcer sa connaissance de ces dernieres. Y compris la politique. Dans la question de
gestion de cité, il avait été beaucoup influencé par la philosophie et les romans francais du
siecle des Lumieres. Par exemple, sa traduction de Télémaque montre la portée de sa
vision et la place du pouvoir autocrate dans sa pensée. Si cette ceuvre fut pour Fénelon une
critique indirecte du despotisme de Louis XIV, pour at-Tahtawi, elle doit étre un refus du
pouvoir autocratique d’’Abbas al-Awwal. Il n'était pas contre le pouvoir de la dynastie
alawite de facon générale tout comme il n'était pas toujours convaincu de la gouvernance
d’Abass al-Awwal qui exergait un pouvoir exécutif absolu et hostile a 1’Occident. Nous
voyons que le roman « Les aventures de Télémaque » commence avec la désobéissance
des ordres du Roi de la part de Télémaque et se termine, bien entendu au prix d’une

longue souffrance, avec la retrouvaille, la victoire des valeurs, de la justice et de la liberté.

En Egypte du XIXC sicle, les Sheikhs qui formaient les jeunes 2 al-Azhar, comme
al-‘Attar, devraient étre les pionniers de ces sciences. Les chroniqueurs rapportent de
facon unanime qu'al-‘Attar a beaucoup influencé at-Tahtawi par ses encouragements, sa
curiosité et sa volonté de faire venir la modernité en Egypte. De retour en Egypte, il

s’attela a reproduire et de mettre en ceuvre tous ses acquis de I’Occident en Orient.

Comme le dit Albert Hourani, « Le premier écrivain qui formula le premier I’idée

d’une nation égyptienne et s’efforca de I’expliquer et de la justifier dans le cadre de la
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pensée islamique fut Rifa‘a Badawi Rafi‘at-Tahtawl (1801-1873) ?73». La tentative de
légitimation, d’intégration des innovations apportées par la conquéte militaire de
Bonaparte fut I’objectif de la politique de Mohamed Ali. Une importation non seulement

sur l'aspect militaire, mais aussi scientifique, éducative et technique.

Cependant, at-Tahtaw est le plus connu des intellectuels de la Nahda. Féru de la
tradition et des sciences, personnage protéiforme et complexe, il domine largement la
littérature scientifique de son époque. C’est ainsi que 1’identité créative d’at-Tahtawt se
construit a travers le mélange de tradition orientale et la modernité occidentale dans une
époque ou la vigilance culturelle orientale rendait difficile de combiner ces deux éléments.
C’est pourquoi son maitre Jomard le décrivit comme étant « l'introducteur raisonné des

idées neuves en Egypte 274».

Malgré la vieille tentative de Mohamed Ali a cette époque et les réformes
adoptées, le pouvoir politique en orient arabe n’a toujours pas donné de possibilité de
réaliser les aspirations du peuple. Depuis la naissance de 1’état moderne qui a apporté
I’espoir pour un moment, les deux notions « droit et devoir » ne se sont jamais équilibrées.
Cela se lit dans les écrits des intellectuels orientaux. Depuis at-Tahtawi, a chaque fois
qu’un intellectuel oriental arrive en Occident, il doit étre frappé par I’immense décalage
entre le deux monde en matiére d’équilibre entre « droit et devoir », le rapport entre
gouverneur et le gouverné. Ce fut prés d’un siecle apres at-Tahtawi que le syrien
Mohammad Kurd®Alf fut, a son tour, impressionné a son arrivé a Paris par la justice et le
respect des droits de ’homme. Dans son ouvrage « Garaib al-garb » (les merveilles de

[’Occident) dit ceci :
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273 HOURANI Albert, ArabicThought in the Liberal Agel798-1939 (1962), traduit en frangais par Sylvie
BESSE RICORD sous le titre La Pensée arabe et I'Occident, 1991. Groupe Naufal Europe Sarl,
Paris, P 70-71

214 LAISSUS, Yves. 2004. Jomard, le dernier Egyptien. Edition Fayard. S.L. page 06
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« Salut a toi nourrice de la sagesse, nourrice de la prospérité et de la grdce, ame

des révolutions sociales et politiques. Celle qui as fait renaitre la véritable citoyenneté en
Occident et en Orient, qui as appris au monde comment se débarrasser des oppresseurs,
et comment frapper les doigts des gouvernants, des nobles et des possédants... Tu étais a
la téte des capitales ou la valorisation de la raison a commencé... Salut a toi amoureuse
de la créativité et de l'invention... Salut a toi qui as élaboré les bases des droits de
l'homme... Salut a toi qui est l’institut des connaissances et d’industrie...Salut a la

capitale qui a fait du bien a l'Orient et lui a indiquée le chemin vers la lumiere... ».

Dans ce paragraphe, I’auteur semble de dire, nous les orientaux, on nous exige nos
devoirs mais on ne nous donne pas nos droits. Le fait d’indiquer que a Paris, les
gouverneurs sont soumis a la justice, est une maniere de réclamer pareille justice sans le
dire ouvertement, mais par analogie et représentation. C’est une sorte de révolution contre
I'inégalité qui regne dans le monde arabo-musulman ou, dans le plus part des cas, les
droits de I'nomme n’existent que sur papier. Dans ces propos, I’auteur admet I’arrivée des
concepts comme justice, égalité et libert¢ en Orient en provenance de 1’Occident.
Cependant il est frappé de voir I’application parfaite de ses notions en Occident. Une
facon de se lamenter sur la situation de son monde qui est dépourvu de ces nobles

caracteres.

Le fait de soumettre le gouverneur a la justice a visiblement étonné ’auteur. Il
réalisa alors que le régime autocratique caractérisé par un seul individu détenant le
pouvoir qu’il connut en Orient n’est pas une fatalité. Il s’apercu que le régime dont le
gouverneur n'avait d'autre justification et 1égitimité que lui-méme est une forme de
gouvernance révolu. Il s’apercoit que l'humanité contemporaine tend a une forme
d'organisation sociale dans lequel le gouverneur n’a plus une autorité¢ absolue et que le

citoyen peut réclamer ses droits en toute 1égitimité.

25 KURD ALl Mohammad, 1933. Gardib al-garb, Tab‘aat-taniya, mugalad al-awwal, Madba atar-
Rahmaniya, Qahira. P. 48-49
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Conclusion

Dans ce septiéme chapitre, nous avons essay¢ de décortiquer le voyage d’at-
Tahtawt en Occident sur ses différents aspects. Que ce soit sur le plan religieux, culturel
ou scientifique, sa place dans I’espace culturel €gyptien a son retour et son influence en sa
capacité de médiateur interculturel, son bagage cognitif et les problemes rencontrés dans
sa démarche de traduction. Tous ces éléments nourrissent la réflexion que nous avons

menée dans les parties précédentes.

Dans le cadre de son aventure multidimensionnelle, nous avons vu qu’il commenga
par retrouver sa place dans le groupe qui ne fut pas celle d’un imam qui a pour mission
d’encadrer « au sens religieux du terme » les étudiants durant leur séjour a Paris, mais
celle d’un étudiant curieux et passionné des sciences modernes. C’est pourquoi dans son
récit de voyage « Tahlis », il ne se considere pas comme imam mais comme un simple
membre des étudiants. Si le gouverneur lui accorda le privilege de moderniser sa société a
son retour de Paris, c’est grace a sa volonté et a sa forte capacité d’apprentissage,

signalées méme par ses enseignants, qu’at-Tahtaw réussira a marquer son époque.

\

C’est en cette période que son projet commenca a prendre une toute autre
dimension : d’une dimension religieuse a une dimension culturelle. De celle d’un
missionnaire religieux a celle d’un étudiant engagé dans 1’apprentissage de la langue
frangaise puis, les merveilles scientifiques de 1’Europe du XIX°® siecle. Une fois de retour
en Egypte, il s’introduisit dans les vastes réformes de Mohamed Ali, comme enseignant,
traducteur et écrivain. Cette période marqua le début de I’application de ses acquis.
Drailleurs, cette mise en ceuvre représente les fruits du troisieme et le dernier aspect de sa

mission, qui est la dimension scientifique.

Ensuite, nous avons vu son role dans la liaison de la culture arabe égyptienne a
celle de I’Occident a travers la traduction des ceuvres et la sensibilisation de la société sur
I’importance des sciences modernes et la nécessité d’y accéder. Comme nous avons pu
observer sa place dans la société arabe en générale et égyptienne en particulier. Une place
incontournable. Celle d’un médiateur interculturel qui réussit a briser le tabou de la
tradition et démontra la compatibilit¢ de la tradition arabo-musulmane et la science
moderne, contrairement aux discours des grandes figures d’Al-Azhar au fil du temps (le
cas d’as-Suyiiti que nous avons vu précédemment), un établissement de I’enseignement

religieux ou il fut 'un des €leves les plus brillants du début du XIX° siecle.
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Nous avons observé aussi, comment le respect et le maintien de valeurs comme «
égalité et liberté » continua a fasciner les intellectuels orientaux plus d’un demi-siecle
apres at-Tahtawi1. Ce qui fait dire, malgré la naissance de I’état moderne, le despotisme et
le pouvoir de ’homme unique furent les caractéristiques de la politique en Orient arabe.
L’exemple de Syrien Mohammad KurdAlT est un élément pertinent pour refléter le
décalage entre le deux monde en mati¢re d’application de la loi jusqu’au début du XIX®

siecle.

C’est probablement la raison pour laquelle, a son arrivé en France, il rendit
hommage a la ville de Paris en raison de la force de la justice dans ce Pays, en disant : «
Salut a toi qui as donné la signification la plus morale des valeurs de fraternité, de liberté
et d'égalité » Une phrase qui dit tout sur la situation de sa région en matiere de la justice.
Dans une époque ou le monde arabo-musulman fut dominé par une politique héréditaire
(loin des exigences de la loi islamique) qui commenga avec la naissance de calife
Omeyyade apres la rébellion de Mu‘awiya ibn Ab1 Sufyan contre I’autorité de quatriéme
calife “Al1 ibn "Abi Talib, qui, aprés avoir assuré son autonomie, instaura un régime

politique héréditaire.
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8. Deuxieme chapitre : Analyse des textes traduits

a cette époque : Le cas d’at-Tahtaw1t
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La contextualisation chez at-Tahtawt

Quant a la conceptualisation, il eut le mérite d’arabiser le contenu afin de s'assurer
que ses lecteurs arabes ou égyptiens se familiarisent avec ses propos. Surtout dans la
traduction des symboles mythiques auxquels il eut du mal a conserver les concepts propres
a la culture source puisqu’il existe une certaine hétérogénéité¢ avec la langue cible d’at-
Tahtawi. Ce dernier est un disciple d’al-Azhar avec de bagage culturel islamique fort. On
dit tres souvent que, « l'interprétation est toujours influencée par la culture, et la

276

régionalisation du texte est un élément essentiel de la traduction “"®» Ce qui accorde un

fort crédit a la méthode d'at-Tahtawn.

A noter aussi, at-Tahtaw1 déclare qu’il essayait, de son mieux, de veiller a la
fidélité de sa traduction, mais il ne cache tout de méme pas sa volonté d’adapter certains
concepts aux exigences de sa langue et de sa culture d’origine. Pousser par le maintien des
exigences de sa tradition, parfois, il dit explicitement avoir modifié certains concepts selon

les exigences de sa tradition :

S Lo Cwdlady el doaly cuil Jeu cupadl cult
Mae (558 O V) aglll ¢ 8l J81 0 geaiall agd (8 Siges s ool el
"277 3aladls DAAs

« J'ai effectué la traduction vers l'arabe par le rapprochement le plus simple et le
style le plus éloquent, je me suis gardé de ce qui occasionne le moindre changement des
sens et entraine la moindre altération a la compréhension, sauf dans les cas cela porte des

préjudices a l'usage (a la coutume ou aux maeurs ».

Ici, I’auteur essaie de traduire un texte de mythologie grecque selon les coutumes
islamiques. Comme il prévoit dans ce paragraphe introductif de sa traduction du livre "Les
aventures de Télémaque", il essaie de tenir la fidélité de sa traduction, a moins que les
propos soient préjudiciables a la coutume. En d’autres termes, en cas de non-conformité
avec les meeurs de la société, il se donnera la liberté de traduire autrement et loin des

exigences du texte source et ses concepts. En revanche, la principale préoccupation du

276 NATACHA Daliigge-Momme, « Aspects culturels de la traduction technique », Traduire [En ligne], 217
| 2008, mis en ligne le 01 juin 2008, consulté le 22 juin 2020. URL
http://journals.openedition.org/traduire/959 ; DOI : https://doi.org/10.4000/traduire.959.

277 FENELON, Francois de, AT-TAHTAWI, Rifa at Badawi Rafi‘ S.D. Salah Fadl 2002, Mawagi ‘al-aflak fi
waqai i télémaque, al-Tab‘a at-taniya, Matba atdar-al-kutub wa al-wataiq al-qawmiya, al-Qahira, P.
5.
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jeune azharit est la place de son travail dans la conception sociale égyptienne. Sa société

sera-t-elle a méme de saisir la portée de son ceuvre et de 1’accepter ?

En outre, cela peut mettre en cause 1’authenticité de sa traduction, puisque le
critere de « fidélité » en traduction s'éclipse dans ces circonstances alors que la « fidélité »

représente le point vital de cette activité.

C'est justement, en cela que consiste I’authenticité du travail du traducteur. Si pour
André Lefevre « la fidélité en traduction implique un ensemble complexe de décisions
prises par le traducteur sur le triple plan idéologique, poétique et de I’univers des discours
», c’est qu’at-Tahtawi n’eut pas pu tenir compte des trois parametres évoqués par André
Lefevre. Celui qui lui échappe visiblement est « L univers des discours ». Puisqu’il essaya
d’adapter sa traduction a son contexte culturel qui est un univers complétement différent
de celui de texte source. Un univers qui nécessite lui aussi un discours qui lui ai
compatible. Ce fut dans cette dualité de I'univers culturel que la fidélité en traduction

perdit plus ou moins sa place dans ses €écrits.

En revanche, cette forme d’orientalisation des textes se confirme, encore plus,
quand il traduisit le nom « Dieux » par « al-arwah as-samawiya » ou méme les noms de
certains Dieux de la méthodologie grecque par « al-hikma ar-rabbaniya, al-arwah ar-
rawhaniya, an-nufiis al- ‘ulwiya » et non pas par Allah. Pourquoi fit-il cela ? Tout
simplement parce que d’un point de vu d'un croyant (monothéiste), on n'est pas sensé a
attribuer a Allah ou a Dieu des actes qui ne sont pas compatibles avec sa grandeur et son
unicité.

Par exemple, dans sa traduction de Télémaque il dit :

=280l Aapanl) AsDlal) 038 (e () senaty (p pialaldl IS

«Les Dieux furent surpris de sa beauté®’*».

.ZSO‘ﬂM‘ L)A L\.J\A..i\g \_.1...13! esn_m‘);\ 2\:1_\1_1)5\ 4 S “ |

278 DE LA MOTHE-FENELON, Francois de Salignac, AT-TAHTAWI Rifa‘a Badawi Rafi‘ S.D, et Salah
Fadl. 2002. Mawagi  al-aflak fi waqai ‘ telimak. Edition 3. op. cit. , p. 251-252.
2°Les Aventures de Télémaque, Fils d'Ulysse Nouvelle édition, Tome Second (augmenté et corrigé

sur le manuscrit original de l'auteur), volume 9, op. cit., p. 91.

B0 Mawagqi ‘ al-aflak fi waqai ‘ telimak, op. cit., p. 47.
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«Les dieux vous ont envoyées pour nous sauver ~5'».

220 B e Shuai g ellaa e oS (Al ddiag

«Les dieux vous la destinent®3» :

Ici, nous remarquons qu'il essayait d'interpréter les textes non pas par les
ressources de la logique rationnelle basée sur le principe de "fidélité en traduction", mais
par la volonté d'importer le merveilleux d'une culture étrangere de maniere a ne pas briser
les liens du passé, puisque dans la culture arabo-musulmane, il n’existe qu'un seul Dieu.
Le fait d'importer des textes qui relatent I'existence de plusieurs Dieux mettraient sa
crédibilité en péril.

C'est la raison pour laquelle il traduit cette derniere phrase par :

" B e dlai g dllaa e oSG At Adiag "

et non pas par: "al¥i oS3 g3 ,1a1" Qui est la bonne traduction de cette phrase.

Puisque dans la tradition de la société a qu’il s'adresse, il n'y a pas plusieurs
divinités. Il n'y a qu'un seul Dieu et c'est Allah. Pour éviter donc de provoquer un choc
culturel, il s’est permis de jouer sur le mot tout en essayant toujours de camoufler de
l'existence de plusieurs divinités dans ces textes, ce qui le fait tomber dans un autre piege.
Celui de "I’absence de fidélité en traduction". Dans cette intersection culturelle, at-
Tahtaw1 a visiblement eu du mal a faire passer son projet transitoire. Une transition
culturelle dans une société qui a tendance a €tre plus spirituelle que matérialiste, qui croit,
non pas par la preuve mais par 'agrément, ou la complexité de question de "fidélité en
traduction". C'est probablement la raison pour laquelle, Nassima el-Medjira qualifie la

traduction comme "l'éternel souci des traducteurs".

Dans son Tahlis, nous n’avons pas mal des cas similaires. Surtout sa traduction de

la charte constitutionnelle frangaise du 4 juin 1814. Par exemple, I'article n°1 dit :

Bl Les Aventures de Télémagque, Fils d'Ulysse Nouvelle édition, Tome Second (augmenté et corrigé sur le

manuscrit original de l'auteur) , op. cit., p. 09.
82 Mawagqi ‘ al-aflak fi waqai ‘ telimak, op. cit., p. 702.
23 Les Aventures de Télémaque, Fils d'Ulysse Nouvelle édition, Tome Second (augmenté et corrigé sur le

manuscrit original de I'auteur) , op. cit., p. 246.
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« Les francais sont égaux devant la loi, quels que soient d'ailleurs leurs titres et

leurs rangs ». 11 le traduit par :
.234:\.’_1..‘)&‘ e\dg uj)iuun E\AJLM.IJSM ‘)3\.»&:

Aussi, l'article n°® 4 dit ceci: « Leur liberté individuelle est également garantie,
personne ne pouvant étre poursuivi ni arrété que dans les cas prévus par la loi et dans la

forme qu'elle prescrit. »

Il le traduit par:

Olesd) Al (a y2y D Lethy ja Al Ganday 5 clgn Sy agie aal 5 S Gl
Lo oy Al Apieall 3 pem 5 Ay lll (85 S §eia (ary V)
.ZSSeS\';M

D'ailleurs, dans son commentaire de cette charte constitutionnelle et la force de la

justice qu'elle porte a 'Homme, il dit :
il ) 4y @iail) () JS1 a3 Criaa 35

« La charia a garanti a chacun la jouissance de sa liberté personnelle ».

Une fois de plus, nous remarquons qu'il emploie le mot « Sari'a » comme
équivalent arabe du mot « loi ».

Dans cette traduction, le mot "loi" et traduit par « Sari‘a ». Or Sari‘a est un
syntagme a connotation religieuse qui ne peut pas trouver une place dans une charte
constitutionnelle laique. Dans 1'Encyclopédie de 1'Tslam, le mot « Sari‘a » aurait dii étre «
dérivé de la racine Sar ", offre une série de sens basiques en rapport avec la religion et la
loi religieuse ; synonyme fréquent: sar’. Le mot Sar® est commun aux populations
arabophones du Proche-Orient et désigne globalement une religion prophétique. On
pourrait citer pour exemples les expressions Sari ‘at Miisa, Sari‘at al-Masih (1a loi, ou la
religion de Moise ou du Christ), Sari ‘at al-Magiis (la religion zoroastrienne) ou Sari ‘atu-

na (notre religion, désignant alors 1’une ou 1’autre des religions monothéistes). Dans le

284 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p.106.
351bid. , P. 106.
201pid. , P. 116.
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discours islamique, Sari‘a désigne les lois et reéglements qui régissent I’existence des

musulmans, dérivées en principe du Qur’an et du sadit™’».

Pour les sociétés musulmanes de facon générale et particulicrement ceux de la
Corne de I'Afrique, le terme englobe tous les enseignements provenant des trois sources de
juridiction islamique que sont : le Coran, la Sunna du prophete et I'Igtihdd qui signifie
l'effort des ‘Ulama’ de 1'Islam afin de trouver un jugement ou une solution a une question
qui n'est pas prévue par la « Sari‘a ». Quant au terme loi, & l'origine, est issu des droits
occidentaux et généralement signifie une législation promulguée par 1'étre humain et qui
représente des regles fondamentales qui fixent le fonctionnement et 1'organisation d'un
Etat ou d'un ensemble d'Btats. Or, dans la traduction d'at-Tahtaw1, on n’entend pas la
signification du mot "loi" dans un état moderne en occident. Cependant, 1'utilisation du
mot « Qaniin » employer par les traducteurs de 'ONU (lors de traduction de la charte de
Nations Unies en arabe) est 1'équivalent du terme "loi" en arabe, puisqu'il rejoint le sens

voulu du terme frangais.

La question qui se pose ici est : pourquoi at-Tahtawi choisit le mot « SarT‘a » au
lieu de « Qaniin »? Ou le mot « Qaniin » n'existait pas a son époque ? Pour trouver des
réponses a ces questions, nous avons consulté deux dictionnaires arabes de périodes
différentes (XIII° siecle et XVe siecle), alors qu'at-Tahtawi écrivit ce texte environ trois
siecle plus tard. En outre, nous avons constaté que le terme « Qaniin » est cité par Ibn
Manzir dans Son « Lisan al- ‘Arab », mais aussi par Fayriis Abad dans son « Qamiis al-
Muhid ». Les deux dictionnaires, 1'un datant du XIII¢ siecle, 1'autre au XVe ont donné des

significations identiques. Pour tous les deux le mot « Qaniin » est d'origine étrangere et

signifie la fagon d'organiser les choses :
2930 W) Sl 5 roame ) JB alite g agy o s 5 IS ) 6l

« La loi de chaque chose est : sa méthode et sa maniere de faire. Ibn Sayda a

déclaré : Je le trouve un terme étranger ».

287Calder, N. and M. B. Hooker, “Shari‘a”, in: Encyclopédie de I’'Islam. Consulted online on 14 March 2020
<http://dx.doi.org.acces.bibliotheque-diderot.fr/10.1163/9789004206106_eifo_ COM_1040>First published
online: 2010.

288 Tbn Manzir. s. d. obsl (eSS alsall i yedl Glellisan Al-‘Arab V5. Consulté le 2 juin 2020, p. 715.
https://books.google.com/books/
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Concernant la traduction d'at-Tahtawi, elle arriva trois siecles plus tard, ce qui
confirme bien l'existence du mot « Qaniin » dans le dictionnaire arabe bien avant ses

textes.

Cependant, sur I'emploi du terme « SarT‘a » au lieu de « Qdaniin » de la part d'at-
Tahtawi, trois hypothéses sont envisageables. La premiére est que pour un Azharite c'est le
mot « SarT‘a » qui est & la portée de son public plus que l'autre, ou méme sa tradition
religieuse et sa connaissance du domaine de la religion domine sa culture générale. C'est
probablement pour cette raison qu’il choisit un terme issu de la culture religieuse dans sa

traduction d'un texte laic.

La seconde est qu'at-Tahtawl n’ignore pas le mot « Qanun » mais il voulut
contextualiser le sens des mots afin de s'approcher a la compréhension de la société. Dans
les sociétés arabo-musulmanes de son époque, quand on parle d'une législation, c'est
d'abord la Sari‘a qui arrivait & l'esprit. Donc pour expliquer une loi exotique a cette
derniére, 1 s’est volontairement permit d'employer le terme « Sari‘a » qui n'est peut-&tre

valable dans un texte laic de nos jours.

La troisiéme hypothése est que le « Sari‘a » est le synonyme de « Qdaniin » dans
son répertoire linguistique et que l'utilisation de 1'un ou l'autre pour la traduction du mot

francais "Loi" est tout a fait possible.

En lissant ses livres, nous avons l'impression que la troisieme hypothese se

confirme puisqu'il alterne les deux mots « Sar ‘et Qaniin » pour traduire le terme "Loi". A

titre d'exemple, il dit dans son célebre Tahlis:

yie A gaiall Ayl o due dll AlSaY) S5 Lile Jsday 43 o

.2892'\73}1_‘&3‘)5}\
« )g,d\ ))&MZ\SJJQADJS_.I C}Ajjddjjw\ KV d:AJSJ
el sl
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289 Tabll‘; al-ibriz fi talbl_g bariz, op. cit., p. 118.
20 Ibid., p.237.
PUbid., P. 104.
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Dans ces trois exemples, nous voyons bien qu'il dit dans un premier temps : Sari‘a
ou Qaniuin et dans un deuxieme temps, uniquement « Qaniin » pour donner 1'équivalent
arabe de "Loi". Dans une troisieme fois, il va encore plus loin en expliquant le mot «
Qaniin » qui signifie « Sari‘a » pour lui. Cependant, cela signifie, d’une maniére claire,
que les deux termes sont des synonymes l'un a l'autre et que le terme frangais "Loi" peut

donc se traduire par « Qaniin » ou « Sari‘a ».

C'est justement, pourquoi, dans sa traduction de charte constitutionnelle francais de
1814, il employa le terme « SarT‘a » a plusieurs reprises comme étant I'équivalent arabe du
mot "Loi", sans se rendre compte que ce dernier est un terme juridique a connotation
laique et que le terme « Sari‘a » est aussi une expression juridique mais 4 connotation

religieuse.

Par ailleurs, dans le Coran, le mot « Sari‘a » est cité a plusieurs reprises dans
différentes surates. Par exemple, nous avons prélevé quatre versets différents qui sont les

suivants :

"o

£ial) Y AY il LAY G dag 3 e Al &

£l £A) alghe s de 5 a8 Ulas (K

a4 Giag Ly o) gl i3 a5 4y a0l Ge &1 6 52
oV FY e 500 a5 Al )

$esosall Y)Y E0 4 336 AT G 0l Ge 24158 55 A8 5 g
« Puis Nous t'avons mis sur la voie de 'Ordre [une religion claire et parfaite].

Suis-la donc et ne suis pas les passions de ceux qui ne savent pas ».
« A chacun de vous Nous avons assigné une législation et un plan a suivre ».

« Il vous a légiféré en matiere de religion, ce qu'il avait enjoint a Nith (Noé), ce
que Nous t'avons révélé, ainsi que ce que nous avons enjoint a Ibrahim (Abraham), a

Musa (Moise) et a 'lIsa (Jésus). »

« Ou bien auraient-ils des associés [a Allah] qui auraient établi pour eux des lois

religieuses qu'Allah n'a jamais permises ?**»

292En ligne: www.lenoblecoran.fr; Traduction d’Albert Félix Ignace Kazimirski, Version électronique : 1.0
(02/2013). Consulté le 08/06/2020.
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A cet égard, le mot « Sari‘a » dans ces quatre versets signifie « la loi religieuse »
qui est, au vu de croyants, une loi a caractere transcendant « ) g >4 » (la loi de Dieu), une
loi d'origine céleste (révélée par Dieu a ses messagers). De fagon générale, en Islam elle se
résume sur les enseignements du Coran, de la tradition prophétique et les efforts juridiques
des ‘Ulama’ (Igtihad). Les lois divines ne peuvent faire 1’objet de rectification par

opposition a celles humaines. Raison pour la quelle elles prennent ce caractere

transcendant au vu des croyants.

Quant le mot loi, au sens universel du terme, signifie une disposition prise par une
délibération d'un groupe humain. A Djibouti par exemple, c'est I'Assemblée nationale (Les
députés)293. Donc, c'est un « Qaniin Wad i » (une loi humaine) qui peut étre modifiée a
tout moment, selon la circonstance. Alors, en conséquence de ce qui précede, nous nous
permettons d'exclure la traduction de "Loi" par « Sari‘a » et nous soutenons l'emploi du

terme « Qaniin » au lieu de « Sari‘a ».

Pour conclure, 1'emploi d'at-Tahtawil des termes comme Sari‘a, al-hikma ar-
rabbaniya, al-arwah ar-rithaniya, an-nufiis al- ‘ulwiyya etc n'est qu'une tentative de
contextualiser le sens, ou plus précisément de créer une atmosphere de cohérence entre sa
traduction et les exigences de la culture arabo-musulmane afin de ne pas créer un choc

culturel aupres de la société.

293 Les membres portent le titre de députés. L'Assemblée nationale est composée de 65 députés €lus au
suffrage universel direct sur une des listes présentées aux électeurs par les partis sur l'ensemble du
territoire. https://www.presidence.dj/sousmenu.php?ID=32.
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At-Tahtawi devant le défi d'intraduisibilité

Certes l'intraduisibilité est un phénomene qui existe depuis que I'homme écrit et
interprete et at-Tahtawi n’en fut pas exempté. Il a vécu toutes les difficultés rencontrées
par ses semblables. Comme disait Jean Robelin « L’intraduisible soumet la traduction a la
torture : on doit rendre la non-équivalence ; meilleure est la traduction, moins la

compréhension est assurée >**».

D'ailleurs, afin de surmonter le défi d'« intraduisibilité » comme €état « Le caractere
d'un texte ou d'un énoncé dans une langue donnée, auquel on ne peut faire correspondre
aucun texte ou aucun énoncé dans une autre langue >**», il faut une virtuosité qui permet
au traducteur de pouvoir manipuler les mots, non seulement pour pouvoir créer un rapport
de cohérence entre les concepts de deux langues, mais aussi, d’éviter la "soumission a la

torture" évoquée par Robelin.

Un probleme dii, en grande partie, au décalage sur le plan de la construction
terminologique, d'innovation permanente dans le domaine scientifique et la différence
culturelle entre les deux langues en question. Et cette derniere ruse pour traduire en arabe
des textes des mythes grecs (le cas de Télémaque) ou (dans les pages qui précédent) at-
Tahtaw1 qui s'évita de traduire le terme "'Dieux" par « al-aliha » qui est sa traduction et

qui donne explicitement le vouloir dire du mot dans la langue source.

L’interprétation des expressions des mythes et celles des textes religieux ont une
particularité qui leur est propre. Il doit donc tenir compte de cette partie importante. Sa
connaissance des particularités et sa maitrise des techniques de traduction ne lui suffisent
pas a faire face aux difficultés que présente ce genre des textes. Ce qui est acceptable au
pluriel dans la culture de langue source ne I’est qu’au singulier dans la langue cible.
Raison pour laquelle 1'auteur évite délibérément le pluriel de Allah dans la traduction de

nom « Dieux ».

294 ROBELIN Jean, 2013 « Lintraduisible », Noesis [En ligne], mis en ligne le 15 juin 2015, consulté le 03 juin
2020. URL : http://journals.openedition.org/noesis/1877.
295 DELISLE, Jean, et MARCO A. Fiola. 2013. La traduction raisonnée, 3e édition: Manuel d’initiation d la

traduction professionnelle de I’anglais vers le frangais. Les presses de 1'Université d'Ottawa,

Ottawa, p. 241.

245




Concernant le probleme di a la construction terminologique, nous avons plusieurs
exemples dans les textes d'at-Tahtawi. Telle que la traduction du nom " Bibliothéque

Royale" at-Tahtaw1 traduisit par : "?6asUalull a3 a0

Littéralement le mot « al-Hizana » veut dire "trésor", Or, 1'équivalent arabe de ce
dernier est « al-maktaba », un terme cité par at-Tahtaw1 lui méme a plusieurs reprises dans
ses écrits. Ce qui prouve que le nom « Maktaba » existait bien a cette époque. Alors, la

question qui se pose ici est : Pourquoi l'auteur ne le traduisit pas par :
AiUalod) ASall/ASLal) Al
Qui est I'équivalent arabe de l'expression francaise "Bibliotheque Royale » ?

Pour un lecteur arabisant d'aujourd'hui, « al-Hizana as-sultaniya » signifie plus le
"trésor publique" ou "trésor royal" est non pas "bibliotheque". Aussi, pour un lecteur du
XIXe siecle, elle signifia le « Bayt al-mal » (les mémes prérogatives que le trésor public)
qui servait de trésor royal aux califes et aux sultans, gérant les finances personnelles et les

dépenses publiques.

Alors, il nous est donc difficile de prétendre de pouvoir donner une réponse
déterminante a cela, puisque les parametres a prendre en considération sur cette question
sont nombreux. Nous savons que dans le monde arabo-musulman du XIXe¢ siecle le mot
"trésor public" avait un équivalant qui n’est pas celui d'aujourd'hui (al-Hizana al- ‘ama),
mais plutdt « Bayt al-mal ». Une institution qui avait trés souvent les mémes prérogatives

que le " trésor public" d'aujourd'hui.

Quant a I’emploi du syntagme « al-Hizana as-sultaniya », nous n'avons aucun
indice qui le rapproche du nom « al-maktaba » qui existait bien a cette époque. Considéré
comme « le principal artisan de la construction d’un édifice intellectuel sans précédent,
ouvrant la voie a des dizaines d’intellectuels qui I’ont empruntée aprés lui.>? », at-Tahtawi
fut est sans aucun doute le pionnier de la traduction des ceuvres frangaises en arabe. 1l est

le premier a faire face le souci de I'hétérogénéité des deux langues et des deux cultures.

Les efforts déployés pour garantir la transmission du contenu du texte source de la

part d'at-Tahtawt sont louables des lors ou il se langa dans la traduction entre deux langues

2 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 181.

297 ISMAIL ALI, Said. Rifa' at-Tahtawi 1801-1873, 2000. In, revue trimestrielle d’éducation comparée (Paris,
UNESCO : Bureau international d’éducation), vol. XXIV, n° 3/4, 1994 (91/92), p. 649-676. ©UNESCO :
Bureau international d’éducation.
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qui sont, comme le dit Xavier North « Des langues génétiquement aussi €éloignées que
possible I'une de 1’autre : aucune racine commune, aucune ressemblance, aucun
patrimoine partagé au départ, mais par le contact, par I’emprunt inévitable qui en résulte.
Elles se sont constituées a travers 1’histoire un petit trésor de mots ou chacun se plait a

reconnaitre I’apport de 1’autre®*®

» Ce fut une entreprise délicate qu'at-Tahtaw1 s'entreprit a
mettre la premiere pierre de construire de ce petit trésor de mots évoqué par Xavier North.
Alors, il faut déduire que ce propos témoigne de la complexité des taches entreprit par at-

Tahtaw1 et ses semblables a cette époque.

Mais aussi, la fagon dont il devrait s’acquitter d’une taiche de compréhension dans
cette démarche primitive de contacte entre ces deux langues. Une entreprise pionnicre
dans la traduction francgais-arabe a une période ou « toutes les formes ne sont pas
transférables et ce n’est pas nécessairement la structure de la langue qui détermine les

limites de transférabilité **°», disait Rebekah Rast.

Certes, toutes les formes ne sont pas transférables puisque dans chaque langue il y
a certainement des expressions qui n'ont pas des équivalents exacts dans 1’autre langue.
Dans ce genre de cas, c'est la virtuosité du traducteur qui doit se manifester afin de
dépasser le souci de D’intransferabilité. Une virtuosité qui consiste en sa capacité¢ de
paraphraser une phrase complexe dans un univers culturel différent tout en garantissant,

dans sa formulation, la préservation de vouloir dire de texte source.

Concernant l'authenticité d'utilisation d'expression : « al-Hizana as-sultaniya »,
pour la traduction du mot francais « bibliotheque », une hypothese qui n'est pas loin de
celle que nous avons envisagé (dans la seconde partie). Son emploi de ce syntagme aura
da étre le fait qu’« il a pensé que c'est une opération d'emmagasinage. Mais il n'a pas

réalis€ le rdle de la bibliotheque qui consiste a €tre non seulement un lieu pour

298 Xavier NORTH, Michel ALESSIO, « De I’arabe au francais : allers-retours et figures de 1’échange », in
Jean-Francois BALDI, Marie POINSOT, Stéphanie CONDON, Amina YEKHLEF et Yahya
CHEIKH., La langue arabe en France, Expolangues - Paris, Porte de Versailles, 3-5 février 2011, p.
06.

2% RAST Rebekah, « Le premier contact avec une nouvelle langue étrangere : comment s’acquitter d’une
tiche de compréhension ? », Acquisition et interaction en langue étrangere [En ligne], 24 | 2006, mis
en ligne le 30 juin 2009, consulté le 10 juin 2020. URL : http://journals.openedition.org/aile/1689.
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emmagasiner les livres mais aussi €tre un instrument de recherche scientifique pour le

lecteur et le chercheur. 3%%»

Aussi, pour la traduction arabe de l'expression « capitale du pays » il utilise

plusieurs syntagmes comme étant équivalents arabes de cette expression:

» e i @Y (ilae alaeld | jeae 3ael 3ol 5y e
Bhle S ooplag) » LAY e S A« By
301« by

D GAS ool oy Ll Al Al Gdd ¢ Jeedla)

Les termes « Qa ‘ida, Taht, Dar as-saltanah et Kursi » ne s'signifient forcement pas
la capitale pour un arabisant ou méme pour les sociétés arabes de nos jours. Dans le
dictionnaire arabe moderne, le terme "capitale" a un équivalent arabe qui est « al-'Asima ».
Méme si ce dernier n’est pas cité par les grands dictionnaires arabes entre XII¢ et XIXe¢
siecles, il est cité par « mu'gam al-wasit » de l'académie arabe du Caire qui est un
dictionnaire moderne des années cinquante et qui a essayé d'intégrer plusieurs mots arabes
qui furent, auparavant, négligé par les lexicographes arabes, sous prétexte qu'ils ne
faisaient pas parti des termes connus, par la société arabe, avant le deuxieme siecle de
I'Hégire (‘Asr al-ihtigag).

Dans tout les cas, nous ne pouvons pas admettre I'hypotheése qui met en évidence la
loyauté d'at-Tahtaw1 aux exigences des dictionnaires classiques arabes. Il ne s'est jamais
positionné par rapport aux dictionnaires arabes classiques et leurs positions contre
I’emprunt des nouveaux mots qui intégrent cette langue. En outre, il nous est tres difficile
de savoir quand est ce que ce terme a été intégré dans la langue arabe ? Puisque nous
n'avons pas jusqu'a présent un dictionnaire historique arabe qui pourrait nous permettre a
déterminer le moment de I’emprunt. Début le depuis de notre projet de thése, nous

rencontrons systématiquement ce probleme d'historicité des mots dans la langue arabe.

Avide de solutionner ce probleme, nous avons appris que, pour la premiere fois,

des initiatives de constitution des dictionnaires historiques arabes ont vu le jour dans le

30GEDAMY Abdel Mounim (2000). Les problemes linguistiques de traduction arabe au début de la
renaissance moderne en Egypte (1830-1881). These de doctorat en traductologie, sous la direction de
DICHY Joseph. Lyon2, p. 44.

U Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 27-73.
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monde arabe. Et notamment a Doha, au Qatar et a Charjah aux Emirats Arabes Unis. J’ai

alors commencé a me renseigner sur ces initiatives et m’enrichir de leurs résultats.

En décembre 2019, lors de ma participation a une conférence a Doha, j'ai eu
l'occasion de rencontrer le vice-président du conseil scientifique du projet « Mu ‘gam ad-
Dawha at-tariht li-lI-lugah al-‘Arabiyah » (Le dictionnaire historique du Doha pour la
langue arabe), Monsieur HASSAN Hamza. J’ai profité de I’occasion pour lui demander si
le dictionnaire est consultable et si leurs travaux peuvent donner des réponses a mes
questions sur l'historicité des mots que j'avais en main. Il m’a malheureusement confirmé

que les travaux n'ont pas encore atteint le IX¢ siecle.

D'ailleurs, dans notre revue de littérature, la premiere citation du mot « al- ‘Asima
» figure dans le « Mu ‘gamal-wasit » qui est un dictionnaire arabe du XIX¢ siecle, ce qui
donne 1'impression que le mot «al- ‘Asima » en son sens actuel, n'avait pas d'existence a
I'époque d'at-Tahtawi, qui vécut au XIII°® siecle. Le « Qamiis al-Muhit » a cité le terme

«al-'Asima » une seule fois en interprétant par « al-madina » (1a ville) en disant :
& &
Al rdaalall

Pour, lui « al-‘Asima » signifie la ville de facon générale et sans aucune autre
acception. Ce qui nous donne la 1égitimité de prétendre que le dictionnaire « Mu ‘gam al-
wasit » est, selon notre revue de littérature, le premier a citer le mot « al- ‘Asima » pour

signifier la capitale.

En conclusion, 1'omission d'at-Tahtawi du nom « al-'Asima » est due au fait que le
mot n’avait pas la méme signification en son époque que celle qu’il a dans la société arabe
moderne. C'est pourquoi Fayriis Abad dans son « Qamiis al-Muhit » 1'a interprété par « al-

madina » et non pas « al- ‘Asima ».

En revanche, si nous revenons aux noms « Qa ‘ida, Taht et Kursi » employés par
at-Tahtaw1 pour la traduction du mot frangais « capitale », nous constatons qu’ils avaient
la méme signification que le mot francais « capitale » pour les sociétés arabes avant le
XXe siecle. D’ou 1’idée d’accepter cette traduction. Par ailleurs, le dictionnaire moderne «
Mu ‘gam al-wasit » qui est le produit d'une société du XXe siecle, attribue a ces mémes
noms des significations completement différentes, mais qui sont tous a la portée des

lecteurs arabes ou arabisants d'aujourd'hui.
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De ce fait, nous admettons que les termes peuvent changer de signification d'une
période a l'autre et que nous ne pouvons qu’accepter les altérations terminologiques et
étymologiques d'une langue, en tenant compte du croisement permanent des langues et des
civilisations, les conditions sociales en perpétuel changement d'une époque a 1'autre, mais
aussi les expressions qui vieillissent, voir meurent durant ces transformations sociales et

ces frottements culturelles et linguistiques entre les différentes civilisations.

Nous analyserons ici sa facon d'interpréter les termes scientifiques. On est vers la
fin de la premiere moitié du XIXe siecle, une époque ou I'Europe a déja commencé a

basculer vers une société industrielle et commerciale.

Des nouvelles expressions a caractere scientifique émergent et accompagnent cette
transition sociale. Elle abandonne la production artisanale pour la production a la machine.
Dans ces circonstances, at-Tahtawi qui vient de I'Orient arabe, une société a dominante
agraire ou le Nilometre est la principale boussole de la vie sociale, débarque en Europe et
particulierement la France révolutionnaire. Il doit faire face a des expressions idiomatiques
qui n'ont pas d'équivalents dans sa propre langue. A titre d'exemple, dans le treizieme
chapitre de son fameux Tahlis dans lequel il aborde le progres des Parisiens dans les
domaines des sciences, des arts et de 1’industrie, il cite « Académie des beaux-arts » dont

il le traduisit par :
0302 ) ) sl s decSyy

Or, le mot « Akdama » n'a aucune existence dans les écrits arabes modernes, ni
dans le dictionnaire arabe. Par contre, le syntagme « Akadimiya » méme si qu'il ne figure
pas dans les grands dictionnaires arabes, il est couramment utilisé dans les textes arabes
actuels. Le mot « Akdama » n'est qu'un joli alternatif et une maniere de se débrouiller

devant le défi d'intraduisibilité a laquelle il fit face dans son projet.

Concernant sa fagon de traiter les éléments d'art visuel, nous allons prendre, pour
exemple, la "caricature" et sa facon de l'interpréter. Dans son commentaire de la chute de
Roi Charles X ou ce qu'il appelle « al-fitna » (la sédition), il traduisit la caricature par «
Waqai‘ an-nawadir ». 1l ne trouva visiblement pas un équivalent arabe du mot
"Caricature” et il ne le translitéra pas. Sa volonté de le traduire par « Wagqai * an-nawadir »

peut étre justifiée dans le mesure ou la culture révolutionnaire, qui produisit la caricature,

32 Ibid., p. 185.
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n'eut pas encore franchi la frontiere géographique de I'Empire Ottoman. La critique envers

les dirigeants de cette maniere n'était pas possible en ce moment dans sa région natale.

En tant que genre d'art visuel hérité du changement de la structure politique et
sociale en Europe du XVIII® siecle, la caricature est 1'un des résultats de cette révolution
frangaise du XVIII® siecle. La monarchie absolue fut renversée pour réclamer les droits
fondamentaux tels que : la liberté, 1'égalité et la justice. En fin de compte, la caricature est
devenue une nouvelle facon de réagir librement a travers des représentations grotesques en
dessin et ce dernier temps, il est devenu une culture universelle pratiquée a 1’échelle

mondiale.

Concernant le cas d'at-Tahtawi, ce type de satire graphique lui ai étranger. Il ne 1'a
pas connu en Egypte et c'est probablement la raison pour laquelle il le traduisit par 3"
"303 )3 4l qui n'est pas un équivalent arabe du mot "caricature" mais un simple effort de la
part d'at-Tahtawi. Ce dernier, par sa détermination de transférer les merveilles de la
civilisation occidentale, s’efforcait de trouver un équivalent « approximatif » a chaque

élément auquel il trouvait important et not traduisible.

303 1bid., p. 258.
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Tahtawi entre traduction et translitération

Originaire de I'Egypte ottomane du début XIX® siecle, at-Tahtawi vient de
découvrir une civilisation dont les éléments culturels qui le définissent sont completement
différents de ceux de I'Egypte Antique. Ni la langue, ni la religion, ni la fagon de vivre ne
sont identiques a ceux qu'il connut dans l'histoire de la civilisation antique de sa région
natale. Grace a son esprit éclairé et sans le dire ouvertement, il se rebella de ses origines et

il adopta une vision d'ouverture sur l'autre.

Le terme civilisation et ses caractéristiques, en tant que rapport instauré entre
I'homme et la nature, leurrérent at-Tahtawi. Il le traduisit par « tamaddun/ tahaddur’®*» et
il l'envisagea donc comme un idéal a atteindre. Quant a la traduction de la charte
constitutionnelle, le code civil, le code commercial, la maniere de vivre des parisiens,
l'application parfaite de la loi devinrent les outils et les arguments de son processus de
transformation de la société vers cet idéal. Ce fut dans cette optique qu'il se trouva en face
d’éléments culturels qui n'eurent pas des équivalents dans sa langue et sa culture. C’est
également dans ces circonstances qu'il fit face au défi d'intraduisibilité qui poussa l'auteur
a se réfugier vers la « translittération/ transcription » des noms et des termes francgais en

caracteres arabe (arabisation).

De plus, dans le treizieme chapitre de son Tahlis, il cita plusieurs noms en rapport
avec la science et les centres de recherches scientifiques. Par exemple, pour le nom
"college Royal" (College de France) il ne trouve ni un équivalent, ni une expression qui

exprime le vouloir dire de ce mot. C'est 1a qu'il le transcrit en disant :

305!1@‘3ﬂ\" eensd Agilabis i jae (Sl A

« A Paris il y a une école royale qui s'appelle "Collége" »

Puis, il le décrit pour que son lecteur puisse imaginer cet établissement

d'enseignement supérieur et de la recherche qui n'a pas les mémes caractéristiques qu'al-

39 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 14.
3% Ibid. , p.189.
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Azhar mais qui est lui aussi, a la basse, un lieu de connaissance et de savoir, bien

différents que ce qu'il connut chez lui.

Nous disposons énormément d’exemples allant dans ce sens. Nous allons essayer

d’illustrer un échantillon dans le tableau ci-dessous :

Nom francais Traduction  arabe  d'at- | La traduction actuelle
Tahtaw1
Théatre .
Al @S
Spectacles ds - | “lia
L_\S.LHJ. (G - ).\M
Orthopédie . .
b G 55! aUsall Ll
Les journaux .
sl
La liberté politique “ o ow }.\M .. - ..
daaii all 4y Al Aol 4 Al
Ecole polytechnique v w -
Lyigi] o 4 y2e o slal) als
- .......! ..!\
Ecole polytechnique -
polyfecinid Gl A a slal 4K

Pour certains mots, il ne garde visiblement pas un seul équivalant : Par exemple, le

mot « République » est traduit de quatre facons différentes :
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Nom francais Différentes traduction proposées par | Traduction
at-Tahtawi, actuelle
République FIN PV
République BETECS 4 seen
République 4 seanll 50
République 4 seax

D'abord, de facon générale, l'ensemble de ces outils conceptuels mis a notre
disposition par at-Tahtaw1 ne sont que les résultats de ses efforts a travers les interrelations

linguistiques sociales et culturelles.

Puis, a travers 1'étude du phénomene d'« arabisation des termes frangais » chez at-
Tahtaw1 que nous venons de voir dans ces tableaux, la réflexion nous amene a mentionner
divers points d'ordre lexical et culturel. Nul ne doute que la traduction est un horizon
cosmopolite, une connaissance combinée des deux langues et deux cultures, nécessaire
afin de pourvoir jouer le role de médiateur interculturel. Et dans ce genre de circonstances,

on est voué a étre confronter la question du déséquilibre linguistique et culturel.

Ensuite, le contact (au sens académique du terme) limité entre ces deux langues a
cette époque présenta un autre obstacle devant le jeune traducteur. Les nouveaux termes
industriels, culturels et scientifiques qui apparurent a travers les différentes étapes du
développement de la société occidentale (la révolution agricole, la révolution industrielle,
la révolution scientifique et les révolutions sociale et politiques) n'avaient souvent pas des
équivalents arabes. Et c'est justement pour cette raison qu’at-Tahtaw1 se réfugia vers un «
réaménagement terminologique » pour trouver un équivalent arabe de certains termes
francgais qui ne sont pas traduisibles. Voire méme recourir a la translitération. Nous avons
déja vu qu’at-Tahtaw1 qui, par manque d'équivalent, se trouve parfois obligé de transcrire
des termes frangais en caracteres arabe, puis expliquer le vouloir dire de ces derniers en
arabe afin de les rendre intelligibles dans le contexte linguistique et cultuel arabe. Tous ces
parametres ont provoqué, d'une maniere ou d'une autre, ces contrastes complexes dans les

textes d'at-Tahtawt au vu des lecteurs de nos jours.
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En revanche, cela explique que, la relation entre langues et cultures et 1'effort du
traducteur qui lutte afin de relever les défis de son travail constituent le point vital de la
traduction. Une relation aussi humaine que culturelle qui met en relation différentes

cultures et civilisations en permanence.

Ce qui est encore curieux, c'est sa traduction du nom « Bibliotheque Arsenal » en

disant :

) A camd g « stua yy AR Blasall 30 AN (KU i YA (e
3056 Jlaws ¥y

Or, le mot « arsenal » serait un mot d'origine arabe, « Il parvient du terme italien
(arzana) provenant a son tour de l'expression arabe (Dar as-sina ‘ah). On l'employait pour

désigner une installation industrielle, et aussi dans le sens d'union ou de groupement. 307

Il fit visiblement une transcription du terme francais « arsenal » en caracteres
arabes, et c'est la raison pour laquelle Muhammad ' Al az-Zarkan 'ait qualifié de fondateur

de cette méthode (I'arabisation de terme étranger) dans les écrits arabes en disant :

A0S alhaa 8 lgadi) 388 lgalia 548 Hhall oda g2t o8 dcld ) )
308l A je A 020020 AT Liagl e 5 clgan 5
« Ar-Rifd’a est le créateur de cette méthode et son propriétaire. Il [’avait suivie

dans la plupart de livres qu'il traduisit, et a leur tour, ses disciples a l'école Al-Alsun ['ont

repris. »

Dans l'introduction de son livre « Al-mu ‘allim Frard fi al-ma ‘adin an-nafi‘ah li
tadabiri ma ‘as al-halaiq » at-Tahtaw1 lui ajoute une explication de plus qui confirme les
caractéristiques de la traduction arabe a cette époque. Il souligne l'incapacité de l'arabe a
répondre aux besoins terminologiques des traducteurs. Il avoue avoir translitéré ce qui ne

fut pas traduisible, apporté quelques modifications durant l'interprétation en disant :

36 Ibid ,61.

397Les problemes linguistiques de traduction arabe au début de la renaissance moderne en Egypte (1830-
1881). These de doctorat en traductologie, op. cit. , p. 45.

308 A7-ZARKAN Muhammad-Ali, 1998. Al-§uhadal-lugawiyah fi al-mustalah al-ilmr al-hadit, almuharrir al-
adabr li-nasrwat-tawzi* wat-targama. SL, op. cit. , p. 61.
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ol il

« J'ai interprété son vocabulaire en fonction de ce qui me semblait correcte. Et ce
que j'ai eu du mal a trouver l'équivalent, je [’ai transcrit tel qu'il est en caractere arabe, et

J’ai apporté peut-étre de légeres modifications. »

Enfin, a la lumiere de ces éléments, il est a noter que chaque traduction répond a
ses propres défis, et quoiqu'on puisse en apprendre de ceux-ci, nous ne sommes pas sensés
donner des résultats parfaits mais tangibles. Celle d'at-Tahtaw1 s’est confrontée a ces défis.

Une étape inévitable pour tous les traducteurs, toutes les langues et a chaque époque.

En outre, pour ce qui concerne la réflexion sur les aspects culturels de la
traduction, il nous faut absolument associer le terme de « culture » a celui de « traduction
», puisqu'on signale souvent que « langue et culture sont dans un rapport étroit
d’interdépendance : la langue a entre autres fonctions celle de transmettre la culture, mais
elle est elle-méme marquée par la culture >'%. D'ailleurs, cette interdépendance doit étre
assurée dans le processus de traduction qui nécessite, afin d'assurer cette interdépendance,
un recours a « I’ensemble des outils conceptuels mis a notre disposition par I’ethnologie,
I’anthropologie, la sociologie, la littérature, et qui nous permettront d’analyser
sérieusement les paramétres de la culture dans la traduction 3!''». Alors, ces outils

représentent « le capital » dont l'activité de traduction ne peut se faire sans lui.

309 AT-TAHTAWI, Rifa‘atar-Rafi‘. 1248 Higri. Al-mu‘allim Frard fi al-ma‘Gdin an-nafi‘ah li tadbir ma‘as al-
halaig, tarjama min al-firansiyah, Dar ad-daba'ah al-'amirah, Bolag, P. 3.

310 JEON, M.-Y. & BRISSET, A. (2006). La notion de culture dans les manuels de traduction : domaines
allemand, anglais, coréen et francais. Meta, 51 (2), 389—-409. https://doi.org/10.7202/013264ar.

311 CORDONNIER, J.-L. (2002). Aspects culturels de la traduction : quelques notions, clés. Meta, 47 (1),
38-50. https://doi.org/10.7202/007990ar.
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Les caractéristiques de traduction d’at-Tahtawi

Au début de son projet, la traduction fit I’objet d’un effort individuel dans lequel
at-Tahtawl commenga a traduire la charte constitutionnelle frangaise de 1814 dans son
Tahlis durant son séjour a Paris. Et bien avant que la traduction ne soit un projet collectif
qui s’inscrit dans les reformes du Wali pour répondre aux besoins sociaux majeurs liés a la

culture, la pensée et a la vie sociale de son peuple.

Comme I’art de « traduire » a pour unité constituante « le cerveau du traducteur qui

N

percoit 1'objet du message a traduire a partir des formes du texte de départ et qui ensuite, a
l'aide du systéme d'arrivée, formule des paraphrases qui visent a 1'équivalence *'?»; a
travers ses méthodes, at-Tahtawl vise a donner cette « équivalence » difficilement
repérable dans cette époque ou les outils informatiques ou papiers utilisées par un
traducteur (traitement de textes, outils terminologiques, dictionnaires de traduction,
traduction automatique...) n'existaient pas, que le traducteur n’eut d’autre choix que de se

débrouiller avec sa propre charge linguistique et culturel sans aucun soutien susceptible de

lui faciliter la tache.

Cependant, nous essayerons d'illustrer d'abord la variabilité des caractéristiques de
traduction d'at-Tahtawi, puis nous allons ajouter des exemples qui appuieront notre
hypothese. Pour cela, nous essayerons de batir notre réflexion autour de trois points

principaux qui sont :
L’arabisation des termes étrangers (arabisation formelle).
L’arabisation des termes étrangers (arabisation non formelle).

Le réaménagement terminologique (a I’intérieur des terminologies existantes).

L'arabisation des termes étrangers (arabisation formelle).

Ce phénomene universel de tous les temps et dans toutes les langues a beaucoup
souffert pour trouver son itinéraire vers le dictionnaire arabe. Méme si les anciens grands
dictionnaires arabes ne le reconnaissaient pas pendant longtemps, les travaux

lexicographiques de 1'Académie Arabe du Caire et surtout son fameux dictionnaire «

312B ALARD, Michel. 2007. Le commentaire de traduction anglaise. Armand Colin. S.L, p. 114.
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Mu ‘gam al-wasit » publié vers le milieu du XX° siecle permettent de faire des petits pas
vers une évolution du lexique a travers l'adoption de ce que nous appelons 1'« arabisation
formelle » a grande échelle pour la premiere fois de l'histoire de la lexicographie arabe.
Malheureusement, cette initiative qui a brisé le tabou classique des lexicographies
anciennes, pour un moment, n'a pas été, a notre connaissance, suivit par d'autres travaux
qui permettent de maintenir cette initiative évolutive. Nous nous sommes permis de
recourir a cette appellation, puisque dans cette solution la formulation proposée va avec la
construction morphologique de la langue arabe. Dans le tableau ci-dessous, nous essayons

de citer quelques exemples tirés des textes d'at-Tahtawi :

Nom francais Traduction arabe
Société philomathique 313335 gladll damanl)
Société Asiatique 314350 Jazaal)
Etats-Unis 315y 4 5l
Boulevard 316 4| (L)

Capitale 3174514 Hla
Presqu'ile AINRES
Statistique 390kl

L'arabisation « Ta rib » des termes étrangers (arabisation non formelle).

D'abord, le fait de donner un « vouloir dire unique » au terme « Tarib »
(arabisation) est tres difficile. Cela nous oblige a signaler la pluralité du sens du terme «

arabisation » tout en essayons d'évoquer brievement les différents parametres que cela

33 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 187.

314 Ibid. , . 188.

35 AT-TAHTAWI, Rifa‘aar-Rafi‘. S.D. Qaldid al-mafahir fi garibi‘awdid al-awdil wal-awdhir, S.L,
Univerity of Toronto Library, p.14 .

316 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 81.

317 Ibid. , p. 89.
318 Gugurafiya al- ‘wumiimiyah, op. cit. , p. 35.
37bid. , p. 5.
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consiste. Alors, l'arabisation comme étant la conséquence de déplacement des arabes dans
les autres régions au périphérique géographique du monde arabe peut avoir un sens plus
spécifique qui s'inscrit dans le contexte de néologisme. Dans cette optique, elle désigne le
changement morphologique d'un terme étranger afin de lui donner une écriture qui lui est

propre, faisant ainsi entrer un nouveau mot « Kalima Dahilah » dans les écrits arabes.

Or, dans son sens général, le terme « arabisation » renvoie au processus qui a été
lancé au moment de la conquéte arabo-musulmane du VII® siecle qui a provoqué a la
diffusion de I'lslam et la langue qui le transporte dans les territoires passés sous
administration des Califes. D'ailleurs, du point de vue historique actuel, le mot indique les
politiques visant a promouvoir la langue arabe concurrencée par les langues des
colonisateurs européens dans le monde arabe. L'angle qui nous intéresse ici est celle de
reconstruction du terme étranger en alphabet arabe d'une fagon qui n’est pas encore

familiere avec la construction morphologique arabe.

Ici, nous allons essayer de donner quelques exemples sur le « Ta 7ib » (arabisation
non formelle) du terme étranger, en alphabet arabe, avec sa charge idiomatique dans la
langue de départ et sans modifier méme son articulation. Ce phénomene est tres fréquent
dans les textes d'at-Tahtawi. Il est difficile d’analyser par rapport aux deux autres points
(arabisation formelle, réaménagement terminologique). Il s'agit d'arabiser le terme
étranger sans aucune adaptation phonétique au rythme phonétique arabe.

Par exemple, 1'oxygene (le corps le plus important de la chimie) « a été découvert

4 320

indépendamment par Scheele en 1772 et Priestley en 177 ». Le nom fut donné par

Antoine-Laurent de Lavoisier en « 1777 32!

» a partir du grec « oxus » « acide ». Ce dernier
est transcrit, jusqu'a aujourd'hui, dans les écrits arabes tels qu'il est sans modification. On
le réécrit, a partir d'anglais « oxygen », en alphabet arabe comme suit : (s»Sl. Comme
nous 1’avons déja évoqué, cette méthode est fréquemment utilisée par at-Tahtaw1 dans ses
écrits. A titre d’exemple ; le mot « orthopédie » fait parti des mots dont l'auteur n'a pas

t 322

trouvé d’équivalent dans la langue cible. Il décide alors de I'arabiser en disant *2?saw s ),

Pour cet exemple, at-Tahtaw1 a fait non seulement une arabisation mot a mot du terme

320 OUCHARD, Georges. 1938. Guyton-Morveau: chimiste et conventionnel, 1737-1816. Perrin. p, 165.

321 GAUTHIER-CLERC, Michel. 2019. La belle histoire de la vie: Une enquéte passionnante au cceur du
vivant ! De Boeck Supérieur. S.L. p. 136.

322 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 145.
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francais mais a gardé également son articulation dans la langue de départ. Les exemples

allant dans ce sens sont nombreux dans les textes d'at-Tahtawi. A titre d'exemple :

Mot francais L'arabisation
Hotel-Dieu 323 g i
Etats-Unis 324 45k
Acupuncture 325 giuasY)
Fiacre 326 Sl

poéle 327 Y\ 1
Pendule 328 J s

La Porte-Royale 329000 5 53 5l

Les éléments regroupés dans ces trois tableaux constituent un échantillon en

provenance de quatre de ses livres qui sont les suivant :

1- Db padli (8 50 YV G=uldS (Tahlis al-ibriz fi talhis Bariz)

2 - &l 23l (ar-ta ‘ribat)

3o DALY - Vil ey e A ALY (Qaldid  al-mafahirfigaribi ‘awdid al-
awailwal-awahir)

4 - dge aall L) 2 (Gugurdfiya al- ‘umiimiya)

Pour conclure, chez at-Tahtawi la traduction des ceuvres francaises fut un moyen
d'expression a son aspiration culturelle et sociale. Cette doctrine (arabisation, emprunt,

réaménagement terminologique) représenta pour lui une facon inédite de répondre aux

revendications identitaires mais aussi de défendre ses travaux. Il nous est donc possible, en

33 Ibid. , p. 164.

3% Qalaid al-mafahir fi garibi ‘awaid al-awail wal-awahir, op. cit., p. 14.
3% Ibid. , p. 145.

32 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p.16 .

327 Ibid. , p. 75.

38 Ibid. , p. 122.

39 Ibid. , p. 212.
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se basant sur tout ce qui a été dit précédemment, de considérer la méthode d’arabisation
du terme étrangers, d'emprunt lexical et le réaménagement des terminologies existantes

comme une caractéristique propre aux textes d’at-Tahtawl.

Réaménagement terminologique.

Cet effort d'aménager les terminologies existantes afin de donner une traduction
acceptable a un terme étranger qui n'a pas un équivalent arabe est propre a l'auteur. Une
particularité des traductions arabes du XIX® siecle. Une particularité qui revient, en
premier, a at-Tahtawi et son investissement de sa connaissance encyclopédique et sa

maniere de faire la médiation interculturelle.

I1 s’investit visiblement dans la translitération qui reléve de 1'« arabisation », mais
aussi des transformations a l'intérieur des vocables de cette méme langue «réaménagement
terminologique». Ce qui aboutit a des nouvelles terminologies dans la traduction arabe de
cette époque. Le réaménagement des terminologies existantes déja dans la langue arabe
afin de les donner des nouvelles acceptions. Un réaménagement qui a pour but de
surmonter les défis majeurs auxquels il fit face dans ses travaux. Les deux principaux

obstacles rencontrés sont :
1- Les contraintes culturelles et sociales.

2- Le manque d'équivalent arabe.

Les contraintes culturelles et sociales.

En ce qui concerne le premier point, dans le processus de traduction, les nouvelles
terminologies varient d'un domaine a l'autre par rapport aux contraintes cultuelles. Par
exemple, les terminologies économiques peuvent fonctionner souvent hors de toute
contrainte culturelle ou sociale tandis que les terminologies culturelles et dogmatiques
posaient probleme. Pour ces dernieres, les contraintes s'intensifiaient de facon particuliere.
Parce qu'elles touchent un sujet qui a une certaine sensibilité pour les sociétés croyantes.
Ces sociétés sont souvent tres prudentes quand il s'agit des terminologies qui sont en
rapport avec des affirmations considérées comme fondamentales, incontestables et
intangibles dans leurs cultures. En Islam, par exemple, la premiere des six axiomes de la

Foi est la confirmation de 1'existence et 1'unicité de Dieu (Allah).
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D'ailleurs, cette unicité de Dieu est I'un des grands défis auxquels at-Tahtawi fit
face dans ses traductions. Nous avons déja vu dans sa traduction d’« Aventures de
Télémaque » qu'il a eu du mal a concilier entre la culture musulmane qui prévoit l'unicité
de Dieu et la mythologie grecque qui se dotait d'une grande atmosphere de rationalisme,
car, elle était fondée sur des rituels pratiqués en commun et non sur un texte sacré a la
différence des religions monothéistes. Donc, at-Tahtawi, originaire de 1'Orient arabe,
islamisé il y a quelques siecles, propose des textes qui ne refletent pas cette unicité de
Dieu (le premier des cinq piliers de I'I[slam) c’est une aventure a haut risque par rapport a
la réputation de l'auteur et son projet dans cette société. C'est donc la raison pour laquelle
nous avons vu qu'il évite, la plupart du temps, de traduire le nom « Dieux », qui est le
pluriel de Dieu, par « al-Aliha » qui est son équivalent terminologique arabe. Pour

exemple :

Fénelon dit dans son aventures « Les Dieux, O Télémaque, vous demanderont plus

qu'a Idoménée 330, at-Tahtawd traduit cette phrase comme suit :
331 e gl e @Y go clliad 38 llali | culay,

Dans cette phrase, nous voyons qu'il emploie le terme « Mawldk » qui veut dire «
votre seigneur » et qui est toujours au singulier, alors que le mot « Dieux » est employé
par Fénelon au pluriel, qui ne signifie pas une divinité unique. Cette forme de
réorientation ou méme d’orientalisation du texte dans la langue cible adoptée par at-
Tahtaw1 a pour but d'éviter ces contraintes culturelles. Une réorientation qui peut mettre
en cause l'authenticité et la fidélité de sa traduction. Nous avons également vu que, dans
l'introduction de son Tahlis, il a tiré la sonnette d'alarme en disant « Cela ne provient, ni
de Coran ni de la Sunna », puis il aborda la traduction de charte constitutionnelle francaise
de 1814 sans aucune modification résultant d’une influence culturelle. Or, dans sa
traduction des « Aventures de Télémaque » nous avons vu qu'il a annoncé des le début
qu'il a effectué la traduction vers l'arabe par le rapprochement le plus simple et le style le

plus éloquent, et qu'il se gardé de ce qui occasionne le moindre changement des sens,

330 Les Aventures de Télémaque, Fils d'Ulysse Nouvelle édition, Tome Second (augmenté et

corrigé sur le manuscrit original de l'auteur), volume 9, op. cit., p. 238.

B Mawagqi ‘ al-aflak fi waqai ‘ telimak, op. cit., p. 704.
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entraine la moindre altération a la compréhension, a moins qu’elle (compréhension) soit

préjudiciable a la coutume.

Cela veux dire, si la compréhension est considérée préjudiciable a la coutume, je
me suis permit a la modification pour qu'elle soit conforme 2 la coutume. A la lumiére de
ces propos, nous pouvons tirer une conclusion qui prévoit que les modifications apportées
aux vouloir dire de texte source (le cas de Télémaque) a été un choix délibéré de la part

d'at-Tahtawl.

Le manque d'équivalent en arabe.

L’absence d'équivalent est I'un des problemes majeurs auxquels at-Tahtaw1 fit face
dans sa démarche de mettre en rapport deux mondes culturels ou la langue sert de lien. Il
lui était impossible de trouver un corpus représentatif du domaine de traduction
(dictionnaire bilingue, traduction arabe précédente...) Il n’a point évoqué des références
quiconque auxquelles il s'est basé a part la consultation de ses maitres a Paris. Difficultés
qui résident, nos seulement sur la pauvreté du corpus, mais aussi sur les parametres de
contact relativement limités entre deux langues en question en ce moment. En ce qui
concerne, la pratique du travail de traduction du francais vers l'arabe a cette époque,
l'exhaustivité est presque impossible a atteindre a cause du probleme de 1’incompatibilité
culturelle et linguistique entre ces deux langues. C'est justement la raison pour laquelle at-
Tahtaw1 intensifie l'utilisation de méthodes d'arabisations des termes francais (voir le

tableau précédent).

En résumé, a travers les méthodes appliquées afin de surmonter les obstacles
causés par ce que nous appelons « Le manque d'équivalent et les contraintes culturelles et
sociales », nous observons que, dans un premier temps, il se trouve obligé d'employer le
singulier au lieu du pluriel. Non pas par manque d'équivalent mais pour éviter de
provoquer un choc culturel. Secondo, il importe des termes étrangers : Une importation
par nécessité justifiée par ’absence de leurs équivalents arabes. Et c'est 1a qu'il privilégie
cette solution. L’objectif de tout traducteur est de réaliser une traduction fidele, et c'est
justement ce qui pousse at-Tahtawi d'adopter ces différentes formes qui, parfois,
provoquent une certaines contraintes. La Nous avons I'impression qu'il mettait en évidence
le respect de la culture au détriment des mots et leurs sens. Le fait d'accorder la primauté a
la culture, s'ajoute aux parametres secondaires qui attirent les traducteurs auquel fait

allusion Nassima el-Medjira quand elle disait, dans son article « Fidélité en traduction ou
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[’éternel souci des traducteurs » (2001), que « les traducteurs s'attachent de moins en
moins a l'aspect purement linguistique des textes a traduire ». Par conséquent, cela met en
cause les deux éléments les plus importants dans le processus de traduction qui sont : 1’«
Attachement et respect » (l'attachement au texte source et le respect des exigences du texte

cible).

Alors, dans le tableau suivant, nous avons essayé de regrouper quelques exemples

sur le manque d’équivalant en arabe dans la traduction d’at-Tahtawt :

Mot francais Traduction arabe
Greve 332 44ke i< a
Perruque 333 35 jlall g2l
Caricature 334 o) gl aold
Journaux 335 G gl SIAI
Pharmacie 3362, ) 8laal) Lasll 08
Statistique 337 234l ) sal ale
Trahison sealh il 8 Al
338
Mythologie Ol gl Abls L
339 L8l A

332 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit. , p. 187.
332 Ibid. , p.224.

33 Ibid. , p.131 .

34 Ibid. , p. 285.

335 Ibid. , p.134 .

36 Ibid. |, p. 145.

37 Gugurdfiya al- ‘wumimiyah, op. cit., p. 5.

38 Tahlis al-ibriz fi talhis bariz, op. cit., p.11 1.

Wbid. , p. 220.
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Conclusion

Brosser une analyse exhaustive de toutes les difficultés issues de la confrontation
de ces deux langues dans les écrits d'at-Tahtawi peut étre une entreprise délicate.
Puisqu’elle nécessite énormément de temps, de disponibilité et d’énergie. La médiation
entre deux langues qui ne sont pas organiquement liées représente elle-méme une véritable
problématique. D’autant plus que les lexiques empruntés d'une langue a ['autre

s’emploient avec leurs charges culturelles dans la langue cible.

Donc, dans ce chapitre nous avons essayé d'indiquer, avec une extréme concision,
les aspects les plus importants a analyser dans la traduction d'at-Tahtawi, tels que ; la
question d’équivalence, la contextualisation, le défi d’intraduisibilité et les caractéristiques
de sa traduction. D'abord, nous avons voulu dans un premier temps identifier un certain
nombre d'éléments. Puis avons tenté dans un deuxieme temps d'examiner et d'analyser les
éléments identifiés. Une analyse non exhaustive mais qui met l'accent sur les éléments

dont nous avons pu prélever sur ces quatre parametres.

Face a la complexité de cet art, il mobilise sa créativité a travers laquelle il propose
plusieurs facons de traduire pour un méme syntagme. Dans cette méthode, la construction
des unités lexicales se font, parfois, en conformité avec les caractéristiques générales de la
morphologie de la langue d'arrivée (**°Wsis 3l pour la traduction d'Etats-Unis. D'autre fois,
en conformité avec la construction morphologique de la langue de départ () pour 3*! &5 3t

le méme nom.

D'ailleurs, les travaux du jeune Azharit trés controversés du XIXe siecle ne se
résument pas sur la traduction des documents. Ils sont également porteurs d’un message
humain trés fort. A travers I'importation des textes juridiques et constitutionnels frangais,
il participa a I’importation des principes de 1'état moderne et les fondements de société de
droit. Dans cette optique, Louis ‘Awwad le décrit comme le pere de la démocratie
égyptienne qui apparut sur la scéne égyptienne apres 200 ans de regne des régimes

autocratiques. Pour ‘Awwad, ce fut at-Tahtaw1 qui « a appelé a la souveraineté du peuple

30 Qaldid al-mafahir fi garibi ‘awaid al-awdail wal-awahir, op. cit., p. 14.
M bid. |, p. 14.
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sur les rois et leur a ouvert les yeux sur les expériences d’autres nations dans 1’exercice de

la liberté et de I’égalité par le biais des constitutions et des systémes parlementaires. >»

Ses idées furent si fortes, si irrésistibles, qu’ils ne sauraient étre arrétées par une
quelconque opposition. Si les conservateurs virent que les idées d'at-Tahtawi et ses
semblables éloignerent la société chaque jour davantage des croyances religieuses établies,
le pouvoir en place ne partageait pas ce point de vu. Puisque ses activités furent des

interventions sociales accompagnant les engagements politiques de Pacha.

Quant a at-Tahtaw1 de sa part, il continua de confirmer systématiquement la
compatibilité de ses idées aux principes établies de la culture arabo-musulmane. Souvent,
dans ce genre de projet, il faut sans doute un rude courage qui vous permet de surmonter
les obstacles d’ordre culturel ou social. Dans le cas d'at-Tahtawi, on peut avancer, sans
exagérer, qu'il avait cette force humaine qui lui permit de mener a bien son projet et ainsi
laisser son empreinte a la postériorité. Il puisa sa force dans sa foi que les développements
réalisés en Occident étaient tout a fait réalisable en Orient. Mais cela ne peut €tre possible
qu’avec un engagement réel des dirigeants. Il disait en effet : « Nous avions été, un
moment donné, le premier du monde en matiére d’urbanisation, développement et de
I’éducation, mais ce fut quand les Califes s'engagerent a soutenir les scientifiques et les

artistes 3.

Dans sa tentative de construction d'un projet de modernité en Orient arabe, les
interactions culturelles entre différentes sociétés représentent le premier parametre a tenir
compte pour la réalisation de cette ambition. Dans son Tahlis, il signala a plusieurs
reprises, que le développement des sociétés dépend de leurs attachements a la
connaissance et la recherche. Il n'hésita pas a saluer hautement les efforts de Hartinar-
raSid, el-Ma’miin, al-mutawakil et ‘Abdar-Rahman an-nassir, pour leur rdle pour la

recherche de connaissance a travers la traduction des ceuvres étrangeres des anciennes

civilisations.

En raison de cette vision, pour certains, (le cas de Mahmiid Muhammad Sukﬁ) at-
Tahtawi aurait pu jouir l'image d'un disciple obéissant des orientalistes frangais. Un
disciple qui a cassé toutes les contraintes culturelles de la société arabo-musulmane. Or at-

Tahtawi ne partage pas le méme point de vue que ses compatriotes sur cette contrainte.

392 AWWAGJ Luwis, 1987. Tarth fikr al-msrT al-hadit: min al-hamla al-fransiya ila‘ahdi Isma‘il. Maktanat
al-Askandariya. Tab‘a ar-rab‘a, Askanderiya, p. 122.

343 Tabll’; al-ibriz fi talbl_g bariz, op. cit., p. 125.

266




Pour lui, son projet ne signifie ni un retour a l'ordre ancien de la tradition, ni une
métamorphose sociale dans laquelle la société perde ses spécificités culturelles. Et c'est
tout a fait véridique, vue que les travaux d'at-Tahtawi et ses compatriotes (qui avaient le
méme point de vu que lui) ont ceuvré pour que la langue, la littérature et la société

basculent vers une nouvelle ére, « La Nahda » (La renaissance arabe du XIXe siécle).
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V. CONCLUSION GENERALE

Parvenu au terme de notre étude, il convient de tirer des enseignements tant
théoriques qu’heuristiques. Si les effets de travaux de réformistes ont parcouru en filigrane
une grande partie de cette recherche, la méthodologie adoptée dans cette these a permis de

montrer les facteurs clés qui ont joué un rdle crucial sur le déclenchement de la Nahda.

Une renaissance a la fois littéraire, politique, culturelle et religicuse qui s’est
développée généralement en deux phases: d’une part, les efforts politiques de
modernisateur de Mohamed Ali Pacha a qui appartient I’initiation de I’état moderne dans
le mode arabe. D’autre part, les thématiques en rapport avec la reconstruction culturelle et
identitaire, telles que (ihya’: revivifier) et (igtibas: emprunt) développées par les
intellectuels. Le premier, iiya, est lié a la redynamisation de la langue et la culture afin de
combler le retard par rapport a I’Occident dans une période ou la question de retard posait
probleme. Le second, igtibas, est en rapport avec I’interculturalité avec 1’Occident et la

maniere dont cette dernicre s’opere.

D’autre part, les intellectuels plaidaient pour 1'adoption des sciences modernes en
provenance de I'Occident, puisque les sciences ne nuisent ni a la tradition (au sens
religieux du terme) ni aux coutumes ; elles ne font qu’améliorer les choses. La question de
décalage entre le monde arabe et 1’Occident est devenue une question qui domine
largement le discours des intellectuels. Le célebre écrivain et poete libanais Sakib Arslan,
surnommé Amir al-Bayan (Prince de ['éloquence) en raison de sa compétence
exceptionnelle en langue arabe, consacra un livre a cette question. En guise de titre a son
ceuvre, il posa la question suivante : « Li mada ta’hhara al-muslimiina wa taqaddama
gayruhum », (Pourquoi les Musulmans ont-ils pris du retard et pourquoi les autres ont-ils
pris de I’avance 7). 1l avait un grand soutien a l'ottomanisme et mettait en évidence la
notion de Umma comme prioritaire a la récupération de 1’équilibre perdu. Nous avons vu
précédemment (seconde partie) qu’il rend hommage a Mohamed Ali Pacha, et au fait qu’il

est le pionnier de I’instauration de 1’état moderne dans le monde arabe.
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De fagon générale, la traduction dans I’histoire du mode arabe a connu deux grands
courants. D'abord, la traduction des livres scientifiques et philosophiques commenca a
prendre de I’essor avec le calife abbasside Hartin ar-Rasid, puis arriva a son apogée avec
I'arrivée de son fils el-Ma’miin qui fut séduit par les idées de Mu'tazilites qui visaient a
trouver des concordances entre la philosophie grecque et la pensée islamique. A son
époque, il favorisa la traduction des ceuvres de divers domaines vers l'arabe (médecine,
astronomie, philosophie ...) Des traducteurs, majoritairement chrétiens, animaient cette
institution a I’instar de Hunayn ibn Ishaq al-'Ibadi (809-873), Yahya ibn Masawayh (777 -
857), son fils Hunayn, décédé en 911, son neveu Hubays ibn al-Hasan, Yahya ibn ‘Adi
(893-974) et Abu Bisr Matta (870-940). Donc, cette période est considérée comme 1’age

d’or de la traduction dans le monde arabe (au sens ancien).

Concernant la traduction au XIX°® siecle, nous avons essayé de clarifier son
émergence et son rdle dans le processus de la Nahda depuis le début (depuis 1’arrivée de
I’armée d’Orient). La question de la traduction, au sens moderne, dans le monde arabe a
émergé, de facon générale, a la croisée des cultures : arabe et frangais grace a I'expédition
d’Egypte. Car il y’avait une sorte d’interdépendance entre les différents acteurs (la société
égyptienne, ’armée frangaise, les Ottomans, les Mamelouks et les Anglais). Ils
représentaient les protagonistes qui animaient les bouleversements qui se déroulaient dans
cette contrée. Cette interdépendance entre différents acteurs favorisa 1’émergence de la

traduction en tant que moyen de communication.

Malgré ces remarquables moments dans I’histoire de la traduction arabe, les études
et les rapports en relation avec la traduction et le transfert de connaissances entre les
différentes langues et cultures, ne donnent pas d’espoir sur I’avenir de cet art dans le
monde arabe. Parmi les propos choquants, ceux qui proviennent de programme de Nations

Unies pour le développement :
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«"Les pays arabes n'ont pas tiré profit des lecons du passé, ils connaissent
actuellement un état de pagaille et de chaos dans le domaine de la traduction. Malgré
l'augmentation du nombre de livres traduits d'environ 175 titres par an pendant la période
1970-1975 a pres de 330 livres, soit un cinquieme de ce que la Gréce a traduit, par
exemple. Toutefois, le total cumulé des livres traduits depuis ['époque d'al-
Ma’miin jusqu’a présent est estimé a environ 10 000 livres, ce qui équivaut a ce que

l'Espagne traduit par an.” »

Concernant at-Tahtawi, dans son role du traducteur réformiste et de porteur de
messages et d’expériences culturelles, sociales et scientifiques du monde occidental, nous
avons essayé de démontrer comment, malgré les contraintes culturelles et sociales, qu’il a
suffisamment réussit a faire passer son message. Il s’adresse a une société¢ dominée par un
systtme qui semblait étre en dehors de la logique étatique, politique et institutionnelle
modernes ! Nous admettons que ses idées ont généralement bouleversé la rigidité des
systemes culturel et politique traditionnels, tout en offrant a la société des perspectives
d’ouverture aux autres cultures, aux périphéries géographiques, en insistant
systématiquement sur le fait que cela n’engendra pas un choc culturel. Une ouverture qui
permit a la société de découvrir des nouveaux modes de gestion et d’organisation avec un
large espace de liberté assigné a 1'homme. Il insiste que cela est naturel et méme

islamique, puisque la tradition prophétique a déja admis nombre de ces valeurs.

Méme constat pour ce qui concerne nombreux autres intellectuels de cette méme
région. Nous avons vu (dans les deux premieres parties) At-Tiinis1, al-Afgani, Mohammad
Abduh... qui admettent la nécessité d’adapter la société a 1’ére moderne a travers la
production de la raison humaine (les sciences) et les préceptes bénéfiques des autres

civilisations, quelle qu’en soit 1’origine.

Au niveau de la traduction des expressions en provenances de mythologies

grecques, nous avons constaté que les procédés de transposition montrent qu‘at-Tahtawt a

344 Barnamig al-umam al-muttahida al-inma 1. Al-Sandiiq al-‘arabi li al-inma’ al-iqtisadi wa al-igtima‘1.

Taqrir tanmiyat al-insaniya al-‘arabiya, 2003; bi ‘unwan " Nahwa igamat mugtama * al-ma ‘rifa "., p.
67.
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orientalisé les textes a plusieurs reprises et loin des exigences de la langue et la culture
sources. Aussi, dans sa traduction, les syntagmes religieux et laiques se coOtoient dans le
sens ou il essaie de réconcilier deux univers qui se rencontrent a travers ces textes pour la
premiere fois dans la région de Masrig al-‘arabi. C’est la raison pour laquelle il lui est
reproché, par les conservateurs, d’étre le prédicateur d’une nouvelle religion occidentale

dans la société.

Dans ses textes il essaie une approximation entre deux univers culturels. Il s’agit la
culture arabo-musulmane et la culture occidentale laique. Dans ce sens, il traduit des
termes frangais a connotation laique par des équivalents arabes en provenance de I’univers
conceptuel islamique, afin que sa traduction trouve une place dans la société (voir le

dernier chapitre de cette these).

Pour arriver a ces conclusions, nous avons, d’une part, essay¢ - a partir des
chroniques de I’historiens tel que ‘Abdar-Rahman ibn Hasan al-Gabarti (1753-1822),
Pierre-Dominique Martin (1771-1855), Ahmad Hafiz ‘Awwad (1870-1950), Gamalad-Din
as-Sayyal (1911-1967) et bien d’autre, mais aussi, les journaux comme Le Courrier de
I'Egypte et la décade égyptienne, de donner un apercu général sur les événements
historiques d’une période limitée, mais pleine de rebondissements (1798-1801). D’autre
part, nous avons tent¢ d’analyser les textes d'at-Tahtawi (1801-1873), surtout sa
traduction, sa maniere de faire, sa créativité dans cet art et les caractéristiques de sa

traduction dans un moment ou les deux langues ne se sont pas suffisamment traitées.

Les difficultés de I’étude.

L’¢étude linguistique, dans ses différents axes, est un travail de nature complexe. Le
fait d’étudier des textes du XIX° siecle dans lesquels certains termes ont des significations
completement différentes de leurs significations actuelles est encore un défi. Parmi les
difficultés rencontrées durant la période de recherche, les problemes de référence
bibliographiques de nombreux livres arabes (sans date ni lieu et parfois sans maison
d’édition). En revanche, la traduction des textes arabes littéraires du XIX® siécle, nourrie
abondamment de paronymies et de figures de style analogiques, a été une tache complexe,
parce que le processus de la traduction nécessite une transmission fidele du vouloir dire de
texte source avec toutes ses caractéristiques, tout en tenant compte les exigences de la

langue cible.
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En revanche, la difficulté la plus complexe était celle de 1’historicité des mots dans
la langue arabe. Une étude étymologique qui releve le fonctionnement des unités
terminologiques dans une langue nécessite forcement un corpus lexicographique qui
permet de tracer I'évolution de leur sens a travers le temps. Or, en langue arabe, nous
n'avons pas trouvé de dictionnaires historiques qui nous donnent I'histoire d'un mot dans la

langue.

Dans les textes analysés, nous avons utilisé parfois des traducteurs qui, dans leurs
traductions, emploient des termes qui ne sont pas des équivalents arabes des termes
concernés, alors que les équivalents arabes sont bien la. Pourtant, nous n'avons pas pu
vérifier, de maniere tres précise, si cette utilisation est une omission ou un choix délibéré.
Donc, I’histoire de mots a été le défi auquel nous étions confrontés. Nous n’avons pas eu
le moyen de le relever a part enticre (manque des dictionnaires historiques en langue
arabe). Au cours de notre étude, nous avons appris que des études allant dans ce sens sont
en cours dans les pays du Golfe. Malheureusement, a leurs niveaux actuels (apres la
confirmation de 1’'un de responsable de ces projets), elles ne sont pas en mesure de

répondre a nous questions.
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IX. LES ANNEXES SUR LA TRADUCTION
D’AT-TAHTAWI

La Charte constitutionnelle du 4 juin 1814 et sa traduction arabe (La

traduction d’at-Tahtawi).

Droits publics des Francais.

Article 1. Les Francais sont égaux devant la loi, quels que soient d'ailleurs leurs

titres et leurs rangs.

Article 2. IIs contribuent indistinctement, dans la proportion de leur fortune, aux

charges de 1'Etat.
Article 3. IIs sont tous également admissibles aux emplois civils et militaires.

Article 4. Leur liberté individuelle est également garantie, personne ne pouvant

étre poursuivi ni arrété que dans les cas prévus par la loi et dans la forme qu'elle prescrit.

Article 5. Chacun professe sa religion avec une égale liberté, et obtient pour son

culte la méme protection.

Article 6. Cependant la religion catholique, apostolique et romaine est la religion

de 1'Etat.

Article 7. Les ministres de la religion catholique, apostolique et romaine et ceux

des autres cultes chrétiens recoivent seuls des traitements du trésor royal.

Article 8. Les Francais ont le droit de publier et de faire imprimer leurs opinions,

en se conformant aux lois qui doivent réprimer les abus de cette liberté.

Article 9. Toutes les propriétés sont inviolables, sans aucune exception de celles

qu'on appelle nationales, la loi ne mettant aucune différence n’entre elles.

Article 10. L'Etat peut exiger le sacrifice d'une propriété pour cause d'intérét

public 1également constaté ; mais avec une indemnité préalable.
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Article 11. Toutes recherches des opinions et votes émis jusqu'a la restauration

sont interdites. Le méme oubli est commandé aux tribunaux et aux citoyens.

Article 12. La conscription est abolie. Le mode de recrutement de 1'armée de terre

et de mer est déterminé par une loi.

Formes du Gouvernement du Roi.

Article 13. La personne du Roi est inviolable et sacrée. Ses ministres sont

responsables. Au Roi seul appartient la puissance exécutive.

Article 14. Le Roi est le chef supréme de 1'Etat, commande les forces de terre et de
mer, déclare la guerre, fait les traités de paix, d'alliance et de commerce, nomme a tous les
emplois de l'administration publique, et fait les reglements et ordonnances nécessaires

pour I'exécution des lois et la stireté de I'Etat.

Article 15. La puissance législative s'exerce collectivement par le Roi, la Chambre

des Pairs et la Chambre des Députés des départements.
Article 16. Le Roi propose la loi.

Article 17. La proposition de la loi est portée, au gré du Roi, a la Chambre des
pairs ou a celles des députés, excepté la loi de I'impot, qui doit étre adressée d'abord a la

Chambre des députés.

Article 18. Toute loi doit étre discutée et votée librement par la majorité de

chacune des deux Chambres.

Article 19. Les Chambres ont la faculté de supplier le Roi de proposer une loi sur

quelque objet que ce soit, et d'indiquer ce qu'il leur parait convenable que la loi contienne.

Article 20. Cette demande pourra étre faite par chacune des deux Chambres, mais
apres avoir été discutée en comité secret. Elle ne sera envoyée a l'autre Chambre, par celle

qui l'aura proposée, qu'apres un délai de dix jours.

Article 21. Si la proposition est adoptée par l'autre Chambre, elle sera mise sous

les yeux du Roi ; si elle est rejetée, elle ne pourra étre représentée dans la méme session.
Article 22. Le Roi, seul, sanctionne et promulgue les lois.

Article 23. La liste civile est fixée pour toute la durée du régne, par la premiere

législature assemblée depuis I’avenement du Roi.

De la Chambre des Pairs.
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Article 24. La Chambre des Pairs est une portion essentielle de la puissance

1égislative.

Article 25. Elle est convoquée par le Roi en méme temps que la Chambre des
Députés des départements. La session de 1'une commence et finit en méme temps que celle

de l'autre.

Article 26. Toute assemblée de la Chambre des Pairs qui serait tenue
hors du temps de la session de la Chambre des députés, ou qui ne serait pas ordonnée par

le Roi, est illicite et nulle de plein droit.

Article 27. La nomination des Pairs de France appartient au Roi. Leur nombre est

illimité ; il peut en varier les dignités, les nommer a vie ou les rendre héréditaires selon sa

volonté.

Article 28. Les Pairs ont entrée dans la Chambre a vingt-cinq ans, et voix

délibérative a trente ans seulement.

Article 29. La Chambre des Pairs est présidée par le Chancelier de France, et, en

son absence, par un Pair nommé par le Roi.

Article 30. Les membres de la famille Royale et les princes du sang sont pairs par
le droit de naissance, ils sicgent immédiatement apres le Président ; mais ils n'ont voix

délibérative qu'a vingt-cinq ans.

Article 31. Les Princes ne peuvent prendre séance a la Chambre que de
'ordre du Roi, exprimé pour chaque session, par un message, a peine de nullité de tout ce

qui aurait été fait en leur présence.
Article 32. Toutes les délibérations de la Chambre des Pairs sont secrétes.

Article 33. La Chambre des Pairs connait des crimes de haute trahison et des

attentats a la stireté de 1’Etat, qui seront définis par la loi.

Article 34. Aucun Pair ne peut étre arrété que de l'autorité de la Chambre, et jugé

que par elle en matiere criminelle.

De la Chambre des Députés des départements.

Article 35. La Chambre des Députés sera composée des députés €lus par les

colléges é€lectoraux, dont 1'organisation sera déterminée par des lois.
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Article 36. Chaque département aura le méme nombre de députés qu'il a eu jusqu'a

présent.

Article 37. Les Députés seront élus pour cinq ans, et de maniere que la Chambre

soit renouvelée chaque année par cinquieme.

Article 38. Aucun Député ne peut étre admis dans la Chambre, s'il n'est 4gé de

quarante ans, et s'il ne paie une contribution directe de 1 000 francs.

Article 39. Si néanmoins il ne se trouvait pas dans le département cinquante
personnes de l'dge indiqué, payant au moins 1 000 fr. de contributions directes, leur
nombre sera complété par les plus imposés au-dessous de 1 000 fr., et ceux-ci ne pourront

étre €lus concurremment avec les premiers.

Article 40. Les électeurs qui concourent a la nomination des Députés ne peuvent
avoir droit de suffrage s'ils ne paient une contribution directe de 300 fr., et s'ils ont moins

de trente ans.

Article 41. Les présidents des Colleges €lectoraux seront nommés par le Roi, et de

droit membres du College.

Article 42. La moitié au moins des Députés sera choisie parmi des éligibles qui ont

leur domicile politique dans le département.

Article 43. Le Président de la Chambre des Députés est nommé par le Roi, sur une

liste de cinq membres présentée par la Chambre.

Article 44. Les séances de la Chambre sont publiques ; mais la demande de cinq

membres suffit pour qu'elle se forme en comité secret.

Article 45. La Chambre se partage en bureaux pour discuter les projets qui ont été

présentés de la part du Roi.

Article 46. Aucun amendement ne peut étre fait a une loi s'il n'a été proposé ou

consenti par le Roi, et s'il n'a ét€ renvoyé et discuté dans les bureaux.

Article 47. La Chambre des Députés recoit toutes les propositions d'impdt ; ce
n'est qu'apres que ces propositions ont été admises qu'elles peuvent étre portées a la

Chambre des Pairs.

Article 48. Aucun imp6t ne peut étre établi ni percu s'il n'a été consenti par les

deux Chambres et sanctionné par le Roi.
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Article 49. L'impdt foncier n'est consenti que pour un an. Les impositions

indirectes peuvent 1'étre pour plusieurs années.

Article 50. Le roi convoque chaque année les deux Chambres ; il les proroge et
peut dissoudre celle des Députés des départements ; mais, dans ce cas, il doit en

convoquer une nouvelle dans le délai de trois mois.

Article 51. Aucune contrainte par corps ne peut étre exercée contre un membre de

la Chambre durant la session, et dans les six semaines qui lI'auront précédée ou suivie.

Article 52. Aucun membre de la Chambre ne peut pendant la durée de la session
étre poursuivi ni arrété en matiere criminelle, sauf le cas de flagrant délit, qu'apres que la

Chambre a permis sa poursuite.

Article 53. Toute pétition a l'une ou a l'autre des Chambres ne peut étre faite et

présentée que par écrit. La loi interdit d'en apporter en personne et a la barre.
Des Ministres.

Article 54. Les ministres peuvent étre membres de la Chambre des Pairs ou de la
Chambre des Députés. Ils ont, en outre, leur entrée dans l'une ou l'autre Chambre, et

doivent étre entendus quand ils le demandent.

Article 55. La Chambre des Députés a le droit d'accuser les Ministres et de les

traduire devant la Chambre des Pairs, qui seule a celui de les juger.

Article 56. Ils ne peuvent étre accusés que pour fait de trahison ou de concussion.

Des lois particulieres spécifieront cette nature de délits et en détermineront la poursuite.

De 1I'Ordre judiciaire.

Article 57. Toute justice émane du Roi ; elle s'administre en son nom par des juges

qu'ill nomme et qu'il institue.
Article 58. Les juges nommés par le Roi sont inamovibles.

Article 59. Les Cours et Tribunaux ordinaires, actuellement existants, sont

maintenus. Il n'y sera rien changé qu'en vertu d'une loi.
Article 60. L'institution actuelle des Juges de commerce est conservée.

Article 61. La Justice de paix est également conservée. Les Juges de paix, quoique

nommés par le Roi, ne sont point inamovibles.
Article 62. Nul ne pourra étre distrait de ses juges naturels.
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Article 63. Il ne pourra en conséquence étre créé de commissions et tribunaux
extraordinaires. Ne sont pas comprises sous cette dénomination les juridictions prévotales,

si leur rétablissement est jugé nécessaire.

Article 64. Les débats seront publics en matiere criminelle, a moins que cette
publicité ne soit dangereuse pour I'ordre et les mceurs, et, dans ce cas, le tribunal le déclare

par un jugement.

Article 65. L'institution des jurés est conservée ; les changements qu'une plus

longue expérience ferait juger nécessaires, ne peuvent étre effectués que par une loi.

Article 66. La peine de la confiscation des biens est abolie et ne pourra pas étre

rétablie.
Article 67. Le Roi a le droit de faire grace et celui de commuer les peines.

Article 68. Le Code civil et les lois actuellement existantes qui ne sont pas

contraires a la présente Charte restent en vigueur jusqu'a ce qu'il y soit 1également dérogé.

Droits particuliers garantis par 1'Etat.

Article 69. Les militaires en activité de service, les officiers et soldats en retraite,
les veuves, les officiers et soldats pensionnés conserveront leurs grades, honneurs et

pensions.

Article 70. La dette publique est garantie ; toute espéce d'engagement pris par

1'Etat avec ses créanciers est inviolable.

Article 71. La noblesse ancienne reprend ses titres ; la nouvelle conserve les siens.
Le Roi fait des nobles a volonté, mais il ne leur accorde que des rangs et des honneurs,

sans aucune exemption des charges et des devoirs de la société.

Article 72. La Légion d'Honneur est maintenue. Le Roi déterminera les réglements

intérieurs et la décoration.
Article 73. Les colonies seront régies par des lois et des reglements particuliers.

Article 74. Le Roi et ses successeurs jureront, dans la solennité de leur sacre,

d'observer fideélement la présente Charte constitutionnelle®*.

345 SAINT-PATHUS, Julien-Michel Dufour de. 1816. Charte constitutionnelle du 4 Juin 1814, conforme a [’édition officie
ajoutées les quatre ordonnances accessoires, les discours du Roi ... avec des observations sur la charte constitutionnelle. (
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X. La traduction arabe de la Charte
constitutionnelle du 4 juin 1814 (Traduction d’at-

Tahtawi).
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FREGATES ARMYES,

‘La Diane, de 0 canons, capitaine Sorxrr,

Lau Justice, de 4o canons, wpifaine ViLLExeoy,
Lo Juwon, de ko canons, capitaine Pounqureg,

- L'Artémise, de 40 cdndhs, §apitaine StanpELEY,

LAleeste, de 40 caxigng,.capiiaine Barrey,

~ La Fortune, de 36 canons, eapitaine Marcaaxn,

 La Sérieuse, de 36 canons, capitaine Munzy,
La Courage 6 canons, capitaine Evous,

 FREGATES NON AR,

La Sensible, capitaine Bovwper,
La Muiron, capitaine Marczer,
La Carrére, capitaine Freaer,
La Léoben, capitaine Corxrrs,
La Mantoue, capitaine Goiexs,
La Montenotte » capitaine Tempix.

003, capitaine Renavrp,
13, cap.

iRy

canons \'ic,a‘pitaine‘ SENNEQUIER,

Deux Brig onarmés C?(gé;ieg, Cutters, Apisos, Clmloup
. .qminiénes au nombre denviron 72,

- FORCES DE TERRE,
BONAPARTE, ginéral en che, g
* Banmaren, chef de Nétat-major général,
mﬁﬂmm}fnum@ » commandant le génje, .
Dowmarrix, commandant Vartillerie, i
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CORPS pE TROUPEs, ] GUIDES,
INFANTERIE 14gjpp o 7 weadon } choil, } chef de brigade, Bassrinas,

o Un bataillon  pied,
La 2 deml-bmgade, colonel Mygyy,

La 4 edemi-.brigade, colonel Disry g, o : GENIE ET ARTILLERIF.
Ta ag deml-brigade, colonel Ropyy,

La 25¢ demi-brigade, colonel Gogypy,

Un bataillon d’artillerie 3 cheval, colonel Socrs,
& compagnies d'artillerie & pied, colonel Sansox.
¢ et 5¢ compagnies de mineurs, colonel Crexpy,

INFANTE i Lt

i PATAILLE Un bataillon de sapeurs, colonel BerTRAND,
La ge demi-bn'gade, colone] Marragpg,
La 13¢ demi-brigade, colone] Drrrgoggyy,
La 18¢ demi-brigade, colone] Roggg,

ADMINISTRATIONS.

Commissaire-ordonnatenr en chef » Suey, et aprés lui H. v’Aung,
Controleur - général des dépenses, puis administrateur - général des
finances, Pousstercus,
Payeur-général, Esrive,
Meédecin en chef, Descnprrss,
Chirurgien en chef, Lirrxy.

» colonel Bypoy ELnyy,

y colone] Mavgrag,

La 85¢ dem;.pe i
s brigads, colonel Vi, Pharmacien en chef, Rovsr , ensuite Bounr,

» colone] Sryy.

CAVALERE, 'COMMISSION DES SCIENCES ET ARTS.

Le 5 (is) régiment de hussards, colo

Le 29 pgai el Dixnis, GEOMETRIE,
giment de Cha&sem's, colone] 1,4 Sarig, F
Moxek, Say, USEAT.
-\
DRAGONS Fourxr, CaArBAUD, Brixcuer,
Cosraz. Moggr, Boucuarp,
A
i reg,tm.lem, olone] Brox. Marus, CorancEz.
Le 14¢ Tegiment, colope) Duvivigy,
Le 15¢ Iégiment colone] Prxoy, ASTRONOMIE.
Le 18° ]‘égiment col
1 Colonel Leppypy )
sl : 7 : ; MEcaary fils,
Le 29 Tegiment, colone] Boussanr, Beavcmamr, | gg;s:m
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MECANIQUE ET A¥ROSTATS,

Conr, driecteur, ~ Apyis pere,
Courer, Abxis fils,
Hassexemanz jeune, Sinop,
L'Homonr, Couvgur,
CHIMIE,
Bennovrar, Caawry pére,
Dascosrres, Samuel Bernp,
Porigg,
MINERALOGIE,
Dovomrry, CorprER,
Roztings,
BOTANIQUE,
Necrovs, Deric,
Z00LOGIE,
GROFFROY Spryg- Savieny,
Hivate,
CHIRURGIE,
Dusors pére. — Lycrpetg,
PouqueviiLg, Duwoss fils,
Lasare, Bessies,
PHARMACIE,
Boungr, Rovygs,

A,
Cornay,
Héaver,
Prazaner.

Ceampy fils,
.RIGNA ULT,

Victor Duruy,

Coq_umm.

Alexandre Ginagp,

Dasunoy,
Dewkyge,

Rocury,

ReeNauD Dk Samve- Grovrisg,
Jean-'Ancery, Tariigy,

Bobarp,
Duvat,
Thiveyor,
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INGENIEURS GROGRAPHES,

Tudiotnny /77 i ‘
. ¢\ ingénieurs en chef, direcleuss.
L 1l B ;

Sotowex, soushef, Lacrsws, Lviqu,

Sasour

LamEviie.

Lawsvuane, Do, CORABOETE.,
Bremre, Paomre,

© cONSTRUCTEURS,
Bovones. Vivoes, anivéplas Bowaeay,anivé ph
Crrvmon. tard sur la frégate — tand sur o féca
GrEsi, llfgyptiennq,-  Lhgyptionne

INGENIEUR MECANIGIEN HYDRAULIQUE,

 Casrerx,

Fpuqun.' i

Anrvaver,
- LEroveE.

Boureros,

Lt Duc,

Lanocz,
Jomarn ain,

e B s

i Céeru.
MATHEMATIQ

f GRAVEUR.
. i v
LITTERATEURS,

DARSEVAT. DE GRANDMALSON.
BinaBEN. il
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