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Résumé

L’objet de cette recherche est 1’étude de « 1’école jardin » entre école et jardins collectifs, une
¢cole centrée sur le jardin potager et la végétalisation de 1’espace scolaire, sur la pratique
sensorielle des enfants au jardinage a 1’école. Le titre en est : « L’école jardin, anthropologie,
histoire et pédagogie des jardins collectifs et familiaux. » Compte tenu des situations de crise
écologique, sociétale et sanitaire actuelles et de leurs enjeux de société, des difficultés
rencontrées dans cette pandémie, 1’école jardin étayée par diverses disciplines est étudiée en six
parties pour en définir le concept et les pratiques éducatives et pédagogiques. Sur le plan
épistémologique, la recherche, selon 1’approche plurielle attendue en sciences de 1’éducation,
est a la fois théorique et empirique. La partie théorique qui croise divers éclairages disciplinaires
: historique, philosophique, anthropologique et pédagogique s’attache a retrouver les racines
profondes d’une pratique trés ancienne, notamment a travers la tradition épicurienne mais pas
seulement. La partie empirique réalisée a partir d’un corpus d’entretiens aupres de jardiniers-
formateurs a I’école, pour partie du jardin familial de Repainville prés de Rouen et pour les
autres de jardiniers ou de responsables institutionnels a la notoriété pédagogique reconnue,
Mairie de Versailles, Mission pédagogique du jardinage a 1’école (GNIS), jardins familiaux de
la Fédération nationale (FNJFC), donne un ancrage pratique a cette recherche. La méthodologie
d’analyse des entretiens inaugure une démarche originale dans le traitement du discours.
Certaines notions issues des travaux anthropologiques de Camille Tarot (dorologique,
pharmakologique, xénologique) ont servi d’indicateurs pour observer les transformations de
I’école jardin sur le milieu scolaire et son environnement, attendues par les acteurs.

Cette recherche en sciences de 1’éducation débouche sur des propositions éducatives,
pédagogiques (exemples de réalisations de transformation végétalisée de I’école), mais aussi

didactiques (corpus pluridisciplinaire en sept groupes d’activités autour du jardin a 1’école).

Abstract

The purpose of this research is to study the Ecole jardin (“garden school”’) between school and
collective gardens, a school focused on the vegetable garden and the revegetation of the
schoolyard, on the children sensory practice through gardening. The title is “The garden school,
anthropology, history and pedagogy of collective and family gardens”. Considering the

ecological, societal and health current crisis and their societal issues, considering the difficulties



encountered in this pandemic, the “garden school” supported by various disciplines is studied
in six parts to define this concept and the educational and pedagogical practices.
Epistemologically, this research, according to the plural approach expected in Education
sciences, is theoretical and empirical. In the light of various disciplines : history, philosophy,
anthropology and pedagogy, the theorical part aims to find the deep roots of a really old
practice, especially through the epicurean tradition, but not only. The empirical part is built
from a corpus of various interviews, with gardener-formers at school, for a part from the
collective garden of Repainville near Rouen and for the other part with gardeners or famous
institutional managers, Versailles municipality, Mission pédagogique du jardinage a 1’école
(GNIS), jardins familiaux de la Fédération nationale (FNJFC). It gives a practical anchoring to
this research. The analysis methodology of the interviews opens an original method in the
discourse analysis. Some notions coming from anthropological researches of Camille Tarot
(dorologique, pharmakologique, xénologique) has been used as indicators to observe the
changes from school garden on the school system and its environment, expected by the actors.
This research in Education sciences leads to educational, pedagogical (examples of revegetation
of schoolyards) and didactic propositions (multidisciplinary corpus with seven groups of

activities about garden at school).

Mots-clés : Anthropocene, pédagogie des jardins, épicurisme, collapsologie, effondrements,
hétérotopies, utopies, espaces communs, écologie, écoformation, écocitoyenneté, éducation

sensorielle, histoire des pédagogies, histoire des religions, anthropologie, jardins collectifs.



« Vous planterez la-bas une école dans un jardin »

Moshe Rabbenou, chapitre 2 de la Genese.

« Petit enfant, pourquoi n’étudiez-vous pas les Odes ? Elles vous élevent; elles vous

apprennent a voir, a connaitre les oiseaux, les animaux et les plantes. »

Confucius (L.Y. XVII, 9)

« Il (le jardinier) tend a une sérénité morale faite de calme, de mesure, d’harmonie »

Panétius de Rhodes (185 av. J.-C.-112 av. J.-C.)

« Enfant, il gardait les vaches, arrachait les patates, récoltait les noix, vendangeait, ramassait
les sarments coupés afin d’en faire des fagots qui serviraient pour le feu. Cette simplicité de
vie, alors vécue par nécessité, je veux la vivre par choix, dans un esprit qui consonne avec celui
d’Epicure »

Marcel Conche
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Introduction

Notre époque et notre pays traversent actuellement de multiples crises que nous pourrions
regrouper en quatre groupes principaux : crise écologique, crise sanitaire, crise économique et
financiere, crise scolaire. Ces crises perturbent considérablement notre quotidien et nos vies
individuelles et collectives, 1’école, ’université, nos familles. L’oikos représente ce qui nous
entoure, il a donné le terme « écologie », notre famille en premier lieu, mais aussi ce qui nous
environne, humains et non humains, éléments de I’air, de la terre, de ’eau, et également du feu!
aurait pu ajouter Gaston Bachelard avec ces combustions fossiles de charbon et de pétrole sur
toute la planete.

On voit bien avec la crise sanitaire outre la crise écologique que ces quatre ¢léments de 1’oikos
sont tous impactés notamment par la notion de confinement, de quarantaine, jusque la réservée
aux marins de retour d’expéditions dans les lazarets, établissements de mise en quarantaine des
passagers, équipages et marchandises en provenance de ports ou sévissait la peste, ou aux
lépreux du Moyen Age. Aurélie Damet définit ce terme d’oikos avec la polysémie qui s’y

rattache :

Le terme d’oikos est la désignation la plus neutre pour définir, en premier lieu, la famille.
Mais le terme est polysémique et 1’oikos renvoie autant a la « maison », a la « maisonnée »,
au « patrimoine » (Homere, Odyssée, I, v. 232 ou Démostheéne, Contre Aphobos I, 15), ala «
famille » (Isée, Succession de Ménékles, 15), qu’au « groupe familial restreint » et aux « feux
» (Platon, Lois, 740e).2

Ces crises au cours de I’histoire se succédaient comme les pandémies célebres de la Peste,
comme les famines, comme ces cités et ces civilisations qui pouvaient disparaitre quelquefois
brutalement suite a des sécheresses, des guerres, une surexploitation d’une céréale ou d’un
¢levage d’animaux domestiques. Jared Diamond (2006) dans son ouvrage effondrement en a
décrit quelques-unes? : les cités-états des Mayas de Teotihuacan ou de Tikal par exemple, aux
populations plus nombreuses que celles de la Rome antique, se sont effondrées et vidées de
leurs populations en un temps tres bref. Ce que le monde a toujours connu dans 1’histoire avec
des crises récurrentes semble désormais se juxtaposer sans qu’une amélioration réelle

n’apparaisse. C’est ’exemple du réchauffement climatique, une crise qui s’éternise avec chaque

! Bachelard, G. (1967). La psychanalyse du feu. Paris : NRF.

2 Damet, A. (2019). Chapitre 2. Les mots et les membres de la famille. Dans : Aurélie Damet éd., Famille
et société dans le monde grec et en Italie : Ve s. av. J.-C.-Ile s. av. J.-C. (pp. 31-38). Paris : Armand
Colin.

3 Diamond, J. (2006). Effondrement. Paris : Gallimard.
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année des records de chaleur alarmants. Avec le Covid 19 est apparu une nouvelle crise
planétaire, cette fois sanitaire, qui comme celle du réchauffement climatique s’installe pour
durer. L’historien Kyle Harper qui a travaillé sur I’effondrement de 1’empire romain a relié ce
type de causalité épidémiologique aux faits climatiques du petit age glaciaire des quatrieéme et
cinquieme siecle, tout en les croisant avec le passage du paganisme au christianisme et aux faits

historiques comme les invasions barbares :

La nature nourrit en son sein une autre arme terrible, capable de fondre sur les sociétés
humaines comme une armée nocturne : les maladies infectieuses. Les changements
biologiques ont joué un rdle encore plus important que le climat dans le destin de Rome.
Naturellement, les deux n’étaient pas et ne sont pas sans connexions. Les changements
climatiques et les maladies infectieuses se sont chevauchés mais ce ne sont pas des forces
naturelles contigués. Parfois, le climat change et les maladies pandémiques cumulent leurs
effets. A d’autres moments, il ne s’agit pas d’une coincidence : une perturbation climatique
peut étre a ’origine de changements écologiques ou de processus d’évolution lourds de
conséquences sanitaires. Durant les siecles que nous allons étudier, ils ont souvent avancé de
concert pour peser sur le destin de I’Empire.*

La crise économique qui point a 1’horizon risque également d’étre mondiale et de durer. Les
dettes abyssales que les états ont générées pour sauver leurs entreprises comme par exemple le
frét aérien peuvent provoquer un effondrement économique général. C’est la juxtaposition de
ces crises et leur durée, inscrite dans le temps long, qui est inquiétante.

En filigrane de ces crises se pose la question de I’école. Celle-ci a été fortement destabilisée par
les protocoles sanitaires et le port des masques par les enseignants et éleves. Apprendre a lire
avec un masque sur le nez est difficile, encore plus par temps de canicule. L’école qui préparait
a devenir citoyen de la République en apprenant le civisme et I’immersion dans la société
consumériste a peut-&tre omis de préparer les enfants au respect de la nature et au changement
de comportement général et urgent qu’il induit. La citoyenneté et le civisme a I’école devant la
crise climatique devraient se doubler d’une éducation a 1’écologie profonde et a
I’écocitoyenneté, le « contrat social » s’augmenter peut-étre d’un « contrat naturel » que Michel
Serres’ avait anticipé. Faut-il pour I’école jardin refonder ce contrat social républicain en contrat
social naturel républicain ? Le contrat social Rousseauiste augmenté d’un contrat naturel, dont
nous formerons 1’hypothése qu’il existait peut-étre dés I’antiquité chez Epicure, est au cceur de

I’ouvrage de Michel Serres méme si celui-ci évite I’emploi du terme écologie :

4 Harper, K. (2019). Comment I’Empire romain s est effondré, le climat, les maladies et la chute de
Rome. Paris : La Découverte. pp. 51-52.
3 Serres, M. (1990). Le contrat naturel. Paris : Frangois Bourin éditeur.
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La démarche du contrat naturel était un peu analogue a celle de Rousseau dans le contrat
social. Il est bien clair que, le contrat social, personne ne 1’a jamais signé. C’est une condition
quasi transcendantale. (...) le méme geste pour le rapport a la nature.’

L’idée d’une refondation du droit a 1’égard de la nature, des biens communs que sont I’eau, la
terre, 1’air, la faune et la flore, avec une personnalité juridique, est d’actualité, elle est justifiée
par la rapidité et la violence que I’économie consumériste provoque comme dommages sur ces
biens communs. L’€école serait ainsi invitée a réfléchir aux trois notions du contrat social que
donne Jean-Pierre Cléro : «Le libre don (donatio libera), le contrat (contractus), et la
convention (covenant/pactum) »' termes qui apparaissent dans I’histoire récente avec les
conventions sur le climat, les conventions citoyennes, le contrat naturel de Michel Serres. On
retrouve peut-étre également la notion de don étudiée par Marcel Mauss® et son absence de
spéculation monétaire, d’intéréts financiers, de monnayabilit¢é de la nature, dans cette
refondation scolaire envisagée, il nous faudra aussi I’étudier. Il faudra également poser la
question de ce contrat passé dans 1’école du Jardin d’Epicure, contrat qui se nomme sunthéké
en grec, cette notion fondamentale qui inspirera Rousseau et qui apparait dans les maximes

capitales d’Epicure :

La justice n’est pas quelquechose en soi, mais, dans les rassemblements des uns et des autres,
en quelque lieu que ce soit, a chaque fois, un certain contrat (sunthéké) en vue de ne pas se
faire de torts et de ne pas en subir’

Nous nous interrogerons sur I’hypothese que ce contrat puisse se baser sur le respect de la nature
dans les communautés de jardiniers ou dans la pratique du jardinage a 1’école.

Au XVIIéme siecle par exemple, le Covenant'® fut un exemple de contrat social en Ecosse mais
basé sur la religion protestante et non sur la « nature ».

L’école comme le reste des institutions peut-elle faire abstraction de ces crises ? Cette recherche
interroge 1’éducation en fonction de ces crises. Il s’agit d’envisager des pistes pour passer de
I’éducation au développement durable, dont on voit bien que cette notion de développement

perpétuel s’essouffle mondialement, qu’on ne peut plus développer de facon exponentielle le

¢ Serres, M. (2008). Le droit peut sauver la nature. Pouvoirs, 4(4), 5-12.

" Cléro, J.P., Ménissier, T. (2004). L idée de contrat social, genése et crise d 'un modéle philosophique.
Paris : Ellipses. p.47

8 Mauss, M. (2012). Essai sur le don, forme et raison de 1’échange dans les sociétés archaiques. Paris :
PUF.

? Gigandet, A., Morel, P.P. (2007). Lire Epicure et les épicuriens. Paris : PUF. p. 175.

10 Cottret, B. (2015). 8. Le guépier écossais. Dans : Cottret, B. La Révolution anglaise : Une rébellion
britannique (1603-1660) (pp. 107-121). Paris : Perrin.
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capitalisme et I’exploitation du milieu, a une « école jardin ». Cette école jardin pourrait &tre
imaginée comme un systéme éducatif plagant 1’écologie, la connaissance de la biodiversité et
le respect de la terre, au centre de ses enseignements et non comme une discipline annexe voir
optionnelle.

Ce changement de paradigme éducatif, le passage de 1’état de « citoyen » d’une société sans
crise écologique majeure a ’état d’« écocitoyen » d’une société de crise « urgente » écologique
est-il le corolaire de situations critiques de nos sociétés ? Le délai d’urgence de dix années
données a nos sociétés pour réagir en profondeur par les experts écologistes est désormais
acquis : « Nous n’avons plus que dix ans pour sauver la planete » est donc scientifiquement
fondé (mais ce qu’il ne dit pas, c’est qu’il s’agit de sauver 1’aventure humaine davantage encore
que la planéte). »!! (Hétier & Wallenhorst 2021)

Transformer rapidement un citoyen en écocitoyen peut paraitre une gageure, mais c’est I’enjeu

hypothéetique d’une école jardin. Par écocitoyen nous entendons :

Conscient de la nécessité d'agir individuellement pour protéger 'environnement, 1'écocitoyen
modifierait ses pratiques domestiques et de consommation pour les rendre plus durables.'?

Rares sont désormais les scientifiques qui sont dans le déni d’une crise écologique et d’une
crise climatique. Pour une majorité d’entre eux c’est désormais dans la graduation d’estimation
de ces crises que résident des différences. On parle ainsi de crise anthropocene, de crise

d’effondrement ou de collapsologie notions que nous allons progressivement définir.

La notion d’anthropocéne fait démarrer ce phénomene d’implication majeure de I’homme sur
la nature a la fin du XVIlIeme siécle et au début du XIXéme avec I’invention de la machine a
vapeur, la révolution industrielle, et I’emploi massif des énergies fossiles charbon et pétrole
(puis gaz). Une accélération se produit en 1945 avec I’invention de I’énergie atomique et une
accélération exponentielle de 1’usage des énergies fossiles, certains chercheurs I’appelle
« Capitalocene » : « De méme, la « grande accélération » d’apres 1945 a partie liée avec le
pillage des ressources et la dette écologique »'*

L’essor des consommations en particulier dans les pays riches, 1I’expansion démographique en

parallele dans les pays pauvres avec une population mondiale qui double désormais tous les

! Hétier, R., Wallenhorst, N. (2021). L’éducation a I’heure de I’anthropocéne. Etudes. N° 4280. p. 66.
12 Ginsburger, M. (2020). De la norme 2 la pratique écocitoyenne : Position sociale, contraintes
matérielles et diversité des rapports a I’écocitoyenneté. Revue francaise de sociologie, 1(1), 43-78.

13 Bonneuil, C. (2017). Capitalocéne : Réflexions sur I’échange écologique inégal et le crime climatique
a I’age de I’ Anthropocéne. EcoRev’, 1(1), 52-60.
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quarante ans est a prendre en compte également. L’homme transforme son milieu depuis des
millénaires par I’agriculture, la chasse, I’habitat, mais 1a, il ne s’agit plus de transformations,
mais d’une destruction systématique et irréversible en trés peu de temps, deux siccles décisifs

dans des milliers d’années de vie de ’homme en harmonie avec la nature.

Nous sommes passés d’une ¢re de I’humain a une ¢re de la toute puissance prométhéenne
humaine avec désormais cette faculté de faire sauter la planete avec les stocks de bombes

nucléaires. Catherine Larrere!*

conserve cependant une forme d’optimisme, une prise de
conscience générale pourrait faire encore changer les choses. Cette prise de conscience semble
opérer pour la jeune génération avec les manifestations mondiales des jeunes pour le climat.
C’est aussi 1’avis du philosophe Michaél Foessel'® qui pose le principe que reconnaitre qu’il
n’y a plus rien a faire ¢’est admettre la fin de la politique et de I’action citoyenne. Deux marges
de manceuvre que Catherine Larrere appelle a réinvestir, locale et politique, pour rebatir un
monde viable et écologique. Cependant d’autres philosophes et chercheurs ou politiques
pensent avec la collapsologie qu’il est déja trop tard pour éviter les catastrophes et sauver la

biodiversité, les crises juxtaposées en cours abondant dans leur sens : Servigne (2015)!®, Orlov

(2013)'7 Cochet (2020)'8. La théorie de la collapsologie peut se définir comme :

Un procéssus systémique et mondial a I’issue duquel les besoins de base, alimentation,

énergie, ne sont plus fournis a la population par les services encadrés par la loi et ou les

gouvernements ne sont plus en possession des pouvoirs régaliens.'”

A ces théoriciens de I’anthropocene et de la collapsologie s’ajoutent les historiens et tenants de
la théorie des effondrements comme Jared Diamond pour les exemples de civilisations
brutalement disparues et Kyle Harper pour I’histoire de I’empire romain (2017)*° ou encore

Joseph Tainter (1988)*! qui oscillent entre optimisme et catastrophisme.

4 Larrere, C.& R. (2015). Penser et agir avec la nature, une enquéte philosophique. Paris : La
Découverte.

15 Foessel, M. (2012). Apreés la fin du monde, critique de la raison apocalyptique. Paris : Seuil.

16 Servigne, P., Stevens, R. (2015). Comment tout peut s effondrer. Paris : Seuil.

17 0rlov, D. (2016). Les cing stades de [’effondrement. Paris : Le retour aux sources.

'8 Cochet, Y. (2020). Devant [’effondrement. Paris : Les liens qui liberent.

1% Site internet. JNE (Journalistes-écrivains pour la nature et I’écologie)

20 Harper, K. (2019). Comment [’empire romain s’est effondré, le climat, les maladies et la chute de
Rome. Paris : La Découverte.

2 Tainter, J. (2020). L effondrement des sociétés complexes. Paris : Le retour aux sources.
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Dominique Bourg (2018)?* propose de changer la relation & notre écosystéme griace a une

nouvelle spiritualité laique et écologique que nous allons retrouver dans les développements de
)23

cette recherche. C’est aussi le cas de Jean-Pierre Dupuy (2004)° pour instaurer un débat sérieux

et scientifique autour de ces crises, pour réagir et reconstruire.

Pour ce faire, le systéme éducatif dispose déja d’un ensemble de contenus autour de 1’éducation
au développement durable, mais au vu des crises et de la menace écologique on ne peut qu’étre
invité a réfléchir a une école ou I’étude du vivant, de la biodiversité, du végétal, de notre
pratique au contact de la nature et de la terre, deviendraient des fondamentaux. En bref un

changement de paradigme éducatif vers une écologie profonde et salutaire.

Ce changement est-il déja en cours dans ce que nous appelons des « écoles jardins » ? Ces
formes d’écoles centrées sur la nature font-elles partie d’une tradition éducative ou
philosophique tout au long de I’histoire ?

Quels pédagogues ou philosophes 1’ont inspirée ou pratiquée ? L’école et le jardin sur le plan
anthropologique peuvent-ils ne faire qu’un ? Qui sont ces jardiniers qui viennent de plus en plus
souvent enseigner dans les écoles ?

Quels sont ces savoirs jardiniers et quelles formes de pédagogie peuvent leur €tre consacrés ?

Le role des mythes antiques montrant le danger des chimeres, les textes religieux anciens de
mise en garde morale comme le Pentateuque, « tu ne mélangeras pas les especes entre elles »

ou encore du Lévitique ne semble plus d’actualité chez certains scientifiques :

Vous garderez mes ordonnances. Tu n'accoupleras point tes bétes avec d'autres de diverse
espece. Tu ne sémeras point ton champ de diverses sortes de grains, et tu ne mettras point sur
toi de vétements de diverses especes, [comme] de laine et de lin. (Lévitique 19).

Les sagesses des différents peuples, le confucianisme par exemple pour la Chine devenue usine
du monde, sont effacées par 1’appat du gain, I’enrichissement a court terme, une confiance
aveugle dans le progres technique et les applications numériques qui « finiront bien » par
résoudre ces crises, voir en laissant les générations a suivre réparer les dégats. D’ores et déja la
crise sanitaire en cours du Covid 19 remet en question la vie sociale, la vie économique, 1’école

et I’université fortement impactés.

22 Bourg, D. (2018). Une nouvelle terre. Paris : Desclée de Brouwer.
2 Dupuy, J.P. (2004). Pour un catastrophisme éclairé. Quand [’'impossible est certain. Paris : Seuil.
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Les enseignements et cours sont transformés par la force des choses, des confinements, des
restrictions de déplacement et d’échanges. On observe des revendications planétaires de jeunes
pour 1’écologie. Ce sont les veeux par exemple de ces jeunes pour le climat représentés par

Greta Thunberg qui réclament une école pour changer le monde et tout de suite®*.

Cette recherche vise a développer I’hypothéese d’une école jardin qui pourrait aller bien au-dela
des enseignements de développement durable et des « éducations a », trés utiles jusqu’a présent
mais peut-&tre insuffisants pour endiguer 1’effondrement écologique en cours. Comment et en
quoi cette école jardin pourrait-elle étre une forme d’espoir pour la jeune génération au point

de I’aider a comprendre et peut-&tre a résoudre ces crises juxtaposées ?

Pour I’imaginer et I’observer dans le champ des Sciences de 1’éducation, cette école jardin

appelle une approche épistémologique « large » en quatre temps :

1 : Larecherche historique et philosophique en observant 1’école jardin tout au long de 1’histoire
de I’éducation et au départ avec la philosophie épicurienne a I’ceuvre dans le Jardin athénien
des ’antiquité grecque.

2 : L’anthropologie comme piste théorique, notamment I’anthropologie religicuse liée aux
jardins.

3 : L’anthropologie comme piste méthodologique de 1’empirie, en utilisant trois grandes
fonctions anthropologiques dégagées par Camille Tarot dans ses travaux dont nous avons fait
des indicateurs pour interpréter et analyser les discours des jardiniers.

4 : Enfin ’approche pédagogique pour observer des expériences en cours en maticre d’école
jardin, des exemples de pratiques exposés par des jardiniers formateurs a 1’école, des

expériences modélisables et des formes de transmission pour enfants, adolescents et adultes.

L’¢école jardin, néologisme que nous proposons dans cette recherche, inspiré du Jardin, cette
école de I’antiquité athénienne ou la nature était placée au centre des enseignements par
Epicure, réclame également d’étre définie. Pourquoi associer ces deux termes en effet dans une
proximité sémantique avec le « jardin d’enfants » inventé par Friedrich Froébel (1782-1852) a

I’aube du XIX eme siecle ? L’école comme le jardin, lieux signifiants de la culture, nous

2+ Wallenhorst, N. (2021). Nous voulons un autre monde, et nous le voulons maintenant. Libération du
2 et 3 janvier 2021, p. 18.
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semblent des entités communes, elles appartiennent au peuple en « bien commun » comme le
sont I’eau, I’air et la terre. Nous en observerons des exemples dans 1’approche historique avec
la notion de « communs » et le systeme de gratuité, de « don », qui animait ces biens communs
avant les systemes d’échanges monétaires comme 1’expose Marcel Mauss dans ses recherches

sur le don :

Car ce sont justement les Romains et les Grecs, qui peut-étre a la suite des Sémites du Nord
et de I’Ouest, ont inventé la distinction des droits personnels et des droits réels, séparé la vente
du don et de 1’échange, isolé I’obligation morale et le contrat, et surtout concu la différence
qu’il y a entre les rites, des droits et des intéréts.?

Ces notions de gratuité, de don, d’échanges sont bien a I’ceuvre, et espérons de facon immuable,
dans I’¢école laique et républicaine. Nous analyserons s’il en est de méme dans les systemes de
jardins collectifs dont les plus célebres en France furent ceux de I’abbé Lemire®® a la fin du
XIXeme siecle, un prétre issu d’un milieu agricole pauvre, qui oeuvrait pour conserver un lopin
de terre ou jardin potager organisé en communautés pour tous les ouvriers. Pour étre associés
ces deux termes et institutions d’école et de jardin (au sens de jardin collectif cultivé en commun
et frumentaire et non au sens privé d’agrément ou exploité pour la vente) nécessitent ces
approches épistémologiques anciennes et complexes, d’autant que nous n’imaginons 1’école
jardin que « gratuite, laique et républicaine » en France, précision importante car nous le
verrons, 1’enseignement confessionnel et privé s’intéresse fortement a de nouvelles formes
d’éducation a I’ Anthropocéne. Le rapport de 1’Eglise & I’épicurisme, le rapport de I’Eglise a la
nature, le rapport historique et philosophique aux « communs » et au jardin collectif nécessitent
en effet d’importants développements philosophiques, historiques et anthropologiques pour

comprendre cette notion d’école jardin.

L’école jardin doit étre pensée au regard d’'un monde contemporain sous 1’effet de crises
juxtaposeées, des crises d’alarme du chemin dangereux pour I’humanité pris par I’anthropocene.
Elle se doit également d’étre pensée pour éviter deux écueils qu’Emile Durkheim plagait en
exergue dans sa réflexion éducative ; d’une part 1’école devait se défaire des pédagogies
traditionnelles religieuses basées sur le dogme et la foi (loi de 1905 sur la séparation de 1’Eglise
et de I’Etat), d’autre part ’école devait se défendre des pédagogies utilitaristes d’origine anglo-

saxonne, Christian Laval explicite cette idée :

2 Mauss, M. (2012). Essai sur le don, forme et raison de |’échange dans les sociétés archaiques. Paris :
PUF. pp. 187-188.
26 Vanhove, J. P. (2013). L abbé Lemire. Paris : Ed. Marais du Livre.
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Quoi qu’il en soit, son objectif (de Durkheim) était explicite : il s’agissait d’un coté de se
défaire des pédagogies traditionnelles d’inspiration religieuse fondées sur la foi et, d’un autre
coté, de se défendre des pédagogies utilitaristes d’origine anglo-saxonne, spécialement celles
de Mill et de Spencer, fondées sur ’intérét.”’

Comment penser des pistes de solutions a ces crises et a ce réchauffement climatique inquiétant,

particulierement sur le plan éducatif ?

Nous faisons 1’hypothése que 1’école jardin doit tenir compte de ces crises et de ce
réchauffement climatique en I’intégrant dans sa finalité comme une rénovation scolaire. Nous
allons tenter de penser cette école jardin comme un remede a ces crises menagantes. L’école
jardin ne pourrait-elle pas €tre un autre lieu (un « lieu autre » pour Foucault) ou le temps et les
émotions ne vont pas a la méme vitesse, ou I’utopie du corps reprend conscience chez les étres ?
L’espace sensoriel peut-il étre réintroduit dans le lieu école en méme temps que la nature en
particulier végétale, d’ou la juxtaposition école et jardin ? Car il existe déja, en effet, des lieux

ou elle se développe.

Les jardins collectifs a la périphérie des villes, nommés jardins ouvriers autrefois et familiaux
aujourd’hui, autrefois zones de maraichage, communs, ou friches, sont désormais également
des lieux partagés au coeur des cités. Ils jouxtent bien souvent des établissements scolaires et de
nombreux enfants passent devant ces jardins en allant a 1’école. Quelquefois ces jardins
collectifs ouvrent leurs portes a des écoliers qui viennent s’initier au jardinage ou méme qui
détiennent une parcelle avec leur enseignant. Ces jardins familiaux relient a la nature dans
I’urbanité des jardiniers volontaires qui leur consacrent leurs loisirs. Ce sont des lieux ou les
cinq sens, peut-étre le sixieme sens de 1’esprit et de la conscience de vivre, opeérent, parce que
le corps y travaille, parce que les mains « remuent la terre » et touchent le végétal. L’ observation
de nombreux jardins vivriers et du travail des jardiniers pose 1’hypothese que ces jardins sont
chargés de philosophie et de symboles dépassant la seule préoccupation de produire de la

nourriture.

L’intimité et la poésie du jardin, la communauté dans la mémoire du lieu, le « contact » avec la
terre, 1’autoproduction de nourriture, la dimension collective et I’exposition au regard des
autres, les échanges de savoirs qui s’y déroulent, sont source d’un investissement symbolique.

Cet investissement semblant susciter des formes particuliéres d’appropriation, de sociabilité et

" Laval, C. (2006). Les deux crises de 1'éducation. Revue du MAUSS, 2(2), 96-115.
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d’expression. Il y a peut-€tre 1a une école, pour tous les ages et que I’on peut commencer ou

pratiquer a tout age.

Aussi nous essaierons dans cette recherche d’observer ce qui pourrait faire de ces jardins des
formes d’écoles jardins dans une forme de tradition épicurienne, des lieux non confessionnels
mais « religieux » parce qu’ils « relient » les hommes hors de la sphere politique jugée stérile
par Epicure quand trop de crises de juxtaposent, des communautés peu nombreuses de
citoyenneté et d’harmonie autour de la nature. Nous verrons également si les hétérotopies du
jardin et de 1’école peuvent fusionner en une seule, si cette fusion école jardin est déja a I’ceuvre
et si depuis Epicure des pédagogues ou des philosophes et jardiniers en ont réalisé des exemples.
On observera si un tryptique : jardinier - pédagogue — philosophe, comme pour Epicure, peut
étre observé dans I’histoire jusqu’a nos jours. En outre, pour reprendre la philosophie
épicurienne qui proposait un quadruple remede aux épicuriens du Jardin, le tetrapharmakon,
mais aussi a la société athénienne tout entiere sujette aux crises, remede physique et psychique
basé sur une philosophie de simplicité, d’amitié¢, d’accueil des autres, de frugalité et
d’autosuffisance alimentaire, nous tenterons de penser une école jardin d’aujourd’hui avec ces

mémes préoccupations.

Pour répondre a ces hypothéses I’approche épistémologique visera a étudier la construction
philosophique, historique et anthropologique de ce que nous appelons I’école jardin. L’histoire
permettra de 1’observer a la fois comme une utopie, un phénomene religieux, un systéme de
savoirs qui s’est organisé au fil des époques. Il sera nécessaire d’observer comment cette école
jardin s’est tour a tour structurée jusqu’a aujourd’hui avec tous les enjeux anthropologiques de
transmission. C’est par exemple I’hypothése d’un savoir féminin du végétal qui aurait été
combattu par sexisme et domination masculine puis religieuse, de tentatives de récupération ou
d’hostilité de ces mémes religions monothéistes hostiles au paganisme, enfin de philosophie
autour de la notion de nature. Le religieux sera une thématique importante car Epicure rejettait
la religion en tant que superstition et la maintenait hors du Jardin. Emile Benveniste (1972) et
Maurice Sachot (1991) donneront aussi ce sens de « superstition » a 1’étymologie du mot
religion, la religion et les dieux restaient en dehors du Jardin tout comme pour I’école

républicaine contemporaine. Maurice Sachot dira de cette étymologie :

Religio/supersticio : deux signifiants qui, d’abord au sein de la latinité proprement dite, puis
dans la latinité élargie que représentent les langues occidentales sont lourds de signification
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(...) la reprise de ces termes par les chrétiens d’expression latine en a subverti la

signification. 2

L’école jardin objet de cette recherche sera pensée en terme d’école laique. Le jardin et « la
nature » revétent en effet une forte composante de sacralité qui réclame des développements
dans cette recherche ol « les dieux ne sont jamais tres loin » pour reprendre un ouvrage de
I’historien Lucien Jerphagnon : « En dépit des hautes capacités d’abstraction des philosophes,
du raffinement critique des historiens, du libertinage métaphysique des poetes, les dieux sont
toujours 1a. »*°

L’approche empirique utilisera une méthode anthropologique originale dont le but est de
répondre a trois hypotheses, la premiere étant que les jardiniers formateurs interrogés dans leur
histoire de vie et philosophie sont peut-&tre des €picuriens qui s’ignorent tout comme dans leurs
pratiques du jardin et de leurs pratiques de transmission de savoirs. La seconde étant que ces
formes d’école jardin puissent étre un quadruple remeéde actuel aux crises contemporaines du
fait de la philosophie qui les anime, on observera particulierement le systeme anthropologique
mis en ceuvre par le sociologue Camille Tarot™. La troisiéme étant de penser concrétement le
fonctionnement, la pédagogie, les savoirs mobilisés, I’architecture physique, la mobilisation
d’acteurs et d’institutions, I’argumentation nécessaire a la mise en place généralisée et
progressive de 1’école jardin. En quelque sorte I’enjeu est d’observer la mutation possible de
I’école traditionnelle en école jardin devant 1’urgence des crises et en particulier de la crise
écologique. Selon Formarier (2012) cette nouvelle construction dans un nouveau paradigme
pourrait étre ce nouvel ensemble de connaisances et de compétences de 1’école jardin :

Une discipline scientifique est un ensemble de connaissances et de compétences construites
et standardisées par un groupe de personnes ayants des intéréts communs en fonction d’un
paradigme, pour répondre 2 des questionnements.”!

Ce paradigme de recentrage de I’éducation sur la nature nécessite 1’étude par I’empirie de ces
jardiniers et cela couplé a leurs précurseurs historiques. Il n’est toutefois pas possible dans cette
recherche de faire une étude exhaustive de tous les pédagogues du jardin, entre pédagogie et

jardin, le champ de recherche serait trop vaste. Une histoire des pédagogues jardiniers par

28 Sachot, M. (1991). Religio/superstitio. Historique d'une subversion et d'un retournement. Revue de
l'histoire des religions. 208-4. pp. 355-394.

% Jerphagnon, L. (2010). Les dieux ne sont jamais trés loin. Paris : Fayard. p. 177.

39 Tarot, C. (2008). Le symbolique et le sacré, théories de la religion. Paris : La Découverte.

31 Formarier, M. (2012). Approches épistémologique et opérationnelle des concepts. Dans : Monique
Formarier éd., Les concepts en sciences infirmiéres : 2¢me édition (pp. 13-26). Toulouse, France :
Association de Recherche en Soins Infirmiers.
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exemple nécessiterait une recherche a elle seule, ou d’en définir scientifiquement les concepts
comme une nouvelle didactique des savoirs jardiniers qui viendrait poursuivre cette recherche.
Il est possible toutefois de s’intéresser a leur construction, a leur constitution, a leur mode
opératoire. Cette connaissance épistémologique ouvre la voie a une utilisation scientifique des
concepts et savoirs jardiniers esquissés dans les développements pédagogiques dont nous

tenterons de construire les possibilités pluridisciplinaires.

Ces points communs entre jardin et école interpellent le chercheur, deux hétérotopies, deux
lieux de loisirs, deux lieux d’apprentissage, deux lieux qui font donc école et qui ont peut-&tre
dans I’histoire ancienne ou récente, dans I’histoire des pédagogies notamment, été juxtaposés,

conjugués en un seul lieu, « I’école jardin ».

Michel Foucault (2009)*? dans une conférence de 1967 précise qu’une hétérotopie peut
juxtaposer en un lieu réel plusieurs espaces qui normalement devraient étre incompatibles,
jardins collectifs et écoles peuvent-ils ne former qu’un seul lieu comme 1’école jardin
d’Epicure ?

Cette approche de deux « lieux autres » en un seul vise a dégager ce que Lévi-Strauss *appelait
«une réalité de fait permanente, a quelque moment de I’Histoire que 1’on se place » des faits
qui traversent 1’histoire pour se perpétrer, réapparaitre alors qu’on les croyait disparus. Comme
cette école jardin d’Epicure qui semble d’une extraordinaire actualité malgré 2300 années de
vie humaine qui la sépare de notre société contemporaine.

Des invariants demeurent, démocratie héritée des Grecs et des Romains, crises sociales et
frumentaires, crises sanitaires, espaces communs. On retrouvera pour donner raison a Lévi-
Strauss ces luttes de jardiniers pour des communs menacés, des terres communes ou jardins
collectifs sans titre de propriété, cultivés par la communauté et non un seul propriétaire, de la
Rome ancienne a nos jours, de Catilina et des Gracques a la ZAD, la « zone a défendre » de

Notre Dame des Landes combattue ultima ratio par les pouvoirs en place.

Ce sont aussi ces jardins potagers collectifs qui nourrissent les villes depuis I’aube de 1’histoire
et dont les crises actuelles nous rappellent I’inestimable utilité pour nourrir les citadins, en

particulier les plus pauvres et aussi les plus nombreux des « gens simples », le vulgum pecus ou

32 Foucault, M. (2009). Le corps utopique, les hétérotopies. Paris : Lignes.
33 Pouillon, J. (1965). Sartre et Lévi-Strauss, analyse dialectique d’une relation dialectique analytique.
Paris : L’ARC n°26 Lévi-Strauss. p. 57.
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commun des mortels, la plebe romaine. Lévi-Strauss parlera ici de relations humaines
« transhistoriques », transculturelles par la méme occasion puisqu’on les retrouve dans chaque
peuple sur le globe, des achuars de la forét amazonienne délogés par les bulldozers au Brésil**
comme les bretons de Notre Dame des Landes délogés aussi par des bulldozers de la
gendarmerie nationale (Bantigny 2018)*°. Ces relations structurelles traversent le temps, car
I’apprentissage du vivant, ’harmonie avec le vivant ou ’homme est a égalité avec le monde
animal et végétal, idée peu chrétienne s’il en fut, comme 1’a document¢ Philippe Descola (2006)
chez les achuars amazoniens>® est ancré dans toutes les cultures et paradoxalement « oublié »

par nos sociétés développées.

Ces jardins entretenus collectivement apparaissent a la fin du néolithique ou les jardins clos
sont déja des écoles et ot I’écriture prend naissance®’. Les peuples nomades n’ont pas d’écriture
ou ils P’empruntent aux groupes sédentarisés comme c’est le cas pour les Mongols
d’aujourd’hui qui écrivent en cyrillique russe*®. Ces peuples se sédentarisaient pres des sources
de nourriture fixes pour pouvoir écrire et conserver les écrits (papyrus, tablettes d’argile,
pierres, ardoises, dos de tortues, parchemins en peaux d’animaux). Ces jardins se perpétuent de
nos jours dans et autour des villes avec un nouvel engouement dans la derniere décennie, en
dépit du modernisme technique et des constructions périphériques urbaines, supermarchés et
parkings construits sur d’anciennes terres maraicheres, et du temps grandissant consacré aux
nouvelles technologies et aux écrans par la population.

IIs constituent un lieu de communauté utopique ou hétérotopie bien plus complexe que leur
aspect banal de jardins ouvriers ou familiaux. Ils sont constitués de parcelles et de cabanes ou
il ne semble pas au premier abord se passer grand-chose, avec quelques rangs de 1égumes et
quelques jardiniers a I’oeuvre. En fonction des époques ils sont plus ou moins attaqués ou
protégés par le systeme politique ou économique, bien présents dans tous les systeémes pré-

capitalistes, capitalistes ou communistes®® (une des rares libertés individuelles données par ces

3 Descola, P. (2014). La composition des mondes. Paris : Flammarion.

35 Bantigny, L. (2018). 1968, de grands soirs en petits matins. Paris : Seuil.

3 Descola, P. (2006). Les lances du crépuscule, avec les Indiens Jivaros de haute Amazonie. Paris :
Plon.

37 Jean, G. (1989). L écriture mémoire des hommes. Paris : Gallimard.

38 Frangois, P., Cambacéres, J. & Desportes, V. (2008). Géostratégie de la Mongolie : entre le marteau
et I'enclume. Politique étrangere, 4(4), 899-909.

3 Robert-Boeuf, C. (2014). Les jardins collectifs 2 Kazan : une agriculture familiale entre espace
productif et espace résidentiel. Pour, 4(4), 101-109.
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régimes était de pouvoir s’occuper d’un jardinet). Ces jardins collectifs russes ont permis a cette

population urbaine de traverser toutes les crises :

Les jardins collectifs (kolektivnye sady) constituent le pendant incontournable de 1’habitat
collectif. Leur histoire est intimement liée a toutes les crises économiques et agricoles qu’ont
pu connaitre I’Union Soviétique puis la Russie post-soviétique. Omniprésents dans le paysage
urbain, les jardins collectifs le sont aussi dans le quotidien de la majeure partie des Russes et
se révelent étre de précieux observatoires. Les représentations et les usages de ces jardins ont
évolué au rythme des transformations économiques et sociales de la société russe. Les
parcelles furent tout d’abord qualifiées de « potager », en référence a leur fonction strictement
maraichére. Ce n’est que vers la fin des années 1980, parallelement a la légalisation de la
construction des cabanons, que ’appellation datcha apparait, au début par dérision, puis de
fagon commune 2 partir des années 1990.%

Ils constituent un lieu d’approvisionnement végétal ou, travail et otium, activité et loisir, vont
de pair. La nourriture étant a la base de la vie collective, ils constituent une ressource alimentaire
en légumes, plantes et fruits qui peut s’avérer vitale lors de crises alimentaires, famines, conflits
avec confiscation pour I’armée ou I’envahisseur des vivres et rationnement général vivrier des
populations pendant les guerres. Fonctionnant selon un principe de non commercialisation des
productions, ils semblent constituer un exemple intéressant d’économie non capitaliste locale

et d’auto-production vivriere pour les catégories de population les plus modestes.

L’Education nationale s’intéresse de nouveau aux apprentissages jardiniers a 1’Ecole aprés une
longue période d’abandon datant de la fin des trente glorieuses. Nous interrogerons la
problématique de ce phénomene en examinant I’histoire scolaire des enseignements jardiniers
notamment par de grands pédagogues les incluant dans leurs pratiques, et certains textes
officiels récents, en parallele de ses aspects anthropologiques. Nous pouvons envisager
I’hypothese anthropologique des jardins collectifs vus comme « soin » d’une société, on
emploiera ici la notion épicurienne de tétrapharmakon!, le quadruple remede de la lettre a
Ménécée d’Epicure*? qui sera développé dans le chapitre sur le Jardin épicurien. Ce jardin école
qui soigne la douleur et I'angoisse de I'existence™® : « tu n'as pas a craindre les dieux, tu n'as pas

a craindre la mort ni la souffrance et le bonheur simple est facile a trouver » est observé selon

40 Ortar, N. (2005). Les multiples usages de la datcha des jardins collectifs. Anthropologie et sociétés,
vol 29, numéro 2. Pp. 169-185.

41 Sarfati, G. (2018). Chapitre 6. La Logothérapie et la tradition philosophique du « soin de I’ame ».
Dans : Sarfati, G. Manuel d'Analyse existentielle et de Logothérapie (pp. 23-25). Paris : Dunod.

2 Epicure. (2009). Lettre & Ménécée. Paris : Flammarion.

# Gigandet, A. (2012). Epicure : Le bonheur de I’homme libre. Dans : Véronique Bedin éd., Philosophie
: Auteurs et Themes (pp. 22-25). Auxerre : Editions Sciences Humaines.
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la méthode originale proposée par Camille Tarot**

en trois fonctions anthropologiques :
fonction dorologique tirée de «1’essai sur le don »* de Marcel Mauss observée dans le
fonctionnement des jardins, fonction xénologique de socialisation et d’accueil, fonction

pharmakologique de soin du corps et de I’esprit des populations jardiniéres.

En effet ces jardins collectifs et ces jardiniers devenus pédagogues réclament une approche
sociologique singuliere. Les réglements des jardins collectifs, ceux-ci se rapprochent du contrat
épicurien sunthéké*® du Jardin, ou encore du contrat social de Rousseau mais limité & un groupe
restreint de jardiniers, ces réglements qui organisent a 1’écrit la vie en communauté des
jardiniers, indiquent d’emblée 1’abstraction de I’argent dans le fonctionnement communautaire
hormis le réglement d’une somme symbolique chiffrée en dizaine d’euros pour I’année comme

le montre cet exemple :

Motifs de résiliation du contrat (de jardin familial collectif) :
La résiliation est prononcée par la commune pour non-respect du réglement intérieur, et en
particulier dans les cas suivants :

- Déménagement non signalé hors du territoire communal

- Insuffisance de culture ou d’entretien

- Exploitation commerciale du jardin familial

- Non-respect de I’interdiction de briler sur place les herbes fauchée et tout autre produit

- Mauvais comportement avec altercation portant préjudice a un climat de bon voisinage *’

L’analyse anthropologique épistémologique et empirique de ces jardins et jardiniers réclame
donc une grille d’approche basée sur I’anthropologie comme celle du don*®, Camille Tarot la
nomme « dorologique », car I’argent et le profit, le négoce, comme pour I’école publique, sont
laissés au dehors de ces hétérotopies. Le contrat entre jardiniers d’un méme lieu n’est pas un
contrat financier, il est d’ordre philosophique et sous-tend de multiples interractions
anthropologiques que Camille Tarot définit comme «xénologiques », de liens entre les
individus dans la communauté, de contrat social dans une micro communauté de type utopique.
Enfin de vastes interractions de « soin » par la présence du végétal, de la nourriture, de la

connaissance botanique et des soins physiques et psychologiques qu’elle offre, des échanges

# Tarot, C. (1999). De Durkheim a Mauss, I'invention du symbolique. Paris : La Découverte

45 Mauss, M. (2012). Essai sur le don, forme et raison de I’échange dans les sociétés archaiques. Paris
: PUF.

46 Gigandet, A., Morel, P.M. (2007). op.cit p. 175

47 static.reseaudescommunes.fr : REGLEMENT DES JARDINS FAMILIAUX

8 Caillé, A. (2007). Anthropologie du don. Paris: La Découverte.
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humains entre jardiniers font I’objet d’une science spécifique, 1’ethnobotanique* qui fut mise

t50

en ceuvre par Haudricourt™ éleve de Marcel Mauss. Cette fonction de soin est définie par

Camille Tarot comme la fonction « pharmakologique ».

Nous verrons de la sorte si le fonctionnement hétérotopique des jardins collectifs est aussi celui
des jardiniers formateurs a I’intérieur et a I’extérieur du jardin collectif, et si ce fonctionnement
est celui de I’école jardin étudiée. Par conséquent si ce fonctionnement correspondrait de

maniére contemporaine au modéle philosophique du Jardin d’Epicure.

Devant ces crises inquiétantes de 1’anthropocene, 1’école jardin vue a la fois sur le plan
historique, anthropologique et pédagogique proposerait un jardin qui serait une école qui ne
porte pas son nom, une école parallele ou apocryphe pour toute la population, quelquefois bien
présente dans le systéme pédagogique de pédagogues mettant le jardin au cceur de leur
enseignement et ce depuis la plus haute antiquité jusqu’aux écoles expérimentales et

contemporaines.

Une empirie parait nécessaire pour analyser le discours et le témoignage des jardiniers collectifs
qui vont dans les établissements scolaires animer des séquences de jardinage a 1’école ou qui
dans les jardins collectifs accueillent et forment des publics de tous ages et en particulier des
enfants. Ce sont en quelque sorte les pionniers des jardiniers formateurs de 1’école jardin que
cette recherche tend a approcher. Leurs « récits de vie » et ’analyse anthropologique de leurs
propos est celle d’'une méthode mise au point par un ancien jardinier devenu professeur en
Sciences de 1’Education, Gaston Pineau’! et pour la grille anthropologique Camille Tarot. Ces
jardiniers pédagogues vivent sur I’ensemble du territoire national, nous les avons contactés sous
le conseil des premiers jardiniers interviewés pour leur notoriété locale ou nationale de jardinier
formateur, en particulier dans les écoles publiques ou en relation avec elles ou 1’éducation
nationale.

Nous avons voulu observer plus particulierement une communauté de jardiniers située tout pres
de Rouen, le jardin partagé de Repainville via 1’ Association de Protection du Site Naturel de

Repainville (APSNR)*? regroupant une centaine de jardiniers trés impliqués dans la défense de

4 Porteres, R. (1966). Aspects de I'Ethnobotanique comme discipline scientifique affirmée.
Journal d'agriculture traditionnelle et de botanique appliquée. 13-12. pp. 701-704

9 Haudricourt, A.G. (1987). L’ homme et les plantes cultivées. Paris : Métailié.

3! Pineau, G. (2007). Les histoires de vie. Paris : Presses Universitaires de France.

32 www.repainville.fr
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la zone humide ot ils ont implanté, de longue date, leurs parcelles et cabanes de facon tres libre
et originale et dans une gestion collective de démocratie directe et participative. Ces jardiniers
ont animé des luttes difficiles contre différents projets de spoliation de leur dizaine d’hectares
de zone humide, de sources et cours d’eau, des projets de bétonnage de la zone, par la mairie
de Rouen par exemple, propriétaire des terres, ou des projets de construction de grands
magasins type péri-urbains ou encore d’aménagements et de constructions décidés par les
politiques sans I’accord des jardiniers. Ces luttes ont été parfois violentes avec, comme a Notre
Dame des Landes, I’intervention des forces de 1’ordre et de compagnies de CRS, mais en
définitive gagnées a chaque fois (sauf pour la ferme des Bouillons, jardin collectif, en périphérie

de Rouen ou les jardiniers ont été expulsés de force le 19 aolit 2015).

L’ensemble de ces entretiens et observations sont donc traités par deux méthodes conjointes,
I’histoire de vie développée par Gaston Pineau et I’analyse anthropologique en trois fonctions
proposée par Camille Tarot afin de structurer 1’école jardin a partir d’un systéme philosophique,

anthropologique et pédagogique cohérent.

Cette systématisation permettra peut-étre de penser I’école jardin comme une entité systémique
reproductible, avec un ensemble de savoirs répertoriés et une pédagogie qui s’en détache, des
mises en ceuvre pratiques par I’exemple de réalisations effectives. Ce travail d’identification et
de systématisation pourra paraitre pionnier dans le sens ou la pédagogie des jardins collectifs
reliée a 1’école ne fait pas I’objet pour I’heure d’une didactique dédiée. Il n’existe pas a notre
connaissance de didactique des savoirs jardiniers a I’école. Pour autant, nous avons essayé
d’observer des points communs notamment les mécanismes qui ont permis la création d’écoles
publiques ou des jardiniers pédagogues enseignent avec des jardins potagers installés dans les
établissements, les réseaux associatifs ou mécenes reliés a 1’éducation nationale qui favorisent

la création de ces jardins pédagogiques a 1’école.

En étudiant I’histoire de ces jardins collectifs et en particulier sur la période antique, il est
apparu que le jardin d’Epicure, une des quatre principales écoles philosophiques athéniennes
en 305 av. J.-C., présente des aspects tres proches des fonctionnements et fonctions
pédagogiques des jardins familiaux d’aujourd’hui : démocratie participative dans la prise des
décisions et reglements des jardins collectifs, contrat d’engagement a respecter la communauté

et ses biens collectifs proche du contrat épicurien puis Rousseauiste, éthique de la nature,
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engagement a respecter la quiétude des lieux, partage des dépenses collectives au prorata des
revenus.

Des éléments forts de problématique apparaissent : le jardin école épicurien a travers le jardin
collectif et familial contemporain et 1’histoire des jardins collectifs depuis 1’antiquité peut-il
répondre a cette forme actuelle de coupure avec la nature ? Les désastres écologiques, sociaux,
économiques et humains engendrés par cette coupure avec la nature dans nos sociétés

développées peuvent-ils trouver remeéde dans cette hétérotopie juxtaposée d’école jardin ?

Le jardin école a été modélisé par Epicure comme systéme éducatif et philosophique mettant la
nature et la pratique du jardin au centre de la pédagogie et des apprentissages. Le jardin école
existe-t-il encore de nos jours sous d’autres noms ? Est-il d’actualité comme un modéle scolaire
mettant la nature au centre des enseignements ? A t’il traversé les siécles et survécu aux attaques
des autres écoles philosophiques comme 1’école stoique, ou encore du fait de I’Eglise ou du
systeme économique capitaliste ou encore communiste ? Est-il encore présent dans les systemes
pédagogiques contemporains ?

Peut-on modéliser la relation philosophe-instituteur-jardinier tout au long de I’histoire, un
triptyque souvent présent dans I’étude historique des pédagogues proches de la nature ? Les
contenus éducatifs d’éducation au développement durable et des Sciences de la nature et de la
vie sont-ils suffisants pour cette transition écologique a laquelle les scientifiques donnent un

délai de dix années pour étre mise en ceuvre et éviter 1’effondrement écologique ?

Un second temps de questionnement problématique et d’hypothése est la valeur
anthropologique des jardins collectifs. Celle-ci donne-t-elle une possibilité de tétrapharmakon,
de soin, de « quadruple remede » épicurien aux quatre crises contemporaines de 1’écologie, de

I’économie et de I’emploi, de la pandémie Covid 19, de 1’école du vivre ensemble ?

Quatre crises désormais juxtaposées et inscrites dans la durée ou 1’école jardin peut apparaitre
comme un espoir de tenter de les résorber, de proposer une refondation éducative sur 1’écologie,
un nouveau paradigme de citoyenneté respectueuse de la nature par la pratique et I’observation
compréhensive du vivant.

La psychanalyste Daniele Epstein®® considére ces crises qu’elle désigne en crises sociales,

écologiques, psychologiques ou anthropologiques, en les résumant a une question : « Quel

33 Epstein, D. (2021). Les enfants naufragés du néo-libéralisme. Paris : Erés.
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monde léguons-nous a nos enfants ? » en précisant dans son ouvrage la fin de la croissance
illimitée et la finitude des ressources, les effets déstructurants de 1’économie marchande, la
situation des enfants et adolescents pris entre violences et addictions, entre régression et
agression, entre fuite en avant maniaque et plongée mélancolique. Comme la philosophe il est
possible de considérer les jeunes générations d’éleves comme des « naufragés » d’un systeme
consumériste qui dégrade leur futur a grande vitesse. Penser une école jardin pour sauver cet

avenir est I’enjeu de cette recherche.

Pour contrer ces diagnostics ’école jardin va chercher des solutions, imaginer et penser un
¢cosysteme éducatif comme aurait pu le concevoir la philosophie d’Epicure trois cent ans avant

notre eére dans une Atheénes en crise.

La notion d’« écosysteme éducatif » a été proposée par ’'UNESCO en mars 2021 pour la
prospective de 1’éducation sur fond de crises écologiques et pandémiques, a travers la

Commission internationale sur les futurs de 1’éducation :

Place de I’éducation dans I’ensemble de la société : construire une éducation publique
commune. Organisation et gouvernance de 1’éducation : construire des écosystemes éducatifs
inclusifs. L’urgence d’un changement de cap : L’intention de la Commission est de produire
un rapport destiné a renforcer I’espoir, en particulier en ces temps de profondes crises
sanitaire, de gouvernance, économique et environnementale, et de démontrer le pouvoir
régénérateur de I’éducation. En ce temps de transition historique, nous avons un besoin urgent
d’une éducation capable de valoriser les dimensions publiques et communes du monde et de
renforcer nos moyens d’apprendre ensemble. Certaines approches éducatives s’essoufflent.
Malgré les efforts considérables déployés, nos stratégies actuelles n’ont pas permis d’assurer
a tous une égalité des chances en matiére d’éducation et elles sont encore moins en mesure de
relever les nouveaux défis. L’éducation doit étre régénérée en tant que bien public et en tant
que responsabilité collective mondiale, tout en considérant 1’éducation en tant que droit
humain comme son axe central. Seul un tel recadrage peut renforcer notre humanité commune
et assurer des relations durables avec les autres, avec la nature et avec la technologie. Nous
ne pouvons pas poursuivre sur notre lancée si nous voulons traiter les perturbations
écologiques et technologiques et arriver en 2050 a un monde ou les populations vivront en
bonne entente entre elles et avec la plangte.>

Cette seconde hypotheése épicurienne répond a une sorte de parallele entre la situation
athénienne du début du quatrieme siecle av. J.-C. ou régnaient de fortes crises politiques et de
prévarication générale des élites, retour de la royauté et de la tyrannie remplacant la citoyenneté

démocratique, crise économique, migratoire, guerriere et diplomatique avec la mort

3% futuresofeducation @unesco.org (mars 2021)
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d’Alexandre le Grand, mouvements de population dus aux guerres, épidémies et famines. A
cette époque sévissait également une crise écologique de déforestation de masse due a un
phénoméne d’emballement économique financier dans 1’élevage ovin (Diamond 2005)%
conduisant a la disette urbaine et a la fin de I’autosuffisance alimentaire des cités. Le
tétrapharmakon athénien de D’école jardin d’Epicure est-il recevable dans le contexte
contemporain en proie a de nombreuses crises apparentées dont la crise écologique et la crise
sanitaire sont les plus alarmantes ?

Qu’en est-il aujourd’hui de cette école de I’écocitoyenneté et de la biodiversité ouverte a tous

et hors les murs scolaires ?

11 faut ici définir ici la notion d’écocitoyenneté, pour Maél Ginsburger :

Depuis les années 1990, la multiplication des politiques de sensibilisation & la protection de
I'environnement a contribué a faire émerger une « norme d'écocitoyenneté ». Conscient de la
nécessité d'agir individuellement pour protéger 1'environnement, I'écocitoyen modifierait ses
pratiques domestiques et de consommation pour les rendre plus durables.>®

Est-il possible de devenir un écocitoyen dans cette nécessité d’agir individuellement, sans

mettre les mains dans la terre, sans la praxis du travail des sens et du corps et ce dés I’école ?

Comme c’est le cas actuellement, un ensemble de cours de sensibilisation a la nature, de
sciences naturelles agrémentés de consommation de produits biologiques et de tri sélectif de
poubelles suffisent-ils & construire un véritable écocitoyen agissant sur le milieu ? L’école entre
les murs et I’école hors les murs sont-elles opposées ou peuvent-elles collaborer du fait de
I’évolution sociétale et technologique et des enjeux environnementaux ? L’école en plein air
dans ses pratiques jardinieres deviendrait-elle avec le Covid 19 la solution scolaire ou du moins
une forme pédagogique bienvenue ? L’école jardin pourrait-elle proposer ce tétrapharmakon,
ce quadruple remede épicurien a une écologie en crise, a une écocitoyenneté insuffisante et a
un individualisme exacerbé ? Un retour au groupe, le groupe jardinier par exemple, serait-il
plus vertueux plutdt qu’un individu éleve, a une école ou I’éveil sensoriel est oublié, a une perte
des loisirs-nature au profit de I'utilisation chronophage et addictive des téléphonies, réseaux

sociaux et jeux vidéo ?

53 Diamond, J. (2006). Op. cit.
6 Ginsburger, M. (2020). De la norme a la pratique écocitoyenne : Position sociale, contraintes
matérielles et diversité des rapports a I’écocitoyenneté. Revue frangaise de sociologie, 1(1), 43-78.

32



Cette recherche tend a une approche scientifique que 1’on pourrait qualifier d’éco-historique,
nous étudierons des exemples d’éco-philosophes et d’éco-pédagogues en plagant la nature au
centre de nos recherches. Comment inscrire cette recherche dans les Sciences de I’Education
en observant a la fois les jardins d’une part « hors I’école », jardins collectifs familiaux et
partagés, d’autre part « dans 1’école » avec les jardins pédagogiques ou les coins jardinage, et
ceux fréquentés hors 1’école pendant le temps scolaire ou extra-scolaire ? Quels sont les
circonstances, le contexte et les facteurs de causalité de ce renouveau d’intérét pour cultiver des
parcelles de jardins potagers avec cabane a la périphérie des villes dans les jardins « ouvriers »
historiques mais aussi au cceur des villes avec 1’agriculture urbaine, les jardins partagés, les

bacs de 1égumes en pieds d’immeuble ou sur les toits, les rues végétalisées par leurs habitants ?

D’apparence tranquille et discréte, souvent ignorés des gens qui passent a proximité et
méconnus de leur voisinage, ces jardins communautaires prennent depuis quelques années une
nouvelle importance. La preuve en est donnée, selon les fédérations d’associations de jardiniers,
par I’afflux de demandes pour obtenir une parcelle et une cabane et I’impossibilité de répondre

a la demande. Ainsi témoigne la fédération nationale des jardins familiaux :

La fédération nationale des jardins familiaux (FNJF) gere 70 sites en Ile-de-France et quelque
3 000 parcelles dont 566 en Seine-Saint-Denis. Ces derniers temps, son directeur, Jérome
Clément, a constaté une explosion des demandes. « Ces six derniers mois, nous sommes
passés de 300 a 1 500 demandeurs de jardin. Les demandes augmentent a cause de la crise.
De plus en plus de gens nous expliquent qu'ils ont besoin d'un jardin pour des raisons

économiques, pour survivre.”’

Ce questionnement sur les jardins collectifs et 1’école a ét¢ pour nous commencé en 2013 au
College Coopératif de Paris avec des recherches sur les jardins ouvriers de I’abbé Lemire dans
le cadre d’un diplome de formateur d’adultes, puis poursuivi en Master 2 recherche en Sciences
de I’Education de 2015 a I’Université de Rouen® autour d’une notion plus large de jardins
collectifs présents d’un bout a I’autre de I’histoire, des Sumériens, d’Epicure a aujourd’hui

t59

grace a des personnalités de pédagogues jardiniers comme Gilles Clément””. Dans un ouvrage

3T Récupéré le 20 juin 2009 sur le site www.leparisien.fr

38 Delesque, G. (2015). [Mémoire de Master 2 Recherche en Sciences de I’Education, Université de
Rouen : Les jardins familiaux]

 Clément, G. (2014). Manifeste du tiers paysage. Paris : Sens et Tonka.
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collectif sur le « tiers » ®*sous la direction de Marie-Louise Martinez nous avons pu développer
ce qui était a ’ceuvre dans les tiers paysages jardiniers en matiére d’écocitoyenneté, de
socialisation et de partage de savoirs, notions développées dans cette recherche et enrichies de
témoignages de jardiniers formateurs.

Notre recherche tentera de répondre a cette question de 1’aporie (du grec aporia ou embarras,

difficulté a résoudre un probléme, impasse) (Derrida 1996)%' face a un double diagnostic

sociétal et environnemental. Ce diagnostic est posé trés clairement par Philippe Descola 2

Nous devons tous faire face au réchauffement climatique, a 1’érosion de la biodiversité, a la
pollution, a I’appauvrissement des sols arables. Bref, a la détérioration des conditions
d’habitabilité de la Terre.

Un tel diagnostic appelle a repenser notre rapport a la nature par la connaissance que nous en
avons a I’école et tout au long de notre vie dans notre compréhension de 1’oikos et de notre
place d’humain dans la biodiversité, dans le «jardin planétaire » tel que le définit Gilles
Clément (1996)%, et a réfléchir sur notre systtme économique et sociétal basé sur une
surexploitation de la nature dans le domaine végétal, animal et minéral. Philippe Descola en

effet explique que le systéme ultralibéral actuel est® :

Un dispositif fondé sur I’exploitation effrénée de la nature, sur I’idée que les humains, certains
d’entre eux, ont des droits « naturels » sur les ressources et les biens communs : énergies
fossiles, terre, air eau (...) Ce phénoméne de privatisation s’est mis en place avec le
mouvement des enclosures a la fin du moyen-age et n’a cessé de croitre.

Voila qui encourage 1’approche historique ou éco-historique de cette recherche pour en
comprendre les tenants et les aboutissants et qui nécessite d’examiner en particulier cette
période historique des enclosures.

En fait, pour approcher I’école jardin de fagon anthropologique, pour approcher ce concept
complexe entre philosophie et pédagogie inscrit dans I’histoire, il s agit peut-€tre d’observer la

méthodologie et la pratique d’un maitre comme Marcel Mauss que nous résume Camille Tarot :

L’oeuvre de Mauss est le lieu d’un dialogue interdisciplinaire hors de pair entre la sociologie,
la psychologie, I’histoire, 1’économie politique, les savoirs disponibles sur les sociétés

% Delesque, G. (2 paraitre 2021) Le tiers paysage, comme tiers lieu et tiers temps pédagogique, entre
ville et nature. In Marie-Louise Martinez, Le tiers comme objet et sujet. London : ISTE.

1 Derrida, J. (1996). Apories. Paris : Galilée.

62 Propos recueillis par Nicolas Truong pour Le Monde, Publié le 30 janvier 2019 a 11h21 - Mis a
jour le 30 janvier 2019 a 11h27.

63 Clément, G., Eveno, C. (1997). Le jardin planétaire. Paris : Editions de 1’ Aube.

6 Descola, P. (2019). Il faut une révolution mentale. Le Monde du 30 janvier 2019.p. 9
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primitives, les religions, le droit, I’indologie, la linguistique indo-européenne, I’histoire du
socialisme et du mouvement associatif.%
Nous entreprendons une forme de progression théorique inspirée des champs sociologiques
Maussiens dans cette recherche en étudiant successivement les concepts historiques et
philosophiques liés a I’école jardin, puis les concepts anthropologiques et religieux, enfin les

concepts pédagogiques et d’histoire de 1’éducation qui s’y référent.

Gilles Clément, jardinier et professeur enseignant au College de France, insiste sur I’ignorance
générale des jeunes sur la biodiversité, I’incapacité a nommer ou reconnaitre ce qui vit autour
de nous, oiseau, insectes, plantes, arbres, « qui ne sait pas nommer ne peut respecter ce qu’il

voit » nous explique t’il :

La, je trouve que le potager ou le jardin peuvent devenir un modele de société, de gestion des
énergies. (...) Simplement pour mettre les gens en capacité de nommer leur environnement,
mettre un nom sur telle ou telle espéce. Ce qui a un nom existe, est respectable. Ce qui n’a
pas de nom n’existe pas et peut étre détruit facilement. Donc nommer est trés important.
Accroitre la connaissance sur un terrain comme celui-ci, ¢a joue un rdle de protection de
I’environnement. Mais accroitre la connaissance en général est aussi important, ¢’est-a-dire
mettre les gens, y compris les plus démunis, en situation de comprendre le lieu ou ils vivent,
la société dans laquelle ils sont, 1’état de I’environnement et de la planéte en général, pour les

amener a prendre une décision en connaissance de cause.%

On peut imaginer le constat d’une école qui n’apprend pas ou plus a comprendre en profondeur
I’oikos ; a I’origine 1’oikos est la maison, le domaine dans le sens agricole, et le travail familial

é67

qui lui est rattaché®’. Cet aspect agricole de 1’oikos serait peut-étre pour les jeunes citadins

d’aujourd’hui le sens de la nature, de la compréhension de la nature.

Une école donc qui se concentrerait sur des savoirs académiques intellectuels en préparant les
jeunes plus a une citoyenneté a I’intérieur d’une économie de marché consumériste plus qu’a
la vie dans un environnement naturel, fragile et indispensable, pourrait poser probléme. Si

I’école ne fait plus ce travail d’éveil des sens et de compréhension du vivant, quelle structure

% Tarot, C. (2003). Introduction. Dans : Camille Tarot. Sociologie et anthropologie de Marcel Mauss
(pp- 3-6). Paris : La Découverte.

% info @leslaboratoires.org. Entretien avec Gilles Clément publié dans le Journal des Laboratoires, janv-
avril 2012, Les laboratoires d’ Aubervilliers.

7 Neumann, A. (2013). L'espace public oppositionnel : lorsque 1'oikos danse a I'agora. Cahiers Sens
public, 1(1-2), 55-67.
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¢ducative en dehors de I’école, quel réseau associatif peut s’en charger et peut-étre aider a le

réintroduire au sein de I’école ?

C’est le coeur de notre intérét pour ces jardins communautaires et collectifs répartis sur tout le
territoire et comptant plusieurs centaines de milliers de parcelles et autant de jardiniers dont
bon nombre peuvent ou sont déja, nous le verrons dans 1’étude des jardins communautaires et
familiaux de Repainville prés de Rouen, des formateurs d’éducation populaire de cette forme

d’école jardin que nous essaierons d’observer.

Ces pédagogues du jardin sont difficiles a identifier, a contacter, par contre ils se connaissent
tous car ils se retrouvent dans des journées botaniques, des confréries de jardiniers, des
manifestations dédiées a faire connaitre le jardinage au grand public. C’est peut-€tre une forme
d’enseignement d’éducation populaire, « sur le tas », qui va bien au-dela de la connaissance des
plantes, des 1égumes et des fruits. Ou encore une forme d’école de citoyens qui ont compris

I’enjeu écologique et la nécessité de ralentir, de vivre plus lentement®®

, une école qui ne dit pas
son nom en somme, une école apocryphe du grec a ‘poxrufo qui signifie « caché ». L’approche
historique de cette école « cachée » dans cette recherche sera un élément essentiel de la
compréhension de ce que pourrait étre I’école jardin, de ce qu’elle fut pendant des si¢cles depuis
I’antiquité jusqu’a 1’abandon des études de jardinage scolaire, de la botanique, de la
compréhension de la vie animale, végétale, et minérale dans les années 1960. Cette disparition

correspond-elle a la révolution commerciale des grandes surfaces, du plastique, des

hydrocarbures et de I’agro-industrie ? Jean-Claude Daumas précise a ce titre :

Grace a la création des grandes surfaces alimentaires (le supermarché en 1957 et, surtout,
I’hypermarché en 1963) la France est entrée dans 1’¢re de la distribution de masse qui a mis a
la disposition d’un nombre croissant de Frangais des objets de consommation de plus en plus
nombreux et diversifiés — ces « choses » dont parlait Georges Perec en 1965. La grande
distribution, entendue ici dans le sens restreint de commerce alimentaire en grandes surfaces
a prix discount, a connu depuis le début des années 1960 d’incessantes transformations qui en
ont bouleversé les formes d’organisation, les rapports a la clientéle, les assortiments et les
prix.®

% Erm, P.d’. (2010). Vivre plus lentement. Paris : Ulmer.
% Daumas, J.C. (2006). Consommation de masse et grande distribution : Une révolution permanente
(1957-2005). Vingtieme Siecle. Revue d'histoire, 3(3), 57-76.
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La révolution informatique’® qui suivra ne pourra qu’entériner cette disparition, suivie 2 son
tour par une révolution numérique puis une révolution économique par la mondialisation des

marchés. Cette derniere fera oublier tout localisme dans ses nouveaux enjeux :

La révolution numérique I’a emporté cette fois non plus dans les esprits, mais dans les faits.
Ce sont I’ensemble des secteurs d’activités, des médias, du téléphone et de 1I’entertainment
qui sont concernés.”!

Le phénomeéne continue aujourd’hui par la disparition d’heures de cours en botanique et en
sciences naturelles au profit d’autres disciplines comme la physique-chimie ou le numérique,

toutefois la modification des programmes de juillet 2020 est encourageante :

Pour les classes de 5eme, 4eme et 3eme, les changements sont parcellaires mais nombreux.
L’essentiel des modifications se trouve dans les introductions de chaque thématique
désormais coiffée de pistes de travail pour la classe. Ainsi la partie « La planete Terre,
I’environnement et I’action humaine » est « propice a effectuer une synthése montrant les
liens entre le changement climatique actuel et I’influence humaine dans ce processus. L’étude
des planetes telluriques et gazeuses disparait. Les collégiens devront percevoir 1’influence
humaine sur le climat par « I’émission de gaz a effet de serre ».”>

Ces cours de botanique €taient toutefois tres présents dans le systeme éducatif francais et tres

prisés des instituteurs et enseignants jusqu’apres la premiere guerre mondiale :

De méme, lors des débuts de la Société frangaise pour 1’échange des plantes (1911-1925), les
enseignants étaient majoritaires : a coté de trois botanistes professionnels (attachés a des
herbiers ou a des jardins botaniques), onze membres étaient instituteurs et dix autres étaient
professeurs dans des établissements d’enseignement supérieur ou secondaire.”

Cette école républicaine actuelle basée sur une paideia moderne évoluant avec les nouvelles
technologies et le numérique, peut-elle étre comparée aux trois grandes €coles philosophiques
de I’Académie’™, du Lycée” et du Portique’®, ol la rhétorique’’ était le paradigme central de

I’éducation, elle pourrait €tre aussi envisagée sous 1’angle de 1’école philosophique épicurienne

70 Heimburger, F. & Ruiz, E. (2011). Faire de I'histoire a I'ere numérique : retours d'expériences. Revue
d’histoire moderne & contemporaine, 5(5), 70-89.

"I Rutily, A. & Spitz, B. (2006). Les nouveaux enjeux de la révolution numérique. Hermes, La Revue,
1(1), 29-32.

2 www.cafepedagogique.net

3 Bange, C. (2012). Travail collectif en botanique et validation scientifique : les sociétés d’échange de
plantes. Bulletin d histoire et d’épistémologie des sciences de la vie, 2(2), 175-189.

"4 Brun, J. (1999). Platon et ’académie. Paris : PUF.

5 Brun, J. (1999). Aristote et le lycée. Paris : PUF.

76 Ildefonse, F. (2000). Les stoiciens, Zénon, Cléanthe, Chrysippe. Paris : Les belles lettres.

""Reboul, O. (2013). Introduction a la rhétorique, théorie et pratique. Paris : PUF.
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ou le jardin et la nature étaient placés au centre des enseignements et de la communauté
éducative.”

D’autres institutions ont compris avant 1’Education la nécessité de ce changement de
paradigme, un peu comme cette révolution actuelle des architectes d’écoquartiers qui mettent
de nouveau le jardin et la nature au centre de leur projet architectural notamment au vu des

canicules et réchauffement climatique en cours :

Ainsi, la végétalisation est vue comme un moyen d’améliorer la santé et la qualité de vie des
habitants, et répond a une demande sociétale croissante. Les projets urbains de végétalisation
se développent (par exemple a Beijing ou a Paris), et la recherche sur les bénéfices sanitaires
associés aux espaces verts s’est étoffée ces derniéres années.”

L’école jardin devrait inclure cette dimension architecturale de végétalisation dans ses espaces

en sus de ’apport de zones de pratiques jardinieres.

Révolutionner I’école comme le propose Philippe Descola®® devant la perspective, a dix ans,
d’une catastrophe écologique en recréant une école jardin contemporaine, peut-Etre
d’inspiration épicurienne, est une hypothese majeure de cette recherche. Le réseau de centaines
de milliers de jardins collectifs ouverts a tous et celui des écoles entretenant des jardins de
I’éducation nationale déja en place, développé inégalement d’une région a I’autre mais encore
tres peu dynamisé, offre peut-étre des développements éducatifs pouvant étre généralisés a
court terme.

Observer une école cachée qui ne porte pas le nom « d’école », I’étymologie du mot école en
grec et en latin « établissement ou 1’on donne un enseignement collectif » mais aussi « loisir
studieux » avec le latin schola tiré du grec skholé, donnant d’emblée un rapprochement avec le
jardin collectif, constitue un indice justifiant la recherche sur des savoirs jardiniers entre loisir
et éducation.

Repérer les savoirs que cette école-jardin collective dispense, qu’ils soient scientifiques ou
d’éducation populaire, davantage tournés vers la philosophie du loisir ou encore du folklore
populaire, permet difficilement de fonder une didactique des savoirs jardiniers comme on

pourrait I’étudier pour les mathématiques ou les langues étrangeres. En effet la vulgarisation

8 Brun, J. (1997). L épicurisme. Paris : PUF.

" Pascal, M., Laaidi, K. & Beaudeau, P. (2019). Intérét des espaces verts et ombragés dans la prévention
des impacts sanitaires de la chaleur et de la pollution de I’air en zones urbaines. Santé Publique,
S1(HS1), 197-205.

80 Penser 'humain et le non-humain avec Philippe Descola, France Inter, L heure bleue, 24 juin 2020.
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des savoir-faire, la prise de conscience de la réalité du monde biodiversifié mobilise des savoirs
tres variés allant de la connaissance du vivant a la capacité de se nourrir soi-méme et sa famille
ou ses proches de facon saine et intelligente. Les savoirs d’entraide et de partage en
communauté, en écocitoyenneté, les savoirs autour de la méditation, du réve, I’harmonisation

avec le temps, qui ont été étudiés par Hartmut Rosa :

Notre société actuelle a de nombreux traits communs avec la ville « « utempique » de Kairos
— et pourtant elle en est radicalement différente. Mais pour quelle raison ? Le rythme de vie
s’est accéléré et, avec lui, le stress, la frénésie et I’'urgence, cette plainte résonne partout —
quique nous puissions enregistrer, comme a Kairos, dans presque tous les domaines de la vie
sociale, grace a la technique, d’immenses gains de temps du fait de 1’accélération. Nous
n’avons pas le temps, alors méme que nous en gagnons toujours plus. *!

L’école jardin propose t’elle une école ou régne le temps de la nature, le temps du calme et de
I’observation, le temps des sens et non une école ou le temps scolaire est celui de la vitesse de
I’informatique, de la téléphonie, des jeux vidéo et des réseaux sociaux ?

Pouvant paraitre peu scientifiques et didactiques, ces savoirs et ces émotions sensorielles ne
sont-ils pas cependant essentiels a la constitution de la personnalité de I’écocitoyen de demain ?
Hartmut Rosa nous invite a réfléchir au Chronos de la nature retrouvée, le temps diurne et
nocturne, quand ce dieu Chronos invitait a un temps pensé, mesuré, prévu et non un temps de
la course, de I’emballement, de 1I’affolement. Les « rythmes » d’apprentissage scolaires actuels
sont-ils de I’ordre du Chronos ou plutot du temps numérique de I’immeédiateté et de 1’attention
courte, ou encore ’école jardin avec les pratiques de jardinage et d’observation permet-elle au
rythme de la nature et des saisons de permettre aux enfants des phases de concentration,
d’attention, de mesure, de projection dans la temporalité du moyen et long terme (la vitesse de
germination, de floraison, de maturation du légume ou du fruit), de prévision dans le temps des
taches a effectuer ?

Xavier Cosnard développe ce questionnement :

A I’origine Kairos désigne le temps de 1’action, de I’agissement. En cela, il compléte chronos
per¢u comme le temps pensé, mesuré, prévu. L’agir connote la dimension énergétique du
temps. Cette dimension se retrouve dans I’attention qui constitue un temps de concentration
mobilisant une énergie importante.®?

81 Rosa, H. (2013). Accélération, une critique sociale du temps. Paris : La Découverte. p. 7.

82 Cosnard, X. (2005). Représentations du temps et formation. Double évolution de la perception du
temps au fil de I’histoire et au cours du développement de la personne. Spirale - Revue de recherches
en éducation. H-S 4. pp. 69-82
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Devant ces diagnostics et dans la perspective d’une transition climatique donnant dix années
pour changer notre fagon de vivre et de consommer, notre relation a la nature ayant une véritable
révolution a effectuer, la problématique de mettre en ceuvre une école jardin prend toute sa
dimension. Cette transition écologique implique une profonde transformation de 1’école. Cette
recherche vise aussi a trouver des passerelles entre associations de jardiniers et école, nous

verrons dans les interviews des jardiniers formateurs que des réseaux sont a I’ceuvre.

Les jardiniers ne sont pas des pédagogues professionnels mais peut-&tre peuvent-ils devant
I’urgence former, informer, suppléer aux carences du systeme éducatif en mati¢re de mise en
chantier d’une révolution éducative pour relier la nature aux apprenants et les faire devenir des
écocitoyens responsables. Toutes les structures sont 1a et ne demandent souvent qu’a coopérer,
collaborer. Des réseaux éducatifs pour la nature existent et font beaucoup de choses comme le
réseau « école nature » par exemple. Les jardiniers sont-ils présents pour seconder 1’école ?
C’est peut-€tre aux jardiniers pédagogues des jardins collectifs qu’appartient le devoir de

réaliser en partenariat avec I’école cette révolution pédagogique indispensable.

La question principale de cette recherche est de penser I’école jardin comme remede aux crises
en cours. Pour définir les concepts qui caractérisent cette école jardin nous procéderons d’abord
par I’approche historique et philosophique pour montrer la continuité et les variations de 1’école
jardin dans I’histoire. La démarche méthodologique visera 1’étude de textes documentaires et

historiques, scientifiques et philosophiques.

Nous procéderons ensuite a une approche anthropologique pour définir les notions
d’anthropocene, d’effondrements, des collapsologie en explicitant les modeles d’approche
anthropologique des travaux de Camille Tarot au travers de ses études sur Durkheim et Mauss
et ’anthropologie des religions®®. 1l sera intéressant d’observer les rapports des religions avec

le jardin et les formes de liens laiques ou liens d’entraide entre jardiniers.

83 Le Réseau Ecole et Nature est né en 1983. 11 s'agit d'une association loi 1901 reconnue d'intérét général et agréé jeunesse et
éducation populaire, et protection de l'environnement, association nationale éducative complémentaire de l'enseignement
public.

8 Tarot, C. (1999). De Durkheim a Mauss, ['invention du symbolique. Paris : La Découverte.

Tarot, C. (2003). Sociologie et anthropologie de marcel Mauss. Paris : La Découverte.

Tarot, C. (2008). Le symbolique et le sacré, théories de la religion. Paris : La Découverte.

Tarot, C. (2019). L’ actualité de la religion, introduction critique aux sciences sociales des religions.
Paris : Le bord de I’eau.
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La démarche méthodologique consistera en une approche réflexive et conceptuelle par 1’étude

de textes scientifiques et anthropologiques.

Une approche pédagogique de 1’école jardin viendra relier ces travaux aux sciences de
I’éducation et a I’histoire de 1’éducation. Enfin I’approche empirique par les entretiens réalisés
aupres de jardiniers formateurs traités selon quatre themes anthropologiques et pédagogique
viendra apporter des réponses factuelles au questionnement sur 1’école jardin, sa faisabilité, sa
pertinence, ses exemples pratiques, les pédagogies mises en ceuvre, et son unité, sa spécificité
conceptuelle pratique comparée a sa spécificité conceptuelle théorique et épistémologique. Les
résultats de cette approche empirique pourront conforter les approches théoriques en

matérialisant le concept d’une école jardin « opérationnelle » pour notre systeme éducatif.

Ainsi trois objectifs de cette recherche sont proposés :

Un premier objectif de cette recherche vise a rassembler, pour penser 1’école jardin, des
concepts dispersés dans différentes disciplines : histoire, philosophie, anthropologie,
anthropologie des religions, histoire des pédagogies, sciences de 1’éducation. Une forme
d’unicité conceptuelle est recherchée pour définir 1’école jardin et introduire ce concept dans

les sciences de 1’éducation.

En second lieu cette recherche a pour objectif tenter de donner des exemples de pratiques
pédagogiques par le témoignage des jardiniers formateurs interrogés. Pour qu’une école jardin
puisse voir le jour, des partenariats entre éducation nationale, collectivités publiques et élus,
associations de jardiniers ou de promotion du jardin a 1’école, jardiniers formateurs, sont
nécessaires. Nous étudierons la genese des écoles jardins en place et en particulier comment

ces partenariats peuvent se nouer.

Le troisiéme objectif est d’envisager les prolongements que les sciences de I’éducation peuvent
donner au concept d’école jardin : architecture végétale des aménagements d’école, cours de
récréation, mobilier scolaire, participation conjointe des enfants, des enseignants, des parents
aux projets d’école jardins. Mise en réseaux d’écoles jardins, par extension continuité du
concept vers I’enseignement secondaire et I’enseignement supérieur pour une transition globale

progressive de 1’école jardin.
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Nous aborderons sur le plan épistémologique les différents concepts qui 1’anime : crise
anthropocene, conceptualisation philosophique avec Epicure, concepts historiques avec ’étude
des formes d’école jardins au cours de I’histoire, concepts anthropologiques de rapport aux
savoirs liés a la nature, rapport a la religion. Nous donnerons des exemples de pédagogues et
de philosophes du jardin pour inscrire cette recherche dans I’histoire des pédagogies. L empirie
avec une méthodologie anthropologique viendra enrichir 1’actualité de I’école jardin et donnera
des réponses aux questionnements théorisés. Enfin des perspectives pour une éducation en
anthropocéne par une pédagogie de 1’école jardin seront exposées pour passer de 1’utopie a la

réalité éducative.

11 s’agira aussi de retrouver une filiation de grands pédagogues tout au long de I’histoire mettant
la nature au centre de leur pédagogie et en particulier par la présence de jardin. Ce travail
effectué, une forme de modélisation de ce que pourrait étre 1’école jardin de la transition
¢cologique inscrite dans une éducation a une écologie profonde s’avérera peut-&tre possible et
pourra inspirer a I’Ecole, aux citoyens et aux politiques, une alternative éducative, un reméde

par I’école du jardin, aux crises contemporaines.
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Partie I: L’école jardin pour éduquer en temps de crises et de
catastrophes

Pour penser I’école jardin il apparait nécessaire d’examiner les crises dont souffre notre société
contemporaine et leur impact sur 1’éducation, la vie scolaire, la vie des jardiniers familiaux.
Comme dans I’Athénes antique d’Epicure ol se superposaient de graves crises sanitaires,
économiques, politiques et de perte du sacré religieux, notre société contemporaine est assaillie
de crises qui se juxtaposent sur fond d’une grave crise écologique. L’école jardin va tenter de
. ) s C A . .
proposer des réponses sur le plan de 1’éducation a cet enchevétrement de crises mais elle reste
encore a étre conceptualisée, développée, réglementée, médiatisée, comprise par I’opinion

publique.

I.1 Une société en crises juxtaposées : crise écologique, crise sanitaire, crise

économique, crise scolaire

Depuis quelques décennies et méme encore au cours de cette recherche notre pays a connu de
fortes crises qui désormais sont a I’ceuvre de facon juxtaposées et continues plongeant les
populations dans ’angoisse et la précarité et un profond pessimisme sur 1’avenir.

La crise écologique s’appuyant sur le constat d’un réchauffement climatique planétaire risquant
de s’emballer si I’ensemble des états ne limitent pas leurs rejets industriels de carbone et
d’¢liminer la vie humaine sur terre, crise longtemps niée par des lobbys du capitalisme
mondialisé et par des scientifiques qui se font de plus en plus rares, est matérialisée par
I’effondrement de la biodiversité. Cet effondrement visible dans nos campagnes européennes
comme dans les foréts tropicales ou les fonds marins est scientifiquement prouvé. L’indice
Planete vivante 2020 de ’ONG WWF montre un déclin moyen de 68% des populations de
mammiferes, reptiles et poissons, oiseaux, amphibiens, insectes dont nos indispensables
abeilles, entre 1970 et 2016%. En France et en Europe, la situation n’est pas meilleure, le rapport
« Etat de la nature » publié en octobre 2020 par 1’agence européenne de 1’environnement établit

que 81% des habitats et 63% des espéces ont un statut de conservation d’existence et de vie

8 WWF. 2020. Living Planet Report - 2020: Bending the curve of biodiversity loss. Almond, R.E.A.,
Grooten M. & Petersen, T. (Eds). WWF, Gland, Suisse.
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faible ou en voie d’extinction®®. Hans Bruyninckx, directeur de 1’agence européenne déclare a

ce titre :

Notre évaluation montre que la sauvegarde de la santé et de la résilience de la nature en
Europe, ainsi que du bien-étre des populations, nécessite des changements fondamentaux dans
la facon dont nous produisons et consommons les aliments, gérons et utilisons les foréts, et
construisons les villes. Ces efforts doivent s’accompagner d’une meilleure mise en ceuvre et
application des politiques de conservation, d’un investissement dans la restauration de la
nature, ainsi que d’une action de plus en plus ambitieuse en faveur du climat, notamment dans
le secteur des transports et de 1’énergie. 7.

Nos sociétés sont confrontées désormais a de nombreuses crises, crise environnementale, crise
sanitaire, crise économique et sociale et une forme de crise scolaire. Ces crises se juxtaposent
et s’accumulent tout en s’inscrivant dans la durée alors qu’elles n’étaient que passageres par le
passé. La notion d’anthropocéne, qui souligne la responsabilité humaine sur la dégradation du
climat et de la nature, avec de graves et inquiétantes conséquences sur le vivant, invite 1’école
a réfléchir sur quel type de citoyen elle veut former pour 1’avenir, un citoyen au milieu des
hommes, d’un systéme économique et démocratique, mais aussi un citoyen au milieu de la

nature et de la biodiversité que nous appelerons écocitoyen.

Les crises désormais s’imbriquent les unes dans les autres, au risque d’entrainer des
effondrements dont celui le plus a craindre, car il signerait la fin de ’espéce humaine sur terre,
est celui de la nature ravagée par I’homme dans une exploitation en développement constant
que I’on nomme provoquée par le capitalisme depuis prés de trois siecles. Cet effondrement
touche les quatre éléments de la nature, 1’eau, ’air, la terre et le feu. L’eau et les mers sont
I’objet d’une pollution endémique de plastiques et de produits chimiques, le « jardin » sous-
marin est devenu une vaste poubelle et ou faune et flore halieutique sont gravement menacés.
L’air est pollué par le CO2 rejeté dans 1’atmosphére par les usines et machines fonctionnant
aux fossiles charbon et pétrole, un réchauffement climatique est en marche que les scientifiques
craignent de ne pouvoir stopper. La terre et les sols sont empoisonnés, épuisés et souillés par
les monocultures céréalieres devenues des cotations boursieres, maintenus en production avec
I’agriculture industrielle par des amendements chimiques coliteux et catastrophiques pour

I’environnement.

86 European Environment Agency : http://www.eea.europa.eu/fr

87 Op.cit http://www.eea.europa.eu/fr
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Le feu, concrétisé par la combustion générale planétaire de charbon et de pétrole, s’étend aux
grandes foréts primaires, poumons verts de la planéte, souvent allumé par I’homme pour
exploiter encore ce qui peut I’étre pour la mondialisation du commerce. Ces quatre ¢léments
mis en coupe réglée entrainent 1’extinction rapide d’especes de la faune et de la flore dont la
science n’avait qu’entamé 1’étude et la classification et qui réduisent de plus en plus les especes
a leur valeur consommable ou exploitable, leur sélection en terme de rentabilité. Dans les pays
qui ’autorisent, sans aucune éthique ou sous 1’influence de puissants lobbies, le séquencage
génétique avec mélange d’ADN humain, animal et végétal, pour former des chiméres modernes
saturées d’intrants chimiques, bactériens, insecticides, dont on sait peu de chose sur leurs effets
potentiels a moyen et long terme, est a I’ceuvre et exploité dans des pays pauvres loin des
regards des ONG de défense de I’environnement comme le WWF. Le réle des mythes antiques
montrant le danger des chimeres, des textes religieux de mise en garde comme le Pentateuque
avec ses interdits fondateurs, n’a plus cours. Les sagesses des différents peuples, le
confucianisme par exemple pour la Chine devenue usine du monde, sont effacées par 1’appat
du gain, I’enrichissement a court terme, une confiance aveugle dans le progres technique et les
applications numériques qui finiront bien par résoudre ces crises, voir en laissant les générations
a suivre pour réparer ces dégats. D’ores et déja la crise sanitaire en cours du Covid 19 remet en
question la vie sociale, la vie économique, 1’école et ’'université fortement impactées. Les
enseignements et cours sont transformés par la force des choses, des confinements, des

restrictions de déplacement et d’échanges.

Le diagnostic sombre de la grave menace écologique en cours est partagé désormais par presque
toute la communauté scientifique en matiere de disparition d’especes animales, d’insectes, de
végétaux ¢liminés par les pesticides épandus a grande échelle par I’agriculture intensive, de
pollinisateurs indispensables a la vie terrestre et a la production de fruits, 1égumes et céréales,
et d’épuisement des réserves d’eau, de minerais, de pétrole, de métaux, a aussi ses détracteurs.
Ces derniers peuvent étre des politiques ou des économistes qui ne veulent absolument rien
changer au systéme de profits mis en place dans la mondialisation économique. Il peut s’agir
aussi de scientifiques qui tentent de donner des explications naturelles a des destructions

humaines.
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1.2 Crise sociale sur fond de crise écologique

Le paléontologue Bruno David nous indique clairement que I’espece humaine est menacée
d’une sixiéme extinction, qu’il observe les menaces fulgurantes qui pésent sur certaines especes
et rappelle que la biodiversité est notre assurance vie, notre meilleure alliée contre les
pathogenes et les virus comme la Covid 19. Le climat et ses effets spectaculaires ne sont que la
face la plus visible d’un bouleversement de bien plus grande ampleur qui concerne la vie
humaine elle-méme. Au cours de sa longue existence, notre planete a connu plusieurs crises
majeures, qui, a chaque fois, ont transformé en profondeur le vivant et entrainé I’extinction de
la majorité des especes, sur le plan symbolique, les mythes du Déluge en témoignent. Les
manifestations des crises de la biodiversité ont d’abord avancé masquées, en silence, quelques
écologistes tentant de convaincre au milieu des années 1960 des populations occidentales
livrées aux joies du consumérisme et du crédit consommation, désormais ces crises explosent.
comme Il en est ainsi pour la Covid 19 au grand jour tout comme les mesures du réchauffement
climatique, d’abord niées par une partie des scientifiques et désormais annongant pour la fin du
siecle des périodes caniculaires pour notre pays et un accroissement des températures de 1,4
degré centigrade si des mesures sont prises mondialement jusqu’a 4,9 degrés centigrade si rien
n’est fait sachant que les Etats-Unis viennent de faire perdre quatre ans a cet effort collectif
d’émission de Co2 avant d’y souscrire a nouveau avec leur nouveau président. Dans ce scénario
le plus pessimiste la France traverserait une moyenne de vingt a trente-cinq jours de canicule
par an a la fin du siecle contre trois a quatre jours sur la période 1976-2005 d’apres les études
scientifiques menées par Météo France et I’ Institut Pierre Simon Laplace. Ces trente dernieres
années, un quart des oiseaux d’Europe ont disparu par exemple (David 2020). Aujourd’hui, tout
laisse a penser que nous sommes a 1’aube d’une sixiéme extinction qui arrive a une vitesse
foudroyante : on estime que 500 000 a un million d’especes sont en train de décliner et que d’ici
quelques décennies elles pourraient s’éteindre (David 2020). L’homme et sa consommation
sans cesse croissante d’espace et d’énergie en est la premicre cause. Si rien n’est fait, cette
nouvelle crise majeure de la biodiversité aura bien lieu, et I’humanité, dont la survie et la

prospérité dépendent de I’équilibre de des écosystemes sera gravement menacee.
A cette crise écologique majeure dont la responsabilité humaine n’est plus a démontrer sauf a

adhérer aux antiennes de 1’ancien président des Etats-Unis (qui avait retiré son pays des accords

de la cop 21 sur le climat en étant pourtant le plus grand pollueur mondial avec la Chine) ou
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des lobbys industriels, s’est ajoutée une crise sociale francaise matérialisée par les
manifestations et blocages des gilets jaunes, réaction en lien avec I’accroissement des inégalités
sociales dans de nombreux pays. Ceux-ci réclamant tout simplement une vie digne, de quoi
manger pour leur famille, le partage des richesses de la cinquieme puissance économique
mondiale et la fin de la casse sociale organisée par une partie du patronat et son systeéme
d’actionnaires. Cette casse sociale se manifeste par la fermeture d’entreprises ou les plans de
licenciement (ArcelorMittal par exemple, ST Micro, Accor et Areva, Sanofi®®) et ce malgré les
bénéfices, pour les délocaliser, détruire la capacité industrielle du pays, acheter toujours moins
cher ailleurs ou confier les productions au dumping de 1’usine mondiale chinoise. Ces crises
sont désormais surclassées médiatiquement par la pandémie ou crise sanitaire mondiale du
Covid 19, crise dont I’origine humaine, promiscuité des bétes d’élevage et des hommes
entrainant le passage des virus des bétes aux humains, a I’origine de toute 1’histoire des pestes
et pandémies, est bien avérée scientifiquement par les épidémiologistes®®. Ces juxtapositions
de crises vont crescendo, une crise sociale mondiale étant a I’ceuvre avec la perte d’activité
économique, la ruine des entreprises et des commercants avec la pandémie, la chute des
échanges aériens, du tourisme, le blocage ou confinement des populations et également de la
vie universitaire et du systeme d’enseignement tel qu’il était connu avec la généralisation du

télé-travail et des cours a distance.

1.3 Des crises locales en sus des crises mondiales, I’anthropocéne au quotidien

Mais sur le plan local cette recherche a connu également des crises qui ont impacté les
populations normandes : crise chimique de 1’usine Lubrizol a Rouen en septembre 2019
entratnant la fermeture des jardins familiaux et I’interdiction préfectorale de la consommation
des fruits et 1égumes de ces jardins collectifs, avec la suspicion d’un empoisonnement des
humains, des animaux et des terres.

L’écrivain Jean-Pierre Levaray témoigne a Rouen :

Lubrizol dans la région on connait. Non parce que I’usine s’implique dans la vie locale, non
parce que ses salariés sont présents dans les manifestations et la vie sociale. Lubrizol est connu
pour ses odeurs, pour ses épisodes polluants. Depuis sa construction en 1954, les lachers de
mercaptan, ce gaz nauséabond couramment utilisé pour « parfumer » le gaz de ville, inodore,

88 www.oxfam.org
8 Parodi, A. (2010). L éternel retour des épidémies. Dans : Lucien Israél éd., Santé, médecine, société
(pp- 57-72). Paris : Presses Universitaires de France.
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sont venus empester nos vies, en 1975, en 1989, en 2013 pour les plus importants. Sans
compter les autres gaz déversés la nuit pour « ne pas trop indisposer la population ». (...) Un
écoquartier y est prévu !? (...) Sur le site Lubrizol des gens s’activent. La plupart portent une
combinaison blanche et un masque a gaz. (23 octobre 2019).%

Cette crise qui impactera toute la vallée de Seine jusqu’a Paris, et qui impactera également notre
recherche et nos rencontres de jardiniers, sera suivie d’une nouvelle interdiction de fréquenter
les jardins familiaux pendant le confinement Covid 19 de mars a mai 2020. Une nouvelle fuite
toxique chimique a Rouen, cette fois de 1’usine Multisol en centre-ville également, sera

rapidement étouffée par 1’état et le préfet de Seine-Maritime en décembre 2020 :

Les habitants de 1’agglomération rouennaise, a travers leurs représentants élus, veulent savoir
ce qu’il s’est passé dans la nuit du 31 décembre 2020 au 1¢ janvier 2021, au sein de I’usine
Multisol de Sotteville-Ies-Rouen. Vraisemblablement, les mauvaises odeurs senties dans la
métropole résultent d’un « incident » industriel de taille.”!.

Ces crises internationales et locales montrent la fragilité d’un systéme d’économie de marché
réclamant toujours plus de croissance, de développement. Nous pouvons interroger ici la notion
de développement durable dans sa définition : « Le développement durable, c’est s’efforcer de
répondre aux besoins du présent sans compromettre la capacité de satisfaire ceux des
générations futures »°> qui ne peut conduire qu’a 1’enchainement de crises dans ’avenir, un
systtme mettant en coupe réglée les ressources limitées de la planete. Un développement
durable a charge pour les générations futures de payer les sommes colossales émises en 2020-
2021 pour compenser les pertes des entreprises et des populations dues au Coronavirus et aussi
a gérer la dégradation climatique et la ruine des écosystemes comme de la gestion des déchets
atomiques des centrales nucléaires laissés depuis les années 1960 au mieux dans le sol au pire

dans la mer pour des milliers d’années.

L’encyclique papale Laudato Si de 2015 montre tres bien que ce développement durable est

peut-étre a reconsidérer :

Le paradigme technocratique tend aussi a exercer son emprise sur 1’économie et la politique.
L’économie assume tout le développement technologique en fonction du profit, sans préter
attention a d’éventuelles conséquences négatives pour 1’étre humain. Les finances étouffent
I’économie réelle. Les legons de la crise financiére mondiale n’ont pas été retenues, et on

% Levaray, J.P. (2021). Une sale odeur. Collectif sous la direction d’Eric Fottorino. Les indispensables.
Paris : Philippe Rey éditeur. p. 56.

1 https://actu.fr/contact, récupéré le 2 janvier 2021 a 8h00.

°2 Brunel, S. (2004). Le développement durable. Paris : PUF. p. 5
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prend en compte les lecons de la détérioration de 1’environnement avec beaucoup de lenteur.
Dans certains cercles on soutient que 1’économie actuelle et la technologie résoudront tous les
problémes environnementaux. De méme on affirme, en langage peu académique, que les
problemes de la faim et de la miseére dans le monde auront une solution simplement grice a
la croissance du marché. Ce n’est pas une question de validité de théories économiques, que
peut-tre personne aujourd’hui n’ose défendre, mais de leur installation de fait dans le
développement de 1I’économie. Ceux qui n’affirment pas cela en paroles le soutiennent dans
les faits quand une juste dimension de la production, une meilleure répartition des richesses,
une sauvegarde responsable de I’environnement et les droits des générations futures ne
semblent pas les préoccuper. Par leurs comportements, ils indiquent que 1’objectif de
maximiser les bénéfices est suffisant.”?

On peut 1égitimement se poser la question en lisant ces lignes, de savoir si une éducation au
développement durable (EDD) telle qu’elle est inscrite actuellement pour les programmes de
I’Education nationale, est réellement pertinente et par conséquent si elle ne réclame pas au plus
vite une nouvelle dénomination en éducation a I’urgence écologique, a I’écologie profonde ou

encore a I’intitulé que nous proposons « I’école jardin ».

A ces crises, et a ces diagnostics s’ajoutent une crise scolaire que commente, parmi beaucoup
d’autres médias, ’Institut Diderot dans des conférences et réflexions sur ’économie et

I’environnement :

Il y a un demi-siecle, le systeme éducatif de la France, pays des Lumieres, bénéficiait encore
d’un crédit exceptionnel dans le monde entier et spécialement dans les pays développés. Ce
temps est révolu (...) la violence quotidienne, les classes surchargées, 1’atteinte portée a
I’enseignement de ce socle fondamental qu’est la langue maternelle, la nature fallacieuse des
voies qui ont été empruntées pour atteindre 1’objectif de 80 % d’une classe d’age au niveau
du Bac **.

Une crise scolaire qui se manifeste par la difficulté d’enseigner a des populations touchées par

la pauvreté ou des phénoménes de ghettoisation de francais issus de migrations”, des

phénomenes de violence scolaire®®, des phénoménes d’illettrisme (Lahire 2016)°7, Bentolila

1996)*%. Dani¢le Sallenave, académicienne, dans une communication de 2012 déclarait :

%3 Pape Frangois. (2015). Laudato Si, sur la sauvegarde de la maison commune, lettre Encyclique du
Souverain Pontife. Paris : Salvator. pp. 87-88.

%4 Institutdiderot.fr

% Charlot, B., Bautier, E., Rochex, J.Y. (1992). Ecole et savoirs dans les banlieues et ailleurs. Paris :
Armand Colin.

% Lorrain, J.L. (2001). Les violences scolaires. Paris : PUF.

°7 Lahire, B. (2016). Tableaux de famille, heurs et malheurs scolaires en milieux populaires. Paris :
Seuil.

% Bentolila, A. (1996). De [illetrisme en général et de [’école en particulier. Paris : Plon.
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Le taux des éléves ne sachant pas lire a I’entrée en 6e — au sens ou le déchiffrement ne
s’accompagne pas de compréhension — est allé croissant depuis une dizaine d’années : on a
tenté¢ d’en minimiser le chiffre, on reconnait maintenant qu’il avoisine les 20 %. D’aprés
certains professeurs et principaux de college, ce chiffre ne fait que croitre dans les années qui
suivent, il est de prés d’un tiers en 3e. Rappelons aussi que prés de 150 000 jeunes quittent
chaque année le systéme scolaire en situation d’échec scolaire.”

On observe de profonds décrochages depuis la crise du Covid 19 et un bouleversement des
pratiques par les dispositifs sanitaires.!*

Aussi notre réflexion sur 1’école jardin se doit-elle de prendre en compte ces quatre grandes
catégories de crises, environnementales, sociétales et économiques, sanitaires, et enfin scolaires
pour essayer par ce nouveau paradigme éducatif centré sur la nature d’en limiter les effets ou
d’y apporter des « solutions sociales ».

Cette réflexion sur 1’école jardin, notion imprécise que nous définirons progressivement tout au
long de cette recherche, d’abord dans I’épistémologie de la philosophie, de I’histoire et de
I’anthropologie puis dans les observations contemporaines et I’empirie, vise a apporter des
solutions a ces crises par une transformation de 1’école. L’école a cette fonction de par son
étanchéité face au monde économique et financier, son caractere gratuit, de pouvoir effectuer

des changements sociétaux, des changements de mentalité et de paradigme, c’est un laboratoire

de changement civilisationnel.

I.4 L’école jardin, une proposition pour éduquer en anthropocéne et

repenser I’éducation

La fonction de ce chapitre est de « concevoir » 1’école jardin dans ses différentes dimensions
¢thique, symbolique, philosophique de 1’éducation. Il s’agit en outre de considérer ses aspects
réalisables hors du champ utopique, ses caractéristiques comme 1’éducation sensorielle, et son
importance sur la vie quotidienne des enfants comme pour I’alimentation. Nous avons choisi
d’orthographier I’école jardin sans tiret ni majuscules, le tiret formant pour nous une séparation
symbolique plus qu’une association entre les deux termes, les deux hétérotopies que nous
voulons réunir en une. L’absence de majuscule évite une confusion pour le mot jardin avec le

Jardin d’Epicure, nom donné a cette école philosophique. Enfin pour le mot « école », comme

% Sallenave, D. (2012). Académie frangaise. Communication de la séance du jeudi 20 décembre 2012
sur I’illettrisme

100 Thierry, X., Geay, B., Pailhé, A., Berthomier, N., Camus, J., Cauchi-Duval, N. & Solaz, A. (2021).
Les enfants a I’épreuve du premier confinement. Population & Sociétés, 1(1), 1-4.
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I’école communale, 1’école jardin ne met pas une majuscule a ce mot pour y conserver toute sa

simplicité.

1.4.1 Penser I’école jardin

Il est possible qu’une telle école jardin devienne indispensable dans [’avenir en cas
d’effondrement dans la situation de crise de 1I’anthropocéne. Ce que 1’on appelle effondrement

est défini par Pablo Servigne :

Depuis la fin de la Seconde Guerre mondiale, 1’état de la biosphére et de nos sociétés s’est
nettement dégradé, lentement mais siirement, jusqu’a atteindre des seuils de basculement
catastrophiques. La situation est critique et déja bien documentée : climat, pollutions en tous
genres, destruction des habitats et des étres vivants qui en dépendent, rétrécissement de la
surface des terres arables, manque d’eau potable ou encore perturbations irréversibles des
cycles biogéochimiques de 1’azote ou du phosphore. Notre planéte n’est plus la méme qu’il y
a cinquante ans et, depuis cinq ans, la situation s’est considérablement dégradée ; a tel point

qu’iln’y a plus de « retour a la normale » possible. Nous avons basculé dans une autre époque.
101

Cette notion d’effondrement est critiquée voire niée par certains scientifiques, toutefois ces
critiques s’estompent devant la réalité des crises qui se juxtaposent depuis 1’apparition conjointe
de la crise sanitaire du Covid 19, des crises climatiques de reccords de chaleur et de canicules
d’année en année avec le réchauffement climatique, et des crises sociales en corollaire, gilets
jaunes et crise économique mondiale en cours du fait des économies impactées par la pandémie.
La notion d’anthropocene quant a elle est donnée par Catherine Larrére a partir des travaux de

Crutzen et Stoermer (2002) :

Considérant (...) 'importance croissante des impacts des actions humaines sur terre et dans
I’atmosphére, a une échelle globale, il nous a semblé plus qu’approprié de mettre I’accent sur
le role central de I’humanité en géologie et en écologie en proposant d’utiliser le terme
anthropocéne pour I’époque géologique en cours.'*

L’école jardin telle que nous 1’observons et la construisons dans cette recherche, dans la mesure

ou elle existe déja et telle que nous la construisons comme idéal, n’est pas un phénomene de

191 Servigne, P. (2016). Penser ’effondrement : A la rencontre des « collapsologues ». Revue du Crieur,
3(3), 132-145.
192 Pineau, G. (2007). Les histoires de vie. Paris : Presses Universitaires de France.
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mode passager, une option de plus aux instructions officielles ou une activité facultative tournée
vers le jardinage ici ou la en fonction des décisions locales des académies et des municipalités.
Pour étre efficace elle doit se substituer progressivement a une forme académique traditionnelle

103 On observe en effet dans 1’actualité ot nous

éducative de facon mimétique et thérapeutique
avons extrait un certain nombre d’articles de presse mentionnés au fil de cette recherche, une
sorte de printemps des écoles jardins en France en 2021 avec des réalisations dans de grandes
villes comme Nantes, Rennes, Grenoble, Strasbourg et désormais Rouen (Bois Guillaume en
conurbation) de végétalisation d’établissements scolaires du primaire, de débitumisation des
cours de récréation, d’installations de jardins potagers. Ce fleurissement scolaire médiatisé

semble permettre une forme de contagion de ces réalisations et un appétit des parents d’¢léves

et des collectivités territoriales de tous bords politiques.

Il y une forme d’urgence climatique et sociale désormais pour I’école traditionnelle ou la nature
et le végétal sont quasiment absents des apprentissages. Comme dans les écoquartiers'® qui
fleurissent dans les grandes villes d’Europe avec souvent un habitat participatif et des
aménagements de jardins entretenus en communs sur les cours et les toits.

L’école jardin va prendre dans cette recherche la forme d’une éco-école revégétalisée, modifiée
dans sa philosophie, ses finalités, ses contenus, ses pratiques mais aussi modifiée dans son
architecture et ses batiments et cours de récréation, transformée pour une pratique et un vécu
quotidien au contact de la terre, du végétal et peut-Eétre d’une biodiversité qui ne peut manquer

d’y revenir rapidement avec des oiseaux et des insectes.

Eduquer en anthropocene, concept étayé par un groupe de pédagogues et de chercheurs avec

Nathanaél Wallenhorst qui consiste a :

Aborder, sous I’angle de 1’éducation, 1’épreuve titanesque a laquelle est confrontée
I’humanité, permet de mieux en percevoir I’ampleur. Comment pouvons-nous nous préparer
intellectuellement, anthropologiquement, 2 un monde dont on ne sait pas encore quelle forme
il aura ? Quelles sont les valeurs que nous voulons transmettre ? Puisque 1’accumulation
capitalistique nous a menés dans le mur, quel systeme collectif, quelle civilisation mettre en

183 Resweber, J.P. (2015). La pédagogie thérapeutique, Les pédagogies nouvelles. Paris : Presses
Universitaires de France. pp. 38-51.

104 Da Cunha, A. (2011). Les écoquartiers, un laboratoire pour la ville durable : entre modernisations
écologiques et justice urbaine. Espaces et sociétés, 1(1-2).
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place ? Et, surtout, comment éduquer a cette civilisation si on n’arrive pas encore a en
imaginer les contours ?'%

Ce concept d’éduquer en anthropocene, c’est-a-dire au milieu de ces crises provoquées par
I’homme et non par quelques adversité de la nature, punition divine fantasmée ou hasard

106 > est-2-

microbien, c’est tenter d’apporter un remede, la part du Colibri pour Pierre Rabhi
dire un travail de fourmi proche du mythe de Sisyphe. Ce remede pourrait-il ressembler ou
s’inspirer de celui qu’Epicure avait imaginé sous la forme d’un quadruple reméde, le
tetrapharmakon épicurien ?

Le tetrapharmakon (Quadruple Reméde) est un condensé de la pensée d’Epicure, que ’on
découvre dans la Lettre & Ménécée!”’. 11 s’agit de quatre principes qui, pour les épicuriens,

apportent des réponses a la douleur et a I’angoisse de 1’existence :

Tu n’as pas a craindre les dieux
Tu n’as pas a craindre la mort
Le bonheur est accessible

La souffrance est supportable

Nous proposons d’appliquer un quadruple remede par 1’école jardin, en s’inspirant de ces
principes épicuriens du Jardin, aux quatre grandes crises que nous avons définies
précédemment.

11 s’agit de repenser 1’éducation en plagant la nature physiquement et pédagogiquement au ceeur
de I’éducation de facon plus profonde et plus pratique par une pédagogie autour du jardin, un
nouveau paradigme éducatif plus large que les Sciences de la vie et de 1a nature, les « éducations
a » ou encore 1’éducation au développement durable. Un ensemble interdisciplinaire en quelque
sorte centré sur la nature et sa pratique par le jardin.

Les savoirs jardiniers sont peut-étre des savoirs qui échappent a I’école officielle et a la plupart
des manuels scolaires, ils présentent un caractere ancien, immémorial, démodé pour certains,
nostalgique pour d’autres, antagoniste avec la modernité hightech et donc génant le monde

économique en accélération consumériste.

15 Mandil, F. (2020). Eduquer en anthropocéne : Jean-Philippe Pierron et Nathanaél Wallenhorst (dir.)
/I Le Bord de I’eau. Revue Projet, 5(5), 96-96.

106 Rabhi, P. (2018). La part du Colibri. Paris : Editions de I’ Aube.

17 Epicure. (2009). Lettre a Ménécée. Paris : Flammarion.
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Sur cette forme de nostalgie d’une nature encore préservée dans notre enfance, des champs sans
épandages chimiques dangereux au bord desquels on piqueniquait, du travail dans les vignes
sans masques a gaz, des foréts diversifiées aujourd’hui remplacées par des rangs serrés de pins
a forte plus-value marchande, des potagers de nos grands-meres et autres volailles qui picoraient

en plein air, Vladimir J ankélévitch!'®

donne cet éclairage : « Cette irréversibilité destinale qui
nous laisse impuissants, désarmés, désolés est aussi ce qui fait le charme suranné, ineffable et
un peu douloureux de nos lointains souvenirs. » Cette forme de nostalgie devant I’effondrement
écologique prendre le nom de solastalgie, néologisme inventé en 2003 par le philosophe

australien Glenn Albrecht'?®

comme expérience vécue d’un changement environnemental percu
négativement, forme du latin solacium (réconfort, soulagement) et du suffixe grec algia (relatif

a la douleur).

La réflexion sur 1’école jardin peut €tre au contraire de permettre de renouer avec une forme
d’optimisme, une vision du futur positive dans la crise écologique en cours. Cette réflexion
permettrait que la compréhension du vivant et du fonctionnement de la biodiversité opere a
nouveau aupres des plus jeunes générations et de réparer cette cassure de notre société avec la
nature depuis les années 1960. On voit des manifestations mondiales de trés jeunes collégiens
et lycéens en faveur de la prise de conscience de la catastrophe écologique et climatique faire
le reproche aux générations d’ainés de cet aveuglement avec en filigrane un appel a changer de
paradigme (politique et éducatif) et agir. Les lycéens, par la multiplicit¢ des diagnostics
scientifiques médiatisés, se saisissent de données alarmantes sur le climat et la disparition
d’especes et comprennent que malgré le mieux vivre des pays riches, 1’acces aux soins et a
I’éducation en progres, ils vivent au bord d’un précipice a I’échelle mondiale. C’est par exemple

ce témoignage récent donné par le quotidien Le Monde :

Le mouvement Youth for climate (la jeunesse pour le climat), qui s’inscrit dans la lignée des
greves entreprises par la militante écologiste Greta Thunberg. « Chez Youth for Climate, tout
le monde ou presque est végétarien ou végan. En discutant en ligne, en me renseignant, je me
suis dit que moi aussi, je pouvais le devenir. C’est I’une des premiéres actions que je décide

de faire dans mon engagement écolo.'!°

108 Jankélévitch, V. (1974). L irréversible et la nostalgie. Paris : Flammarion.

19 Albrecht, G. (2020). Les émotions de la terre, des nouveaux mots pour un nouveau monde. Paris :
Les liens qui liberent.

10 Tribarnegaray, L. (2021). Le végétarisme, un nouveau marqueur social. Le Monde. Mercredi 17
Jfévrier 2021. p. 18.
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Ces jeunes collégiens et lycéens refusent que le monde de demain soit un monde ou la nature
soit dévastée. Ils accusent les générations de leurs parents et grands-parents d’avoir laissé faire
ce saccage par inconscience, confort de vie ou ignorance, at imbecilio disaient les romains dans

le sens d’une faiblesse d’esprit.

Il est évident, malgré tout le respect que 1’on peut porter au courant de 1’éducation au
développement durable et a ses enseignants, aux Sciences de la vie et de la terre, aux cours de
physique et chimie, le long des décennies qui précedent notre époque, que ces enseignements
ont finalement peu appris aux générations d’éléves en terme de comportement face a la crise
¢cologique. Ce n’est que trés récemment que les politiques manifestent une véritable prise de
conscience des impératifs écologiques dans leurs discours et que 1’écologie devient
transpolitique. Greta Thunberg et son mouvement ont surpris tout le monde, méme les lobbies
du déni écologique qui n’ont rien vu ou voulu voir venir. On peut légitimement s’interroger si
apres avoir été au siecle dernier des «hussards noirs de la République » les enseignants
devraient s’improviser « hussards verts » de la planete, celle du jardin planétaire (Clément
2002). Les huit milliards d’habitants de notre planéte vivent dans un jardin fragile, un jardin
planétaire, dont bon nombre n’ont méme pas conscience. Un tiers de ’humanité ne mange pas
a sa faim et la pratique du jardin potager a I’école est peut-&tre salutaire pour comprendre cette
notion de jardin planétaire donnée par Gilles Clément. Des collectifs d’enseignants s’engagent
pour la planete. Des solutions pratiques apparaissent : diminuer par quatre la consommation
énergétique dans les dix années a venir, réaliser la fin du nucléaire pour 2030, limiter
drastiquement la consommation de viande et de poisson, passer 80% des exploitations agricoles

en bio dans la méme échelle de temps.

1.4.2 Placer le jardin physiquement et symboliquement au centre de 1’éducation

C’est la pratique jardiniere et I’observation directe et locale de la biodiversité par la pratique,
notamment avec le jardin mis en place dans 1’école mais aussi avec les jardins familiaux, les
parcs et jardins botaniques, les lieux de nature en ville, qui devraient peut-€tre se retrouver
placés au centre des enseignements.

Les jardins ouvriers-familiaux ont existé dans les pays industriels, notamment en Angleterre
avec les allotments (terrains alloués) devenus aujourd’hui des community gardens, et en
Allemagne avec les Schrebergarten ou Kleingarten du nom de leur créateur le docteur Schreber

(1842-1911). En France c’est I’abbé Lemire (1853-1928) qui fonde les jardins ouvriers en 1896
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avec la Ligue du coin de terre et du foyer. Son but était de fournir aux ouvriers et travailleurs
des grandes villes la possibilité de retrouver le contact avec la terre tout en permettant a ceux-
ci de fournir a leurs familles des 1égumes frais et des fruits gratuits. Le but était également de
renouer un lien perdu des ouvriers citadins avec leurs origines paysannes par I’entremise d’un
enclos symbolique de terre et d’une cabane pour s’abriter et ranger les outils. Il faut ici définir

la notion « d’enclos » :

Le jardin se définissant comme un espace clos, il ne faut pas en déduire que tout clos est un
jardin. C’en est un bien souvent, mais un clos peut aussi étre un pré ou n’importe quel morceau
de terrain qu’on a clos, cloturé. Le mot enclos qui remonte au XIIIéme siécle, est plus employé
aujourd’hui pour désigner un terrain fermé. Les clos comme les enclos sont entourés de
clotures dont la nature varie selon les régions et les cas particuliers. Les plessis devenus rares
aujourd’hui, les canisses, les haies, les claies, les palissades, les treillis, peuvent servir a leur

réalisation. Mais aussi cloitres religieux, hortillons, ortels (qui ont donné le nom de 1’oiseau

ortolan), hortus en latin qui a donné horticulture.!!!

Depuis leur création par 1’abbé Lemire les associations de jardiniers collectifs se sont
multipliées, on en compte plus de 800 en France avec toujours le méme succes et de longues
listes d’attente avant d’obtenir une parcelle et une cabane pour un loyer modique de quelques
dizaines d’euros par an. Nous avons pu enquéter aupres de la Fédération Nationale des Jardins
Familiaux et Collectifs (FNJFC) qui est la plus importante association de jardins familiaux avec
la filiation depuis 1’origine a 1’abbé Lemire.

Placer ces jardins au cceur de 1’éducation pourrait donner I’occasion a 1’école d’offrir au
développement corporel et sensoriel d’autres activités que I’éducation physique. L’école
compte peut-€tre trop de lecons théoriques, en particulier dans cette période épidémique ou le
confinement a la maison, en soirée, le weekend, plages et parcs interdits, ou les enfants sont
enfermés dans des classes, leurs sens peu sollicités, tout comme leurs corps dont la gymnastique
n’offre que peu de temps d’activité (gymnases fermés, salles et clubs de sports, activités

sportives péri-scolaires fermées avec le Covid 19) :

Toutefois, on peut dégager de grandes lignes de force: dans le primaire, 1’horaire
hebdomadaire moyen d’EPS serait de 109 minutes, soit un peu plus d’une heure trois quarts
contre 121 minutes (plus de deux heures) en 2000. Dans le second degré, il avoisinerait les
101 minutes, soit un peu plus d’une heure et demie, contre 117 minutes en 2000.'1

" Guillemard, C. (2001). Les mots des parcs et des jardins. Paris : Belin. pp. 91-92.
12 Inspection générale de I’Education Nationale. (2012). La pratique sportive a I’école primaire. Rapport
n° 2012-035
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C’est une éducation sensorielle et pratique, une éducation du corps par les travaux de jardinage,
d’utilisation d’outils, de gestuelle, qui peut se généraliser avec 1’appui de spécialistes jardiniers
et pédagogues car les enseignants ne sont pas préts ni formés dans les INSPE a ce nouveau
paradigme, ils n’en ont pas les savoirs. On peut imaginer qu’avec un changement radical dans
la conception de la formation des enseignants ils puissent a terme devenir aussi des éco-
enseignants qui maitrisent le jardinage. Il s’agit encore d’un néologisme bien que la notion

d’éco-délégués dans la classe soit déja acquise :

La mise en place du compostage des épluchures de cantine et des matieres vertes issues du
parc permit de sensibiliser de nombreux apprenants a I’importance de la gestion des maticres
organiques. Par la suite, et en fonction des idées du comité de pilotage, d’autres actions ont
eu lieu (réaménagement paysager du parc avec utilisation du compost produit sur place,
organisation de journées de sensibilisation au développement durable pour I’ensemble des
¢éléves et étudiants du site, construction d’une cabane en paille, mise en place d’un potager
biologique, réalisation du bilan carbone de I’établissement, organisation du covoiturage...).''?

Beaucoup d’enseignants sont déja sensibilisés ou sont intéressés par le jardinage, Dominique

Daviot du GNIS, interviewé en 2018 dans le cadre de cette recherche''*

nous indique qu’au
moins dix pour cent d’entre eux ont contacté ou ont été contacté par cet organisme qui propose
une vaste documentation gratuite pour inciter a jardiner a 1’école. L’école jardin, nous allons
aborder ce point dans nos développements, pourrait conjuguer deux lieux d’apprentissage en
un, par conséquent s’unifier en un seul lieu, en unifiant I’école classique que nous connaissons

avec le jardin collectif familial que nous connaissons également. Cette fusion pourrait se faire

en un seul lieu devenu 1’école jardin de I’enseignement public.

Nous proposons comme hypothese de travail 1’approche hétérotopique de Michel Foucault
autour de deux hétérotopies éducatives : 1’école et le jardin. Les propriétés anthropologiques de
ces deux hétérotopies comme « lieux autres » font I’hypothése d’étre juxtaposées pour ne faire
plus qu’une : I’école jardin. Ainsi dans sa conférence de 1967 sur les « espaces autres », les

« hétérotopies », Michel Foucault était visionnaire d’une telle approche :

Le jardin, c’est un tapis ot le monde tout entier vient accomplir sa perfection symbolique, et
le tapis, c’est une sorte de jardin mobile a travers I’espace. Le jardin, c’est la plus petite

113 Jacquin, F. (2008). Les éco-délégués, pour l'implication des éleves en faveur du développement
durable. Pour, 3(3), 203-207.
114 GNIS : Groupement National Interprofessionnel des Semenciers. www.gnis.fr
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parcelle du monde et puis c’est la totalit¢é du monde. Le jardin, c’est, depuis le fond de

I’ Antiquité, une sorte d’hétérotopie heureuse et universalisante .!1°

Devant ces diagnostics et dans la perspective d’une transition climatique donnant dix années
pour changer notre fagon de vivre et de consommer, notre relation a la nature ayant une véritable
révolution a effectuer, la problématique de mettre en ceuvre une école jardin prend toute sa
dimension. Cette transition écologique implique une profonde transformation de I’école. Cette
recherche vise aussi a trouver des passerelles entre associations de jardiniers et école, nous
verrons dans les interviews des jardiniers formateurs que des réseaux sont a 1’ceuvre. Les
jardiniers ne sont pas des pédagogues professionnels mais peut-étre peuvent-ils devant
I’'urgence former, informer, suppléer aux carences du systéme éducatif en maticre de mise en
chantier d’une révolution éducative pour relier la nature aux apprenants et les faire devenir des
¢cocitoyens responsables. Toutes les structures sont 1a et ne demandent souvent qu’a coopérer,
collaborer. Des réseaux éducatifs pour la nature existent et font beaucoup de choses comme le
réseau école nature par exemple. Les jardiniers sont-ils présents pour seconder I’école ? C’est
peut-&tre aux jardiniers pédagogues des jardins collectifs qu’appartient le devoir de réaliser en
partenariat avec I’école cette révolution pédagogique indispensable. La question principale de

cette recherche est de penser 1’école jardin comme reméde aux crises en cours.

1.4.3 Les territoires de I’utopie a I’hétérotopie

Michel Foucault explique combien les hétérotopies ou « espaces autres » sont des lieux a double
aspect : ils font bien partie des structures quotidiennes ou 1’on vit, c’est aussi le cas de 1’école
publique, mais ils sont en méme temps « a part ». L’école publique est un sanctuaire avec des
entrées et des sorties surveillées et controlées tout comme les jardins collectifs ol « on n’entre
pas comme dans un moulin »!'® pour reprendre I’expression de Foucault. IIs sont & part dans le

sens ou ils ont pour fonction de réfléchir une société en la « purifiant » en quelque sorte.

Depuis des millénaires et dans chaque civilisation, le jardin réfléchit I’état d’une société, d’une
organisation humaine. Dans les sociétés dites « primitives » il n’est jamais loin des habitats et
sert d’école quand il n’y a pas d’école. Et s’il y a une école, le jardin n’est jamais tres loin non

plus pour nourrir le groupe d’enfants. Les femmes semblent d’ailleurs dans ces sociétés

5 Foucault, M. (1984). Of others spaces, Heterotopia. Traduit de : Architecture, Mouvement,
Continuité no. 5 : 46-49.
116 Foucault, M. (1984). Op.cit
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primitives étre les responsables des travaux au jardin et aussi de la récolte des champs dans un

principe de « fécondité » féminin avec la nature selon I’explication de Lucien Lévy-Bruhl :

En Amérique du Sud, dans les sociétés bantoues et dans celles de 1’ Afrique occidentale, dans
la plupart des iles de I’Océanie, ailleurs encore, on a signalé une division trés inégale du travail
agricole entre les sexes. Presque partout les travaux des jardins, des plantations et des champs,
pour la plus grande part, incombent aux femmes, sans préjudice de la besogne qu’elles ont
par ailleurs (soins des enfants, préparation des aliments, etc.). La ol les hommes ne sont pas
entierement exempts du travail des champs, ils n’y participent, en général, que pour certaines
opérations préliminaires ou finales. C’est a eux, par exemple, qu’il appartient d’abattre les
arbres sur le terrain a cultiver, d’enlever les souches, et de défricher. Mais les travaux agricoles
proprement dits ne seront exécutés que par les femmes.'!”

Les enfants suivent leurs mamans au jardin et apprennent en aidant aux plantations et récoltes.
Il s’agit d’'un microcosme du monde vu par une culture singuliére, ou peut-tre une
« contraction » du monde, une densification de la communauté qui habite autour de ce jardin
collectif.

Durkheim imaginait I’école comme un lieu qui ressemble a cette école au jardin : « qui puisse
faire une part au premier des plaisirs de I’enfant, le plaisir de 1’activité variée, du mouvement
libre, de I’effort sans contraintes »''%.

Nous allons observer maintenant dans quelle dimension éthique définir I’école jardin.

1.4.4 L’école jardin, une philosophie laique et républicaine

L’école jardin réclame cette déclaration liminaire d’éthique laique et républicaine pour ne pas
la confondre par exemple a ce que furent au Moyen-age des écoles monastiques dédiées a la
botanique ou encore d’écoles contemporaines ou anciennes comme les ashrams de I’Inde a fond
religieux ou politique (ashram de Gandhi). La notion de plaisir dans I’apprentissage a été pour
Epicure et son Jardin un élément fondamental dans les apprentissages, ce plaisir peut étre celui
des sens, de la corporalité, du travail en amitié et en commun. Nous développerons ces notions
dans la deuxieme partie sur Epicure. Proposer une école centrée sur la nature dans une recherche

en Sciences de 1’Education n’est pas une vue utopique d’idéalisation bien que pour Sophie

17 Lévy-Bruhl, L. (1960). La mentalité primitive. Paris : PUF. pp. 360-361.
118 Besnard, P. (1987). Chapitre 1 - L’anomie chez Durkheim. Dans : Besnard, P. L'anomie (pp. 21-139).
Paris : Presses Universitaires de France.
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Wahnich '"”: « exercer son aptitude a 1’utopie est une nécessité absolue quand I’avenir parait
avoir disparu »'?° ce qui correspond 2 notre actualité anthropocéne.

Comment nous projeter en effet dans I’avenir et imaginer un monde meilleur, notamment une
école « oasis » d’école jardin, alors que la crise sanitaire nous donne 1’impression de faire du
sur-place? Pour cette historienne spécialiste de la Révolution francaise, la pensée utopique
constitue une source d’émancipation tout a fait nécessaire, méme si elle se heurte au réel comme
pour I’hétérotopie de Foucault.

Au Colloque de Cerisy de 1975, sur le discours utopique, 1’école était au centre des

préoccupations « utopiques » pour la transformation de la société :

Mais s’il est nécessaire, pour comprendre 1'utopie pédagogique dans son présupposé
politique, de la saisir aux lieux mémes ol elle ne se nomme pas comme telle, il faut avant tout
la capter sur son terrain d’élection, 1I’école. L école libératrice, celle des chances égales, de la
République, de la laicité, du peuple.'?!

C’est bien dans cette philosophie de 1’école laique et républicaine qu’est envisagée cette
recherche. Neill avec ses « libres enfants de Summerhill » posait d’emblée cette condition,

laisser la religion a I’extérieur de I’école pour libérer I’enfant, avec 1’école jardin il est permis

d’envisager une forme de libération sensorielle :

Le mot religion pour un enfant est presque toujours synonyme de crainte. (...) Quiconque
dans son enfance a été empli de la crainte d’une vie future en enfer ne peut se libérer d’une
anxiété neurotique quant a la paix de I’esprit ici-bas. Il en est ainsi méme si la personne
comprend d’une fagon rationnelle que le ciel et I’enfer sont des fantasmes infantiles fondés
uniquement sur des espoirs et des craintes humaines. Les dégats émotifs infligés dans
I’enfance sont presque toujours fixés pour la vie.'*?

Epicure est souvent cité comme le premier grand laic, André Comte-Sponville définit ainsi cette
philosophie laique : « La laicité est le nom de ce combat. Reste, pour les athées, a inventer la
spiritualié qui va avec »'?*. Le Jardin d’Epicure prétendait laisser au dehors la spéculation,
I’argent, I’égo et la démesure des uns et des autres, les ségrégations sociales et ethniques, les
religions et toute la panoplie des croyances superstitieuses ou dogmatiques. L’école jardin de

I’anthropocéne pourrait étre pensée comme une hypothese réelle pour remédier aux différentes

19 Wahnich, S. (2008). La longue patience du peuple, 1792, naissance de la République. Paris : Payot.
120 Diatkine, A. (2021). Sophie Wanhnich. Libération du 13 et 14 février 2021. pp. 16-17.

12I' Gandillac, M.de, Piron, C. (1978). Le discours utopique, Colloque de Cerisy, Paris : Union générale
d’éditions, p. 377

122 Neil, A.S. (1980). Libres enfants de summerhill. Paris : Francois Maspero. p. 229.

123 Comte-Sponville, A. (2006). L esprit de [’athéisme, introduction a une spiritualité sans dieu. Paris :
Albin Michel. p. 4.
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crises produites par I’homme du vingt-et-unieéme siecle, pas une simple utopie, pas une simple
spéculation intellectuelle mais un véritable concept. Durkheim disait a ce sujet: «Nos
recherches ne méritent pas une heure de peine si elles ne devaient avoir qu’un intérét
spéculatif ».!2*

L’¢école jardin de I’anthropocéne pourrait étre pensée comme une solution pour remédier aux

différentes crises produites par ’homme du vingt-et-unieme siecle, pas une simple utopie, pas

une simple spéculation intellectuelle mais un véritable concept.

Une forme d’école nouvelle peut-étre comme ce fut le cas apres le traumatisme de la grande
guerre avec Montessori, Paul et Edith Geheeb, pour ne citer que, et comme apres le second
traumatisme de la deuxieme guerre mondiale avec Freinet par exemple. Cette fois la
problématique face a I’effondrement anthropocéne et des crises juxtaposées est de proposer une
école pour changer de paradigme pédagogique, pour tenter d’enrayer le processus économique
d’épuisement des ressources terrestres. La haute finance s’enrichit toujours plus vite méme
pendant ces crises sanitaires a répétition. L’ONG Oxfam illustre ce fait en montrant, chiffres a
I’appui, que depuis le début de la pandémie du Covid les dix plus riches milliardaires du monde
ont accru leurs fortunes respectives de 540 milliards de dollars dont en particulier les patrons
de GAFAM Google, Apple, Facebook, Amazon et Microsoft et d’industrie du luxe comme
LVMH!'%, Certains de ces patrons de GAFAM ne révent que de coloniser d’autres planétes'26
pour recommencer a piller systématiquement les ressources. La Chine envisageant la recherche

de métaux précieux et rares sur la Lune'?’

illustrant cet aveuglement consumériste, cette utopie
mortifere de la fuite en avant du développement durable sans limites. L’école jardin est a
rebours de ces utopies de développement et d’enrichissement personnel, elle pourrait au
contraire s’inspirer des travaux récents de Boris Cyrulnik sur la psycho-écologie'?® ot cet auteur
met en lumiére le fait que 1’étre humain est sculpté par le milieu, I’environnement déterminant
I’intérieur de nous-mémes. Etre sculpté par le milieu implique d’avoir une réceptivité au milieu,

d’avoir un rapport sensoriel au milieu, c’est pour ce faire nous intéresser maintenant a

I’éducation sensorielle.

124 Molénat, X. (2016). Emile Durkheim (1858-1917) : Le pere de la sociologie francaise. Dans : Nicolas
Journet éd., Les grands penseurs des Sciences Humaines (pp. 31-34). Paris : Editions Sciences
Humaines.

125 Charrel, M. (2021). Les milliardaires ont retrouvé leur richesse d’avant la crise, Le Monde du 26
janvier 2021

126 Ekstrom, S., Nombela, J.G. (2020). Nous ne vivrons pas sur Mars et ailleurs. Paris : Favre.

127 Blog du CNRS, récupéré le 10 janvier 2021.

128 Cyrulnik, B. (2021). Des dmes et des saisons, psycho-écologie. Paris : Odile Jacob.

61



1.4.5 L’école jardin ou I’éducation sensorielle

L’anthropologue David le Breton illustre ce principe d’éducation par le milieu, par les sens :

Toute acquisition d’une nouvelle technique est simultanément apprentissage sensoriel :
apprendre a faire la cuisine (olfaction, goft, vue), a escalader des rochers (toucher, etc...),
apprendre a jouer d’un instrument (ouie, etc...). En méme temps que 1’expérience corporelle
se redéploie, elle modéle ses perceptions sensorielles par 1’intégration de nouvelles
informations ».'%

Bruno Latour'°

cherche a faire « atterrir » notre société ayant perdu le sens commun, non pas
sur la Lune ou sur Mars, mais sur terre. Il s’agit ici d’un enjeu civilisationnel pour réorganiser
la société autour des urgences écologiques. Pour cet auteur 1’humanisme est devenu « hors
sol », déja il y a trente ans Gilles Lipovetsky dénongait les dérives de I’individualisme égoiste
et déresponsabilisé, I’hédonisme consumérisme du quant a soi. Il y a dans cet individualisme
exacerb¢ de I’homo oeconomicus contemporain une éthique faite de belles phrases y compris

en matiere de citoyenneté planétaire, d’éco-consommation et d’éco-business rassurants, de

bioéthique de salon peu suivis d’effets nous explique Lipovetsky :

La morale écologique au quotidien est minimaliste, elle ne prescrit aucun oubli de soi, aucun
sacrifice supréme, seulement ne pas gaspiller, moins ou mieux consommer. En dépit de tout
ce qui les sépare, conscience écologique et charité médiatique font partie d’un méme
ensemble, ils illustrent I’irrésistible promotion démocratique des éthiques individualistes sans
douleur » ou encore : « Il n’est plus guére question d’alternative globale, les vitupérations
contre le marché et les pseudos-besoins ont cédé le pas au shopping écologique, a la fievre
des produits « bios », a la diététique saine, a I’hygiéne biologique, aux thérapies douces, au
tourisme vert '3,
Ainsi par exemple a Rouen depuis 2020, on observe la construction d’un nouvel écoquartier a
grands frais a quelques metres de ’usine chimique Lubrizol désormais célebre pour ses
émanations toxiques en centre-ville ressenties jusqu’a Paris en septembre 2019 et diiment
autorisée a continuer ses activités par la municipalité de Rouen. L’écoquartier pour faire « écran
de fumée », I’expression est volontairement choisie, et oublier le scandale de 1’usine chimique

classée Seveso en feu et son nuage toxique inhalé pendant plusieurs jours, voire plusieurs

semaines, par une population de plusieurs centaines de milliers d’habitants de Rouen et

129 Le Breton, D. (2018). La sociologie du corps. Paris : PUF. p. 68
130 Latour, B. (2017). Ou atterrir ?, comment s orienter en politique. Paris : La découverte.
31 Lipovetsky, G. (1992). Le crépuscule du devoir. Paris : Gallimard. pp. 277-278.
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alentours. Hartmut Rosa nous invite a comprendre que 1’éthique en jeu dans I’anthropocéne en
cours est une éthique de « résonance » : « Les hommes vivent en résonnance avec la nature, ses
rythmes, ses rigueurs, ses transformations et ses particularités locales »'¥.

Cette résonnance est sensorielle et peut griace a 1’école jardin enfin faire son apprentissage.

1.4.6 Ethique de 1’école jardin en anthropocene

Maintenir I’habitabilité de nos cités c’est peut-étre prendre conscience au niveau local que la
terre qui se trouve sous nos pieds, les cours d’eau qui traversent la ville, la biodiversité végétale
et animale qui y demeure, les variations des saisons, les pluies, ’air, la santé des arbres, sont
déterminants pour notre vie quotidienne et future.

Le systtme pédagogique de Patrick Geddes (1887-1948) que nous développerons dans la
cinquieme partie est un exemple de cette école jardin. L’école jardin n’est certainement pas une
« croyance », elle est au contraire reliée au corps, a la sensibilité et a la terre. C’est une école
de la réalité, du fait biologique, bien que la poésie et la réverie cheres a Gaston Bachelard pour
I’éducation y soient magnifiées. Bachelard invitait & une éthique et une éducation ou le réve,

les sens, les éléments soient des objets éducatifs et en particulier pour le végétal :

La vie imaginaire vécue en sympathie avec le végétal réclamerait tout un livre. Les thémes
généraux curieusement dialectiques en seraient la prairie et la forét, I’herbe et I’arbre, la touffe
et le buisson, la verdure et 1’épine, la liane et le cep, les fleurs et les fruits — puis I’étre méme :
la racine, la tige et les feuilles — puis le devenir marqué par les saisons fleuries ou dépouillées
— enfin les puissances : le blé et 1’olive, la rose et le chéne — la vigne. (...) comment ne pas
comprendre qu’au monde végétal s’attache un monde de réveries si caractéristiques qu’on
pourrait désigner bien des végétaux comme des inducteurs de réverie particuliere.'

L’anthropocéne c’est-a-dire la période géologique actuelle dans laquelle les humains influent
sur les cycles biogéochimiques de la planéte (Latour 2020)'34, ne peut pas étre considéré comme
une croyance de quelques-uns, c’est devenu un fait.

La conservation de la biodiversité passe par I’apprentissage de la vie organique, I’école jardin

peut Doffrir aux enfants par le jardinage collectif a 1’école pour qu’a 1’age adulte il y ait

132 Wallenhorst, N., Hétier, R., Lamarre, J.M., Poché, F., Robin, J.Y. (2020). Résistance, résonnance,
apprendre a changer le monde avec Hartmut Rosa. Paris : Le pommier. p. 87.

133 Bachelard, G. (1943). L air et les songes, essai sur l'imagination du mouvement. Paris : José Corti.
p- 261.

134 Latour, B. (2020). Out suis-je ? Comment s orienter en politique. Paris : La Découverte.
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continuation de ce lien avec la terre. Ce n’est pas comme dans les matiéres classiques ou souvent

les manuels sont mis au grenier et oubliés au sortir de la scolarité.

Le savoir pratique jardinier est 1’école de toute une vie, il permet un nouveau contrat social
« naturel », une éco-citoyenneté qui ne s’apprend pas dans les livres mais qui se vit en groupe
scolaire collaboratif. Michel Serres nous instruit sur ce contrat naturel, il vient de trés loin, ¢’est
un contrat qui nous lie avec la terre sur laquelle nous vivons et notre histoire d’humanité qui
fait qu’une tradition s’est construite autour de ce contrat naturel presque oublié¢ aujourd’hui et
qui inspire cette recherche en I’inscrivant dans 1’histoire, dans I’antiquité reliée au présent :
« Nous tenons au sol culturel, qui se confondit jadis avec la terre naturelle, par au moins quatre
racines longues : 1'usage des langues de science éveille la mémoire de la pensée toujours
vivante des anciens Grecs qui les ont définies. »!%

René Dumont, pionnier de I’écologie en France, montrait ce contrat, ce lien naturel comme
brisé : « Notre « petite planete » n’est pas capable de supporter longtemps les conséquences
d’une surpopulation délirante et de 1’activité industrielle incontrolée de notre société¢ de
consommation, qui épuise les ressources rares non renouvelables de cette terre, et qui pollue,
136

défigure et finalement détruit une large part d’un écosystéme — dont nous faisons partie. »

Cette école de I’¢thique dans la relation a la nature c’est aussi I’école de I’éthique alimentaire.

1.4.7 Une école du fait social total de 1’alimentation

Marcel Mauss donne cette définition du fait social total :

Les faits que nous avons étudiés sont tous, qu’on nous permette 1’expression, des faits sociaux
totaux ou, si I’on veut — mais nous aimons moins le mot —, généraux : c’est-a-dire qu’ils
mettent en branle dans certains cas la totalité de la société et de ses institutions (potlatch, clans
affrontés, tribus se visitant, etc.) et dans d’autres cas seulement un trés grand nombre
d’institutions, en particulier lorsque ces échanges et ces contrats concernent plutdt des
individus."’

Dominique Ottavi donne a cette notion Maussienne de fait social total toute sa signification

environnementale :

135 Serres, M. (1990). Le contrat naturel. Paris : Frangois Bourin éditeur. p. 99.

136 www.Agriculture-environnement.fr

137 Mauss, M. (2012). Essai sur le don, forme et raison de |’échange dans les sociétés archaiques. Paris
: PUF.
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Si notre époque est confrontée a des défis majeurs comme les pollutions, le changement
climatique, a des risques nouveaux comme ceux qui sont liés aux manipulations du vivant, si
les réponses des états et de la société a ces défis semblent en dega de leur gravité, le moment
est venu d’en comprendre en profondeur les raisons. Mauvaise volonté, sous-estimation des
nuisances et souffrances causées par la mauvaise gestion des ressources naturelles, intéréts
contradictoires du développement économique et de la qualité de vie.'*

L’alimentation selon Philippe Pitaud peut étre définie en fait social total, elle est partout et
indispensable dans toute les cultures, dans le monde humain et non humain, et pourtant
négligée. La crise du Covid 19 a permis en révélateur de lui redonner toute son importance.
L’école jardin lui réserve une place importante par la transformation des récoltes du jardin en

mets par 1’apprentissage cuisinier. Philippe Pitaud déclare a ce sujet :

Dans cette période de confinement, anxiogene, le plaisir de manger prend encore plus
d’importance. Il y a dans le repas, une dimension de régulation de 1’anxiété. Il aide, en quelque
sorte, a «digérer» la situation, les risques, la peur... Le confinement implique une
augmentation mécanique de la « commensalité ».'¥

En effet une pédagogie générale centrée sur la nature et sa connaissance pratique, 1’utilisation
des cinq sens (et des sixieme et septieme chez les enfants autistes par exemple qui ont du mal
a planifier les taches dans le temps et a avoir une vision du déplacement dans I’espace de leur
corps) s’appuie sur des fonctions aussi déterminantes que I’éducation au gout, a 1’alimentation
dite « éducation nutritionnelle » et a cette « commensalité » évoquée par Pitaud dans le repas

pris en commun a I’école ou dans la famille. Cette commensalité rejoint Hartmut Rosa :

Le capitalisme, devenu rentier et spéculatif depuis quelques décennies, redistribue de moins
en moins la richesse. (...) Il nous revient désormais de fédérer un ensemble de pensées
alternatives au néolibéralisme contemporain et de penser des infrastructures intellectuelles qui
leur permettent de se déployer et de participer a cette émergence d’un autre monde, caractérisé

par sa durabilité et sa justice sociale (Internationale convivialiste).'*?

Nous verrons pour Epicure et le Jardin I’importance de ce repas pris en commun et préparé par
les membres de la communauté avec les produits cultivés sur place. Le sociologue Jean-Pierre

Poulain nous précise cette importance :

138 Ottavi, D. (2017). L’environnement, fait social total. Les Etudes Sociales, 1(1), 253-261.

139 Pitaud, P. (2021). Introduction. L’alimentation, un « fait social total ». Dans : Pitaud, P. éd., A table,
les vieux. (pp. 7-24). Paris : Eres.

140 Wallenhorst, N., Hétier, R., Lamarre, J.M., Poché, F., Robin, J.Y. (2020). Résistance, résonnance,
apprendre a changer le monde avec Hartmut Rosa. Paris : Le pommier. p. 11.
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Une mobilisation sensorielle qui ne renvoie pas a un mangeur passif, a un syst¢me de normes
préétablies, au respect d’un ordre cristallisé diététique ou gastronomique imposé par tel
groupe ou tel mentor. C’est-a-dire une socialisation dans laquelle le mangeur-acteur dispose
de principes lui permettant de construire ses connaissances conceptuelles, physiques et
gustatives. 4,

Bien plus riche et performante que «la semaine du goiit » dans les établissements scolaires,
évenement créé par les industriels du sucre au début des années 1990, 1’école jardin pourrait
détenir cette vertu de permettre un véritable apprentissage de 1’alimentation, du respect de la
nature qui permet cette alimentation, de 1I’exigence de « savoir ce qu’on mange » c¢’est-a-dire la
base de la santé pour I’espéce humaine. D’un point de vue Durkheimien et Maussien Jean-

Pierre Poulain décrit cette importance éducative :

L’apprentissage de 1’alimentation humaine apparait comme un fait social aurait dit Emile
Durkheim, comme fait social total aurait rajouté Marcel Mauss, et Edgar Morin de préciser :
un fait total humain.'*?

Cet apprentissage de 1’alimentation mérite le plus grand soin a 1’école, tout au long de la
scolarité, de nombreux Maires traitent désormais la qualité de 1’alimentation des cantines en
utilisant des produits biologiques et locaux avec le plus grand soin. L’apprentissage du goit et
de la variété des aliments, de la cuisine de ces aliments, de 1’origine de ces denrées et de leur
tracabilité vont devenir d’importants champs pédagogiques avec la crise écologique et les
menaces qui pesent sur ’alimentation, sa qualité, sa provenance, ses effets sur la santé et sur
les possibilités de se procurer cette alimentation en cas de crises « juxtaposées », Laurence'*?,
de l'association « Graine de Jardins » en Ile-de-France, précise que la ville de Paris n’est
provisionnée en alimentation que pour trois jours et qu’une crise des transports serait
catastrophique pour alimenter 1’ile de France et Paris.

144 ont montré cette

De nombreux sociologues et anthropologues comme Claude Lévi-Strauss
importance de I’alimentation, mais au niveau pédagogique 1’école jardin peut aisément la mettre
en pratique et faire réfléchir I’enfant a ce qu’il mange, le protéger des injonctions a consommer
par la publicité (fastfoods), on pense bien évidemment aux boissons sucrées, aux aliments
surchargés en graisse sucres et sel des fastfoods, aux phénomenes d’obésité infantile qui en

découlent et autres phénomenes de santé. A ce titre Pierre Rabhi, pédagogue et jardinier,

souligne I’'importance du fait social primordial qu’est I’alimentation :

141 Poulain, J.P. (2012). Dictionnaire des cultures alimentaires. Paris : PUF. p. 420.
192 Op.cit. p. 8.

143 Entretien avec Laurence, annexes.

144 Lévi-Strauss, C. (1964). Mythologiques, T.1, Le cru et le cuit. Paris : Plon.
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Jardiner est pour moi un acte politique, un acte de résistance a une logique alimentaire
pernicieuse. Si ’on n’y prend garde, la stratégie de mise en dépendance alimentaire des
peuples offrira aux pouvoirs malfaisants une domination absolue sur la condition humaine.
L’autonomie (par la pratique du jardinage) est une fagon, pour un individu, de reprendre sa
souveraineté sur son existence biologique, de sortir de la dépendance vis-a-vis des
multinationales. '¥

Pour permettre cette autonomie, cette résistance aux trusts de 1’agro-alimentaire, cette
compréhension profonde de ce que 1’on mange et de 1’effet sur notre santé, il semble peut-étre
nécessaire, en temps de crise anthropocéne, d’aller au-dela d’une simple éducation au

développement durable.

1.4.8 Une éducation en anthropocene au-dela du développement durable

Cette école jardin de I’écologie profonde aurait donc une capacité a modifier notre société dans
notre rapport au corps, a la vie en commun autour des communs de la nature, au travail
collaboratif, et non le repli individualiste sur soi. Jean-Marc Lange avait donné cette dimension
ambitieuse au rdle de 1’école, lors du colloque sur 1’éducation au développement durable a

[’université de Rouen en 2013 :

Ces missions donnent a 1I’Ecole la capacité de reprendre son role de pilotage de 1’évolution

sociétale dans une perspective démocratique en permanente réélaboration. '

L’ampleur des crises écologiques, sanitaires, économiques et scolaires demande une réponse
éducative en profondeur, nous proposons de lui donner le nom d’école jardin. Les systemes
éducatifs au développement durable et a I’environnement ne paraissant plus suffisants pour
permettre a I’école de reprendre son rdle social de transformation. Marie-Louise Martinez
pouvait d’ailleurs des 2013 dans ce méme colloque interroger la pertinence de ’EDD pour

répondre 2 la crise'*” :

Il est nécessaire de promouvoir d’autres manieéres de produire et de consommer, mais
I’éducation d’un consommateur-producteur ne suffit pas. Ce programme qui a remplacé
I’éducation a I’environnement (EE) et le compromis autrefois proné de I’EEDD (I’éducation

145 Rabhi, P. (2015). L agroécologie, une éthique de vie. Paris : Acte Sud. p. 65.

146 Lange, JM. (2013). (sous la direction de). Actes du Colloque international, ’éducation au
développement durable : acquis et obstacles a sa généralisation hors et dans I’école, Penser 1’éducation,
hors-série, décembre 2013, p. 23.

147 Martinez, M.L. (2013). Op.cit. pp. 133-134.
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a D’environnement et au développement durable) et se prétend solution peut-il, en fait,
répondre a I’ampleur de la crise ?

Devant la juxtaposition des crises actuelles cette vision prémonitoire donne toute son
importance a cette recherche. La transformation de 1’école et de ses batiments en €cole jardin
pour en faire une école d’éducation en anthropocéne réclame un changement de mentalité
éducative profonde. L’école en anthropoceéne a une finalité philosophique majeure expliquent

Nathana&l Wallenhorst et Jean-Philippe Pierron :

En effet, vivre, qui suppose une préemption nécessaire au maintien de la vie ne peut étre la
seule finalité d’une éducation en Anthropocene. Il s’agit également d’apprendre a faire vivre
en faisant pour cela ceuvre de créativité et en travaillant a un réenchantement du rapport au
monde '

Finalit¢ dont Wallenhorst donne les conditions de mise en ceuvre : « Critique, utopie,

résistance »'¥, trois fonctions d’une pédagogie de « résonance en Anthropocéne ».

1.4.9 L’école jardin en anthropoceéne pour sortir du virtuel et des écrans

L’école jardin sort ainsi du virtuel, du hors sol des éducations théoriques et numériques coupées
du corps et des apprentissages sensoriels a la base du développement de 1’enfant. Pour

Wallenhorst et le mouvement convivialiste :

La virtualisation, enfin, participe également d’un éloignement du monde, de la nature, du
sensible et de la relation (...) Les enfants et les adolescents sont particuliérement concernés,
eux qui passent plusieurs heures par jour a ces activités (numériques et téléphoniques), et en
fait tout leur temps libre, qui s’intercale entre les activités contraintes, comme la scolarité et
le sommeil (d’ailleurs restreint) (...) ’émergence des écrans les confinent en sécurité chez

eux. 10,

Le manifeste convivialiste propose une nouvelle pensée métapolitique :

Rien n’est plus urgent que d’élaborer une pensée et une intelligibilit¢ du monde, alternatives
a celles que le néolibéralisme a su imposer a toute la planéte. Et ¢’est d’une philosophie
politique (au sens large du terme) que nous avons besoin, mais qui ne pourra pas consister en
un simple retour au socialisme, au communisme, a I’anarchisme ou au libéralisme classiques,
ni résulter de la simple addition des analyses développées par tel ou tel philosophe,
économiste, sociologue, aussi justes soient-elles. Parce qu’il ne suffira pas que ces analyses

148 Wallenhorst, N. & Pierron, J.P. (2019). Eduquer en Anthropocéne. Paris : Le bord de I’eau. p. 17.
49 Op.cit. p. 17.

150 Wallenhorst, N. (Coord). (2020). Les convivialistes, Résistance, résonance, apprendre & changer le
monde avec Hartmut Rosa. Paris : Le Pommier. p. 29.
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soient justes. Si elles le sont, encore faudra-t-il qu’elles soient largement crues et partagées,
et si possible a I’échelle du monde. 1l est grand temps d’esquisser une avancée collective
décisive dans le champ des idées. Tel est le pari de ce manifeste, résultat d’un travail qui
réunit des intellectuels, mais aussi des activistes, des écrivains et des artistes, quelque 300
personnalités de 33 pays différents qui ont toutes accepté de privilégier les idées qu’elles
partagent. Sans trop forcer le trait, on pourrait dire que ce Second manifeste convivialiste est
le manifeste d’une Internationale informelle naissante. Une Internationale qui ne demande
qu’a s’étendre pour devenir ’affaire de tous.'>!

Nous allons développer au vu de ces finalités éducatives ce qu’est ou ce que pourrait étre 1’école
jardin et nous retrouverons ces aspects de critiques, d’utopie (ou d’hétérotopie) et de résistance,
cette derniere bien visible dans I’empirie et le t¢émoignage des pédagogues de I’école jardin du
passé et du présent. Les réponses pouvant étre apportées a une éducation en temps de crises par
I’école jardin passent par de nouvelles socialisations autour de nouveaux savoirs centrés sur le
jardin. Pour dépasser une éducation au développement durable dans ses objectifs il est peut-Etre
nécesssaire de conjuguer les groupes de savoirs jardiniers que nous allons définir, une
didactique des savoirs jardiniers en somme, de facon pluridisciplinaire autour du jardin

« central », nouvelle centralité de 1’école.

151 Second manifeste convivialiste. (2020). Paris : Acte Sud.
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Partie II : Eclairages historiques et philosophiques

Cette seconde partie épistémologique va donner un cadre philosophique a 1’école jardin en la
rapprochant du jardin d’Epicure non pas d’une maniére tautologique mais dans une réflexion
philosophique. Déja avec Lucrece (98-55 avant notre ere), le caractere de « sauveur » de la

pensée d’Epicure se manifestait :

Epicure, glorieux Memmius, qui le premier trouva cette doctrine de vie aujourd’hui appelée
sagesse, et qui, par son art, sut arracher notre vie a des tempétes si grandes, a des ténebres si
épaisses, pour 1’établir en un port si tranquille et une si claire lumiére.'>

IL.1 Le Jardin d’Epicure

Dans ’antiquité grecque, en 306 avant notre ére, le philosophe Epicure a fondé une école basée
sur ses principes philosophiques qu’il a appelée le Jardin. Il I’a fondée avec une communauté
d’amis et de méceénes en périphérie d’ Athénes dans un jardin vivrier en plagant la pratique du
jardinage et la nature au cceur de son enseignement. Ecole et jardin ne faisaient qu’un pour les
épicuriens qui pratiquaient I’étude dans une communauté basée sur un contrat qui liait, dans
1’amitié et le repas commun avec les productions du jardin, les disciples d’Epicure. Cette école
fut créée en des temps de troubles sociaux, d’épidémies a Athenes, d’anarchie politique causée
par la mort d’Alexandre le Grand, de perte du religieux et de migrations de populations
réfugiées d’autres cités, de prévarication des politiques qui, sans forcer I’anachronisme,
rappellent un climat de crise actuel. La république athénienne était compromise, Cicéron dans

De republica expliquera en son temps ce que fut cette crise de la démocratie athénienne :

L’histoire des grecs, qu’il connait par cceur, montre que toute cité est travaillée par des forces
antagonistes, qui tendent a la dissocier : le peuple, agité d’aspirations violentes ; les grands,
divisés en factions, tantot rivales, tantdt alli€es ; enfin les rois, les uns venus de la nuit des
temps, les autres surgis de quelque brigandage. Selon que 1’'une ou I’autre de ces forces prend
le dessus, on a la monarchie, I’oligarchie ploutocratique ou la démocratie, mais chacun de ces
systémes porte en lui le virus de sa dégénérescence. (...) Cicéron ajoute en commentaire que
seule la démocratie mérite le nom de res publica. Pourquoi ? Parce que c¢’est « la chose du
peuple ». Que triomphe une coterie et il n’y a plus de république. (...) Que devint la
république athénienne apres la fameuse guerre du Pélopponese, quand les Trente Tyrans, trés

152 Conche, M. (1990). Lucréce et I’Expérience. Paris : Editions de Mégare. p. 178.
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injustement, mirent la main sur la cité ? Réponse : il n’y eut plus de république, puisqu’il n’y
avait plus « chose du peuple ».!53

C’est donc dans cette période troublée qu’Epicure avec une communauté d’amis va créer son
école.

Devant ce que certains chercheurs appellent la crise anthropoceéne de la transition écologique,
d’autres les effondrements, d’autres encore la collapsologie, il peut sembler pertinent de
réfléchir a un nouveau paradigme éducatif basé sur la nature, sa connaissance fine et son respect,
donnant a 1’école une nouvelle mission de sauvegarde face a la crise écologique et au
réchauffement climatique. L’école couplée aux jardins collectifs qui souvent I’entourent ou en
intégrant le jardin en son sein pourrait redonner a la simplicité heureuse épicurienne une
nouvelle modernité en devenant 1’école jardin. Cette recherche vise a penser 1’école jardin
comme solution sociale, comme remede a une société en crise.

Nous allons aborder le Jardin d’Epicure sous ses aspects matériels, philosophiques, historiques
et anthropologiques pour tenter d’en extraire des principes applicables a une école jardin
contemporaine, des caractéristiques pouvant le rapprocher des jardins collectifs et familiaux
actuels, des vertus anthropologiques pouvant étre juxtaposables ou non avec le monde en crise

d’aujourd’hui.

2.1.1 La nature au centre de la philosophie et de 1’éducation

1543 Athénes, communauté d’étude et de vie collective autour d’Epicure

Les épicuriens
acheterent en commun en 306 av. J.C, a la périphérie de la ville et « hors les murs », un grand
jardin planté d’arbres et d’oliviers. Ce jardin avait colité le prix élevé de 80 mines, ce qui
correspondait au prix d’un navire de guerre de I’époque, le prix d’une trireéme a trois bancs de

155, « a titre de

nage de 37 metres de long sur laquelle pouvait naviguer 200 personnes
comparaison, la construction d’une trireme pouvait couter un falent, soit soixante mines ». Le
Jardin d’Epicure que nous considérons comme I’illustration antique par excellence de notre
recherche sur 1’école jardin se caractérise par son organisation collective basée sur le bénévolat,
le travail de la terre pour les plantations, la bibliothéque et la maison commune ou I’on prend

les repas en commun préparés avec les produits du jardin. L’amour de la nature y unit la

133 Jerphagnon, L. (2004). Au bonheur des sages. Paris : Desclée de Brouwer. pp. 128-129.

154 Delattre D. (2011). Les épicuriens. Paris : NRF.

155 Howatson, M.C. (1993). Dictionnaire de I’Antiquité, Mythologie, Littérature, Civilisation. Paris :
Robert Laffont. p. 122.
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communauté, cet amour sera chanté par Plutarque puis Aristophane. La nature est placée au
centre de cette vie intellectuelle antique des épicuriens avec sa simplicité et sa richesse, sa
générosité. Les autres philosophes accordaient aussi a la nature une grande place, Platon se
plaignait qu’autour d’ Athénes on défrichait par trop les arbres et la végétation. Dans le Théétete
il se moque pourtant des philosophes qui attachent trop d’importance a la terre, au matérialisme
des végétaux et aux apprentissages sensoriels, en quelques sorte une forme de critique de notre

recherche 13°:

Les uns rabaissent a la terre toutes les choses du ciel et de I’invisible, et ne saisissent ainsi que
grossierement avec leurs mains des pierres et des arbres. Attachés a tous ces objets, ils nient
qu'il y ait rien autre que ce que les sens peuvent atteindre. Le corps et I'€tre sont pour eux une
seule et méme chose. Ceux qui viennent leur dire qu'il y a quelque chose qui n'a point de
corps, excitent leur mépris, et ils n'en veulent pas entendre davantage.

Le théétete, dialogue de Platon sur la science et sa définition, est certainement I’ouvrage qui
oppose le plus ce philosophe a Epicure avec également dans la République (portant
principalement sur la justice dans l'individu et dans la Cité) ’amour de la hiérarchie sociale
chez Platon et de la vie publique sous le regard des dieux. Pour Epicure c¢’est tout le contraire,
« pour étre heureux vivons caché » pourrait-on résumer. La philosophie d’Epicure encourage a
se détacher de I’idolatrie ou de la croyance et de la crainte des dieux qui ne s’intéressent pas,
s’ils existent, aux petites mesquineries et malheurs de santé des hommes. Le christianisme qui
honnira Epicure, développera la priére pour I’intervention quotidienne de dieu dans notre
existence et développera un vaste culte des saints guérisseurs pour tous les maux humains,
remplacant la médecine par la priere. Thales, I'un des sept sages de la Grece antique et le
fondateur de 1'école de Milet, philosophe de la « nature », deux siecles plus tot, avait lancé son
« enquéte sur la nature » devant les déprédations dues a 1’¢élevage intensif de moutons. Elevage

ovin qui ruinait la végétation et le renouvellement des arbres en Grece.

Les dieux étaient encore révérés par de nombreuses fétes et on honorait Déméter déesse des
cycles agricoles et Pan le dieu des foréts, Priape le dieu des jardiniers, Pomona déesse des arbres
fruitiers et des vergers. Ces cultes a I’époque d’Epicure étaient en phase déclinante, comme on
peut observer aujourd’hui un déclin de la fréquentation des églises en Europe, d’ou pour lui la
nécessité de remettre la nature au centre de son école philosophique du Jardin. Anaximandre
(610-546) a la fin du sixieme siecle, introduisit en grec le terme de physis pour désigner la

nature jusque-la intégrée dans la vie « naturelle » des grecs archaiques et non « nommée ».

136 La Bibliotheque électronique du Québec Collection Philosophie Volume 9.
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Philippe Descola a analysé des sociétés archaiques ou le mot nature n’existe pas ni méme son
concept, il n’y pas de séparation entre les hommes et la nature qui ne font qu’un comme pour
les achuars amazoniens'’ otl le terme « nature » n’existe pas dans le langage de ce peuple
indigene. Aristote (384-322) entreprend apres Platon (428-347) d’étudier systématiquement la
nature dans sa métaphysique, c’est la naissance de la zoologie, de la botanique, de
I’ornithologie, de I’entomologie. Théophraste (371-288) qui succede au Lycée a Aristote écrit
[’histoire des plantes et la cause des plantes, Porphyre de Tyr (234-310) sous I’Empire romain,
entreprend de protéger les animaux, notamment de les exclure des sacrifices aux dieux en ne
gardant que I’offrande végétale. A propos de ces offrandes végétales des Grecs, tout a fait

pacifiques et non sanglants Louise Bruit Zaidman explique :

Le « bon sacrifice » est celui qui plait aux dieux, parce qu’il est composé d’offrandes non
sanglantes, mais aussi parce qu’il est offert avec « un cceur pur ». C’est-a-dire qu’a I’exigence
que I’on pourrait appeler externe, s’ajoute une exigence morale, et que seul I’ensemble des
deux conditions confere au sacrifice sa qualité de « bon sacrifice ». Ainsi, montrer que les
hommes pieux d’autrefois offrent I’exemple de la pureté dans leur comportement vis-a-vis
des choses divines, et proposer un type de sacrifice agréable aux dieux par 1’économie du
meurtre des animaux vont de pair et appartiennent au méme mouvement. C’est ce qui justifie,
de la part de Théophraste, la mise en place d’une « archéologie » des premiers sacrifices.'?®

Théophraste propose a ses contemporains le spectacle d’'un homme naturellement végétarien,
dans un monde exclusivement végétal. La vulgate chrétienne sur I’horreur des sacrifices
sanglants antiques, inverse la signification du mot anathemata en en faisant une sentence de
malédiction sur une personne ou sur une pensée « jeter 1’anathéme », on retrouvera cette
inversion dans la compréhension de la philosohie d’Epicure présentée par les auteurs chrétiens

qui jetteront I’anatheme sur sa philosophie :

A la catégorie de I’offrande appartiennent les anathemata évoqués a propos de
I’environnement matériel des sanctuaires. Ce type de consécration n’aboutit pas a la
destruction du don. Au contraire, son dépot dans un sanctuaire en assure la conservation. Des
que I’offrande est corruptible, elle entre virtuellement dans la catégorie du sacrifice puisque
sa destruction intervient a plus ou moins long terme. Ainsi, I’intendance du temple finit par
évacuer les restes des végétaux simplement déposés sur une table a offrande. Le sacrifice non
sanglant voue quant a lui a la flamme de ’autel des produits surtout alimentaires : fromage,

lait, miel, gateaux, huile, fruits et Iégumes. '*°

157 Descola, P. (2006). Les lances du crépuscule, avec les Indiens Jivaros de haute Amazonie. Paris :

Plon.

158 Bruit Zaidman, L. (2001). 10. Anthropologie et piétisme. Dans : Bruit Zaidman, L. Le commerce des
dieux: Eusebeia, essai sur la piété en Grece ancienne (pp. 183-193). Paris: La Découverte.

139 Lehmann, Y. (1999). Religions de [’antiquité. Paris : PUF. p.128
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Ainsi pour les Grecs, de simples fruits et Iégumes avaient valeur religieuse d’offrande, la
«religion » le religere, le «faire lien », pouvait s’effectuer symboliquement dans une
réciprocité avec le don divin de ces aliments, une sorte de don contre don a la base de la religion

des Grecs, une religion ot le sacré de la nature avait donc toute sa place.

Epicure en placant le jardin au centre de son école philosophique semble en quelque sorte
sanctuariser la nature. Les éléves du jardin font rituellement le repas « laique » avec ces fruits
et Iégumes placés au centre de 1’école philosophique. On comprend mieux pourquoi I’église
chrétienne qui se méfie de la nature en voulant absolument la dominer, se méfiant en particulier
du paganisme des cultes anciens, veuille au contraire la désacraliser au profit du Christ mettant
fin a tous les sacrifices du monde en s’étant sacrifié¢ lui-méme pour les hommes, ce qui donnera
le rituel de I’eucharistie. Le christianisme semble donc aux antipodes de 1’épicurisme et de cette
forme de philosophie de la nature. Le jardin potager au vu de ces cultes antiques prend tout au
contraire une dimension anthropologique puissante de reliance des hommes au sacré, une forme

de sacralité non confessionnelle que I’on dirait laique aujourd’hui.
2.1.2 La communauté du Jardin

La communauté du Jardin pourrait se définir selon la formule « Pas seul mais pas avec
n’importe qui ». Autrement dit, il y avait dans le jardin d’Epicure une forme de cooptation pour
admettre de nouveaux membres, un contrat, des rituels, des formes d’adoubements, peut-étre
des formes de « démocratie participative », nom donné¢ aujourd’hui a une forme de partage et
d'exercice du pouvoir, fondée sur le renforcement de la participation des citoyens a la prise de
décision politique. Ces formes de démocratie participative s’observent par exemple dans le
jardin partagé de Repainville que nous avons étudié a Rouen. Quelques indices de la
philosophie de 1’école d’Epicure nous sont donnés par Jacqueline de Romilly dans son ouvrage
« la douceur de la pensée grecque » qui souligne des termes comme philanthropia qualité bien
présente & Athenes et tout spécialement au jardin d’Epicure. Cette forme d’évergétisme visant
a faire profiter de son bien les plus démunis du groupe, les étrangers par exemple'®® « comme
I’attitude accueillante d’Athénes a 1’égard des étrangers, qu’elle ne chassait pas comme on
faisait & Sparte », et faire fonctionner une communauté a hauteur de ses moyens par les dons!'®! :

« ces libéralités qui tendent & devenir I’expression privilégiée de 1’évergétisme ». Rappelons

160 Romilly, J.de. (1979). La douceur dans la pensée grecque. Paris : Les belles lettres. p. 99.
11 Idem. p. 219.
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que le jardin d’Epicure a été acheté en commun par les épicuriens. Cette notion « d attitude
accueillante des étrangers » prépare en I’illustrant notre propos de xénologie dans la suite de
cette recherche. Cet accueil des étrangers se fait par I’hospitalité¢ du repas commun des produits

du jardin. Marcel Conche illustre ce propos :

Dans le Jardin, il devait y avoir un jardin — j’entends un jardin potager (ou, sans doute,
travaillait Mys, ’esclave d’Epicure). Puisque les disciples mangeaient ensemble avec le
Maitre, la société devait avoir un caractére communautaire, a I’image d’un kibboutz. Les
sociétés qui se rapprochent le plus de ce modele sont les sociétés agricoles, ol les paysans ne
font que gagner leur vie, sans ambitions ni désirs vains, la différence étant que, dans le Jardin,
régne ’amitié philosophique.'®*

163 &tait en Grece officiellement un « bienfaiteur », on lui donnait ce titre en

L’ ¢évergete
récompense de bienfaits regus par la cité¢, comme une sorte de citoyen d’honneur. Cette auteure
parle également d’agapesis, ces fameuses agapes ou repas pris en communs, agape signifiant
un amour désintéressé, agapesis étant un signe d’attachement donné a la communauté, tout
comme le terme aristotélicien philia ou amour affectueux, amitié, amour bienveillant, plaisir de
la compagnie. C'est une forme d’amour vertueux et impartial, un concept développé par Aristote
dans son ouvrage I'Ethique a Nicomaque. La philia s'exprime comme une forme de loyauté
envers les amis, un amour des fréres de la communauté que 1’on retrouvera dans les
communautés utopistes fouriéristes. Cet amour fraternel requiert la vertu, 1'égalité et la
familiarité entre les membres de la communauté. Autant de qualités requises pour entrer dans

cette communauté qui s’ouvrait aux femmes, aux esclaves, aux pauvres, aux méteques, aux

étrangers mélés a de trés riches amis d’Epicure citoyens d”Athénes. Jean Salem illustre ce fait :

La petite communauté en vint a grossir de disciples nouveaux, lesquels pouvaient provenir
d’origines extrémement diverses : de ce nombre furent des esclaves, ainsi que quelques
prostituées, en un temps ou la simple présence de femmes a des discussions philosophiques
pouvait donner aux adversaires de 1’école un motif suffisant de raillerie (...) L’école maintint
des liens étroits avec les centres épicuriens qui €taient restés vivants en Asie apres le départ
de leur fondateur (...) Epicure continua d’enseigner a ces groupes désormais lointains sa
doctrine en entretenant avec eux des relations épistolaires trés fournies.'®

Ces formes de cooptation étaient toujours en vigueur dans 1’école philosophique d’Hypatie

d’Alexandrie presque 700 ans plus tard. Cette femme philosophe étant connue pour avoir été

162 Conche, M. (2013). Droit naturel et droit positif selon Epicure. Revue philosophique de la France et
de l'étranger, 4(4), 549-556.

163 Orrieux, C., Schmitt-Pantel, P. (2002). Histoire grecque. Paris : PUF. p. 490.

104 Salem, J. (2013). Les atomistes de I'antiquité, Démocrite, Epicure, Lucréce. Paris : Flammarion. p.
98.
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lapidée par les fanatiques chrétiens de cette période de transition religieuse'® (film Agora de
2009 d’Alejandro Abenabar). Pour pouvoir intégrer cette école philosophique il fallait se plier

a des usages'® :

Ainsi, en toute vraisemblance, a son arrivée a Alexandrie, Oreste suivit I’exemple des autres,
en particulier des fonctionnaires locaux, et rendit visite a Hypatie ; il fit ainsi sa connaissance
et assista a ses conférences. Il satisfaisait ses intéréts intellectuels et par la méme occasion se
pliait aux usages : il incombait en effet aux fonctionnaires et aux dignitaires qui se liaient
d’amiti¢ avec Hypatie et qui sollicitaient ses conseils d’assister a ses conférences.

Qu’en était-il de ce jardin que nous considérons comme la premiére structure célebre d’école
jardin, et sur lequel les sources sont lacunaires mais néanmoins présentes ? On en trouve trace
notamment dans les continuateurs de 1’ceuvre d’Epicure jusqu’a I’avénement du christianisme
de Constantin dans I’Empire romain et I’interdiction des cultes polythéistes et des philosophies
non chrétiennes. Le corpus épicurien « des sentences, des maximes, des lettres »167 est pour le
moins peu étendu avec les quelques trois cent textes perdus de I’ceuvre d’Epicure, textes qui
furent peut-étre détruits volontairement au cours de I’histoire comme la bibliothéque
philosophique d’Alexandrie qui fut saccagée et brulée par des zélateurs chrétiens de Saint
Cyrille. Ces mémes fanatiques qui mirent a mort la philosophe restée paienne Hypatie qui

enseignait a Alexandrie en 415 ap. J.-C.
2.1.3 Vivre en communauté hors du monde et dans le monde en méme temps

Le jardin école d’Epicure est un lieu conceptuel, un lieu qui fait sens, qui répond a une
interrogation philosophique singuliere : comment peut-on vivre hors du monde et dans le
monde en méme temps ? Le jardin semble résoudre cette aporie, cette difficulté a résoudre un
probléme philosophique. Epicure nous invite a rompre avec le monde trivial, le monde banal
de la cité et de son effervescence. Ce terme « jardin » hautement symbolique comme hortus
conclusus, lieu clos, renvoie a 1’dge perdu d’un paradis géographiquement situé¢ entre le Tigre
et I’Euphrate, la Mésopotamie, entre deux potamos fleuves, ’age d’or des Grecs du paradis
terrestre ou les hommes vivaient bien plus longtemps et en parfaite santé selon Virgile qui en

parle dans ses géorgiques'®,

165 Harich-Schwarzbauer, H. (2012). Hypatie d'Alexandrie. Clio. Histoire, femmes et sociétés, 1(1), 201-
214.

1% Dzielska, M. (2010). Hypatie d’Alexandrie. Paris : Ed. Antoinette Fouque. p. 63.

167 Epicure. (2017). Lettres, Maximes et autres textes. Paris : Flammarion.

198 Virgile. (2002). Géorgiques. Paris : Les belles lettres.
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L'age d'or est celui qui suit immédiatement la création de 1'Homme alors que le dieu
Cronos régne dans le ciel, c'est le temps de 1’'innocence, de la justice, de 1’'abondance et du
bonheur terrestre. Gaia la Terre jouit d'un printemps perpétuel, les champs produisent sans que
les hommes travaillent le sol et le cultivent. Nous avons aujourd’hui une fausse sensation d’age
d’or'® par notre systéme de distribution qui fait que tout est disponible 4 profusion et en toutes
saisons, que les machines nous apportent presque jusque dans I’assiette nos aliments, que la
corne d’abondance alimentaire est inépuisable, alors que le colit carbone de cette abondance est

énorme notamment par le transport des denrées d’un bout du monde a 1’autre.

2.1.4 Héphaistos et les robots agricoles de la mythologie grecque, le mythe d’une

alimentation produite par des machines et sans efforts pour les hommes

Héphaistos le dieu forgeron avait concu des robots de bronze anthropoides, notamment pour
que les champs produisent sans que les hommes travaillent le sol et le cultivent, récit
mythologique étonnant que nous précise Adrienne Mayor, historienne des sciences et

technologies de I’antiquité :

Talos is outstanding among mythic artificial beings because ancients writers and artists
represented Talos as an automaton, a « self-mover » », a bronze statue animated by internal
mechanism.'”

Talos était un célebre robot, une sorte de colosse de Rhodes en bronze animé d’un fluide étrange
pour se mouvoir, Talos « gardien de la Créte » que 1’on retrouve dans le mythe de Jason et des
argonautes. Adrienne Mayor décrit des robots antiques, représentés sur des poteries anciennes,
créés par Héphaistos pour remplacer I’homme dans les tiches de production de nourriture. Le
dieu lui-méme étant servi par des femmes automates androides dont Fritz Lang donnera un
exemple visuel dans son film Métropolis de 1927 ou encore Villiers de L’Isle-Adam dans son
Eve future (1886). Ces robots de métal qui rappellent les engins agricoles ultra modernes sans
pilotes qui labourent les champs OGM des Etats-Unis par guidage satellite et scans du sol sont
ainsi attestés dans les mythes grecs : « Héphaistos est d’une habileté sans €gale dans son travail,

il fabriqua un jour deux femmes articulées en or pour I’aider dans sa forge ».!”!

199 Petit, P. (2005). IV. L'age d'or du capitalisme ou des nations : 1945-1975. Dans : Pascal Petit éd.,
Croissance et richesse des nations (pp. 53-70). Paris: La Découverte.

170 Mayor, A. (2018). Gods and robots. Princeton : Princeton & Oxford. p. 22.

7 Graves, R. (1967). Les mythes grecs. Paris : Fayard. p. 100.

77


https://fr.wikipedia.org/wiki/Cronos

L’¢école jardin pourrait permettre a contrario de mieux faire comprendre aux enfants que la
nourriture ne tombe pas du ciel, que son élaboration et sa tracabilité sont importantes, que le
gaspillage alimentaire se fait au détriment de 1’écologie et qu’il y a un colt carbone derriére
chaque emballage, enfin qu’il y a une saisonnalité des aliments, un ancrage géographique, et

une facon de cultiver vertueuse ou non derriere chaque aliment.

Un ouvrage sur les robots et machines de 1’antiquité donne quelques exemples d’une vision
mythique et quelque peu prophétique d’une société servie par des machines et en particulier

pour le service des repas et de la production de I’alimentation :

Outre son savoir-faire technique, Héphaistos est doué d’un talent singulier a animer les objets
et a imiter la vie en créant des « automates » au sens littéral du terme, ¢’est-a-dire des objets
capables d’agir par eux-mémes : nous les découvrons dans son atelier au moment ou la
Néréide Thétis y vient pour commander des armes a son fils Achille. Grace a Homere, nous
voyons ainsi fonctionner des trépieds littéralement « animés », ¢’est-a-dire dotés de la psyché,
le souffle de vie en latin, ainsi que des soufflets de forge qui travaillent comme des
« esclaves » servi en latin, au sens moderne de ces mécanismes « asservis » qui suivent un
programme établi 4 I’avance. Mais le plus impressionnant ce sont ces deux servantes en or
qui ressemblent a « de jeunes vierges vivantes » : dotées de la force physique (sthenos) et de
la voix (aude), elles ont bien plus que la psyché car Héphaistos leur a aussi donné la capacité
de penser, que les grecs appellent le noos ou noils, de plus précise Homere, elles ont appris
des dieux différentes formes de travail.!”?

Ces lignes paraissent d’une étonnante modernité pour notre époque ou les robots
anthropomorphes ont déja été testés pour gagner le cceur en fusion de la centrale de Fukushima
en mars 2011'7 en attendant leur role militaire ou policier déja mis en ceuvre dans certaines
villes d’Asie ou en Russie. Il y a une forme de paralléle avec 1’agro-industrie contemporaine ou
se multiplie la robotisation des conditionnements alimentaires, les usines de végétaux hors sols,
les fermes-usines d’¢élevage d’ovins et de porcins numérisés ol les animaux grandissent et sont

abattus sans jamais voir les prairies et I’herbe qui y pousse.

L’homme de I’age d’or vit presque éternellement et meurt sans souffrance, c’est la notion
d’aponie chez Epicure, ¢’est l'absence totale de troubles du corps. Elle est associée a l'ataraxie
chez le sujet qui atteint 1'état de bonheur pour rejoindre les dieux. L’ataraxie est 1’absence de
troubles de la pensée, de ’esprit ou de I’ame chez le sujet qui a atteint I'état de bonheur ou de

quiétude. Autrement dit une personne qui est bien dans sa téte ne tombe pas malade, mais cet

172 Collognat, A., Choppin, B. (2020). Ex Machina, Robots et Machines de [’Antiquité. Paris : Les belles
lettres. pp. 39-40.
173 www.sciencesetavenir.fr. Un robot au contact du combustible radioactif de Fukushima
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état nécessite peut-étre d’appartenir a une communauté d’épicuriens ou I’amitié¢ et la
bienveillance sont la regle et de se contenter de plaisirs simples. « Philosopher est un acte
simple »'7* écrivait Bergson (1859-1941), de vivre en harmonie avec ses compagnons, avec la
nature, avec son corps, avec 1’alimentation sans excés. Epicure accueillait ses éléves avec du
pain et de I’eau fraiche, tradition reprise par les Hébreux et toujours en vigueur en Russie et

dans le monde orthodoxe avec du pain, de I’eau pure et du sel. Cette tradition est la suivante :

L’offrande du pain et du sel est une ancienne coutume russe lorsqu’un invité franchit le pas
de la porte de 1’isba pour la premiére fois. L’invité rompt alors le pain et en impregne de sel
un morceau a partir du pot a sel posé sur le Karavai (pain russe) et le mange.'”

Ce type de traditions permet de replacer une forme de sacralité¢ du repas, de 1’accueil et de
I’hospitalité, tout a I’opposé de 1’automatisation de I’agro distribution, du repas pris a la va-

vite, de 1’égoisme alimentaire de gaspillage d’un faux age d’or.

2.1.5 Le jardin des Hespérides, jardin d’Eden des Grecs, I’arbre sacré et les pommes

d’or de la connaissance

Epicure reprend 2 son compte la légende du jardin des Hespérides dans la dénomination de son

école qui se veut « publique » et non une hétairie ou société secrete :

Associations tolérées par I’état, mais souvent secréetes, les premicres étaient des sortes de

sociétés d’entraide qui soutenaient leurs membres dans la recherche des emplois et dans les

affaires judiciaires'’® .

Cette notion d’hétairie peut se retrouver dans le jardin partagé contemporain, dés lors qu’une
communauté de jardiniers travaille dans un jardin collectif, des liens de solidarité et d’entraide
se tissent. Le jardinier en difficulté d’emploi ou de socialisation n’est plus seul, le réseau des
jardiniers lui permet de continuer a avoir une vie sociale, des contacts, une aide frumentaire, un

systeme de dons et d’échanges.

Le jardin des Hespérides avec son arbre aux pommes d’or, cadeau de mariage de la terre Gaia
a Zeus et son épouse était gardé dans la légende par les filles de la nuit Nyx et de I’obscurité
Erebe ainsi que par un dragon Ladon qui sera tué par Hercule dans 1’avant dernier des douze

travaux. Hercule, dont se prévalait Sparte comme étant la glorieuse descendante, commet

174 « La simplicité », Etudes, 2010/9 (Tome 413), p. 235-243.
175 " 'offrande du pain et du sel" - CREBESC levainbio.com (Centre de recherche en boulangerie)
176 Rachet, G. (1995). Dictionnaire de la civilisation grecque. Paris : Larousse. p. 122.
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beaucoup d’actes rédibitoires dans la mythologie dont cette transgression des pommes d’or,
symbolisant la science et la connaissance, comme pour le futur Adam du jardin d’Eden
hébraique. Hercule en particulier va libérer le jardinier des enfers Ascalaphe en soulevant la
pierre qui le retenait, placée sur lui par Perséphone pour I’empécher de nuire, au plus profond

des abimes du royaume des morts :

« L’arbre était également protégé par le dragon Ladon (que tua Héracles) C’est du méme arbre

que provenaient les pommes jetées devant Atalante »'7’.

Ce jardin des Hespérides a fait 1’objet de recherches par les archéologues pour éventuellement
le situer géographiquement comme 1’archéologue Heinrich Schliemann (1822-1890) le situera

a partir du mythe dans I’Iliade d’Homére pour le site de Troie 7%

Les survivants de la catastrophe, représentés par les Hespérides, ont pu se réfugier dans une
contrée voisine qu’il est naturel qu’ils aient choisie ou rendue fertile. Et cette contrée prend
enfin consistance si [’on se rappelle que le nom d’Hesperis fut celui d’une cité réellement
édifiée soit sur la cote d’ Afrique soit sur celle d’Espagne, aux environs de Cadix (...) le jardin
des Hespérides fut une sorte de vaste et opulente oasis, créée et entretenue dans le sol calciné
de I’Andalousie, comme le sont encore, a notre époque, et aux mémes lieux, les frais jardins
d’ombre, d’eaux jaillissantes et de silence qui font le plus bel ornement de Grenade ou de
Cadix.

Voila qui est fort intéressant pour cette recherche, des jardins créés apres (ou a 1’approche)
d’une catastrophe dans des zones de sécheresse et de canicule, une forme d’oasis au milieu d’un
monde inhospitalier. Une hétérotopie donc, dans laquelle « on n’entre pas comme dans un
moulin (Foucault 1966) »!”, car gardée par des déesses et un dragon, des lieux refuge de
fraicheur et d’ombre, le lieu de 1’arbre de la connaissance et du savoir, un licu ou la civilisation

peut renaitre offrant nourriture et savoir, une école jardin mythologique ?

2.1.6 Des oasis jardins citoyennes en retrait, des Hétairies cachées, Platon contre

Epicure

Le jardin est donc pour les grecs un lieu ou I’on peut méditer, réfléchir, étre ensemble pour se
réunir dans un endroit de fraicheur qui offre aussi les ressources alimentaires du groupe. Epicure

crée son jardin école en 305 av. J.C. Athenes vit des temps difficiles, les guerres du Péloponnese

"Howatson, M.C. (1993). Dictionnaire de [’Antiquité, Mythologie, Littérature, Civilisation. Paris :
Robert Laffont. p. 498.

178 Thévenin, R. (1961). Les pays légendaires. Paris : PUF. p. 13.

179 Foucault, M. (2004). Des espaces autres. Empan, 2(2), 12-19.
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entre Athenes et Sparte ont ruiné la ville, des famines se déclarent car les jardins qui
alimentaient la ville ont été rasés par les sieges et les batailles. Les longs murs qui rejoignaient
le port du Pirée ont été abattus, les bateaux de ravitaillement n’arrivent plus, on assiste a la
prévarication généralisée, a la corruption des politiques et le détournement des biens publics,

Athénes vit une forme d’effondrement.

La vie philosophique au sein de la cité en est également perturbée, le Lycée, I’ Académie, le
Portique situés au centre d’Athénes, alors que le Jardin est a 1’écart en périphérie, sont troublés
dans leurs sessions philosophiques par les séditions et émeutes urbaines. Epicure propose a ses
adeptes de changer leur facon de vivre par des principes de simplicité, en faisant communauté,
dans des formes d’oasis qui a la longue, en se multipliant, pourraient changer 1’ordre du monde,
dans une sorte de contagion de bonnes pratiques philosophiques. Les critiques d’Epicure disent
souvent que cette philosophie est un désengagement et un abandon de la vie publique, de la vie
citoyenne. On peut y voir une forme de sectarisme ou d’égoisme de choisir ainsi ses membres
par cooptation mais on peut voir au contraire, dans la philosophie épicurienne, un projet de

reconstruire le monde par le principe « associatif ». Ce principe sera cher a Emile Durkheim :

Ce qui lie ainsi, selon ces auteurs, la corporation durkheimienne aux associations libres et aux
sociétés mutualistes, c’est la nature méme de la conciliation entre fins individuelles et fins
collectives que les unes et les autres entendent mettre en ceuvre : une conciliation morale dans

laquelle la résolution de la question sociale parvient a &étre respectueuse des libertés

individuelles en tant qu’elle se fonde ultimement sur un choix moral des individus.'*°

Durkheim voit ainsi par exemple avec la loi de 1901 sur les associations en France, un grand
espoir de cohésion sociale a ses yeux. L’association de gens de bonne volonté sur un projet, en
I’occurrence dans cette recherche d’une école dans un jardin, autour d’'une communauté solide
sur laquelle on peut rebatir, une communauté liée par un contrat éthique et pratique en quelque
sorte. Rebatir une école et une société sur des valeurs d’écologie profonde peut passer par le
« politique » d’un point de vue platonicien, d’un point de vue épicurien cela peut passer peut-
étre par des associations jardinieres, des €coles jardins, des communautés d’habitants de
jardinage de rues ou d’immeubles, des communautés d’habitat participatif, des fablabs

jardiniers.

180 Plouviez, M. (201 3). Le projet durkheimien de réforme corporative : droit professionnel et protection
des travailleurs. Les Etudes Sociales, 1(1-2), 57-103.

81



Epicure choisit donc un lieu, les rares sources précisent qu’il se trouve au nord-ouest d’ Athénes
(en direction du mont Olympe), hors les murs, hors de la ville : « Epicure avait choisi d’établir

son jardin dans la banlieue d’Athénes. »'8!

L’¢loignement avec la cité est choisi entre campagne et ville (comme les jardins ouvriers a la
périphérie des villes aujourd’hui). Pétrarque et Horace qui admiraient ce jardin d’Epicure s’en
souviendront dans leurs ceuvres en se réclamant de lieux champétres propices pour mener une
vie philosophique. Sur I’importance de la communauté on sait peu de choses mais vu le prix
d’achat du jardin de 80 mines, on peut en déduire que le lieu était vaste et qu’il pouvait accueillir
une communauté importante de quelques centaines de personnes. Epicure a pu acheter ce terrain
grace a deux mécenes de ses amis, Léontéus et Lycophron, philosophes fortunés qui seront
mentionnés par Plutarque dans une lettre adressée par Léonteus a Lycophron (poete et
tragédien). Plutarque souligne I’admiration que portait Epicure 2 Démocrite pour la découverte
des principes de la connaissance de la nature. Mais Plutarque critique Epicure, dans ses aeuvres

morales il attaque Epicure et ses principes avec le méme zele que contre la secte des stoiciens.

Si I'on en croit plusieurs écrivains célebres de 'antiquité, le fondateur de 1'épicurisme fut un
libertin d'esprit et de cceur, qui n'eut ni religion ni vertu ; qui, peu content de se livrer par goft
a la volupté, 1'érigeait en dogme dans ses écrits, en faisait la regle du bonheur de I'nomme, et
tenait chez lui, pour ses disciples, une école ouverte de libertinage. On lui reproche encore
une intempérance qui lui causa des maladies cruelles et le fit périr au milieu des douleurs les
plus aigués. Jaloux, dit-on de la gloire des autres philosophes, il les décriait publiquement
dans ses ouvrages, et les traitait d'orgueilleux, d'ignorants et d'imposteurs. '8

Un troisieme mécene, Idoménée de Lampsaque, était un administrateur et un édile féru de
philosophie. Le jardin se voit vite doté d’une « maison » qui vu le prix investi tient plus du

batiment universitaire.

2.1.7 Entre amis tout est commun, naissance des communautés utopiques autour de

la nature

L’amitié a la base de la doctrine épicurienne est une amitié pratique, solidaire, organisationnelle
qui permet a un ensemble de citoyens riches et pauvres de réaliser un projet collectif. C’est
I’ancétre de ces achats collaboratifs de terres ou de fermes de nos jours pour des écoles hors

contrat au contact avec la nature comme objectif pédagogique. C’est I’ancétre ¢galement de

181 Gigandet, A. (2001). L'épicurisme : le retranchement éthique. Dans : Alain Caillé éd., Histoire
raisonnée de la philosophie morale et politique (pp. 86-94). Paris : La Découverte.
182 Plutarque. (1988). Euvres morales, tome V, contre [’épicurien Colotés. Paris : Les Belles Lettres.
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tous les projets utopiques comme New Harmony, Icarie, Oneida, la nouvelle Australie, Cosme,

Condé sur Vesgre, la Cecilia et bien d’autres au XIXéme siécle'®>.

Pythagore disait «entre amis tout est commun »'®*, Epicure le met en pratique par une
philosophie de partage collaboratif de ses adeptes a hauteur de leurs revenus. Les repas sont
pris sur place dans un réfectoire a partir des récoltes du jardin, quelques bribes dans les archives
épicuriennes parlent d’une trentaine de repas servis quotidiennement et élaborés par la
communauté. Vu le prix d’achat de 1’école jardin épicurienne on peut imaginer, comme plus
tard dans les villas romaines, des batiments réservés a la bibliotheque, aux bains, aux sports, a
I’étude. La maison de Philodeme de Gadara en Campanie, philosophe de tradition épicurienne
de I’époque de la République romaine né vers 110 av.J.-C. et mort vers 40 av.J.-C., qui était
originaire de Gadara, dans l'ancienne Syrie ou Jordanie actuelle, avait ét€ organisée comme une
véritable université avec de multiples salles et batiments, ce qui laisse a penser qu’il s’était
inspiré du jardin du maitre épicurien pour la géographie des lieux. D’origine orientale mais de
culture hellénique, Philodéme va romaniser la pensée épicurienne. Les historiens s’interrogent
sur la possibilité qu’il soit a I’origine de la villa des papyrus de Pompéi ou 1’on a retrouvé une
bibliothéque épicurienne de rouleaux de cuir sous les laves de 1’éruption volcanique en 79 de
notre ere. On retrouve ensuite 1’épicurisme fortement critiqué par les stoiciens et les Peres de
I’Eglise qui font du philosophe quelques courtes citations pour I’attaquer et condamner sa
pensée. Peut-tre est-ce parce que les épicuriens accueillaient des femmes dans leurs écoles, ce
que 1’église chrétienne aura bien du mal a admettre au cours de I’histoire, Odon Vallet résume

ce probléme dans son étude des monothéismes'® :

Au-dela des particularismes confessionnels, les grandes religions manifestent une étonnante
proximité dans leur représentation de 1'idéal féminin ; les femmes doivent étre d'abord fideles
et fécondes, et sont avec des degrés variables souvent reléguées a un statut social globalement
secondaire.

2.1.8 Le Jardin, école pour accueillir les femmes, les pauvres, les esclaves, les

étrangers au méme niveau que les athéniens

183 Petitfils, J. C. (2010). Les communautés utopistes au XIXéme siécle. Paris : Pluriel.

184 Mallan, C. (2005). 11 était une fois la philosophie. Archives de Philosophie, tome 68(1), 107-126.

185 Vallet, O. (1994). Femmes et religions - Déesses ou servantes de Dieu ? Paris : Gallimard. p. 110,
cité dans le rapport Etude sur la liberté de religion ou de conviction et la condition de la femme au
regard de la religion et des traditions Commission des droits de 'Homme, ONU 2002.
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Des philosophes critiques de la philosophie épicurienne comme Plutarque par exemple en
déduiront de cet accueil des femmes au Jardin des pratiques orgiaques et de dépravation

sexuelle. Ces lieux étant en outre fréquentés la nuit avec certainement des batiments dortoirs.

N

Accueillir les femmes au Jardin, dans une école philosophique, n’allait pas de soi a cette

époque :

Les auteurs grecs nous désigent la femme mariée comme étant « domptée » et mise « sous le
joug ». Le mariage est appelé, par Platon et Aristote, « union sous le méme joug » et les époux
sont les « compagnons d’attelage » (...) On suppose qu’un joug était passé sur le cou de
I’épouse au cours des rites nuptiaux, puisque c’était surtout la femme qui allait en recevoir le
poids. '8

Philodéme de Gadara a semble-t-il enseigné 1’épicurisme a Athénes entre — 110 et — 75 av. J.C
ou I’école épicurienne était toujours florissante, mais avec les guerres romaines contre le dernier
grand ennemi grec de Rome, Mithridate, et le pillage des écoles philosophiques athéniennes par
la soldatesque romaine, il gagna Rome et la Campanie. Ces faits sont €tablis par Daniel Delattre,
directeur de recherche au CNRS et a I’institut de recherche et d’histoire des textes (IRHT), qui
a consacré toute sa vie aux €épicuriens et aux fouilles d’une bibliotheque de rouleaux épicuriens
de papyrus a Pompéi. Celle-ci semble composée de 700 « voluminas » ou volumes contenus
dans des rouleaux de cuir recouverts de lave par I’éruption du Vésuve en 79 de notre ére, ou

quelques précieuses informations ont été retrouvées sur Philodeme'®’ :

On ne sait rien de ce qui amena Philodéme a quitter un jour Atheénes pour Rome, le nouveau
centre de la civilisation désormais. Lors de la guerre contre Mithridate, Sylla avait pris
Atheénes en — 86, et y avait fait fermer provisoirement les écoles philosophiques.

La brutalité de la soldatesque romaine reproduit ce qu’elle avait fait subir a Archimede lors de
I’attaque de Syracuse en — 212 en poignardant le savant et en détruisant ses machines et salle
de travail. Cette fois, ce sera avec les écoles philosophiques prestigieuses d’ Athenes. On notera
au passage que 1’un des plus grands incendies de la bibliothéque d’ Alexandrie sera celui initié
par Jules César en débarquant dans la cité en — 48 pour déloger son rival Pompée et épouser
Cléopatre. La douceur épicurienne n’est plus une qualité romaine. Néanmoins deux grandes
écoles philosophiques, stoique et épicurienne, renaissent 2 Rome a partir des années -70, les

riches années poétiques de Cicéron et de Virgile.

186 Doucet-Bon, L. (1975). Le mariage dans les civilisations anciennes. Paris : Albin Michel. p. 148.
187 Delattre D. (2011). Les épicuriens. Paris : NRF. p. 1224.
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2.1.9 L’¢cole jardin de Philodéme de Gadara a Pompéi, le retour de I’Epicurisme

par I’archéologie

Une école épicurienne, la villa des manuscrits a Pompéi, située face a la mer dans la baie de
Naples, a été retrouvée dans les fouilles francaises de 1750 avec une bibliotheque épicurienne
de milliers de rouleaux sanglés de cuir en état de carbonisation avancée par la chaleur de la
lave. Les lieux de fouille ont été progressivement dégagés et on assiste a une véritable

cartographie d’une école jardin antique, Daniel Delattre la décrit ainsi :

Le premier péristyle était de forme carrée et au milieu se situait une piscine aux angles ornés
d'une fontaine en forme de coquille et de statuettes de bronze. A I'est de cet espace se situaient
des pieces destinées a I'habitat et aux loisirs, et dans une de celles-ci furent trouvés les papyrus
ayant donné leur nom 2 la villa. A I'ouest se situait un vaste péristyle de 100 metres de long
sur 37 metres de large, avec une piscine aux dimensions de 66 metres de long sur 7 metres de
large. Le long de 1'ambulacrum et dans tout l'espace 1ié a ce grand péristyle les fouilleurs
découvrirent « une véritable galerie d'ceuvres d'art » témoignant du gott du maitre des lieux :
groupes d'animaux, de danseuses, représentations de faunes, de philosophes, etc. Vers 'ouest,
au-dela du grand péristyle, une allée conduit a un kiosque rond situé sur un belvédere
surplombant de 4 metres la campagne. La villa était alimentée en eau par un aqueduc
souterrain. '8

Batiments et logements, bibliothéque, piscine, jardins, galerie d’ceuvres d’art, loisirs, on a tout
lieu de penser & ce que pouvait représenter le jardin d’Epicure 2 Athénes dans cette école
construite par un de ses disciples romain deux cent ans plus tard. Daniel Delattre a mis plus
d’une dizaine d’années grace a des technologies d’imagerie tres puissantes (CNRS Grenoble),
a reconstituer un texte d’un rouleau carbonisé de Philodeme sur le theme de la Musique. Ceci
laisse a penser que cette discipline était présente dans les enseignements €picuriens aux cOtés
de la philosophie et de la connaissance de la nature dont on a retrouvé le résumé dans la lettre
a Hérodote. Cicéron a connu et fréquenté Philodeme de Gadara, peut-étre a t’il hésité a ce stade
a devenir épicurien lui-méme au contact de ce fin lettré, formé en Egypte a Alexandrie et a
Athénes notamment par I’épicurien Xénon de Sidon. Mais Cicéron s’attaquera bientdt au
protecteur de Philodeme, le riche sénateur Pison, avec son « contre les épicuriens »189 Cicéron
qui a fait ses études de philosophie a Athenes mais pas au jardin épicurien, tout au contraire de
cette philosophie, voue sa vie au domaine public de facon tres platonicienne, a la démocratie et

a la politique, il sera finalement assassiné sur ordre de César au milieu de son jardin et de ses

'8 Delattre, D. (2006). La Villa des Papyrus et les rouleaux d'Herculanum : La Bibliotheque de
Philodeme. Licge : Editions de l'université de Liege.
189 Cicéron. (2018). Tusculanes. Paris : Paléo.
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roses pour avoir refusé de fuir et mourra en stoicien. Pour Daniel Delattre, la bibliotheque
retrouvée a Pompéi est la seule de toute 1’antiquité a avoir été découverte compléte, c’est aussi
certainement celle de Philodéme de Gadara et d’une école épicurienne, une école jardin

épicurienne de I’époque romaine.

Cette bibliotheque est exceptionnelle, méme s’il reste des années de travail pour déchiffrer ses
rouleaux, elle contient des textes épicuriens inconnus et inédits, plus de 700 rouleaux
manuscrits sur le théme de I’épicurisme. Daniel Delattre pense qu’elle contient les 37 rouleaux
disparus depuis presque deux millénaires sur la notion de nature chez Epicure. Sur ce theme,
nous n’avons que trois lettres résumées transmises par Diogéne Laérce, poete romain du
troisiéme siecle ap. J.C, dans ses vies et doctrines des philosophes illustres'®® qui forment le
corpus d’études sur ce philosophe avec les écrits de Lucrece. D’autres textes épicuriens sont en
voie de restauration comme ceux de Métrodore de Lampsaque, disciple préféré d’Epicure qui
avait été pressenti pour lui succéder mais qui mourut avant lui, dont un livre sur la richesse est
en phase d’étre reconstitué. On retrouve ainsi Hermarque de Mytiléne qui a continué a faire
vivre I’école du jardin aprés Epicure et peut-étre au fil des analyses quelques éléments sur le

fonctionnement de 1’école. Sur celui-ci quelques informations subsistent '°!:

L’école a été immédiatement trés unie autour du Maitre, de son enseignement et du mode de
vie proné : culte de I’amitié, frugalité, pratique du repas en commun, féte le 20 du mois, pour
célébrer le jour de la naissance d’Epicure.

Philodeme, connu uniquement comme poete jusqu’au XVIIIeme siecle, a développé dans ces
rouleaux des ouvrages sur I’économie, sur I’arrogance, sur les riches, la bonne administration
d’un domaine, sur la colere, la calomnie, sur les dieux, sur les vices, sur la religion et la mort,
sujets éminemment épicuriens car selon Epicure ce qui giche la vie des hommes c’est la peur
de la mort et la peur des dieux. Tous ces sujets semblent d’une grande actualité : les riches,
I’arrogance, 1’économie, la calomnie seraient le lot quotidien de nos sociétés comme le

t 192

suggerent les travaux de Pingcon et Charlo ou les économistes atterrés'**’ont montré. Ces

restaurations sont donc gages d’un renouveau de la doctrine €picurienne que nous retrouvons

190 Diogene Laérce. (1993). Vie, doctrines et sentences des philosophes illustres. tome 1. Paris :
Flammarion.

91 Epicure. (1994). Lettres, maximes, sentences. Paris : Le livre de poche. p. 9.

192 Pincon, M., & Pincon-Charlot, M. (1997). Voyage en grande bourgeoisie. Paris : PUF.

193 Askenazy, P., Coutrot, T., Orléan, A., Sterdyniak, H. (2010). Manifeste d'économistes atterrés : Crise
et dettes en Europe : 10 fausses évidences, 22 mesures en débat pour sortir de l'impasse. Paris : Les
liens qui liberent.
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en filigrane dans bien des réalisations et des projets en rapport avec le vivant et I’école du
vivant. L’épicurisme se voudrait le remede contre les religions et leurs superstitions plus ou

moins violentes, la aussi autre sujet d’actualité.

Lucréce, disciple d’Epicure, vivant au premier siécle avant J.C 2 Rome et fréquentant Cicéron,
a tenté de continuer ’ceuvre d’Epicure mais a aussi été ostracisé. Les raisons pour lesquelles sa
biographie demeure inconnue sont mystérieuses. Toutes ces incertitudes qui planent sur la vie
des grands épicuriens sont énigmatiques, il y a une forme de censure du philosophe par Cicéron
puis par Saint Jérdme a travers qui cette censure devient chrétienne. Lucréce a mis en pratique
le précepte de son maitre Epicure, de « vivre caché », qui donne en grec lathe bidsas. L’ auteur
de De rerum natura (de la nature des choses), poeme « pré-scientifique » pour se dégager des
superstitions religieuses, se présente comme une tentative de « briser les forts verrous des portes
de la nature », de révéler au lecteur la nature du monde et des phénomenes naturels. Selon
Lucrece cette connaissance du monde doit permettre a I'hnomme de se libérer du fardeau des
superstitions, des religions, constituant autant d’obstacles pour atteindre l'ataraxie, la
tranquillité de I'ame. Cicéron se moque des épicuriens et en particulier de Lucréce comme s’il

était évident pour un philosophe d’étre au-dessus des religions!** :

Mais quelle terreur, quelle peur ? rétorque Cicéron ; Il y a peut-€tre encore quelque vieille
femme assez folle pour avoir peur de ce que vous les philosophes épicuriens continuerez
évidemment a craindre tant que vous n’aurez pas appris la physique, a savoir les Acherusia
temples des enfers, les pales lieux de la mort, enveloppés de ténébres. Un philosophe n’a pas
honte de se vanter de n’avoir pas peur de ces choses puériles, d’en avoir compris la fausseté.

A une époque contemporaine ou en République les religions et ’irrationnel tentent d’influer
sur I’éducation, les principes de 1’épicurien Lucréce, notamment la compréhension des
mécanismes du vivant, la compréhension de la théorie de I’évolution, 1’explication scientifique
de pandémies qui ne sont pas des chatiments divins, sont tout a fait d’actualité. L’école jardin

c’est la compréhension du monde au coeur de I’éducation et non pas les fables créationnistes.

Pour Epicure la mort n’est rien, c’est la vie et les sensations qui sont importants, on est 1a encore
aux antipodes des monothéismes qui ne parlent que de vie éternelle « apres » la mort, de mort
en martyr'®>, de mourir pour les autres, de donner sa vie en sacrifice pour dieu etc. Les dieux

n’ont donc pas a étre redoutés par ce qu’éternels et bienheureux tels que les définit Epicure,

194 Canfora, L. (2017). Vie de Lucréce. Paris : Delga. p. 105.
15 Donard, V. (2010). Reperes pour penser le martyre chrétien. Topique, 4(4), 27-41.
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s’ils devaient s’occuper de la gestion du monde et de I’univers et en particulier des hommes et
de leurs petites affaires ils n’auraient plus un « instant » de tranquillité. Donc pour Epicure, en
aucun cas les dieux ne peuvent interférer dans 1’univers humain, notamment en envoyant des
prophétes a espaces réguliers dans 1’histoire humaine comme dans les monothéismes. Si 1’on
se réfere a ces monothéismes, nos ancétres des temps préhistoriques seront-ils jugés au
jugement dernier dans le contexte biblique et avaient-ils conscience du bien et du mal ? On
atteint vite la limite du dogme religieux dans ces interrogations. Pour Epicure ces dieux
lointains peuvent éventuellement constituer une sorte de modele pour les sages justement par
leur caractere « ataraxique », mais ils n’ont rien a voir avec les étres humains parce qu’eux sont
éternels alors que les humains sont par définition mortels. 1l y a peut-étre un pont philosophique
a construire entre ces préoccupations épicuriennes et notre propre époque qui sur le lien avec la

nature semble avoir beaucoup échoué.

L’école jardin pourrait étre imaginée pour donner aux enfants comme aux étudiants une forme
de mesure de la simplicité heureuse de la vie terrestre, de sagesse devant la démesure d’une
société de consommation effrénée. Quand Philodeme de Gadara écrit sur la bonne gestion de la
maison et des richesses, sur I’économie, ces ouvrages pourraient étre médités aujourd’hui. Le
discours comme la philosophie épicurienne sont simples, Démétrios Lacon,
philosophe épicurien grec ( né vers -145 et mort vers -75) avait ce surnom de Lacon en raison
de de son style littéraire sobre « laconique », en référence a la sobriété de ton typique des

habitants de la Laconie °°:

Un, assurément, est le sens de ce qui est signifié, la chose est claire en effet (...) de fait, I’objet
de la recherche était au nombre des choses évidentes.

Le Jardin épicurien se caractérise donc par son organisation collective basée sur I’amitié¢ autour
d’un contrat philosophique, le travail de la terre pour les plantations et les repas collectifs, la

bibliothéque et la maison commune, I’amour de la nature qui unit la communauté.

La communauté du Jardin pourrait se définir aussi selon la formule « Pas seul mais pas avec
n’importe qui ». Autrement dit, comme pour les jardins ouvriers-familiaux il y avait une forme
de cooptation au Jardin épicurien pour admettre de nouveaux membres. Fourier et Considérant

le feront 2 leur tour vingt siécles plus tard dans leurs projets utopistes. '’

196 Delattre D., (2011). Les épicuriens. Paris : NRF. p. 250-251.
197 Petitfils, J.C. (1982). Op. cit.
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Cette communauté est trés loin de 1’image critique donnée par les Stoiciens d’abord de fagon
contemporaine au Jardin, puis par I’Eglise chrétienne qui honnissait cette « université » des
plaisirs, des sens, dans une sorte de jardin des délices contredisant le jardin terrestre du labeur
et de la souffrance du fait du péché originel de I’Eden biblique. En fait les spécialistes d’Epicure

donnent une version bien différente de ces critiques'®® :

Le régime était frugal, en 294 lors du siége d’Athénes par Démétrius Poliorcéte (I’inventeur
de la poliorcétique ou science des fortifications), ot Epicure et ses disciples se partageront,
chaque jour, une poignée de feves.

En temps normal Epicure dépensait une mine par jour (cent drachmes) pour la nourriture, ce
qui pour une communauté de plus de cent personnes représente une dépense modeste pour
I’historien anglais Tarn'®. Epicure n’était donc pas le « jouisseur » que ’Eglise a toujours
séverement condamné. Son école-jardin était peut-€tre en outre une sorte de « restaurant du
. 200 . O, A L . \ 104
cceur antique »“° : « Il voulait qu’apres sa mort on imitat et continuat sa sollicitude a I’égard

des pauvres et des petits ».

La théorie d’Epicure sur la perception et les cinq sens pourrait fonder une pédagogie de la
sensibilité corporelle et de la simplicité contrairement a ce que ses détracteurs ou 1’analyse que
I’Eglise en fera. Epicure aimait dire cette maxime philosophique : « Je n’ai pas faim, je n’ai pas
soif, je n’ai pas froid, je ne souffre pas, donc je suis heureux »*°!. Cette « simplicité heureuse »
donnée par cet exemple illustre cette sérénité, ce calme, observés chez les jardiniers familiaux
. . , , . . . .
qui symboliquement ont 1’assurance d’une nourriture simple quelles que soient les crises
extérieures, d’une cabane devenue « toit » symbolique ou maison de campagne, du réconfort

d’une communaut¢ librement choisie, de I’octroi et de la présence de 1’eau.

Florence Weber dans son étude des jardins ouvriers précise cette notion de « toit » symbolique

et apaisant :

On décrira plusieurs jardins éloignés en distinguant, du plus "habité" au moins "habité", quatre
cas de figures: a) le jardin destiné a devenir une habitation principale; b) le jardin qui
fonctionne déja comme une résidence secondaire; c) le jardin complément éloigné d'une
habitation principale, et avec cabane, cas complexe ou la cabane peut servir d'annexé du jardin
ou de substitut de maison; d) le jardin complément éloigné d'une habitation principale, et sans
cabane, comme pur espace de travail. Une fois de plus, ces distinctions devront permettre

198 Festugiere, J.A. (1968). Epicure et ses dieux. Paris : PUF. pp. 28-29

199 Tarn, W.W. (1923). The hellenistic age. Cambridge : Cambridge university press. p.108.
200 Festugiere, ibid. p. 31.

21 Onfray, M. (2006). op. cit.
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d'interpréter de facons diverses, voire opposées, des jardins formellement semblables que la
simple observation risquerait de confondre; en particulier, elles mettront en lumiere
I'hétérogénéité entre « cabanes de jardin » qu'un regard éloigné subsume sous une méme
catégorie.’?

Que des enfants puissent accéder a cette forme de sérénité dans une école jardin, une « cabane »
école, une école « annexe » du jardin, ou encore « maison commune », « 0asis », au milieu des

crises, peut paraitre souverain.
Michel Onfray donne quelques informations sur le rapport de I’épicurisme avec I’Eglise>* :

Quand le Christianisme est arrivé au pouvoir il a considéré que cette philosophie était
dangereuse et qu'il fallait en supprimer toutes les traces. (...) Donc on a volontairement,
délibérément détruit la philosophie d'Epicure et il nous reste trés peu de choses, alors qu'il y
avait des considérations sur la poésie, des considérations sur l'art, des considérations sur la
politique, des considérations extrémement larges.

Le caractere épicurien des jardins familiaux est aussi présent dans la notion d’autosuffisance
alimentaire. A priori, avec un jardin potager bien entretenu, un jardinier aura toujours de quoi
manger ou échanger en matiere de nourriture, et ce, toute I’année s’il développe les légumes
d’hiver. On dispose d’un toit, parfois trés symbolique, mais cet abri rassure aussi de facon
inconsciente, on sait que pour une trentaine d’euros par an on pourra toujours s’abriter dans une
cabane (mais pas y dormir en France alors qu’en Allemagne c’est possible) quoi qu’il arrive ou
encore étre aidé ou secouru par la communauté des jardiniers. On peut y préparer des boissons
chaudes avec la présence d’herbes aromatiques comme le thym ou la menthe ou encore la
mélisse. Donc manger, boire, dormir ou se reposer, recevoir aide et assistance par une
communauté semble une forme d’assurance symbolique contre les aléas de la vie. Voila qui
rappelle bien la philosophie d’Epicure. Dans la lettre a Ménécée (disciple) Epicure dit®** : « Le
fruit le plus important de 1’autosuffisance c’est la liberté ». L’épicurien Torquatus cité par
Cicéron dira que la sagesse se contient dans les limites définies par la nature. Ce en quoi Cicéron

est opposé nous explique Clément Rosset : « La lecture de Cicéron permet ainsi de préciser

202 Weber, F., Pluvinage, M. (1992). Les jardins populaires: pratiques culturales, usages de l'espace,

enjeux culturels. Eléments d'histoire et d'ethnographie. Rapport de recherche (AO87FR107) pour la
Mission du Patrimoine ethnologique du Ministere de la Culture.

203 Conférence du 2 octobre 2009, Université Populaire de Caen.

204 Epicure. (2009). Lettre a Ménécée. Paris : Flammarion. pp. 65-66.
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certains traits marquants de 1’idée de nature chez les Stoiciens, les Epicuriens, les

Péripatéticiens et les Néo-Académiciens. »*%

Les limites épicuriennes du jardinier sont d’étre autosuffisant pour lui et sa famille. La nature
va combler cette simplicité heureuse par sa générosité et un peu de travail quotidien bien loin
d’étre pénible. Quelques gestes de jardinage quotidiens ou réguliers qui mettent les jardiniers a
I’abri des besoins élémentaires nutritionnels sans avoir a débourser d’argent, qui créent une
autosuffisance, qui comblent aussi des besoins beaucoup plus psychiques ou inconscients, le
besoin d’étre dans une solidarité communautaire de gens qui pratiquent le méme loisir avec une

éthique et une philosophie commune.

Les textes épicuriens sont simples et peuvent etre lus pratiquement a tout age. Ils ont une valeur
éducative en particulier pour les adolescents et les jeunes adultes, la frontiere rituelle entre ces
deux ages de la vie étant devenue tres floue dans notre monde occidental, de multiples dangers
guettent ces jeunes populations dans notre société en particulier avec les différentes addictions
de drogues et d’alcools. Les maximes épicuriennes posent des garde-fous que parents et

professeurs ont bien du mal a transmettre aujourd’hui :

Car ce qui produit la vie agréable, ce ne sont pas les beuveries, les banquets, le sexe avec les
garcons et les femmes, les poissons et autres mets d’une table coliteuse, mais le raisonnement
sobre qui recherche les causes de tout choix et de tout refus, et qui bannit les opinions dont

les Ames recoivent le plus grand trouble.?*

On citera également ici le livre de Durkheim sur I’éducation sexuelle pour faire un parallele,
livre de morale qui rappelle par sa simplicité les maximes épicuriennes, la volonté de Durkheim

étant de présenter de facon simple et scientifique cet aspect important de 1’éducation :

11 est des enfants qui, par le fait d’une intelligence vive et d’une observation attentive de ce
que I’on voile ou de ce que I’on souligne devant eux, des questions relatives aux fonctions
sexuelles, prennent de bonne heure conscience du vrai des choses (...) sans qu’aucune

perversité, aucune curiosité malsaine entichent leur simplicité. 2%’

205 Rosset, C. (2011). Cicéron. Dans : Rosset, C. L'anti-nature : Eléments pour une philosophie tragique
(pp- 243-265). Paris : Presses Universitaires de France.

2% Long & Sedley. (2001). Les Philosophies hellénistiques, Pyrrhon, I’Epicurisme. Paris : Flammarion.
p. 233,

207 Durkheim, E. (2011). Sur [’éducation sexuelle. Paris : Payot. pp. 112-113.
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Lucien Jerphagnon a bien percu l’antinomie entre épicurisme proche de la nature et

christianisme au-dessus de la nature :

Une telle philosophie — ne serait-ce qu’en raison des tentations qu’elle offrait a des ames
moins subtiles — n’était pas faite pour connaitre une faveur unanime. Et c’est trés tot qu’elle
connut la calomnie, et pire, le contresens. Pourtant, apres une éclipse assez longue, due pour
une bonne part au triomphe du christianisme, on constate que 1’épicurisme retrouve un second
souffle autour de la Renaissance.?®

11 s’agit pour cet épicurisme de la Renaissance de I’exemple de Pierre Gassendi (1592-1655),
celui-ci s'oppose a Descartes, auquel il reproche a la fois des idées innées, et sa théorie de

I'animal-machine qui fait de la nature un simple décorum pour I’homme créé a I’image de dieu :

Ce territoire a forte valeur contrastive ne renvoie pas seulement a un ensemble de theses
spécifiques, qui seraient celles de Gassendi et de son épicurisme rénové.(...) Si Descartes,
livré tout entier a sa Philosophie, méprisait toute étude qui ne s’y rapportait pas, [...] Gassendi,
le meilleur Philosophe des Littérateurs et le meilleur Littérateur des Philosophes, expliquait
Epicure en critique. 2%

Apres ces exemples de fonctionnement du Jardin nous allons envisager une de ses
caractéristiques principales, la simplicité heureuse, le bonheur simple, notions de faire valoir

d’une école jardin actuelle.
2.1.10 Du jardin clos a I’appel universel au bonheur simple

L’apolitisme épicurien est-il une forme de citoyenneté politique cachée ou d’école de

citoyenneté ? La philosophe Genevieve Rodis-Lewis donne ces précisions :

L’apolitisme épicurien n’est donc pas une anarchie (...) et de citer Plutarque : Epicure pense
que ceux qui aiment honneurs et gloire ne doivent pas se reposer, mais, suivant leur nature,
gouverner et s’occuper des choses publiques.?!°

La simplicité épicurienne semble bannir les honneurs de la vie publique comme le souligne la
philosophe mais peut-étre pour y substituer un civisme fait de simplicité et d’exemplarité, loin

des regards ou des « feux de la rampe ».

208 Jerphagnon, L. (2015). Portraits de 1’Antiquité, Platon, Plotin, Saint Augustin et les autres. Paris :
Flammarion. p. 59.

299 Darmon, J. (2006). Pierre Gassendi et la République des Lettres : questions liminaires [1]. Dix-
septieme siecle, 4(4), 579-585.

210 Rodis-Lewis, G. (1975). Epicure et son école. Paris : Gallimard. p. 361.
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Epicure dit qu’il est bon de vivre caché, le tumulte d’Athénes a cette époque et les troubles
qu’elle connaissait peuvent expliquer cette maxime, au contraire pour I’hétérotopie du jardin et
ses communautés, cette facon de vivre en petite communauté et a I’écart, est une fagcon de refaire
de la démocratie a 1’abri des violences ou des troubles de la vie publique, de la rue, de la foule.
On observe ici une forme d’anarchie, notamment par la socialisation des moyens de production,

anarchie tempérée par la notion de contrat de départ entre membres du Jardin.

Contrairement a la norme capitaliste de « possession privée », les anciens jardins ouvriers
familiaux étant au contraire tres réglementés par des chartes et regles strictes , le territoire
commun des jardiniers prend une forme de démocratie en mouvement, évolutive, et suggere un
systtme proche du systtme de communautés anarchistes. L’anarchie repose sur
des « possessions individuelles » ne garantissant aucun droit de propriété dans une société ou
chaque personne, groupe, communauté ou milieu, est autonome dans ses relations internes et
externes. Il existe toujours une forme d’organisation, un ordre, un pouvoir décisionnel, mais
pas de domination unique ayant un caractere coercitif. Dans ces jardins partagés, on assiste a
une élimination de l'autorité sous ses trois aspects : politique, social et religieux (ces jardins ne
sont jamais religieux mais relient de facon laique les jardiniers), c'est le contrat entre jardiniers
traités en égaux et sans hiérarchie. Nous sommes en présence de l'arbitrage communautaire
plutdt que celui issu d’une hiérarchie. Une forme de culte laique de la cause écologique est a
I’ceuvre, comme manifestation individuelle de la libre conscience, de citoyens jardiniers
contractant librement entre eux. On observe une forme de liberté communautaire anarchiste car

sans hiérarchie et tres démocratique.

Sébastien Faure dans son Encyclopédie anarchiste donnait cette définition qui rappelle
I’organisation des jardins partagés de Charlotte ou de Repainville a Rouen que nous avons

observeés :

I’y a, il ne peut y avoir ni Credo, ni catéchisme libertaires. Ce qui existe et ce qui constitue
ce qu’on peut appeler la doctrine anarchiste, ¢’est un ensemble de principes généraux, de
conceptions fondamentales et d’applications pratiques sur lesquels ’accord s’est établi entre
individus qui pensent en ennemis de I’autorité et luttent, isolément ou collectivement, contre
toutes les disciplines et contraintes politiques, économiques, intellectuelles et morales qui

découlent de celle-ci. Ainsi quiconque nie I’autorité et la combat est anarchiste. '!

21 Préposiet, J. (2005). Histoire de I’anarchisme. Paris : Tallandier. p. 84
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L’école jardin d’Epicure en voulant étre a 1’écart de la vie publique, des modes électifs, des
regles strictes des autres écoles philosophiques a peut-tre cette dimension anarchiste mais avec

cette douceur de la pensée grecque qu’a développé Jacqueline de Romilly :

Avec Jacqueline de Romilly et son ouvrage « La douceur dans la pensée grecque », on assiste
a la formation et I’épanouissement d’un idéal de douceur dans la pensée grecque. Elle évoque
la douceur comme une attitude humaine, relevant du domaine de 1’éthique et caractéristique
de I’idéal grec, différenciée de la bonté chrétienne, de 1’humanitas chrétienne ou de la
bienfaisance orientale.?!?

Cette auteure est ici attachée aux valeurs qui correspondent au mot grec Praos : gentillesse,
indulgence, clémence, bonté, humanité. Le jardin collectif contient ces notions et qualités
philosophiques qui n’empéchent pas des frictions et des conflits comme le montre les
témoignages de jardiniers mais des valeurs qui échappent aux notions de charité ou d’aumone
des monothéismes. C’est un indice supplémentaire pour retrouver dans ces jardins collectifs

contemporains une forme de philosophie épicurienne.

Les autres écoles philosophiques d’Athénes donnent des informations de ce que pouvait étre

1’école du jardin d’Epicure, Charles Picard en donne une description :

L’Académie dans les parages de Colone, le Lycée sur la rive droite de 1’Ilissos, le Cynosarge :
plus tard le Ptolémaion (Illeme siecle), le Diogéneion, etc. Palestres et gymnases étaient a la
fois stade, école et club. Des personnes de tout 4ge y venaient s’exercer, s’instruire, ou deviser,
sous les portiques, a I’abri du vent, en attendant le bain. *'?

Voila qui renseigne sur le fonctionnement de ces écoles et qui donne des indications sur celle
d’Epicure 2 Athénes en expliquant pourquoi il avait dépensé tant d’argent pour la réaliser. La
grande différence avec ces écoles philosophiques évoquées par Clément Rosset est que celle
d’Epicure est organisée autour de la connaissance de la nature. Nous proposons ce recentrage
pour 1’école jardin & venir. L’autre différence est qu’au jardin d’Epicure, femmes et esclaves
sont admis, comme I’indique Genevieve Rodis-Lewis : « Plus significative est 1’attitude du
philosophe envers les femmes, quelles que soient leur condition sociale, et I’insertion d’esclaves

parmi les disciples ». 2!4

212 Romilly, J. de. (1979). La douceur dans la pensée grecque. Paris : Les belles lettres.
213 Picard, C. (1967). La vie dans la Gréce classique. Paris : PUF. p. 101.
214 Rodis-Lewis, G. (1975). op. cit. pp. 365-366.
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Apres ce fonctionnement du Jardin d’Epicure nous allons observer son ambiance de travail

basée sur le plaisir d’apprendre.
2.1.11 Rendre heureux a 1’école jardin, eudaimonia

Rendre heureux pour Epicure dans sa communauté du Jardin c’est /’eudaimonia ou encore :
« assurer a chacun le droit de poursuivre son propre bonheur sans que cela soit au détriment du

droit des autres. »21°

Ces femmes et ces esclaves, ces disciples épicuriens, Epicure leur propose un espoir au milieu
des contraintes de la vie toumentée des crises sociales d’ Athénes. On peut formuler I’hypothése
ici que la censure chrétienne a 1’égard de I’épicurisme vient en partie de cette ressemblance
dans la pratique des apdtres autour du Christ, la fidélité des disciples d’Epicure aux paroles
prononcées par le philosophe, une forme de « sectarisme »*'® commun en quelques sorte. Mais
surtout cette hostilité semble venir du caractere anti-religieux de la doctrine épicurienne précise

le philosophe dominicain André-Jean Festugiere :

Quant a la doctrine épicurienne de I’ataraxie, loin d’étre aucunement dépendante de la science
du ciel et de la religion des dieux astres, elle part en lutte ouverte contre ces nouveaux dogmes
platoniciens. Car si I’on fait des mouvements célestes I’image de la Nécessité elle-méme, et
si I’on attribue cette Nécessité a des volontés divines, il en résulte que tous les événements
d’ici-bas seront commandés par le décret des dieux. Et comme ces éveénements sont le plus
souvent pénibles, on devra penser que les dieux nous poursuivent de leur haine, d’une haine
qu’on ne peut fléchir et qui ne cessera jamais. >’

L’eudemonia c’est aussi pour Séneque, pourtant stoicien, une facon épicurienne de vivre en

société sans cette accélération trépidante de 1’urbanité romaine antique et de nos sociétés

contemporaines :

L’homme affairé est un homme a la dérive, errant d’un endroit a 1’autre du fait de son
inconstance ou de son aliénation a autrui. Or cette aliénation est volontaire : s’ils sont les
victimes de leurs passions, les occupati y consentent et y succombent volontiers. Ne se sont-

215 Goldstein, P. (2011). Le juste et le bien. L'eudémonisme est-il un paternalisme ?. Dans : Goldstein,
P. Vulnérabilité et autonomie: dans la pensée de Martha C. Nussbaum (pp. 99-148). Paris : Presses
Universitaires de France.

216 Theissen, G. (2008). Eglise ou secte ? Unité et conflit dans le christianisme primitif [1]. Etudes
théologiques et religieuses, 4(4), 553-574.

217 Festugiere, A.J. (1968). Epicure et ses dieux. Paris : PUF. p. 127.
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ils donc jamais arrétés un instant pour faire le bilan de leurs existences frelatées et
gaspillées 73

Marcel Conche nous parle d’une philosophie épicurienne dont I’épicentre est la nature, la nature
végétale et animale, la biodiversité, une philosophie ancrée dans la terre, une philosophie ayant

« les pieds sur terre » :

Or les épicuriens vivaient trés simplement, se bornant a la satisfaction des désirs qu’ils
disaient « naturels », et ¢’est par cette volonté de vie simple et de respect de la nature que je
leur ressemble. En ce sens c’est I’esprit d’Epicure que je fais revivre en Corréze, dans cette
maison — « L.a Maisonneuve » - qui fut celle de ma premiere enfance, et que j’ai retrouvée en
juillet 2009 a mon retour de Corse. Car ce que j’ai retrouvé aussi, ¢’est I’esprit des lieux —
champs, prés, vignes, oll mes parents, leurs parents, moi-méme, avons travaillé, maison que
nous avons habitée -, et cet esprit consonne avec celui d’Epicure. I dit la vie rustique proche
de la nature et de la terre. Mais cette simplicité de vie, alors vécue par nécessité, je veux la
vivre par choix : non pas étre a la remorque du progres, mais rester sur place en le laissant
aller. Epicure pensait qu’en son temps, 1’état de la civilisation était suffisamment avancé afin
que I’on ait tout ce qui est nécessaire pour étre heureux, et donc que I’on pouvait, chacun pour
soi, arréter la marche du progrés. Or ce qui était vrai a I’époque d’Epicure 1’est encore plus
aujourd’hui ou, dans nos pays, la plupart des gens ont ce qu’il faut pour étre heureux — s’ils
savent vivre en philosophe. Pour cela une seule condition est nécessaire : stopper notre
dépendance a 1’égard du progres, mettre fin a notre envie de bénéficier des innovations qu’il
apporte (...) four a micro-ondes, lave-vaisselle, appareil photo numérique, smartphone, e-
mails, journaux, télévision, voyages touristiques polluants pour la plangte."

Marcel Conche résume ici notre propos sur I’hypothése d’une école jardin pour sortir de ces
crises contemporaines. Limiter la technique a ce qui est utile et aux soins, ne pas en faire un
culte aux nouvelles technologies, la fascination de 1’outil pourrait-on dire, on n’imagine pas un
ébéniste fasciné par son outil, ses gouges, son rabot ou varlope, au point d’en oublier la tache
en cours, le temps qui passe, et son atelier. Retrouver une vie simple par I’apprentissage et la
compréhension du vivant en le pratiquant, en mettant « les mains dans la terre », en allant au

contact du vivant pour le comprendre.

Nous commencgons a percevoir ce que serait cette école jardin de facon pratique et

contemporaine en terme de réforme des mentalités, des valeurs, des relations, des savoirs.

Cela peut commencer par la présence d’un jardin potager dans un établissement scolaire et une

rotation de petits groupes d’€leves en ateliers autour de celui-ci, d’un abri a insectes a construire

218 Séneque. (2015). Eloge de [oisiveté, suivi de cing lettres a Lucilius. Paris : Fayard. p. 53.
219 Conche, M. (2014). Epicure en Corréze. Paris : Gallimard. pp. 12-13.
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en commun puis a observer, de quelques cabanes d’oiseaux en bois réalisées par les éleves ou
les enfants vont vite avoir la joie de voir s’installer de petits oiseaux, de la végétalisation des
batiments de I’école qui atténuera la rigueur du béton, d’animations de jardiniers formateurs
sans forcément d’évaluations notées, sans classement des enfants, de visites de jardins ouvriers-
familiaux et d’entretien d’une parcelle par 1’école. Cette sortie au « grand air », sorte d’école
buissoniere, ces sorties naturalistes avec un vrai projet pédagogique d’observation a la clé et
non une simple promenade de santé en grand groupe, activité assez pauvre en maticre
d’apprentissage, sont prometteuses d’une nouvelle vie scolaire, peut-&tre plus joyeuse et
détendue, d’une grande richesse humaine d’échanges, de travail ou d’observations en commun,

de conception et de réalisations pratiques, de renouvellement pédagogique.

En reprenant la terminologie de « jardin » pour son école, Epicure fait référence a 1’age d’or
grec archaique, le temps du bonheur terrestre, et propose une forme de vie communautaire
philosophique a ses disciples avec un certain nombre de courts aphorismes concernant la plupart
des situations pouvant étre rencontrées dans 1’existence. Ces aphorismes appelés « sentences
vaticanes » au nombre de quatre-vingt unes n’ont rien a voir avec la doctrine chrétienne et
I’enclave éponyme, elles ont été retrouvées dans les archives de la bibliotheque du Vatican a la
fin du XIXeme siecle. Marcel Conche en a effectué la traduction. La derniere fut écrite par
Epicure sur le théme de la joie de I’ame a son disciple Idoménée le jour de sa mort aprés une
longue maladie douloureuse qui ressemblait a la maladie de la pierre ou de la gravelle qui sera
fatale a un autre grand penseur quelques siecles plus tard, Michel de Montaigne. Nous citerons
ici une de ces sentences qui contredit ce qu’on pense généralement d’Epicure et de la caricature

de sa pensée vue comme une pensée de jouissance :

Dans toutes les autres occupations, c’est a condition de s’étre donné du mal que le fruit arrive,
tandis qu’en philosophie la satisfaction coincide avec la connaissance. La jouissance, en effet,
ne vient pas aprés qu’on a appris ; mais il y a en méme temps apprentissage et jouissance.??

Pour Epicure il est donc important de prendre du plaisir aux études. Pour ce qui est de 1’activité
jardin, le plaisir va donc étre tour a tour sensoriel, puis gustatif, et enfin collectif par le repas en
commun ou la satisfaction d’avoir réalisé en groupe un jardin de qualité. Un autre aphorisme
par son caractere laconique (la Laconie étant le territoire des spartiates descendants de Doriens

et guerriers peu diserts), précise en peu de mots la doctrine de la simplicité heureuse, et nous

220 Delattre D. (2011). Op. cit. p. 65
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montre en une forme de mise en garde ce qui pourrait advenir dans nos sociétés avec la
destruction de la nature, les sécheresses et le réchauffement de la plancte. Famine, sécheresse

et disparition des ressources en eau 2?! :

La voix de la chair : « ne pas étre affamé, ne pas avoir soif, ne pas avoir froid ». Si 1’on remplit
ces conditions, et qu’on a I’espoir de les remplir plus tard, on peut se battre aussi pour le
bonheur.

Pour mieux comprendre la valeur d’éducation au bonheur de 1’école jardin citons Monique

Mosser, historienne de ’art :

Jean Delumeau, dans Une histoire du paradis, analyse clairement la généalogie de 1’un des
topoi fondateurs de la culture occidentale : « Dans les mentalités de jadis, un lien quasi
structurel unissait bonheur et jardin : ce qui ressort, en ce domaine, des traditions gréco-
romaines avec lesquelles fusionnérent, au moins partiellement, a partir de 1’ére chrétienne, les
évocations bibliques du verger d’Eden. A I’intérieur d’un périmeétre béni, la générosité de la
nature se trouvait associée a I’eau, aux effluves parfumés, a 1’égalité printaniére du climat, a
I’absence de souffrance, a la paix entre les hommes et les animaux. >

Nous retrouvons résumés ici dans le « périmetre béni » 1’aspect hétérotopique du jardin et de
I’école mélés, le jardin école épicurien, ou autour de I’eau et de la végétation une école du
bonheur se construit (ne serait-ce que du bonheur sensoriel par la fraicheur, les ombrages, le
végétal et la présence de I’eau). Une école basée sur la simplicité et la générosité qui
représentent, dans notre propos, I’école de 1’écocitoyenneté pour une société désormais obligée
de se réformer dans sa relation éducative a la nature du fait de la grande crise de I’anthropocene.
Cette école peut tout a fait se faire des la paideia (nom donné a 1’éducation en Grece) jusqu’a
I’age de sept ans, puis 1’éphébie (18 a 20 ans) et jusqu’a I’age de cinquante ans ainsi que le
recommandait Platon. Une sorte de formation continue dont I’idée sera reprise dans la loi de
Jacques Delors en 1971 ?%%: « Ici s’arréte la paideia. L’enseignement supérieur, qui pour Platon

devait durer jusqu’a la fin de la septieme semaine d’années, soit cinquante ans, releve de la

« formation continue ».

21 Delattre D. (2011). Op. cit. p. 66

222 Mosser, M. (1999). Les dérives de I’idylle. Dans : Brunon, H. Le jardin, notre double, sagesse et
déraison, p. 183. Autrement, n°184.

223 Orrieux, C., Schmitt Pantel, P. (2002). Op. cit. p. 427.
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On peut imaginer dans ’esprit de Jacques Delors qu’apres 1’école jardin scolaire et universitaire
ce soit toute la formation professionnelle et continue qui propose des formations au jardinage

ou aux nouveaux meétiers de reliance a la nature.

2.1.12 L’école jardin, un systéme pour revenir les pieds sur terre, des « sachants »

humbles et respectueux de la nature plutot que des beaux parleurs rhétoriciens

Cette philosophie nous remet les pieds sur terre et nous fait comprendre ce qui est vraiment
important, le bien commun, le vivre ensemble en harmonie avec la nature, et ce qui releve du
délire comme I’accumulation de richesses dans des paradis fiscaux au détriment de la majorité
des gens. Savoir se contenter de ses besoins naturels et nécessaires peut se définir en simplicité
heureuse en quelques sorte. La qualité de plaisirs simples comme des aliments de qualité et
gustatifs, la camaraderie et 1’amitié, la contemplation du vivant dans la nature, le
développement doux du corps et des sens plutdt que la frénésie du sport chronométré jusqu’au
nombre de meétres parcourus, battements de cceur comptabilisés et autres applications
téléphoniques, la recherche de sensations fortes ou psychotropes plutdt que des sensations
douces de bien-étre. Le dédain de la convoitise de la richesse, source profonde d’insatisfaction,
des dernic¢res modes d’achats compulsifs d’appareils ou de jeux électroniques issus de la société
de consommation, sont autant de petites sagesses que peut développer une école du jardin ou
I’on met les mains dans la terre en gardant les pieds sur terre. La terre étant a la fois le bien le

plus précieux et le plus oublié.

La couleuvre, attribut de la déesse Athéna ou encore celle d’Asclépios dieu de la médecine,
représentait symboliquement cette connaissance de la terre souterraine avec sa vie propre et la
petite chouette chevéche sur I’épaule de la déesse la connaissance aérienne de la biodiversité.
Le serpent allant de I’une a 1’autre devenant le symbole de la médecine ou caducée. En
travaillant la terre dans des activités de jardinage, I’enfant ou I’étudiant accédera a cette double
dimension du réel et cette acquisition vaudra pour toute son existence. Cela ne pourra que

’aider a changer son regard sur le monde et le vivant.

Epicure valorise le moment du repos, de la plénitude, plus que le moment de I’activité du
mouvement. Dans une école jardin I’alternance entre moments d’études théoriques ou pratiques
et le repos offert par la présence de la nature dans le jardin est peut-étre le gage de
développement psychique et sensoriel. Le jardin peut enrichir ’écoute de la musique, des

ceuvres artistiques qui y sont présentées, le chant ou la diction théatrale (nombre de
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manifestations artistiques ont lieu dans les jardins partagés comme ceux de la petite ceinture a
Paris). Cela n’arien a voir avec une cour bétonnée d’école ou un gazon ras et nu sur un campus.
L’écrivain et réalisateur Jean Hurtado observe dans une biographie d’Epicure une vision de la
tempérance dans le systeme éducatif du philosophe : mettre au coeur de 1’éducation 1’étude de
la nature et de son fonctionnement offre une éthique de simplicité qui n’est pas celle de

I’éducation élitiste que 1’on pourrait qualifier aujourd’hui de « bourgeoise » :

La science de la nature ne forme pas des vantards, beaux parleurs qui font étalage d’un
discours qui plait a la foule, mais des hommes modestes qui se suffisent a eux-mémes, qui
sont heureux des biens qu’ils portent entre eux et méprisent les fortunes hasardeuses.??*

1l s’agit ici d’une trés belle formule qui s’applique pour Epicure et qui est transposable dans
I’actualité contemporaine. On retrouve le terme de « biens » qui sont les biens communs que
nous avons étudié, la terre, I’air, ’eau, la santé, 1’alimentation, 1’acces a la nature, les foréts, et
une méfiance des rhéteurs, comme ces multinationales qui se répandent en lobbies et en fausses
études, en avocats brillants et experts, pour générer des « fortunes hasardeuses ». Des hedge
founds ou des subprimes (crise financiere de 2008) qui se sont effondrés comme des chateaux
de cartes et qui sont une véritable épée de Damocles sur I’équilibre et la paix du monde
puisqu’ils n’ont pas servi de legon aux spéculateurs et aux banquiers depuis. Nous allons
maintenant nous interroger sur quels principes €picuriens pourraient étre rattachés a une école

jardin contemporaine.
2.1.13 Grands principes de la philosophie épicurienne liés a I’école jardin

Epicure d’une certaine maniére était un ascete, il a créé un systéme philosophique global qui
permet d’expliquer le fonctionnement de la nature, ce fameux fonctionnement de la
biodiversité que nous voulons mettre au coeur de 1’école jardin. Epicure explique également le
rapport que les hommes entretiennent avec les dieux, c’est-a-dire un rapport bien trop important
selon lui, surtout s’il nuit au développement de 1’esprit et des sens, ou encore a I’harmonie avec
I’oikos, ce qui nous entoure, par 1I’exces de crainte ou le fanatisme. La peur imaginative du
chatiment divin dans ’au-del3, anxiété supplémentaire, est également i proscrire. Pour Epicure
I’homme doit ceuvrer a comprendre le sens de son existence par une réflexion sur lui-méme et
d’une fagon complete c’est-a-dire de son rapport avec les autres et avec la nature autour de lui,

humains et non humains. Cela repose sur un savant équilibre entre les plaisirs et les peines,

224 Hurtado, J. (2006). La vraie vie d Epicure. Paris : Favre. p. 152.
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autrement dit de réfléchir aux avantages et aux inconvénients que les plaisirs de la vie peuvent
comporter. Si les inconvénients d’un plaisir s’aveérent supérieurs aux avantages, 1’épicurien se
doit de renoncer a ce plaisir pour ne pas gacher sa vie. Le but de I’épicurisme étant d’atteindre
le bonheur, 1’état d’ataraxie, c’est-a-dire I’absence de troubles. L’ataraxie est en quelque sorte
une mise en garde contre les plaisirs trompeurs. Ce bonheur par la simplicité consiste donc pour
Epicure dans la santé du corps ou aponie (comme absence des troubles du corps) et la santé de
I’ame ou ataraxie (absence de troubles de I’ame). Autrement dit, la vie heureuse est faite de
deux principes, le bonheur du corps et le bonheur de 1’ame, la réunion des deux principes est
I’euthymie, son contraire étant la dysthimie®? ce trouble de I’humeur qui conduit a la dépression

ou a I’agressivité.

Aussi la connaissance de la nature s’accompagne t-elle chez I’épicurien de la connaissance de
1’éthique, de tout ce qui vit autour de soi. L’atomisme épicurien est une forme de reconnaissance
de la libert¢ humaine, du libre arbitre, il n’y a aucun déterminisme comme dans les futures
formes de protestantisme ou encore la prédestination chez Saint Augustin®*’. L’homme
« conscient » par sa simplicité et sa mesure chez Epicure construit son existence et ne joue pas

une partition déterministe, c’est un homme libre.

Dans la mythologie grecque ces jardins antiques sont des résumés du monde ou le bonheur
existe, ou le plaisir est présent au quotidien. Quand Alexandre le Grand (356-323) revient de
ses conquétes lointaines ou il a découvert les jardins luxuriants de Babylone, de la Perse et de
I’Inde, il relance le gofit des grecs pour le jardin comme lieu de quiétude en des temps troublés

du quatrieme siecle av. J.-C.

Pour Festugiére, le jardin d’Epicure est un jardin des simples a double titre, des gens simples et
des plantes « simples », d’ou I’ethnobotanique future d’Haudricourt*?’ éléve de Mauss. En ce

qui concerne la simplicité des repas pris en communauté au jardin, Festugiere indique :

Le régime était frugal, en 294 lors du siége d’Athénes par Démétrius Poliorcéte (I’inventeur
de la poliorcétique ou science des fortifications), Epicure et ses disciples se partageront,
chaque jour, une poignée de feves. 228

225 Bougerol, T. (2010). Dysthymie, névrose dépressive, pseudo-dépression. Dans : Goudemand M. Les
états dépressifs (pp. 202-219). Paris : Lavoisier.

226 Pépin, J. (1961). Chapitre II - Philosophie et théologie chez Saint Augustin. Dans : Pépin, J. Les deux
approches du christianisme (pp. 147-156). Paris : Editions de Minuit.

227 Haudricourt, A.G. (1987). L 'homme et les plantes cultivées. Paris : Métailié.

228 Festugiere, J.A. (1968). Op. cit. pp. 28-29.
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En effet comme dans les jardins partagés d’aujourd’hui, Epicure et ses disciples accueillaient
dans la communauté philosophique des indigents, des esclaves, des gens de simple condition
tout au contraire des autres écoles philosophiques « élitistes » d’Athénes, du Lycée, du

Portique, de I’Académie entre autres.

Il faut garder & I’esprit que I’époque de la création du jardin d’Epicure est une période de
troubles. C’est une école qui vise par la base de sa philosophie a apporter une réponse a ces
troubles, une réponse en forme d’oasis €ducative, loin de la politique ou de I’agitation de la cité.
Le philosophe Emmanuel Joyau, spécialiste de Platon et d’Epicure donnait au début du

vingtieme siecle cet éclairage sur le Jardin :

Pour bien saisir le caractére de I’Epicurisme, pour en expliquer le succes merveilleux et
durable, il faut considérer les circonstances dans lesquelles il fut congu et enseigné. C’était
quelques années apres les prodigieuses conquétes et la mort subite d’ Alexandre, alors que les
généraux se disputaient et se partageaient son héritage. Les républiques grecques avaient péri
I’une aprés 1’autre ; il n’y avait plus nulle part ni liberté ni vie politique. L’ancienne religion
n’avait plus de croyants et ne pouvait satisfaire les esprits. Le temps aussi €tait passé des

grandes constructions spéculatives. Platon était mort en 347, sept ans avant la naissance

d’Epicure, Aristote, en 322,22

Cet éclairage historique de Joyau permet de nous interroger sur la portée d’une telle philosophie pratique
pour des temps pertubés et de tenter de le juxtaposer sur notre monde contemporain. Les temps de crises
aigués de I’actualité réclament des solutions sociales, philosophiques, éducatives, d’ou ces éléments de
recherche sur I’épicurisme dont 1’école du Jardin nous invite a faire le parall¢le. Joyau précisait dans ses
textes que I’épicurisme et le stoicisme étaient de tous les temps, donc transposables a notre monde
contemporain. Une pédagogie développée par Epicure sur la perception des sens semble de la méme

manigére tout a fait transposable a 1’école contemporaine.

2.1.14 Les cinq sens et I’école jardin

Pour bien comprendre les enjeux d’une philosophie basée sur les sens il peut paraitre opportun

de montrer en quoi cela peut déranger les grands monothéismes ou une forme d’inconscient qui

impregne encore nos sociétés devenues laiques. Cette idée est développée par Edgar Morin qui

229 Joyau, E. (1910). Epicure. Paris : Félix Alcan. pp. 44-45.
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voit une influence d’une éducation trop cloisonnée et classique sur nos difficultés a résoudre

les crises et a considérer nos problemes de société :

Elle a lieu a travers notre systeme éducatif. Je considere en effet que notre systeme
d’éducation favorise toujours un morcellement de I’intelligence, une incapacité a poser les
problemes fondamentaux qui sont tous transdisciplinaires ou polydisciplinaires. Pour penser
la mondialisation, il ne suffit pas d’additionner 1’économie, la démographie, etc., il s’agit de
voir ’interaction entre toutes ces choses.?*’

La notion de plaisir des femmes, plaisirs de leurs sens, plaisir intellectuel de philosopher,

plaisirs des bains et de la vie au Jardin, est au coeur de 1’école épicurienne que décrit le

philosophe Luciano de Crescenzo?! :

Epicure achéte pour quatre-vingt mines, 2 Athénes, une maison et un beau jardin en pleine
campagne, et ce jardin donnera son nom a toute I’école. Les épicuriens seront appelés « ceux
du jardin », quoique celui-ci, qui était un potager, au lieu de fleurs produisit des choux, des
raves et des concombres. L’école était fondée sur I’amiti€, 1’entrée n’en pouvait étre que libre.
Le Jardin était fréquenté par des gens de toutes sortes : hommes et jeunes garcons, méteques
et esclaves, notables athéniens et treés belles hétaires. La présence de femmes fit aussitot
scandale. Les mauvaises langues se déchainérent et firent courir le bruit qu’Epicure et
Meétrodore se partageaient les charmes de cinq hétaires : Léontia, Marmarias, Hédéia, Erotios
et Nicidios, et que tous dormaient ensemble dans un méme lit. Cicéron, en particulier, définit
I’école comme « un jardin de plaisir ou les disciples s’alanguissaient au milieu de jouissances
raffinées.

Achille Tatius, écrivain grec du Ileme siecle, donne de ces plaisirs floraux et de composition

de parfums autour de la nature des femmes de 1’antiquité cet extrait :

Les femmes étaient sorties pour voir le sacrifice qui était magnifique. Les parfums qui
I’escortaient étaient nombreux, nombreuses étaient les fleurs qui formaient des guirlandes :
les parfums étaient la casse, I’encens, le safran ; les fleurs des narcisses, des roses, des myrtes,
I’exhalaison des fleurs rivalisait avec I’odeur des parfums. La brise, en s’élevant, mélait le
parfum a I’air et ¢’était 12 un vent de plaisir.>*

Finlay et Bailey donnent cet éclairage qui scelle le destin de 1’école épicurienne et du
sensualisme féminin, du plaisir des sens, dans I’Empire devenu chrétien aprés 1’empereur

Constantin :

230 Morin, E. (2016). Pour une crisologie. Paris : L’Herne. Récupéré sur :

Répondre a la crise de la pensée, conversation avec Edgar Morin.legrandcontinent.eu

21 Crescenzo, L. de. (1999). Les grands philosophes de la Gréce antique. Paris : éditions de Fallois. p.
393.

232 Lauritzen, D. (2017). Flora, Les fleurs dans 1’ Antiquité. Paris : Les belles lettres. p. 160.
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Cette dureté de coeur, cette rapidité a faire moins de cas de la vie humaine que de la plus
dérisoire des causes, réapparurent dans le monde romain a une époque ou I’hellénisme et le
christianisme s’associaient en vue d’un seul et méme résultat : réduire les femmes a un statut
nettement inférieur a celui qui était le leur lorsque les idéaux romains avaient encore leur
pureté originelle. Les chrétiens de la premiere Eglise massacrérent leurs opposants en toute
impunité ou, ce qui fut encore pire, firent tout ce que pouvait faire la méchanceté humaine
pour les vouer pour I’éternité aux tourments des damnés, simplement en raison d’une simple
divergence d’opinion sur des points dont aujourd’hui peu ont entendu parler et que moins
encore jugent dignes d’un effort de compréhension. Contre une pareille démence, la femme
n’est pas une garantie infaillible ; mais il n’en demeure pas moins vrai qu’au cours de ces
deux périodes dans I’histoire, et lors d’autres, ou les hommes eurent un comportement
semblable, la cruauté caractéristique du temps se manifesta dans une société ou le foyer
familial comptait pour peu et ou les femmes étaient considérées comme radicalement
inférieures aux hommes.?

Seul Erasme (1466-1536) semble avoir tenté de rapprocher ou de réconcilier Epicurisme et
Christianisme dans un ouvrage [’épicurien (1533). On observera pour donner raison 4 Erasme,
plus loin dans cette recherche, dans les communautés de nonnes ou de moines du Moyen Age,
des groupes religieux vivant autour du jardin selon différentes regles ou ordonnancements. Les
différences entre communautés épicuriennes et communautés chrétiennes seront parfois ténues

ce qui donne encore un indice de la censure de la chrétienté sur la philosophie épicurienne :

Ce n’est pas sans avoir conscience du paradoxe qu’Erasme prétend ramener au christianisme
le vértitable épicurisme. Il s’éléve contre les préventions du vulgaire qui confond épicurisme
et relachement des meeurs. Il rend hommage & Epicure d’avoir considéré la paix de 1’ame
(ataraxie) comme le souverain bien. Tout homme recherche le bonheur ; nul ne suit plus
parfaitement que le bon chrétien I’intention morale d’Epicure. D’ailleurs sa doctrine est
austére, comme sa vie. Ce sont les disciples d’Epicure qui ont détourné ses maximes de leur
sens premier et ¢’est & eux que I’épicurisme doit sa réputation équivoque.?**

Aurélien Robert propose une archéologie des représentations de I’épicurien dans les trois
grandes religions monothéistes. Il montre ce conflit entre chrétiens et épicuriens sur le plan
philosophique, trés vivace au cours des siecles, et particulierement au moment ou I’empire
romain paien passe au christianisme avec I’empereur Constantin (272-337). Ce conflit de
« chrétiens contre paiens » est tout aussi virulent que celui entre chrétiens et épicuriens. La
communauté monastique chrétienne du monastere avec sa regle et son jardin cloitré est proche
de la communauté du Jardin épicurienne et son contrat (sorte de regle), la grande différence
étant la foi et le dogme contre I’irreligion du Jardin et la négation du corps et des sens d’un coté

contre I’éducation des sens de 1’autre. Cet auteur donne 1I’exemple de Celse, philosophe romain

23 Finley, M. & Bailey, C. (1992). L'héritage de la Grece et de Rome. Paris : Robert Laffont.
234 Halkin, L.E. (1987). Erasme. Paris : Fayard. pp. 299-300

104



du Ileme siecle, qui dans son Discours véritable rédigé vers 178, attaquait le christianisme

naissant par les armes du raisonnement et du ridicule :

Qu’il s’agisse ou non du Celse d’ Alexandre et le faux prophéte, on peut souligner deux choses.
D’abord, il est remarquable que l’auteur du traité « Contre les chrétiens » soit traité
d’épicurien par Origéne. Cela montre, malgré la faiblesse des indices, qu’il était concevable
qu’un épicurien critique ainsi le christianisme. Ensuite, il est important de noter que ce traité
polémique, rédigé vers 175-177, est en fait une réponse a Justin de Naplouse. Il est en effet
en plusieurs points symétriques aux accusations portées contre les paiens, et notamment
contre les épicuriens. Par exemple, Celse accusait les chrétiens de tenir des réunions
clandestines « pour enseigner et pratiquer leurs maximes ». Ils seraient liés par des serments
secrets qui s’opposent aux lois de la cité et de I’Empire. Ils se rebellaient contre la droite
philosophie en pronant, a I’instar de 1’ap6tre Paul, la folie plutot que la sagesse, alors méme
que Moise avait été formé par les anciens sages. Quant aux récits chrétiens, ils ne seraient que
des fables sans fondement, et les miracles seraient de simples tours de magie.?

On voit 1a ce qui peut expliquer une forme de censure ou d’autodafé caché des ouvrages
d’Epicure par I’Eglise. La vie de simplicité du Jardin épicurien est trés proche de la vie de
simplicité des ordres monastiques qui dans leurs monasteres vivent également autour du jardin
symbolique ou cloitre. Les communautés de vie épicurienne et chrétienne sont donc assez
proches dans la simplicité, le calme, la nourriture frugale tirée du jardin, le repos et la
méditation, la fidélité a la parole d’Epicure d’un c6té et a la parole du Christ de I’autre, le contrat
épicurien du Jardin et la regle monastique en perspective. Ce qui pourrait de notre point de vue
empécher ce rapprochement communauté épicurienne — communauté monastique c’est peut-
étre, outre la négation du corps et des sens dans la regle chrétienne, la différence entre étre
soumis a la tentation du mal chez les moines et €tre soumis a la tentation du bien chez les

épicuriens.

2.1.15 A la recherche des sources sur la pédagogie épicurienne, censure ou

omission ?

Une des trés rares sources qui parle de cette pédagogie se trouve dans I’ Epicure d’Emmanuel
Joyau auteur du début du vingtieme siecle, les ouvrages plus récents omettent cette description.
On ne trouve rien sur Epicure par exemple dans I’index de I’histoire de I’enseignement et de

I’éducation de I’historien Michel Rouche, un ouvrage de 700 pages sur 1’éducation de

25 Robert, A. (2021). Epicure aux enfers. Paris : Fayard. p. 59.
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I’antiquité au moyen-age, bien qu’un chapitre soit dédi¢ aux Gaulois et aux Grecs, et que

I’ouvrage commence au cinquieme siecle av. J.-C.

Henri Irénée Marrou dans son histoire de 1’éducation dans I’ Antiquité ne parle pas d’Epicure,
rien dans I’index sur un ouvrage de 437 pages, toutes les autres écoles philosophiques sont
citées. L’éducation a la nature se résume aux développements sur les enfants lacédémoniens
lachés dans la campagne pour apprendre a y survivre. Platon est a ’honneur tout comme les
disciplines sportives, les apprentissages grammairiens, de rhétorique, dialectique, musique,
poétique, médicales et jusqu’aux pratiques de pédérastie, mais rien sur I’apprentissage épicurien
du Jardin.

Par conséquent nous sommes face a un probléme avec ce jardin d’Epicure que certains
historiens de 1’éducation censurent ou omettent de citer dans leurs ouvrages. Une autre réponse
pourrait étre le faible corpus disponible sur Epicure, mais on remarquera aussi dans le
volumineux Histoire des femmes en Occident concernant I’antiquité, sous la direction de
Pauline Schmitt Pantel, 1’absence du philosophe et des ses disciples et continuateurs :
Philodeme de Gadara, Métrodore, Hermarque, Idoménée, Polyene, Polystrate, Zénon de Sidon,
Démétrios Lacon etc. Pourtant les disciples du platonisme et les aristotéliciens sont passés au
crible ainsi que les péres de I’Eglise : saint Paul, saint Augustin, font 1’objet de chapitres
fournis. Comment comprendre cette omission chez un auteur comme Pauline Schmitt Pantel
qui aspire pourtant a faire une recherche la plus complete possible sur le domaine de la femme

antique ?2% :

Pourtant nous avons en commun une démarche : montrer en quoi et pourquoi une histoire des
relations entre les femmes et les hommes est partie intégrante de 1’histoire du monde antique,
en portant sur ce domaine un regard a la fois intérieur et extérieur, qui essaie de mener a bien,
dans ce champ si facilement polémique, la fonction critique de I’historien.

Sur la place de la femme grecque a Athenes a I’époque Socratique, Edmond Levy donne
quelques précisions. Il semble important de mettre en lumiere cette accueil des femmes dans
I’école épicurienne, de leur donner par cette philosophie un role et une réflexion a égalité avec

les hommes, parité intellectuelle 1a aussi tres contemporaine :

Aux marges de la cité les femmes. Si I’esclave est nécessaire a la cité, il n’en est pas membre,
car il n’est qu'un objet de propriété. Il en va différemment de la femme : en dépit de son

26 Duby, G., Perrot, M., Schmitt Pantel, P. (2002). Histoire des femmes en Occident, Tome 1
L Antiquité. Paris : Plon. p. 31.
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infériorité, considérée comme naturelle, elle est une citoyenne, volontiers qualifiée d’aste, et,
plus rarement, de politis, et elle joue un rdle essentiel dans la vie familiale.

Si I’on définit, avec Aristote (La Politique IIL, 1), le citoyen par la possibilité de participer au
pouvoir politique, la femme est de tous les habitants du territoire le plus éloigné de la
citoyenneté, puisque les jeunes athéniens deviendront des citoyens et que des méteques et des
esclaves pourraient exceptionnellement recevoir le droit de cité. Seule la femme parait par
nature exclue du monde politique, de méme qu’elle est par nature exclue du monde militaire,
alors que les méteques défendent la cité et que les esclaves pourraient le faire.??’

Edmond Lévy renforce ici I’intérét contemporain de 1’étude épicurienne et de cette philosophie,
une philosophie éducative « inclusive ». Nous pourrions dire aujourd’hui que 1’école jardin
avec sa pédagogie centrée sur la nature et le vivant accueillerait les diversités culturelles et
ethniques, les différences de genre, les enfants des milieux les plus pauvres aux cotés d’enfants
des classes aisées avec le méme esprit épicurien. L’épicurisme étant un exemple antique d’une
forme d’école inclusive et I’activité jardin une pédagogie thérapeutique largement utilisée dans
I’éducation spécialisée aujourd hui®*.

Cette pédagogie inclusive (proche de la notion de xénologie que nous étudierons chez Camille
Tarot) et curative ou thérapeutique (proche de la notion de pharmacologique pour le méme

auteur) exerce des fonctions tres précieuses et rencontre des finalités importantes qui sont celles

que les jardiniers actuels semblent valoriser.

Cette hypothéese de censure de 1’école épicurienne vient peut-étre, comme on peut le constater
par les textes d’Edmond Lévy, de cette importance donnée & la femme chez Epicure dans la
communauté du Jardin, une mixité de sexes dans une méme communauté d’étude qui inquiétera
I’Eglise avec par exemple Frangois d’Assise et Claire d’Assise, nous le verrons dans les
chapitres suivants. Plus largement c’est a des sociétés patriarcales ou de domination masculine
antiques puis chrétiennes qu’une forme de censure sexiste d’'une communauté, ou femmes et
hommes se cotoient au méme rang dans I’étude, a pu se développer. Aurélien Robert explique
aussi cette censure par une forme d’incompatibilit¢ philosophique entre épicurisme et
christianisme : « Retrouver la confiance ou la foi (pistis) en la nature (chez les épicuriens)

signifiait renoncer 2 certaines croyances appelées a devenir centrales pour le christianisme. »>*°

7 Lévy, E. (1995). La Gréce au Véme siécle, de Clisthéne a Socrate. Paris : Seuil. pp. 135-136.
238 Pellissier, J. (2017). Jardins thérapeutiques et hortithérapie. Paris : Dunod.
29 Robert, A. (2021). Op. cit. p. 33.
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Emmanuel Joyau, en 1910, donnait quelques précieux renseignements sur cette pratique

pédagogique épicurienne qu’il est difficile de trouver dans des ouvrages plus contemporains :

Quelle idée faut-il nous faire de ces jardins d’Epicure dont nous parlent tous les écrivains
anciens et qui leur paraissent constituer une innovation remarquable ? Ce n’était point un
parc : Cicéron emploie souvent pour les désigner le diminutif hortuli ; c’était une propriété de
rapport plutdt que d’agrément, car Epicure, dans son testament, parle des revenus que ’on en
retirait. Il est probable que les maisons avec jardin n’étaient pas rares a Athénes, car la ville
n’était pas trés peuplée et les habitations n’étaient pas entassées les unes sur les autres ; mais
Epicure, au lieu de réunir ses auditeurs dans une salle, dans un gymnase ou dans un portique,
leur donnait des lecons en plein air ; il ne faisait pas de cours a certaines heures, mais il passait
toute la journée dans le jardin, causant familierement avec les uns et les autres, de sorte qu’on
ne voyait pas chez lui un maitre et des disciples, mais un groupe d’amis qui philosophaient
ensemble ».*4

Ce systéme assurait certainement le financement de I’école au fil du temps. On peut imaginer
que le climat évoluant ou les épidémies perdurant, le temps passé au jardin pédagogique ou a
I’extérieur « il passait toute la journée dans le jardin », au grand air « leur donnait des lecons en

plein air », pourrait devenir une forme de nécessité ou d’évidence pour I’école.

2.1.16 Remy de Gourmont et Epicure, plaisir d’apprendre, corporalité, sensorialité,

nutrition

L’écrivain normand Remy de Gourmont (1858-1915), ami de Huysmans et fondateur du
Mercure de France, auteur du « paganisme éternel » en 1900, consacre de beaux textes a
Epicure qui éclairent notre recherche sur des notions éducatives comme le plaisir d’apprendre,
la corporalit¢ dans I’apprentissage, les cinq sens au service de 1’é¢tude, I’importance de
I’apprentissage de la nutrition. L’auteur alimente aussi notre hypothese selon laquelle 1’école

jardin « soigne » individus et société, Gourmont en donne ici un extrait significatif :

Cette construction, si longtemps incomprise, la philosophie d