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Introduction

Depuis maintenant quatre ans, j’habite et je travaille dans ma chambre a Lille. Lorsque
j’écris sur ma thése, il m’arrive de regarder par la fenétre et de perdre mon attention dans la
grisaille du Nord. Tout cela n’aurait pas d’intérét a étre raconté si depuis deux ans juste en
face de cette méme fenétre un commerce bien particulier ne s’était pas installé. Je me
souviens encore du jour ol en pleine rédaction devant mon ordinateur, des ouvriers garent
leur camion, ouvrent leur remorque et en sortent un panneau de devanture sur lequel est
marqué « Maruthi exotique, alimentation générale ». Je ne peux retenir un fou rire devant
I'ironie de la situation. Il suffisait d’écrire une these sur I’exotisme pour que juste devant mon
bureau, un commerce qui vend des produits exotiques ouvre. Lors de cette méme journée,
j’entends mes colocataires au salon, qui donne aussi sur |'épicerie, apprécier l'installation de
ce nouveau magasin. lls s’exclament qu’ils vont pouvoir acheter du lait de coco, de la sauce
soja, des pates instantanées, des patates douces, etc. Je décide de m’aventurer dans I'épicerie
pour découvrir ce qui y est proposé. Le patron est tamoul, il vient du Sri Lanka. L’épicerie se
compose de toutes sortes d’articles venant de différents pays. Les produits que mes
colocataires ont nommés sont en évidence dans les rayons. Au-dessus de la porte, il y a une
grande télévision, le patron regarde un match de cricket, dans une langue que je ne connais
pas. Des mangues et des noix de coco sont en promotion. A coté de la porte, plusieurs kilos
de riz sont entassés dans de gros sacs. Des batons d’encens ont été allumés, un petit temple
siege a cbté de la caisse. Le portrait d’'une divinité hindouiste se trouve sur un mur. Je suis
plongée dans un univers sensoriel stimulant, loin de ceux auxquels je suis habituée. Le
moment est agréable. Je ne suis jamais allée au Sri Lanka, toutefois j'ai I'impression d’étre
immergée dans I'ambiance de ce pays. L'illusion exotique a marché. Je me sens voyager et
m’évader de mon bureau qui n’est pourtant qu’a quelques métres. Chaque jour, de ma fenétre
je vois cette épicerie et a chaque fois j'observe le pouvoir de I'exotisme. Il emmene l'individu
dans des univers de sens et des trajectoires de pensée qui le transportent ailleurs.

L’exotisme évoque une imagerie particuliere et provoque une intense excitation.
Commencer par cette anecdote a semblé étre la maniere la plus percutante, et certainement
trés évidente, de présenter la notion d’exotisme. De cette facon, le lecteur peut se rendre
compte du décalage qui s’opere entre I'étymologie et la définition de I'exotisme par rapport
a sa manifestation dans le réel. Par son étymologie, I'exotisme exprime I'étranger. |l dérive du
latin exoticus, qui lui-méme provient du grec exétikos. Ce terme, formé a partir de I'élément
ex0 («au-dehors»), désigne «l'étranger», «|’extérieur». D’aprés cinq dictionnaires
différents (Annexe 1), le terme caractérise des éléments de nature diverse : des produits, des
personnes, des animaux, des usages, des objets, des arts, des paysages, des sentiments et des
appétences. Dans les dictionnaires du Grand Larousse, du Larousse en ligne, de I’Académie
francaise et du CNRTL, I'exotisme est en effet en lien avec les pays « étrangers ». Les trois
derniers dictionnaires cités précisent que ces territoires sont « généralement » lointains ou



peu connus. Le Grand Larousse resserre un peu plus la définition en ajoutant que le terme est
« particuliéerement » associé aux pays chauds. Le Larousse en ligne rejoint également cette
idée tout en indiquant : « [qu’il] ne contient pas en soi cette idée ». De méme, il émet
I’hypothése que I'on confond «tropique » et « exotique » de par leur similarité lexicale.
D’aprés le CNRTL, ce ne sont pas forcément des « régions chaudes » qui lui sont rattachées,
mais « d’autres climats ». Une autre pensée qui se dégage de ces définitions est le fait que le
terme est construit autour du pays qui a conditionné la personne qui I'utilise, et qui lui a
enseigné des filtres de perception. Le dictionnaire de I’Académie Frangaise explique donc que
I'exotisme qualifie des pays « présentant d’évidentes différences avec celui qui sert de
référence ». Enfin pour le dictionnaire Littré, I'exotisme est par conséquent une chose « pas
naturelle au pays ». Le dictionnaire du CNRTL reprend cette idée de « nature » en parlant « [d’]
un caractére naturellement original » relatif a I’étranger. La déformation entre ces définitions
et les mécanismes qui se sont révélés dans I'anecdote de I'épicerie exotique sont significatifs.
Selon Denise Brahimi, Maitre de conférences en littérature comparée, dans le premier
numéro de la revue Carnet de I'exotisme : « L’exotisme est un piége parce qu’on le croit facile,
alors qu’il est d’une épuisante difficulté »*. Ce concept est souvent confondu avec I'altérité
alors gu’il est toujours relatif au point de vue d’un sujet sur un Ailleurs particulier.

PRESENTATION DU CADRE THEORIQUE

L’exotisme n’est pas l'altérité (qui est une valeur objective) parce qu’il met en place
différentes formes de distance qui permettent de développer le jugement impressif de
I’étrange. Ce qui est étrange se formule a travers les imaginaires connus de l'individu
exotisant. Il va partir de ses référentiels pour former une représentation de I’Autre qu’il va
projeter. L'imaginaire exotique est spécifique. L’individu qui parcourt I’Ailleurs avec un regard
exotique cherche une différence relative au reconnaissable. L'inconnu total ne rentre pas dans
les grilles de compréhension de I'exotisme. L'exotisant n’est pas fasciné par la différence, mais
par ce qui est radicalement a 'opposé de lui. Ses références sont sa grille de lecture du monde.
L’Autre n’est pas pergu avec neutralité, mais a travers un filtre de compréhension. L’exotique
est une perception qui active un imaginaire par les sens et qui transmet a l'individu des
émotions et des ressentis puissants. Par ce fait, |'exotisant se place au centre. C'est ce qu’on
appelle I'ethnocentrisme.

L’exotisme résulte d’'un ethnocentrisme et crée une illusion empirique. Méme si
I’ethnocentrisme est un mécanisme réflexe présent dans chaque groupe, il convient d’affirmer
gue tous les espaces culturels n‘ont pas le pouvoir d’édicter leur vision du monde. La
perception exotique n’est pas un simple raccourci cognitif. L’exotisme est un pouvoir qui

i u u’il si . : i u i i
faconne I'image du monde par ce qu’il s'impose. Les représentations ont une dimension
performative. L'imaginaire influence la réalité du fait qu’il conditionne la vision du monde et

1 Alain Quella-Villégier, « L’exotisme mode d’emploi » dans Les Carnets de 'exotisme, Torii Editions., Poitiers,
1990.



donc les attitudes des individus. A cause de ces représentations, certains comportements de
I’Autre sont présupposés. N'importe qui ne peut pas exotiser. L'exotisme est le produit d’un
rapport de force en faveur d’un espace culturel qui a du pouvoir sur les représentations d’un
autre espace culturel. Les représentations exotiques s’affranchissent des réalités locales et
des preuves historiques. L'imagination et donc I'imaginaire agissent sur le réel. L'imaginaire
devient le cadre de référence qui définit une situation et qui structure les évenements sociaux.
La rencontre avec I’Autre est influencée par ce cadre d’expérience. L’Autre est comédien, son
environnement un décor, sa rencontre avec le touriste une mise en scene. Les faux semblants,
les fantasmes, les illusions et les symboles défient la réalité qui se soustrait a la subjectivité
d’un regard. Nous pourrons revenir sur chacune de ces affirmations dans ce travail de thése,
pour démontrer leur ancrage et de quelle analyse elles résultent.

Cette thése propose de se placer dans son époque. Elle entame une réflexion sur la
relation entre exotisme et postmodernité. Nous verrons comment I'exotisme s’inscrit dans un
découpage du réel engendré par la postmodernité. Nous identifierons un monde sacré et un
monde profane. Alors que le monde profane serait routine, contraintes et responsabilité, le
monde sacré serait ressourcement et plaisir. L'individu aurait besoin d’'un monde sacré pour
contrebalancer le monde profane. L'exotisme appartiendrait au monde sacré et agirait
comme un baume thérapeutique sur l'individu en quéte de sens, d’authenticité, de
ressourcement, etc.

CHOIX DU SUJET : RAISONS, INTERETS, EXPERIENCES

Pour mieux appréhender une approche sociologique de I’exotisme, ce travail propose
d’utiliser une destination spécifiqgue comme étude de cas. Cette destination est le Vietnam.
Nous étudierons la perception des Frangais dans ce pays.

Ce territoire parait pertinent pour traiter la thématique de I’exotisme au vu de ses
rapports avec la France. Le Vietnam a fait partie de I'Indochine. La présence francaise sur ce
territoire remonte a 18622. De plus, la guerre du Vietnam (1955-1975) est un conflit qui a aussi
été marquant dans I’histoire sociale de la France. La population francaise a aujourd’hui un
imaginaire du Vietnam substantiel et spécifique.

Le Vietnam est également une destination prisée par les touristes francais. D’aprés la
Direction Générale des Entreprises (DGE) et I’enquéte de Suivi de la Demande Touristique des
Francais (SDT), en 2016, 99 000 Francais sont allés au Vietnam. C’est le cinquiéme pays d’Asie
et d’Océanie le plus visité cette année-1a3.

2Thu Hang Le, « Le Viét Nam, un pays francophone atypique : regard sur I'emprise francaise sur I’évolution
littéraire et journalistique au Viét Nam depuis la premiere moitié du XXe siécle », Documents pour I’histoire du
francgais langue étrangére et seconde, 2008, n° 40/41, p. 341-350.

3 Enquéte Suivi de la Demande Touristique. Les déplacements touristiques des Frangais, France, DGE, 2018.
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D’aucuns disent que le choix du sujet d’'une these est souvent lié a I'expérience de
I'auteur. Il n’en est pas autrement ici. J’ai vécu six mois au Vietnam et six mois au Laos. Au
cours de mes séjours en Asie du Sud-Est, j’ai remarqué le fait qu’en tant qu’Occidentaux et
plus particulierement en tant que Francais, nous avions tous et toutes des comportements,
des pratiques, des descriptions similaires de ce que nous avions vu et vécu. Pourtant dans le
méme temps, nous sommes également tous et toutes persuadés que ces expériences nous
appartiennent. Nous pensons avoir joui d’observations uniques et nous sentons légitimes dans
notre expertise. Nous restons quelques semaines a quelques mois dans un pays et nous
sommes convaincus d’avoir « vu » le Laos, la Birmanie ou le Vietnam. A notre retour, nous
croyons avoir réussi a extraire le jus d’une réalité complexe et nous sommes satisfaits. Ce
constat porte a interrogation. Ceci m’a amenée a me questionner sur ce qu’est I'exotisme.

TERMINOLOGIE : APPROCHES ET PRECISIONS

Dans cette thése, nous parlerons de la présence francaise au Vietnam et par
conséquent de I'Occident au Vietnam.

Selon les historiens Lucian Boia et Sophie Bessis, le terme « occident» est une
appellation, il ne désigne pas un groupe proclamé comme tel. « Occident » est une notion
habituellement utilisée pour faire une démarcation politique et géographique. Notamment
pour se distinguer d’autres zones géographiques et politiques d’influence ou au contraire de
zones ou I'Occident a un pouvoir fort. D’aprés Boia cette notion est a comprendre a travers
son histoire. On peut dater la naissance de |I'Occident apreés la division de I'Empire romain en
285 en une tétrarchie qui marque un affaiblissement durable des liens entre I'Orient et une
partie de 'Europe. A partir de cette date, Boia montre que I'Occident s’est peu a peu séparé
du reste du monde. Par exemple par la création d’un alphabet propre ou par des événements
tels que les Croisades, la scission des églises d’Orient et d’Occident en 1054, la réforme
protestante, la création de ’OTAN durant la guerre froide, etc.* Bessis évoque davantage 1492
pour dater I'avénement de I'Occident : « La découverte de I'’Amérique et I'expulsion des Juifs
et des musulmans d’Espagne [...] dessinent en effet les frontiéres de I'Occident moderne, que
I’on voit naitre au tournant du XVI¢ siécle sous le double signe d’une appropriation et d’une
exclusion »°. Pour Georges Corm ce terme refléte avant tout une vision du monde. Une vision
qui se donne pour mission de diffuser certaines normes et valeurs considérées comme
universelles, mais qui découlerait en réalité de valeurs particularistes en faveur de I'Occident.
Bessis parle d’une lassitude générale envers «l'arrogance de I’Occident »®. De maniére
pragmatique, on peut admettre que les pays suivants (et ensemble de pays) peuvent étre

% Lucian Boia, L’Occident : une interprétation historique, Paris, Belles lettres, 2007.

5 Sophie Bessis, L’Occident et les Autres : histoire d’une suprématie, Nachdr., Paris, Ed. La Découverte, 2006,
p. 15.

5 Ibid.
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qualifiés comme appartenant a I'Occident : I'Europe (I’'Union européenne et I’AELE), le
Canada, les Etats-Unis, I’Australie, la Nouvelle-Zélande.

Ce travail propose d’étudier la présence frangaise au Vietnam par le tourisme. D’abord,
cela a semblé la maniere la plus simple, parce que c’est I'expression de I'exotisme qui nous
parait la plus évidente. Ensuite, cela semble la facon la plus efficace de traiter de cette notion
parce qu’il est aisé de trouver des individus ayant voyagé au Vietnam pour participer a
I'enquéte empirique. Enfin cette stratégie est cohérente avec mon propre vécu puisque j'ai
déja été confrontée (par mon regard et celui des autres voyageurs) a la perception exotique.
Par conséquent, nous analyserons I'exotisme par la perspective de touristes ou de voyageurs.

Dans cette these, lorsque les termes « voyageur », « touriste » ou « visiteur » seront
utilisés, ils se réfereront a la définition de I'OMT :

« [...] qui fait un voyage vers une destination principale située en dehors de son
environnement habituel, pour une durée inférieure a un an et pour un motif principal
(affaires, loisirs ou autre motif personnel) non lié a I'emploi par une entité résidente
dans le pays ou le lieu visité. Ces voyages faits par des visiteurs sont des voyages de
tourisme. Le tourisme se rapporte & I’activité des visiteurs ».”

De plus, selon I’'OMT la notion de voyage doit étre rattachée a I'idée de mobilité :

« Le voyage s’entend de I'activité des voyageurs. Un voyageur est une personne qui se
déplace entre des lieux géographiques différents [...] ».8

Au vu de ces définitions, les personnes expatriées ne seront donc pas concernées par
cette these.

ETUDE : PROBLEMATISATION DE L’EXOTISME

Dans une perspective sociologique, comment peut-on définir I’exotisme aujourd’hui ?

Un des axes de recherche de cette thése est de proposer une nouvelle définition
sociologique de I'exotisme qui prend en compte ses univers de sens, ses contextes
socioculturels ainsi que ses structures. L'idée est de se détacher de I'approche artistique et
littéraire de I'exotisme pour se tourner vers sa dimension sociale.

Quels sont les impacts de I'exotisme sur les individus exotisés et sur les individus
exotisants ?

Le deuxieme axe de recherche vise a comprendre les impacts de I'exotisme sur les
individus sur lesquels I'exotisme est projeté ainsi que sur les individus qui vont user de

7 Recommandations internationales sur les statistiques du tourisme 2008, Madrid/New York, Nations
Unis/OMT, 2011, p. 9.
8 Ibid.
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perceptions exotiques. L'étude s’attache a montrer quels bénéfices et quelles difficultés
certaines populations en retirent.

Quels sont les différents organisateurs de I’exotisme ?

Le quatrieme axe de recherche énonce les différents organisateurs de I'exotisme. Cette
étude propose d’observer le processus touristique par les acteurs qui le mettent en place.
Ainsi nous analyserons comment les agences touristiques, les formations universitaires liées
au tourisme, les touristes, les autorités locales et méme les exotisés eux-mémes développent
et maintiennent |’exotisme.

Quelles sont les représentations sociales de I'imaginaire frangais autour du Vietnam ?

Le troisieme axe de recherche explore les représentations sociales de I'imaginaire
francais autour du Vietnam. Un des enjeux de cette problématique est de savoir si les
représentations ont évolué entre la présence coloniale francaise et l'industrie touristique
actuelle. Cet axe ne vise pas a dresser un répertoire exhaustif de ces représentations, mais
d’observer quels types de représentations sociales sont encore a I'ceuvre dans I'expression
des imaginaires Frangais.

CADRE DE RECHERCHE : DIMENSION ET EPISTEMOLOGIE

Notre cadre de recherche s’inscrit dans une dimension transculturelle. Souvent,
I'interculturalité et I’altérité ne sont percues qu’a travers les cultures nationales séparées par
des frontieres politiques. Par exemple, on parlera de culture francgaise ou de culture belge.
L'identité est multiple. Elle n’est pas un tout homogeéne circonscrit a un territoire. Un des buts
de cette thése est de remettre en doute |'essentialisation des identités et donc des
comportements, des esthétiques, des organisations sociales par rapport a sa géographie et
plus particulierement a ses frontieéres nationales. Traditionnellement, I'interculturalité est
I’étude de l'interaction entre différentes cultures au niveau de I'état nation. La perspective
abordée dans ce document souhaite transcender ce niveau de compréhension de la
perception de I'Autre et s’inscrire dans une démarche transculturelle. Lorsque nous
analyserons les divers espaces culturels, nous évoquerons des rapports entre nations, mais
aussi entre d’autres espaces culturels qui peuvent étre : la culture de milieux sociaux, la
culture de genre, la culture professionnelle, la culture générationnelle etc. Nous
considérerons que 'appartenance culturelle n’est pas une suite de parties autonomes, mais
différents éléments de I'identité culturelle qui s’entrecroisent et qui se traversent.

Notre approche épistémologique s’inscrit dans la théorie du point de vue situé de
Dorothy Smith. Cette chercheuse américaine s’est penchée sur la question de la neutralité du
chercheur dans sa recherche. Pour répondre a cette problématique, elle a conceptualisé la
théorie du point de vue situé®. Smith tente de déconstruire un mythe de la page blanche
nécessaire a I’objectivation. Cette méthode pose en condition fondamentale de I'objectivation

% Elizabeth Borland, « Standpoint theory » dans Encyclopedia Britannica, s.l., 2020, p.
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dans les travaux scientifiques, la conscience de soi (ses vécus, intéréts, croyances, émotions,
savoir-faire, ses peurs, ses limites, convictions...). Pour Michael Berry, cité par Nathalie Krief
et Véronique Zardet,'® dés lors que le sujet agit et intervient sur la réalité il modifie I'objet de
I’étude. Il ajoute cependant : « Plutét que de le prendre comme un obstacle a la connaissance,
il faut le considérer au contraire, comme un moyen de connaissance et méme le seul »'*. Tout
chercheur part toujours d’un point de vue. Cela influence son travail. En effet, il ne peut se
placer en dehors de I'objet d’étude. D’apres Jean-Claude Moisdon la recherche s’applique :
«a des objets qui ne peuvent étre “ni confinés, ni manipulés, ni méme naturalisés”
I'intervention du chercheur modifie I'objet d’étude »'2. Enfin pour Georges Devereux cité par
Thierry Levy-Tadjine et Robert Paturel®®: « Plus largement, dans une perspective
intersubjective, le chercheur est rarement totalement étranger et neutre face a son objet
d’étude »'*. Les principes du point de vue situé tirent leur origine du constat suivant : la
description du monde, certains savoirs constitués et institutionnalisés proviennent d’un
certain point de vue. Un point de vue parfois aveugle a certaines particularités du monde. Afin
de s’ancrer au mieux dans le réel, cette théorie tente de nommer ce qui est invisible et ce qui
semble évident. Elle a le grand intérét de mettre en lumiére d’autres points de vue. On peut
se demander en quoi cette méthode est pertinente pour cette étude. D’abord, il a paru
indispensable de mener une réflexion sur ses propres projections dans une these qui souhaite
déconstruire les évidences de représentations. Ensuite, cette réflexion épistémologique
permet de clarifier la posture de I'autrice dans un travail sur I'exotisme. Certains espaces
socioculturels produisent de I'exotisme, d’autres le subissent. L'autrice de cette thése étant
identifiable comme Occidentale et avec des papiers frangais appartient a un espace
socioculturel qui en produit. L'intérét du point de vue situé est ici d’observer son propre
groupe d’appartenance a travers le phénomeéne de I'exotisme et de comprendre pourquoi un
groupe culturel le pratique. De plus, cela permet de se rendre compte de certains rouages des
sociétés occidentales et de saisir certains réflexes de représentations.

PROGRAMME DE RECHERCHE ET PLAN

Notre these s’articulera en six parties. La premiére partie rendra compte du champ
théorique et des choix conceptuels utilisés durant ce travail. La deuxiéme partie explorera
I'imagerie exotique viethamienne d’un point de vue francais. La troisieme partie expliquera
les différents dispositifs méthodologiques et présentera les données des enquétes empiriques

10 Nathalie Krief et Véronique Zardet, « Analyse de données qualitatives et recherche-intervention »,
Recherches en Sciences de Gestion, 2013, vol. 95, n° 2, p. 215.

11 Michel Berry, « Logique de la connaissance et logique de I'action : réflexion a partir de I’expérience des
recherches en gestion menées a I’Ecole des Mines de Paris et a I’'Ecole Polytechnique » dans La production des
connaissances scientifiques de I'administration, Quebec, Presses de |’Univ. Laval, 1986, p. 200.

12 Jean-Claude Moisdon, « L’évaluation du changement organisationnel par I'approche de la recherche
intervention. L'exemple des impacts de la T2A », Revue francaise des affaires sociales, 2010, n® 1-2, p. 216.

13 Henri Tajfel, « La catégorisation sociale » dans Introduction & la psychologie sociale, Larousse., Paris, 1972,
vol.1, p. 353.

14 Georges Devereux, De I'angoisse & la méthode dans les sciences du comportement, Flammarion., Paris, 1967.
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qui permettront d’appréhender les comportements sensibles et intelligibles du touriste
francais. La quatriéme partie analysera les divers organisateurs de I’exotisme dans I'industrie
touristique. La cinquiéme partie étudiera les différentes représentations exotiques relevées
dans la deuxiéme et troisieme partie afin de montrer que I'exotisme défie les réalités locales
et les preuves historiques. Enfin, la sixieme partie rendra compte d’une conceptualisation de
I’exotisme en deux idéaux types pour saisir la relation entre le décodage cognitif des individus
et le réel.

NOTE TECHNIQUE

Nous avons choisi d’écrire parfois la premiere lettre des mots « Divers », « Autrui »,
« Ailleurs » ou « I’Autre » en majuscule. Nous avons transformé ces mots en substantif
lorsqu’ils perdent leur neutralité et leur fonction premiére au travers d’une utilisation
exotique. Dans cette composition ces termes qualifieront des constructions qui rendent
compte de trajectoires de pensées qui s’orientent vers des imaginaires particuliers et
subjectifs.
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Champs théoriques et choix conceptuels
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Chapitre I. Les distances qui font naitre I’étrange

Lorsque le voyageur part pour un pays étranger, il crée une certaine distance entre lui
et son monde. Pour le dire autrement, cette mise a distance provoque une rupture dans sa
routine. En partant, le voyageur quitte un univers, mais il continue a voir a travers son point
de vue. Grace a la distance, il observe de nouvelles choses qui vont passer sous son filtre de
perception. L'exotisme est un relativisme. Certaines de ces choses hors de lui il va les juger
étrange. Jean-Marc Moura dira a ce propos qu’une valeur objective comme « I’étranger » se
transforme en valeur impressive et devient : « I’étrange »*. Comme |’explique la philosophe
Francoise Dastur le mot « étranger » en francais, peut étre considéré de plusieurs points de
vue : extérieur a notre monde (foreigner), totalement différent de nous et par la insolite
(stranger) et enfin appartenant a un tout autre monde que le nbtre, sans rien de commun
(alien)*®. Chacun reste toujours I'étranger d’'un Autre, « mais lequel des deux est habilité a
identifier « I’étranger » ? »*’. Quel type d’étrangeté y a-t-il entre un touriste et un habitant du
pays d’accueil ? C'est la question que se pose André Rauch :

« Dans la rencontre du touriste et de I'indigene, I’'un est-il en train de changer d’identité
alors que I'autre demeurerait ce qu’il n’a jamais cessé d’étre ? Cette évidence a de quoi
créer la surprise, lorsque touristes de passage et populations “autochtones” estiment
que I'étranger, ce n’est pas soi, c’est lui ».18

Pour I'auteur, le touriste en voyage dans un autre pays considére le résident de ce territoire
comme un étranger. Pourtant le foreigner ce n’est pas lui, c’est le touriste. Pour le voyageur
les locaux sont des strangers et cette caractéristique lui provoque de I'attirance pour ce
dernier : « L’étrangeté est ressentie comme ce qui nous permet de sortir de notre monde
habituel et nous ouvre de nouvelles possibilités de vie demeurées jusqu’ici inconnues de
nous »*°. Pour Rauch, le tourisme dans un double jeu peut forcer I’habitant a étre
davantage foreigner que le touriste tout en exacerbant le stranger pour contenter les attentes
du visiteur :
« L’autochtone, celui qui réside pour ainsi dire “a I'année”, qui est souvent natif du pays
et ne le quitte jamais, se sent métamorphosé en période estivale. [...] Le voila
doublement allochtone : d’une part, temporairement minoritaire, il perd ses
prérogatives, au point de ne plus se sentir chez lui; d’autre part, les lieux qu’il occupe
étant subitement envahis par une population d’inconnus, le voila forcé ou convaincu
(cette autre forme de la contrainte) de jouer de sa différence pour capter I'intérét des
visiteurs ».%°

15 Jean-Francois Staszak, « Qu’est-ce que I'exotisme ? », Le Globe. Revue genevoise de géographie, 2008,
vol. 148,n°1, p. 11.

6 Francoise Dastur, L’autre, I’étranger, I'ennemi, Université Catholique de Lyon, 2020.

17 André Rauch, « Le tourisme ou la construction de I'étrangeté », Ethnologie frangaise, 2002, vol. 32, n° 3,
p. 389.

18 Ibid., p. 389.

19F. Dastur, L’autre, I’étranger, I'ennemi, op. cit.

20 A, Rauch, « Le tourisme ou la construction de I’étrangeté », art cit, p. 390.
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Le voyage a besoin d’une étrangeté a soi-méme : « Si I’étranger que I’on va visiter, sans pour
autant prétendre réellement lui rendre visite, n’est plus un autre, a quoi bon sortir de chez soi ?
L’étrangeté — sa mise en perspective — est bien I'une des clefs (éventuellement une des
recettes) du tourisme »*!. L'effacement de I'altérité, au point que I'Autre ne soit plus un
étranger, mais un semblable, mettrait a coup slr un terme a I'exotisme. Néanmoins, cette
altérité est modelée, la figure de alien de Frangoise Dastur est trop différente pour étre
exotique. L'exotisme est ce qu’on appelle un mot embrayeur. D’apres Jean-Francois Staszak,
un mot embrayeur est un terme « dont la signification dépend du contexte de leur énonciation,
qui reléve du discours et non du récit. Parmi ces embrayeurs se trouvent les déictiques spatiaux
(“ici”, “la-bas”, etc.) »*. Pour le mot exotique et par conséquent pour la notion « d’étrange »
et celle « d’étrangeté », nous avons un « ici » et « un la-bas ». L’exotisme est donc un discours
et un point de vue plutot qu’un objet. Staszak continuera avec les mots suivants : « Les mots
“lointain” ou “bizarre” qui ont I’air de faire sens en soi ne le font que par rapport a un implicite,
relatif au locuteur, a sa situation et a ses normes »%. L'individu part donc toujours de quelque
part pour juger de quelque chose a distance de lui. Dans ce chapitre, nous étudierons les
distances qui font naftre le sentiment « d’étrangeté ». Pour ce faire, nous verrons différentes
formes de distances : touristique, anthropologique, géographique, culturelle, identitaire,
sensitive et empathique.

A. La distance touristique égocentrique contre la distance
anthropologique scientifique

La distance touristique est celle de la jouissance, du plaisir, de la connaissance
superficielle, du développement personnel. Elle s'oppose a celle de I'anthropologue qui se
situe dans l'effort, I'effacement et la compréhension. Claude Lévi-Strauss dans son ouvrage
Triste Tropique souligne cette différence dans I'introduction de son ouvrage : « Je hais les
voyageurs et les explorateurs »**. Comme il I'explique, lors d’une interview?, pour les
ethnologues le voyage n’est pas une fin en soi, mais le moyen de rapporter de nouvelles
connaissances. Durkheim parlait de « prénotion » dont il faut s’"émanciper en tant que
sociologue?®, pour Strauss I’ethnologue doit prendre garde aux préreprésentations. Le touriste
se laisse séduire par la carte postale et rentre dans un jeu d’expériences agréables. Pour
I’anthropologue, cette vision touristique du voyage s’apparenterait a une « servitude »?’. En
effet, le touriste prisonnier de ses sentiments et de ses représentations projette ses attentes
sur I"Autre. Lévi-Strauss écrira dans son ceuvre a l'adresse des peuples racines des foréts

21 Ipid.

22 ) -F. Staszak, « Qu’est-ce que I’exotisme ? », art cit, p. 8.

3 |pid.

24 Claude Lévi-Strauss, Tristes tropiques, Paris, Plon, 2009, part. Introduction.

25 Claude Lévi-Strauss, « Claude Lévi-Strauss explique ses recherches ethnologiques et anthropologiques »,
Rencontres, Radio Canada, 1 avr. 1980.

26 Emile Durkheim, Les Régles de la méthode sociologique, Paris, PUF, 2013.

27 C. Lévi-Strauss, Tristes tropiques, op. cit., p. Introduction.
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amazoniennes : « Non satisfait encore de vous abolir, il lui faut rassasier fievreusement de vos
ombres le cannibalisme nostalgique d’une histoire a laquelle vous avez déja succombé »%. La
distance touristique est trop lointaine pour parvenir a voir la réalité de I’Autre, elle se limite a
I'imaginaire. Notons également que la durée du voyage du touriste est trop courte pour s’en
préoccuper. Strauss lui préfere la distance de I'ethnologue porteuse de rigueur et d’un
effacement nécessaire de soi. Par ailleurs, I'idéalisation de I'activité scientifique et du voyage
lui semble insupportable. L'anthropologue refuse cette distance du touriste qui met le
voyageur au centre et qui permet donc de s’inventer aventurier. Il se désolidarisera
radicalement d’une mode des récits de voyage qui annulent toute objectivité, méme s’il s’en
donne I'apparence par |'exercice de la description. Observons que ces descriptions du réel
sont choisies et orientées. Le voyageur est « traversé par des éléments subjectifs relatifs au
conteur, a sa personnalité ainsi qu’a sa culture »*. || adopte une « attitude esthétique » pour
une « altérité poétique »*. La distance touristique permet de minutieusement sélectionner le
réel dans une posture égocentrique presque indifférente au réel.

Deux auteurs ont profondément marqué les maniéres de voyager de I'Occident ainsi
que leurs perceptions des Autres : Francois-René Chateaubriand et Pierre Loti. Chateaubriand
est d’apres Todorov : « I'inventeur du voyage tel qu’il sera pratiqué au XIX¢ et au XX¢ siecle »™*.
Todorov explique aussi que Loti est le pere de I'exotisme francgais du XIX® siecle. Il a joui a
son époque d’'une immense popularité. Ces deux auteurs ont marqué la littérature de voyage
par leur égocentrisme assumé. Tous deux mélangeaient fictions et observations. Leur but n’est
pas une retranscription fidele et objective du réel (comme les anthropologues), mais la mise
en scéne d’un narrateur.

Prenons pour illustrer cet argument les trois romans emblématiques de Loti : Aziyadé
(en Turquie), Rarahu (a Tahiti) (par la suite il sera rebaptisé Le mariage de Loti) et Madame
Chrysantheme (au Japon). Ces trois livres portent en titre le nom d’un personnage du récit.
Aziyadé, Rarahu et Madame Chrysanthéme sont trois femmes que le personnage principal
rencontrera sur sa route. Dans ces trois ouvrages, le personnage principal est un certain Loti.
L'auteur et le personnage se confondent, arborant le méme pseudonyme. Loti vit et écrit
I'histoire en méme temps. Dans une dédicace fictionnelle®® en ouverture de Madame
Chrysantheme pour la duchesse de Richelieu, il déclarera que ses «trois principaux
personnages sont Moi, le Japon et I'effet que ce pays m’a produit »**. Alors que les titres
portent le nom de personnages, le « moi » est le seul humain. Todorov dira a ce propos:

28 Ibid.

2 Ibid.

30 Rodolphe Christin, L’Imaginaire voyageur ou I'expérience exotique, Paris, France, L’'Harmattan, 2000,

p. 62-63.

31 Tzvetan Todorov, Nous et les autres : la réflexion frangaise sur la diversité humaine, Paris, Seuil, 1989, p. 320.
32 Ibid.

33 Naomi Charlotte Fukuzawa, « Pierre Loti’s Autobiographical Novel Madame Chrysanthéme (1885): A Mirror
of ‘Almost Colonised’ 1880s Meiji-Japan from the Late-Imperialist French Traveller », Société francaise de
littérature générale comparée, 2018.

34 Pierre Loti, Madame Chryanthéme, 48¢ éd., Paris, Calmann-Lévy, 1899,
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« Telle est en effet la logique du voyage égocentrique, qui reconnait la dignité du sujet a une
seule personne, a savoir le narrateur lui-méme »*. Notons également que dans cette méme
dédicace il affirme : « C’est le journal d’un été de ma vie, auquel je n’ai rien changé pas méme
les dates, je trouve que, quand on arrange les choses, on les dérange toujours beaucoup ».
Cette lettre fictive entame le livre en donnant a sa narration un aspect documentaire et
autobiographique. Loti a écrit son livre comme un journal intime. Avec ce roman il s’inscrit
parfaitement dans le japonisme et la mode des récits de voyage de I'époque. Todorov déclare
gue Loti est un « collectionneur d’impression »%. C'est pour lui une motivation existentielle :
« La vie de Loti s’oriente vers un seul but : constituer une collection de sensations, ou, mieux,
d’impressions, aussi “épicée” que possible. ». Loti ne croit en rien d’autre que la jouissance, il
dira dans Aziyadé : « j’en suis venu a penser que tout ce qui me plait est bon a faire et qu’il faut
toujours épicer de son mieux le repas si fade de la vie »*. Notons tout de méme que pour
Todorov, Loti et c’est aussi vrai pour Chateaubriand, n’a pas pour but d’étre objectif. Il est
conscient de sa subjectivité : « Loti ne prétend jamais que son Japon est le Japon : il prend bien
soin, au contraire, de distinguer entre le pays et I'effet que ce pays produit sur lui »*®. Au
contraire de Condorcet ou Claudel, Loti et Chateaubriand font partie de ces auteurs qui
souhaitent que les cultures se rencontrent sans toutefois qu’elles se mélangent. Il est
impératif que la distance culturelle soit entretenue pour que I’Autre reste étrange et exotique.
Pour Todorov ces auteurs s’organisent autour du processus suivant :

« Le point de départ de I'expérience exotique est le méme que celui de toute
perception : I'identification de I'objet ; mais c’est ensuite qu’il faut bloquer le processus
habituel d’assimilation (de I'autre) et d’‘accommodation (de soi), et maintenir cet objet
comme différent du sujet, préserver la précieuse altérité de I'autre ».3°

Dans le roman Madame Chrysantheme, on trouve 33 fois « étrange », 22 fois
« bizarre », 18 fois «dréle », a quoi s’ajoutent de nombreux «original », «saugrenu »,
« pittoresque », « fantastique », « inimaginable », « indicible ». Todorov expliquera également
gue Loti a du mal a exprimer ses impressions par des mots familiers de la langue francaise, car
se faisant I'étrange vécu disparaitrait*. Loti raconte : « Ou trouver en frangais des mots qui
traduisent quelque chose de cette nuit polynésienne, de ces bruits désolés de la nature ? »
(Rarahu) ; « pour raconter fidélement ces soirées, il faudrait un langage plus maniéré que le
nétre » (Madame Chrysantheme). Pour régler ce probleme Loti va employer des mots
étrangers, mais cela a ses limites. Une des méthodes utilisées par Loti, on comprend pourquoi
il est un des peres de I'exotisme, est : « [d’] étiqueter la sensation plutét que la décrire »*. Loti
écrira donc : dans des « pays exotiques », marqué d’une « grdce exotique », « il méne une vie
exotique ». Dans cet exemple, on voit bien que I'exotisme est un mot pour transmettre son

35T, Todorov, Nous et les autres, op. cit., p. 350.

36 Ibid.

37 Pierre Loti, Aziyadé, Paris, Calmann-Lévy, 1879, p. 13.
38 T Todorov, Nous et les autres, op. cit., p. 350.
 Ibid., p. 370.

% Ibid., p. 351.

4 1bid.
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impression d’étrangeté. Denise Brahimi explique par ailleurs que c’est justement ce langage
facile et accessible qui le rend si populaire et agréable a lire. Loti décrit des impressions qui se
partagent plus aisément que des recherches savantes. Elle explique :

« Loti [...] se refuse a "I'hérésie de I'enseignement". "Voyons d'abord tres vite, tout ce
a quoi, grace a lui, nous avons échappé : I'archéologie, I'histoire, I'ethnographie - c'est
beaucoup d'omissions pour un récit de voyage. Nous dirons, pour nous en tenir aux
effets visibles, qu'il n'y a dans ces pages ni noms propres ni mots rares, mais rien que
des noms communs, tres simples, qui n'ont évidemment besoin d'aucune note, et a
peine d'explication ».4?

Chateaubriand pratique également I'égocentrisme dans ses récits de voyage. |l n’a pas
beaucoup d’intérét pour les pays qu’il visite. Par exemple, on apprend par Todorov qu’il ne
veut pas apprendre les langues des pays. Il « refusait de se déchausser ou de se découvrir,
comme l’exigeait la coutume locale, et déclarait vouloir se conformer partout aux maeurs
francaises »*. Contrairement a Loti I'immersion n’est pas du tout son objectif. Lorsque
Chateaubriand ira dans sa jeunesse en Amérique, la motivation est double : découvrir un
passage au Nord entre le Pacifique et I’Atlantique pour « doter [la France] d’une colonie sur
I'océan pacifique »* et mener a bien un projet artistique d’écriture. Chateaubriand semble
éprouver une certaine indifférence face au réel qui lui sert finalement seulement de source
d’inspiration : « En fin de compte, les personnages de son livre sont le fruit, non de son
observation, mais de son imagination — que le voyage en Amérique a simplement mis en
éveil »*. Ceci peut s’illustrer par I'analyse de Todorov sur la maniere dont Chateaubriand, dans
son roman Nachez, utilise le réel en transformant deux femmes travailleuses du sexe
rencontrées lors de ses voyages en vierge ou en épouse vertueuses dans son récit :

« Mais cette sublimation (sic) brutale fait que ces personnages nous apprennent
beaucoup plus sur Chateaubriand que sur les Indiennes. N’est-ce pas une forme de
violence-réservée exclusivement aux artistes créateurs que de pouvoir modeler ainsi a
sa guise et pour ses propres besoins l'identité des personnes qu’on a rencontrées ? ».%°

Ce que Chateaubriand confirme lui-méme lorsque dans son livre [tinéraire, il déclare : « Je
parle éternellement de moi »*.

Loti recherche la jouissance, Chateaubriand I'inspiration. Nous aurions également pu
analyser Paul Claudel et ses voyages en Chine. Claudel utilise lui aussi les leviers de
I’égocentrisme dans ses romans sur la Chine. Dans son roman Connaissance de I’Est, il emploie
en permanence le « Je » en décrivant ses drames intérieurs et sa quéte de spiritualité. La Chine
en est réduite a une toile de fond : « Le poéte Claudel porte constamment en lui son monde,

42 Alain Quella-Villégier, « Au Maroc avec Pierre Loti » dans Les Carnets de ’exotisme, Torii Editions., Poitiers,
1990, p. 13.

43T, Todorov, Nous et les autres, op. cit., p. 341.

4 Ibid., p. 335.

% Ibid., p. 336.

4 Ipid., p. 337.

47 Frangois René Chateaubriand, Itinéraire de Paris ¢ Jérusalem, Paris, Garnier-Flammarion, 2002, p. 42.
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spirituel, sacré et religieux, méme s’il est a l'ailleurs, il n’a jamais quitté le Moi égocentrique »*®,
Les voyages de ces auteurs ne sont finalement pas marqués par une ouverture sur le monde,
mais par un égocentrisme. Le monde s’adapte a leur subjectivité. Nous sommes loin de la
rigueur et de I'effacement de soi préné par la distance anthropologique de Lévi-Strauss, dont
I'objectif est |’objectivation et la connaissance de ['Ailleurs. La distance touristique
égocentrique est trop lointaine pour parvenir a voir I’Autre. Le « moi » prend trop de place. Ce
mangque de considération pour I’Autre appelle a une certaine distance empathique. L'Autre
semble réifié, a la fois objet de curiosité et de désir. Pour illustrer cet argument on pense a la
maniére dont Loti décrit les femmes qu’il met en scéne dans ses livres. Les femmes ne sont
gue des personnifications des pays. On retrouve le méme script dans tous ses livres : Loti
rencontre une étrangere, il la possede, puisil la jette lorsqu’il en a assez et qu’il retourne dans
son pays. Les livres se concentrent a chaque fois sur les sensations de Loti, mais a aucun
moment ils ne prennent le point de vue de ces femmes. Il ne se soucie jamais du sort de ces
personnes gqu’il consomme et qu’il abandonne a leur mort. Elles n’existent que pour lui. Dans
ses romans, il est a chaque fois la cause de leur fin tragique dont il se délecte : « Je comprenais
qu’elle était perdue, perdue de corps et d’dme. C’était peut-étre pour moi un charme de plus,
le charme de ceux qui vont mourir »*.

B. Une distance géographique qui provoque une
déterritorialisation

La distance géographique est une distance physique qui sépare les individus et les
territoires. Elle trouve donc son principe de mouvement dans le déplacement. Cette distance
est également marquée par le fait qu’elle puisse se mesurer, par exemple en metre, en
kilomeétre, en pieds, en miles... Le franchissement de cette séparation nécessite un temps plus
ou moins long et peut étre parcouru par différents moyens de transport. Certaines conditions
matérielles sont donc requises. |l est d’ailleurs remarquable qu’entre deux points
géographiques les modes de transports choisis par les individus seront souvent les mémes.
Par exemple pour aller de France au Vietnam |'avion sera privilégié. Cela s’explique
évidemment par des critéres de temps : on souhaite profiter de sa destination et rétrécir le
plus possible le trajet. Cela s’explique aussi pour des raisons de sécurité : la voie et le matériel
sont slrs. De plus I'avion est en moyen de transport économique qui permet de voyager
régulierement et fréquemment.

Lorsqu’on s’intéresse a l'itinéraire parcouru on peut se demander si celui-ci est connu
des usagers de I'avion. Le touriste dans 'avion Paris-Hanol sait-il quels pays il traverse ?
Aujourd’hui les frontiéres sont soumises a des régles politiques et administratives. Certaines
zones sont interdites, d’autres sont en conflits. Parcourir une distance géographique

48 yagin Wu, « De I'Exotisme a la mondialité : problématique sur la relation dans la littérature francaise »,
Comparative Literature & World Literature, vol. 2, n° 1, p. 9.
4 Pierre Loti, Le Mariage de Loti, Paris, Flammarion, 1991, p. 186.
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importante nécessite un effort conséquent et implique de s’informer sur chaque pays que I'on
traverse. Aujourd’hui avec I'avion chaque passager arrive dans n’importe quel pays en
guelgues heures sans méme avoir besoin de savoir ou se situe le pays sur une carte du monde.
Notons que d’autres modes de déplacements existent. Citons par exemple I'agence de voyage
Terre d’aventure, qui a pour valeur centrale les trajets a pied : « La marche est notre point de
départ, notre philosophie du voyage »*°. Néanmoins ces modes de déplacements alternatifs
sont minoritaires. Nous sommes aujourd’hui loin des standards de 1839 ou la malle-poste
reliait Paris-Strasbourg en 36h. Effectivement on pourrait rétorquer que certains
transporteurs comme les bateaux croisieres n’ont pas pour enjeu la vitesse. Un changement
s’est tout de méme effectué entre la vision du trajet aujourd’hui et la fagon dont il était
réfléchi avant d’avoir a disposition toutes les évolutions du transport actuelle. Le voyageur
peut faire le choix de ne pas connaitre les pays qu’il survole, mais il peut également tres
facilement avoir accés a cette information. Les routes sont: « combinables, ajustables,
modifiables »**. L'individu a une prise sur le monde et peut I'appréhender de manieres
différentes. Dans tous les cas le voyageur ne subit plus I'espace et les connaissances
nécessaires pour pouvoir se déplacer. Aujourd’hui le déplacement semble étre percu comme
une transition entre I'endroit qu’on quitte et I'endroit ou I’on arrive. Presque une contrainte
géographique. La séparation est faite entre le voyage et le trajet, pourtant ce constat est
antonymique, le voyage est un mot de la mobilité, il est étymologiquement un trajet. La raison
qui pourrait expliquer cette contradiction est que le trajet n’est plus chargé d’une signification,
mais d’une fonction : aller d’'un point A a un point B. Nous le constatons dans la phrase citée
du site de Terre d’Aventure qui eux ont fait le choix de repenser le sens du trajet et de I'inclure
dans une perspective philosophique. A I'époque des pelerinages ou du Grand Tour, on
retrouve cette inclusion philosophique voir presque métaphysique : le trajet est le voyage.
Pour les péelerins le trajet se fait généralement a pied vers des lieux sacrés. Leur quéte est
spirituelle. Pour I'historien Alphonse Dupront: « Le pélerin est ’'homme qui passe »**. Le
sociologue Zygmunt Bauman rejoint cette idée. Pour lui, la destination doit étre secondaire
pour permettre au pelerin de pleinement vivre sa marche présente : « La gloire et le sérieux
de la destination future déprécient la présente, en minimisant la portée »>3. Enfin pour le
philosophe Gilbert Vincent le pélerin parcourt sa route comme pour saisir le temps qui passe
jusqu’a la fin inexorable de son temps et du temps de Hommes : « Le pélerinage reléve avant
tout d’une représentation eschatologique du temps, la tension temporelle de I'existence se
trouvant projetée dans I’expérience de la distance, déja parcourue, encore a parcourir »**. Pour
les pratiquants du Grand Tour la quéte était davantage initiatique. Ce « Tour », pour les élites
culturelles et sociales du pays, servait d’apprentissage a une jeunesse destinée a étre moteur

0 Nos Valeurs, https://www.terdav.com/esprit-terdav, (consulté le 14 juin 2021).

51 Ariane Devanthéry, « Entre itinéraires et trajets : représentations des déplacements dans les guides de
voyage au tournant du XIXe siecle », In Situ, 13 avril 2011, n° 15.

52 Alphonse Dupront, « Pélerinage et Lieux Sacrés » dans Encyclopaedia Universalis, s.l., 1972, vol.XII, p.
53 Zygmunt Bauman, La Vie en miettes : expérience postmoderne et moralité, s.l., 2003, p. 36.

54 Gilbert Vincent, « Pratiques du pélerinage et de la marche. Perspectives phénoménologiques », Revue
d’histoire et de philosophie religieuses, 2011, vol. 91, n° 1, p. 43-66.
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du pays que cela soit dans la politique, les sciences, les arts, la culture... La finalité est une
familiarisation au monde par une méthode empirique de la vie en rencontrant I'Ailleurs et les
Autres. Au début ce Grand Tour était pratiqué par les jeunes hommes aristocrates. Plus tard
les bourgeois et des femmes s’y sont également aventurés. D’aprés I'historien Gilles Bertrand
dans I'émission « La marche de I'histoire », diffusée par France Inter, il y a un principe de
circularité a cette institution®. La destination, s’il y en a une, est finalement le point de départ.
Stendhal fait partie de ces jeunes hommes partis en Italie. Ce pays était une des destinations
presque institutionnelles du Grand Tour. L’écriture de son voyage est une condition
indispensable pour valider son Grand Tour®®. Dans son carnet de voyage, I'écrivain écrit les
mots suivants : « Le plus grand plaisir du voyage est peut-étre I'étonnement du retour. Je vois
qu'il donne de la valeur aux étres et aux choses les plus insipides »*’. A cette époque, le voyage
est un trajet qui a comme destination son lieu de retour. En effet de retour au sein de sa
famille et de son territoire le jeune héritier a appris et grandit par son expérience, il peut enfin
débuter sa vie d’adulte.

L’individu qui pratique le Grand Tour ou le pélerinage circule sur de longues distances.
Néanmoins elles ne sont pas séparées par des trajets. Le trajet n’existe pas, il n’y a que le
voyage. Lorsqu‘on inclue le mouvement de son trajet dans le voyage, les espaces ne sont pas
brutalement délimités et découpés, mais ils se complétent et se poursuivent. Si on pouvait
s’étonner de I'association entre pélerins et jeunes aristocrates du Grand Tour, elle apparatit ici
logique. lls ont pour similitude I'importance du sens donnés au trajet. Contrairement a la
simple destination, voir le monde changer et se déformer autour de soi de maniere
progressive aide a saisir sa substance. Eprouver les changements de son environnement
permet d’accepter I’"humilité de sa condition humaine. C’'est bien cela qu’affirme le sociologue
David le Breton lorsqu’il explique que : « La vulnérabilité du marcheur est une bonne incitation
a la prudence et a I'ouverture a I'autre plutét qu’a la conquéte et au mépris [...] L’expérience
de la marche décentre de soi et restaure le monde, inscrivant ’homme au sein de limites qui le
rappellent a sa fragilité et sa force »*8. Prendre le temps de voir le monde changer permet a
I'individu de s’affranchir du strict cadre de lui-méme pour adopter la perspective d’'un cadre
extérieur. Comme l'indique David Le Breton, l'individu cesse de se voir seulement soi.
L'environnement autour de lui s’inscrit dans son univers de sens. Il n’est pas en rupture avec
le monde, il est dans son prolongement. Ce changement est possible du fait d’un impact de
déterritorialisation moins fort. En d’autres termes |’environnement change de maniére moins
radicale, lorsque le voyage commence par le trajet que lorsque le passage entre le lieu de
départ et le lieu de destination n’est pas pensé.

Cela étant, la rupture radicale avec son environnement connu peut étre un plaisir
recherché. On pense notamment a la distance sensitive. Le go(t, les odeurs, les sons, les

55 Jean Lebrun, « Le Grand Tour ou le voyage d’éducation aristocratique en Europe ».
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textures, les images sont autant d’éléments qui vont venir stimuler les perceptions du
voyageur et lui permettront de connaitre le monde qui I'entoure. Rodolphe Christin dira a ce
propos : « Faute de références immédiatement identifiables, le voyageur avance dans le
monde avec ses perceptions comme seuls moyens de I'appréhender dans I'instant »>°. Par la
déterritorialisation, le voyageur peut évoluer « hors de I'emprise de la répétition »%. En citant
David le Breton il rajoutera que ces répétitions du quotidien « [effacent] les sinuosités et les
aspérités du monde, elle sécurise, mais elle supprime ainsi I'épaisseur des actes et des choses,
elle les réduit a des signes récurrents, dépourvus de toute altérité ». La désorientation
provoquée par la déterritorialisation permet finalement la jouissance du voyage. C'est
notamment ce que Pierre Loti recherchait dans ses voyages. Il est d’aprés Todorov un
« collectionneur d’impressions »®*. Tout au long de sa vie il n’agira qu’en fonction de son plaisir,
gu’il peut seulement trouver par I'accumulation et I'expérimentation des sensations. Il dira
d’ailleurs dans son roman Madame Chrysanthéeme : « Mes Mémaoires, ne se composent que de
détails saugrenus; de minutieuses notations de couleurs, de formes, de senteurs, de bruits »°2.
C'est la rencontre avec I'impression de I'étrangeté hors de son quotidien qui lui donne
I'intensité cognitive recherchée.

Pour d’autres comme Roland Barthes ces nouvelles stimulations sont positives non pas parce
gu’elles excitent les sens, mais parce qu’elles nous détachent et nous soulagent de celles dont
nous avons I’habitude. Voici ce qu’il dit lors d’un de ses voyages au Japon :

« La masse bruissante d’une langue inconnue constitue une protection délicieuse,
enveloppe I’étranger (pour peu que le pays ne lui soit pas hostile) d’une pellicule sonore
qui arréte a ses oreilles toutes les aliénations de la langue maternelle : I'origine,
régionale et sociale, de qui la parle, son degré de culture et d’intelligence, de golit,

Iimage a travers laquelle il ne se constitue comme personne et qu’il vous demande de

reconnaitre. Aussi a I'étranger, quel repos ! ». ®3

D’aprés ses dires, la déterritorialisation des sens le libére d’une certaine facon de
« I’aliénation » de sa propre culture pour le plonger dans un incompréhensible apaisant et
ressourcant. Barthes semble étre, par les sens, dans un état contemplatif agréable. L’efficacité
de cet agir du monde sur l'individu résulte peut-étre de la simplicité du sensible qui
s’émancipe de la complexité intellectuelle.

La déterritorialisation est un concept théorisé par deux philosophes : Gilles Deleuze et
Felix Guattari®. La déterritorialisation caractérise |'effacement de I’état territorial et un
affaiblissement des contraintes spatiales. D’aprés les auteurs des Milles Plateaux, la
déterritorialisation est un mouvement « qui ferait fondre la terre sur laquelle (telle ou telle

9 R. Christin, L’Imaginaire voyageur ou I'expérience exotique, op. cit., p. 61.
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chose) s’installe »%>. Ce concept suppose donc un certain territoire. D’aprées I'analyse que nous
avons fait du trajet et de son effacement actuel nous pouvons émettre I'hypothése que ce
territoire va effectivement «fondre », notamment par I’évolution et [I'utilisation des
technologie en matiére de transport. La déterritorialisation se fait par un impensé: la
distance ; et un imposé : la destination. Selon Deleuze : « Diverses multiplicités hétérogenes
cohabitent, se parasitent et s’interconnectent, car elles se définissent par le dehors : par la
ligne abstraite, ligne de fuite ou de déterritorialisation suivant laquelle elles changent de
nature en se connectant avec d’autres »°®. Quitter son point de départ connu pour arriver a
des altérités en dehors de nous provoque cette déterritorialisation qui va créer quelques
choses de nouveau. Guattari et Deleuze parle d’une « reterritorialisation ». La rupture
soudaine de nos références bouleverse notre compréhension du monde. Le déplacement
déstabilise et seulement dans un premier temps nous décentre. Plus I’environnement change
de maniére radicale et plus I'individu est désorienté et déterritorialisé. Comment I'individu se
reterritorialise ? La reconstruction des formes s’opére par I'imaginaire. Le réel laisse sa place
a I'invention. Le sujet cherche des référentiels connus dans son imagination, des référentiels
communs a toutes les personnes qui viennent du méme lieu de départ. Prenons I'exemple du
film Indochine®” pour illustrer ce propos. Cette ceuvre ne montre-t-elle pas un Vietnam capable
d’étre compréhensible a des personnes n’ayant jamais été au Vietnam et adapté a plaire a
notre regard de Francais ? La réponse est oui si I'on regarde son succes en termes d’entrées
et de prix regus.

Les voyageurs provenant des mémes lieux de départ partagent donc une
intersubjectivité. D’aprés Deleuze et Guattari : « Les visages ne sont pas d’abord individuels,
ils définissent des zones de fréquence ou de probabilité, délimitent un champ qui neutralise
d’avance les expressions et connexions rebelles aux significations conformes. De méme la
forme de la subjectivité, conscience ou passion, resterait absolument vide si les visages ne
formaient des lieux de résonnance qui sélectionnent le réel mental ou senti, le rendant
d’avance conforme a une réalité dominante »%. L'intersubjectivité de ces voyageurs provenant
du méme espace culturel résonne sur ce qu’ils voient, entendent, sentent, goltent et
touchent. L'imaginaire des Francais autours du Vietnam est collectif. Nous avons des
similarités de perceptions. Nous réagissons aux mémes stimulis. La raison étant que ces
imaginaires sont inculqués dans nos espaces culturels. Notre étude empirique va notamment
tenter par I'expérience de prouver cela. L'exotisme est une perception de présupposés qui
sont puisés dans un imaginaire collectif. Nous pouvons donc légitimement soulever la
guestion suivante : pourquoi cette reterritorialisation en lien avec la distance fait-elle naitre
I’étrange ? Plus une distance physique est importante plus I'univers connu s’éloigne. Une
déterritorialisation s’accentue par I'absence de prise en compte de son déplacement et par
conséquent des changements d’environnements opérés autour de soi. Nous l'avions déja
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constaté avec Moura, I'objectif laisse la place a I'impressif et donc au subjectif. Pour Staszak
plus une chose est loin, moins elle est connue : « La connaissance est freinée par la distance :
ce qui est plus lointain est ainsi moins familier ». Par ailleurs, il ajoute :

« Toutes choses égales par ailleurs et dans certains domaines, la probabilité de trouver
des lieux, des objets ou des peuples trés différents est plus élevée a 10 000 km qu’a 100
km d’ici. Il en va ainsi du climat ou du relief et plus généralement des milieux naturels,
plus ou moins répartis par blocs - et donc aussi des espéces animales et végétales (et
les civilisations ?) ».%°

Par causalité plus une chose est différente et plus nous mobiliserons notre imaginaire.
Au service de l'imaginaire l'identité de I’Autre change, il devient le stranger décris par
Francoise Dastur. Par ce principe de déterritorialisation est de reterritorialisation I’Autre perd
sa spatialité pour se reterritorialiser non seulement en étranger (foreigner), ce qui est déja un
tour de force dans un espace qui devrait étre le sien, mais ils se reterritorialise en un étrange
en glissement de point de vue qui a pour centralité les références de celui arrivé a destination.

C. Une distance culturelle qui néglige la contextualisation

L'individu qui voyage sait qu’il va trouver une culture différente de la sienne lorsqu’il
sera arrivé a destination. Par exemple : la nourriture, I'architecture, la langue, les croyances,
etc. du pays d’accueil sont des éléments qui vont se distinguer du pays d’ou il vient. C’'est
d’ailleurs une des raisons qui justifie le voyage. Néanmoins, ces changements attendus et
voulus paraissent se limiter a la couche externe de la culture a savoir ses éléments
observables’™. Sinon, comment expliquer I'émergence du sentiment d’étrangeté crée par la
distance ? Un voyageur ayant pris connaissance des systéemes de sens (normes et valeurs)
derriere chaque attitude et pratique culturelles s’"émanciperait de jugements de valeur
impressifs tels que le sentiment d’étrangeté. Cette vision superficielle de la culture refléte une
certaine facon de percevoir le monde. Elle met a jour un paradigme. En effet, s’arréter a ce
degré de compréhension de la culture rend compte d’une représentation particuliere du
monde et de |'organisation des cultures.

Nous pouvons nous en rendre compte par l'analyse de l'ouvrage: Le Choc des
civilisations, de Samuel Huntington’. Le paradigme adopté par ce livre est celui de la
séparation et des divergences. Ce livre largement déconstruit et invalidé dans les sphéres
universitaires a par ailleurs été beaucoup diffusé dans la presse francaise et internationale.
Nous ne ferons pas la critique de ce livre qui a déja été « disqualifié de multiples fois
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management interculturel, 3. éd. augmentée., Paris, Maxima, 2008, p. 51.

7 Samuel P. Huntington, « Le Choc des civilisations ? », Commentaire, 1994, Numéro 66, n° 2, p. 238.
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théoriquement et empiriquement »”>. Ce qui nous intéresse est, comme |'affirme Pascal
Boniface, le fait qu’il « interviendrait aupreés des acteurs comme un nouveau paradigme des
relations internationales »”. En effet, ce texte propose une grille de lecture de la réalité dans
laquelle I’Autre et son monde sont externalisés et condamnés a étre dans une position
« confrontationnelle »™*. D’aprés Raja Choueiri : « Le choc des cultures reste extérieur, c’est le
heurt de deux extérieurs »”. Elle explique que cette caractéristique peut étre constatée dans
la construction sémantique de I'expression « choc des cultures » ou « choc des civilisations ».
Ces expressions transforment en substantifs les mots « culture » ou « civilisation ». Ce faisant,
le mot culture prendune «vigueur identitaire »’®. Par analogie, ceci engendre des
« mécanismes de mobilisation contre I'extérieur »”’. L'individu « voit dans [l'altérité, une
altération de soi, voire une altercation a venir... »’®. En considérant I’Autre comme opposé a
soi, on crée « un enclavement mental »’° et on creuse les différences. Cela a pour conséquence
un repli sur soi et finalement complique la communication et la compréhension entre les
cultures. De ce point de vue, I'idée méme de dialogue entre les civilisations semble difficile.
Une autre idée de ce livre est le découpage du monde en blocs. L’allemand Johann Gottfried
von Herder, mentor de Goethe et disciple de Kant, pointait du doigt, déja a son époque,
I’erreur de voir les cultures comme des entités absolues et autonomes®. Il serait, d’apres
Charles Taylor, un des péres du relativisme culturel. Contrairement a Huntington, il explique
gu’entre les cultures il y a de nombreux chevauchements qui permettent un vivre ensemble
basé sur des échanges féconds?’.

Dans Le Choc des civilisations, il y a également I'idée sous-jacente d’une essentialisation
culturelle. Le célébre sociologue allemand Dieter Senghaas a tenté de déconstruire dans une
revue scientifique l'idée fixe du conflit des cultures. Il écrit: « Un des manquements
fondamentaux de I'argumentation de Huntington est que d’un point de vue macro culturel, il
affecte des attributs naturalisant (Wesenheiten). Par ailleurs, dans le sens donné a I’histoire
et les conflits d’un pays, il utilise toujours des arguments culturels essentialisant »®* (traduction
propre). L'essentialisme est le fait d’assigner a chaque culture certaines caractéristiques
immuables partagées par I'’ensemble de ses membres®.

Enfin, parmi les critiques de ce livre, certains penseurs ont affirmé que ce texte, plutét que de
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constater des faits par une méthodologie scientifique, crée un modele qui est utilisé comme
support d’orientation pour finalement construire des incompréhensions entre les cultures®.
Nous pouvons donc observer que ce texte dévoile une certaine vision du monde qui érige la
culture comme un élément vecteur de distance entre les individus. Méme si I'exotisme ne se
cristallise pas autour de tensions entre les cultures, les aspects réducteurs, essentialisants,
extériorisants et séparatistes agissent comme un carburant qui alimente le sentiment
d’étrangeté.

Cette analyse du livre : Le Choc des civilisations, qui adopte une orientation macro
perspective, va nous permettre de comprendre un aspect d’ordre micro perspectif de
I’exotisme qui pourrait étre considéré comme surprenant. L’exotisme est un « éloge dans la
méconnaissance »®. Le voyageur qui va dans un pays traverse un univers dont il n’a
culturellement pas hérité. En effet, I'individu n’a pas été socialisé dans la culture d’accueil, les
reperes qu’il trouve sont différents de chez lui. Finalement, tout est inconnu. On peut
s’étonner de cet attrait pour I'inconnu qui ne garantit pas une expérience agréable et positive
pour le touriste. Etre loin de son référentiel culturel provoque une certaine
décontextualisation qui comme la déterritorialisation peut désorienter I'individu. Ceci semble
incompatible avec les ressentis agréables associés a I'exotisme. Todorov nous donne une
certaine explication a ce paradoxe. Pour l'individu qui recherche I'exotisme, connaitre la
culture du pays est secondaire. Pourtant, I'individu exotisant idéalise le pays d’accueil et va
méme |’ériger au-dessus du sien, Todorov explique que I'exotisme ne « valorise pas un
contenu stable »%. Ce qui compte est le rapport du pays a I'observateur. Par conséquent, un
lieu exotique sera : « Un pays dont la seule caractéristique pertinente est qu’il ne soit pas le
mien »¥. Dans son analyse, Todorov affirme que I'exotisme s’appuie sur un éloge de la
méconnaissance parce qu’il ne s’agit finalement pas d’'une mise en avant de I'Autre, mais
d’une critique de soi. L'exotisme ne serait donc pas la description d’un réel, mais la
formulation d’un idéal. Pour faire perdurer ce mécanisme il faut ainsi maintenir I’Autre a
distance et ne se surtout pas le connaitre. Pour conserver ce détachement, garder I’Autre dans
le registre de I'étrange est bien utile. L'étrangeté évite la proximité. Rappelons-nous les mots
de la philosophe Francoise Dastur qui évoquait une des figures de I'étranger : le stranger, celui
qui est « totalement différent de nous et par la insolite »®. On ressent pour lui de I'attirance
parce qu’il : « nous permet de sortir de notre monde habituel »*. Nous nous trouvons ici dans
ce que Thomas Tanase appelle « un malentendu entretenu » qui pousse a l'interaction entre
les deux mondes, mais qui I'interdit en méme temps®.
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D’aprés Christoph Barmeyer, le malentendu interculturel est une manifestation des
différences entre les cultures. C'est un contraste de caractéristiques culturelles qui se font
face et apparaissent lors d’une interaction interpersonnelle entre deux membres de
différentes cultures. Ces malentendus sont spécifiques et récurrents®’. Les malentendus
interculturels résultent d’erreurs d’interprétations des conduites verbales ou non-verbales
ainsi que des agissements des partenaires culturels et qui reposent sur de I'ignorance ou des
expériences défaillantes®.

L'interaction et la communication peuvent déja étre, en regle générale, sans méme le
parametre de la culture, sources de malentendus. La communication est un outil glissant, le
message dans sa trajectoire entre le locuteur et l'auditeur peut se heurter a nombre
d’obstacles. Les interactions culturelles sont une condition a la compréhension entre les
peuples, elles sont fréquentes, globales et quotidiennes. Les crises, les conflits, les
perturbations, les incompréhensions sont inhérentes a ces interactions. Huntington I’a pergu
comme une confrontation antagoniste, mais on peut le voir comme une dialectique
ascendante. L’exotisme fait partie des interactions interculturelles. A ce stade de I'analyse, on
peut se demander si la recherche du sentiment d’étrangeté et finalement de I'exotisme ne
releve pas d’un malentendu interculturel du fait d’une erreur d’interprétation. Pour
I’historienne Anais Fléchet, I'exotisme serait finalement un transfert culturel raté, une
rencontre manquée ou du moins inaboutie®.

Nous I'avons vu a travers I'étude du livre : Le Choc des civilisations de Huntington, la
culture peut étre percue comme un obstacle qui rend I'interaction avec I’Autre difficile et qui
crée des blocs séparés et en confrontation. Dans le but de faire une analyse contrastive et
critique, apres le « choc des cultures », nous aborderons le « choc culturel ». Le choc culturel
est la stupéfaction de la distance. Il est un passage pédagogique inéluctable pour la personne
qui souhaite s'immerger dans une culture. Progressif, il bouscule et interroge nos évidences
culturelles. 1l élargit et enrichit nos contours du monde. Aujourd’hui en management
interculturel, le choc culturel est divisé en quatre grandes étapes. Il y a d’abord la phase « lune
de miel » qui est I'étape de la découverte et de la nouveauté. Nous éprouvons de I'excitation
pour ces nouvelles expériences exceptionnelles. La deuxieme phase est celle de la
confrontation. L’exceptionnel devient le quotidien, ce que nous trouvions surprenant et
stimulant au départ, est source de colére et de frustration. Dans cette phase, les individus se
rendent compte des différences culturelles et que celles qu’ils expérimentent dans le pays ne
sont pas les leurs. Les différentes idéalisations prennent fin, les désillusions prennent leur
place. L'individu se sent déprimé, impuissant et a le mal du pays. Dans la troisieme phase,
I'individu met en place des stratégies d’adaptation. La stratégie mise en avant dans les stages
de management interculturel, par exemple des étudiants qui partiront un semestre a

91Christoph I. Barmeyer, Interkulturelles Management und Lernstile: studierende und Fiihrungskréfte in
Frankreich, Deutschland und Quebec, Frankfurt am Main; New York, Campus Verlag, 2000, p. 109.

92 H.-J. Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 37.

9 Anais Fléchet, « L’Exotisme comme objet d’histoire », Hypothéses, 2008, vol. 11, n° 1, p. 15.

30



I’étranger, est celle de I'acceptation de la culture d’accueil. Les individus comprennent les
normes et les valeurs de la société sans les juger a travers leur propre prisme culturel. Enfin si
I’on suit cette stratégie vient I'étape de « I'aisance biculturelle ». Dans cette phase, on se sent
a I'aise avec la culture d’accueil et on en a méme intégré certains principes.

Lune de miel Confrontation Ajustement Aisance biculturelle
£
a Stratégies d'adaptation
¢ |
2 /\
= N / ik =l
§ Attaque
Fuite
Mimétisme

Durée du séjour a I'étranger
94

Nan Sussman, professeure a I’'Université de New York a écrit sur le choc culturel en
étudiant « le cycle des transitions culturelles »*. Pour elle, le choc culturel montre qu’avant
notre départ nous ne sommes pas conscients de nos référentiels culturels et de nos attitudes,
interprétations et préférences qui y sont associées. C'est la rupture avec notre pays de départ
ainsi que le contact avec des référentiels culturels différents qui nous en fait prendre
conscience. D’apreés elle, nous nous rendons compte de notre « enculturation »*°. Ce terme
anglo-saxon est [’équivalent dela socialisation primaire et secondaire. D’aprés
I'anthropologue américain Melville Herskovits c’est le processus :

« Par lequel I'individu assimile durant toute sa vie les traditions de son groupe et agit en
fonction de ces traditions. Quoi qu’elle comprenne en principe le processus d’éducation,
I’enculturation procéde sur deux plans, le début de la vie et I’dge adulte. Dans les premieéres
années, I'individu est conditionné a la forme fondamentale de la culture ot il va vivre. Il apprend
a manier les symboles verbaux qui forment sa langue, il maitrise les formes acceptées de
I’étiquette, assimile les buts de vie reconnus par ses emballages, s’adapte aux institutions
établies. En tout cela il n’a presque rien a dire, il est plutét instrument qu’acteur ».%7

Il en ressort donc d’un point de vue holistique que I'individu est un étre culturel. Comme
I’expligue Nan Sussman : « Nos parents, nos amis, nos professeurs, nos films, notre télévision,
nos journaux, tous jouent un réle dans I'apprentissage a préférer ce que les autres membres
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de notre culture préférent »* (traduction propre). Nan Sussman s’intéresse aux processus
psychologiques existant lors des différents cycles de transitions culturelles. Temporellement,
ces cycles se déroulent en plusieurs phases : la préparation pour le séjour, le séjour en soi, la
préparation du retour et le retour. Ces cycles de transitions culturelles se caractérisent par de
nombreux chocs culturels. D’aprés Paul Pedersen, les sources et les formes du choc culturel
sont les suivantes: « la surcharge informationnelle, la barriére linguistique, le fossé des
générations, le fossé technologique et le mal du pays »*°.

De maniere plus générale, Pedersen explique que le choc culturel est I'expérience des
évenements inhabituels ainsi que des circonstances inattendues. La psychologue Nancy Adler
énonce le choc culturel comme étant : « Un ensemble de nouvelles réactions émotionnelles
dues a la perte de perceptions connues. Les nouveaux stimuli culturels n’ont que peu ou pas de
sens pour les individus qui en font I'expérience »*® (traduction propre). La perte des stimuli
connus ainsi que la mise en contact avec de nouveaux stimuli sont bouleversantes. Nous
pouvons d’ailleurs élargir cette perte de stimuli au-dela de la culture. En effet, le choc se
déroule également a un niveau biologique. Le corps est aussi sollicité lorsqu’on arrive dans un
territoire étranger. La météo, la nourriture, le décalage horaire sont autant de nouveautés
gue notre corps subit et qui lui demandent une force d’adaptation. Lorsqu’un voyageur arrive
en Asie en plein milieu de la mousson, ce n’est pas a une culture qu’il doit s’adapter, mais a
I’humidité constante. Evidemment, percevoir la pluie de maniére positive, neutre ou négative
est un fait culturel. Néanmoins au-dela de I'esprit c’est bien le corps qui va devoir s’habituer
a la pluie constante. Il en va de méme pour la nourriture. L'individu peut avoir une
appréhension culturelle a ne pas manger ceci ou cela, mais changer radicalement de régime
alimentaire provoque des bouleversements pour le systeme digestif. Le choc culturel est
brutal et touche différents niveaux de I’étre. Nous sommes bousculés psychiquement,
culturellement, physiquement. De plus, prendre conscience de son relativisme culturel peut
également représenter un ébranlement existentiel. Face a toutes ces perturbations, I'individu
s’adapte et s’ajuste a ces nouvelles situations. Ce qu’il y a d’extraordinaire dans le choc
culturel est qu’il est rarement identifié de maniere claire. Pourtant il est global et fréquent. Il
est reconnu comme inhérent au voyage, mais devient presque anecdotique alors que ses
conséquences peuvent étre tres concretes. Il est finalement peu considéré. On peut se
demander dans quelle mesure I'exotisme est une stratégie d’adaptation a ce choc culturel.
Surtout lorsqu’on prend un compte le fait qu’il est cyclique et qu’il advient également avant
le voyage (ce que Sussman appelle la préparation du séjour). On pense ici aux imaginaires
exotiques véhiculés dans les médias et les récits de voyage.

L’exotisme semble étre une perception appartenant a la phase euphorique de la lune
de miel. Une des caractéristiques de I'exotisme est que les individus considérent la distance
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culturelle de I’Autre comme étrange (stranger). Est-ce tout simplement parce que le touriste
n’a pas le temps de faire I'expérience du choc culturel ? On peut en douter lorsqu’on se
remémore les colons d’Indochine, qui vivaient sur place et qui voyaient le pays ou ils étaient
avec des yeux exotiques. De méme, les expatriés actuels ne semblent pas toujours échapper
a l'exotisme. Considérer I'’Autre comme étrange (stranger) correspond au fait que
I’enculturation fait supposer qu’une facon d’agir et de penser est naturelle et universelle.
L'Autre est bizarre, mon groupe est neutre. La lecture des situations inhabituelles et
inattendues passe par I'ethnocentrisme qui donne une centralité treés confortable. Afin de
réduire les impacts du choc culturel (et par |a son apprentissage), les touristes minimisent les
différences entre les cultures ou réduisent le monde et ses cultures a une grille de lectures du
réel facile de compréhension. Elles permettent de vivre le séjour de maniére plus agréable et
détendue, ce qui est finalement I'objectif de beaucoup de touristes et voyageurs a I'étranger.
Nous I'avons vu, le choc culturel ainsi que le choc des cultures sont deux archétypes
diamétralement opposés. L'un est individuel, complexe, pédagogique, long, nuancé,
éprouvant et « grandissant », I'autre est collectif, réducteur, immédiat, absolu et immobile.
L'individu passera sans doute de I'un a I'autre en fonction des contextes, des spatialités et des
temporalités. Le voyageur ne se situera jamais radicalement du cété du « choc culturel » ou
du c6té du « choc des cultures ». Aller de I'un a I'autre n’est pas contradictoire. On pourrait
méme supposer que ces perspectives sont a certains égards complémentaires. Leur
articulation permettrait a I'individu d’agencer un réel pour trouver en équilibre entre le plaisir
du voyage et la réalité complexe des cultures. L'exotisme et « I’étrange » culturel font sans
doute partie du « choc des cultures ». La découverte et I'apprentissage de la culture sont
secondaires pour le voyageur en recherche d’exotisme. L’exotisme se nuance de la doctrine
de Huntington du fait que I’Autre et le moi ne sont pas en confrontation. Au contraire, I'Autre
représente unidéal du seul fait qu’il vienne d’un pays qui ne soit pas le mien. Séparé de I'Autre,
le voyageur reste dans « un enclavement mental » essentialisant. Plus qu’une différenciation,
la distance est marquée par un ethnocentrisme qui rend I’Autre « étrange », hors de portée,
et figé dans un paradigme par une construction fermée.

Pour conclure ce chapitre sur la distance, citons Bruno Vercier : « Toute ma vie m’est
apparue sous d’étranges couleurs ; elle s’est déroulée avec ses personnages, ses situations, ses
décors empruntés a tous les pays de la terre »'°*. Ces mots proviennent d’un ouvrage faisant
le portrait de Pierre Loti. Elle montre la mise en scéne de I'étrange. L'exotisme permet la
sélection d’éléments du réel afin de rendre I'organisation du monde intelligible. Dés lors, le
voyage se compose d’'impressions, qui concentrent |'individu davantage vers une intériorité
gu’une extériorité. Il se situe moins dans un hors de soi que dans une centralité du moi.
Comme Pierre Loti dans ses romans, le « je » écrit et vit |I’histoire. Ce faisant, contrairement a
I'anthropologue, le voyageur est sous la « servitude »'* de ses pré-représentations. Pour
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Todorov, I'étrangeté n’est rien d’autre que les sentiments agréables que procurent ces
projections de I'Autre: « C’est précisément de l'incompréhension que nait le charme :
I’exotisme n’est rien d’autre que ce mélange de séduction et d’ignorance, ce renouvellement
de sensation grdce a l'étrangeté »'. L’étrangeté provient aussi de la déterritorialisation
provoquée par la distance géographique. Plus une distance physique est importante, plus
I"'univers connu s’éloigne. La déterritorialisation appelle a une reterritorialisation de son
univers, d’autant plus si la déformation du monde autour de soi est abrupte. Notons que la
raideur du passage peut étre exacerbée dans des temporalités courtes. Dans ce processus
I’Autre est dépossédé de son environnement et essentialisé devenant a la fois le foreigner et
le stranger idéal. Une autre distance qui peut venir nourrir I'impression d’étrangeté est la
distance culturelle. La culture conditionne les individus a des comportements et des
organisations spécifiques. Lorsque le voyageur émet des jugements de valeur sur une culture
en la qualifiant « d’étrange » il considére sa fagcon d’agir a lui comme naturelle et universelle.
L'individu pergoit le monde au travers de I'ethnocentrisme. Le choc des cultures
(macrosociologique) et le choc culturel (microsociologique) sont deux grilles de lecture de
I’Ailleurs qui, méme si elles sont opposées, peuvent se compléter. Leur équilibrage permet de
digérer la complexité et le bouleversement d’un choc culturel tout en restant dans I'enclave
mentale dessinée par le choc des cultures. L'exotisme est composé des deux.

Dans cette partie, nous avons mis en évidence de nombreux mécanismes de
distanciation qui permettent au voyageur de ressentir |'étrange. Nous avons montré les
conséquences que peut avoir cette projection de I'étrangeté sur I’Autre, notamment des
effets de réification par le manque d’empathie. L’Autre serait réduit a la figure d’étrange et
en perdrait son humanité. Peut-on étre si rigoureux envers |'exotisme ? Le voyageur qui
rencontre un Vietnamien ne le voit-il vraiment qu’a travers ses présupposés ? Lorsqu’on
s'intéresse a certains philosophes de la différence tel que Emmanuel Levinas, on se rend
compte que notre rapport a Autrui ne peut pas étre si distant. Avec son étude sur le visage,
Levinas apporte un nouveau regard critique sur le lien avec I’Autre. Le philosophe défend
I'idée que le visage n’est pas qu’un support anatomique, il déchire le sensible : « Le visage est
une relation, l'interface entre autrui et moi-méme, un lien d’emblée éthique avec ce qui n’est
pas moi et qui me dépasse infiniment »'%, Pour lui « le visage est nu »'®. Singulier et unique, il
ouvre a ’humanité. Le visage permettrait d’aborder I’Autre sans contexte et sans artifices. Le
visage renverserait la subjectivité par sa brutalité frontale et expressive. Pour Levinas,
I’éthigue a comme source I'extériorité. En effet, le visage de I’Autre dévoile une certaine
vulnérabilité : « Le moi devant autrui est infiniment responsable »'°. Dans cette perspective,
méme la distance et I'étrangeté ne peuvent empécher la rencontre intime avec I'Autre.
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Finalement, les artifices et nos représentations s’écrouleraient face a la nudité du visage de
I’Autre.

Felix Guattari et Gilles Deleuze ont également travaillé sur la notion de visage.
Cependant, leur lecture semble étre différente de celle de Levinas. Pour les deux philosophes,
le visage n’est pas hors de son contexte. Au contraire, le visage de I’Autre se connecte avec
des processus de signifiance et de subjectivation : « La forme du signifiant dans le langage, ses
unités mémes resteraient indéterminées si l’auditeur éventuel ne guidait ses choix sur le visage
de celui qui parle »*. Pour les auteurs des Milles Plateaux, « Le visage est une carte »'%,
Roland Barthes va dans leur sens lorsqu’il pose la question rhétorique suivante : « Qu’est-ce
donc que notre visage, sinon une citation ? »'®. Deleuze et Guattari posent une corrélation
entre visage et paysage. Les auteurs, contrairement a Levinas, ne partagent pas I'idée d’une
individualité et d’une unicité absolue du visage. Le visage s’inscrit dans un champ social. Il est
orienté par les significations du discours et ses représentations prédéterminées. En d’autres
termes, il entre dans un systeme de normes qui pousse le visage a s’identifier a des réles ou
des fonctions : « Quel visage n’a pas appelé les paysages qu’il amalgamait, la mer et la
montagne, quel paysage n’a pas évoqué le visage qui I'aurait complété, qui lui aurait fourni le
complément visage qui I’aurait complété, qui lui aurait fourni inattendu de ses lignes et de ses
traits »''°,

Chapitre Il. Une différenciation relative au reconnaissable

« Tout un a en face de lui un autre, c’est donc entre I'un et son autre que se construit
une liaison : la différence. Cette différence n’est pas I'opposé de I'un, mais le principe de
I'un et de I'autre. C’est la différence pure, productrice et irréductible. Elle se constitue
en vision de monde, monde dans lequel tout se trouve en interaction (sans hiérarchie),
en interdépendance (sans processus), en synchronie (sans histoire). Ce qui ne signifie
pas sans mouvement » 111

Au regard des éléments que nous avons constatés jusqu’ici, cette conception de la
différence semble étre étrangére a I'exotisme. Rappelons-nous que pour Todorov I'exotisme
trouve sa source dans la méconnaissance de I'Autre. Un lieu exotique est : « Un pays dont la
seule caractéristique pertinente est qu’il ne soit pas le mien »'2. Nous avions établi que les
représentations du voyageur sont des stratégies pour gérer le choc, la confusion, la perte de
repéres crées par la rupture de son cadre. Grace a I'exotisme, le voyageur peut voir le pays ou
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il va avec superficialité, fascination et plaisir. Les représentations du voyageur lui permettent
une identification émotionnelle. Le voyage a pour Deleuze : « toujours un petit cété de fausse
rupture ». Ce que confirme également I'écrivain F. Scott Fitzgerald dans La Félure : « Il ne suffit
pas d’un voyage pour faire une vraie rupture »'*3, Alors que I'étymologie de I'exotisme tend a
décrire une théorie de I'hors de soi, de I'extérieur et de la différence, son usage, et
particulierement dans le voyage, semble mener au contraire. Uexotisme n’est pas un intérét
pour les choses différentes, mais il est un intérét pour un imaginaire spécifique. Dans cette
partie, nous prouverons que I'exotisme est bien le contraire de la différence. Nous allons pour
cela expliquer et critiquer Segalen et sa vision d’un exotisme qui place la différence radicale
comme valeur ultime a atteindre. Puis nous étudierons la notion de « reconnaissable » en
analysant I'équilibre entre la découverte de I'inconnu et les représentations familiéres. Enfin,
nous verrons les changements structurels entrainés par un différent relatif au reconnaissable.

A. Lorsque Segalen confond exotisme et altérité

Si en France il y a un nom rattaché a I'exotisme, c’est bien Victor Segalen. Pour I'auteur,
I'exotisme désigne tout ce qui est extérieur au sujet. La notion couvre donc bien plus de
contenus que le concept traditionnel d’exotisme. De maniére géographique, il n’existe pas
pour Segalen un lieu qui soit plus exotique qu’un autre. Par exemple, on pourrait parler d’'un
exotisme polaire. Selon I'écrivain, I'exotisme ne s’arréte pas a |'espace. Le passé et le futur
peuvent également étre percus comme exotiques : « L'exotisme dans le temps. En arriére :
I’histoire. Fuite du présent méprisable et mesquin. Les ailleurs et les autrefois. L'a-venir »'**. Par
ailleurs, Segalen donne a I'exotisme, la possibilité d’étre pensé sur un plan social et biologique.
Par exemple, Segalen développe un exotisme entre les femmes et les hommes. Notons
cependant que l'auteur réfléchit ce rapport en des termes déséquilibrés ou les hommes
seraient seuls a observer les femmes et pas le contraire. De plus, il réfléchit ces différences de
genre sur un plan biologique et binaire ce qui est également critiquable. Dans la philosophie
de Segalen, les humains peuvent ainsi éprouver de I'exotisme face au monde végétal, animal
et minéral. Enfin, il existerait un exotisme des sens ainsi qu’un exotisme réciproque entre les
différents arts. Ce faisant, Segalen théorise ce qu’il appelle : « I'exotisme universel ». Cet
exotisme est vernaculaire et essentiel. L'aspect vernaculaire se caractérise par des marqueurs
spécifiques et précis sur un territoire donné. Il désigne la propriété de ce qui appartient a une
minorité ou a un groupe culturel non dominant. Lexotisme vernaculaire est local, il ne subit
aucune orientation imprimée. Il s’active par lintérieur, il ne provient pas de I'extérieur. Il
s’inscrit dans la cohérence et I'harmonie de son environnement immédiat. |l s‘oppose au
véhiculaire, c’est-a-dire I'espace construit entre deux groupes pour communiquer, échanger,
influencer, etc. Il dit défendre les formes de diversités méme les plus particulieres. Néanmoins,
méme si le vernaculaire s'oppose a ’lhomogénéisation, il se caractérise tout de méme par une
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impermanence qui privilégie les figures vivantes spontanées. Les expressions vernaculaires ne
se figent pas, elles sont en mouvement avec leur environnement. On peut s’interroger sur
I'exotisme de Segalen qui tend a favoriser une forme de muséification.

Lexotisme de Segalen est également essentiel : « L'exotisme est tout ce qui est autre »'*>. Pour
Todorov : « Il ne s’agit plus de multiplier les expériences exotiques, mais de les saisir dans leur
généralité »'°. Pour Segalen : « L'exotisme essentiel est celui de 'objet pour le sujet »*. Dans
cette perspective, on peut se demander ce qui différencie I'altérité de I'exotisme. Au-dela de
cet aspect critiquable de I'exotisme de Segalen, sa théorie s’insére aussi dans un processus et
une posture : « Le point de départ de I'expérience exotique est le méme que celui de toute
perception : I'identification de l'objet ; mais c’est ensuite qu’il faut bloquer le processus habituel
d’assimilation (de I'autre) et d‘accommodation (de soi), et maintenir cet objet comme différent
du sujet »'18, En d’autres termes, il faut absolument maintenir I’Autre a distance pour préserver
le sentiment d’étrangeté. Seulement de cette facon, nous dit Segalen, nous pouvons profiter
de la différence de I'Autre sans l'altérer : « La réaction vive et curieuse d’une individualité forte
contre une objectivité dont elle percoit et déguste la différence »'*°. L'exotisme est un
sentiment du divers né d’une sensibilité contemplative : « Il ne s’agit plus d’intégrer des
éléments étrangers dans le décor d’une conscience faussement curieuse. Il s’agit de considérer
les civilisations dans leurs différences radicales »**°. Sa vision n’a pas pour ambition de saisir
I’Autre, c’est d’apres lui complétement impossible : « Lexotisme n’est donc pas une adaptation,
une compréhension parfaite d’un hors de soi-méme qu’on étreindrait en soi, mais la perception
totale et immédiate d’une incompréhensibilité éternelle »**.

D’apres Segalen, I'exotisme reléve aussi d’une interrogation sur soi. Effectivement, a
travers le référentiel d’une culture inconnue, on adopte une perspective différente qui permet
de se voir autrement. Le phénomeéne de I'exotisme touche a la question fondamentale de
I'étre : « L'attitude spéciale du sujet pour l'objet ayant démesurément englobé toute pensée,
I'étre pensant se retrouve [...] face a face avec lui-méme »'*2. Segalen ne souhaite pas enfermer
I'Ailleurs dans des grilles de définition, sachant qu’elles sont des produits de nos sociétés. Pour
lui, le voyage semble étre une affaire tres intime qui ne regarde que soi. Dans son livre sur
Segalen, Henry Bouillier écrivait : « Voyage extérieur et voyage intérieur sont chez lui a ce point
confondus qu’il nous impose de le faire »'?3. Le voyageur qui maintient cette posture est appelé
I'exote. |l critiquera de maniere véhémente les « proxénétes de la sensation du divers » comme
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Loti*?* ou Claudel. Il leur reproche leur européocentrisme, qui « affadit » ** la réalité et qui ne
propose que des séries de clichés, d’impressions, ainsi qu’une orientation de I'exotisme. lls
mangquent I'Autre et ne parlent que d’eux-mémes. Il conteste également ceux qui cherchent a
« transformer» ou a «assimiler», au nom d’une fausse universalité au service de
particularisme des cultures dominantes, les différences. Il cite ici les missionnaires et les
administrateurs coloniaux, mais aussi Victor Hugo, Chateaubriand ou George Sand*?®. On I'aura
compris, sa vision se refuse a réduire I'exotisme a un « tropicalisme » ou a la description des
colonies francaises'?’ : « Jeter par-dessus bord tout ce que contient de mésusé et de rance ce
mot d’exotisme. Le dépouiller de tous ses oripeaux : le palmier et chameau ; casque de colonial ;
peaux noires et soleil jaune »*?%. Comme I'écrit Segalen : « “Le colonial” est exotique, mais
I'exotisme dépasse puissamment le colonial »'*. D’aprés Gérard Macé: « Segalen est
un esprit sans illusion, bien que visionnaire, d’une terrible et merveilleuse lucidité, refusant de
donner aussi bien dans le réalisme trivial que dans I'idéalisme éthéré »'*. Uauteur se détache
de ses prédécesseurs en ce qui concerne le récit de ses voyages et la description des
populations et des lieux qu’il visite. Il n’a pas la lecture coloniale qui s’émerveille face a la
nature et qui verticalise le lien avec les natifs du pays. Segalen cherche a s’extraire de la
centralité du « moi » et a placer son regard vers 'extérieur : « Lattitude (...) ne pourra donc pas
étre le je qui ressent... mais au contraire I'apostrophe du milieu au voyageur, de I'exotisme a
I'exote qui le pénetre, l'assaille, le réveille et le trouble. C’est le tu qui dominera »*3!. Néanmoins,
il ne faut pas se laisser a la fascination de I'Autre et garder une posture de recul : « n’étre dupe
ni de voyage, ni du pays, ni du quotidien pittoresque, ni de soi »**2. Si nous reprenons I'analyse
de Francoise Dastur et de sa déclinaison de I'étrangeté, Segalen se situerait dans |'étranger
alien, c’est-a-dire appartenant a un tout autre monde que le n6tre, sans rien de commun.

Mais est-ce vraiment le cas ? L'étranger par sa différence totalisante est-il réellement
un alien coupé du monde extérieur ? Citons ici Derrida qui prouve le contraire dans son analyse
du concept de différence : « Si la totalisation (alors) n‘a plus de sens, ce n’est pas parce que
I'infinité d’'un champ ne peut étre couverte par un regard ou un discours fini, mais parce que la
nature du champ (...) exclut la totalisation : ce champ est en effet celui d’un jeu, c’est-a-dire de
substitutions infinies dans la cl6ture d’un ensemble fini »**. Une des critiques que l'on peut
faire a I'encontre de la définition de I'exotisme de Segalen est sa tendance a la muséification.
En d’autres termes sa volonté a vouloir figer un espace culturel dans une période de son
histoire. Pour Segalen la différence est : « Une acquisition impérissable : un acquét de plaisir
du divers que nulle table de valeurs dites humaines ne pourrait amoindrir. (...) Au-dela de tout
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— au-dela du bonheur ou du satisfait —, au-dela de la justice et de l'ordre... demeure la
certitude que voici : la justification d’une loi posée de 'exotisme — de ce qui est autre — comme
esthétique du divers ». Pour Todorov, ériger 'esthétique du divers au-dessus de toute éthique,
et ainsi continuer a apprécier l'intensité de la perception est suspect. Effectivement vouloir
absolument entretenir la différence a n’importe quel prix c’est nier le réel et placer la
différence comme des objets esthétiques d’exposition. De ce fait, Segalen extrait le différent
du monde qui I'entoure. Toute culture est en mouvement et se nourrit perpétuellement de
contextes et d’influences extérieures. Le philosophe ghanéen Kwamé Anthony Appiah affirme
a ce propos dans un article du New York Times : « Les cultures sont faites de continuités et de
changements, l'identité d’une société peut survivre a ces changements. Les sociétés qui ne
changent pas ne sont pas authentiques ; elles sont juste mortes » (traduction propre)***. Ce que
dit Appiah c’est que maintenir les sociétés dans des différences radicales est artificiel. Segalen
a toujours percu la modernité et le progrés comme un ennemi de I'exotisme. Pour Todorov,
Segalen y verrait un mouvement d’égalisation, d’universalisation et d’homogénéisation
insupportable. La peur de Segalen est que le Divers disparaisse. Il effectue I'anticipation
suivante : « Le Divers décroit. La est le grand danger terrestre. C’est donc contre cette
déchéance qu’il faut lutter, se battre — mourir peut-étre avec beauté »'*. Pour Segalen, il faut
activement défendre I'exotisme. Todorov explique que pour cela la stratégie de Segalen se
situe sur deux niveaux : extérieur et intérieur. A I'intérieur : « L'ennemie est la tendance a
diminuer les inégalités, a rapprocher entre elles les différentes classes de la population »**. Par
exemple, Segalen est contre la démocratie parce que : « Le peuple souverain apporte partout
avec lui les mémes habitudes, les mémes fonctions » ou contre I'égalité homme-femme :
« Condamnation absolue du féminisme, sorte de monstrueuse inversion sociale »**’. En ce qui
concerne les stratégies extérieures, Todorov explique que Segalen préconise d’empécher que
les peuples se rapprochent, ou alors, et seulement dans ce cas qu’ils se fassent la guerre :
« Voyages mécaniques confrontant les peuples et, horreur, les mélant, les mélangeant sans les
faire se battre »'*8. Todorov affirme que Segalen est « devenu défenseur de la différence pure,
Segalen refuse de concevoir que les individus puissent avoir les mémes droits, sans cesser d’étre
différents »'*. Notons que Segalen a lui-méme été en contact avec ces peuples différents sans
pour autant leur faire la guerre. Il n"aurait jamais pu accomplir le travail d’écriture qu’il a réalisé
s’il n‘avait pas lui-méme brisé sa regle de non-contact. D’aprés I'auteur de « Nous » et les
« autres », Segalen oublie l'identité des peuples et ne prend en compte que celui de la
différence. Par cette cristallisation de la différence Segalen enléve aux individus concernés la
possibilité de se déterminer librement et autrement. Finalement, il se rapproche de
Chateaubriand et de Loti par sa tendance a I'égocentrisme. Tous les peuples du monde
devraient se soumettre a maintenir immobile leur culture et ne surtout pas chercher a évoluer
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(comme ils le souhaitent, entendons-nous, pas comme une puissance dominante
I'imposerait), pour Victor Segalen. D’une certaine fagon, sa vision de la différence nie la réalité,
le Divers décroit tout simplement parce que le tourisme augmente de maniéere quantitative. Il
y a moins de lieux inconnus du fait qu’il y a plus d’individus qui les découvrent. Outre les lieux,
avec la circulation des personnes (tourisme) ainsi que des informations (internet) les humains
entrent plus facilement en contact. De plus, sa vision de la différence est suspecte. Si son
exotisme désigne tout ce qui est extérieur au sujet, Segalen devrait accepter toutes les formes
de différences. Pourtant sa réticence a I'égalitarisme et au changement prouve bien qu’il
rejette les différences qu’il ne concoit pas. Il persiste a enfermer la différence dans ses propres
grilles de définition.

Une autre faiblesse du raisonnement de Segalen est sa méthode épistémologique.
Pour lui, « tous les hommes étaient soumis a la loi d’exotisme »'*° (sa loi d’exotisme). Comme
I'indique Todorov, au début Segalen avait pourtant gardé I’humilité des penseurs relativistes
qui I'ont marqué (Nietzsche et Jules de Gauthier) : « C’est une aptitude de ma sensibilité,
I'aptitude a sentir le Divers, que j'érige en principe esthétique de ma connaissance du monde.
Je sais d’ou il vient : de moi-méme. Je sais qu’il n’est pas plus vrai qu’aucun autre ; mais aussi
qu’il n’est pas moins vrai »**. Ce faisant, Segalen érige son expérience personnelle comme une
théorie universelle. Pour Todorov : « La généralité du phénoméne lui prouve qu’il s’agit la d’une
loi impersonnelle, qui gouverne le comportement humain »**2. Ceci revient a dire que toutes
les autres conceptions de I'exotisme sont fausses et que chaque société éprouve les mémes
sensibilités face au divers. Michel Le Bris rappelle, fort a propos, que « I'esthétique du Divers »
chez Segalen part du « Réel entendu dans son sens le plus immédiat d’univers sensible et que
son seul credo est la sensation et son intensité »*. La sensibilité n’est-elle pas une affaire de
subjectivité ? On pourrait en tout cas interroger ce constat que Segalen pergoit comme un
marqueur d’objectivité. Segalen convaincu de sa centralité et de I'universalité de sa théorie
s’isole de la pensée commune. Sa vision unique serait la plus juste. Par cela, il nie l'utilisation
du terme « exotisme » ainsi que les mécanismes sociaux qui justifient son existence. L'exotisme
correspond a certaines images spécifiques et par conséquent a un univers de sens particulier.
Cette réalité a ses raisons structurelles. Réinventer seul le sens d’'une notion est glissant.
Segalen généralise un comportement de sa propre psychologie. Il détourne finalement le réel
sans prendre en compte les modulations qui interviennent dans toutes les sociétés humaines
et qui expliquent les attitudes et les conditionnements humains.

Enfin, notons une incohérence entre la vie de Segalen et sa théorie sur I'exotisme. Dans
les deux anthologies les plus connues de Segalen (I'une de Michel Le Bris l'autre de Henry
Bouillier) on observe un cycle polynésien et un cycle chinois dans les deux livres. Pour le
premier cycle, on pense a son ouvrage le plus connu : les Immémoriaux qui traite du déclin
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maori a Tahiti, mais également a de nombreux autres textes qui traitent de la Polynésie :
Gauguin dans son dernier décor, Le Maitre-du-Jouir, Hommage a Gauguin, La Marche du
feu, Penser paiens, Journal des iles, Le Double Rimbaud, Vers les sinistrés, Hommage a Saint-
Pol-Roux. La Chine est aussi un territoire qui a permis a Segalen une écriture prolifique :
Steles, Peintures, Le Fils du Ciel, Equipée, René Leys, Odes, Thibet, Le Combat pour le sol, Lettre
X, Sites. Nous avons expliqué que I'exotisme selon Segalen désigne tout ce qui est extérieur au
sujet. Il peut étre, d’aprés l'auteur, géographique, mais également temporel, biologique et
social. Pourtant dans sa vie et dans ses ceuvres Segalen n’explore que les pays touchés par un
exotisme attendu. Méme s’il a écrit sur le Tibet, il n'a que peu raconté I'exotisme des pays
froids. L'exotisme temporel n’est pas non plus beaucoup développé dans ses ceuvres. Certes,
I'Histoire et le passé (surtout I'archéologie) le passionnait, mais jamais il n"abordera I'exotisme
que pourrait représenter les villes du futur. Evidemment sa fagon de décrire le réel n’est pas
comme ceux qu’il appelle les « proxénétes du Divers », mais le fait est qu’il a écrit en Chine,
comme Claudel et a Tahiti, comme Loti. Ce constat prouve bien que lui aussi a été conditionné
par un certain imaginaire de voyage. On le remarque bien lorsque pour définir le Divers, il
utilise les adjectifs suivants : « Tout ce qui jusqu’aujourd’hui fut appelé étranger, insolite,
inattendu, surprenant, mystérieux, amoureux, surhumain, héroique et divin méme, tout ce qui
est Autre ; — c’est-a-dire, dans chacun de ces mots de mettre en valeur dominatrice la part du
Divers essentiel que chacun de ces termes recéle »'**. Tous ces termes sont positifs. Pourtant
le différent est neutre. Que le Divers soit négatif ou positif I'intensité est inchangée, néanmoins
Segalen nous offre une description de I'exotisme tout a fait traditionnelle lorsqu’il emploie les
mots : « mystérieux », « amoureux », « héroique », « divin ». L'altérité ne porte pas toujours ce
verni idéal. Pourtant comme si c’était un réflexe a déconstruire il avoue : « Il me faut déblayer
le mot “divers” et surtout le mot “exotique” de toutes les notions trop positives dont il a été
chargé jusqu’ici »**. Patrick Declerck est un anthropologue, philosophe et psychanalyste qui a
passé 15 ans a rencontrer des SDF de Paris et a s'immerger dans leur quotidien®. Il a écrit un
livre qui montre a quel point il ne faut pas parcourir des milliers de kilometres pour trouver
I'altérité radicale. Comme l'affirme Rodolphe Christin au sujet de cette étude : « Qui a lu sa
phénoménologie du dormir ou du déféquer dehors, au cceur de la ville, verra comment des
actes anodins, invisibles, prennent dans certaines conditions une consistance hors du
commun »**’. D'aprés Segalen cela devrait étre aussi cela 'exotisme. La véritable curiosité de
la différence implique d’explorer toutes ses facettes méme les moins valorisés : « C’est aussi
cela I'exotisme, cette part de non vu, de non vécu, que le voyage, parce qu’il change les
perspectives et provoque des expériences inédites, permet de découvrir et d’expérimenter
malgré l'inconfort [...], I'incertitude et la peur »**®. Si Segalen idéalise a ce point toutes les
formes de différences, au point de priver les individus de la détermination de leur identité, il
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devrait aller au contact de tous les variants de l'altérité. Force est de constater qu’il préfere
écrire au sujet des Maoris et des Tahitiennes dessinées par Gauguin plutét que sur les SDF.
Cela montre que Segalen est influencé par une certaine vision de I'exotisme. Sa vision ne
semble pas pouvoir se détacher d’une certaine connotation positive. Jean-Frangois Staszak fait
le méme constat. Pour lui :

« Tout ce qui est lointain et bizarre ne tombe pas dans cette catégorie [exotique] :
encore faut-il qu’on puisse l'apprécier d’une certaine fagon. [...] . Malgré la passion qu’ils
suscitent, on ne trouve pas exotiques l'anthropophagie, les sacrifices humains, les
mutilations corporelles, etc. — parce que, jusqu’a une date récente en tout cas, on est
incapable de les appréhender positivement » 1%

Staszak a une explication a cela. Pour lui il faut que le différent soit cohérent avec nos propres
référentiels culturels :

« Une étrangeté trop radicale, qui va a I'encontre des valeurs ou des habitudes les plus
profondes et les moins négociables, stupéfie, révulse et scandalise. N’est exotique
qu’une étrangeté mesurée, acceptable, appréhendable. Domesticable et domestiquée.
Lexotisme est aimable, il ne doit pas faire peur ou interroger ».**°

B. Le « reconnaissable », entre découverte de I’'inconnu et
représentations familieres

D’aprés notre analyse, les différences pour étre exotiques doivent respecter certains
critéres : elles doivent étre positives et correspondre a un certain imaginaire de voyage. De
plus, il semble que ces éléments, pour libérer toute I'intensité de leur potentiel exotique, se
situent dans un équilibre entre découverte de I'inconnu et représentations familieres. Nous le
verrons, cet équilibre est fragile. Il demande un juste dosage.

Contrairement a Segalen, certains auteurs réfutent la possibilité que le processus exotique
s’active lorsqu’on rencontre une chose pour la premiere fois. D’aprés le géographe Lionel
Gauthier : « L'exotisme ne peut pas étre contemporain de la découverte. Il faut apprivoiser
I'inconnu avant de pouvoir parler d’exotisme, car I'inconnu effraie, alors que I'exotisme est un
sentiment associé au plaisir et a la jouissance »**'. Encore une fois, relevons qu’exotisme et
plaisir sont liés. Le sujet qui se laisse envahir par des émotions colteuses lors de sa rencontre
avec l'inconnu total ne vit pas une expérience exotique. Gauthier explique que I'inconnu
effraie, mais on pourrait aussi rajouter que I'inconnu laisse indifférent. Si I'individu n’a aucune
association émotionnelle et affective avec ce qu’il voit, I'intensité exotique ne sera pas
présente. Imaginons qu’un individu part dans un pays qu’il ne connait absolument pas, pour
lequel il n’a aucune représentation. Les émotions ressenties seront trés différentes d’un pays

149 J -F. Staszak, « Qu’est-ce que I'exotisme ? », art cit, p. 14.

150 1pjd.

151 Lionel Gauthier, « L’Occident peut-il étre exotique ? De la possibilité d’un exotisme inversé », Le Globe.
Revue genevoise de géographie, 2008, vol. 148, n° 1, p. 52.

42



ou le sujet n’est jamais allé, mais pour lequel un imaginaire particulier lui a été transmis.
Linconnu engendre indifférence et crainte, il peut aussi étre vecteur d’excitation, mais ces
sentiments sont turbulents. lIs n‘ont pas encore la saveur de jouissance de I'exotisme. Nous ne
pouvons pas apprécier un impensé. Citons également Todorov qui émet des réserves au sujet
de la théorie qui voudrait que I'intensité de la sensation s’accroisse avec la seule augmentation
de la différence :

« Mais la distance maximale produit I'incompréhension, non l'apogée du sens. Et
I'expérience elle-méme exige un juste dosage de familiarité et de surprise pour
atteindre la plus grande force : I'étrangeté totale empéche la sensation autant que la
familiarité qui fige en automatisme. Les paysages familiers n’engendrent-ils pas
souvent les expériences les plus puissantes ? ».1>2

Lauteur note gu’outre le fait qu’il faille dépasser le stade de la découverte premiére, la
familiarité fait disparaitre I'exotisme. Lexotisme serait de 'ordre de I'exceptionnel il ne pourrait
pas étre banal et quotidien. S'il « se fige en automatisme », I'intensité décroit, I'altérité devient
monotone. Lexotisme ne dure donc qu’un temps. Il est éphémére. D’aprés Peter Mason : « La
domestication de I'exotique le prive de ses qualités exotiques mémes »'>3. Néanmoins, on peut
critiquer ce point de vue. En effet, n‘avait-on pas affirmé jusqu’alors que I'exotisme relevait
justement d’une représentation orientée de l'étrange et d’un jugement marqué par ses
propres référentiels ? Si c’est effectivement le cas, la rencontre et la connaissance de I'Autre
ne modifieraient en rien son caractére exotique. Il s’agirait de voir si les représentations de
I’Autre changent dans le temps ou si I'exotisme se cristallise sur la durée. Par exemple, on
pourrait se demander si I'image exotique-érotique des femmes sous la plume de Loti est
toujours existante aujourd’hui. Cela reviendrait a se poser la question suivante : les
représentations des femmes asiatiques que l'on peut lire dans Madame Chrysanthéme sont-
elles encore actuelles ? Si c’est effectivement le cas, cela interroge sur la nature et la fonction
de I'exotisme dans nos sociétés. On ne pourrait alors plus parler d’'un simple malentendu. Nous
menerons plus tard dans cette thése une étude en ce sens. Néanmoins si I'exotisme s’inscrit
dans le temps, il ne pourra pas étre éphémeére. Finalement dans notre théorie sur I'exotisme
la différence « reconnaissable » est loin d’une différence « pure » qui ne subirait aucune
prénotion. Dans son livre : différence et répétitions, Deleuze explique :

« Tant que la différence est soumise aux exigences de la représentation, elle n’est pas
pensée en elle-méme, et ne peut pas I'étre. La question : fut-elle « toujours » soumise a
ces exigences, et pour quelles raisons ? doit étre examinée de pres. Mais il apparait que
les purs disparates forment ou bien l'au-deld céleste d’un entendement divin
inaccessible a notre pensée représentative, ou bien I'en deca infernal, insondable pour
nous, d’un Océan de la dissemblance. De toute maniere, la différence en elle-méme
semble exclure tout rapport du différent avec le différent qui la rendrait pensable.
Pensable, il semble qu’elle ne le devienne que domptée, c’est-a-dire soumise au

152 T Todorov, Nous et les autres, op. cit., p. 367.
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quadruple carcan de la représentation : I'identité dans le concept, I'opposition dans le
prédicat, 'analogie dans le jugement, la ressemblance dans la perception ».*>*

Pour l'auteur, nos représentations nous empéchent de penser la différence, car elle est
soumise aux exigences d’identité et de concept. Ce que nous voyons de la différence serait
une synthese de nos référentiels. L'interprétation et la répartition de ces différences partent
de lidentité de lindividu. En d’autres termes, l'individu utilise ses référentiels pour
appréhender le monde. Chaque individu posséde des univers de sens qui lui interdisent de
penser la différence « pure ». A en croire Deleuze, la différence nous serait inaccessible. Dans
un contexte d’exotisme, cela voudrait dire que ce qui est découvert et nouveau serait
immédiatement interprété et passé sous le rouleau compresseur de la perception. Cela serait
une fagon d’appréhender la réalité tout en continuant a s’étonner et a s’émerveiller des choses
qui se détachent de notre ordinaire. Finalement, c’est cela qui est central dans I'exotisme.
Todorov le constate, I'exotisme est tout ce qui n’est pas soi tout ce qui s‘'oppose au quotidien.
Nous n’ignorons pas ce qui fait partie de notre quotidien, par conséquent nous n’ignorons pas
non plus ce qui s’y oppose. C’était d’ailleurs bien |3, la peur de Segalen, que le radicalement
différent de lui disparaisse : « Le Divers décroit. La est le grand danger terrestre »*°, Si
I'explorateur refuse que les peuples se rencontrent, c’est parce qu’il est insoutenable pour lui
qgue le « moi » et « 'Autre » se ressemblent. Le familier doit étre justement dosé. En effet,
familier n’est pas synonyme de : quotidien, ordinaire, banal et routinier, les quatre ennemies
de I'exotisme. Le pire cauchemar du voyageur qui part chercher I'exotisme serait de trouver ce
gu’il a quitté. Comment empécher que la différence « reconnaissable » et donc le familier
interviennent sans pour autant qu’ils se développent en banal ? Comment garder le familier
en équilibre pour qu’il reste étrange ? Cela est d’autant plus vrai au regard des contacts et des
échanges grandissants entre les différentes populations du monde. La réponse est a chercher
dans le concept de rareté. Cela dit, il ne faut pas comprendre la rareté comme objet dont il
existe peu d’exemplaires ou que 'on rencontre peu fréquemment. La rareté est davantage a
saisir comme un acte qui sort de l'ordinaire. En d’autres termes, I'objet exotisé peut étre en
dehors de la norme méme si on le croise souvent. Cette rareté ne se mesure pas en termes
guantitatifs, mais davantage qualitatifs. On pourrait parler d’'une rareté symbolique. Prenons
un exemple.

Au début de cette these nous avons parlé d’'une épicerie exotique dont le nom est
Maruthi exotique. Plusieurs fois par semaine, je passe dans cette épicerie. J'y vais pour acheter
toutes sortes de produits, certains estimés comme exotiques d’autres non. Je vais davantage
dans ce magasin que je n’irais dans un magasin de bricolage ou dans un magasin
d’électroménager. Méme s’ils font objectivement moins partie de mon quotidien, jamais je ne
vais les considérer comme exotiques. Au contraire, alors que je vais plus souvent dans cette
épicerie, je vais considérer cet évenement comme moins banal. Mes sens sont stimulés, je sors

154 Gilles Deleuze, Différence et répétition, 11. Aufl., Nachdr., Paris, Presses Univ. de France, 2008,
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d’une certaine monotonie stable pour entrer dans un état beaucoup plus engageant. La rareté
ne se joue pas au niveau de la fréquence, mais au niveau de I'exceptionnel. L'épicerie active
chez moi tout un imaginaire exotique, ce que les autres structures ne font pas. Il est plus rare
d’acheter une trongonneuse ou un micro-ondes qu’une mangue, cependant I'imagerie
mobilisée pour ces objets utiles dans mon quotidien ne sera pas la méme. Dans I'épicerie
exotique, je sais que je vais rencontrer des choses que je ne connais pas, mais je devine de
qguels types de choses il s’agit. Par exemple, je trouverais des fruits aux formes anormales
d’apres les criteres de mon référentiel, de la viande d’animaux que je ne mange pas d’habitude,
des odeurs que je vais juger déplaisantes. On reste ici dans le stranger (cf. Chapitre 1) de
I'étrange. Méme si ce genre d’établissement est fréquent, ce dont il est symboliquement
porteur est rare, précieux et unique. Il coupe le sujet de son monde ordinaire. Il est porteur
d’émotions propres a l'univers de l'Ailleurs. Il transporte et transcende le sujet dans d’autres
paradigmes. Finalement, dans un quotidien par définition omniprésent, l'activation de
I'imaginaire exotique peut étre considérée comme une chose rare ; on touche ici a la rareté du
sacré. Nous étudierons cette différence entre profane et sacré a I'aide de Durkheim dans le
Chapitre V. Néanmoins, il s’agit de souligner le fait que cette intrusion de l'Ailleurs dans le
monde banal est exceptionnelle. La rareté et I'ordinaire se font face. L'exotisme est rare, non
pas parce ce qu’il est difficile a trouver, il est rare parce qu’il est limité et cloisonné a un état
d’exception. On remarque que c’est une exception qui ne pourrait pas avoir lieu si elle ne se
définissait pas par rapport a une norme. De ce fait, la différence exotique s’effectue toujours
a partir du familier. Lexotisme n’étant pas ce qui est radicalement autre, mais ce qui est opposé
au « moi ». Ce schéma permet de synthétiser cette pensée :

Pyramide du familier par rapport au sujet

Exceptionnel

Exotisme

Quotidien

- Perception positive

Perception neutre

Perception négative

C. Les changements structurels entrainés par la différenciation
reconnaissable
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Les voyageurs ne recherchent plus I'inconnu dans leur voyage, celui-ci est beaucoup
trop imprévisible. LUindividu a appris a reconnaitre les marqueurs qui orienteront son voyage.
Il sait que lorsqu’il tombera sur certains éléments spécifiques des émotions positives iront le
submerger. Il serait intéressant de savoir dans combien de documentaires sur le Vietnam, la
baie d’Along est montrée. On peut supposer que c’est une image trés présente dans
I'imaginaire des Frangais pour ce pays. On peut difficilement douter du fait qu’un touriste qui
arrive a la baie d’Along éprouve des émotions décuplées par le fait d’avoir trouvé ce paysage
gu’il reconnait. Il s’y est préparé. Rappelons la question rhétorique de Todorov : « Les paysages
familiers n’engendrent-ils pas souvent les expériences les plus puissantes ? »*®. Concentrer son
attention sur les éléments qui transmettent des émotions positives, et de ce fait, défier la
réalité, représente une libération pour I'individu. D’apres Rodolphe Christin : « Qu’on le veuille
ou non, la pratique des routes toutes tracées est une improbable évasion »*’. acteur maitrise
son voyage et anticipe les bienfaits qu’il lui procure. Par cette fagon de faire, les frustrations,
I'errance, les aléas, les désillusions sont évités. Lillusion empirique est maintenue. Lacteur a
une croyance inconditionnelle dans son vécu, son expérience, sa perception. empirie devient
une constante: une vérité absolue, une réalité durable, une permanence immuable.
Evidemment, cela signifie une persistance de la subjectivité et une mise a I'écart des réalités
contradictoires. Finalement comme nous l'avons relevé chez Segalen cela place la différence
comme objet esthétique d’exposition. Rodolphe Christin dans son Manuel de I'anti-tourisme
critique ces plaisirs simulés, cette jouissance programmée. Pour lui, cela débouche a une
standardisation et une domestication du monde ainsi qu’a des mises en scéne banalisées. Le
sociologue s’inquiéte d’'une planéte « bocalisée ».

Le topos du bon sauvage est un exemple pertinent pour illustrer ces modeles
préfabriqués que les acteurs utilisent pour leurs représentations de la différence. Selon
Todorov : « L'exotisme primitiviste est I'une des formes les plus caractéristiques de l'exotisme
européen, responsable de la figure du “bon sauvage” et de ses multiples avatars »**%. D’abord,
il s'agit d’expliquer que l'image « du bon sauvage » provient d’une idéalisation de ces
personnes que Rodolphe Christin et Eric Julien appellent les « peuples racines ». Cette figure a
longtemps été utilisée (souvent de maniere inconsciente) entre le XVI® et XVIII® siécle pour
critiquer la société européenne moderne. Dans des romans de voyages, les auteurs décrivaient
le portrait de différents peuples racines venant de différentes parties du monde. Ces peuples
gu’ils soient africains, asiatiques ou américains étaient fréquemment dépeints de la méme
maniére. Limportant n’était ni leur identité ni leur spécificité; ces marqueurs étaient
extrémement secondaires. Il fallait d’abord qu’ils s’‘opposent aux sociétés modernes
européennes. D’aprées Todorov, plusieurs auteurs ont permis de construire ce topos : Lahontan
(Nouveaux voyages, Mémoires de 'Amérique septentrionale, Dialogue curieux entre I'Auteur
et un Sauvage), Amérigo (Mundus Novus), Diderot (Supplément au voyage de Bougainville).

156 T, Todorov, Nous et les autres, op. cit., p. 368.
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L'auteur de Nous et les Autres, dresse un portrait du « bon sauvage ». Voici les différentes
caractéristiques relevées :

Il vit selon la nature et il obéit aux seuls principes de celle-ci. Il vit simplement, sans
matérialité superflue : « [ll] se contente d’une production de subsistance ». |l ne se complexifie
pas I'existence par I'art, la science ou I'écriture. Cela ne lui est pas nécessaire pour vivre. Le
droit naturel découle de la raison universelle. Il na donc pas besoin des principes et des lois
imposées par des structures civiles ou religieuses. lls obéissent a leurs propres meeurs et cela
les rend supérieurs aux sociétés modernes. La preuve en est, ils sont : « généreux, justes,
désintéressés et solidaires »,*>° contrairement aux sociétés modernes qui sont jugées
« corrompus ». Ces peuples ont donc plusieurs caractéristiques précises : « pas de vétement;
pas de propriété privée ; pas de hiérarchie ni de subordination ; pas d’interdits sexuels ; pas de
religion »**°. lls ont également un physique exceptionnel : ils sont forts, grands, ne souffrent
pas de maladie, ils vivent longtemps. On constate qu’ils sont donc portés par des principes
égalitaristes, minimalistes et naturalistes.

Il s’agirait de prouver par des enquétes empiriques que ce topos est encore présent
dans I'imaginaire des voyageurs aujourd’hui. Notre thése s’attachera a aller en ce sens.
Néanmoins, certains éléments nous confortent dans ces perspectives, citons par exemple la
journaliste allemande Gertraud Heise qui en 1985 publie un ouvrage dont le titre est : Reise in
die schwarze Haut (Traduction propre: Voyage dans la peau d’un noir). Le texte est
caractéristique de la fascination de la génération des évenements de mai 68 pour I'Afrique, qui
s’identifie a ce pays pour ses mouvements de libération. Dans cet ouvrage, on trouve certains
aspects « du bon sauvage » : un rapprochement vers la nature, la libération sexuelle, le sens
des choses simples, etc. Notons également que certaines études réalisées montrent que les
autochtones savent que les visiteurs ont une conception de la différence qui est orientée. De
ce fait apparaissent des situations ou les locaux anticipent les attentes des visiteurs et les
images qu’ils vont avoir d’eux. André Rauch dans un article, cite une étude de I'anthropologue
Franck Michel. Il explique :

« Des expressions comme “Hello Mister!” [...] qui servent a accueillir et a interpeller le
voyageur en Indonésie ou, plus significative encore, la formule “Bonjour patron!”,
portent les symboles d’un respect anciennement établi — aujourd’hui périmé — qu’a
renversé la décolonisation. Celui qui se considére autochtone rappelle I’histoire aupreés
de son visiteur ».1!

D’aucuns comme Claude-Levy Strauss diront qu’il s’agit ici d’'une « servitude », que le voyageur
est enfermé dans ses propres paradigmes. De plus, on peut supposer que les autochtones ont
I'injonction de se conformer a certains imaginaires au risque de se heurter a de l'indifférence,
de l'incompréhension voir méme du rejet. En effet, « standardiser » la différence a des
conséquences. Par exemple que la légitimité esthétique soit décidée par le tourisme plutot
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gue par les autochtones. Pour Rodolphe Christin, les locaux sont condamnés a une certaine
figuration sociale. Les natifs seraient ainsi dépossédés de leurs espaces symboliques. Le
sociologue cite un article du journal Libération '2qui illustre bien les conséquences
structurelles de la différence reconnaissable. En 2010, dans le village des Saintes-Maries-de-
la-Mer, en Camargue un arrété municipal a interdit les activités de voyances pratiquées
traditionnellement par les gens du voyage. La Haute Autorité de Luttes contre les
discriminations et pour I'égalité a sévérement condamné cet arrété. La réponse du maire fut
la suivante : « Je reproche aux gens du voyage de faire fuir les touristes et de faire fuir les clients
devant les magasins ». Il faut savoir que dans cette ville la culture des gens du voyage est
I'argument commercial qui attire les touristes. Christin raconte que le flamenco et la musique
gitane sont des divertissements dont le touriste profite. Cet exemple montre que ce n’est pas
réellement la culture des gens du voyage qui attire les touristes, mais I'imaginaire qu’ils en ont.

En conclusion, on peut affirmer que ces perceptions de I’Autre sont des constructions
sociales, qui exposent les représentations que les sujets observants, ont pour eux méme. Elles
montrent des poles opposés qui pointent les déficits et peut-étre les manques d’une société.
En tous cas, elles semblent traduire un besoin de remise en question. Nous explorerons ce
point en détail dans le Chapitre V. Deleuze disait que : « Laltérité est le subversible qui menace
l'ordre établi »'%. Au vu de notre étude, on ne peut que lui donner raison. La perception de la
différence est subordonnée a I'identique. La différence pensée est marquée par les référentiels
de celui qui percoit. Certains comportements tendent a montrer que la différence est un
concept admis en théorie, mais qui ne va pas de soi. Claude Geetz fait aussi ce constat®®. I
explique que la différence implique un risque constant de marginalisation, ce qui aurait pour
conséquence la réduction de son identité a son altérité. En d’autres termes, la société voit
I'individu seulement par la facette de son identité considérée comme marginale. Segalen a
tenté d’élaborer une théorie de I'exotisme qui dépasse une lecture ethnocentriste, mais
comme nous avons pu le constater il n’y est pas parvenu. Notons que finir son ceuvre ou avoir
des lecteurs n’était pas forcément son souhait. Pour Michel Le Bris, I'ceuvre de Segalen est :
« inachevé, folle, dans son absolue exigence [...]. Solitaire et hautaine, toute a l'orgueil d’un
échec pressenti inéluctable, mais jusqu’au bout assumé »'®°. |l est parvenu a remettre en
guestion cette notion sans se remettre en question lui-méme (par exemple ou est-ce qu’il se
situe dans le jeu des représentations systémiques). Lexotisme est agréable et familier sans
pour autant étre ennuyeusement banal. La différence relative au reconnaissable est une valeur
shre. Le voyageur sait ou il va mettre le pied et qu’il appréciera I'expérience. Il n’est pas fasciné
par le différent, mais ce qui est radicalement a 'opposé de soi. Le différent devient donc le
méme, mais inversé. Lillusion de cette différence prend le pas sur la réalité en dehors des
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grilles de compréhension. Rodolphe Christin aura les mots durs pour ce phénomeéne, il parlera

d’une : « expulsion du réel »'%. Cette illusion empirique nous pourrions la qualifier de fantasme

tant les représentations imaginaires suggérées par l'inconscient sont présentes dans le

processus exotique. Le voyageur maitrise les impressions de I'Ailleurs et sa rencontre avec

I'Autre.

Chapitre lll. L’ethnocentrisme comme annonce d’un pouvoir
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Figure 1. Réactions sociopsychologiques de
perceptions ou d’élaboration de discours par

Graumann et Wintermantel.

Il'y a plusieurs facons de percevoir I'altérité. Carl
Friederich Graumann et Margret Wintermantel ont
analysé les différences de conception que le « je » peut
avoir de «[l'Autre »®’. lls ont constaté plusieurs
comportements : la simple conscientisation de Ia
différence, l'apparition d’une distance, |’édification
d’une opposition, I'établissement d’un jugement de
valeur, I'attribution de représentations, la création de
figures types. Leur étude reléeve que le « nous » a un
énorme pouvoir de définition sur « les Autres ».

Ce schéma'® montre que les différentes
réactions sociopsychologiques de perception ou
d’élaboration de discours reposent sur des
constructions sociales des identités. Ces constructions
dessinent a la fois les contours de I"autre groupe ainsi
gue ceux de son propre groupe. Ceci parait logique en
vue de la pensée de Deleuze sur la différence et
comment celle-ci est soumise au prisme de
I'interprétation (cf. Chapitre Il). D’apres Hans-Jlirgen
Lisebrink, les quatre premiers schémas montrent
différentes configurations possibles dans la perception
de I'Autre, alors que les deux derniers modeles
d’attribution et de

catégorisation®. Dans son rapport a I’Autre, un groupe

exposent des formes

peut a la fois formuler une perception de I'Autre et lui affecter certaines caractéristiques.

166 R, Christin, Manuel de 'antitourisme, op. cit.

167 4 -). Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 121.
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Evidemment cela s’effectue sur les critéres et les référentiels du groupe A sur le groupe B. Par
exemple pour les quatre premiers schémas, si un Frangais se situe seulement dans la
configuration de son rapport a I'’Autre, il affirmera des choses comme : « Je ne suis pas comme
un Vietnamien » (Separating), « Il y a une distance culturelle entre moi et les Vietnamiens »
(Distancing), « Les valeurs des Vietnamiens sont compléetement opposées aux valeurs des
Frangais » (Acccentuating), « Les Frangais sont plus beaux que les Vietnamiens »
(Devaluating). Dans les deux derniers schémas, on peut donner en exemple les allégations
suivantes : « Les Vietnamiens ont le sens des affaires » (Assigning traits), « Les femmes
vietnamiennes sont toutes dociles et correspondent aux descriptions des récits de voyage »

(Typing).

Les représentations construisent un imaginaire social. Alain Corbin s’est intéressé a
I’historicité de I'imaginaire social. Il a montré la dimension performative des représentations.
On parlera d’ailleurs de représentations sociales qui sont « tout systéme de savoirs, de
croyances et d’attitudes, émanant d’agents collectifs, identifiant, justifiant, décrivant ou
engendrant des pratiques socio-économiques, culturelles, religieuses ou politiques
spécifiques »'°. L'imaginaire influence la réalité du fait qu’elle conditionne la vision du monde
et donc les attitudes des individus. A cause de ces représentations, certains comportements
de I'Autre seront présupposés. Logiquement un groupe qui a un certain poids sur le plan
économique, politique, culturel, a une plus forte capacité de diffusion de ses représentations.
Ceci est d’autant plus vrai lorsque deux pays sont en contact depuis un certain temps. La
France et le Vietnam ont une histoire commune : I'Indochine. L’Occident est un ensemble de
territoires qui possédent un pouvoir systémique et normatif important. Il serait intéressant de
voir comment le pouvoir intervient sur les représentations de I’Autre. Dans cette partie nous
étudierons I'ethnocentrisme. Il convient d’ores et déja d’affirmer que I’ethnocentrisme est un
mécanisme qui se retrouve dans chaque groupe culturel. On peut le considérer comme un
réflexe. Néanmoins il n’aura pas le méme impact en fonction du pouvoir de représentation
d’un groupe. De facon synthétique, I'ethnocentrisme est la supposition consciente ou
inconsciente qu’il existe un endogroupe et un exogroupe (ces expressions proviennent des
travaux de Staszak). L’endogroupe va étre le groupe « au centre » et va étre vu comme neutre
et impartial. En réponse a I'endogroupe, I'exogroupe va constituer « |’Autre ». Il va étre
considéré et structuré en comparaison avec lI'endogroupe. Il existe plusieurs formes
d’ethnocentrisme. Milton Bennett, un sociologue américain, a composé une échelle qui décrit
différents stades allant de la résistance culturelle a I'ouverture culturelle. Il fait la différence
entre I'ethnocentrisme et I'ethnorelativisme. Il explique que ces différents stades ne sont pas
figés. Les individus peuvent étre dans des attitudes ethnocentriste ou ethnorelativiste selon
les circonstances!’!. Ce qui nous intéresse dans le travail de Bennett est la partie sur
I’ethnocentrisme. Il y décrit trois stades : le déni, la défense et la minimisation. Nous nous

170 Gilles Ferréol et Guy Jucquois, Dictionnaire de I'altérité et des relations interculturelles, Paris, Colin, 2004,
p. 304.

171 Milton Bennett, « Developmental Model of Intercultural Sensitivity » dans Education for the Intercultural
Experience, Paige, R M., Yarmouth ME, Intercultural Press, 1993.
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reposerons sur ces différentes catégories pour les enrichir de notre analyse. Dans un premier
temps nous en dresserons une typographie puis nous tacherons d’expliquer en quoi son
expression en contexte de pouvoir est un vecteur de domination.

A. Typologie de I’ethnocentrisme

a) L'ethnocentrisme de déni
Pour Milton Bennett, le définit ainsi :

« L’ethnocentrisme de déni représente le plus bas degré d’ouverture face aux
différences culturelles. On ignore tout simplement qu’elles existent, ou bien on les
percoit a un niveau trés général : ce qui résulte d’un isolement physique ou social en
rapport avec ces différences. En tant que telle, cette position représente I'ultime
ethnocentrisme, ol la propre vision du monde que I'on a n’est jamais remise en
question et est posée comme étant centrale a toute réalité ».17?

L'auteur explique que cette forme d’ethnocentrisme peut étre comparée a un « esprit de
clocher ». Cette expression montre que les individus qui percoivent le monde a travers cette
perspective ont une vision étroite. Pour Bennett, cet état d’esprit se caractérise par : « de la
géne, ou par le fait qu’on trouve bizarre ce qui est différent »'3, |l reléve que les individus vont
mettre en place de larges catégories pour classifier les différences. Il cite un exemple : « Une
telle catégorie serait la reconnaissance que les Asiatiques sont différents des Occidentaux, sans
reconnaitre que les cultures asiatiques différent entre elles »'74.

b) L’ethnocentrisme de défense

Le deuxiéme stade de I'ethnocentrisme selon Bennett est la défense. D’apres le
Dictionnaire de [l'altérité et des relations interculturelles, I'ethnocentrisme: «est un
néologisme, forgé en 1906 par William Sumner dans Folkways, qui désigne la position de ceux
qui estiment que leur propre maniere d’étre, d’agir ou de penser doit étre préférée a toutes les
autres »'* . Cette définition globale de I'’ethnocentrisme différe de la notre. Dans cette these,
nous avons préféré concevoir I'ethnocentrisme plus largement comme une vision qui
s'effectue a travers les référentiels de son groupe social. Dans cette perspective,
I'ethnocentrisme permet par exemple d’idéaliser un autre groupe. Nous avons choisi de
catégoriser I'ethnocentrisme décrit dans ce dictionnaire dans I'ethnocentrisme de défense.
D’apreés Gilles Ferréol, cet ethnocentrisme repose :

« Sur une forte identification de l'individu a son groupe et sur la certitude de la
supériorité d’un certain nombre de valeurs, de croyances ou de représentations,

172 Centre d’apprentissage interculturel, « Un modéle de développement de la sensibilité interculturelle »,
Institut canadien du service extérieur, p. 3.

173 Ibid.
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175 G. Ferréol et G. Jucquois, Dictionnaire de I'altérité et des relations interculturelles, op. cit., p. 304.
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I’ethnocentrisme est une attitude ou une disposition mentale consistant a se référer a
ses régles et a ses normes habituelles pour juger autrui et opérer ainsi une démarcation

entre “barbares” et civilisés au nom, tres souvent, de la préservation d’un idéal de

“pureté” ou d’“authenticité” ».17®

Dans cette forme d’ethnocentrisme, on présume que I’Autre est un péril pour I'identité
d’un espace culturel. Dans cette perspective, on trouve I'idée qu’une culture nationale peut
étre mise en danger. Certains historiens se sont intéressés a cette question dans un livre sur
I’extréme droite frangaise. Dans leur ouvrage, ils expliquent que ce courant politique a une
vision organiciste de la société, c’est-a-dire I'idée que la société fonctionne comme un étre
vivant :

« L’extréme droite véhicule une conception organiciste de la communauté qu’elle désire
constituer (que celle-ci repose sur I'ethnie, la nationalité ou la race) ou qu’elle affirme
vouloir reconstituer. Cet organicisme implique le rejet de tout universalisme au
bénéfice de “I'autophilie” (la valorisation du “nous”) et de “I’altérophobie” (la peur de

II/I

autre”, assigné a une identité essentialisée par un jeu de permutations entre
’ethnique et le culturel, généralement le cultuel) ».*”

Essentialiser signifie I'enfermement d’'un ou des individus dans des identités figées et
inamovibles. Pour illustrer ce terme, prenons I'exemple de Nadine Morano qui en 2015
déclara que la France est un pays « de race blanche ». Elle essentialise par ce fait, le groupe
« les Francais », en sous-entendant que la France est un ensemble homogene de personnes
blanches. Lorsqu’'on combine I'essentialisation des individus a une vision du monde
organiciste, on obtient une tendance a la naturalisation des différences. Par exemple, en
suivant cette logique, on va se permettre de considérer les inégalités comme naturelles. Les
caractéristiques du « nous» se basent ici sur des parametres quasiment biologiques.
Evidemment, dans notre étude sur ’exotisme, ce racisme intentionnel ne fera pas I'objet de
notre recherche, mais il met en lumiére certains mécanismes qui se retrouvent dans la
structure de I’exotisme comme l'essentialisation et |la naturalisation. Dans certains cas,
comme celui de I'extréme droite que nous avons cité, cette conception permet d’exclure des
groupes d’humains, mais elle peut aussi étre utilisée pour justifier le fait que certains groupes,
ne changeront pas, peu importe le contexte social, historique, économique. Dans notre étude
sur I'exotisme, nous verrons que ce « rejet » de I’Autre, est inexistant. Bien au contraire, les
individus dont nous parlerons dans cette thése seront « attirés » par I’Autre. N’oublions pas
non plus que dans notre contexte, des individus avec de fortes capacités de diffusion de
représentations se déplacent chez d’autres individus membres d’un groupe différent. La
dynamique est différente.

c) L’ethnocentrisme universaliste

176 Ibid.
177 Nicolas Lebourg et al., « FN, un national-populisme », Le Monde, 7 oct. 2013.
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Dans cette vision, la séparation entre deux groupes n’existe plus. L'ethnocentrisme
universaliste est la supposition que le « nous » et « les autres » sont identiques. Un exemple
de phrase type pour ce genre d’ethnocentrisme serait : « Je suis un citoyen du monde ».
L’ethnocentrisme universaliste minimise les différences culturelles, invisibilise des réalités et
ceuvre pour le compte d’intéréts particularistes d’autres cultures plus dominantes.

La minimisation est un stade de I’ethnocentrisme analysé par Bennett dans son modeéle
de développement a la sensibilité interculturelle. Bennett pergoit la minimisation comme un
confort de pensée qui « présuppose que toute I’humanité est régie par des principes communs
de base qui guident les valeurs et les comportements »'8, En d’autres termes, c’est la
conception qu’il y a des différences entre des groupes d’individus, mais qu’elles ne sont pas
déterminantes. Elles sont pergues comme assez superficielles et n’ayant pas d’impact sur la
vie des personnes. Par exemple, dans une perspective philosophique, c’est croire que tous les
individus ont les mémes objectifs existentiels. Dans une perspective religieuse, c’est penser
gue I'ensemble de I’"humanité est : soumise a un dieu unique, au karma ou au destin. Dans
une perspective politique, c’est étre persuadé que la démocratie (surtout celle «a
I'occidentale ») ou le centralisme est le meilleur modéle. Dans une perspective économique,
c’est diffuser I'idée que le type de développement de chaque pays du monde devrait étre le
libéralisme ou encore que la Banque mondiale réponde aux exigences de tous les territoires
sur la planete. Dans une perspective sociale, c’est défendre le fait que chaque citoyen posséde
les mémes droits et que par conséquent tout le monde a les mémes chances de réussite.

Ce faux universalisme ne prend pas en compte que les acteurs de la vie sociale ont des
envies, des besoins et des réalités différentes. Le simple fait d’étre humain effacerait toutes
les particularités. Des référentiels culturels précis sont pris pour des vérités, des désirs
universels et des idéaux a atteindre. L’ethnocentrisme universaliste invisibilise le fait que
d’autres manieres de faire existent et sont possibles. L'ethnocentrisme cache les
particularismes de certaines sociétés et a pour conséquence qu’un espace culturel particulier
considere que ses pratiques sont la norme. Néanmoins a trop critiquer un universalisme
trompeur il est compliqué de ne pas basculer dans les travers du relativisme. Certains
principes universels font sens notamment ceux qui défendent I'intégrité physique et morale
des personnes. Il serait compliqué de les rejeter sous le prétexte du relativisme culturel.

B. La perspective de la sociologie politique dans I’étude de
I'ethnocentrisme

Aprés avoir dressé une typographie de I'ethnocentrisme, nous observerons cette
notion a travers le prisme de la sociologie politique. Commencons par analyser le concept de
pouvoir. Plusieurs penseurs se sont attachés a en dessiner les contours. Pour Robert A. Dahl

178 M. Bennett, « Developmental Model of Intercultural Sensitivity », art cit.
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le pouvoir est la capacité d’un individu a obtenir d’un autre individu qu’il fasse quelque chose
gu’il n"aurait pas fait sans une intervention extérieure!”. Dans la théorie de Dahl, le pouvoir
se manifeste lors de relation entre des individus. Ce n’est pas un simple attribut. Personne ne
possede de pouvoir, on I'exerce dans une situation donnée. Ce que nous retenons de la pensée
de Dahl est I'idée que le pouvoir s’exprime lors d’interactions. Par conséquent dans les
interactions, des asymétries relationnelles sont possibles. Steven Lukes va plus loin dans son
analyse. Pour lui, le pouvoir ne se limite pas au simple fait de se faire obéir ou de forcer un
comportement. Le pouvoir est également I'aptitude a faconner et orienter les préférences et
les attitudes des autres acteurs. Pour Lukes, cela s’effectue de multiples maniéres: en
confrontant I'individu a des informations qu’il n’avait pas, en proposant une expertise sur une
situation donnée, en fournissant a I’Autre de nouveaux outils matériels ou intellectuels®,
Michel Foucault appelle cela le « savoir-pouvoir »'8, Dans son ouvrage : Surveiller et Punir, il
a notamment montré qu’il se forme des relations de pouvoir qui sont mises en place par un
savoir sur les corps. La théorie de Lukes affirme que le pouvoir fagonne idéologiquement
I'individu pour que celui-ci ne parvienne plus a cerner ses propres intéréts. Pour Bourdieu, les
individus occupent des positions inégales au sein de I'espace social : il y a des dominants et
des dominés. C'est pour lui un fait objectif. Ces positions sont déterminées par toutes sortes
de capitaux. Un de ces capitaux est le capital symbolique : « On peut le définir [...] comme le
volume de reconnaissance, de Iégitimité et de consécration accumulé par un agent social au
sein de son champ d’appartenance »*®. Les représentations du monde sont toujours et
incessamment au coeur de jeux de pouvoir et de rapports de force. Le capital symbolique
permet d’'imposer un ensemble de représentations de la société par la création de normes
sociales 1, Pierre Bourdieu parle de violence symbolique. La théorie sur la violence
symbolique rejoint par certains aspects la pensée de Steven Lukes sur le pouvoir. Bourdieu
caractérise la violence symboligue comme un rapport de force entre deux groupes sociaux.
Ce rapport de force permettrait de se modéliser en un rapport de sens. En résulteraient des
modifications de nature. Quelque chose d’arbitraire deviendrait légitime.

Cela fait écho aux diverses théories de I'’ethnocentrisme qui placent un groupe culturel
dans une position centrale. Les référentiels de ce groupe culturel sont estimés comme
neutres, universels, objectifs, naturels. Ces considérations prouvent I'existence d’un pouvoir
fort. Surtout si le groupe culturel ethnocentrique ne remarque pas que ses normes et valeurs
particuliéres sont déplacées en des normes et valeurs générales. Dans la théorie de Bourdieu,
le changement qui transforme I'arbitraire en légitime, se produit avec la complicité active de
ceux sur qui ce changement de sens va porter. Autrement dit, les critéres, les choix, les
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comportements des dominants vont étre percus par les dominés comme une chose de
normale et naturelle. La violence symbolique est |la capacité des acteurs dominants a faire
méconnaitre I'arbitraire de leur production culturelle et symbolique. Les dominés intériorisent
la vision des dominants comme la leur. En d’autres termes si un individu A anticipe le
comportement d’un individu B et agit en conséquence, I'individu B exerce un pouvoir sur A.
Le pouvoir faconne idéologiquement I'individu pour que celui-ci ne parvienne plus a cerner
ses propres intéréts, mais adopte ceux d’un autre. Au regard de ces théories, I'exotisme peut
étre percu comme une violence symbolique. En effet le rapport entre exotisants et exotisés
n‘est pas neutre. L'exotisme est une perception qui crée un discours. Pour Jean Francois
Staszak, I'exotisme est : « Le discours anonyme que I’on ne situe pas porte la marque ou plutét
le masque de la neutralité, qui s’avere en fait étre celui du discours dominant »*#., Franz Fanon
explique également que : « Celui qui est noir se voit avec les yeux d’un blanc »*®, Les individus
exotisants ont un pouvoir de représentation sur les individus exotisés. L'exotisme est un
regard créant une projection sociale qui forge une image. Les représentations de I’Autre ont
une fonction performative. Elles ont un effet sur les pratiques, les comportements, les
manieres de s’approprier le monde et les sensibilités collectives. Pour Staszak : « C’est dans la
langue dominante que se dit et se pense I'exotisme »'%. L’exotisme est le pouvoir d’un discours
et de représentations sur une relation. Il est fondé sur un rapport de force. D’aprés Raphaél
Confiant un écrivain martiniquais cité par Lionel Gauthier : « Ni le cocotier ni la plage de sable
blanc ne sont exotiques dans mon vécu quotidien, mais, des I'instant ou, usant de la langue
frangaise, je m’attelle a les évoquer, je me retrouve littéralement pris en otage, terrorisé au
sens étymologique du terme par le regard réifiant de I’Occident »*®’. Pour Staszak : « La faculté
du point de vue occidental a se considérer comme allant de soi dans les définitions des
dictionnaires, refléte une position de pouvoir qui est le fruit de la conquéte, de la domination
coloniale puis économique de I’Occident sur le reste du Monde (ou presque) »*. L’exotisme
est donc un pouvoir symbolique, car il semblerait qu’un groupe (ici I'Occident) ait le pouvoir
de transformer son point de vue en une norme. Nous le voyons dans les mots de Raphaél
Confiant, les dominés adoptent le regard de I'Occident sur le monde alors méme que celui-ci
est arbitraire. Le rapport de sens caractérisé dans la pensée de Bourdieu est ici bien présent
dans cet exemple des plages et des cocotiers. Le regard « tropicaniste » de I’'Occident devient
légitime et commun méme pour les personnes dont ces éléments composent le quotidien.
Raphaél Confiant conteste que ce discours ait quelque chose de normal et naturel. Il exprime
d’ailleurs sa critique pour cette vision.

Néanmoins, la réalité du secteur touristique montre que les acteurs locaux n’hésitent
pas a s’auto-exotiser afin de correspondre aux attentes du regard du visiteur®. Evidemment,
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le capital symbolique est a I'ceuvre. Certaines populations ont un pouvoir de représentation
sur d’autres. En effet, elles possedent les capacités d’'imposer une imagerie exotique dans un
imaginaire global. Tout au long de cette thése, des exemples illustrent ce fait. Outre ce capital
symbolique, I'exotisme est fortement lié a un capital économique. Dans I'industrie touristique,
I’exotisme est un argument commercial. L'intégration d’une culture dans une activité
économique a des conséquences sur la relation entre celui qui propose a voir sa culture et
celui qui la regarde. Michele La Pradelle dans son étude sur les marchés en Provence montre
gue dans le domaine économique, les rapports entre les individus prennent en principe la
forme d’un échange, mais la relation de pouvoir y est souvent niée pour garantir une
transaction équilibrée. Elle parle méme d’une « mise en scéne de I’égalité »'*°. L’économie a
un fonctionnement simple, le capital permet a des individus d’imposer leur volonté a ceux qui
ne disposent pas des ressources qu’ils désirent ou dont ils ont besoin. Les positions des agents
sont inégales. De plus, les différents acteurs qui organisent I’exotisme pour sa mise en marché
possede ce « savoir-pouvoir » conceptualisé par Foucault. Le savoir-pouvoir optimise la
rentabilité des corps et par conséquent des cultures au niveau économique : « C’est pour une
bonne part, comme force de production que le corps est investi de rapports de pouvoir et de
domination »**. Les populations se soumettent a une imagerie exotique, car elle est pour elles
un gage de ressources économiques.

L’ethnocentrisme agit donc comme un pouvoir de domination, car une perception
arbitraire est considérée comme naturelle. L'asymétrie de ce regard n’est pas que purement
impressive, elle est également fortement rattachée a une verticalité. L'individu qui juge a
I'aide de ses propres référentiels va logiqguement adopter une posture de hauteur. Pour Lionel
Gauthier, I’exotisme est également une vue condescendante de I'Autre : « Le regard exotique
est comparable au regard que pose un adulte sur un enfant [...] il peut s’extasier sur ses talents,
ses capacités, son intelligence, tout en gardant a I'esprit qu’il s’agit d’'un enfant, d’un étre
immature qu’il faut donc surveiller de pres »*%2. L’ Autre ne peut étre considéré que comme un
étre immature, si on ne lui laisse pas la possibilité de s’émanciper d’un regard aliénant. Une
plus grande horizontalité induirait une autonomie de ses discours et de ses représentations.
Le dominé doit se réapproprier les images de ses cocotiers et de ses plages pour qu’elles
retrouvent le sens de son quotidien et plus celui des attentes et des besoins du dominant. Cet
extrait d’entretien réalisé par Nadege Chabloz, dans le cadre d’une recherche sur les
malentendus dans le tourisme solidaire, montre d’une part le regard condescendant de
I'individu exotisant, mais il expose également de quelle maniére les exotisés sont enfermés
dans une imagerie du dominant :

« Il faut s’adapter a la modernité mais étape par étape. Qu’on ne leur ameéne pas la TV
demain. Parce que ¢a leur aménera un tas d’envies qu’ils ne pourront pas satisfaire.
Qu’ils jouent donc avec leur bout de bois au lieu de s’amuser avec des souris (jeux vidéo,

190 Micheéle La Pradelle, Les Vendredis de Carpentras : faire son marché, en Provence ou ailleurs, Paris, Fayard,
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56



ordinateurs). Ce n’est pas slr qu’ils sachent gérer, avec leur mentalité de grands
gamins, ils sont adeptes de la facilité » 1%

Pour conclure, dans cette partie nous avons pu établir deux choses. La premiere est
que toutes les sociétés construisent une perception du rapport entre leur groupe A et le
groupe B. La deuxieme est que le groupe A peut attribuer des caractéristiques et méme créer
une typologie culturelle du groupe B. Ici encore cela se fait en fonction de son propre groupe.
Le groupe ethnocentrique se place au centre sans percevoir sa subjectivité (déni, défense,
universalisme). La perception arbitraire peut se rendre invisible. Lorsqu’elle est visible et
consciente comme c’est le cas de I'ethnocentrisme pragmatique, les acteurs assument le fait
d’élargir et de diffuser leur vision si cela joue dans leur intérét. Si le groupe A posséde du
pouvoir, du fait de I'asymétrie de la relation, I'ethnocentrisme sera porteur de nouvelles
conséquences. Le pouvoir n’est pas un attribut (Dahl), il intervient dans des situations
d’interaction. Et en effet, I'ethnocentrisme ne peut que s’exprimer s’il y a un autre groupe. La
France et I'Occident en général, ont plus de poids sur bien des niveaux (économique,
politique...) que ne I'a par exemple le Vietnam. Norbert Elias le montre bien dans son étude
anthropologique de I'émergence de I'Occident comme péle de domination mondiale®*. En
d’autres termes lorsque le Vietnam et la France se font face il est difficile de nier que le rapport
de force sera souvent en faveur de la France. Comme I'a montré Lukes, ce rapport de pouvoir
n’est pas forcément frontal. Il peut prendre des formes détournées. Le systeme politique,
socio-économique et social qui organise la vie en société produit et renforce des inégalités
entre les acteurs. C'est-a-dire que les processus de pouvoir maintiennent des relations
inégalitaires. Méme si elles le sont de maniere indirecte il y a des institutions et des
organisations qui véhiculent les représentations de I’Autre. Notre étude s’attachera de ce fait
a étudier I'image des Vietnamiens dans les films, les documentaires, les magazines, les
publicités, les vidéos de voyages, les discours politiques... D’apreés le dictionnaire de I'altérité
et des relations interculturelles : « Les représentations sociales sont [...] des productions
subjectives ou mentales d’acteurs plus ou moins collectifs, disposant d’une position dans la
structure, d’un pouvoir économique ou culturel, et faisant montre d’une capacité a se mouvoir
dans le monde »**>. Leurs descriptions ont I'air apparemment neutres, mais elles peuvent par
exemple avoir pour effet de montrer I’Autre de maniére condescendante (Gauthier). On peut
parler d’un capital symbolique qui compose finalement I'exotisme. L'exotisme est la création
d’un discours et d’'une imagerie dominante, car les représentations ont une fonction
performative. Si un groupe posséde les capacités d’émettre ses représentations, elles se
diffuseront inexorablement : « Toute représentation se rapporte [...] systématiquement a un
objet : ceci signifie que les représentations sociales “causent” les phénoménes (objets) sur
lesquels les acteurs “pensent”, tout autant que les “objets” sont a l'origine du déclenchement

193 Nadége Chabloz, « Le malentendu : Les rencontres paradoxales du « tourisme solidaire » », Actes de la
recherche en sciences sociales, 2007, vol. 170, n° 5, p. 32-47.

194 Norbert Elias, La Dynamique de I’Occident, s.l., 2017.

195 G. Ferréol et G. Jucquois, Dictionnaire de I'altérité et des relations interculturelles, op. cit., p. 304.
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d’une représentation sociale qui va redoubler, reproduire mentalement cet objet par une
réinterprétation »*°. Rappelons que I'ethnocentrisme est un réflexe global. Ce processus n’est
pas intentionnel, il est structurel.

Chapitre IV. La mise en scéne de l'interaction

L'interaction est un « face a face » comme l'affirme Goffman. L’exotisme est une
rencontre avec I'Ailleurs. Par conséquent, I'exotisme peut-étre qualifié d’interaction. Dans les
chapitres précédents, nous avons vu que |’exotisme requiert une distance qui va faire naitre
I’étrangeté. Cette distance et le décalage qu’elle va créer marquent l'interaction. Elle permet
aussi au voyageur d’intégrer dans son rapport a I’Autre sa singularité, son statut spécifique de
voyageur. L’Autre garde son statut d’Autre par cette distance. L'intégrité de son altérité ne
doit pas défaillir au risque de voir I'exotisme disparaitre. Christin écrit a ce propos: « Le
rapport exotique saisit dans sa logique différenciatrice, s’inscrit dans une dialectique de I'autre
a l'autre et renvoie chacun des deux pdles de cette interaction a une image
d’interdépendance »*’. L’ Autre doit rompre avec le quotidien du voyageur, mais en un écho
reconnaissable. Dans cette partie, nous nous pencherons de maniére plus tranchante sur cette
interaction. Nous allons dans un premier temps comprendre les interactions en fonction des
représentations issues de I'imaginaire que les acteurs ont de la réalité. Puis dans un second
temps, nous étudierons les formes de l'interaction grace aux théories de «l'ordre de
I'interaction » de Erving Goffman. Néanmoins, nous pouvons d’ores et déja dresser une
certaine catégorisation des interactions par rapport a notre sujet.

Dans un contexte exotique, linteraction est a percevoir sur deux dimensions
différentes : la dimension physique et la dimension virtuelle. La dimension physique est celle
du palpable, celle qui mobilise nos cing sens. On peut la voir, la toucher, I'’entendre, la sentir
et la goGter. Prenons a titre d’exemple des voyageurs qui montent dans un avion et partent
en séjour en Indonésie. Ils entrent en interaction physique avec I’Ailleurs indonésien. A noter
cependant que cet Ailleurs peut entrer en interaction avec le sujet sans le besoin d’une
distance physique important (nous I'avons vu, une distance identitaire ou symbolique suffit).
La dimension virtuelle regroupe toutes les formes d’interactions qui sont montrées par les
médias comme : la presse, la radio, la publicité, internet, les films, les séries ou la télévision.
Cette dimension stylise I’Ailleurs et I'adapte a des référentiels culturels. En outre, elle présente
des modeles d’interactions interculturelles, qui influencent les personnes qui voyagent et qui
peuvent étre imitées lors d’interactions physiques.

Dans un contexte exotique, I'interaction peut étre de natures différentes. Nous en
reconnaissons deux : entre des humains et entre des humains et leur environnement non

196 Ipid.
197 R. Christin, L’Imaginaire voyageur ou I'expérience exotique, op. cit., p. 80.
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humains. Cette distinction entre « humain » et « non humain » a été théorisée par Philippe
Descola en une typologie des « modes d’identification et de relation »*®. Ce que nous
appellerons dans notre thése : « environnement non humain » est pluriel. Si nous prenons des
éléments liés a notre sujet, nous pouvons citer a titre d’exemple : le paysage, I'atmosphere,
des lieux (temple, marché, etc.), des animaux, la végétation, les couleurs. Descola dans son
ceuvre Par-dela nature et culture redéfinit en profondeur ce qu’on appelle « société ». En
effet, I'auteur met a jour le fait que la sphére des interactions instituées entre les humains ne
suffit plus a faire émerger I'objet méme des sciences sociales. Descola propose donc d’inclure
le rapport des individus a leur environnement naturel dans le champ des recherches en
sciences humaines. En ce qui concerne les interactions entre humains, celles-ci peuvent étre
présentées comme interculturelles dans la perspective d’une étude sur I'exotisme.
L'interculturalité fait référence aux résultats et aux conséquences du contact entre deux
espaces culturels. Les interactions interculturelles sont des formes de rencontre entre des
individus de différentes cultures. L’exotisme recherche le différent et I'Ailleurs. L'interaction
avec d’autres cultures y est donc centrale. Dans ces interactions interculturelles, les acteurs
vont interagir de facon verbale, paraverbale et non-verbale*®.

A. L'analyse de I'imaginaire par la philosophie

Segalen décrit I'exotisme comme « un fantasme de I’altérité radicale ». |l semble étre
une production de I'esprit que I'on projette sur I’Autre, une réalité subjective de I'imaginaire.
Le fantasme exotique est un processus, une maniere fictive pour I'individu d’étre en rapport
avec un environnement, c’est également une maniére de se faire objet pour les autres et une
facon d’étre par rapport aux autres. Pour commencer, faisons la distinction entre
« imaginaire » et « imagination ». L'imagination est une faculté a la disposition des individus.
Un pouvoir, nous le verrons par la suite, a la fois producteur et reproducteur. Au contraire,
I'imaginaire n’est pas une capacité, mais le monde produit par I'imagination. Il est la réalité
d’un individu (ou du moins une des facettes de cette réalité). Dans le cadre de la sociologie,
nous nous intéresserons davantage a I'imaginaire, mais pas exclusivement. Pour comprendre
ce qu’est I'imaginaire, son lien avec la réalité et son intégration dans le processus exotique,
nous nous accorderons un regard vers la philosophie. Pour ce faire, nous allons comparer
I'analyse de plusieurs philosophes sur ce sujet, dont deux, en particulier : Jean Paul Sartre et
Paul Ricceur. Leurs conceptions de I'imaginaire empruntent deux chemins qui vont dans deux
directions différentes. Commencons par Sartre. Pour cet auteur, I'imaginaire est I'expression
du pouvoir d’une conscience libre?®, Libre, parce qu’elle permet de s’extraire du monde réel.

198 philippe Descola, Par-deld nature et culture, s.1., Gallimard, 2015.
199 \oir & ce propos la grille d’analyse d’une interaction interculturelle (Linguistic Awareness of Cultures) de
Berndt Muller-Jacquier.

200 Jjean-Paul Sartre et Arlette Elkaim-Sartre, L’Imaginaire : psychologie phénoménologique de I'imagination,
Paris, Gallimard, 2007.
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Dans une perception profondément existentielle, I'imaginaire révele la liberté de I’"humain.
Pour preuve, nous pouvons, par l'imaginaire, introduire dans le monde des choses qui
n’existent pas. Par exemple, on peut imaginer une licorne alors que cet animal fantastique
n'existe pas dans le monde réel. Cette capacité, Sartre I'appelle : « la néantisation »*°1.
L'imaginaire donnerait le pouvoir de considérer le monde comme absent. Néanmoins, d’aprés
le philosophe, I'imaginaire ne provient pas de nulle part, il découle de notre perception. Sartre
ne parait pas croire a I'inconscient. L'imaginaire est lucide. Il est a comprendre comme I’Ersatz
d’une perception irréalisable.

Paul Ricceur a une vision différente de I'imaginaire. Méme si 'auteur a peu écrit sur le
sujet en tant que tel, son travail a toujours été traversé par ce théme. Pour lui, réel et
imaginaire semblent étre liés et se compléter®®?. Chez Ricceur, I'imaginaire permet de
comprendre la réalité tout en la suspendant.

Sa position presque optimiste envers ce concept s’oppose a celles des philosophes
rationalistes qui paraissent considérer I'imaginaire comme une puissance mensongére et
perturbatrice ainsi qu’une faculté indisciplinée de I'esprit de l'individu. Pour illustrer ce
propos, nous pouvons citer Spinoza puis Descartes : « L‘imagination, lorsqu’elle concerne
I’homme lui-méme, qui a de soi une meilleure opinion qu’il n’est juste, s’appelle ORGUEIL, et
c’est une espéce de Délire, parce que I’'homme réve les yeux ouverts qu’il peut tout ce qu’il
saisit par sa seule imagination »*%3, « je n’approuve point qu’on tdche a se tromper, en se
repaissant de fausses imaginations ; car tout le plaisir qui en revient, ne peut toucher que la
superficie de I’'dme, laquelle sent cependant une amertume intérieure, en s’apercevant qu’ils
sont faux »*®. L'imagination peut donc brouiller la distinction entre ce qui est vrai et ce qui est
faux. Disons-le autrement : entre le réel et l'illusion. Par ailleurs, elle peut également avoir
pour conséquence de faire douter de I'évocation des choses absentes.

Chez Ricceur, l'imaginaire est plus complexe que cela. Pour Mickaél Foessel dans la
préface de I'anthologie qu’il a composée sur Ricoeur®®, I'intellectuel insiste sur la diversité des
définitions de la notion. Il distingue deux conceptions de I'imaginaire différenciées en langue
allemande : die Einbildung et die Phantasie. Le premier concept désigne la faculté de
reproduction de I'imaginaire et le deuxieme sa capacité de création d’images. Par exemple,
I'individu qui imagine lors de son voyage étre un aventurier tel Marco Polo ou Christophe
Colomb est dans la Einbildung. Si I'individu s’imagine lorsqu’il traverse la baie d’Along I'image
d’une nature romantique, enchantée, poétique tel Gérard de Nerval dans son texte Fantaisie,
nous nous trouvons dans la deuxieme conception de I'imaginaire. De ce fait pour Ricceur
I'imaginaire n’est pas le contraire du vrai: « Elle ne neutralise pas seulement le réel »*°,
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L'imagination aurait aussi le pouvoir de produire de nouvelles références et de concevoir le
monde a travers une perspective inédite. L'imaginaire n’élabore pas que des images, il forge
de nouveaux sens. Ceci est fondamental pour notre étude. Les individus créent de nouvelles
références. On peut donc dire que I'imaginaire intervient dans le réel parce que I'imaginaire
présente les choses autrement pour donner un sens que l'individu comprend. En d’autres
termes, il constitue un monde tel que l'individu peut se le représenter. Notons que nous
parlons ici beaucoup de « I'individu », mais ce processus de création des référentiels s’inscrit
dans une perspective collective. Ces univers intériorisés, Alfred Schiitz les définit comme :

« Le monde intersubjectif qui existait bien avant que nous soyons nés, le monde que
d’autres, nos prédécesseurs, ont expérimenté et interprété comme un monde organisé.
Il est maintenant donné a notre expérience et a notre interprétation. Toute
interprétation est fondée sur une réserve d’expériences antérieures, qui sont nos
propres expériences et celles transmises par nos parents et nos professeurs ».2%’

Avec lI'imaginaire, I'individu retrouve son monde : « Il réinvente sa vie, réinjecte du
possible dans un monde clos »*%. Ricceur va plus loin dans son analyse, il montre que cette
nouvelle reconfiguration du réel influence nos usages, nos actions et nos interactions.
L'imaginaire propose des faisabilités et redonne un sens a la pratique. De ce fait, I'imaginaire
prodigue un cadre au sujet.

Schémas comparatifs de I'imaginaire selon Sartre (a gauche) et Ricceur (a droite) :

Einbildung :;

, N . L’'imaginaire L Le réel
Le réel L'imaginaire clmaginaie _

Phantasie

B. Les cadres de I’expérience : une approche des constructions
multiples de la réalité

Replongeons-nous dans la sociologie avec Erving Goffman de |’école de Chicago et sa
théorie sur les cadres d’expérience?®. Goffman propose une approche de la multiplicité de

207 Alfred Schiitz, Le Chercheur et le quotidien : Phénoménologie des sciences sociales, Paris, Méridiens
Klincksiek, 1994, p. 105.
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209 Erving Goffman, Les Cadres de I'expérience, Paris, de Minuit, 1991.
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constructions de la réalité, qui nous permet, un peu plus, d’expliquer pourquoi I’exotisme est
ce qu’il est. Cet auteur s’est beaucoup préoccupé de comprendre la communication entre
individus et tout ce qui fait la trame des interactions quotidiennes : « linteraction y est vue
comme un systeme par lequel se fonde la culture »*°. |l en fait un objet scientifique légitime.
Goffman a une vision holistique des échanges entre les individus. Ce faisant, il ne se concentre
pas sur le contenu, mais sur la forme en considérant pleinement le contexte. D’apres le
sociologue, toute expérience humaine renvoie a un cadre donné :

« Je soutiens que toute définition de situation est construite selon des principes
d’organisation qui structurent les événements — du moins ceux qui ont un caractére
social — et notre propre engagement subjectif. Le terme de “cadre” désigne ces
éléments de base. L’expression “analyse de cadres” est, de ce point de vue, un mot
d’ordre pour I’étude de I'organisation de I'expérience ».*'*

Ces cadres ont des fonctions. La premiere est d’orienter les perceptions et les
représentations de l'individu : « Les cadres fixent la représentation de la réalité, ils donnent a
I'individu I'impression que cette réalité est bien ce qu’elle est »**?. La deuxieme est d’influencer
I’engagement des individus et leur conduite : « La définition de la réalité étant fixée, la
personne peut ajuster son degré d’engagement et adopter les comportements adéquats »*'3,
Finalement, I'individu se retrouve devant des réalités définies par la société. Goffman stipule
qu’effectivement, ces cadres ont pour références « des procédés interprétatifs qui ne sont pas
[ceux de lindividu] »**. Lorsque lindividu visite d’autres sociétés avec des procédés
interprétatifs différents, son engagement et sa conduite peuvent ne plus étre adaptés au
cadre. Ce que confirme Goffman : « Son expérience ne coincide aucunement (ou presque) avec
les cadres culturels qui définissent les formulations nombreuses et variées de la réalité sociale
qu’il visite »***. Ceci nous intéresse dans notre étude sur I'exotisme, car cela implique que la
lecture des situations peut étre différente d’un individu a I'autre pour le méme évenement.
Prenons un exemple pour illustrer ces deux fonctions du cadre et leur transposition dans une
interaction interculturelle. Imaginons un voyageur en vacances au Vietnam. Il a entendu parler
d’un village de pécheurs connus pour leur mode de vie traditionnel. Il souhaite aller découvrir
cette culture et rencontrer ces villageois. Il va au contact des habitants. Ces derniers
accueillent le visiteur ; ils sont trés cordiaux avec lui et lui proposent a manger et a boire. Le
voyageur est enchanté du sens de I'accueil des Vietnamiens. Il essaye de communiquer en
anglais avec les personnes en leur expliguant comment les choses se passent en France. Les
Vietnamiens I'écoutent et rient. Le chef du village demande méme aux enfants du village de
se mettre en tenue traditionnelle et de danser et chanter devant leur invité. A la fin de la
journée, le chef du village va vers le voyageur et lui réclame de I'argent. Le voyageur est en
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colere, il se sent abusé. Lui pensait que ces interactions étaient spontanées et « réelles ». On
lui donne I'impression qu’elles étaient artificielles. Il a le sentiment d’étre réduit a un touriste
consommateur. Le chef du village ne comprend pas la réaction du voyageur, son village vit du
tourisme et il sait que lorsqu’un Occidental arrive dans son village c’est parce qu’il est touriste.
La nourriture et les boissons coltent cher. En plus, les enfants ont raté des heures d’écoles
pour venir faire leur spectacle. Dans cet exemple, le voyageur et les personnes du village ne
voient pas la situation de la méme fagon. Chaque c6té avait des représentations différentes
des circonstances et des acteurs impliqués. lls ont ajusté leur conduite a leur vision et
interprétation des événements. Ces altérités, dans la lecture de la scéne, ont eu pour
conséquence une incompréhension et un mauvais dénouement.

Pour mieux saisir comment cela est possible, nous allons nous plonger davantage dans
les différents types de cadres que Goffman distingue.

Les types de cadres

cadres naturels
cadres primaires <
cadres sociaux activités franches

modalisations
cadres transformés <

fabrications 216

Comme on le voit sur ce schéma, il y a les cadres primaires et les cadres transformés.
Commencgons par les cadres primaires. Ce sont les cadres qui ne renvoient a aucun autre :
« Est primaire un cadre qui nous permet, dans une situation donnée, d’accorder un sens a tel
ou tel de ses aspects, lequel autrement serait dépourvu de signification »*'7. Ceux-ci se divisent
en deux catégories : les cadres naturels et les cadres sociaux. Les cadres naturels sont relatifs
a notre compréhension des lois et des forces : de la nature, de la physique, de la biologie, etc.
Ainsi lorsqu’on va en Asie et qu’on voit les fortes pluies de la mousson tomber, on rattache
cet évenement a un phénomene atmosphérique ; ou quand on lache un verre et qu’il se casse,
on |'associe a la loi de la gravité. Les cadres sociaux sont eux relatifs aux intentions et actions
humaines. Par exemple, mettre de 'insecticide sur sa peau prend un sens dans la mesure ou
I'intention est de se protéger des piqlres de moustiques et des potentielles maladies
transmissibles. Autre exemple : un individu croise une connaissance du coté opposé de la rue
qui salue de la main, il lui répond de la méme facon. Les deux protagonistes veulent montrer
leur intention de se saluer et tous deux comprennent ce geste.

Passons maintenant aux cadres transformés : «on a affaire a un cadre transformé
lorsque la situation, bien que présentant certaines ressemblances avec ce qui se déroule
normalement dans le cadre primaire, acquiert pourtant une signification différente »*8,

216 J. Nizet et N. Rigaux, « V / Les cadres de I'expérience », art cit.
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Lorsque toutes les personnes impliquées dans la situation ont conscience de la
transformation, Goffman parlera de « modalisation». La modalisation est: « Une
transformation qui ne se cache pas »**°. Au contraire de la fabrication qui est un cadre ou les
individus n’ont pas tous conscience qu’il s’agit d’une fabrication. Certaines personnes seront
donc « victimes », « pigeons » d’autres personnes que Goffman qualifie de « combinards » et
« d’imposteurs »**, Pour cette raison, les fabrications ne rentrent pas dans les « activités
franches » dans lesquelles I’ensemble des acteurs concernés sont conscients de ce qu’il se
passe.

Reprenons notre exemple du voyageur qui arrive dans ce village de pécheurs. Dans
cette situation, toutes les personnes sont lucides sur la rencontre en cours. Les habitants se
mettent en scene afin de correspondre a 'authenticité recherchée par le touriste. lls lui
demanderont une rétribution a la fin de la journée. Le voyageur a connaissance que le
tourisme est le moyen de subsistance du village et qu’il n’est probablement pas le premier
visiteur occidental qu’ils recoivent. Il sait qu’en tant que touriste, il sera accueilli de cette facon
etil leur donnera de I'argent. Méme si la situation ne reléve pas d’un rapport contractuel entre
des prestataires et des bénéficiaires pour une prestation, le cadre est transformé et modélisé.
Il est transformé parce que I'accueil et la rencontre ne sont pas |'objectif premier qui est
recherché. Néanmoins, ces principes servent de modele a cette scéne. La situation peut étre
considérée comme franche parce que toutes les personnes de ce cadre possedent les mémes
informations. Dans ce contexte, tous les acteurs se comportent comme s’il s’agissait du
modeéle, tout en sachant que ce n’est pas le cas. Nous sommes dans une mise en scene et tous
les acteurs de ce cadre en sont conscients. Ce qui différencie le cadre social de ce cadre
transformé est que le sens n’est pas le méme. Dans un cadre social, cette rencontre ne serait
pas traversée par des enjeux économiques.

Pour les villageois, I'intention n’est pas de faire une nouvelle rencontre et d’offrir
I'hospitalité (méme si ces objectifs peuvent étre secondaires). L'intention est de pouvoir
dégager un salaire de ces visites d’étrangers. Pour les touristes, on peut se demander a quel
point la rencontre et la découverte culturelle sont les intentions recherchées. Il est en effet
possible d’'imaginer que derriére la rencontre, le sens de ce moment est davantage du c6té du
dépaysement, de la détente et paradoxalement, peut-étre aussi, vers la recherche de rapports
humains et d'immersion dans des modes de vie authentiques??!. On peut néanmoins se poser
la question du degré de conscience de I'individu : a quel point s’avoue-t-il la réalité ?

Les cadres de modalisations sont d’autant plus identifiables dans les situations de
voyages dans lesquels les agences touristiques sont intermédiaires. Lorsque les touristes
réservent un circuit pour une certaine somme et que ce circuit comporte, par exemple, une
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étape chez une ethnie minoritaire, ce contact est pensé, organisé et mis en scene. Tout cela
est encadré pour garantir au client une expérience de valeur. Ici, la modalisation ne fait pas
de doute. Chacun tient son role, ses représentations et adapte sa conduite. Tous les acteurs
savent comment I’Autre va agir et réagir, notamment parce que ces situations se répétent.
Goffman voit la vie sociale comme une piece de théatre. Ici, le face-a-face est joué et projeté
sur scéne, « devant un public, toujours inquiet de la qualité de la représentation, exhibant aux
autres une “facade” pertinente a nos yeux et jetant plus ou moins consciencieusement [...] un
voile pudique sur ce qui risquerait de contredire notre représentation »**2. Dans cet exemple,
tout le monde sait que le contact provient d’une transaction financiere. Il n’est pas issu d’un
hasard, de circonstances particulieres, d’'un échange professionnel ou d’un partage de
compétence, il est programmé. La transaction ne se déroulera pas sur scene, mais dans les
coulisses entre I'agence et un représentant du village, car sinon « elle risquerait de contredire
la représentation »*?3, Goffman appelle ces coulisses la « région postérieure » et la scéne sera
la « région antérieure »**. La transaction ne doit surtout pas étre centrale sinon elle révelerait
trop brutalement l'illusion de la rencontre.

Reprenons notre exemple, mais cette fois pour illustrer un cadre de fabrication. Pour
Goffman les fabrications sont : « Des efforts délibérés, individuels ou collectifs, destinés a
désorienter I'activité d’un individu ou d’un ensemble d’individus et qui vont jusqu’a fausser
leurs convictions sur le cours des choses »**. Notre visiteur se fait passer pour le représentant
d’une agence de voyages. Il propose d’intégrer le village dans le circuit touristique de son
agence. Il go(te les boissons et la nourriture, il demande a voir des spectacles et des danses.
Les villageois acceptent pensant que si leur village intégre un circuit, ils pourront profiter d’'une
nouvelle rentrée d’argent. Dans cette situation, les villageois sont trompés. Les conséquences
sont négatives pour eux. De leur point de vue, il s’agissait d’un cadre social et d’une activité
franche. lls ne sont pas conscients que le cadre a été transformé. Prenons une autre situation
possible de cadre de fabrication. Notre voyageur arrive dans le village de pécheur. Les
habitants I'accueillent. lls lui servent de la nourriture, des boissons et organisent des danses
et des chants folkloriques. Le touriste souhaite immédiatement savoir s’il va devoir donner de
I'argent. On lui rétorque que non, mais a la fin de la journée, on lui demande néanmoins de
payer. Le visiteur avait pourtant bien demandé s’il devait payer. Il désirait clarifier le sens de
la situation. On lui a menti, il se sent trompé. Nous sommes donc bien dans un cadre
transformé. Cependant, il nous faut aussi voir de maniéere critique cette situation particuliere.
Chaque groupe culturel a des spécificités de communication ainsi que des tabous qui peuvent
étre différents. Parler d’argent peut étre un tabou. De plus, selon Edward Hall, théoricien en
interculturalité, les différents espaces culturels communiquent de maniere trés différente.
Selon lui, il y a des espaces culturels contextuels et des espaces culturels peu contextuels.

Edouard Gardella, « Goffman fait de notre vie quotidenne un theatre » dans Pour les sciences sociales, 101
livres., EHESS., Paris, EHESS, 2017, p. 71-72.
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225 Erving Goffman, The presentation of self in everyday life, Repr., London, Penguin, 1990, p. 93.
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Cette dimension interculturelle mesure si on communique de facon directe ou indirecte??. Les
espaces asiatiques sont des cultures a contexte culturel dense, la communication se fait de
maniére indirecte et contournée, car la plus grande partie du message est considérée comme
déja connue et intériorisée par le destinataire. Le non verbal et le paraverbal permettent de
saisir un message qui n’est pas exprimé de fagon verbale. Le visiteur en question n’a peut-étre
pas eu la sensibilité culturelle pour comprendre qu’en effet il devait payer. Chaque acteur
membre d’une culture peut avoir sa propre lecture des évidences.

Goffman explique aussi qu’il existe des erreurs de cadrage qui créent des
malentendus : les ruptures de cadre. Dans la premiére situation que nous avons décrite, le
voyageur vit cette rupture de cadre. En effet lorsque le village lui demande de payer il se met
en coleére. Il ne saisit pas pourquoi on lui sollicite de I'argent, il s’est trompé sur le sens derriere
le cadre de cette rencontre : « C’est la nature méme de nos croyances et de nos engagements
qui, subitement, se trouve bouleversée » **’; « l'individu se rend compte qu’il a percu la
situation de maniére erronée et qu’il s’y est engagé de facon inadéquate »*?®. Notre recherche
empirique va permettre de mesurer I'ampleur des erreurs de cadrage vécues par les
voyageurs. De plus, il serait intéressant de comprendre pourquoi certains voyageurs
confondent un cadre primaire avec un cadre transformé. On pourrait également se demander
s’il est possible que certaines fois ils soient eux-mémes auteurs et victimes de leur propre
duperie (caractérisé par de la naiveté) et donc d’une fabrication de cadre.

Pour conclure ce chapitre sur la mise en scéne de l'interaction, il convient de resituer
Goffman dans son paradigme sociologique. Il vient de I'école de Chicago. Cette université
développe un courant sociologique appelé linteractionnisme symbolique.

« Cette conception s’appuie sur trois postulats : le sens n’est jamais indépendant des
interactions ; les interactions se développent suivant une dynamique propre, bien
qu’elles se justifient par des besoins naturels et des données culturelles ; la notion de
“société” correspond & un processus d’actions plutét qu’a une structure ».2*

Goffman marque sa distance avec ce courant, parce que celui-ci nie I'organisation ou les
structures des phénomeénes sociaux : « Il ne vous permet pas de structurer ou d’organiser les
choses réelles que vous étudiez. Il s’oppose a tout systeme, il s‘oppose a toute découverte
quelque peu systématique. C’est ainsi que je vois les choses » (traduit par Jean Nizet, Natalie
Rigaux, 2014)%°, Pour Goffman I'observation des interactions tend au contraire a mettre en
évidence l'existence d’un ordre social qui se définit comme : « [Un] ensemble de normes

226 Edward Hall, Au-deld de la culture, Seuil., s.1., 2016, p. 105.

227 £, Goffman et |. Joseph, Les Cadres de I'expérience, op. cit., p. 370.

228 | Nizet et N. Rigaux, « V / Les cadres de I'expérience », art cit.

229 Jean Manuel de Queiroz et Marek Ziolkowski, L’Interactionnisme symbolique, Rennes, Presses universitaires
de Rennes, 1997, p. 31-35.

230 Jean Nizet et Natalie Rigaux, « VI / La généalogie intellectuelle de Goffman » dans, Paris, La Découverte,
2014, vol.2e éd., p. 77-92.
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morales qui régule la maniere, dont les gens poursuivent leurs objectifs »*'. Notons que par
cette théorie, Goffman s’écarte d’un relativisme absolu, il s’inscrit dans une perspective
structuraliste. L'analyse des théories de Goffman a permis de dégager le fait qu’il existe une
multiplicité des constructions de la réalité. Comme I’explique Avery Sharron, cette multiplicité
des constructions chez Ilui est indépendante des intentions individuelles?®’. Les
interactionnistes symboliques tels que Geroges Gonos critiquent sa tendance a « considérer
les acteurs comme des supports de structures sociales préexistantes » et de prendre «le
cadre » comme objet principal de la recherche plutdt que de partir de I’énonciation de la
situation par I'acteur?®. En d’autres termes de la signification produite par les individus. Si on
considere notre étude sur la construction des représentations sociales et leur performativité
dans des capacités d’expression du pouvoir, les acteurs sont effectivement les supports de
structures sociales préexistantes dans le processus exotique.

Grace a Paul Ricceur, nous avons vu comment I'imaginaire peut activement participer
au réel et méme le construire. Goffman nous a donné la forme et les mécanismes de cette
interpénétration par sa théorie des cadres. Nous avons affirmé deux fonctions du cadre qui
permettent de comprendre par quels mécanismes I'imagination et donc I'imaginaire agissent
sur le réel. L'imaginaire devient le cadre de référence qui définit une situation et qui structure
les événements sociaux. Nous l'avons vu, les cadres orientent les perceptions et les
représentations de I'individu et ils influencent son engagement et ses conduites. A I’étranger,
I'individu perd les cadres de références de son quotidien. A titre d’exemple, la communication
n’est pas la méme, alors qu’il faut continuer a s’adapter a la situation, au risque de perdre la
face. Nous invitons a ce propos le lecteur a consulter La sacralité de la Face dans La
Présentation de soi de Goffman. L'exotisme offre au sujet de nouveaux cadres pour s’adapter
a ces situations de I'Ailleurs en dehors de ses cadres habituels. Ces nouveaux cadres
appartiennent a la catégorie des cadres transformés (par modalisation ou par transformation).
En effet, I'’exotisme marque la réalité d’un autre sens que celui qui serait donné dans son
équivalence primaire. Nous avons énoncé un exemple de situation qui s’y reporte lors du point
sur la modalisation. Nous avons vu que pendant une interaction entre un village de pécheur
et un touriste, I'intentionnalité n’était pas forcément la rencontre. Le sens derriére un contact
avec l'Ailleurs peut étre transformé par les filtres de I'exotisme. Cette adaptation, ce
recadrage peut donc passer par I'exotisme qui offre un ensemble d’images pour se voir soj,
voir I’Autre et voir I’environnement. Cet imaginaire est vaste. |l puise et s’ajuste a la surface de
chaque culture. Ce cadre utilise les référentiels propres pour regarder I'Ailleurs. C'est en
guelgue sorte une hybridation entre le connu et I'inconnu qui forme quelque chose de
nouveau. L'orientalisme mis a jour par Edward Said n’est-il pas une forme d’exotisme qui a
permis aux Occidentaux de se fixer un cadre pour appréhender la culture du Moyen-Orient ?

21 Erving Goffman, Comment se conduire dans les lieux publics : notes sur I'organisation sociale des
rassemblements, Paris, Economica, 2013, p. 10.
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L'imaginaire exotique propose un cadre qui permet d’utiliser d’autres procédés interprétatifs
pour appréhender I'Ailleurs. Elle ajuste de ce fait les projections et les comportements de
I'individu. Cela expliquerait la spécificité des interactions avec I'Ailleurs. Néanmoins, une
guestion demeure : comment expliquer que I'imaginaire, finalement le non réel, devient cadre
de référence ? Est-ce un choix individuel de chacun comme solution pour interagir avec
I’Ailleurs ? Ou est-ce au contraire une contrainte extérieure relevant d’un systeme d’équilibres
en tensions ? En parlant de lindividu qui use de l'imaginaire, Michael Foessel conclut la
préface de son anthologie sur Ricceur avec les mots suivants : « Il réinvente sa vie, réinjecte du
possible dans un monde clos »**. Peut-étre devrions-nous nous intéresser a ce « monde clos »
qui semble pousser l'individu a devoir s’inventer de nouveaux univers. Afin d’expliquer
I’exotisme d’aujourd’hui nous nous attacherons a étudier le monde dans lequel il est actif. Un
des objectifs de cette thése est de proposer une nouvelle définition sociologique de I'exotisme
qui prend en compte ses nouveaux univers de contextes. Dans notre prochaine partie, nous
allons donc contextualiser le concept étudié dans I’environnement dans lequel il se construit,
a savoir la société ou vivent les individus d’aujourd’hui usants de I'exotisme.

Chapitre V. Le contexte d’une société éclatée

Dans cette partie nous nous intéresserons a I'environnement dans lequel s’articule
I'exotisme aujourd’hui. Il semblait important de situer les individus qui voyagent dans I'époque
ou ils se trouvent. Le postmodernisme parait avoir une influence considérable sur la maniere
de voyager des individus ainsi que sur le besoin d’exotisme. Nous étudierons donc la
postmodernité. Puis nous analyserons un découpage de la réalité qui permet a I'exotisme et a
ses représentations de se manifester, de se diffuser et de grandir. Enfin, nous verrons comment
une société éclatée appelle I'individu a compenser son déreglement. Dans cette derniere
partie nous étudierons les structures qui influencent I'individu et qui lui imposent certains
déterminismes, tout en ouvrant a la compréhension de ses décisions rationnelles et de ses
choix adaptatifs.

A. Les caractéristiques de la postmodernité qui nourrissent
I'exotisme

Le postmodernisme est un mouvement artistique et architectural. Il s’inscrit
communément comme un paradigme esthétique. On peut donc le lier avec le sujet qui nous
intéresse, a savoir I'exotisme, aussi connu comme « l'esthétique du divers » (Segalen)®®.
Néanmoins, dans cette recherche, nous délaisserons la théorie esthétique du
postmodernisme, pour privilégier le concept de postmodernité comme utilisé dans la

234 p_ Ricceur, Anthologie, op. cit., p. Préface de Michael Foessel.
235V, Segalen, Essai sur I'exotisme, op. cit.
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sociologie. En voulant définir le concept de postmodernité avec précision, nous avons
rapidement di admettre que cela allait s’avérer trés complexe, tant ce terme posséde une
multitude de définitions et de théorisations, parfois contradictoires ou opposées. Nous
pouvons d’emblée affirmer que le postmodernisme présente un probleme de sens et de
définition et par conséquent d’extension. Méme la nature du postmodernisme est floue. On
ne sait pas si ce concept fait référence a une époque, des pratiques politiques, des penseurs
spécifiques, des théses philosophiques, des courants de pensée. On peut convenir ici qu’il est
toutes ces choses a la fois. Dans cette these, nous allons davantage parler de postmodernité
dans le cadre des sciences sociales, désignant les bouleversements structurels des modes de
vie et d’organisations sociales d’une époque.® Selon le théoricien américain Frederic
Jameson, le postmodernisme serait : « La logique culturelle du capitalisme tardif »**’. Dans sa
définition, I'idée de la consommation est centrale. Un fait important de la postmodernité est
sa tendance a croiser le temps et a mélanger les espaces. Pour les individus d’'une époque
postmoderniste, le passé montre a quel point nos civilisations, nos gouvernements ont
échoué. Le futur est quant a lui peu reluisant: le réchauffement climatique, I'austérité
économique, les distances sociales qui se creusent en sont seulement quelques exemples.
Nous avons perdu confiance dans le progres ; héritier de la rationalité des Lumiéres, qui a
échoué dans sa promesse d’émancipation, provoquant en nous une déception.

Voici quelques caractéristiques de la postmodernité qui marquent les individus et leur
maniere d’étre d’apres les théories de Rengin Bahar Firat, Sudhir Venkatesh?? et Michel
Maffesoli. Nous avons choisis d’expliquer celles qui vont influencer le processus d’exotisation.

a) Lhédonisme

Lindividu postmoderniste a des désirs qu’il souhaite réaliser. La recherche de plaisir est
constante. Evidemment cela va de pair avec I'évitement du déplaisir. enjeu est donc de
trouver des plaisirs dans son quotidien, ce qui, nous le verrons, n’est pas toujours évident.
Maffesoli adopte une autre perspective sur ce point, plus nuancé. Pour lui, l'individu
postmoderniste s’affirme autrement que par le prisme rationnel. Les sens et le sensible
occupent une place centrale. Il assume donc son émotionnel et s'oppose par ce fait a une
certaine logique de raison cartésienne : « La postmodernité se caractérise par cette entiéreté
de I'étre, non réduit au cerveau, mais incluant également le corps, ou encore le plaisir. C’est
une nouveauté qui me parait non négligeable »**.

Le philosophe Michel Tozzi, dans la revue Des cahiers pédagogiques, nous explique que
selon Peter Sloterdijk, « le culte du présent, une bonne gestion et la recherche du bien-étre
remplacent la volonté de transmission, propre aux prémodernes, comme celle de
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transformation de la société, caractéristique des modernes »**°. Michel Maffesoli, rejoint cette
analyse de la centralité de I'imaginaire du « ici » et « désormais »?*! . Cet auteur observe la
postmodernité a travers un regard pragmatique. Contrairement a beaucoup d’autres il n’est
pas inquiet des conséquences de la postmodernité sur I'individu. Son analyse montre que la
jouissance dans 'instant n’est pas nouvelle :

« Il est intéressant de regarder la maniére dont est récupérée, notamment chez les plus
jeunes générations, la vieille idée de carpe diem, par exemple. Le Dieu Kairos, chez les
Grecs, était le dieu de l'opportunité qu’il fallait saisir au bon moment : chauve, il
convenait de ne pas le laisser s’enfuir, faute de pouvoir le rattraper par les cheveux... Il
était le dieu de la bonne occas’ ».**

Un autre aspect de I'hédonisme est la recherche de l'intensité. Les individus sont
soumis a un désir de réalité décuplée. De nos jours, lorsqu’une personne voyage, elle s'attend
a pouvoir vivre une expérience intense. Elle souhaite ressentir plus. Ce plus semble parfois en
décalage avec le réel. Dans cet état d’esprit, les barriéres entre vrai et faux, entre nature et
illusion, ont tendance a s’effacer. La simulation qui procure de vives sensations émotionnelles
prend le pas sur la réalité.

b) La participation active

Dans une société postmoderne, le terme consommation est péjoratif. Les acteurs
essayent de s’en défaire au maximum. La consommation porte une image de destruction. On
va lui préférer le terme « production » qui au contraire semble symboliser une figure de
création. Les individus souhaitent donc étre dans une position participative. Comme I'affirme
Michele Longing : « Les livres stimulent, mais ne satisfont pas le désir esthétique de voir. Le
public aspire a étre lui-méme voyageur et spectateur. Ainsi non seulement les Fran¢ais
assument chez eux leur réle de consommateur d’un Orient rapporté par les voyageurs, mais ils
veulent également avoir le réle d’observateurs et de voyageurs, étre acteurs » **3. Un exemple
qui illustre bien se fait sont les plateformes collaboratives en lignes ou I'on demande aux
individus de noter leur expérience d’hotels ou de restaurants. On peut citer Tripadvisor ou
Yelp. En effet, Yelp sur sa page Facebook parisienne, n’hésite pas a se présenter comme « Un
réseau social qui vous permet de partager gratuitement avec vos amis tous vos avis, bons ou
mauvais, sur les commerces de votre ville ». Les utilisateurs de ces plateformes semblent étre
dans une démarche active d’aide et de conseil envers les autres voyageurs. Tout en
consommant des produits touristiques, ils participent a la réussite d’autres voyageurs.

De plus, la participation active va également donner un sens aux actes de consommation de
par une perspective de développement social, culturel et économique en faveur du pays visité.
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Lobjet consommé sera également important. La valeur ne se trouve plus dans le produit en
lui-méme, mais dans le sens attaché au produit. Cela va méme plus loin. Lidentité des
individus peut étre conditionnée par leur consommation. La figure du « consomm’acteur » en
est un exemple. D’aprés les auteurs de l'ouvrage Consommateurs, qui développent cette
expression, ce mot : « [renvoie] au caractére volontaire et responsable des consommateurs.
Ce terme permet d’intégrer aussi la dimension de laction a l'‘acte d’achat »***. Prenons
I'exemple d’un produit comme le café. La finalité d’un café étant d’étre bu, le bon sens voudrait
gu’un consommateur de café s’oriente vers le produit répondant le plus a ses attentes
gustatives en fonction de son budget. Imaginons qu’un consommateur souhaite inscrire son
action d’achat dans une participation éthique. Il pourrait alors se tourner vers un café bio
équitable. Un individu pourrait donc préférer acheter du café bio équitable plutét que du café
tout court, motivé par lI'envie de ressentir une plus grande satisfaction, suscitée par
I'appellation valorisante du terme « équitable » sur le produit. Ainsi, I'individu consommera le
produit pas simplement pour ce qu’il est, mais aussi pour ce qu’il lui rapporte comme prestige
symbolique.

c) Fragmentation de I'individu et fragmentation de la consommation

Aujourd’hui, et notamment grace a la technologie, I'individu se retrouve face a une
multitude de possibilités et de disponibilités. D’aprés Rengin Bahar Firat et Sudhir Venkatesh,
la conséquence en est que l'individu prend moins de temps pour chaque activité. Prenons
I'exemple des pratiques francaises de lecture de la presse. Du fait de la trop grande profusion
des informations trouvables sur internet, on pourrait se demander l'impact que cette
transformation a eu sur nos habitudes de lecteur. Comme il devient humainement impossible
a l'individu de tout lire avec précision, il pourrait en découler une tendance a survoler les
contenus, rendant la compréhension du contexte global confuse. De la, ne pourrait-il pas étre
confronté a une forme d’usure, l'incitant a une lecture bien plus superficielle ? Quand la
lecture d’un seul journal, qui certes le contraignait a plus de concentration, lui permettait
néanmoins d’obtenir une compréhension des contextes plus synthétique. Pauline Petit a
réalisé un article sur cette question®>. Selon elle, les pratiques de lectures se sont
transformées, les individus ne lisent pas moins en termes de temporalités, mais ils multiplient
le nombre de textes qu’ils lisent. Son article montre qu’avec l'arrivée du numérique les
habitudes de lecture ont changé. Elle conclut par les mots suivants : « Ces pratiques, qui
cohabitent avec la lecture de livres papier sans la détréner, sont révélatrices d’une nouvelle
facon de lire, plus fragmentée, interrompue et nomade ».

Lindividu lui aussi se fragmente. Il est marqué par une plus grande flexibilité dans son
identité. Lidentité se fragilise : « Elle se démultiplie, se compartimente entre des attitudes

244 Benoft Petitprétre, Nil Ozgaglar-Toulouse et Jean-Louis Pernin, « Consommateur » dans Dictionnaire du
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diverses, ou alors jusque-la opposées : “banker le jour, raver le soir” » 2*¢. Pour Maffesoli, « En
fonction des moments de sa vie, I'individu ne se projette plus dans des modéles, mais joue de
sa personne a travers plusieurs masques »*¥. 'auteur appelle ce phénomene : « la diversité
des références ». |l explique dans une interview :

«Dans ma jeunesse, l'idée de République dominait largement. Chacun s’y
reconnaissait, méme si cela pouvait étre pour des raisons différentes et dans des
objectifs différents. Néanmoins, ['universalisme agissait comme une référence
commune trés forte. Les modalités du vivre-ensemble se définissaient par rapport a
I'égalité de tous, par rapport a des revendications sociales ou politiques pour plus
d’égalité... L'idée était qu’il fallait a tout prix intégrer la communauté politique, le corps
politique. Aujourd’hui, c’est la logique inverse qui est a I'ceuvre. On demande a prendre
du recul par rapport a ce corps politique. Les droits sont réclamés pour permettre
d’échapper a I'uniformisation autour de la République. Les identités sont multiples.
Vous pouvez méme en changer au cours de votre vie. La conception dialectique du
monde s’estompe ».%4®

Cette interview montre qu’on peut également observer la postmodernité sous un autre angle.
Plutot que la logique d’un capitalisme tardif, si I'on considere les théories poststructuralistes,
on peut voir dans la postmodernité la logique d’un scepticisme structurel. Lyotard rejoint les
observations de Maffesoli. Il explique que les individus cessent d’idéaliser les concepts liés aux
identités et aux récits totalisants tels que la république, la religion, le progrés et méme le
genre. Les individus sont méfiants envers ’homogénéisation et cessent d’idéaliser certains
concepts 2.

d) Centrée sur soi

Enfin, au vu des différents aspects que nous avons précédemment mentionnés, il
apparait clair que dans une société postmoderniste, les individus sont centrés sur eux-mémes.
Leur environnement leur semble hostile et trop dur a changer. Lindividu se concentre sur son
propre épanouissement et son propre plaisir. Pour Lipovetsky la postmodernité est marquée
par une obsession de 'homme postmoderne dans une quéte personnelle a I'égo : « Le procés
de personnalisation impulsé par I'accélération des techniques, par le management, par la
consommation de masse, par les médias, par les développements de I'idéologie individualiste,
par le psychologisme, porte a son point culminant le régne de I'individu ».>°
Néanmoins, il faut |a aussi nuancer le propos, pour le sociologue Francois de Singly, les
processus d’'individualisation permettent la reconnaissance progressive de certains individus.
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Pour lui : « lindividualisme est un humanisme » (Titre de son livre)®. Il explique : « Pour la
premiére fois, I'ensemble des individus composant une société pouvait réclamer cette
individualisation, traditionnellement réservée [a une partie de la population] »*2. On pense
notamment aux femmes qui ont pu bénéficier de droits qu’elles n’avaient pas jusqu’ici ainsi
que la prise en compte de certaines identités de genre et la visibilisation d’orientations
sexuelles revendiquées par la communauté LGBTQI+. Pour de Singly, méme si les individus sont
uniques, ils aspirent a vivre ensemble : « De Singly, remarque que “I'individualisation” des
individus contemporains ne signifie pas que ceux-ci aiment étre seuls. Au contraire, ils
apprécient d’avoir plusieurs appartenances et de ne pas étre liés par un lien unique »*3. Ses
études ont montré 'émergence de nouveaux types de liens sociaux fondés sur la liberté de

définition des individus. Sa vision concilie I'individu et le collectif.

B. Monde profane et monde sacré : un découpage du réel

Pour Max Weber, les sociétés modernes qui se sont développées avec I'industrialisation
et qui ont construit un certain modele économique se sont appliquées a une rationalisation
du monde absolue®®. Toujours selon lui, cela a commencé avec une mise en retraite
progressive d’'une forme de spiritualité. Dans un premier temps, les religions judéo-
chrétiennes ont désacralisé la nature afin de promouvoir leurs propres doctrines. Les individus
se sont donc dissociés de la nature. Puis dans un second temps la croyance religieuse a laissé
sa place a la science. La religion cessant de structurer la vie collective, les individus vont de
moins en moins faire appel aux explications divines et miraculeuses, dans les affaires
courantes, pour donner de plus en plus de crédits aux explications scientifiques basées sur des
calculs et des démonstrations. C’est ce que Weber appellera une « Entzauberung der Welt » (a
comprendre comme « démagification » ou « désensorcellement » du monde)®>. La raison
devient la norme et encadre les questions juridiques, politiques, médicales, sociales,
épistémologiques, météorologiques, historiques, etc. Le monde devient plus froid. Les sens et
la place des existences que l'on pouvait trouver dans diverses croyances mythologiques
disparaissent. Max Weber rend compte de cette prise de conscience qu’il appelle: le
désenchantement du monde. La conséquence de cette rationalisation scientifique et technique
est que l'existence des individus est teintée d’un souci d’organisation parfaite ainsi que d’'un
désir de prévisibilité. D’aprés Marcel Gauchet, ce processus de désenchantement du monde
ne concernerait, pour l'instant, que le monde chrétien?®, Amély Chelly de I’'Université de Paris-
Dauphine et Créteil affirme que le désenchantement appartient exclusivement au monde

251 Frangois de Singly, L’Individualisme est un humanisme, s.l., 2019.

252 Bjljana Zaric-Mongin, « Francois de Singly. Les uns avec les autres. Quand I'individualisme crée du lien »,
L’Orientation scolaire et professionnelle, 15 mars 2006, n°® 35/1, p. 134-135.

23 Ibid., p. 134-135.

254 Max Weber, Economie et société, Paris, Pocket, 2008.

255 X. Molénat, Les Penseurs de la société, op. cit., p. 46.

256 Marcel Gauchet, Le Désenchantement du monde : une histoire politique de la religion, Paris, Gallimard, 1985.

73



européen®’. D'apres I'ouvrage Introduction a la sociologie : « Le principe de rationalisation a
été historiquement source d’émancipation, d’autonomie et de progrés économique pour les
acteurs sociaux. Mais il contient en germe la source d’une possible tyrannie : celle de
I'organisation réifiée, car la rationalisation n’a pas de sens en soi »**®,

Les sociétés occidentales sont également marquées par ce que Norbert Elias appelle :
« la pacification des meeurs »*°. Elias a été fortement influencé par le travail de Max Weber.
Notons qu’il a écrit sa thése a Heidelberg sous la direction de Alfred Weber, le frere de Max
Weber. Sa pensée est également imprégnée par I'école de Francfort de Karl Mannheim. I
réutilise la vision wébérienne de I'état. Il montre que construction de I'état et processus
civilisationnel vont de pair, surtout en ce qui concerne la maitrise de soi. Tout au long du XVI®
siecle, les sociétés occidentales sont allées vers un contréle sévere des pulsions et des
émotions des individus. Ce procédé de refoulement des pulsions se base sur une
intériorisation des interdits. 1l appellera ce principe «/‘autocontréle pulsionnel et
émotionnel »*°. Pour Elias, ce processus de civilisation qui se caractérise notamment par des
sociétés moins violentes physiquement permet un état central fort et stable?!. Pour parvenir
a cet état d’autocontrdle, la société met en place plusieurs principes. Initialement, cela
demande une pression sociale relevant d’une interdépendance entre les individus. D’apres
Elias, I'aveénement du capitalisme pousse I'ensemble des individus d’une société a adopter ce
processus de civilisation. Lapparition de la sphére marchande permet I'émergence de la
société civile. Il appellera ce phénomene : « la judiciarisation des rapports sociaux ». Cela
implique tout simplement plus de contacts entre individus en dehors de leurs cercles proches.
Par conséquent, les relations entre les personnes se basent moins sur la confiance que sur des
rapports contractuels a respecter. Il faut pour cela avoir une confiance en une institution forte
qui permet de se conformer aux régles. L'individu se soumet donc a une maniere d’étre dans
de plus en plus de situations, adoptant des comportements coercitifs qu’il doit intérioriser et
incarner®®,

Enfin, étudions la théorie d’Alfred Schutz sur le sentiment d’étrangeté dans la vie
qguotidienne®3. Cette théorie est tres différente de celle que nous avons analysée dans le
Chapitre I. Ici, I'individu se sent étranger dans son monde routinier alors qu’il connait les
normes et les standards de sa société. Pour Schutz, cette étrangeté provient du décalage entre
I'envie d’appartenir a un groupe de référence et le fait que ce groupe fonctionne sur un socle
de certitudes et de références qui ne peuvent étre explicitées. Schutz dira de la société que
c’est « un labyrinthe dans lequel I'individu a perdu tout sens de l'orientation »*%*. Le sociologue
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fait apparaitre trois aspects de monde ordinaire : il est pratique, incohérent et partiellement
conscient. Lordinaire est un monde de la pratique du fait que le quotidien n’est pas réflexif et
intellectuel. Llindividu évolue dans des circuits de conduite, « comme des demis
somnambules », dira le sociologue Jean-Marc Durand Gasselin®°. Le monde est également
incohérent. Dans nos sociétés, il est possible d’adopter plusieurs réles contradictoires. Par
exemple, un individu peut étre une mere aimante envers ses enfants, mais une PDG cruelle
vis-a-vis de ses employés. Enfin, le monde est partiellement conscient. C’est un univers tacite,
d’arriere-plan : « Le propre de l'action quotidienne dans le monde ordinaire c’est qu’elle porte
les marques de I’habitude, de I'automatisme et de la semi-conscience »*®. D’aprés Durand
Gasselin : « [Le monde quotidien] constitue le socle de notre vie sociale. Il a une fonction de
stabilisation et de rassurance. Nous lui faisons confiance. Il nous assure une certaine sécurité.
On a intégré un monde social qui nous est familier »** .

Weber et Schultz sont des sociologues du paradigme de l'action sociale (aussi appelé
sociologie compréhensive). Elias est différent. La force de la pensée d’Elias est qu’il parvient a
articuler entre elles la psychogenése de I'individu et une sociogenése de I'Etat. Dans sa
méthodologie, il dépasse I'opposition traditionnelle que I'on fait entre société et individu. En
effet I'individu étant déja de la société incorporée on devrait cesser de se poser cette question.
Dans leurs théories, ces trois auteurs font état de conduites rationnelles des acteurs dans leur
monde ordinaire. Méme si les individus mettent au point ces stratégies rationnelles, le monde
ordinaire semble étre exigeant, envahissant, inflexible et contraignant. Ces trois sociologues
montrent que l'action sociale s’élabore dans un contexte et un environnement donné. Il ne
s’agit pas de savoir ici si I'acteur est stratége, mais nous pouvons constater que dans une
situation en réaction a son environnement, il I'est.

Lindividu moderne semble étre insatisfait. Il serait de 'ordre de la psychologie ou de la
psychanalyse d’étudier cette insatisfaction au niveau du psychisme de l'individu. Dans une
démarche plus sociologique, nous nous sommes davantage intéressés a la société dans
laquelle les individus évoluent. Cette société semble influencer leur construction, leur attitude
et leurs choix. La postmodernité est la prolongation de la modernité et du désenchantement
de Weber. La rationalisation organise le monde, mais ne donne plus sens a I'environnement
des individus. Elle ne suffit pas a elle seule comme projet de société. Les penseurs de I'école
de Francfort, notamment par I'ouvrage de Horkheimer et Adorno : Dialectique de la raison,
ont montré que la raison peut s'autodétruire par les exemples du fascisme et du capitalisme?¢,
La postmodernité désigne les bouleversements structurels des modes de vie et des
organisations sociales®®®. Ces bouleversements montrent la formation de sociétés éclatées
dans laquelle 'individu est désorienté et fragmenté. Ulrich Beck dans la Société du Risque ne
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parle pas de postmodernité, mais d’'une seconde modernité. Il montre que la société adopte
enfin une forme fondamentale « détraditionnalisé ». Beck voit des institutions telles que la
famille, la classe sociale, le genre comme des structures sociales traditionnelles dont la société
s’est émancipée. En découle cependant une société dépossédée d’une force d’évidence?°. La
flexibilité des identités et des référentiels que propose la postmodernité peut difficilement
étre vécue comme une liberté si I'individu n’y trouve pas son équilibre. Daniel Vander-Gucht
parle d'un « syndrome patrimonial ». Ce dernier se caractérise par la tendance a chercher
I'authenticité dans le passé (notre histoire et nos aieux) ou le lointain, rarement dans le ici et
le maintenant. N’est-ce pas symptomatique d’'un mal-étre dans une société ? Lindividu
postmoderniste ne trouve plus d’authenticité chez lui. Il devient « le touriste de sa propre
culture, le visiteur de sa propre mémoire, le spectacle de sa propre existence »*'*. Toutes les
caractéristiques de la postmodernité semblent nous faire constater que l'individu subit des
sentiments d’incertitudes identitaires et d’'impuissances face a la marche du monde, un
désarroi envers un destin qui lui échappe, ainsi qu’une perte de repéres dans ses univers de
sens. D’apres l'ouvrage Introduction a la sociologie :

« L’homme reste un étre de croyance et de foi, et le lien social une relation symbolique
qui mobilise I'imagination et les émotions plus que la raison. L'affaiblissement des
valeurs morales et esthétiques débouche sur une plus grande insatisfaction de ’homme
moderne ainsi que sur une nouvelle répartition des « investissements passionnels ».27?

Marc Guillaume fait lui aussi cette distinction entre deux mondes qui composent la
réalité des individus : « le monde des passions » et le « monde utilitaire ». Il affirme que :
« Ces deux prismes que nous formons par ces deux plans irréductibles nous permettent de
transfigurer le monde et de nous accommoder a notre environnement »?73, |l explique :

« Nos imaginaires et nos engagements envers un monde « objectivement » uniformisé
sont différents et instables. Certains adhérent encore presque entiérement aux valeurs
utilitaires du monde organisé, d’autres percevant son inhumanité et son incohérence
ne lui accordent plus qu’une adhésion partielle ou locale et surtout intermittente,
d’autres se mettent complétement a I'écart et adoptent des attitudes d’hostilité, plus
souvent d’indifférence. Ce spectre des attitudes — et en particulier celles de
l'indifférence — donne l'illusion d’une société individualiste. Mais il n’est qu’apparence,
effet d’une coupure fondatrice qui sépare le monde utilitaire et celui des passions. Une
coupure qui traverse tout étre, chacun de nous “analysant” et décomposant la lumiére
du monde & travers ces deux plans incommensurables ».27*

L'auteur percoit I'individualisme comme une stratégie des acteurs pour s’accoutumer a leur
environnement. Méme si l'individu affiche un comportement indifférent face au
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fonctionnement du monde, il n’est pas pour autant d’accord avec celui-ci. La raison étant que
I’humain croit qu’il n’est pas en capacité de changer les choses. Il se centre donc sur lui, choisit
I’épanouissement personnel et une certaine exacerbation de son individualisme. Pour
Guillaume, les conséquences de cet individualisme sont : le repli sur soi, le narcissisme, la
fragilisation des solidarités humaines et une baisse des engagements collectifs durables. Ces
comportements, qui peuvent ne pas étre en adéquation avec ce qu’il pense, est du fait d’un
découpage du réel en deux : le « monde des passions » et le « monde utilitaire ». Lutilitaire
regroupe les aspects quotidiens, fondamentaux et inévitables de nos vies que sont la sécurité,
les responsabilités, les corvées, le travail, 'ordinaire, les restrictions, les habitudes, la famille,
la sobriété etc. C’est le socle monotone, mais stable sur lequel repose la vie. Dans ce monde,
I'individu crée des projets sur le long terme et gere les divers aspects de son existence. Le
monde des passions est plus exceptionnel et plus intense. Il regroupe les caractéristiques
suivantes : la relaxation, I'exploration, le jeu, la découverte, I'éphémére, I'insouciance, les
abus, l'excitation, la nouveauté. Guillaume observe que la frontiére entre le monde des
passions et le monde utilitaire n’est pas toujours nette. Le monde utilitaire appartient au réel
alors que le monde des passions releve de l'illusion :

« Chacun de nos mouvements, chacune de nos représentations sont ainsi issue d’un
double jeu fondateur qui finit par brouiller et confondre, méme a nos propres yeux, le
registre du réel et celui de I'imaginaire. [...] La vie sociale est ainsi constituée de jeux

fragmentés a l'infini, chacun jouant ses partitions propres, mais selon une regle

partagée en silence ». *”*

Les deux mondes sont composés de nos représentations sociales. Ce découpage entre réalité
objective et réalité subjective permet a l'individu de s’adapter a son monde. L'individu a besoin
du monde des passions pour pouvoir continuer d’évoluer dans son monde utilitaire. Durant
I'’époque postmoderne, la rationalisation du monde a continué a se développer. Les sociétés
capitalistes actuelles sont porteuses de valeur d’optimisation et de productivité. Mesure et
tempérance ne sont pas des qualificatifs que I'on assigne au capitalisme. La saturation est
davantage un aspect qui le caractérise. Les sociétés de la rationalisation ne sont pas celles de
I'équilibre. Les acteurs qui composent ses sociétés se trouvent dépossédés de la possibilité
d’étre satisfaits de ce qu’ils ont, du moins, ils n’y sont pas incités. Cette insatisfaction est
également marquée par une individualisation des processus sociaux. L'Occident est dans une
phase historique, du capitalisme ou le systeme valorise la construction par soi-méme.
Paradoxalement a l'insatisfaction continue, les individus développent des logiques presque
obsessionnelles d’épanouissement. Nous pouvons avancer que le voyage fait partie du monde
des passions. Pour Christin, le tourisme est méme une compensation thérapeutique?’.
Lauteur reléve I'évidence suivante : « Notre relation au tourisme et la nécessité vitale de
“partir” interrogent la qualité de notre vie quotidienne »*”’. Pour lui, le tourisme et par
conséquent I'exotisme, divertissent (« avec une redoutable superficialité »), ce qui empéche
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de remettre notre société en question : « Plus encore, il I'anéantit en tant que probléme, non
content de faire seulement diversion »*’8,

Nelson Graburn est un sociologue qui s’est intéressé a l'aspect sacré du voyage. |l
rejoint cette idée de diversion :

« Les expressions culturelles telles que les cérémonies, l'art, le sport, le folklore
permettent une diversion face a l'ordinaire pour que la vie vaille la peine d’étre vécue.
Le tourisme [...] est symboliquement et fonctionnellement équivalent a d’autres
institutions que les humains utilisent pour embellir et donner du sens & leur vie »%”°
(traduction propre)

En se rapportant a la pensée du sociologue anglo-polonais Zygmunt Bauman, Christin explique
la chose suivante :

« Supportant mal les situations et les engagements de longue durée, le touriste surfe,
zappe, naviguant au gré de ses envies géographiques et de sa quéte d’expériences. Son
carburant psychique est l'insatisfaction. Il est mi par le désir vague de renouveler ses
sensations grdce au mouvement dans l'espace, qui doit apporter son lot d’étrange
nouveauté, a la condition que celle-ci soit inoffensive et que son expérience soit diiment

bordée de “coussin de sécurité et de voies de détresse bien banalisées ».?%

D’aprés Bauman, ceci fait du touriste « la figure idéaltype de la postmodernité »*. On peut
émettre une critique a ce niveau d’analyse. Le voyage et |'exotisme ont existé bien avant la
postmodernité. Quand est-ce que le découpage de la réalité entre monde des passions et
monde utilitaire a commencé ? Le voyage et I'exotisme appartiennent-ils obligatoirement au
monde des passions ? On peut difficilement répondre a ces questions. Mais on peut tout de
méme constater que I'exotisme est antérieur a la postmodernité. Nous l'avions déja observé
par I'étude de Loti et de Chateaubriand qui sont des auteurs du XVIII® et du XIX® siecle. Todorov
cite Homeére qui dans I'llliade joue le jeu d’une attitude exotique®?. Homere semble apprécier
I'Ailleurs parce qu’il est ailleurs. Rappelons que dans I'exotisme « 'autre est systématiquement
préféré au méme »*®; « il s’agit ici moins d’une valorisation de I'autre que d’une critique de
soi, et moins de la description d’un réel que de la formulation d’un idéal »**. Au chant XIIl de
I'llliade, Homere évoque en effet les Abioi, alors population la plus éloignée parmi celles que
connaissent les Grecs, et les déclare” les plus justes des hommes” ; et au chant IV de I’Odyssée,
il suppose “qu’aux confins de la terre (...) la vie pour les mortels n’est que douceur”. On peut
donc constater que Homer idéalise ces populations du lointain. Homére a vécu au VIII® siecle
av. J.-C., on est donc trées loin de I'ére de la postmodernité. On observe que Homeére formule
une remise en question de sa propre société. |l succombe a l'attractivité d’une forme de
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primitivisme ou le bon sauvage simple et proche de la nature est meilleur. Finalement, on en
revient a une critique des sociétés artificielles et du progres. Encore une fois, il réside I'idée
sous-jacente que la civilisation (terme qu’il faudrait définir) corrompt les individus. Nous
revenons au mythe du bon sauvage de Rousseau (cf. Chapitre Il, B.) Il serait maladroit de faire
une comparaison entre les civilisations grecques et les civilisations occidentales d’aujourd’hui
sans étude préalable. Néanmoins, on peut reprendre la théorie d’Elias pour supposer que la
construction d’un état et le processus civilisationnel incitent les populations a certaines
conduites coercitives, a I'intériorisation de certains usages et a une maitrise de soi. L’/lliade et
I’Odyssée font partie des premieres ceuvres de la littérature occidentale. La littérature de
I'Occident est donc marquée dés le départ par un syndrome patrimonial et le regret d’un age
d’or finalement difficile a définir. Montaigne (par ailleurs fasciné par les civilisations grecques),
cité par Todorov lorsqu’il fait le portrait idéalisé des cannibales, formule certains éléments
constitutifs de I'organisation et de la construction des états et des civilisations occidentales :

« C’est une nation, diroy je de Platon, en laquelle il n’y a aucune espece de trafique;
nulle cognoissance de lettres ; nulle science de nombres ; nul nom de magistrat, ny de
supériorité politique ; nul usage de service, de richesse ou de pauvreté ; nuls contrats ;
nulles successions ; nul partages ; nulles occupations qu’oysives ; nul respect de parenté
que commun; nul vestements ; nulle agriculture; nul métal; nul usage de vin ou de
bled. Les paroles mesmes qui signifient le mensonge, la trahison, la dissimulation,
l'avarice, I'envie, la détractation, lepardon, inouies ».2

Pour Graburn on peut faire un découpage séquentiel de la vie des individus : le monde
sacré et le monde profane. Pour l'auteur, le découpage de la réalité entre le monde sacré et le
monde profane est universel, il ne se joue pas seulement durant la postmodernité. Plusieurs
choses caractérisent selon lui le découpage de la vie des individus en monde sacré et monde
profane. La premiere est I'effort et plus spécialement le travail. Lorsqu’on part en voyage, on
ne travaille pas. Le tourisme est récréatif. Il permet de se ressourcer apres un travail quotidien.
Il permet de relacher les tensions et de se relaxer. Il cite Dennison Nash qui affirme que le
tourisme permettrait méme d’étre une « nonentity » (qu’on pourrait traduire en « entité non
particuliére ») loin des responsabilités du monde profane®®. Pour Norbeck une majorité
d’Américains et d’Européens voient la vie comme une alternance entre ces deux modes
d’existence : vivre chez soi et travailler pendant de longues périodes pour prendre des
vacances a I'extérieur pendant des temps courts®’. Pascal Cuvelier rejoint cette idée : « La
pratique touristique, qui est I'une des formes possibles d’occupation du temps libre, apparait
de maniére significative quand le “sens du travail” commence a rythmer la vie des individus en
société »*8, Dans la théorie de Graburn, il est important de quitter son chez-soi pour accéder
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au monde sacré. Par ailleurs, il note qu’en latin vacare signifie « laisser la maison vide ». Il
souligne méme que la forme de tourisme la plus minimaliste, comme un pique-nique dans un
parc, contient déja une forme de magie du tourisme ; quand bien méme la nourriture et la
boisson sont identiques a ce qu’on consomme en temps normal. La magie vient du fait qu’on
soit en dehors de chez soi, en mouvement et que cette situation soit hors de notre ordinaire?®.
Le monde sacré et le monde profane font donc partie de la vie des individus au-dela des
aspects de I'époque postmoderniste. Le besoin d’ailleurs semble lié a une nécessité de
s’extraire de son quotidien.

Durkheim a également utilisé cette dichotomie entre monde sacré et monde profane
dans son ouvrage : Les formes élémentaires de la vie religieuse. |l écrit :

« Toutes les croyances religieuses connues, qu’elles soient simples ou complexes,
présentent un méme caractere commun : elles supposent une classification des choses
réelles ou idéales, que se représentent les hommes en deux classes, en deux genres
opposés, désignés généralement par deux termes distincts que traduisent assez bien
les mots de profane et de sacré ».2%°

Méme si le sacré relatif au monde des passions se rapproche a certains égards du sacré
religieux de Durkheim, les deux notions sont différentes. D’apres Durkheim le sacré est
supérieur au profane, mais les deux mondes sont interdépendants : « Les dieux eux aussi ont
besoin de I’lhomme ; sans leur offrande et leur sacrifice, ils mourraient »***. Jusqu’ici, le sacré
du monde des passions correspond au sacré religieux. Durkheim écrit : « La chose sacrée, c’est
par excellence, celle que le profane ne doit pas et ne peut pas toucher »**. Dans la religion, le
profane et le sacré sont hétérogenes, leur différence de nature est absolue. Seule la magie a
la particularité de profaner les choses sacrées. De plus, Durkheim affirme que : « Les croyances
proprement religieuses sont toujours communes a une collectivité déterminée qui fait rites qui
en sont solidaires »**. Le sacré des passions n’est pas un processus qui unit une méme
communauté morale.

Lorsque nous évoquions la fragmentation des identités dans notre chapitre sur la
postmodernité, nous parlions de la possibilité de voir des profils singuliers apparaitre comme
une personne qui serait banquier le jour et raver le soir. Méme si ce n’est pas toujours le cas,
cette fragmentation peut étre une conséquence du découpage de nos réalités en fonction de
nos besoins en sacré. Le banquier appartient au monde profane alors que le raver dépend du
monde sacré. Pour 'individu qui voyage, nous nous trouvons dans le méme schéma. L'univers
sacré, du voyage, serait-il un exutoire a la frustration et a la confusion engendrée par la
complexité et les contraintes de nos sociétés occidentales d’hier et d’aujourd’hui ?

289 H H.N. Graburn, « Tourism: the Sacred Journey », art cit.

29 Emile Durkheim, Les Formes élémentaires de la vie religieuse : le systéme totémique en Australie, Paris,
Presses universitaires de France, 2013, p. 50.
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En conclusion dans ce chapitre, nous avons étudié la postmodernité ainsi que ses
caractéristiques. La postmodernité complexifie la vie des individus. Son incohérence, sa
rationalisation, sa fragmentation, sa surabondance, son intensité et son individualisation
n‘offrent plus a I'individu le confort des évidences. Lindividu scinde la réalité entre I'utile et
les passions. Cette stratégie I'aide a s’adapter et a s’équilibrer. Cependant, le découpage entre
ces sphéres d’existences est antérieur a la postmodernité. Nous avons vu que les sociétés
humaines et particulierement celles qui pensent en termes de civilisation et qui se
développent par rapport a une notion de progres, éprouvent le besoin de formuler des idéaux
escapistes. Le monde peut également étre découpé entre monde sacré et monde profane. Ces
mondes apparaissent lorsque les individus sont rythmés par leur quotidien et qu’ils souhaitent
en sortir temporairement. Routine et exceptionnel sont des moments de la vie qui existent
dans toutes sortes de sociétés, dans I'espace et dans le temps. Néanmoins, la postmodernité
a le don de rendre le quotidien éprouvant. A tel point que le monde des passions devient un
besoin sacré. Lorsque dans notre monde profane le report de la jouissance n’est plus possible,
les individus doivent aller dans le monde sacré. Si I'on tente de comprendre I'exotisme
d’aujourd’hui, étudier la postmodernité est essentiel. Cela permet de saisir la maniére de
penser des voyageurs actuels. Finalement, I'Autre devient un ersatz, un authentique, fruit
d’une frustration résultant d’'un manque, face a une société de I'abondance. Nous nous
consolons en consommant le monde et ses cultures, en lui imposant une esthétique qui se
caractérise par une représentation exotique fantasmée.

Chapitre VI : Typologie de I'authenticité

L'authenticité est une notion que nous allons beaucoup utiliser dans cette thése. Nous
avons déja établi que l'authenticité est recherchée par les voyageurs. Nous avons également
vu au travers de la théorie du syndrome patrimonial de Daniel Vander Gucht que I'authenticité
pour les Occidentaux se trouve soit dans leur passé soit dans 'Ailleurs. De maniére générale,
c’est un concept valorisé et recherché qui semble appartenir au monde sacré. Il convient de le
définir et d’en saisir les différents sens. Beaucoup de travaux ont déja été effectués pour
expliquer la notion d’authenticité. Nous synthétiserons donc ici trois différentes perspectives
pour mieux comprendre ce terme.

On peut distinguer trois approches de lauthenticité: l'authenticité objective,
I'authenticité symbolique (constructiviste) et I'authenticité existentielle (postmoderniste).
A. Lauthenticité objective

L'authenticité objective est d’aprés Dean MacCannell, une expertise basée sur une grille
d’analyse considérée comme légitime et donc comme un point de vue objectif. Evidemment si
I'on réfléchit en termes de point de vue situé, on peut se permettre de remettre en question
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cette objectivité. Autrement dit, cette analyse se fonde sur une vision tres binaire : une chose
est authentique ou ne I'est pas. On va parler ici de « réel ». On fait une différence entre I'étre
et le paraitre. De facon concrete, on va par exemple qualifier un paysage naturel
d’authentique, car il sera porteur d’'une authenticité réelle. Par contre, il semble évident que
pour ce faire, il ne devra en aucune mesure avoir été altéré. D’apres MacCannell la grille
d’analyse pour apprécier le degré d’authenticité serait basée sur le progrés technique : « Les
modernes pensent la réalité et I'authenticité comme étant ailleurs, dans d’autres périodes
historiques et dans d’autres styles de vie plus purs et plus simples »**. Pour lui, cette attente
des touristes et ce critére de progrés technique vont pousser la population, pour des raisons
économiques évidentes, a se mettre en scéne pour amplifier un aspect « primitif ». De ce fait,
leur altérité sera d’autant plus exacerbée. MacCanell oppose a cette authenticité objective,
une authenticité mise en scene. En effet pour lui, le touriste qui n’a qu’une connaissance trés
superficielle de la culture gu’il visite, va facilement se laisser leurrer. Il ne se rendra pas compte
d’une potentielle mise en scéne. Le touriste ou le voyageur ne saura pas faire la distinction
entre le vrai et le faux. Notons cependant que les touristes vont parfois se satisfaire de la mise
en scene plutot que de la culture authentique. Certaines fois, I'image et I'imitation bien
concues sont beaucoup plus convaincantes et performantes que l'authentique. Les grottes de
Lascaux 2, 3 et 4 en sont un bon exemple. Ces grottes sont des reproductions exactes des
grottes originales interdites au public. Les visiteurs savent qu’il ne s’agit pas de peintures
préhistoriques, néanmoins les agencements et le soin apporté a ces attractions en font des
lieux crédibles et agréables a visiter.

B. L'authenticité symbolique

Nous l'avons vu, l'authenticité releve de la perception de celui qui regarde.
Lauthenticité symbolique s’inscrit dans cette logique. Cette théorie constructiviste assume la
subjectivité de l'authenticité. Pour Yvettes Reisinger et Carol Steiner, ce concept serait une
interprétation sociale qui dépend des croyances des individus®®*. D’aprés John Urry: « Le
regard touristique est construit a travers des signes, et le tourisme implique la collection des
signes »*%®, Ce qui est intéressant, est que le touriste va finalement consommer des symboles
et en méme temps en produire. Ces codes vont par exemple correspondre a des stéréotypes
ou des préjugés. En tout cas, ils seront des images que le touriste va attendre quand il arrivera
dans une culture et qu’il va projeter par son regard. Urry va méme jusqu’a dire qu’il n’y a pas
de paysage touristique en dehors du regard touristique. Par conséquent, une destination
touristique existe seulement au travers du regard touristique. En effet les voyageurs ne vont-
ils pas a Hawai parce qu’ils ont I'image de femmes en Lei offrant des colliers de fleurs ? Le
Pérou n’attire-t-il pas a cause de ses Lamas et ses bergers a Flltes de Pan ? Les touristes iraient-
ils encore au Vietnam si on leur disait qu’ils ne peuvent plus voir de vieille dame a chapeau

294 Dean MacCannell, The Tourist: a new theory of the leisure class, New York, Schocken Books, 1987, p. 16.
29 yyette Reisinger et Carol J. Steiner, « Reconceptualizing object authenticity », Annals of Tourism Research,
janvier 2006, vol. 33, n° 1, p. 65-86.

2% John Urry et Jonas Larsen, The Tourist gaze 3.0, 3rd ed., Los Angeles ; London, SAGE, 2011, p. 101.
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conique qui vend des mangues au marché flottant ? La culture locale ou ce que les voyageurs
croient étre la culture locale et ses habitants « sont a la fois un but et un décor de vacances,
un objet désiré et partiellement consommeé par des visiteurs extérieurs, modelé, mise en scéne
[...] »*’. Selon Frank Salamone : « L'authenticité est contextuellement déterminée »%%. C’est
donc une notion fluide. Dans cette perspective, l'authenticité est une création collective.
Lindividu ne va pas pouvoir la juger. Sa posture est passive. La perception est finalement
ancrée dans le souvenir collectif d’hier ou encore de la culture populaire d’aujourd’hui.

C. lauthenticité existentielle

Notre dernier point est tout autre. Lauthenticité existentielle s’inscrit dans une
démarche beaucoup plus individualiste et postmoderniste (ces deux notions sont intimement
unies nous I'avons vu). D’apres Ning Wang, la recherche de cette authenticité serait liée a notre
facon de vivre?. Nos voyages auraient pour but de trouver le « Moi » a travers des expériences
authentiques. Nous nous trouvons ici dans une logique nietzschéenne, I'humain a trop
longtemps subi des idéaux absolus et généralistes, il est temps maintenant qu’il pense par lui-
méme. L'individu est a la recherche de son « Moi » véritable et plus dans une recherche de
conformiste envers une norme. Evidemment, on peut remettre en question cette perspective
dans la mesure ou ce « Moi » véritable ne peut s'émanciper totalement de sa socialisation et
de son conditionnement sociétal. De plus, on aurait du mal a imaginer des individus qui
rejettent tout conformisme a la norme sans une certaine déconstruction et sans avoir
conscience que ce choix améne a un degré de marginalisation évident. En tout cas, ce type
d’authenticité s’effectue par intuition, car il vient conforter une quéte de sens et d’identité
individuelle. Pour MacCannell, cela va dans le sens de notre analyse postmoderniste, I'individu
serait a la recherche d’expérience authentique parce que sa vie est aliénante dans le monde
moderne (ou le monde profane comme le décrierait Graburn). En d’autres termes, I'individu
voyage afin de découvrir de nouveaux lieux plus authentiques que ceux ou il évolue au
guotidien.

Chapitre VII. Les différents types de représentations sociales
utilisés pendant la recherche

Les représentations sociales sont nées du concept sociologique de représentations
collectives énoncé par Durkheim. Ce concept a été particulierement nourri des travaux de
Serge Moscovici. Leur étude se fait spécifiquement en psychologie sociale.

297 Melchisedek Chétima, « Par ici 'authenticité ! : Tourisme et mise en scéne du patrimoine culturel dans les
monts Mandara du Cameroun », Téoros, 4 septembre 2012, vol. 30, n° 1, p. 49.

2% Frank A. Salamone, « Authenticity in tourism », Annals of Tourism Research, janvier 1997, vol. 24, n° 2, p.
305-321.

299 Ning Wang, « Rethinking authenticity in tourism experience », Annals of Tourism Research, avril 1999,
vol. 26, n° 2, p. 349-370.
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Hans-Jlrgen Liisebrink parle de « Fremdwahrnehmung » qui pourrait se traduire par
« perception de I'étrange », mais il serait plus juste de dire « considération de la réalité de
I’étranger ». Les représentations sociales sont des procédés descriptifs et réductivistes comme
facon d’approcher le monde parcouru. lls sont a la fois au niveau de la perception directe et
sensible et de I'imaginaire. Elles construisent des images collectives de l'individu pour lui-
méme ainsi que pour son environnement et par conséquent des autres individus. Elles
permettent de traiter l'information sociale (c’est-a-dire: la sélection, I'encodage, la
mémorisation3®) en établissant des indicateurs, des catégorisations et une organisation du
monde dans des situations d’interactions, de communications et de représentations. Selon
Luc Colles : « Au sens large, les représentations peuvent étre considérées comme des fagons
d’organiser notre connaissance de la réalité, elle-méme construite socialement »3°,

Dans le monde social, il est admis par plusieurs expérimentations (notamment par
celles de Henri Tajfel), « I'existence de processus spécifiques a I'ceuvre dans les relations
intergroupes autant que dans le mode d’appréhension individuel de la réalité physique ou
sociale »*®. On peut dés lors parler de phénomenes de « catégorisations sociales » afin de
simplifier I'environnement des individus : « La catégorisation est définie comme une tendance
a la schématisation »*®. Nous avions en effet constaté plusieurs phénomeénes de
catégorisations lors de I'analyse de I'altérité avec le schéma de Carl Friederich Graumann et
Margret Wintermantel (cf. Chapitre Ill). Nous avions vu que les perceptions et I'élaboration de
discours reposent sur des constructions sociales des identités. Dans son rapport a |’Autre, un
groupe peut avoir le pouvoir de formuler une perception de I’Autre ainsi que de lui affecter
certaines attributions (Separating, Distancing, Acccentuating, Devaluating, Assigning traits,
Typing). Louis Porcher parlera « d’hétérostéréotype »*%. Les mécanismes de représentations
sociales débutent par le fait qu’un groupe social estime : « étre le point de référence a partir
duquel doivent étre évalués les objets internes ou ceux externes »*®. D’aprés Collés : « Elles
sont directement liées a notre appartenance a une communauté »*°. Comme le souligne
Tajfel :

« Les caractéristiques de son propre groupe (son statut, sa richesse ou sa pauvreté, sa
couleur de peau, sa capacité a atteindre ses buts) n’acquiérent de signification qu’en
liaison avec les différences percues avec les autres groupes et avec leurs différences
évaluatives ».3%7
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Les représentations sociales ont donc une fonction identitaire et d’autoreprésentation. Elles
définissent l'identité des individus. Porcher parlera « d’autostéréotype »*%. Elles peuvent
permettre de justifier certains de ses propres comportements et choix en tant que groupe
social et ses attitudes envers d’autres groupes. Elles vont donc orienter I'attitude des individus
et vont permettre d’anticiper, de produire des attentes, mais également de se fixer ce qu’il
est possible de faire dans un contexte social particulier.

Dans le Dictionnaire de l'altérité et des relations interculturelles on trouve deux
mécanismes de construction des représentations sociales. Il s’agit de 'objectivation et de
I'ancrage. L'objectivation : « implique de la part du sujet, une catégorisation de I'objet, sa
saisie a travers un réseau de schémes et d’éléments de qualification et description (normes,
précisions, approximations, poétisations...) et leur naturalisation [...] »*%. L’ancrage : « suppose
la mise en ceuvre légéerement modifiée ou, au contraire, I’altération compléte des
représentations existantes dans la téte de I'acteur confronté a un objet problématique ou
étrange »**°. L’ancrage tient compte du fait que les représentations sociales sont variées et
diverses pour un méme objet en fonction du systeme de références de I'individu (valeurs,
appartenances, représentations préexistantes...). Par conséquent : « Lle poids d’une
communauté ou d’un groupe de référence peut étre déterminant dans la formation des
grandes orientations culturelles»*'*. Pour Martin Weiss, les représentations sociales (qu’il
appelle Images) correspondent a certains phénomenes, évenements ou régions précises. Pour
lui, les représentations sociales sont le produit de multiples représentations partielles, qui
peuvent étre trés différentes si on les considére de maniéres isolées®'?. Elles résultent de
contacts directs avec un environnement, des entités ou de faits indirects, par les médias par
exemple. Nous avions déja relevé cette réalité, dans le Chapitre IV. Nous avons fait la
distinction entre les interactions physiques et les interactions virtuelles. Ajoutons également
gu’une des composantes a prendre en compte est I'expérience individuelle que, dans ce
contexte, nous avons appelée : L’illusion empirique. En effet, les expériences de I'individu sont
marquées par une croyance inconditionnelle en son vécu, son expérience, sa perception.
L'empirie devient une constante : une vérité absolue, une réalité durable, une permanence
immuable.

A. Les stéréotypes

Les stéréotypes sont d’apres Lisebrink, une forme de perception collective de
I’étranger. lls résultent d’une réaction primaire. lls sont des vérités culturelles établies, mais
pas vérifiées, d’'un groupe social. Ces opinions se basent sur des caractéristiques, des traits,
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des attributs d’une autre culture. Leur fonction est d’alléger la menace que représente
I'inconnu. lls rassurent, car ils rendent le monde prévisible. D’aprées Asch : « Les impressions
simplifiées sont un premier pas vers la compréhension de I’environnement et I’établissement
de vues claires et signifiantes »33. lls permettent des orientations cognitives individuelles et
collectives®®®. Selon le Dictionnaire de [I'altérité et des relations interculturelles : «lIls
demeurent des moyens d’organiser et d’appliquer certaines grilles de lectures doctrinales et
des théories du sens commun »3**, Pour Jacques Philippe Leyens, il s’agit de : « schémes
perceptifs », et de « raccourcis cognitifs »316. Walter Lippmann mentionne des « pictures in our
heads »3'. Les schémas produits par les stéréotypes s'imposent aux individus. s « accaparent
son attention et son encodage de la réalité ». D’aprés Jean-Marie Seca, ils sont négatifs,
positifs, mais jamais neutres®®. Pour les auteurs de I'ouvrage Stéréotypes et clichés, les
stéréotypes et les représentations sont les mémes choses. La seule différence notable est la
condamnation morale (également présente dans les travaux scientifiques) autours de la
notion de stéréotype. Pour Amossy et Herschberg-Pierrot ce n’est que récemment que le
stéréotype a cessé d’étre regardé seulement sous un angle péjoratif. Il parlera de « bivalence
constitutive de la notion de stéréotype »**°.

Méme s’ils ne sont pas « affectivement investis »%°, ils ne relévent pas d’un aspect
émotionnel comme pour le préjugé. Les stéréotypes sont faciles a comprendre. D’aprés
Jodelet les stéréotypes ont « une visée pratique »**'. Pour Leyens, ils sont essentiels et
fondamentaux dans la vie sociale : « Les stéréotypes sont le résultat d’un processus qui vise a
régler les interactions sociales avec la plus grande efficacité possible »*?2. Ils permettent
d’expliquer la réalité, car ils font appel a des codes connus et partagés.

D’aprés I'étude des travaux d’Avigdor, « Il y a une certaine régularité consensuelle et
une cohérence dans la définition de certains traits des différentes nationalités »*?3. Pour
Lisebrink, les stéréotypes proviennent de généralisations de faits réellement observés, alors
gue ces faits sont singuliers®*. Pour Leyens ils peuvent aussi résulter d’'un manque
d’informations3?. Richard Bourhis et André Gagnon insistent sur leur caractére spéculatif.
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Pour eux, les stéréotypes agissent comme une « prophétie qui se réalise »3?°. Leur verbalisation
« repose, en partie, sur des indices et des pratiques sociales qui tendent a le confirmer
partiellement »3*. Pour Lippman cité dans Stéréotypes et Clichés, ils sont la conséquence de
nos capacités cognitives limitées : « Sans elles, I'individu resterait plongé dans le flux et le
reflux de la sensation pure ; il lui serait impossible de comprendre le réel, de le catégoriser ou
d’agir sur lui »*?8, D’apres Lisebrink qui les percoit comme un processus cognitif, ils sont tres
difficiles a changer®?. D’aprés Edward et Potter qui les percoivent davantage comme une
pratique discursive, ils ne sont pas aussi rigides, ils s’adaptent aux contextes sociaux « en vue
de certains objectifs, et émergent dans I'utilisation que nous faisons du langage »*°. D’aprés
Lusebrink, si 'on a conscience qu’il s’agit de stéréotypes, ils ne sont pas dangereux.
Néanmoins, ils favorisent la création de terrains fertiles pour une représentation sociale
beaucoup plus intentionnelle et aux conséquences sociales redoutables : e préjugé.

B. Les préjugeés et idées recues

Les préjugés semblent avoir un impact social important et des répercussions directes
dans le réel. D’apres Lisebrink, contrairement aux stéréotypes, les préjugés sont toujours
négatifs et dévalorisants®. Ils ne sont pas seulement des réductions de la réalité, mais des
distorsions marquées idéologiquement. lls sont liés au domaine émotionnel et affectif.
Lisebrink cite I'ouvrage d’Alfred Rosenbergs : Der Mythus des 20. Jahrhunderts (Le mythe du
XX¢ siecle) pour montrer un exemple de construction de préjugés. Ce livre a servi de base
idéologique au nazisme pour justifier 'antisémitisme. Les préjugés ont un caractére actif,
comme celui de mener a I'exclusion ou a la marginalisation en devenant des arguments a la
discrimination. Pour les auteurs de Stéréotypes et clichés, le préjugé : « désigne I'attitude
adoptée envers les membres du groupe en question »33,

Contrairement a Lisebrink, pour Seca le préjugé peut étre négatif et positif. Il s"appuie
pour cela sur les travaux de Robert Rosenthal et Leonore Jacobson qui montrent que les
« préjugés positifs » dans le milieu scolaire peuvent avoir de grandes conséquences
prescriptives sur la représentation de lintelligence des éleves de primaire®3. Pour le
sociologue, les préjugés sont une attitude qui se compose de trois éléments®*. Premiérement,
les affects : Spinoza les définit comme ce par quoi la puissance d’agir est augmentée ou
diminuée®>. Pour Johann Fichte ce sont des pulsions. Ils donnent lieu a des évaluations
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327 1bjd.

328 R, Amossy et A. Herschberg-Pierrot, Stéréotypes et clichés, op. cit., p. 29.

329 H.-). Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 102.

330 R, Amossy et A. Herschberg-Pierrot, Stéréotypes et clichés, op. cit., p. 36.

331 H.-). Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 105.

332 R, Amossy et A. Herschberg-Pierrot, Stéréotypes et clichés, op. cit., p. 37.

333 G. Ferréol et G. Jucquois, Dictionnaire de I'altérité et des relations interculturelles, op. cit., p. 280.
334 1bid.

335 B, Spinoza, L’Ethique, op. cit.
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(mépris, rejet, colere...)®®. Deuxiemement, le domaine de la cognition : les stéréotypes
présentent des modes de catégorisations sociales et des organisations du monde. En d’autres
termes les stéréotypes nourrissent les préjugés. Troisiemement, le domaine de I'espace de la
pratique et des actes : le dernier caractere donne des inspirations et des formes aux préjugés.
Les préjugés ne sont pas forcément intentionnels, ils peuvent également faire partie de ce que
Durkheim appelle les prénotions :

« Le mot préjugé appartient, par son étymologie (praejudicare) comme par ses
conséquences potentielles, au champ des représentations anticipantes et justificatrices
de conduites, engendrant parfois des quiproquos et des confusions: “juger
préalablement” ou faire état d’une “opinion toute faite” en construisant des
expressions synonymiques courantes ».3%’

Les idées recues sont semblables aux préjugés dans le sens ou elles relévent d’un
aspect affectif (jugement et croyance) et actif (norme). Pour Amossy et Herschberg : « Elles
sont le prét-a-dire, prét-a-penser, prét-a-faire, prescrits par le discours social »*®. A la
différence du préjugé, elles ont un aspect structurel envers lequel seulement deux attitudes
sont possibles : le rejet ou I'acceptation : « On les suit, on s’y conforme, ou, au contraire, on
les contredit »*°. Ne pas les imiter c’est s’opposer au modeéle. Elles sont des idées
dominantes : « Si les “idées recues” n’ont pas de contenu véritablement déterminé, elles ont
pour trait commun la convention sociale érigée en norme impérieuse »**°. De par le fait qu’elles
soient le discours de la norme (par exemple par la tradition) et donc des dominants d’une
société, leur caractéere n’est pas intentionnel. En effet, elles sont les évidences et «les
affirmations catégoriques » des sociétés percues comme universelles, mais qui sont en réalité
particularistes. Pour Madame de Staél : « Car on se soumet a de certaines idées recues, non
comme a des vérités, mais comme au pouvoir ; et c’est ainsi que la raison humaine s’habitue a
la servitude dans le champ méme de la littérature et de la philosophie »3**.

C. Les héros socioculturels

Lisebrink parle de sociotypes (sociale Typen), nous préférerons utiliser I'expression :
héros socioculturels. Les héros socioculturels sont des figures simplificatrices des réalités
culturelles et sociales. lls sont centraux dans le monde de lI'image et des médias. Werner
Faulstich a réalisé I'étude suivante : Stars, idoles, porte-étendards, héros : les changements

336 Augustin Dumont, « La genése de I'affectivité : tendance, pulsion et sentiment chez Fichte a I’époque
d’léna », Philosophiques, 11 janvier 2012, vol. 38, n° 2, p. 559-578.

337 G. Ferréol et G. Jucquois, Dictionnaire de Ialtérité et des relations interculturelles, op. cit., p. 280.

338 R. Amossy et A. Herschberg-Pierrot, Stéréotypes et clichés, op. cit., p. 27.
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sociaux par les médias®*? (traduction propre). Il montre que la réception émotionnelle des
films est associée aux figures des héros qui les composent. Il indique également que
I'attachement aux « stars » et les phénomeénes de « fan » ou de « groupies » touchent chaque
individu, quel que soit son age. En effet, les « stars » influencent la vie des individus, par
exemple ils incarnent les idéaux de beautés, ils proposent des modes a suivre, des modes de
vie a envier. Ces figures de « stars » ou « d’idoles » peuvent étre considérées comme des héros
socioculturels si leur notoriété est en lien direct ou indirect avec une culture qui leur est
assignée et qui les enferme dans des catégories sociales.

Contrairement a Llsebrink, nous affirmons que les héros socioculturels sont des
individus identifiés alors que les figures de typologies socioculturelles ne le sont pas. Les héros
socioculturels ne sont pas des figures abstraites. lls rendent les stéréotypes concrets en leur
accordant un visage et un nom. lls sont réels ou fictifs. Pour les héros socioculturels fictifs,
nous pouvons donner I'exemple de Rambo incarné dans cing films entre 1982 et 2019 et qui
a offert un visage aux représentations sociales du vétéran de la guerre du Vietnam. En ce qui
concerne les héros socioculturels réels, au-dela de leur identité personnelle, ils contractent
une identité sociale. La célébrité de ces figures publiques est en partie batie sur le fait qu’elles
se conforment aux caractéristiques attendues d’un espace culturel, par conséquent a ses
projections stéréotypées. On peut citer Joséphine Baker qui incarne les attentes des
Américains et des Francais de I'époque. Son personnage est un mélange entre primitivisme et
sexualisation qui correspond au regard colonial de cette période. On pense également a Jacky
Chan ou a Bruce Li qui donnent corps au stéréotype des Asiatiques qui pratiquent les arts
martiaux.

D. Les typologies socioculturelles

Les typologies socioculturelles sont des figures abstraites renvoyant a des cultures
spécifiques. Elles se limitent a un ensemble de stéréotypes et de caractéristiques dans
I'imaginaire d’individu extérieur au groupe stéréotypé. Contrairement aux héros
socioculturels, ces figures ne correspondent pas a des individualités entieres. Elles ne sont pas
des identités précises, mais des protagonistes figés et absolus. Elles permettent de réduire un
pays a un personnage qu’on peut aisément identifier. Les individus qui adoptent I'image d’une
typologie socioculturelle peuvent s’en défaire a tout moment, s’ils ne correspondent plus a
ces projections. Ces personnages peuvent correspondre a un groupe déterminé existant ou
non (ou ayant existé) ainsi qu’a une simple juxtaposition d’attributs. lls matérialisent une
figure idéale chargée par des imaginaires extérieurs. Les typologies socioculturelles sont en
guelques sortes les personnages du stéréotype. Notons que les héros socioculturels sont
possiblement les incarnations de ces personnages. Les typologies socioculturelles peuvent
également étre les figures et les protagonistes des mythes (au sens de Roland Barthes).

342 Werner Faulstich, Funkkolleg Medien und Kommunikation. Stars, Idole, Werbetréger, Helden. Sozialer
Wandel durch Medien, s.l., Hessischer Rundfunk, 1990.
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Lisebrink cite pour illustrer les typologies socioculturelles I'exemple du tirailleur sénégalais
popularisé par la marque Banania®*. Ce personnage correspond a une imagerie de I'Afrique
patriarcale, dynamique, a la joie de vivre, naive et volontaire. Il renvoie au préjugé des
« grands enfants » formulé par I'Occident colonial au contact du continent africain. On pense
également a la typologie péruvienne des figures d’Indiens en poncho et avec une flUte de pan.
lIs ne forment pas un groupe défini comme le tirailleur sénégalais, néanmoins ils accumulent
plusieurs attributs rattachés typiquement au Pérou. L’affiche de film ci-dessous illustre un
exemple de typologie socioculturelle grossierement associée a un ensemble de territoires
arabes construit a la facon réductiviste de Samuel Huntington. Sur cette image, on ne
reconnalt pas une personne précise. La figure du nomade (Touareg) du désert sur un
dromadaire est un personnage de typologie socioculturelle.

E. Le topos / topoi koinos

Les topoi (ou un topos) sont des thémes récurrents ainsi que des arguments
rhétoriques connus. D’aprés Lisebrink, c’est un genre particulier de stéréotype. lls
proviennent souvent d’une longue tradition culturelle. lls étaient déja utilisés durant

Figure 2. Affiche du film « Traversée du Sahara », Paul
Castelnau. 1923.

UNE DATE DANS L HISTOIRE AFRICAINE

“IRA\/IERSIEIE bl SAHARA |

I’antiquité pour désigner des lieux communs (topoi koinos) de portée générale®*4. On peut citer
par exemple le topos du romantisme allemand qui a inspiré de nombreux écrivains comme le
roman : De I’Allemagne, de Germaine de Staél (1813). Le topos permet de décrire certaines
ambiances propres a des contextes. Son emploi est fréquent dans I'art et la littérature. On
peut déceler le topos dans des formes lyriques, oniriques, ainsi que dans les rhétoriques de
I'antiquité. Ces caractéristiques sont des conditions heuristiques et non démonstratives. Les
topoi ont une fonction narrative. lls garantissent I'enchainement argumentatif. Les topoi
koinos deviennent a partir du XVIII® siécle une expression péjorative. Au-dela d’un répertoire
de theme ou d’un procédé de construction narratif, ils apparaissent comme rigides, répétitifs
et généraux®”®. Amossy et Herschberg parleront « d’idées usées ». Pour eux: « Ils peuvent
désigner aussi bien un théme argumentatif a amplifier qu’un développement rebattu, une idée

343 H.-). Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 102.
348 H.-). Lusebrink, Interkulturelle Kommunikation, op. cit., p. 105.
345 R. Amossy et A. Herschberg-Pierrot, Stéréotypes et clichés, op. cit., p. 37.
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ou phrase simplement banale, une sentence, voire une formule figée »**. La critique des topoi
marque une certaine rupture avec la tradition. Comme toutes les représentations sociales, les
topoi sont une simplification de la pensée et ne permettent pas la compréhension. Les auteurs
expliquent par ailleurs que le topos reflete aujourd’hui une opinion manifestement diluée :
« Les lieux communs sont devenus I'objet du soupgon, précisément parce qu’ils font I'accord
du plus grand nombre : ils désignent non plus les sources communes du raisonnement, mais
les idées devenues trop communes »**. Toujours selon eux, il faut faire la différence entre le
topos et la doxa du mythe. Alors que les topoi : « fondent la signification d’une unité lexicale »,
la doxa provient «du réservoir idéologique que posséde toute langue a une époque
donnée »*#. Par exemple : « Il est paysan, il travaille dans des cultures » est un topos. En effet,
la seconde partie de la phrase explicite ce qui est déja implicitement contenu dans I'expression
« paysan ». Par contre la phrase : « Il est paysan, il est rustre et peu éduqué » reléve de la
doxa, car elle vient d’un présupposé sur les paysans.

F. Le mythe

Mythos en grec, veut dire le discours. Peu a peu, il est devenu le « récit fabuleux » en
opposition a logos qui signifie le récit de vérité. Il explique I'ordre du monde pour un groupe
d’individu donné, par sa dimension symbolique. Dans les cultures ou il se crée, il est toujours
percu comme relevant de la vérité par ceux qui le diffusent et ceux qui le réceptionnent.
Chaque société produit des mythes, mais ses membres ne sont pas forcément capables de les
reconnaitre en tant que tels puisqu’ils sont collectivement acceptés. Pour Nancy Houston,
I’étre humain est une : « espéce fabulatrice » par le fait qu’il ne peut s’empécher de projeter
des images®*”. Les humains sont liés a la fiction et I'imaginaire (cf. Chapitre IV, A.). Le mythe
n’appartient pas seulement aux sociétés anciennes ou lointaines, Roland Barthes a montré
gu’elles sont toujours existantes dans les sociétés occidentales actuelles. La rationalisation du
monde des sociétés modernes (cf. Chapitre V, B.) développe également des mythes.

Dans l'analyse de Roland Barthes, le mythe est une élaboration collective
contemporaine®*°. lls sont des systemes de pensées codifiés au sein de la société. Durant 3
années, il a tenté de désarticuler les mythes de la vie quotidienne frangaise. Pour le théoricien,
les mythes renvoient a des systémes de signes, dont le sens s’est déplacé du fait d’assimilation
a des associations. Les mythes sont des déformations de réalités, arrachées a leur contexte
social et culturel. Ces déformations sont ensuite « naturalisées ». C'est-a-dire que le mythe se
fige en un objet dénué de son contexte : « Le mythe prive I'objet dont il parle de toute histoire.
Car la fin méme des mythes, c’est d’immobiliser le monde »**. Avangant masqué, dépolitisé,

36 Ibid., p. 22.

37 Ibid., p. 23.

38 Ibid., p. 97.
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I'objet mythifié véhicule des valeurs particularistes (pour Barthes celles des élites, en
I'occurrence celles des bourgeois). Le mythe est arbitraire. Il crée un systéme sémiologique
second dont le signifiant est formé d’un signe complet relevant d’un premier systéme
sémiologique. Un mot et un objet renvoient automatiquement a un imaginaire. Barthes
soutient que le mythe est un moyen et méme une forme de communication. Cette forme est
a la fois vide et pleine. Elle est pleine, car en tant que signe du premier systeme, elle se
compose déja d’une réalité sensorielle et une profondeur, mais elle est vide, du fait qu’elle
perd en substance en devenant un signifiant dont l'unique usage est d’exprimer le signifié.
L'individu ne peut pas penser et ne peut pas communiquer sans ses mythes, leurs charges ont
été posées sur ses concepts et sur ses mots. La langue qui est la condition nécessaire a la
pensée est cloturée par les mythes. Barthes parlera de «langue fasciste ». Le mythe va
vampiriser le sens des mots pour lui attribuer d’autres sens. L'individu va réfléchir par le mythe
et non plus par I'’étymologie du mot. Prenons le mythe du Far West. Le Far West renvoie a une
époque et un lieu géographique existant. On pense au XIX® siecle dans la partie ouest du
continent américain. Cette période est riche de la complexité du réel. Lorsque le Far West
devient mythe il n’énonce plus que des signifiés, par exemple comme dans cette publicité de
Marlboro l'idée de liberté, de virilité, de conquéte, etc.

Pour conclure, durant ce chapitre nous avons vu plusieurs procédés qui permettent
aux individus de décrire les mondes étrangers. Notons qu’ils sont liés et qu’ils se répondent.
Parfois, la frontiere est floue a définir entre ces différentes catégories. Le stéréotype donne
des modes de catégorisations et une organisation du monde. Il est un cadre cognitif qui sert
de base aux représentations sociales. Le préjugé part de ce cadre, mais contient un aspect
émotionnel et conatif. Il est marqué par un passage a I’action. L'idée recue s’inscrit dans un
processus identique méme si elle a un caractére plus autoritaire. Les héros socioculturels sont
les visages et les noms, alors que les typologies sont les personnages qui donnent « corps »
aux stéréotypes. L'identité des héros socioculturels entre au service d’une identité sociale par
le stéréotype, les typologies socioculturelles sont des figures fugaces qui existent surtout en
tant qu’image figée. Elles ne représentent pas des individus particuliers, mais des attributs ou
des groupes définis. Les topoi et les mythes sont des univers dans lesquels on retrouve
stéréotypes, préjugés, héros socioculturels et typologies socioculturelles. Le topos est un lieu
commun répétitif, rigide, général et banal. Il garantit des enchainements argumentatifs et des
développements narratifs. Enfin, le mythe permet de voir les stéréotypes sous une nouvelle
perspective. Il montre comment le glissement des signifiants vient déformer la réalité.
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DEUXIEME PARTIE :

Exploration de I'imagerie exotique vietnamienne
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Dans cette partie, nous explorerons les représentations exotiques du Vietnam par la
France. Pour ce faire, nous allons réaliser une étude descriptive et analytique sur I'imagerie
autour du Vietnam par un corpus représentatif. Cette étude nous permettra de confirmer
certains mécanismes de |’exotisme que nous avons présenté lors de I’énonciation du champ
théorique et des enjeux conceptuels. De plus, cela montrera de quelle fagon les
représentations sociales des Vietnamiens sont marquées par |'exotisme. Nous étudierons
donc différentes représentations du Vietnam en fonction de leur support. Pour commencer
cette analyse, nous proposons de justifier le choix de ces supports afin de prouver qu’ils sont
représentatifs de I'imaginaire des Francais autour du Vietnam.

Chapitre VIII. Présentation et justification des corpus analysés

L'imagerie exotique crée une certaine mythologie de voyage. D’aprés Rodolphe
Christin :

« L’éthos touristique traverse les champs sociaux et alimente I'imaginaire, attise les
désirs, inspire des pratiques, génére des richesses, ouvre des marchés et montre le
monde comme le touriste le voit ou, du moins, souhaiterait le voir. Parce que le
tourisme habite et oriente les sensibilités contemporaines, il engendre une construction

du réel adapté, des lieux modélisés, une formation du regard particuliére ».3>?

Pour construire notre corpus, nous nous sommes attachés a sélectionner plusieurs types de
support qui rendent compte des représentations sociales exotiques autour du Vietnam. Nous
avons choisi de diversifier au maximum les supports utilisés. En effet, cela permet de
considérer les spécificités de chaque support tout en reconnaissant les similarités dans les
facons de représenter le Vietnam et I’exotisme. L'idée est également de ne pas privilégier un
support plutot qu’un autre. Différentes populations consomment différents types de support.
L'imagerie exotique est diffusée par les médias de I'industrie touristique, mais pas seulement.
Les arts, comme la chanson, les arts visuels, les cinémas, la littérature, montrent aussi
I’Ailleurs. La question est ici de savoir comment cet ailleurs est présenté et en particulier le
Vietnam. Ces divers supports ont été choisis pour I'impact qu’ils ont dans la société francaise.
Ils sont vus et utilisés par de nombreux individus. Cet échantillon se veut représentatif de
I'imagerie francaise autour du Vietnam. Deux stratégies ont été combinées pour sélectionner
les différents documents que nous analyserons pour garantir la fiabilité et la pertinence de
cette analyse. La premiére stratégie est le succés. Nous sommes intéressés aux documents qui
ont été le plus regardé, écoutés ou lus en France. Cela se mesure en termes de vues sur
YouTube, par le nombre d’entrées au box-office, par le nombre de vente d’un article... La
deuxieéme est la rareté. Le Vietnam est une destination qui reste spécifique et par conséquent
les documents qui traitent de ce pays sont limités. Il est possible de faire des listes assez

352 R, Christin, Manuel de I'antitourisme, op. cit., p. 107.
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complétes de contenu sur le Vietnam pour un méme support. En associant ces deux stratégies,
on parvient a trouver un nombre de documents représentatifs. Par exemple pour le marketing
autour du Vietnam, nous avons utilisé un produit célébre de la culture vietnamienne : le nem.
Ce faisant, nous avons analysé neuf paquets de nems correspondants aux neufs distributeurs
les plus présents en France. Un autre exemple, pour I'étude des guides de voyage sur le
Vietnam, nous sommes allées voir dans les rayons « guide de voyage » de toutes les grandes
enseignes de livre francaise a Lille ou nous avons référencé les guides de voyage sur le
Vietnam. Il importait également que ces documents soient construits a travers le regard
occidental et plus spécifiguement francais, nous avons donc choisi des documents créés par
des personnes ayant grandi en France et ayant donc une socialisation frangaise. Nous n’avons
donc pas utilisé des films ou des chansons imaginés par des Vietnamiens ou du moins des
personnes socialisées au Vietnam. La raison étant que leur regard n’est pas influencé par
I'imagerie exotique que nous étudions.

Couverture des guides touristiques sur le Vietnam

Part de marché du
. L. Nombres A
Marque guide touristique en , . Années
d’exemplaires
France 33
Le Routard 40% 20 2000 a 2020
Le Petit Futé 8% 19 2004 4 2020
Lonely Planet 11% 10 2003 3 2018
Michelin - Guide Vert 20% 5 2010 a 2019
Autres / 17 2004 a 2019

D’apreés le Syndicat de I’Edition francaise, le marché de I’édition des guides touristiques
a réalisé 10 % du chiffre d’affaires de I’édition frangaise en 2008%* Les guides de voyages se
sont écoulés a pres de 8 millions d’exemplaires en 20173, Ils tiennent donc une place
représentative dans le quotidien des Francais. Notre sélection des guides pratiques et
patrimoines va de 2000 a 2020. Nous avons choisi les livres qui traitent du Vietnam dans sa
globalité et non ceux spécialisés sur des territoires ou villes précises. On note que les
différentes marques de guides touristiques ne publient pas un ouvrage chaque année. Par
exemple, Lonely Planet publie un guide sur le Vietnam tous les deux ans, alors que Le Routard
édite un livre chaque année. Néanmoins, une année sur |'autre, les guides Le Routard vont

353 Consommations des guides touristiques en France, s.l., INSTITUT GFK (société pour la recherche sur la
consommation), 2018.

358 EQA, Le marché des guides touristiques - les Guides Michelin, s.1., 2010.

355 Georges Pierre, « Quels sont les guides de voyages les plus vendus en France », Tourmag, 19 mars 2018.
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souvent arborer la méme image de couverture (Le Routard). On observe également que I'offre
autour des guides se diversifie et se spécialise. Nous avons choisi de retenir en plus des guides
« classiques », les guides « essentiels » (pour Petit Futé et Lonely Planet). Une autre donnée a
prendre en compte est que toutes les marques n’ont pas débuté leur guide sur le Vietnam a
la méme époque. Le Routard par exemple fut un des premiers guides a proposer un livre sur

le Vietnam. D’autres comme Michelin sont spécialisés sur la France, ils ont commencé plus
tardivement a étendre leur marché sur des destinations internationales.

Les films sur le Vietham

Titre

Réalisateurs

Année

Récompenses

Entrées Box-
office en
France

Indochine

Régis Wargnier

1992

César de la meilleure actrice

César de la meilleure actrice dans un second
role

César de la meilleure photographie
César du meilleur son
César des meilleurs décors
Oscar du meilleur film étranger

Golden Globes du meilleur film en langue
étrangere

3198 663

L’Amant

Jean-Jacques
Annaud

1992

César de la meilleure musique écrite pour un
film

(Nommé : César de la meilleure
photographie

Nommé : César des meilleurs costumes
Nommé : César des meilleurs décors
Nommé : César du meilleur montage

Nommé : César du meilleur film étranger

Nommé : Oscar de la meilleure
photographie)

3156124

Nous avons choisi ces deux films du fait de leur succés que I'on peut mesurer par leurs

entrés au box-office ainsi que leurs récompenses et leurs nominations a diverses remises de

prix.
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Les chansons sur le Vietnam

Titre Interpréte/Compositeur/Auteur | Année Genre Clip
. — e, Chanson
La petite Tonkinoise Henri Christiné 1906 . /
populaire
) , Chant
Opium Marcel’s 1931 o /
militaire
Saigon Suzy Solidor 1948 Cabaret non
Quand Vietnam
, . . Anne Vanderlove 1974 Folk non
s’appelait Indochine
Un air de liberté Jean Ferrat 1975 Poétique non
La sécheresse du . Pop-rock
i Indochine 1983 non
Mékong New wave
Plus prés des étoiles Gold 1985 Synthpop non
Viét Nam, Laos, _ . ;
Bérurier Noir 1988 Punk oui
Cambodge
Vietnam Vet Johnny Hallyday 1989 Rock non
Saigon Bernard Lavilliers 1991 Rock oui
Fille du Vietnam Molodoi 1995 Punk-rock non
o e Rock
Viét kieu La souris déglinguée 1997 . non
alternatif
. . Pham Quynh Anh (écrit par Marc o
Bonjour Vietnam . 2006 Variété non
Lavoine)
. . . Pop-rock .
Un singe en hiver Indochine 2009 oui
New wave
Hanoi La Grande Sophie 2015 Pop-rock oui
o Pop .
Hanoi Café Bleu Toucan 2016 oui

électronique
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Il est compliqué de justifier du succes de ces chansons. Souvent, elles font partie d’un
album entier ce qui rend la mesure de leur célébrité ardue. Notre critere de sélection fut
davantage la renommée des artistes qui les ont interprétés. Un des enjeux majeurs de I'étude
de ce support était de diversifier les genres musicaux afin de ne pas se focaliser sur un type
particulier qui ne refléterait pas les divers golts musicaux de la population frangaise. Nous
avons donc cherché des auteurs célebres dans divers styles. Cela permet d’observer si les
représentations du Vietnam sont semblables alors méme que les chansons appartiennent a
des univers musicaux différents. Nous avons tenté de rendre cet échantillon le plus exhaustif
et représentatif possible. De plus, les chansons que nous avons trouvées s’inscrivent dans des
temporalités différentes. La premiere date de 1906 et la derniere de 2016. Ces chansons
rendent compte du contexte politique dans lequel elles ont été écrites. On note donc que
I'Indochine, la guerre américaine, les boat-people sont autant d’éléments qui ont marqué
I’écriture de ces musiques.

Documentaires sur le Vietham

Titre de Vues YouTube
Titre e e Production/réalisateur | Diffusion | Année
I’émission (au 18.02.21)
. France 3
Saigon .
e, « Thalassa » Production France 3 et TV5 2012 239 000
I'intrépide
monde
Episode 5 : le .
Vietnam et le « Le:s trfeSOrS Christian Schidlowsk,
de I'Asie du Arte 2015 37 000 366
.pays des , Sud Est » Story House production,
animaux sacrés
Les sourires du | « Echappées . .
. Production BO Travail ! France 5 2016 101 539
Vietnam Belles »

Pour mesurer le succes de ces documentaires, nous nous sommes basés sur plusieurs
choses. La premiére est leur nombre de vues sur Youtube qui est conséquent. Néanmoins,
I'intérét de choisir ces documentaires est qu’ils ont été diffusés sur les chaines de télévision
nationale publique gratuites a des heures de grande écoute. Le documentaire de « Thalassa »
a par exemple été diffusé le 16 novembre 2012 a 20 h 45 sur France 3%, L’émission
« Echappées Belles » jouit également d’une heure d’audience intéressante. L’émission est

356 CAP VIETNAM, Thalassa - Grandes capitales océanes : Saigon l'intrépide, https://www.cap-
vietnam.com/node/49167 , 2012, (consulté le 14 février 2021).
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diffusée tous les samedis a 20 h 45 (celle sur le Vietnam fut diffusée le 18 juin). Cette émission
qui existe depuis 15 ans bat régulierement les records d’audience. Elle dépasse fréquemment
le million de spectateurs comme on peut le lire sur le site du producteur de I'’émission, avec
des parts d’audiences de 7 %. En ce qui concerne le documentaire Le Vietnam et les animaux
sacrés, nous avons choisi ce film, car c’est une production ARTE. En France, ARTE a réalisé
2,2 % d’audience en 2015%7. La chaine nous indique que cette méme année le genre
documentaire représentait 2,1 % des parts d’audiences®®. Méme si cela nécessiterait une
étude a part entiére, en variant les chaines de télévision, nous avons davantage de chance de
varier le public qui regarde ces différentes chaines. Notons qu’il est également courant que
les programmes a la télévision soient régulierement rediffusés. On peut donc partir du
principe que ces émissions ont été diffusé plusieurs fois.

Marketing de produits de culture viethamienne

Types Marques Produits Support Dates

Produits Marques de

. . o a Nems Emballage /
alimentaires distributeurs (9)

Nous nous intéresserons au marketing d’un produit qui mobilise I'imaginaire autour
du Vietnam. Pour cela, nous analyserons I'emballage de produits alimentaires. Nous avons
choisi les nems, car ils sont emblématiques de la gastronomie viethamienne et par conséquent
trés présents dans I'imaginaire francais sur le Vietnam. Pour qu’ils entrent dans notre stratégie
méthodologique nous nous sommes attachés a trouver pour chaque grande enseigne
implantée en France la marque du distributeur de ce produit. Il s’agira d’étudier de quelle
fagon ils montrent le Vietnam et comment |'exotisme sert d’argument commercial et
marketing. Pour que notre échantillon soit représentatif nous avons sélectionné les grands
distributeurs suivants : Marque U, Lidl, Leclerc, Carrefour, Intermarché, Auchan, Aldi, Cora,
Casino.

357 ARTE, 2015 Belle progression des audiences d’ARTE, s.l., 2016.
358 pjd.
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Chapitre IX. Couverture des guides touristiques : introduction
des paysages et des personnages

Pour étudier les représentations sociales du Vietnam sur les couvertures de ces guides
touristiques, nous allons classer les images selon leurs similarités, nous formulerons des
constatations et nous proposerons quelques orientations d’analyses.

Le Routard

Pour les guides du Routard, on note que sur les 20 couvertures sélectionnées, il y a seulement
12 illustrations différentes sur le Vietnam.

Le Petit Futé

Pour les guides le Petit Futé, on note 19 couvertures, dont 18 illustrations différentes. 4 de ces
couvertures proviennent de hors-séries.

Lonely Planet

Pour les guides Lonely Planet, on note 10 couvertures. Avec chacune des illustrations
différentes. 2 couvertures proviennent de hors-séries.

Michelin-Guide Vert

Pour les guides Michelin — Guide Vert, on note 5 couvertures.

Autres

Nous avons trouvé dans les rayonnages actuels de guides de voyage, 17 livres sur le Vietnam
qui n’appartiennent pas aux collections précédemment citées. Nous n’allons pas faire de
catégorisations spécifiques pour I'ensemble de ces ouvrages. La raison étant qu’ils n’ont pas
de cohérence éditoriale comme les autres séries. Néanmoins, nous les intégrerons dans notre
synthese.
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*Ont été déterminé comme figurant, les individus pris de loin, de dos ou méme floutés qui jouent en
role secondaire sur la photo. Dans Autre, nous avons : les couples, un enfant, des portraits. Ainsi que
des images qui ne nous permettent pas d’affirmer la projection d’un réle.

** Nous avons considéré comme ayant le visage apparent, les individus dont au moins la moitié du
visage est montré. Les pourcentages correspondent a I’'ensemble des individus pour chaque catégorie.

*** Cette catégorie ne concerne pas exclusivement les paysages seuls. Les photos dans lesquelles des
individus apparaissent, mais dont le paysage est identifiable ont été intégrées dans ce graphique. On
note que sur une image, il y avait deux images différentes représentant deux paysages différents.

Sur les 71 photos étudiées, 62 ont été exploités. En effet, 9 clichés sont des duplicatas
gue nous n’avons pas traités. Sur les 62 couvertures, 41 affichent des individus. Les autres
représentent des objets ou des paysages. L’analyse de ces guides touristiques permet de
mettre a jour certaines similitudes dans les différentes représentations sociales du Vietnam.
On observe que pour figurer le Vietnam ce sont souvent des femmes qui sont utilisées. En
effet sur 'ensemble des photos avec des protagonistes, 37 % représentent des femmes seules.
Notons également que sur 7 % des photos sont montrées des femmes avec des enfants et que
sur 7 % des photos on voit des femmes en couple. Les photos des femmes avec des enfants
figurent systématiquement des individus issus d’ethnies minoritaires. Sur les couvertures du
petit futé de 2013-2014, 2016 et 2020, on reconnait grace a leurs vétements traditionnels
différents clans Hmong. En ce qui concerne les couples, deux présentent le méme scénario, a
savoir mari et femme en tenue de mariage occidentale sur un scooter. On remarque ainsi un
certain contraste entre cette tenue et le moyen de transport utilisé. Le lecteur occidental a
I’habitude de ce type de tenue de mariage, mais sera surpris par le scooter. Une certaine
dichotomie rusticité - modernité (au sens occidental) est a I’ceuvre. Un autre fait marquant est
gu’il y a trés peu d’hommes seuls représentés. De plus, leur réle se limite a celui d’agriculteur
ou de transporteur de marchandise. Sur 19 % des couvertures dans lesquelles des individus
sont représentés, nous n’avons pas pu identifier le genre assigné. Ceci est notamment dd au
fait que sur de trés nombreuses photos (64 %), nous ne voyons pas le visage des individus. Les
personnages dont on découvre le visage sont les enfants ou les individus issus d’ethnies
minoritaires. On note qu’on distingue trés peu le visage des travailleurs. Cette catégorie
composée des campagnards, des transporteurs (en palanche, vélo ou scooter) et des
vendeurs, représente 63,4 % du role des protagonistes mis en scene sur les couvertures. On
peut s’étonner que les Vietnamiens soient majoritairement montrés en train de travailler et
gue la représentation du travail au Vietnam se limite a ces métiers. De plus, ce travailleur est
souvent montré avec les mémes attributs stéréotypés a savoir : le chapeau conique (qui cache
plusieurs fois le visage) et la palanche. On peut parler ici d’une typologie socioculturelle du
travailleur vietnamien. Autre fait qui ressort de cette analyse, est la quasi-absence de la ville
et des environnements urbains. Seul sur la couverture du Routard en 2018, on discerne en
fond de I'image (la photo s’attarde davantage sur un transporteur en scooter) une suite de
maisons. La sceéne a probablement été prise en ville. Les scénes de marché souvent sur fond
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de mer ou de campagne sont récurrentes (22 % des paysages). On y voit des groupes de
Vietnamiens. En ce qui concerne les paysages et les environnements mis en avant c’est ce sont
clairement I'eau et la campagne qui sont favorisées. 48 % des photos qui possédent un
paysage reconnaissable montrent de I’eau. Cela peut étre la mer ou un fleuve. Sur 36 % des
photos apparait la campagne notamment par l'illustration de différents types de riziere. La
présence des montagnes est également importante. Nous constatons que la baie d’Along est
une constante sur les couvertures des guides touristiques sur le Vietnam, toutes collections
confondues. Nous la retrouvons sur 31 % des paysages. On voit qu’une destination spécifique
a le pouvoir de représenter I'ensemble d’un territoire et d’une culture.

Chapitre X. Les films de I'indochine : un décor des péripéties
du narrateur occidental

A. Indochine (1992), Régis Wargnier

Le film se passe en Indochine, dans les années 1920 a 1950. Eliane Devries et son pére
sont propriétaires d’une exploitation d’hévéas. Eliane Devries a adopté une jeune
indochinoise, Camille, pour qui elle a beaucoup d’affection. Leur vie est bouleversée par
I'arrivée de Jean-Baptiste, un lieutenant de la marine francaise. Eliane et lui ont une relation,
puis Camille elle aussi est attirée par le soldat. La jeune fille, qui est par ailleurs une princesse
vietnamienne, devait épouser Tanh, un jeune intellectuel secréetement impliqué dans la
résistance de son pays. Méme si les deux jeunes gens sont des amis proches, ils ne souhaitent
pas cet arrangement convenu par leur famille. Eliane s’organise pour faire muter Jean-Baptiste
loin de sa fille, mais Camille fuit et part a sa recherche. Elle traverse tout le pays et commence
a se rendre compte de la situation politique explosive de I'Indochine. Tout au long du film le
spectateur voit des images du conflit entre la puissance colonialiste francaise et les forces
d’indépendances communistes vietnamiennes. Camille et Jean-Baptiste se retrouvent, mais
deviennent des fugitifs recherchés par les autorités frangaises a cause d’'un meurtre commis
sur un officier. Eliane demande a Guy Asselin, chef de la police, amoureux d’elle, de récupérer
sa fille. Camille tombe enceinte de Jean-Baptiste. L'ex-officier est arrété par les autorités
francaises et secréetement exécuté. Eliane et Camille se revoient plus tard. Cette derniére a
purgé une peine de cing ans en prison jusqu’a la chute de I'lndochine francaise. Nous avons
sélectionné 14 scénes qui rendent compte des représentations sociales employées pour
décrire le Vietnam dans ce film. Nous tacherons de les utiliser dans notre analyse.
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A 3 ) Personnages Personnages
Résumé Lieu . . .
frangais viethamiens
Cérémonie traditionnelle Eliane Devries (ED)
Scene 1 funeralr.e wanamlenne de's Note : c’est Ie.seul * Camille enfant
parents biologiques de Camille , personnage occidental
(1:00 - 3:30) . . Mékong . * De nombreux
et amis de ED. La scene se passe de la scéne. Elle est ] ]
, , Vietnamiens
sur I'eau. De nombreux également la seule
bateaux. habillée en noir.
Le pére d’ED entretient une
relation avec une employée * Mme Shen, la
Scene 2 vietnamienne. La gouvernante La maison *ED gouvernante
(5:13 - 6:24) de la maison (vietnamienne coloniale de .. . * Deux cuisinieres
. i * Emile Devries ,
aussi) souhaite la renvoyer. ED ED * Hoa, 'amante
refuse, argumentant qu’elle d’Emile
aime voir son pére amoureux.
Une course en aviron est
organisée. Elle oppose I'équipe
d’ED et I'équipe de la marine
francaise. L'équipe d’ED est
composée des employés
vietnamiens de la culture *ED
N} e . \ * [ . .
Scéne 3 d,heveas de la famille. Le peére, Emile Devries
Emile Devries est a la téte du ] * Yvette et son mari * Les employés de
(6:25-8:43) Mékong i i .
bateau et transmet ses * La Marine francgaise | la culture d’hévéas
instructions. L’équipe de la et 'amiral
marine perd. Autour de la * Des spectateurs
course, il n’y a que des Frangais
en blanc qui profitent du
spectacle, commentent la
course et parient sur les
potentiels vainqueurs.
Scene 4 La marine francaise intercepte * Un homme et son
(12:00 - un bateau vietnamien qui a Mék * Jean - Baptiste (JB) fils qui sont des
ékon
13:49): dépassé le couvre-feu. lls & * La marine frangaise marchands
décident de le brdler. d’opium.
Sur sa plantation d’hévéas ED * Les employés de
punit un employé a la cravache la plantation
: ui a fui son poste. Jean-Baptiste . d’hévéas
Scene 5 a P n-bap La plantation *ED .
arrive, il demande a ED, qui e N Le gargon que JB
d’hévéas JB

(13:55 - 18:07)

connait la population, si elle a
des nouvelles de I'enfant et du
pere dont il a fait braler le

pensait avoir tué
* L’homme qu’ED
punit
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sampan (Scéne 4). Elle I'informe
gu’ils ont survécu et qu’il a bien
fait de les couler parce que ce
sont des trafiquants de drogues.

* Des croupiers

. . . . o *)B * Des clients
Scene 6 Scéne festive dans un casino Un casino a » _ )
B ] i * Des expatriés vietnamiens
(30:00 - 31:00) saigonnais Saigon ) )
* Des marins * Des travailleuses
du sexe
Scene 7 ED et la mére de Tanh discutent * La mére de Tanh
de I'avenir de leurs enfants qui Huilerie *ED * Les employés de
(37:00 -39:00) RN . ey
sont destinés a se marier I"huilerie
* Des enfants qui
. R jouent avec des
ED et son pere sont invités a « la ‘tard
s étards
Scene 8 féte de la tranquillité » *ED P
o . . Une pagode . * Des personnes
(39:20 -40:00) organisée par le mandarin qui * Le pére de ED . R
R ] venant faire la féte
est assassiné a la fin. ]
*Des mandarins et
leur famille
La fabrique de caoutchouc des
Devries est brllée par des
communistes. Les employés
refusent de se remettre au , .
L L'entrepot
. travail, ils ont peur. ED et son .
Scene 9 . de *ED * Les employés de
pere les encouragent. lls . . .
(40:30 -43:45) . L caoutchouc Le pére de ED la fabrique
décident de prendre l'initiative des Devri
es Devries
de travailler méme si cela les
met en danger. Les employés
suivent leur exemple et
travaillent a nouveau.
Dans le centre-ville de Saigon, . .
. Camille
des coups de feu éclatent. Jean- "
] ) o Au centre- 1B * Des passants, des
Baptiste voit Camille a terre ille d * ED (dans la maison) q q
\ ville de vendeurs, des
Scene 10 avec du sang. Il la croit blessée. . . " R
B Saigon puis Le pere de ED (dans fuyards, etc.
(49:40 -54:00) Il s’isole avec elle pour la . .
) N L . dans la la maison) pendant la scéne
soigner. A son réveil, Camille ) * - .
, i maison de Des policiers de panique dans le
pense que JB I'a sauvé. Elle .
ED * Des éléves centre-ville de
tombe amoureuse de JB. Plus R
, . . Saigon
tard, elle I'avoue a sa mere.
Scéne 11 Camille se marie avec Tanh Le palais * Camille
(01:10:50 - devant la cour royale a Hué. En royal et la *ED * Tanh
01:12:40) fait, Tanh et Camille ont un gare de Hué *La mére de Tanh
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arrangement secret. Camille * La cour
part depuis la gare de Hué pour * Des personnages
rejoindre JB. autour de l'action
principale
Camille et JB fuient les autorités
Scéne 12 fLrar;(;alsesla bord d’'un sampan. ba * Camille
L. e bateau les a amenés jusqu’a a bale
(01:35:12 - o . Al *JB * Un personnage
Ninh Binh. Trois hommes d’Along et .
01:38 :25) . . * La voix de ED fantastique
vietnamiens les trouvent, dont Ninh Binh
. * Deux hommes
un vétu comme un personnage
mythologique.
Scéne 13 Guy et ED discutent dans la rue. ¥ ED ¥ Des bersonnages
(01:48:50 - ED décrit sa douleur et son Une rue de P , .g
, ) . . * Guy (chef de la autour de l'action
01:49:53) désespoir de ne pas étre avec sa Saigon ) _ o
. . police francaise) principale
fille Camille.
. Jean Baptiste a été arrété, il est *|B * Etienne
Scene 14 q hé ; .
ans un marché pour trouver 3
(2:00:00-2: P ] Un marché * Etienne Des personnages
10 : 20) une femme capable de nourrir autour de 'action
Etienne. des officiers francais principale

Dans ce film, le Vietnam est montré sous un imaginaire précis. Souvent représenté
comme un territoire fabuleux. On retrouve I'idée d’un certain mythe d’une Asie secréete et
mystique. Il faut savoir que ce film a été tourné dans plusieurs lieux : en France, au Vietnam
et en Malaisie. La maison des Devries se trouve par exemple sur I'lle de Penang (Malaisie).
Beaucoup de séquences ont été filmées a Ninh Binh (Vietnam) et dans la baie d’Along,
notamment la scéne 12. Exceptionnellement, le gouvernement vietnamien a autorisé un
tournage dans le palais impérial de Hué. Le mariage de Tanh et Camille se déroule dans ce
lieu. Enfin, certaines scénes ont été tournées en studio a Boulogne comme la scéne de la rue
de la scéne 13°*°. Pourtant toute l'intrigue en Asie survient en Indochine. Les images montrées
sont des signifiants associés a des signifiés bien précis qui créent ce mythe de I'lndochine alors
méme que le signifiant n’est pas le Vietnam. Prenons la scéne 12 dans laquelle ED décrit la
baie d’Along. Elle dira :

« Ils sont partis vers le labyrinthe de la baie d’Along. C’est un endroit sacré pour tous
les Annamites. Les montagnards, les paysans du sud du delta, les pécheurs du golfe du
Siam, tous connaissent son existence sans I’avoir jamais vu. lls savent la malédiction
qui plane sur ces fles. Quand j’ai appris que c’est la que Camille et JB ont disparu dans
leur fuite, j’ai lu tous les livres tous les récits que j’ai pu trouver. lls disent la méme
chose : que I'on n’a jamais revu ceux, qui assez fous ou trop audacieux, ont bravé la
malédiction. »

359 Jean-Pierre Lavoignat, « Reportage exclusif sur le tournage d’"Indochine" », Studio Magazine, 1992.
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Nous avons dans cet extrait le vocabulaire du mystéere et de I'aventure qu’on peut rattacher
au mythe d’une Indochine secrete et impénétrable. Le film montre plusieurs fois des
personnages d’opéra et de théatre, ceci renforce I'aspect lyrique du film. Plusieurs scénes
ressemblent a des tableaux comme c’est le cas pour les Figures 2 et 3.

Figure 3. Scéne 12 (Indochine). Un personnage mythique Figure 4. Scéne 12 (Indochine). La baie d'Along est présentée sous un
apparait dans une réalité onirique. aspect mythologique.

La Figure 3 appartient au fabuleux et donc au mythe. En effet, on y voit un personnage
merveilleux s’approcher du sampan. Il est observé par deux hommes qui n’ont pas I'air de
s’étonner de sa présence. Ce décalage intensifié par la brume crée également un topo
onirique. Dans cette scene, on distingue aussi une jonque qui traverse la baie d’Along. Cette
image est un lieu commun. C'est un theme récurrent dans les représentations sociales de
I'Indochine. Durant tout le film, la brume sera souvent utilisée pour figurer un univers
mystique et secret. La scéne 1l présente les premieres images du film. Cette scéne
d’enterrement expose les traditions funéraires vietnamiennes. On observe un nombre
important d’éléments appartenant au domaine de la croyance : les tenues en chanvre sont
blanches, les couronnes de fleurs sont présentes, des éléments de la religion bouddhiste
('ombrelle, les lotus, les drapeaux, etc.), le portrait des morts, la maison des esprits, le bateau
qui conduit I'ame, les lanternes, des panneaux en soie, les instruments de musiques, etc. Ces
croyances ne sont pas familiéres aux Occidentaux. Elles sont montrées sans qu’il y ait une
volonté de les faire comprendre. Ceci renforce I'aspect « étrange » de la scene et par
conséquent son attraction exotique par sa charge mystique.
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Figure 5. Scéne 1. (Indochine). Enterrement qui expose de nombreux symboles assignés a I'Asie.

La scéne 4 entre également dans cette représentation sociale du Vietnam. Dans cette
scene, Jean-Baptiste parle de I'Asie. Il dit : « Personne ne me volera ma téte, pas méme I’Asie
éternelle ». Le mythe d’une Asie mystérieuse et dangereuse est une nouvelle fois utilisé. De
plus, le mot « éternelle » renvoie a I'image d’un territoire figé. Ce qui montre que I'imaginaire
en jeu ici est cloisonné dans certaines représentations de ce territoire. Toujours dans I'image
onirique de I'Asie, I'opium est une drogue plusieurs fois présente dans le film. Par exemple,
dans la scéne 4, les Vietnamiens arrétés sont des marchands d’opium. Au cours d’une scéne,
ED et JB vont également fumer cette drogue. Le spectateur voit comment I'opium est préparé.
De plus, la caméra se concentre sur les traits du visage de ED, on voit |'effet d’apaisement que
cela lui procure. Notons que le personnage qui concocte I'opium est qualifié par ED de « vieux
fantéme de la maison ». Il est vieuy, il a une longue barbe blanche et il est habillé de noir. Tout
au long du film il ne parlera pas, mais le spectateur comprend qu’il espionne pour ED. Le
qualificatif de « fantdme » appartient au registre du mythe. Son aspect surnaturel entre dans
cette mystique du mythe asiatique. Nous retrouverons ce personnage plusieurs fois au cours
de notre étude sur les représentations sociales du Vietnam et de I’Asie. C’est une typologie
socioculturelle.

Dans ce film, nous avons également plusieurs autres personnages. Dans la scéne 2, Hoa
est présentée comme la « congai ». Les congais sont des jeunes filles appartenant aux couches
« inférieures » de la société qui s’unissent de maniere éphémere a des blancs. Elles sont
considérées comme des concubines®*®. Hoa n’est pas appréciée des autres Vietnamiens de la
maison. La gouvernante, Mme Shen, la trouve « avide » et « vaniteuse ». On ne voit quasiment
pas Hoa et Emile Devries ensemble. Elle donne presque I'impression d’étre un reméde
thérapeutique a la tristesse de I’homme. Notons que leur différence d’age est importante.
Dans la scéne 10, c’est le personnage de Camille qui rend compte d’une représentation sociale
dont les femmes vietnamiennes sont I'objet. Dans cette scéne, Camille tombe amoureuse de
Jean-Baptiste au premier regard. Elle dit méme a sa mére « si c’est pas lui que j’épouse je
mourrais », « ma vie est a lui ». De plus, JB apparait comme un sauveur et un protecteur. Il
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correspond aux normes classiques de virilité. Notons aussi que Camille est encore une
adolescente et que I’'homme est bien plus vieux qu’elle. Camille est aussi le seul personnage
dans tout le film que I'on voit nu. On observe également des éléments qui font référence a la
perte de la virginité : le sang et le chemisier blanc qu’on lui retire. Dans la scéne 3, les rameurs
vietnamiens sont décrits avec un vocabulaire animal : « pour ramer, il faut des bétes de
labour » (I'amiral). lls sont aussi dévalorisés : « Comme dit Raymond les Indochinois ¢a n’a pas
la carrure » (Yvette). Les Vietnamiens sont également percus par les Francgais avec beaucoup
de distance : «il ne faut pas leur donner des idées de victoire a ces gens-la » (Amiral).
L'expression « ces gens-la » montre que I'amiral ne se considére pas du méme groupe que les
Vietnamiens. De plus, cette expression semble empreinte d’un certain mépris. Dans la scéne 7,
la mere de Tanh est montrée comme une femme de pouvoir. Elle est la matriarche de la
famille. Elle décide de tout dans son foyer méme du mariage de son fils. C'est une
commercante qui possede une entreprise. Elle dirige une affaire de médicaments. Lorsqu’un
homme lui demande de lui faire crédit, elle refuse rétorquant qu’il joue et par conséquent
gu’elle fera seulement affaire avec sa femme. Sa maison est somptueuse. Le culte des ancétres
est aussi présent. La mére de Tanh explique I'importance des générations qui se cotoient. Elle
affirme l'intérét des alliances et du lien familial. Dans cette scéne, les femmes apparaissent
comme les organisatrices de la<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>