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DES AMAZONES PAS COMME LES AUTRES :
CONSIDERATIONS SUR LES FEMMES AU TRAVERS DU PRISME DE L’ (EUVRE DE
NEZAMI ET DES EPOPEES D’ ASIE CENTRALE

Résumé :

Maitre de 1’épopée romanesque de la littérature persane, le poéte Nezdmi Gandjavi (1141-
1209) et son ceuvre Khamseh restent méconnus du grand public, malgré 1’extraordinaire
richesse de sa philosophie humaniste. Sa poésie raffinée et subtile se distingue de ses
contemporains par une place prépondérante qu’il attribue aux femmes. Intelligentes,
combattantes, parieuses, gouverneures et éducatrices, ce sont la des femmes prétes a
affronter tous les obstacles pour mener ’homme, souvent indécis et confus, au sommet
de la vertu. On remarque a ce propos l’inversion des roles des deux sexes ainsi que
I’appropriation d’une hiérarchie sociale inhabituelle: la puissance et la place
prépondérante de la femme. Ce caractére spécifique de la poésie de Nezami, lié¢ a la
puissance féminine, est proche de I’'image des Amazones de I’ Antiquité gréco-romaine —
les femmes de pouvoir par excellence —, qui incluent toujours une société de belles
cavalicres ou de femmes a cheval, habiles aux guerres et renommeées pour leur habileté a
tirer a ’arc, et surtout excluant les hommes de leur communauté. Libres, autonomes et
indépendantes, ces héroines deviennent le modele des femmes émancipées et le symbole
pour I’égalité des sexes. Le mythe a d’ailleurs un fond historique : les réelles femmes
guerri¢res des peuples indo-européens nomades et semi-nomades de la Scythie (de
I’Europe de I’Est jusqu’a 1’ouest de la Chine). Les découvertes de tombes féminines a
armes des VI¢-III° siecles av. J.-C. en portent preuves. Et surtout, la littérature d’Asie
centrale nous fournit davantage de détails sur ce dernier point, plus particulierement Qirg
qiz et Janyl myrza — les épopées héroiques — mettant en sceéne les guerriéres insoumises.
Avec 1’épopée romanesque de Nezami et 1’épopée héroique d’Asie centrale, les
Amazones ou les femmes de pouvoir se voient réapparaitre sous une image différente :
d’un coté, celle d’une femme incarnant une puissance intellectuelle, représentant ou
influengant le pouvoir ; de I’autre c6té, celle d’'une femme exprimant une autre forme de

puissance physique, incarnant elles aussi le pouvoir.

Mots-clés : Nezdmi Gandjavi, poésie persane, Amazones, épopée héroique, Asie

centrale, Antiquité gréco-romaine, supériorité féminine.



UNLIKELY AMAZONS :
CONSIDERATIONS ON THE WOMEN THROUGH THE PRISM OF NEZAMI’S WORK
AND THE CENTRAL ASIAN EPICS

Abstract:

Despite the extraordinary richness of his humanist philosophy, the poet Nezami Gandjavi
(1141-1209), a master of epic romance in Persian literature, and his work Khamse remain
unknown to general public. Nezami’s refined and subtle poetry differs from that of his
contemporaries due to the prominent place he attributes to women. Intelligent, fighting,
challenging, governing and educating, these women are ready to face all obstacles and to
lead the often indecisive and confused man to the summit of virtue. The reversal of gender
roles and the appropriation of an unusual social hierarchy in Gandjavi’s texts are notable:
the power and prominence of women become undeniable. This specific character of
Nezami’s poetry which is linked to female power make the reader recall the image of the
Amazons of Greco-Roman antiquity - the women of power par excellence - a society of
beautiful horsewomen, adept in warfare, famous for their skill in archery and especially
for excluding men from their community. Independent and autonomous, these heroines
became the model of emancipated women and the symbol for gender equality. This myth
is proven to have a historical background through the real warrior women of the nomadic
and semi-nomadic Indo-European peoples of Scythia (from Eastern Europe to Western
China). The discoveries of female graves with weapons from the 6"-3" centuries BC
provide the scientific evidence to this thesis/theory. And particularly, the Central Asian
epic literature offers us more details on this last point, especially Qirg giz and Janyl myrza
- the heroic epics - featuring the insubordinate female warriors. With Nezami's novelistic
epic and the heroic epic of Central Asia, the Amazons or women of power re-emerge
under a different image: on the one hand, that of a woman embodying an intellectual
force, representing or influencing power; on the other hand, that of a woman expressing

another form of force, the physical one, equally embodying power.

Keywords: Nezami Gandjavi, Persian poetry, Amazons, heroic epic, Central Asia,

Greco-Roman antiquity, female superiority.
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INTRODUCTION

L’idéal de ’homme occidental moyen, c’est une femme
qui subisse librement sa domination, qui n’accepte pas
ses idées sans discussion, mais qui cede a ses raisons, qui
lui résiste avec intelligence pour finir par se laisser
convaincre. Plus son orgueil s’enhardit, plus il aime que
I’aventure soit dangereuse : il est plus beau de dompter
Penthésilée que d’épouser une Cendrillon consentante.

Simone de Beauvoir, Le Deuxiéme Sexe, Paris,
Gallimard, 1949, Tome 1, p. 247.

Originaire de I’ Asie centrale et issue d’une culture kazakhe — peut-étre le lieu de naissance
des premiers hommes et femmes a cheval, nous avons toujours été attirée surtout par
I’image des cavalicres, galopant a 1’air libre, insoucieuses, fortes, musclées. On dirait
qu’elles exaltent de la puissance. Et c’est peut-&tre pour cette raison que notre intérét a
été porté sur les femmes fortes et puissantes de I’histoire!. Et d’ailleurs, en faisant des
recherches nous étions étonnée d’apercevoir qu’il existe encore aujourd’hui en Europe
une image figée et stéréotypée de la femme en Orient, celle d’une femme subordonnée a
I’homme, image venue, probablement, d’une interprétation radicale de la pénétration de
la religion dans la société?. Cependant, un poéte ayant vécu au XII¢ siécle nommé Nezami
Gandjavi (1141-1209), poete méconnu du public européen, natif de la ville de Gandja
(située actuellement en Azerbaidjan), nous dessine un portrait tout a fait différent de la
femme : une figure féminine qui se présente comme supérieure a I’homme. Voila la
représentation qui va a 1’encontre des stéréotypes de la femme d’Orient qui a éveillé en
nous un treés profond intérét pour sa poésie. Héritage digne de gloire dans le milieu
littéraire et représentant les idées humanistes de la Renaissance orientale ou la femme est
mise a ’honneur, cette particularité de la poésie de Nezdmi mérite, a nos yeux, d’étre
dévoilée en toute sa profondeur. Ce qui justifie cette humble contribution a I’étude de
I’ceuvre de Aboli-Mohammad Elyas Ibn Yotsof Ibn Mo’ayyad Nezam al-Din connu sous

le nom de Nezadmi ou Nezdmi Gandjavi.

! Sur le sujet des femmes, nous avons co-organisée un colloque sur I’apprentissage au féminin avec Alessandra Ballotti
et Frédérique Toudoire-Surlapierre a 1’Université de Haute-Alsace (9-10 février 2017). Les actes de colloque ont été
publiés chez EPURE : Alessandra Ballotti, Inkar Kuramayeva, Frédérique Toudoire-Surlapierre (dirs.), Apprenties
Sages. Apprentissages au féminin, Reims, EPURE, 2017, 473 p.

2 Wijdan Ali, « Les femmes musulmanes : entre cliché et réalité », Diogéne, 2002, vol. 3, n° 199, p. 94, disponible sur
http://www.cairn.info/revue-diogene-2002-3-page-92.htm [consulté le 25 aott 2021].
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A 1a fois poéte, sage et savant, cet homme de sciences et de lettres connaissait la
philosophie, la littérature (notamment arabe et persane), 1’astrologie et la théologie
islamique. Son vrai talent était surtout reconnaissable en littérature puisque c’est a travers
ses poémes représentant « le sommet de 1’art narratif® » qu’il a pu transmettre toutes ses
connaissances au point d’étre considéré comme le « géant littéraire* ».

Khamseh, le chef-d’ceuvre de Nezami, est une collection de cinq poc¢mes
romanesques ; le terme khamseh signifie le chiffre cinq en arabe. Dans 1’ordre
chronologique, sa premicre ceuvre s’intitule Makhzan al-Asrar [Le Trésor des secrets ou
Le Trésor des mysteres], achevée en 1176. 1l s’agit d’un recueil de discours didactiques
et moralisateurs invitant I’homme a 1’intégrité et a la modération. Khosrow va Chirin [Le
roman de Chosroes et Chirin] est son deuxiéme poeme achevé en 1180 dans lequel le
pocte raconte 1’histoire de I’amour contrarié¢ du roi sassanide Khosrow et de la reine
arménienne Chirin. Daté de 1188, le sujet de son troisiéme poeme intitulé Layli 6 Majniin
[Layla et Majniin] est emprunté au folklore arabe. Il s’agit de ’histoire d’amour sans
espoir de deux jeunes bédouins appartenant a deux clans, devenus ennemis, et leur destin
tragique. Son quatriéme poéme Haft paykar [Le pavillon des sept princesses ou Les sept
portraits] est achevé en 1197. Empruntant la forme des contes de Mille et Une Nuits, le
poete met en récit les histoires morales, racontées tour a tour par les sept princesses des
sept pavillons. Le récit se présente sous la forme d’« un miroir des Princes’ », un sous-
genre littéraire de la littérature persane, 1’objectif étant une édification moralisatrice
destinée aux princes pour leur développement spirituel et moral. Le dernier poéme de
Nezami, Iskander-nameh [Le Livre d’Alexandre le Grand], expose I’histoire du
conquérant macédonien Iskander (Alexandre le Grand). Composé de deux parties
intitulées Sharaf-nameh [Le livre de la noblesse] et Egbal-nameh [Le livre de la Fortune],
il dépeint respectivement les conquétes d’Iskander et narre sa quéte philosophique en le
présentant comme un « roi-prophéte® ». Débutée en 1191, I’ceuvre s’achéve peu avant sa
mort en 12097,

Si la richesse de la pensée humaniste de Nezami surgit dans tous les sujets qu’il

explore, c’est son attitude envers les femmes qui attire particuliérement notre attention.

3 Michael Barry, « Le poéte », in Nezadmi, Le pavillon des sept princesses, trad. Michael Barry, Paris, Gallimard,
2000, p. 535.

4 Ibid.

5 Sur ce sous-genre littéraire persan voir Charles-Henri de Fouchécour, Moralia. Les notions morales dans la littérature
persane du I1I/IX° au VII*/XIII¢ siécle, Paris, Editions Recherche sur les Civilisations, 1986, 511 p-

¢ Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 526.

7 Pour la biographie de Nezami et ses ceuvres voir Francis Richard, Les cing poémes de Nezdmi : chef-d’eeuvre persan
du XVII siecle, Paris, Bibliothéque de I’image, 2009, 96 p.
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En effet, en leur accordant une place fondamentale, 1’auteur fait d’elles les conductrices
et les instructrices du récit. Dans ses ceuvres, les femmes de 1’Orient sont gouverneures,
éducatrices mais aussi guides morales et spirituelles des hommes. Incorporées dans une
poésie ¢épique et raffinée, les femmes incarnent une sagesse et ont pour mission
d’accompagner et d’éduquer leurs homologues masculins. Dans chacune de ses ceuvres,
I’héroine guide le héros vers la sagesse : tantot c’est la reine Chirin qui « initie Chosroés
a son métier de roi® », tantot ¢’est la servante Fetneh, qui fut la premiére femme « a avoir
dompté I’orgueil du roi Bahram® » bien qu’elle soit son esclave, ou encore la reine
Nouchabeh qui indique au grand conquérant Alexandre le Grand le chemin de la vertu.
Précisément douze personnages féminins chez Nezami, doués d’une intelligence et d’une
perspicacité indéniables, accomplissent ce role de meneuse en guidant les hommes dans
leur apprentissage. Les femmes représentent le sommet de la sagesse humaine en
incarnant en elles le savoir du monde!.

Nezami dessine avec précision le schéma psychologique fort de ses héroines!!,
tandis que la réalité sociale de la condition féminine s’avere différente. Nezami a vécu a
une époque ou la religion musulmane avait fortement pénétré dans la société. La conquéte
de I’islam de I’Empire Sassanide (226-652) a partir du VII® siécle ouvre dans 1’histoire
iranienne un nouveau chapitre avec I’introduction sur le territoire d’une nouvelle religion,
celle de I'Islam!?. Cependant I’application par les souverains de cette dimension
spirituelle dans le gouvernement répond davantage a des impératifs politiques, au
détriment de considérations purement religieuses. Ainsi les préceptes de la religion
pronés par le prophete Mohammed ont subi de notables modifications sous I’emprise de
cet ordre politique installé dans les pays musulmans'3. Le principe de 1’égalité des sexes,
entre autres, constitue un exemple flagrant de la transformation significative de la loi

islamique issue de son interprétation erronée. Comme le remarque Ahmed!4, sous le

8 Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 525.

° Ibid.

10 Hasan Javadi dans son étude « Women in Persian Literature: an Exploratory Study » évoque qu’en générale les
poétes de la littérature classique d’Iran ont « a predominantly negative view expressed toward women ». Il évoque
certains poctes comme Nasir Khosrow, Gorgani, Jami, Asadi de Tous, Sa’adi, Awhadi Maraghai. Voir Hasan Javadi
dans son étude « Women in Persian Literature: an Exploratory Study », in Asghar Fathi (ed.), Women and the Family
in Iran, Leiden, E.J. Brill, 1985, p. 39-40.

11 Peter J. Chelkowski, « Introduction », Mirror of the invisible world. Tales from the Khamseh of Nizami, New York,
Metropolitan Museum of Art, 1975, p. 4: « Nizami’s fascination with women and his elevation of their estate
immeasurably enriches the psychological content of his Khamseh; and it is certainly one of the elements that made his
poetic achievement so enduring. »

12 Ehsan Yarshater (éd.), Persian Literature, New York, University of New York Press, 1988, p. 3.

13 Leila Ahmed, Women and gender in Islam: historical roots of a modern debate, New Haven, Yale University Press,
1992, p. 128.

14 Ibid.
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prétexte de respecter les lois islamiques, les interprétations radicales touchent notamment
les limitations des droits des femmes et de leurs conditions sociales dans le but de
renforcer la domination masculine. Les résultats de ce processus furent 1’exclusion des
femmes des domaines d’activités les plus importants de la sociét¢é comme le
gouvernement ou 1’administration. La période de la souveraineté des Turcs seldjoukides
(1038-1194) au XII° siecle dans laquelle se situe Nezdmi se caractérise par son
attachement particulier a la religion, la création de plusieurs sectes et 1’imposition du
sunnisme sur les terres persanes'®. Bien que ces idées ne coincident pas forcément avec
le portrait des femmes du contexte médiéval islamique, le poéte Nezami a su transmettre
sa position et ses points de vue grace a son style unique en réservant une place primordiale
aux personnages féminins. Le Poéte ne se contente pas d’étre dans le carcan de la
mouvance dominante de ce qu’impose 1’Islam, mais dépasse les frontiéres dans tous les
sens du terme, y compris intellectuelle, culturelle et politique. C’est en cela qu’il demeure
pour nous complétement innovant.

En effet, bien que la littérature persane connaisse de grandes figures littéraires,
Nezami est un des rares poctes a promouvoir le droit des femmes qui, dans son ceuvre, ne
sont jamais présentées comme des étres faibles et rarement soupirants. Singulier en son
temps, Nezami devient, a travers son ceuvre, une source d’inspiration pour les autres
auteurs. Le style unique de sa poésie au sujet des femmes fait de lui « le plus grand
narrateur de sa tradition littéraire!® » sachant écouter et surtout respecter les femmes,
guides morales des hommes. C’est justement cet aspect qui mérite, a notre sens, d’étre
traité en profondeur : le théme de la femme, qui dans I’ceuvre de Nezami est toujours
présentée comme une personne forte et influente. Loin de soupirer, d’attendre, d’obéir,
d’étre dans I’ombre, les femmes chez Nezami nous ont fait penser a des Amazones, les
modeles de femmes puissantes par excellence. L’hypothése de ce rapprochement peut
paraitre audacieuse, mais nous ne pouvions pas nous empécher de penser que c’est
justement ce message d’une femme extraordinairement forte, a envers et contre les idées
¢tablies, contre les meeurs, que Nezami voulait véhiculer. Au fur et 3 mesure des lectures,
des recherches, des discussions avec ma directrice de recherche, cette question s’est tout

naturellement imposée a nous : les femmes chez Nezami seraient-elles des Amazones ?

15 Clifford Edmund Bosworth, « The Political and Dynastic History of the Iranian World », in John Andrew Boyle
(éd.), The Cambridge History of Iran. The Saljuq and Mongol Periods, volume 5, Cambridge, Cambridge University
Press, 1968, p. 15-16.

16 Michael Barry, « Nezami, Sheherazade et les “Mille et une Nuits” », in Nezdmi Gandjavi, Le pavillon des sept
princesses, op. cit., p. 611.
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Cette étude propose une modeste contribution afin d’apporter quelques éléments de
réponse.

Cette grande question qui guide notre étude en appelle d’autres comme celle de
savoir quels sont les traits nécessaires et suffisants qui caractérisent les Amazones. Pour
cela il convient dans un premier temps de décrire la figure d’une amazone et de
comprendre son mythe. Nous avons débuté notre recherche par les définitions du terme
« amazone » dans les dictionnaires (généraux, étymologiques et culturels). Le
Dictionnaire Culturel procure quatre définitions des Amazones comme « femmes
guerriéres qui vivaient sans hommes, et qui n’en admettaient pas parmi elles!” » ;
« femme d’un courage guerrier'® » ; celles qui montent & cheval, et enfin, « prostituée qui
racole en voiture'® ». Nous avons fait le choix de ne prendre en compte cette derniére
définition car elle a apparu plus tardivement que la période sur laquelle se porte notre
¢tude. Le Petit Robert mentionne qu’une « amazone » est une « femme guerricre,
virile?* ». De méme le Trésor de la langue frangaise présente une Amazone comme une
« femme a I’ame ou aux allures viriles?! », mais aussi comme une « femme qui monte a
cheval®? », ou simplement une « cavaliére montant d’une fagon particuliére les deux
jambes du méme coté de la selle?® ». Le Dictionnaire étymologique emploie le terme
« amazone » pour définir une femme a cheval, mais il y ajoute que les Amazones étaient
des « femmes guerriéres qui, d’apres la légende, vivaient sans hommes, dans le Pont, la
Scythie et la Lybie?** ». Deux caractéristiques plus globalement désignent les Amazones
dans les dictionnaires : les femmes guerriéres (y compris 1’exclusion des hommes de leur
communauté) et les femmes a cheval. Cela nous a conduit a nous intéresser aux deux
représentations de I’ Amazone, d’une part a la force et a ’influence d’une femme, le coté
guerrier, et d’autre part a la cavaliere, et surtout a la liberté (de mouvement) qui en
découle et par la I’égalité (une femme libre ne peut-elle pas égaler ou surpasser
I’homme ?). C’est sur la premiere représentation, celle d’'une femme puissante et
influente, que nous avons situ¢ les héroines dans I’ceuvre de Nezami. Le deuxiéme aspect,

celui des femmes a cheval, nous a conduit a nous intéresser a la femme nomade et par

17 Alain Rey (dir.), Le Dictionnaire Culturel, Paris, Dictionnaires Le Robert, 2005, p. 250.

18 Ibid.

19 Ibid.

20 Josette Rey-Debove, Alain Rey (dirs.), Le Nouveau Petit Robert, Paris, Dictionnaires Le Robert, 2004, p. 76.

21 Paul Imbs (dir.), Trésor de la langue frangaise. Dictionnaire de la langue du XIX® et du XX siécle (1789-1960),
Paris, Editions du Centre national de la recherche scientifique, 1973, p. 683.

22 Ibid.

23 Ibid.

24 Oscar Bloch, Walther von Wartburg (dirs.), Dictionnaire étymologique de la langue francaise, Paris, Presses
Universitaires de France, 1975, p. 21.
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conséquent 2 la littérature d’Asie centrale. Etant nous-méme originaire de Kazakhstan, la
représentation d’une Amazone libre a cheval a fait écho avec notre propre culture kazakhe
qui a conservé le mode de vie nomade jusqu’a I’aube du XX¢ siecle.

C’est ainsi que nous avons trouvé intéressant de constituer notre travail en trois
grandes parties.

La premicre partie propose d’esquisser le portrait des Amazones. En abordant le
mythe, nous avons di affronter I’immensité de la littérature de I’ Antiquité impossible a
relater sans risque de manquement, nous en sommes parfaitement consciente. En effet,
sans vouloir prétendre, a aucun moment, devenir spécialiste de cette littérature
extrémement vaste, nous avons taché de donner un apercu suffisant des Amazones pour
les besoins de notre étude.

La deuxiéme partie, qui constitue le point de départ de cette étude porte sur la
littérature persane avec 1’ceuvre centrale Khamseh de Nezami et sa source d’inspiration
Shah-nameh de Ferdowsi qui nous procurent I’image des femmes puissantes, ce qui nous
a conduite a énoncer et interroger 1’hypothése susmentionnée.

Dans la troisiéme partie, on questionne notre hypothése a travers deux épopées
héroiques d’Asie centrale, Qirq qiz [Les quarante jeunes filles] et Janyl myrza [La
guerriere Janyl], présentant les femmes a cheval, insoumises, émancipées, supérieures
aux hommes. Nous expliquerons dans la suite de notre travail les raisons de 1’expansion
de notre recherche en direction de I’Asie centrale ou plus spécifiquement les rasions
d’¢élargissement du corpus aux épopées héroiques d’Asie centrale.

Le but de notre travail est d’observer si une femme de pouvoir, celle de I’ceuvre de
Nezami, d’une part et celle d’Asie centrale d’une femme nomade d’autre part partagent
des caractéristiques d’une Amazone ou si elles peuvent étre considérées comme des
Amazones.

Interroger le mythe des Amazones, avec ces nouveaux questionnements, comme
nous avons choisi de le faire dans cette étude, fut une tache trés complexe pour plusieurs
raisons. Tout d’abord, de nombreux écrits subsistent sur les Amazones. Schmidt dans son
mémoire de master, valant a une thése, intitulé Le Mythe des Amazones dans la littérature
grecque et latine®® étudie plus de cent trente ceuvres gréco-romaines de la période
classique allant jusqu’a I’ Antiquité tardive, ayant mentionné les Amazones. Il nous a donc

fallu consulter ces auteurs et sélectionner les ceuvres qui ont un lien avec notre hypothése

25 Laura Schmidt, Le Mythe des Amazones dans la littérature grecque et latine, mémoire de master, sous la direction
de Marie-Laure Freyburger, Université de Haute-Alsace, 2010.
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de départ. Ensuite, étant donné notre parcours, loin de lettres classiques, il nous a fallu
tout apprendre. C’est la raison pour laquelle, nous nous sommes appuyée sur 1’aide et le
conseil précieux d’éminente spécialiste de ce domaine, la professeure émérite Marie-
Laure Freyburger de 1’Université de Haute-Alsace, qui nous a guidée pour cette partie du
travail au début de notre travail de thése.

Pour construire une représentation d’une Amazone procurée par les auteurs gréco-
romains de 1’ Antiquité, nous étions encouragée par notre directrice de thése, linguiste, de
nous servir des outils proposés par la sémantique de prototype de Georges Kleiber?®. Issue
d’un parcours littéraire, et plus précisément de la littérature comparée, la méthodologie
linguistique qui nécessitait un classement des traits attribués aux Amazones pour ainsi
définir son prototype s’est avérée trés complexe, ou du moins inhabituelle pour nous.
Mais cette approche transdisciplinaire qu’impliquait le questionnement en termes de
prototype « amazonien?’ » nous a permis de réfléchir aux traits nécessaires et suffisants
(les attributs les plus pertinents)*® pour ensuite spécifier les traits communs et au final de
proposer des rapprochements des Amazones avec les héroines de la littérature persane
(chez Nezami et dans Shdh-nameh du poete Ferdowsi, — la source d’inspiration de
Nezami) et I’épopée d’Asie centrale.

Au total plus de trente-cinq ceuvres de 1’Antiquité gréco-romaine procurant une
description plus ou moins compléte des Amazones ont été étudiées par nos soins. Dix
auteurs de ce corpus, qui désignent les Amazones comme les femmes puissantes, ont été
choisis pour le présent travail. Nous débuterons notre corpus avec les récits d’Hérodote,
Hippocrate et Lysias. Les auteurs se situent entre le V¢ et le IV® siécle av. J.-C. Diodore,
Strabon et Quinte-Curce seront étudi€s pour une période postérieure située entre le ¢
siecle av. J.-C et le I*" siecle apr. J.-C. Nous y ajoutons la Bibliotheque attribuée a Pseudo-
Apollodore dont I’ceuvre aurait été rédigé entre le 1I° et le III° siecle apr. J.-C. Notre
inspection de la littérature d’ Antiquité portant sur le mythe des Amazones sera finalisée
par I’étude des ceuvres de Pseudo-Callisthéne, de Justin et de Quintus de Smyrne pour
une période postérieure entre le II1° et le IV® siecle apr. J.-C. Nous avons retenu ces
auteurs pour cinq raisons essentielles. Premieérement, certains de ces auteurs sélectionnés
sont les premiers a avoir évoqué les Amazones en rapport avec leurs activités guerrieres

comme la descendance amazonienne des femmes Sarmates chez Hérodote (surtout ce

26 Georges Kleiber, La sémantique du prototype, Paris, Presses universitaires de France, 1990, 199 p.

27 C’est nous qui employons ce terme.

28 Appelé également modéle des attributs critériaux par Ronald W. Langacker, voir Georges Kleiber, La sémantique
du prototype, op. cit., p. 21-24.
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point est intéressant a observer dans 1’épopée Qirg giz) ou Hippocrate qui mentionne la
pratique de « sein mutilé » des Amazones, le célebre trait de ces femmes pour 1’exercice
guerrier. Deuxiémement, c’est la zone géographique que les auteurs antiques attribuent
aux Amazones (autour de la mer Noire, la mer Caspienne et le Caucase). Troisiemement,
parmi leurs ceuvres nous trouvons les descriptions les plus complétes des Amazones
comme chez Diodore de Sicile ou chez Apollodore pour I’histoire d’Héracles. Certains
de ces auteurs demeurent le seul a mentionner un trait ou une information concernant ces
personnages comme les Amazones ayant dompté les chevaux chez Lysias.
Quatriémement, nous trouvons dans les ceuvres des Amazones qui les valorisent comme
dans le portrait de Penthésilée par Quintus de Smyrne. Les deux romans d’Alexandre,
Histoires de Quinte-Curce et Le roman d’Alexandre de Pseudo-Callisthéne, contribuent
a initier notre réflexion pour le roman Iskander-nameh de Nezami.

Un autre aspect nous a apparu essentiel notamment dans le choix du corpus. La
représentation des Amazones que les auteurs gréco-romains de I’ Antiquité peignent est
avant tout celle de redoutables guerrieres. C’est grace a cette connaissance guerriere que
les Amazones réussissent & conquérir d’autres territoires. A force de conquétes, elles
deviennent nomades et sont en perpétuel mouvement. Méme la terre natale des Amazones
est en mouvement : les auteurs les placent tantot a la mer Noire, le Pont Euxin, tant6t a la
mer Caspienne, 1’Hyrcanie, ou encore a la mer d’Azov, le Palus Méotide, les territoires
actuels du Caucase et I’ouest de la Russie. Elles sont aussi qualifiées de nomades pour
une autre raison (qui a un fond historique), a savoir, elles sont assimilées par les auteurs
antiques aux réelles femmes nomades des steppes eurasiennes, il s’agit des Scythes,
Sauromates, Sarmates, Saces, Massagétes. Nous y reviendrons. A force de guerroyer et
de s’exercer a la guerre, les Amazones deviennent autonomes. C’est la raison pour
laquelle on parle des femmes émancipées. Elles s’émancipent lorsqu’elles sortent de leur
demeure, elles ont la possibilité de faire de ce qu’elles désirent, libres d’agir a leur gré.
Elles exercent en toute autonomie le gouvernement et 1’administration de leur pays.
Aucun homme n’a acces a ce pays, ou pour ceux qui s’y trouvent, ils s’occupent des
taches ménageres ou d’autres fonctions minorées. Le rapport aux hommes des Amazones
a un sort particulier : elles s’opposent complétement a eux, elles ont une méfiance envers
ces étres. C’est aussi pour cette raison que nous voyons dans le mode de vie amazonien
un défi ou un pari, dans leur capacité de faire face a la société patriarcale des hommes en
réussissant a construire leur propre gouvernement. Elles s’opposent a la norme de la

société des hommes, c’est-a-dire « la conformité d’une situation ou d’un comportement
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12 » dans laquelle elle se trouve. Elles sont donc

a ce qui est attendu par un groupe socia
« hors-cadre » et ne s’inscrivent pas dans les régles établies et acceptées par les hommes,
considérées comme « normales®® ». Elles vont méme plus loin en fondant un pays ou le
pouvoir est inversé : les femmes dominent et les hommes sont subalternes.

L’étude attentive des textes susmentionnés de la littérature antique gréco-romaine,
nous a conduit a sélectionner les extraits évoquant la figure de la femme Amazone et en
constituer un tableau comparatif. Chaque extrait a été¢ d’abord scruté et soumis a 1’analyse
comparative ce qui a permis de faire resurgir les caractéristiques les plus pertinentes des
Amazones, c’est-a-dire les traits les plus représentatifs, autrement dit ceux qui ont été
répétés ou repris par la majorité des auteurs. Ce travail nous a permis de classifier
I’ensemble des caractéristiques en trois grands thémes :

1) PUISSANCE / POUVOIR/ SOUVERAINETE : toutes les qualités des Amazones liées
a la conquéte : I’habilité a guerroyer, la force, la domination, la violence, la
terreur ;

2) QUALITES SPIRITUELLES ET MORALES : telles que le courage, I’esprit vif et la
vaillance, la croyance, le sens du sacrifice ;

3) INDEPENDANCE / EMANCIPATION / INSOUMISSION : ici, nous avons repéré deux
sous-thémes en particulier : les femmes a cheval, la liberté de mouvement et
I’autonomie dans le rapport a ’homme des Amazones, le sujet des Amazones
vaincues et soumises.

Pourtant et malgré la quantité d’études, il existe une question sur laquelle les auteurs
antiques se débattent : I’existence réelle des Amazones. Pour nous, la réponse a cette
interrogation se trouve dans leurs propres récits, plus particulierement dans 1’assimilation
des guerriéres mythiques aux femmes nomades. Mayor dans son étude The Amazons.
Lives and Legends of Warrior Women across the Ancient World®' tente de mettre en
¢évidence I’existence de réelles guerrieres chez les anciens nomades. Elle prend pour
départ le mythe des Amazones dans I’ Antiquité gréco-romaine et fait des rapprochements
des Amazones mythiques avec la vie des femmes nomades. L’existence et le mode de vie
des nomades dépendent entiérement de la nature, car c’est une « communauté qui passe

sa vie en plein air, livrée sans protection aux intempéries, a la merci des périls de la steppe

29 Eve Feuillebois-Pierunek, « Introduction », in Eve Feuillebois-Pierunek, Zained Ben Lagha (éds.), Etrangeté de
l’autre, singularité du moi. Les figures du marginal dans les littératures, Paris, Classiques Garnier, 2015, p. 9.

30 Héléne Barthelmebs, De la construction des identités féminines. Regards sur la littérature francophone de 1950 a
nos jours, these de doctorat, sous la direction de Peter Schnyder, Université de Haute-Alsace, 2012, p. 38.

31 Adrienne Mayor, The Amazons. Lives and Legends of Warrior Women across the Ancient World, Princeton, Oxford,
Princeton University Press, 2014, 519 p.
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sauvage et déserte, ne peut compter que sur elle-méme et sur son chef*? ». Le mode de
vie mobile, les conditions climatiques difficiles et les bétails a surveiller obligent les
femmes a s’adapter a I’environnement et a accomplir certaines tiches comme affronter
les animaux sauvages (par exemple, les loups) lors d’une surveillance des bétails ou
encore aller a la chasse. Toutes ces contraintes conduisent les femmes a apprendre a
combattre et a se défendre. De ce fait, elles sont amenées a utiliser les armes. C’est
notamment chez les Sauromates puis Sarmates (IVe-III° av. J.-C. — VI-V¢ si¢cles de notre
ere) qu’eut été attestée la fonction guerri¢re des femmes. Pour justifier cette idée, Mayor
s’appuie sur les découvertes archéologiques des tombes féminines a armes de la société
scytho-sarmate, fouillées dans les steppes eurasiennes de I’actuel Kazakhstan, la Russie
et I’Ukraine qui mettent en évidence que les femmes ont bel et bien pris part aux
combats??,

Nous considérons ainsi que les Amazones sont les portraits imagés s’inspirant des
femmes nomades des steppes. C’est sur cette perspective et en nous appuyant sur les
¢tudes et découvertes mentionnées auparavant que nous avons appuyé notre hypothése
de départ, permettant de rapprocher les femmes chez Nezami et dans la littérature d’ Asie
centrale aux Amazones. La comparaison faite par les autres scientifiques®* entre les
Amazones et les femmes nomades, nous a conduit a rapprocher les femmes incarnant une
puissance intellectuelle, représentant ou influencant le pouvoir, avec les femmes
incarnant elles aussi le pouvoir ainsi qu’une autre forme de puissance, la puissance
physique.

C’est ainsi que dans la troisieme partie de notre theése, nous nous penchons sur les
femmes du monde d’Asie centrale. Comme nous avons pu 1’avancer auparavant, ces
contrées d’Asie centrale ont des spécificités historiques : elles témoignent la présence de
réelles guerriéres, attestées par les découvertes archéologiques. La littérature orale, qui
est en soi une littérature nomade, nous présentent ces autochtones nomades (notamment
dans les épopées héroiques) comme des femmes fortes et influentes en tant

qu’insoumises, présentées particulierement dans les deux épopées de notre corpus Qirg

32 Tamara Talbot Rice, Les Scythes, Paris, Arthaud, 1958, p. 49.

33 Cf. 1a premiére partie, 4.3. Les femmes nomades : la cause de la crainte ?

34 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit. ; laroslav Lebedynsky, Les Amazones. Mythe et réalité des femmes guerriéres
chez les anciens nomades de la steppe, Paris, Editions Errance, 2009, 125 p- ; Thérése David, « Amazones et femmes
de nomades. A propos de quelques représentations réalistes dans ’iconographie antique », Arts asiatiques, 1976,
p. 203-231, disponible sur https://www.persee.fr/doc/arasi_0004-3958 1976 num 32 1 1102 [consulté le 24 aoft
2021] ; Frangois Hartog, « Les Scythes imaginaires : espace et nomadisme », Annales, vol. 34/ 6, 1979, p. 1137-1154,
disponible sur https ://www.persee.fr/doc/ahess_0395-2649 1979 num 34 6 294116 [consulté le 24 aoGt 2021];
Harvey Alan Shapiro, « Amazons, Thracians, and Scythians », Greek, Roman, and Byzantine Studies, vol. 24 / 2, juin
1983, p. 105-114, disponible sur http ://grbs.library.duke.edu/article/view/5901 [consulté le 24 aolt 2021].
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qiz et Janyl myrza. Tout comme les nomades, la littérature orale se modifie, se transforme.
Pourtant, grace aux expéditions soviétiques dont 1’objectif consistait a recueillir et
transcrire les récits oraux d’Asie centrale, nous avons pu accéder aux versions écrites de
nos épopées qui ont été mises a 1’écrit dans les années 1940-1960.

Ces deux épopées héroiques excluent 1’idée de la sujétion féminine et présentent
les femmes supérieures aux hommes par leur capacité physique. La premicre épopée orale
Qirq qiz est une épopée karakalpake qui présente les combattantes jamais vaincues par
les étres masculins. Le récit va encore plus loin en ridiculisant les hommes dans leur acte
et en leur attribuant une sensibilité extréme. Les hommes se montrent incapables
d’accomplir les taches qui leur incombent : protéger le peuple et épouser la femme de
leur choix. Ils se voient exclus de la vie des peuples. Contrairement aux hommes, les
femmes sont au premier plan, toujours prétes a affronter les ennemis et a donner leurs
vies pour sauver celle du peuple. Le présent travail s’appuie sur 1’édition turque en langue
originale présentée par Ceyhun Vedat Uygur®. Cette édition propose la version de Qirg
qiz du barde karakalpak Kurmanbai Tajibaev. La deuxiéme épopée orale Janyl myrza est
une épopée kirghize. Nous étudierons la variante d’ Abdyqaliq Chorabaev, dans I’édition
dirigée par Abdyldajan Akhmataliev et parue en langue originale a Bichkek en 19973
Janyl myrza présente le destin de son héroine guerriére Janyl, ayant réussi a s’échapper
du mariage forcé et ayant retrouvé sa liberté au prix de ’abandon de son enfant. Si avec
Nezami, nous avons des femmes dépassant I’homme en sagesse, dans le monde littéraire
d’Asie centrale, les femmes les dépassent en force.

Rapprocher ces deux littératures, 1’épopée romanesque de Nezami et 1’épopée
héroique d’Asie centrale, nous semble étre plus qu’ambitieux, mais ces rapprochements
et mise en regard ne constituent-ils pas 1’essence, la force d’une thése en littérature
comparée ? A notre connaissance aucune étude n’a encore été réalisée sur les femmes de
type amazonien en mettant en parallé¢le les femmes chez Nezami et celles présentes dans
la littérature d’Asie centrale. C’est 1a que nous arrivons a la question centrale de notre
travail de thése : en quoi les femmes fortes de la littérature persane, surtout de 1’ceuvre de
Nezami et de I’épopée d’ Asie centrale, seraient-elles des Amazones ? C’est en examinant
ce theme des femmes puissantes de I’ Antiquité gréco-romaine a la littérature d’Asie

centrale que notre travail peut étre considéré comme étant pionnier.
35 Ceyhun Vedat Uygur (éd.), Karakalpak destanlari : Qirq qiz destani [Les épopées karakalpakes : 1'épopée Quarante
filles], Ankara, Tiirk Dil Kurumu, 2007, 854 p.

36 A6meuiakan Axmaranues, Capunuiu, Boxoi. JKawwin mvipsa [Le combattant Sarinshi. La guerriére Janyl],
Bumkexk, [am, 1997, 452 p.
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Dans le cadre de notre recherche, il nous parait important de recourir a d’autres
disciplines®’. De ce fait, il est extrémement porteur de faire appel a I’histoire, et
notamment aux travaux d’laroslav Lebedynsky, Adrienne Mayor ainsi qu’a la
philosophie avec les travaux de Michel Maffesoli sur le concept philosophique du
nomadisme. Comme nous l’avons évoqué nous nous inspirerons également de la
linguistique au travers des travaux de George Kleiber. Ces disciplines nous paraissent
nécessaires afin d’aborder le sujet des femmes et de prototype amazonien dans toute leur
mesure. Par ailleurs, nous nous appuierons largement sur les théories de la littérature,
notamment sur 1’étude des théoriciens du genre épique avec Paul Zumthor, Karl Reichl,
Jean Derive, Victor Jirmunski, Florence Goyet. Et bien évidemment, le travail ne serait
accompli sans recourir aux éminents travaux des grands savants de la littérature persane
avec Charles Ambrose Storey, Ehsan Yarshater, Clifford Edmund Bosworth, Henry
Corbin (pour I’histoire et de la littérature de 1’Iran) ; Dick Davis, Kamran Talattof, Eve
Feuillebois-Pierunek (pour I’étude de Shah-nameh de Ferdowsi) ; Julie Scott Meisami,
Peter J. Chelkowski, Michael Barry, Christine van Ryumbeke (pour 1’étude de Nezami) ;
et finalement, pour les études sur les femmes (notamment en Iran médiéval) avec Leila
Ahmed, Guity Nashat, Lois Beck, Minoo Derayeh.

La principale difficulté de notre travail est liée aux langues originales de nos textes
sources. Nous comprenons que la littérature comparée c’est aussi de lire dans les textes
et les langues sources. Grace a notre origine kazakhe, nous avons étudié les deux épopées
turciques, Qirqg qiz et Janyl myrza, en langue originale. Nous avons voulu apprendre les
langues sources pour 1’ Antiquité gréco-romaine et la littérature persane deés le début de
notre doctorat afin de pouvoir lire les textes sources en langue originale. Toutefois,
I’apprentissage d’une langue ne se limite pas a la grammaire ou a 1’orthographe, elle
désigne toute la culture de son locuteur. Notre ambition était trés grande, et surtout la
langue extrémement poétique et raffinée de Nezdmi n’a pas simplifié la tiche. Nos années
de doctorat et les cours suivis a I’Université de Strasbourg en diplome d’université persan
ne suffirent, a notre grand regret, pour nous approprier les spécificités, les subtilités de la
langue et de la culture source afin d’étudier les textes dans leur langue en version
originale. Et trés vite, nous nous sommes rendue compte que 1’exercice de thése, c’est
aussi I’exercice de s’imposer des limites. C’est la raison pour laquelle, nous avons choisi

de travailler sur les traductions. Pour ’ensemble des ceuvres des historiens grecs et

37 Les références complétes des études des chercheurs qui vont suivre cette note sont proposées a la bibliographie a la
fin ainsi qu’au fur a mesure de ce travail de recherche.
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romains de notre travail, & moins de mentions contraires dans les notes de bas de page,
nous nous sommes appuyée sur les traductions francaises publiées aux Belles Lettres, une
des plus importantes maisons d’édition, spécialisée dans la publication des ceuvres
d’auteurs antiques. Les références complétes de ces éditions ainsi que celles de toutes les
ceuvres citées au fil du travail, se trouvent dans la bibliographie. Pour I’ceuvre de Nezami
nous avons travaillé sur les traductions frangaises’® et anglaises®®, pour I’ensemble des
volumes de Shah-nameh de Ferdowsi sur la traduction de Jules Mohl. Nous comprenons
I’importance majeure des textes sources dans notre recherche c’est la raison pour laquelle
nous exprimons notre volonté de continuer a apprendre les langues des auteurs que nous
chérissons et ainsi améliorer notre humble contribution dans ces domaines pour des

futures recherches.

38 Les trois romans de Nezami (Le roman de Chosroés et Chirin, Layla et Majniin, Le pavillon des sept princesses) et
tous les tomes de Livre des rois de Ferdowsi sont étudiés en traduction frangaise.

39 Le dernier roman de Nezami The Sikandar nama e bara or Book of Alexander the Great est étudié en traduction
anglaise.
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PREMIERE PARTIE.
LE MYTHE DES FEMMES PUISSANTES DANS
L’ANTIQUITE GRECO-ROMAINE : LES AMAZONES
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Les femmes sont imaginées beaucoup plus que décrites
ou racontées, et faire leur histoire, c’est d’abord,
inévitablement, se heurter a ce bloc de représentations
qui les recouvrent [...].

Michelle Perrot, Les femmes ou les silences de I’Histoire,
Paris, Flammarion, 1998, p. III.

Devenues le modéle de la force féminine et des femmes en lutte, les fondatrices de ce
I’on qualifierait aujourd’hui de « pouvoir au féminin », les Amazones mythiques de
I’Antiquité grecque sont une des figures les plus reconnaissables de la littérature.
Mentionné pour la premiére fois dans une des plus anciennes sources écrites littéraires
I’Iliade d’Homére' (le IX-VIII® siécle av. J.-C.) ce mythe a été repris, réinterprété et
réadapté au fil des siecles au point de se maintenir jusqu’a nos jours. Le film Wonder
woman (2017) réalisé par Patty Jetkins en est un exemple flagrant. Cependant, la
littérature antique nous reléve une réalité bien différente de celle du film de Jetkins ou la
figure amazonienne réincarne la justice et la bienfaisance, sous le modéle d’une
superhéroine qui sauve le monde. Contrairement a cette superhéroine, les auteurs antiques
nous dévoilent I’image des étres monstrueux, sauvages, pratiquant des coutumes étranges,
en un mot des « barbares ». Il est certain que ce portrait amazonien est un résultat d’une
longue transformation. Au fil des siécles, I’'image des Amazones a été nourrie, modifié¢e
et évoluée et surtout transmise a travers un regard masculin grec.

Plusieurs caractéristiques reconnaissables se sont attachées aux Amazones durant
I’ Antiquité. Jeannie Garlier-Détienne dans son article « Les Amazones font la guerre et
I’amour? » a noté trois caractéristiques des Amazones en particulier : elles sont tout
d’abord des « femmes, avec ce que cela comporte, pour un Grec, d’animalité, de violence
non maitrisée » ; elles sont ensuite « anti-males, antianeirai, », c’est-a-dire « les égales et
les ennemies des males » ; et finalement, elles sont barbares. En prenant en considération
ces caractéristiques essentielles, nous avons établi notre propre classification du
personnage amazonien qui englobe les traits mentionnés et propose une observation sous
un angle différent. Tout d’abord, il s’agit des femmes, certes, toutefois 1’animalité et la
violence assimilées a ces femmes ne sont-elles pas étroitement liées a la peur des Grecs,

eux-mémes, de ces €tres capables de combattre I’armée des hommes ? Or, les Grecs ont

! Homére, Iliade, Tome 1, Chant I-IV, trad. Pierre Chantraine, Paul Collart et René Langymier, Paris, Les Belles Lettres,
1937, chant IIL, p. 76 ; chant VI, p. 160.

2 Jeannie Carlier-Détienne, « Les Amazones font la guerre et I’amour », L’Ethnographie, tome LXXVI, n° 1-2, 1980,
p- 11
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déja vu de réelles femmes pouvant guerroyer : ce sont les femmes des peuples nomades
limitrophes occupant un territoire étendu nommeée la Scythie. Les femmes de cette contrée
montent a cheval, vont a la chasse et prennent part aux combats. C’est prouvé
archéologiquement par des fouilles des tombes des femmes guerriéres. Le comportement
quasi masculin de ces réelles guerriéres nomades surprend et terrifie a la fois les Grecs.
Ne fut-elle pas la raison pour les rendre mythiques en racontant 1’histoire des Amazones,
des femmes capables de combattre, mais qui le font avec une sorte d’animalité et de
violence, donc une barbarie ? La barbarie des Amazones est certainement liée a 1’origine
étrangére de ces femmes. Or, un barbare est un « non-Grec?® » et en tant que des femmes
étrangeres, elles sont le contraire des Grecques et exercent des actes inhabituels pour les
citoyennes grecques comme la guerre et le gouvernement. Toutefois, elles s’assument,
elles réussirent a fonder un Etat en toute autonomie et en assurérent sa gestion. Sur ce
point, elles sont autonomes des hommes, elles sont des étres émancipés. Par contre, ce
golt de l’indépendance a transformé leur attitude envers les hommes : elles ont
maintenant une hostilité envers les males, elles sont les « ennemis des males* ». Elles leur
interdisent 1’acces au pays, les hommes sont parfois réduits en esclavage ou dans le pire
des cas ils sont anéantis. On voit dans ce comportement un appel au défi. Par opposition
aux Etres masculins, les Amazones défient leur fonctionnement, leur société et leur
gouvernement. Les Amazones veulent démontrer que les femmes sont aussi capables de
fonder, gouverner, guerroyer, donc exister.

En partant de ces trois catégories distinctes des Amazones — femmes guerrieres,
femmes émancipées et parieuses des hommes — nous tentons de dessiner dans cette partie

du travail un portait des Amazones tel que les voit les auteurs de notre corpus.

3 Dominique Lenfant, « Les meilleurs des “Barbares” », in Leili Anvar, Pierre Blanchet, Pierre Briant, [et al.],
L’Iran : des Perses a nos jours, Paris, Arthéme Fayar, L’Histoire, 2012, p. 17.
4 Jeannie Carlier-Détienne, « Les Amazones font la guerre et ’amour », op. cit., p. 11.
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CHAPITRE L.

LES AMAZONES, FEMMES DE GUERRE
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Les Amazones sont les guerrieres : voila le trait le plus représentatif de ces femmes dans
le milieu littéraire de |’Antiquité gréco-romaine. Elles apprennent a combattre des
[’enfance (a partir de |’dge de 6-7 ans), elles s exercent surtout au tir a ’arc, au lancer
de javelot et a l’équitation. Curieusement, on retrouve toutes ces compétences des
Amazones chez les femmes nomades de la Scythie. Les Grecs ont eu un contact tres tot
avec les anciens nomades de |’Eurasie (les Scythes, Sarmates, Sauromates, Saces,
Massagetes, Alains et bien d’autres). Ce contact a probablement exercé une influence sur
l’image des Amazones, car les femmes nomades participant aux guerres et allant a la
chasse aux cotés de leurs hommes ne sont certainement pas passées inapergues aux yeux
des hommes grecs. Ces derniers assimilent méme les Amazones a ces femmes : Hérodote
raconte une descendance amazonienne des femmes Sauromates. Il y a donc un fond
historique a ce mythe : les réelles guerrieres nomades. Et la littérature nous dévoile
I . . .
image de ces femmes a travers un portrait des combattantes amazones. Ce chapitre
dévoile ainsi quelle est I'image guerriere des Amazones transmise par les auteurs

antiques.

1.1. Les guerriéres de I’ailleurs

«[...] pour les Grecs, les mythes sont une
représentation imagée et dramatisée de I’inconnu ».

Joél Thomas, Les mythes gréco-romains ou la force
de l'imaginaire. Les récits de la construction de soi
et du monde, Louvain-la-Neuve, Académia-
L’Harmattan, 2017, p. 139.

C’est par I’inconnu que le mythe se fonde. Les Amazones — des individus difficilement
déchiffrables pour les Grecs — semblent pouvoir procurer un des moyens favorables pour
alimenter leur imaginaire. Ces étres sont a la fois étrangers et familiers pour les Grecs.
L’étrangeté se procure par leur territoire, leur mode de vie et leur culture. La familiarité
se caractérise par la multiplicité des témoignages grecs sur les Amazones et également
dans la volonté des auteurs grecs d’assujettir les Amazones a la maniére des femmes

grecques.
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Les auteurs grecs tentent a leur fagon de déchiffrer I’univers amazonien en leur
attribuant plusieurs caractéristiques soit fournis par 1’imaginaire soit fournis par les oui-
dire. Le premier élément a évoquer est la localisation des Amazones. Hérodote (V¢ av. J.-
C.) nous témoigne qu’au-dela du fleuve Tanais (Don), a trois jours de marche du Palus
Maiotis habitent les Sauromates**. Issus de ’union des Scythes avec les Amazones, ces
peuples ont fondé une nation a part ou la participation des femmes a la guerre et a la
chasse, un héritage sans doute amazonien, a été conservée. Hippocrate (V¢ av. J.-C.),
quant a lui, expose que les femmes sauromates habitent dans la zone de Palus-Méotide®.
L’emplacement des Sauromatides change a partir du IV® av. J.-C. (avec Platon*¢ et repris
par Plutarque*’ I¢" siécle apr. J.-C.) qui se trouve désormais dans les environs du Pont
(Pont Euxin — Mer Noire).

A partir du IVe siécle av. J.-C. avec Discours de Lysias*® il convient de parler des
Amazones, une nation indépendante, sans aucune assimilation a un autre peuple. Les deux
toponymes célebres, celui du fleuve Thermodon et de la ville de Thémiscyre,
s’attacheront pour toujours aux Amazones, bien que leur localisation varie selon les récits.
Si pour Strabon (I*" siécle av. J.-C.), le fleuve se situe sous les pieds du mont Caucase*,
pour Quinte-Curce (I°" siécle apr. J.-C.), il est a la frontiére de I’'Hyrcanie™. Justin (IV®
apr. J.-C.) le situe également dans la région caspienne dans la Cappadoce’!. Avec Pseudo-
Callisthéne, nous avons méme le fleuve Amazonique au sein duquel habitent ces
guerriéres>2, 1l existe donc plus globalement trois régions dans lesquelles se situent ces
toponymes : la région de Palus Méotide (Mer d’Azov), la région du Pont Euxin (Mer
Noire) et I’Hyrcanie (Mer Caspienne) ce qui correspond aux territoires de 1’Anatolie
(Turquie) actuelle, la région du Caucase et ’ouest de la Russie. Nous observons trés

clairement que ces régions se trouvent a proximité du lieu de naissance de Nezami ce qui

4 Hérodote, Histoires, Livre IV, texte établi et traduit par Philippe-Ernest Legrand, Paris, Les Belles Lettres, 1985,
110-117, p. 117.

4 Hippocrate, Airs, eaux, lieux, texte établi et traduit par Jacques Jouanna, Paris, Les Belles Lettres, 1996, X VIL, p. 230.
46 Platon, Les Lois, Livres VII-X, tome 12, texte établi et traduit par Auguste Diés, Paris, Les Belles Lettres, 1976, 804b-
805D, p. 35.

47 Plutarque, Vies, Tome I, Thésée-Romulus. Lycurgue-Numa, texte établi et traduit par Robert Flaceliére, Emile
Chambry et Marcel Juneaux, Paris, Les Belles Lettres, 2002, 26-28, p. 35.

48 Lysias, Discours. Oraison funébre en I'honneur des soldats qui allérent au secours des Corinthiens, Livre 11, texte
¢établi et traduit par Louis Gernet et Marcel Bizos, Les Belles Lettres, 1992, 4-6, p. 47.

49 Strabon, Géographie, Livre X1, texte établi et traduit par Frangois Lasserre, Paris, Les Belles Lettres, 1981, 5,1-5,4,
p. 68-70.

30 Quinte-Curce, Histoires, Livre VI, texte établi et traduit par Henry Bardon, Paris, Les Belles Lettres, 1961, V, p.
181.

S Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, Livre IV, texte établi, traduit et commenté par Bernard
Mineo, notes historiques Guiseppe Zecchini, Paris, Les Belles Lettres, 2015, V, p. 47.

32 Pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre. La vie et les hauts faits d’Alexandre de Macédoine, Livre 111, traduit et
commenté par Gilles Bounoure et Blandine Serret, Paris, Les Belles Lettres, 1992, 25-27, p. 109.

36



nous donne une raison de plus de faire des rapprochements entre les héroines de Nezami
et les Amazones. A part ces Amazones du Thermodon, Diodore demeure le seul auteur a
évoquer les Amazones de Libye, qui « sont beaucoup plus anciennes et ont accompli des
exploits remarquables®? » que les guerriéres du Thermodon. Ces Libyens habitent « dans
les régions du couchant, aux confins de la terre habitée®* », sur une ile nommée Hespéra
qui se situe au bord du lac Tritonis>>.

L’emplacement mobile des Amazones, a savoir le changement constant de leur lieu
d’habitation, signifie que les Grecs ne connaissaient pas les territoires en question. Les
zones qui ne sont pas a la portée et a la connaissance des Grecs et que personne n’a encore
visitées « qu’il s’agisse d’absolument personne ou d’aucun représentant de la culture a
laquelle on appartient, régions dont on imagine 1’existence, parce qu’elles prolongent les
pays habituellement parcourus, deviennent rapidement mythiques® ». Autrement dit, les
régions attribuées aux Amazones se situent « aux confins du monde connu®’ », car cette
localité demeure encore inconnue et inexplorée par les Grecs. C’est la raison pour laquelle
I’emplacement de ces guerriéres changent. Du fait qu’au fur et a mesure que les Grecs
commencent a se familiariser avec la localisation du Pont-Euxin et n’y trouvent aucune
trace des femmes guerriéres, ils sont contraints de modifier leur emplacement. La
nouvelle localisation se dirigera du nord-est a I’ouest de la mer Noire et de la mer d’Azov,
une zone steppique méridionale entre Don et la Mer Caspienne. Ensuite, elle se dirigera
vers le Caucase, ou des rumeurs circulent de 1’existence des réelles Amazones ou des
peuples de type amazone comme Sauromates/Sarmates/Syrmates>®, une ethnie nomade.
Les Sauromates sont originaires des contrées de la Russie méridionale et du Kazakhstan
actuel et ils commencent leur expansion vers 1’ouest a partir du IV® siécle av. J.-C°.

Une des premiéres assimilations des Amazones aux Sauromates est attestée chez

Hérodote dans les Histoires. L’historien raconte que, embarquées par les Grecs dans un

33 Diodore de Sicile, La Bibliothéque historique, Livre 111, texte établi et traduit par Bibiane Bommelaer, Paris, Les
Belles Lettres, 1989, LII-LV, p. 78.

4 Ibid., p. 79.

35 Ibid., p. 80.

36 Jo&l Thomas, Les mythes gréco-romains ou la force de I'imaginaire. Les récits de la construction de soi et du monde,
Louvain-la-Neuve, Académia-L’Harmattan, 2017, p. 139.

57 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, Baltimore, London, The Johns Hopkins
University Press, 1984, p. 56 : “Amazons dwell on the edge of the known world”. Edith Hall, Inventing the Barbarian.
Greek Self-Definition through Tragedy, Oxford, Clarendon Press, 1989, p. 52 : “In the //iad it is not the Trojans but the
fabulous communities of savage Centaurs and matriarchal Amazons, who live on the spatial margins of the world [...]”.
38 Taroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 30 ; Anca Dan, « Le Thermodon, fleuve des Amazones, du Pont-
Euxin et de la Béotie : un cas d’homonymie géographique qui fait histoire », in Valérie Naas, Mathilde Simon (dirs.),
De Samos a Rome : personnalité et influence de Douris, Nanterre, Presses Universitaires de Paris Ouest, 2015, p. 178-
179.

39 Taroslav Lebedynsky, Les Sarmates. Amazones et lanciers cuirassés entre Oural et Danube (VII siécle av. J.-C.-VI
siecle apr. J.-C.), 2° édition revue et corrigée, Arles, Editions Errance, 2014, p- 17.
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navire prés du Thermodon, les Amazones finissent par massacrer tous les hommes grecs
sur le navire. Ne sachant pas naviguer, les Amazones se font emporter par le vent et
débarquent sur le territoire des Scythes. Elles commencent a piller des biens des Scythes,
c’est ainsi qu’elles seront confrontées aux hommes de ce peuple nomade et un combat
éclate. A la suite du combat, en fuyant les cadavres, les Scythes découvrent qu’ils
affrontent en réalit¢ les femmes et décident de cesser de combattre. Afin de mieux
connaitre cette communauté, ils envoient deux jeunes scythes a la rencontre des
Amazones qui convainquent en fin de compte les guerrieres de s’allier avec eux. De ce
fait, les Scythes et les Amazones se rapprochent et débutent une vie commune. Toutefois,
habituées a I’autonomie, les Amazones font savoir a leurs hommes qu’elles ne pourront

pas mener une vie aussi passive que celle des femmes scythes :

Nous, nous tirons a 1’arc, nous lancons le javelot, nous montons a cheval ; nous n’avons pas
appris les travaux féminins ; les femmes de chez vous ne font rien de ce que nous avons dit,
elles s’occupent a des travaux féminins, restant dans les chariots, sans aller a la chasse ni
nulle part ailleurs. Nous ne pourrions donc nous accorder avec elles®.

Ces femmes de liberté convainquent leurs hommes de les suivre et de s’installer sur
le fleuve Tanais. De telle maniére, les femmes Sauromates ont conservé les coutumes se
leurs ancétres — les Amazones : « Depuis lors, les femmes des Sauromates menent le
genre de vie de leurs antiques aieules : elles vont a la chasse a cheval, et avec leurs maris
et sans eux ; elles vont a la guerre; elles portent le méme accoutrement que les
hommes®! ». Les Amazones d’Hérodote sont des femmes émancipées et libres : elles ne
veulent pas se donner aux « travaux féminins » et rester enfermées dans un foyer (« sans
aller a la chasse ni nulle part ailleurs®? »). C’est par leur initiative en fin de compte qu’est
fondée la nation des Sauromates, car ne souhaitant plus habiter avec les parents de leurs
maris, elles réussissent a faire suivre leurs hommes et s’installer dans une région a part :
« Mais, puisque vous jugez bon de nous avoir pour femmes, faites avec nous ceci : allons,
sortons de ce pays, passons le fleuve Tanais, et habitons au-dela® ». Toutefois, cette
autonomie des Amazones prend fin avec leur alliance avec les hommes, au moment de
leur accord de devenir des épouses. C’est la raison pour laquelle on ne parle plus
d’ Amazones mais des Sauromates.

Dans I’histoire d’Hérodote, Hartog voit une forme subtile de I’inversion. Or, il est

déja attesté que dans les écrits grecs les auteurs, notamment Hérodote, recourent au
0 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., 110-117, p. 116.
61 Ibid., p. 117.

62 Ibid., p. 116.
63 Ibid., p. 117.

38



moyen d’inversion pour parler de I’altérité. Pour traduire la différence a leurs lecteurs, ils
transcrivent D’altérit¢é en « anti-méme ». Finalement, «il n’y a plus a et b, mais
simplement a et I’inverse de a® ». Hartog explique que de cette maniére les Scythes
prennent le trait des Grecs. Le but des Scythes dés qu’ils découvrent qu’ils font face aux
femmes est de trouver un moyen d’épouser les Amazones et de faire d’elles les meres
légitimes. Ayant trouvé ces moyens, ils se soumettent a la volonté de leurs épouses et
quittent ainsi le foyer parental. Ils amenent ainsi avec eux tous leurs biens lorsqu’ils
s’installent sur les rives du Tanais. De certaines maniéres, ils deviennent les épouses
grecques®. Dés ce début d’histoire sur les Amazones, on observe une sorte de
renversement de valeurs masculine-féminine, a savoir, le fait que les femmes continuent
de s’exercer au métier de I’extérieur (donc la guerre) et les hommes acceptent ce choix
sans contredire en occupant une place inférieure dans cette construction sociale. Comme
nous le verrons plus tard, cette altérité¢ en « anti-méme » sera assez fréquente dans les
écrits grecs. La société amazonienne sera a l’inverse de la société grecque :
gynécocratique vs patriarcale, femmes vs hommes, barbare vs civilisée. Aussi, dans
I’histoire de Sauromates d’Hérodote, Payen conclut que 1’historien revendique a travers
son ceuvre historique « sur la guerre, les femmes et le féminin, des hypothéses qui
montrent que la guerre est un objet anthropologique mobile®® ».

Un autre historien ayant assimilé les Amazones aux Scythes nomades est Justin
(IV® apr. J.-C.) dans son récit I’Agrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée. A
travers son histoire, il propose toute une autre perception du role de la guerre dans le
fondement de la nation des Amazones. Selon lui, non uniquement la guerre, mais aussi la
défense sont a I’origine de la fondation de I’Etat amazonien. Il remanie et renverse
I’histoire d’Hérodote. Si pour I’historien grec, grace a la perte de 1’émancipation et leur
union avec les hommes les Amazones fondent une nation, pour 1’historien romain, au
contraire, c’est avec la perte de leurs époux qu’elles s’émancipent et arrivent a construire
une communauté. Justin raconte que deux jeunes princes scythes, Plynos et Scolopitos,
chassés de la Scythie, s’installérent d’abord sur les rives de la Cappadoce (Anatolie), pres
du Thermodon et puis vainquirent toute la plaine de Thémiscyre. Mais, par habitude,

comme ils n’arrétaient pas de piller les ethnies voisines, ces dernieres les massacrérent

% Frangois Hartog, Le miroir d’Hérodote, Essai sur la représentation de I’autre, Paris, Gallimard, 1980, p. 236.

65 Ibid.

%6 Pascal Payen, « Femmes en guerre : peu de mots, des actes ? », Pallas. La femme, la parenté et le politique : Parcours
sensible d’une historienne — Hommage a Claudine Leduc, n°85, 2011, p.40, disponible sur
https://www jstor.org/stable/43606435, [consulté le 23 avril 2021].
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sans pitié. Leurs veuves étaient alors contraintes de se défendre. Elles prirent les armes et
apprirent ainsi a les manier. Une fois devenues expertes dans I’armement et le combat,
elles réussirent a repousser les ennemis et a défendre toute seule leur territoire, sans
recourir a 1’aide extérieure. Ayant savouré le gotit de 1’indépendance, elles souhaitérent
conserver leur autonomie et de ne plus se soumettre a I’ordre des hommes, de plus devenir
des « esclaves » des males. C’est pourquoi, elles adoptérent une société gynécocratique,

sans aucun étre masculin :

Voyant le veuvage s’ajouter a ’exil, leurs femmes [des princes Scythes] prennent les armes,
défendent leurs fronticres d’abord en repoussant I’ennemi, puis en allant jusqu’a porter la
guerre chez lui. Elles renoncérent également a trouver des époux au sein des populations
voisines, ce qu’elles appelaient esclavage et non mariage. Offrant un exemple unique dans
toute I’histoire, elles développérent audacieusement leur Etat sans 1’aide des hommes ; elles
le protégérent méme en marquant du mépris pour ces derniers®’.

Contrairement a Hérodote, aucune soumission ni inclinaison des Amazones ne sont
notées chez Justin. Les Amazones sont les maitresses de leur propre destin, nation et pays.
Méme la guerre prend son sens. Justin tente d’expliquer de maniere raisonnable I’exercice
guerrier des Amazones. Confronté a toute sorte de difficulté, I’étre humain essaie d’y
faire face et d’adopter certaines stratégies afin d’y résister et de la vaincre. Du besoin de
se défendre, les veuves scythes ont réussi a apprendre a guerroyer ce qui leur a permis de
vaincre leurs ennemis. La guerre est donc en quelque sorte imposée aux Amazones, car
elles ne la choisissent pas volontairement. La guerre doit désormais faire partie de leur
quotidien si elles souhaitent continuer d’exister. Elle prend petit a petit de la valeur dans
leur société puisque la guerre permet aux Amazones de saisir la valeur de I’indépendance
et le prix également de leur soumission a leurs maris des années passées. Afin de ne plus
subir le méme sort, elles tuent tous les hommes de leur communauté. Une fois que tout
est ¢liminé, elles décident de s’unir aux peuples voisins « afin d’éviter la disparition de
leur race®® ». Tout est pensé, réfléchi et adapté selon leurs propres besoins. La
gynécocratie vers laquelle tendent les guerriéres est le produit de leur volonté de
conserver leur indépendance. Cet extrait de Justin souligne en quelques la volonté nette
d’Hérodote de faire assujettir les Amazones. Ce n’est pas propre seulement a Hérodote,
il est commun comme nous le verrons plus tard pour tous les auteurs de notre corpus :

historiens, médecins, poctes, géographes...

67 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, Livre IV, op. cit., V, p. 48.
%8 Ibid.

40



Par ailleurs, la mouvance permanente du territoire amazonien peut évoquer, d’un
coté, le territoire des Scythes car ces régions correspondent en réalité aux zones habitées
par les nomades scythiques. Les premiers contacts des Grecs avec les nomades de la
Scythie ont débuté avec I’installation de ces derniers sur le littoral septentrional de la Mer
Noire a partir du VII®-VI® siécle av. J.-C.%°. Khazanov note que « tout contact est un
phénomene bilatéral, étant donné que le coefficient d’influence inverse, quel que soit son
degré, n’est jamais égal a z&ro’® ». Il y a donc une influence lorsque les deux cultures
s’entrecroisent et un des moyens de I’observer (surtout dans la culture hellénique) est une
riche bibliotheéque des récits littéraires. 11 faut noter que les Grecs, quand ils parlaient des
Scythes dans les écrits, confondaient plusieurs ethnies nomades des steppes eurasiennes
et les identifiaient uniquement comme étant des « Scythes ». La raison d’une telle
confusion demeure le mode de vie identique — le nomadisme pastoral — des peuples en
question. L’historien Lebedynsky dans son étude Les Nomades. Les peuples nomades de
la steppe : des origines aux invasions mongoles (IX° siecle av. J.-C.-XIII¢ siecle apr. J.-
C.) observe les différents peuples nomades d’Eurasie sur une large période allant du IX®
siecle av. J.-C. jusqu’au XIII¢ siecle apr. J.-C. (des Scythes jusqu’aux Turco-Mongols) et
note que la civilisation des peuples nomades se remarquent par une unité et une
remarquable continuité du méme mode de vie nomade durant toute la période étudiée en
dépit de la diversité ethnolinguistique et anthropologique des peuples’’.

Le premier contact gréco-scythe était d’ordre commercial et il s’est enchainé bien

¢videmment sur les échanges réciproques politiques et militaires, culturels aussi :

Le résultat du contact scytho-antique (scytho-grec) offrit beaucoup plus de possibilités pour
la transformation stimulée de la culture scythe. Deux conditions lui furent particuliérement
propices. Premi¢rement, 1’économie des sociétés nomades apparait moins attractive que
I’économie des sociétés agricoles et urbaines, méme traditionnelles. Les nomades
éprouverent toujours la nécessité de posséder des produits agricoles et artisanaux, s’efforcant
pour cela de créer a tout prix des liens commerciaux ou politiques et militaires avec les
sociétés sédentaires. Secondement, le fait que la civilisation connaissait le plus grand
développement de relations marchandes durant 1’Antiquité, favorisait également
1’établissement des rapports entre les sociétés considérées’.

I1 est plus judicieux de dire que I’échange entre les nomades et sédentaires était plus

avantageux pour les premiers que les seconds. Les nomades avaient besoin des atouts des

% Anatolij Mihailovi¢ Khazanov, « Les Scythes et la civilisation antique. Problémes de contacts », traduit par
M. Burda, Thérése de Sonneville-David, in Dialogues d’histoire ancienne, vol. 8, 1982, p. 10, disponible sur
http://www.persee.fr/doc/dha_0755-7256 1982 num 8 1 1576 [consulté le 21 avril 2021].
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Grecs sédentaires en matiere de 1’agriculture, mais également dans 1’affaire de la guerre
car « la plupart des armes étaient produites dans des zones sédentaires et non dans les
steppes’® ». C’était la raison pour laquelle les nomades faisaient un effort pour que
I’échange puisse se réaliser en bonne condition.

En raison de 1’¢levage, les nomades sont des « mangeurs de viande », s’opposant
aux « mangeurs de pain » - les agriculteurs grecs. C’est pourquoi, 1’élevage des bétails
est trés important car c’est la base de 1’économie des nomades. Souvent, les hommes
partent a la recherche du meilleur paturage pour accroitre le nombre de leurs bétails. La
recherche des paturages les oblige a avoir en possession un territoire suffisamment grand
et fertile pour nourrir les bétails. Hérodote témoigne de la zone géographique steppique
habitée par les nomades d’Eurasie, un espace trés étendu allant de la Hongrie a la
Mongolie et au nord de la Chine. L’historien note également que la Scythie posseéde des
fleuves célébres™ et le pays est trés propice « plus que toute autre a notre connaissance’ »
pour I’¢levage des troupeaux, car « il est facile de le constater en ouvrant le corps de ces
bétes’® ». Strabon fait aussi remarquer I’espace étendu des Sarmates, une autre ethnie
nomade : « Quant a moi, je sais que 1’on connait le territoire des Sarmates dans un espace
au moins égal a tout ce qui vient d’étre énuméré. D’ailleurs, combien cet espace ne doit-
il pas étre grand, puisqu’il renferme des nations innombrables qui changent, par
intervalle, d habitation’” ? » Cet étendu territorial est la raison pour laquelle les hommes
s’absentent pendant de longues périodes. De ce fait, les femmes sont dans 1’obligation de
s’assurer en toute autonomie avec la nourriture et surveiller les bétails. On associe méme
I’exercice guerrier des femmes nomades avec la défense des troupeaux des animaux
sauvages’s.

Il nous semble que de 1’autre co6té, la localisation mouvante des Amazones peut
témoigner de la volonté les auteurs gréco-romains de faire remarquer que partout et nulle
part est la terre des Amazones. Ce « partout » peut s’expliquer par le fait que les auteurs,
de I’époque classique et de I’époque romaine, en assimilant les Amazones aux tribus

nomades (Scythes) leur auraient attribué les territoires des nomades (incluant les Scythes,
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Sauromates, Saces, Massagétes, Alains) car tous les peuples nomades étant décrits
comme des « Scythes » : « the terms Scythia and Scythians, the names used by the ancient
Greeks, are convenient catchall terms to refer to the diverse yet culturally similar nomadic
and seminomadic groups of Eurasia to western China’ ». Du lien des Amazones avec les
Scythes, elles seraient ainsi maitresses de cet étendu espace. Et « nulle part » par le fait
que méme si les Amazones se situent dans un lieu particulier, bien qu’il s’agisse de Pont-
Euxin, de Thrace ou de Cappadoce, il est aussi vrai qu’aucun de ces lieux n’est propre
aux Amazones. Le changement perpétuel du lieu des Amazones améne en fin de compte
a un non-lieu. Seuls, comme remarqué auparavant, Thermodon et Themiscyre, restent
intouchables. Ce sont donc des lieux mythiques qui ne trouvent pas d’emplacement
permanent et se déplacent d’un endroit a I’autre. Les auteurs font situer les Amazones a
un non-lieu aux extrémités de la terre. D’une maniére générale, quand on parle du sujet

des femmes au pouvoir, Suzanne Said affirme que :

Exclus dans les faits, le pouvoir féminin et la communauté des femmes ont été conjurés par
un discours qui les a relégués aux confins de I’espace habités, repoussés par le mythe dans la
nuit des temps, ou, plus radicalement encore, projetés dans 1’utopie, ce pays de nulle part
« qui n’existe que dans le discours® ».

Issue du contact des Grecs avec les Scythes, I’assimilation aux femmes de la société
nomade des Amazones fait d’elles les €tres étrangers n’appartenant pas a la communauté
grecque. Elles habitent dans une contrée lointaine. Elles sont mobiles, leur localisation
change a chaque rumeur ou a chaque familiarité de leur lieu d’habitation. Les Amazones
sont donc les étres de ’ailleurs. Bien que cet ailleurs soit toujours erratique, une chose
est certaine : elles sont des étrangeres. Et pour dompter ces inconnues, il faut s’informer
au maximum sur leurs coutumes et traditions et en témoigner au plus grand public aussi
bien masculin que féminin. Et ’extrémité géographique dans laquelle se trouve les
Amazones permet aux auteurs antiques de laisser libre leur imagination en leur attribuant
les traditions les plus étranges et barbares : cautérisation, promiscuité, gynécocratie. Il est
a noter que « le point de vue que les Grecs portent sur 1’Autre dépend de I’ Ailleurs®! ».
Et en fin de compte, nous sommes face a une société amazonienne qui est aux antipodes
de la société grecque. Ce sont donc ces adversaires féminins de 1’ailleurs qui seront au
centre de la discussion chez les auteurs antiques. Cet ailleurs et I’origine étrangere des

Amazones sont exposés par leur mode de vie différent et c’est notamment leur exercice
7 Ibid., p. 36.
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guerrier qui attirera plus d’attentions, car ceci devient le trait essentiel — pour n’est pas

dire le plus grand attribut d’'une Amazone — de la littérature antique.

1.2. Vivre de la guerre

Four things greater than all things are —
Woman and Horse and Power and War.

Il y a quatre choses plus grandes que les autres :
les femmes, les chevaux, le pouvoir et la guerre.

Rudyard Kipling, poeme The Ballad of the King’s
Jest

La guerre, I’exercice primordial des Amazones, amplifie I’origine étrangére de ces
femmes. La guerre est sans doute I’essence de leur existence. C’est par la guerre que
débute la naissance de leur nation et c’est par la guerre qu’elle prend fin. Hérodote

commence son histoire par le combat des Grecs contre les Amazones :

Au sujet des Sauromates, voici ce que 1’on raconte. A I’époque ot les Grecs combattirent les
Amazones [...], alors, dit-on, vainqueurs a la bataille du Thermodon, les Grecs reprirent la
mer, emmenant sur trois navires toutes celles des Amazones qu’ils avaient pu prendre
vivantes ; mais elles, en haute mer, attaquérent les hommes et les massacrérent®?.

Ces femmes sont, selon Hérodote, les guerriéres fortes et impitoyables, car
embarquées dans un navire en tant que prisonnicres, elles réussissent a massacrer
entiérement les hommes grecs. La victoire des Grecs se retournent donc contre eux, car
elle est la cause de leur massacre. Etant des prisonniéres, donc du butin pour ’armée
grecque, les Amazones devraient avoir adopté une bonne stratégie afin de se libérer des
chaines, récupérer des armes et tuer les soldats. L’expérience et la force des Amazones
ont certainement joué¢ leur role car Hérodote témoigne plus tard que les Amazones

s’apparentent aux hommes :

Débarquées de leurs navires en ce lieu, les Amazones firent route vers le pays habité. La
premiére fois qu’elles rencontrérent un troupeau de chevaux, elles s’en emparérent, et,
montées sur ces chevaux, se mirent a piller les biens des Scythes. Les Scythes ne pouvaient
s’expliquer 1’événement, car ils connaissaient ni la langue ni le costume ni le peuple des
Amazones, et ils se demandaient avec étonnement d’ou elles venaient. Ils les prenaient pour
des hommes du méme 4ge, et engagérent contre elles le combat®3.

82 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., p. 114.
83 Ibid.
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Lorsqu’elles les confrontent, les Scythes les prenaient pour de jeunes combattants.
Cette confusion est due, supposons-nous, soit & 1’exceptionnelle qualité guerriere des
femmes, soit a 1’habillement masculin. Quant a la premiére hypothéese, les Scythes
reconnaissent qu’ils ont fait face aux femmes seulement quand ils dépouillent les
cadavres. Or, cela indique que, lors du combat, aucune différence n’existe entre les
adversaires tant dans la force et que dans la manic¢re de combattre. Quant a la deuxiéme
proposition, Hérodote le signale quand il parle des femmes Sauromates que ces dernicres
« portent le méme accoutrement que les hommes®* ». C’est certainement pour des raisons
de confort et de liberté de mouvement, aussi bien en temps de guerre qu’en temps de paix
de la vie quotidienne, que les Amazones s’ habillent tels habits des hommes. L’équitation,
activité principale de leur nature, s’effectue mieux avec un pantalon®>. Cette tenue leur
offre un confort pour se mouvoir commodément, chevaucher librement et s’entrainer
aisément.

Les activités guerriéres nécessitent un certain sacrifice de la part des Amazones. En
effet, les Amazones pratiquent le tir et le lancer au prix de la cautérisation d’un de leurs
seins. Elles sont donc contraintes de recourir a la violence envers leur propre corps, a se
mutiler, afin de manier plus facilement les deux armes : I’arc et le javelot. Suivant
Hippocrate (V¢ av. J.-C.) — un des plus anciens témoignages — les femmes Sauromates,
assimilées toujours aux Amazones, ont coutume de briler le sein droit de leurs filles dés
I’enfance avec un outil en bronze fabriqué spécialement pour cet usage. Cet outil chauffé
se pose sur le sein pour stopper la croissance de la mamelle droite. Cette cautérisation
favorise le renvoi de toute la force et toute la quantité de nourriture vers le sein gauche et
le coté droit aplati permet de ne pas étre génée lors du tir a I’arc et du lancer de javelot®®.
De la méme maniére, selon Diodore cette brilure du sein permet aux Amazones ne pas
étre génée lors du combat®’, et suivant Strabon, pour « pouvoir se servir librement du bras
droit & n’importe quel usage, en premier lieu pour lancer le javelot®® ». Diodore fait
¢galement remarquer qu’une telle pratique est attestée chez les plus anciennes Amazones

de Libye : « A I’enfant du sexe féminin, on brulait les seins, afin qu’ils ne se développent
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a I’époque de la puberté, car ce n’était pas a leur avis, un inconvénient négligeable pour
les campagnes militaires®® ».

Pour les Amazones, leur propre corps est donc une contrainte qui les empéche de
se mouvoir librement. Elles doivent supprimer ou abimer une partie de leur corps pour
étre a 1’aise dans ce qu’elles souhaitent pratiquer le plus, a savoir guerroyer. Cela peut
témoigner de I’importance de la guerre dans la société amazonienne : elle est le
fondement de leur nation, ce qui sans doute les oblige a faire un tel sacrifice. Cette
pratique, la mutilation du sein droit, évoque principalement la perte de la féminité et peut
¢galement révéler une certaine volonté des auteurs grecs de masculiniser le corps des

Amazones, de le faire devenir quasi-homme :

Pseudo-hommes selon le discours de I’imaginaire grec parce qu’elles accomplissent des
travaux agricoles réputés masculins, elles le sont surtout parce qu’elles font la guerre et que
leur corps mutilé par I’amputation d’un sein témoigne de la perte, au moins partielle, de leur
féminité® [...].

Par cette volonté de faire imiter le masculin aux Amazones, les auteurs gréco-
romains les font devenir mi-femme, mi-homme, donc des « pseudo-femmes®! ». Les
Amazones ne sont considérées ni femme, ni homme, elles s’apparentent a une femme par
leur sexe, mais par leur comportement guerrier et force a un homme.

Toutefois, I’approche historique ne doit pas étre négligée. Apollodore demeure le
seul auteur a parler de la compression de la poitrine chez les Amazones : « elles leur [aux
filles] comprimaient le sein droit pour qu’elles ne soient pas empéchées de lancer le
javelot et leur laissaient le sein gauche pour qu’elles puissent allaiter® ». Ceci correspond
d’ailleurs a une explication crédible de cette pratique évoquée par certains chercheurs
contemporains : le port d’un corset qui compriment les seins par les femmes ; cette
pratique pourrait étre prise par les Grecs pour 1’absence de seins. Sur ce sujet, Lebedynsky
évoque une ancienne tradition selon laquelle, chez les Tcherkesses, les jeunes filles

portaient un corset pour empécher la croissance du sein :

Celui-ci [mari] avant de s’abandonner aux plaisirs du dieu qui les unit, défait avec son
poignard le corset que sa femme porte depuis 1’age de cing ou six ans ; il est fait en maroquin,
et garni de deux palettes de bois placées sur la poitrine, qui, par leur forte pression, empéchent
le développement du sein ; cette partie du corps étant regardée comme un attribut de la

8 Diodore, Bibliothéque historique, Livre 111, op. cit., LIL, p. 79-80.

% Frangoise Thélamon, « Amazones et Gargaréens : la disjonction des masculins et des féminins au Caucase »,
Anthropologie et société. Mélanges Pierre Lévéque, Tome 7, Besangon, Université de Franche-Comté, 1993, p. 331,
disponible sur https://www.persee.fr/doc/ista_0000-0000_1993 ant 491 1 1376 [consulté le 30 janvier 2021].

°1 Violaine Sebillotte Cuchet, « Femmes et guerriéres, les Amazones de Scythie (Hérodote, IV, 110-117) », in Sandra
Boehringer, Violaine Sebillotte Cuchet, Des femmes en action. L’individu et la fonction en Gréce antique, Paris,
Athénes, Editions de 1’EHESs, Daedalus, 2013, « Hors série », p- 179-180.

92 Pseudo-Apollodore, La Bibliothéque d’Apollodore, Livre 11, Jean-Claude Carriére et Bertrand Massonie, Besangon,
Annales littéraires de I’Université de Besangon, 1991, 98-102, p. 69.
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maternité, qu’il serait honteux a une jeune fille de laisser paraitre. Le corset serre aussi tres
étroitement le buste, depuis la clavicule jusqu’a la ceinture, par une corde qui passe dans de
petits anneaux de peau ; quelquefois des crochets en argent servent au méme usage ; elles le
portent méme la nuit, et ne le quittant que lorsqu’il est usé, pour en remettre un autre tout
aussi étroit. Cela pourrait engager a dire qu’une fille tcherkesse a la taille, le jour de son
mariage, de la méme grosseur qu’elle I’avait & six ans®.

Mayor parle également de la méme tradition caucasienne dénommeée un « corset
circassien » : les filles portaient un corset qui arréte le développement des mamelles pour
qu’elles puissent faire de 1’équitation et du tir. Elle décrit briévement les notes sur le
corset prises par deux voyageurs européens, I’historien (allemand) Julius von Klaproth

(en 1807) et I’archéologue (anglais) John Abercromby (en 1891) :

Since antiquity girls and women of the Black Sea-Caucasus were trained to be expert archers
and riders who hunted and fought. Ethnographic evidence among Circassians, Ossetians,
Adigeans, Karbardians, Abkhazians, and other groups points to a long tradition of “flattening
the breasts during maidenhood.” When girls were seven to ten years of age, their mothers
laced a leather vest or corset around their chests, to suppress movement when the girls were
riding and shooting. The leather corset was worn until marriage®*.

Toutefois, I’ Amazonomachie®> ne veut pas s’incliner devant cette imagination et
préfere représenter les Amazones avec des seins, mais mieux encore avec un sein dévoilé.

Muller, ayant étudié vingt-quatre ceuvres iconographiques athéniennes, atteste que :

[...] lalégende du sein coupé ne recueille aucune confirmation dans 1’iconographie. Bien
au contraire, toutes les Amazones représentées dans 1’art grec ont des traits féminins tres
marqués, et leur poitrine est souvent mise en valeur par le vétement qui la dénude®® .

Certainement, les Grecs trouvent du plaisir érotique dans la poitrine féminine. Et
dans I’iconographie, la volonté d’érotiser une Amazone en dévoilant ses seins signifierait
que ces femmes sont représentées par et pour les hommes. Il y a donc une fascination
pour une guerriére en combat, la volonté d’insérer de 1’érotisme dans la guerre, du
masochisme grec et pour faire fantasmer le public masculin grec. Contrairement a cela,
la littérature recourt a la monstruosité des Amazones avec leur corps mutilé. Tout compte
fait, cette coutume est certainement « une marque de non-grécité, car dans les cités
grecques le corps du citoyen appartient a la collectivité et on doit en respecter
I’intégrité®” ». Cela revendique une volonté de la part des auteurs grecs de souligner ainsi

la non-appartenance a la grécité des Amazones, des femmes venues d’ailleurs, et surtout

%3 Taroslav Lebedynsky, Témoignages anciens sur les Tcherkesses. Les Adyghés-Tcherkesses-Kabardes a travers les
récits des voyageurs occidentaux, Paris, L’Harmattan, 2009, p. 76 ; Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit., p. 90-91.
%4 Mayor, The Amazons, op. cit., p. 91.

%5 L’ Amazonomachie est une représentation artistique des Amazones sur les scénes de guerre.

9 Marion Muller, « Les Amazones vues par les Grecs : de I’imaginaire a la représentation », in Jacques Boulogne,
Didier Devauchellen, Myriam Hecquet (éds.), Amazones et déesses guerrieres, Cahiers de recherches de I’Institut de
papyrologie et d’égyptologie de Lille, Villeneuve d’ Ascq, Université Charles-de-Gaulle - Lille 3, 2008, p. 72.

%7 Frangois Lissarrague, Pauline Schmidt, « Amazones, entre peur et réve », op. cit., p. 50.
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de la violence excessive dont elles font preuve envers leur propre corps. Ceci dénote bien
¢videmment en quelque sorte la sauvagerie de ces femmes.

Bien que Mayor présente quelques cas de mutilation des seins chez certaines tribus
africaines®®, considérant les conséquences graves pour un corps féminin de la
cautérisation, les chercheurs s’accordent sur le fait qu’il s’agit d’une « pure invention®® ».
Pourquoi les Grecs ont-ils imaginé une tradition si cruelle ? Selon Muller, cette invention

provient « d’une volonté des écrivains tardifs de trouver a tout prix une étymologie au

100

nom de la peuplade'® ». Or, « a-mazos » en grec veut dire « privées de seins ». Cette

hypothése est évoquée par les auteurs antiques eux-mémes'®!. Cette étymologie n’est
pourtant pas la seule explication. Citons un seul extrait, assez important, d’Hérodien (III°
apr. J.-C.) qui ressemble toutes les hypothéses sur I’étymologie du terme « amazone »

circulant dans 1’ Antiquité :

Themistagoras dit aussi dans le Livre d’or « C’est parce que, pres d’Alope, dans la région
maintenant appelée Lycie, proche d’Ephése, des femmes d’un commun accord avaient refusé
les travaux qui sont d’ordinaire ceux des femmes et se servaient de baudriers et d’armes; elles
s’occupaient de toutes les affaires réservées aux hommes ; de plus elles faisaient leurs
récoltes, c’est-a-dire qu’elles moissonnaient, avec ces mémes baudriers ; a cause de cela on
les nommait Amazones, parce qu’elles étaient équipées de baudriers ». Ou bien encore, c’est
parce qu’elles se brilaient I’un des seins pour pouvoir tirer a I’arc ; ou bien parce qu’elles
n’utilisaient pas du pain pour nourriture, mais de serpents, de scorpions, de 1ézards et de
tortues. D’autres disent que c’est du nom de leur mére Amazo, et qu’ Amazone peut aussi étre
masculin, comme chez Callimaque quand il écrit « afin que les Amazones soient des
hommes!'%? ».

Paradoxalement, les auteurs grecs cherchent en vain 1’étymologie du terme dans la
langue grecque malgré 1’appartenance étrangere de ce peuple. Hérodote, le seul auteur a
avoir évoqué un autre terme, propose celui du scythe « oior-pata » qui veut dire « tueuses
d’hommes!® ». La recherche actuelle y ajoute une autre étymologie provenant de la

langue proto-indo-européenne :

A more likely etymology would be « without husband », from Proto-Indo-European *n-
nmg*ion-es. The first element of this compound is a negative marker cognate with the
English prefix un. For the second element of the compound compare Old church Slavic mozi
to Russian muzh, “husband'%*”.

98 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit., p. 90-92.

9 Ibid. ; Marion Muller, « Les Amazones vues par les Grecs : de ’imaginaire a la représentation », op. cit., p. 72.

100 Marion Muller, « Les Amazones vues par les Grecs : de I’imaginaire a la représentation », op. cit., p. 72.

101 Diodore, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., XLIV-XLVI, p. 79 ; Justin, Abrégé des Histoires philippiques
de Trogue Pompée, op.cit., p. 48.

102 Hérodien, Grammatici graeci, Tome III, G. Olms, Hildesheim, disponible sur http://www.cndp.fi/archive-
musagora/amazones/fichiers/herodien.htm [consulté le 10 mai 2021].

103 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., 110-117, p. 113.

104 Karlene Jones-Bley, « Arma Feminamque Cano : Wartior-Women in the Indo-European World », in Katheryn
M. Linduff, Karen S. Rubinson (eds.), Are All Warriors Male? Gender Roles on the Ancient Eurasian Steppe, Lanham,
New York, Toronto, Plymouth, AltaMira Press, 2008, p. 40.
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Nous avons donc plusieurs suggestions pour le terme : il pourrait signifier « équipée
de ceinture », « privée du sein », « privée du pain », « sans mari » ou simplement les filles
de « meére Amazo ». Toutes ces hypothéses contribuent a la construction du portrait
amazonien. Si nous venons d’étudier qu’un des traits significatifs des Amazones est
I’absence de 1’un des seins, nous le verrons plus tard que tout le reste de ces explications
seront des attributs de ces héroines qui soulignera le caractére étranger de ces figures.

Les armes de guerre pour lesquelles les Amazones se sacrifient et se mutilent, a
savoir I’arc et le javelot, contribuent, eux aussi, a I’étrangeté et a 1’infériorisation des
Amazones. Hérodote est le premier a avoir évoqué la maitrise des Amazones du tir a I’arc
et le lancer du javelot (« nous nous tirons a I’arc, nous langons le javelot!® »). Ces
attributs sont repris plus tard par Hippocrate qui revendique en plus de cela que ces
femmes sont capables de lancer le javelot depuis leur cheval (« chez eux [Scythes] les
femmes montent a cheval, tirent a I’arc, lancent le javelot depuis leur cheval'% »). Strabon
note que la mutilation du corps d’une Amazone lui est nécessaire pour plusieurs usages,
mais en premier lieu pour lancer le javelot et a part cette arme, les Amazones se servent
« de I’arc, de la sagaris et du bouclier 1éger'®” ». Quinte-Curce (« elles brilent celui de

108

droite pour tendre 1’arc ou brandir les javelots avec plus de facilité'"® ») et Justin (« elles

les exercaient a la guerre, a 1’équitation, a la chasse, aprés leur avoir fait briiler le sein
9 9 9

109

droit tout enfants, pour faciliter le tir des fleches'™ ») évoquent également ces armes,

utilisées par les Amazones en temps de guerre et d’exercice. Quintus de Smyrne expose

que Penthésilée, en se préparant au combat contre Achille, prend « deux javelines sous

son bouclier et, de la dextre, la hache a deux tranchants''? ».

L’arc, «arme a distance'!! », aurait un statut inférieur dans la Gréce antique
comparé aux « équipements de contact''? » comme 1’épée ou le bouclier qui implique une
moindre distance. De la méme maniére, le javelot se caractérise déja par sa légereté
comparée a 1’épée ou au bouclier et avec sa longue tige, il permet d’attaquer 1’adversaire

a bonne distance. Ces armes ne représentent donc pas « 1’idéal du citoyen-soldat grec

105 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., 110-117, p. 116.

196 Hippocrate, Airs, eaux, lieux, Tome II, 2¢ partie, op. cit., XVIL, p. 230.

107 Sagaris est une hache de combat a deux tranchants propres aux Scythes. Strabon, Géographie, Livre X1, op. cit., 5,
1, p. 68.

18 Quinte-Curce, Histoires, Livre VI, op. cit., V, p. 182.

109 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, Livre IV, op. cit., V, p. 48.

110 Quintus de Smyrne, La suite d’Homeére, Livre I, texte établi et traduit par Francis Vian, Les Belles Lettres, 1963,
« Penthésilée », p. 18.

" Gilles Adrianne, « Regard interdisciplinaire sur le statut de I’arc en Gréce antique », Corela, HS-17, 2015,
disponible sur corela.revues.org/3690 [consulté le 9 mai 2021].

12 Ipid.
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masculin », et elles seraient plutdt celles « des guerriers mineurs, infériorisés et non
grecs''3 ». En attribuant ces armes aux Amazones, d’un cOté, les auteurs grecs minorent
les aptitudes a guerroyer de ces personnages. Elles sont, certes, des combattantes
redoutables, mais elles n’équivalent pas les soldats grecs. De I’autre coté, sans aucune
surprise, nous retrouvons les rapprochements de ces guerrieres aux nomades par
I’utilisation de ce type d’armement. Or, il a été déja noté par Hérodote que les nomades
sont des experts de I’archerie. Surtout, I’archerie et la cavalerie constituent la principale
caractéristique de I’armée nomade. Comme des Amazones chez Hippocrate, les nomades
sont, eux aussi, capables de manier les armes en étant sur un cheval, surtout de tirer a
I’arc. Lysias parle des Amazones comme les « seules, parmi les peuples d’alentour, a
porter une armure de fer!'*». Or, historiquement, les nomades sont a 1’origine de
I’invention des accessoires des armes de fer, notamment 1’arc (pointes de fléches), le
sabre, la lance!!’.

I est aussi important de souligner que la guerre chez les nomades est considérée
comme une activit¢ la plus noble, c’est pourquoi ils apprécient et honorent
particulicrement 1’acte héroique au combat. Hérodote témoigne que les Scythes ayant
abattu les ennemis sont récompensés par des coupes de vin, mais ceux qui n’en ont pas
abattu « restent a 1I’écart, honteusement : ¢’est a leurs yeux la pire humiliation!'® ». La
guerre peut constituer une importante source de revenus pour certains d’entre eux.
Hérodote témoigne d’excellentes stratégies défensives et offensives des Scythes du Pont
Euxin, c’est leur maniére « d’empécher tout envahisseur et de leur échapper, et de les

175, Les nomades sont d’excellents

atteindre, s’ils ne veulent pas étre découverts
cavaliers et la majorité de leurs soldats combattent a cheval. La cavalerie constitue ainsi
une force majeure de I’armée des nomades, elle est reconnue comme étant une meilleure
stratégie combattante de tous les temps!!®. L’arc constitue I’arme principale. Tout est
comme chez les Amazones — la guerre, ’honneur, 1’arc, la cavalerie.

Les invasions nomades se font surtout remarquer par leur extréme violence : des
exterminations, des massacres ou des expulsions des peuples vaincus. C’est justement

cette violence qui fait des nomades des « barbares » dans les récits grecs. Un rituel en

particulier choque les adversaires vaincus, c’est la coutume de boire du sang du crane du

13 Ibid.

114 Lysias, Discours, op. cit., 4-6, p. 47.

115 Taroslav Lebedynsky, Les Nomades, op. cit., p. 34.
116 Hérodote, Histoires, Livre IV, 66.

17 Ibid., 46.

118 Taroslav Lebedynsky, Les Nomades, op. cit., p. 34.
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vaincu. Hérodote informe que « tout Scythe qui tue pour la premiere fois boit du sang de
sa victime ; aux ennemis qu’il abat dans une bataille, il coupe la téte qu’il présente au
roi : s’il présente une téte, il a sa part du butin conquis ; sinon il ne regoit rien'®. »
Hérodote raconte a ce sujet I’histoire de la reine des Massagetes Tomyris (une Amazone

120

soit-elle ?), qui accomplit ce rituel aprés avoir vaincu 1’armée perse de Cyrus'*’. Voici
9

comment Hérodote décrit la scéne de guerre :

Tomyris, apres que Cyrus eut refusé de 1’écouter, rassembla toutes ses forces et en vint aux
mains avec lui. Ce combat, de tous les combats qui se sont livrés entre Barbares, fut 8 mon
avis le plus violent. D’aprés mes informations, il se passa de la maniere suivante. D’abord, a
ce qu’on raconte, les adversaires, se tenant a distance, se lancérent des fléches avec leurs
arcs ; puis, quand leurs armes de jet furent épuisées, ils tomberent les uns sur les autres avec
leurs lances et leurs glaives et engagerent la mélée. Longtemps, dit-on, ils demeurérent aux
prises et combattirent sans qu’aucun des deux partis voultt fuir ; enfin, les Massagétes eurent
le dessus. La plus grande partie de 1’armée perse fut détruite sur place, et Cyrus en personne
périt ; il avait régné en tout vingt-neuf années. Tomyris, apres avoir rempli une outre de sang
humain, fit chercher son cadavre parmi les Perses morts ; quand elle I’eut découvert elle lui
plongea la téte dans I’outre [...]"2L

L’histoire de Tomyris suscite de nombreux débats concernant sa véracité, toutefois
ce qui importe pour nous est la scéne du combat et de la violence appliquée aux
Massagetes. La vengeance qui conduit a de telles sceénes atroces est liée a la détention du
fils de Tomyris par Cyrus. De nombreux soldats furent prisonniers et anéantis lors de cet
enlévement. Ce fut la cause de la colere de la reine et de son attaque contre les Perses.
Or, malgré sa nature féminine, 1’historien grec dessine la reine Tomyris comme un
individu de forte personnalité, et comme quelqu’un de cruel et sans pitié : elle n’hésite
pas a massacrer entierement 1’armée perse en guise de vengeance.

L’invasion nomade telle qu’elle est décrite par les Grecs se retrouve, a notre grand
¢tonnement, dans la Bible avec les attributs typiques des cavaliers nomades tels que le

maniement du javelot et de I’arc, la violence et les peuples vivant aux confins de la terre :

Ainsi parle I’Eternel : voici, un peuple vient du pays du septentrion, une grande nation se
léve des extrémités de la terre. Ils portent 1’arc et le javelot, ils sont cruels et sans pitié, leur
voix mugit comme la mer, ils sont tous montés sur des chevaux, préts a combattre comme un
seul homme'?.

La violence des invasions des peuples nomades, bien évidemment celles des

femmes Amazones est une marque d’extrémité de ce que les hommes « barbares » sont

119 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., p. 64.

120 Hérodote, Histoires, Livre I, Clio, texte établi et traduit par Philippe-Ernest Legrand, Paris, Les Belles Lettres, 1946,
201-216, 214, p. 201.

121 1bid.

122 Jérémie, VI, 22-25.
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capables d’exercer. La cruauté avec laquelle les Amazones traitent leur propre corps ne

témoigne-t-elle pas du fait qu’elles ne seront point complaisantes envers les autres ?
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CHAPITRE I

LES AMAZONES : FEMMES EMANCIPEES
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Les Amazones sont des femmes émancipées. Cette émancipation se présente par leur role
de femmes de pouvoir : elles réussissent a construire un Etat indépendant, a gérer le
gouvernement, [’administration et [’éducation en toute autonomie. D’ailleurs, cette
autonomie joue un role important dans le rapport homme-femme dans la société
amazonienne, car elles ne veulent pas s’incliner devant les hommes et réservent méme a
ces derniers un sort particulier. L’Etat amazonien est gynécocratique, les femmes y
exercent tous les travaux de [’extérieur tandis que les hommes tous les travaux de
I’intérieur. En raison de ce systeme « a [’envers » des Amazones, ces femmes sont rendues
dans les écrits grecs comme des « ennemis des hommes », autrement dit des « anti-
males ». Toutefois, cette représentation est celle du regard masculin grec, ignorant
completement [’aspect émancipé de ces femmes. L équitation, la meilleure connaissance
des Amazones, leur assurent la liberté pour se mouvoir, et joue, comme nous l’observons,

un role non négligeable dans leur émancipation.

123

2.1. Les Amazones « anti-males'* » : indépendantes des hommes

Si elles [les Amazones] ont tant fasciné les historiens,
c’est sans doute parce qu’elles incarnent I’image la
plus radicale du pouvoir féminin. Ces femmes ne font
pas que se rebeller contre la domination masculine et
refuser leur condition de femmes, ni ne revendiquent
le pouvoir au sein de leur famille ou cité, mais elles
vivent sans les hommes et comme les hommes!?*.

Genevieve Proulx, Femmes et féminin chez les
historiens grecs anciens, p. 222.

Le pays des Amazones est un pays exclusivement de femmes, « il n’y a pas un seul male
chez [elles] : les hommes habitent de 1’autre c6té du fleuve et cultivent la campagne!? ».
Les Amazones ont fait le choix d’habiter sans hommes. L’absence des hommes dans la
communauté oblige les Amazones a prendre leur place et de ce fait a accomplir leurs
taches. C’est pourquoi, elles savent monter a cheval, chasser et guerroyer. Elles assument

donc pleinement les conséquences de cette décision et assurent ainsi le réle ordinairement

123 L expression empruntée a Jeannie Carlier-Détienne, « Les Amazones font la guerre et ’amour », op. cit., p. 11.
124 Geneviéve Proulx, Femmes et féminin chez les historiens grecs anciens (V¢ siécle avant J.-C.-II° siécle aprés J.-
C.), thése de doctorat, sous la direction de Janick Auberger, Université du Québec a Montréal, 2008, p. 222.

125 Pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 109.
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dévolu au masculin. Elles fondent un état sans I’aide des hommes, maris ou peres. Le
systeme est sans doute matrilinéaire ou la souveraineté se transmet par un lien maternel
soit de la mere a la fille soit d’une sceur a une autre. Le gouvernement est un systéme
gynécocratique : « une organisation politique ou le pouvoir est exercé par des
femmes!2° ».

Les étres masculins ont un ressort particulier dans la société des Amazones : leur
pouvoir est réduit & minima : ils ne jouent aucun réle social et s’occupent des tiches de
I’intérieur destinées, dans la communauté grecque, aux femmes, autrement dit des taches
domestiques. Vivant en tant qu’esclaves chez les Amazones, les hommes sont employés
pour I’accouplement et pour perpétuer 1’existence de la nation des Amazones. Ce rapport
particulier entre les Amazones et les hommes trouve son origine avec ’/liade d’Homere.
Le poéte mentionne les Amazones dans trois épisodes par des passages linéaires minimes.
La premicre allusion se trouve dans la description du tombeau de la reine des Amazones
Myrine'?’. Elle se poursuit avec une deuxiéme référence aux Apaldveg avtidveipot
(« males amazones »)'?® et s’achéve avec la fin de leur existence par Bellérophon ou les
Apalovag avtiaveipac, Amazones « égales a I’homme », se font massacrer!'?,

L’égalité, transmise avec D’épithéte avtiavelpavavtiaveipag d’Homere, trouve
plusieurs explications. Les Amazones équivalent aux hommes tout d’abord par la force
physique. L’entrainement au combat des Amazones aboutit a I’acquisition d’une bonne
aptitude physique au point d’étre capables de combattre les hommes. Diodore parle méme
du service militaire obligatoire que les Amazones de Libye devront effectuer pendant un
certain temps de leur vie!*®. En prenant en considération la différence des sexes, les
auteurs antiques admettent que les Amazones, en tant que représentantes du « sexe
faible!3! » de 1’ordre naturel, déploient plus d’efforts pour égaler les hommes en force :
ces femmes, ayant « le coeur toujours plein d’Ares et de ne le céder point aux hommes »
ont dli « peiner pour acquérir tant de force d’Ame et ces genoux intrépides'3? ». Pour

Lysias, les Amazones se montrent méme « supérieures aux hommes par la vigueur de

126 Suzanne Said, Le monde a [’envers, op. cit., p. 11.

127 Homére, lliade, Tome 1, Chant I-IV, trad. Pierre Chantraine, Paul Collart et René Langymier, Paris, Les Belles
Lettres, 1937, II chant, p. 62 : « Il est devant la ville une haute butte, a I’écart, dans la plaine, accessible sur tout son
pourtour. Les hommes lui donnent le nom de Batiée ; pour les Immortels, c¢’est la « Tombe de la bondissante Myrhine ».
C’est 1a que s’organisent les Troyens et leurs alliés. ».

128 Ibid., chant 11, p. 76 : « Je fus moi-méme parmi les enrdlé comme allié, le jour ou apparurent les miles Amazones ».
129 Ibid., chant VI, p. 160 : « « En troisiéme lieu, il massacra les Amazones, guerriéres égales de I’homme. »

130 Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., LII-LV, p. 79.

131 Aristote, Economique, texte établi et traduit par Bernard Abraham van Groningen et André Wartelle, introduction
et note par Pierre-Emmanuel Dauzat, Paris, Les Belles Lettres, 2003, II1, 4, p. 3.

132 Quintus de Smyrne, La suite d’Homére, Livre 1, « Penthésilée », texte établi et traduit par Francis Vian, Paris, Les
Belles Lettres, 1963, p. 30.
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leurs Ames, plus qu’elles ne leur cédaient par la faiblesse de leurs corps!? ». En admettant
la dissemblance physiologique des sexes, Lysias souligne la persévérance des Amazones
dans leur instruction guerriére pour ainsi atteindre le méme niveau de force que les
hommes. Cette force les rend égales lors du combat par I’utilisation des armes. Expertes
du tir a I’arc et du lancer de javelot, ces guerriéres suscitent I’admiration de Platon. Séduit
par leur habilité dans le maniement des armes « au méme titre que les hommes!3* »,
Platon est un des rares auteurs grecs, a avoir invité la population grecque a imiter la
maniére de vivre des Amazones dans République. Pour lui, il est avantageux pour la cité
grecque si les Grecques apprenaient & combattre pour défendre la terre hellénique tout

comme des Amazones :

[ ...] s’ leur [aux femmes] survenait d’étre forcées de combattre pour défendre et leur cité
et leurs enfants, elles ne pourraient ni se méler avec quelque compétence soit de tirer I’arc,
ainsi que le font les Amazones, soit de lancer quelque autre arme de jet, ni d’imiter la déesse
en prenant le bouclier et la lance pour étre capables de s’opposer généreusement a la
dévastation de leur terre, et, si elles ne font davantage, d’infliger au moins la crainte aux
ennemis par le spectacle de leur troupe bien rangée!3® ?

Platon ne remet ainsi pas en cause la capacité physique des femmes par rapport a
I’homme. Toutefois, le but de Platon dans cette idée est autre que le statut de la femme :
les apprenties guerriéres de la cité grecque lui sont nécessaires pour pouvoir profiter de
la participation des femmes a la construction de la cité idéale!3®. Tl est plus pertinent si les
femmes pouvaient défendre le territoire, assurant ainsi la garde de la cité et permettant
aux hommes de se libérer de ces besognes. Il y aurait ainsi des femmes gardiennes a la
place des compagnes, des femmes d’élite qui « seraient dispensées de toute activité autre
que “la guerre et tous les travaux qui se rapportent a la garde de la cit¢”. Comme eux,
elles vivront a I’extérieur ; comme eux, elles s’entraineront nues, “puisque la vertu leur
tiendra lieu d’habits”!37 ».

Si on revient aux Amazones, « égales des hommes », 1’équivalence dont il est
question se joue aussi au niveau des travaux dits masculins. Les Amazones s’adonnent
« aux mélées implacables, aux chevaux, a tout ce qui est besogne de males!'*® ». Mais de
quelles « besognes de males » est-il effectivement question ? Dans la culture grecque, la

société est bipartite, c’est-a-dire qu’il existe une distinction nette entre 1’intérieur et

133 Lysias, Discours, op. cit., 4-6, p. 47.

134 Platon parle de ’exemple des femmes Sauromatides. Les Lois, Tome XII, op. cit., 804b-805b, p. 37.

135 Ibid.

136 Frangoise Collin, Evelyne Pisier, Eleni Varikas, Les femmes de Platon a Derrida. Anthologie critique, Paris, Plon,
2000, p. 29-30.
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I’extérieur. Chaque espace accompagné des taches qui lui sont nécessaires est réservé a

un SExe :

L’espace domestique, espace fermé, pourvu d’un toit (protégé) est, pour le Grec, a
connotation féminine. L’espace du dehors du grand air, & connotation masculine. La femme
est dans son domaine a la maison. C’est 1a qu’est sa place ; en principe elle n’en doit pas
sortir. L’homme représente au contraire, dans ’oikos, 1’élément centrifuge : c’est a lui de
quitter 1’enclos rassurant du foyer pour affronter les fatigues, les dangers, les imprévus de
I’extérieur, a lui d’établir les contacts avec le dehors, d’entrer en commerce avec I’ étranger'°.

L’homme, voué a I’extérieur, doit confronter toutes sortes de difficultés (humaines,
bestiales, naturelles) du dehors, assurer la vie publique et politique tandis que les femmes
assument la gestion de la maison, donc de la vie domestique. La guerre et la politique
constituent I’apanage des hommes puisqu’elles « déterminent le sort des cités'# », chéres
pour les Grecs. Et les femmes, juridiquement définie comme une « éternelle mineure!'*! »,
ne vit que sous la domination d’un tuteur masculin et leur but consiste a donner une bonne
éducation aux héritiers légitimes de la cité grecque!#2.

Situées a 1I’opposé des femmes grecques, les Amazones, chez les auteurs antiques,
sont certainement les étres de I’extérieur. Elles exercent tous les travaux de ’extérieur
sauf le commerce car aucun récit de notre corpus ne donne d’information concernant leur
relation commerciale. Elles vont a la chasse, elles s’exercent au combat, elles assurent la
défense, mais aussi attaquent les peuples voisins. Strabon porte une attention particulicre

a la vie quotidienne des Amazones :

Elles passeraient entre elles la plus grande partie de leur temps, vaquant elles-mémes a tous
les travaux tels que le labourage, les plantations et 1’¢levage des troupeaux, en particulier des

troupeaux de chevaux cependant que les plus vaillantes d’entre elles se consacreraient surtout

a la chasse et s’exerceraient a la guerre!®.

Les Amazones de Strabon ménent une vie semi-pastorale en se nourrissant de
I’agriculture et de 1’¢élevage. L’ historien distingue celles qui sont plus fortes qui assurent
la protection de celles qui s’adonnent a des travaux moins violents et probablement moins
prestigieux. Il y a donc deux classes sociales : la classe guerriére et la classe moyenne.
Les guerriéres ont certainement un statut plus élevé que les autres couches sociales.

Probablement ces guerricres participent aux conquétes d’autres territoires. Pour

Lysias, les Amazones sont les « souveraines de nombreux peuples!** ». Diodore procure

139 Jean-Pierre Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs. Etudes de psychologie historique, Paris, La Découverte, 1996,
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plus d’informations : elles ont vaincu tous les peuples jusqu’a la Thrace et également une
grande partie de I’Asie en étendant leur territoire jusqu’a la Syrie'*. Quinte-Curce
informe que la reine Thalestris gouverne une contrée entre le mont Caucase et le fleuve
du Phase!#S. Et pour Justin, elles ont conquis la plus grande partie de I’Europe et quelques
cités d’Asie'*’. Grosso modo, le territoire amazonien s’étend sur tout le continent eurasien
et méme une partie du continent africain (la Libye). Selon les auteurs antiques, les
Amazones ont méme construit quelques villes sur les territoires conquis. Selon Diodore,
les Amazones de Libye ont fondé une ville nommée Chersonésos a I’intérieur du lac
Tritonis!*®. Et les Amazones du Thermodon, sous le gouvernement de Myrina, ont bati

des villes comme Cymé, Pitané, Priéne et Mytiléne'#’

et selon Justin, aussi la ville
d’Ephése a été édifiée par ces guerriéres! .

Malgré leurs exploits fascinants, en régle générale, le pouvoir et la souveraineté des
Amazones passent toujours par la force et la violence. Afin d’assoir leur autorité sur les
autres populations, ces femmes indépendantes sont obligées de recourir a une extréme
violence telle les massacres ou les ravages terribles qu’elles imputent aux peuples

limitrophes ou encore la destruction des villes. Diodore raconte concernant les Amazones

de Libye :

Ayant donc envahi le pays des Atlantes, elles vainquirent dans une bataille rangée les
habitants de la ville appelée Cerné ; et, apres avoir poursuivi les fugitifs jusqu’a I’intérieur
des murs, elles s’emparerent de la ville. Désireuses de frapper cruellement leurs prisonniers :
elles passérent les hommes adultes au fil de 1’épée et, ayant réduit les enfants et les femmes
en esclavage, elles rasérent la ville'!,

Elles doivent faire preuve en permanence de leurs qualités impitoyables de
guerriéres qui n’hésitent pas a user de violences excessives, a ravager et a perpétrer des
massacres pour dominer les autres peuples. Aucune place n’est laissée aux émotions ni
aux sentiments. Elles gagnent de la notoriété a travers la peur et la crainte de leurs sujets
et ne réagissent aucunement en dehors de I’hostilité.

Mentionné auparavant, les premiéres victimes de cette animosité sont surtout les
hommes. Suite a I’hostilit¢ dont ils sont victimes, ils se font massacrer afin que la

communauté amazonienne demeure purement féminine ou encore ils subissent de

145 Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., XLIV-XLVI, p. 80.
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149 1pid., p. 84.

150 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, op. cit., Livre IV, V, p. 48-49.
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I’humiliation en vivant dans I’esclavage. Justin expose que les Amazones se débarrassent

de tous les hommes de leur communauté afin d’éviter des inégalités sociales :

De

Elles renoncérent également a trouver des époux au sein des populations voisines, ce qu’elles appelaient
esclavage et non mariage. Offrant un exemple unique dans toute l’histoire, elles développérent
audacieusement leur Etat sans I’aide des hommes ; elles le protégérent méme en marquant du mépris
pour ces derniers. Et afin que les unes ne paraissent pas plus chanceuses que les autres, elles tuent les
hommes qui étaient restés chez eux!*2.

Mais pourquoi les Amazones éprouvent-elles autant de haine pour les hommes ?

nouveau, tout a commencé d’Homere. Blok en étudiant 1’épithéte

avtidvelpavavtioveipog conclut que cette formule homérique a perdu sa signification de

départ chez les auteurs postérieurs et a suscité une nouvelle interprétation. « Egales aux

hommes » de I’épithéte d’Homere deviendrait « anti-males » a cause du préfixe « anti ».

C’est ainsi que les auteurs postérieurs dessinent le portrait des Amazones comme étant

hostiles aux individus masculins!>. Selon Sebillotte Cuchet, c’est a partir du V® siécle

av. J.-C. avec Prométhée enchainé d’Eschyle qu’apparurent ces Amazones « anti-

males » :

Au début du V° siecle, le Prométhée enchainé désigne les Amazones comme Apaldvov
oTpatov otuydvopa c’est-a-dire détestant (stuged) les males (andres), transformant ainsi
clairement I’opposition Troyens Achéens a laquelle participaient les Amazones en tant
qu’alliées des premiers, en une opposition hommes/femmes. 11 est probable que ce soit cette
époque, tardive par rapport a I’élaboration du mythe épique, que viendrait I’idée
qu’antianeirai, 1’épithéte homérique des Amazones, signifierait « anti-males » et non pas
« équivalentes aux males'>*,

Ayant donc cette attitude méprisante envers les males, il est dans 1’ordre des choses

pour les auteurs antiques que la répartition sociale, le rdle et les taches des sexes, se soit

renversée chez les Amazones. Cet univers aberrant est surtout dessiné chez les Amazones

de Libye :

Les hommes, comme les femmes marié¢es de chez nous, passaient leur vie dans les maisons,
soumis aux ordres de leurs compagnes ; ils n’avaient le droit ni de faire campagne, ni
d’exercer une magistrature, ni, en outre, d’exprimer une opinion dans leurs affaires
publiques'>?.

Diodore renverse la société grecque en faisant un parallele avec la situation des

femmes dans la société hellénique. L’historien met ainsi en évidence le « monde a

I’envers!>® » des Amazones. Or, dans la communauté hellénique, le role des femmes
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consiste essentiellement en deux occupations principales domestiques : s’occuper des
taches ménageres et ¢lever des héritiers 1égitimes. N’ayant aucun droit pour participer
aux affaires gouvernementales ni a d’autres domaines socio-économiques, les femmes de
la Gréce sont pour ainsi dire des « prisonniéres » du foyer. De la méme manicre, les
hommes de la société amazonienne sont affectés a I’alimentation des enfants selon
Diodore : « A la naissance des enfants, les nouveau-nés étaient confiés aux hommes qui
les nourrissaient avec du lait et d’autres aliments, conformément a 1’age des bébés!'>7 ».
Pour Strabon, les hommes (Gargaréens) ont pour tiche d’élever des enfants : « Quant aux
enfants maéles, elles les apportent aux Gargaréens pour qu’ils les élévent!>® ». En
s’opposant ainsi a la société¢ des hommes et en renversant le role des sexes, les Amazones
défient la patriarchie de sorte qu’elles font subir aux étres masculins le méme sort que
celui des femmes grecques : les hommes sont voués a rester 1’intérieur et accomplir les
taches de la maison.

Strabon témoigne un autre rapport des Amazones avec les hommes. Suivant
Géographie, les guerrieéres nécessitent les hommes dans un seul et unique but: la
procréation, pour, dit-on, conserver I’existence de leur nation. Une fois par an, chez les
Gargaréens, le peuple voisin, elles fréquentent le sexe opposé. Au printemps, par une
ancienne coutume, les Amazones traversent la montagne pour célébrer une féte
sacrificielle au cours de laquelle elles s’unissent de manieére hasardeuse avec les

Gargaréens :

Mais elles se réserveraient deux mois par un au printemps pour monter sur la montagne
voisine qui les sépare des Gargaréens. Ceux-ci y montent aussi, en vertu d’une ancienne
coutume, pour y célébrer avec elles un sacrifice, puis pour s’unir a elles en vue de la
procréation, en secret et dans I’obscurité, au hasard de la rencontre!*.

De ces unions, elles ne gardent que les filles et renvoient les garcons aux
Gargaréens. Ces derniers « adoptent individuellement [les enfants], chacun admettant

1605, Strabon ne mentionne pas 1’avis des

dans le doute que I’enfant apporté est son fils
Gargaréennes sur cette situation, omises complétement dans cette histoire. Les Amazones
se servent des hommes pour la procréation et ces derniers 1’acceptent sans contradiction.
Ils ne recoivent aucune récompense au retour, se soumettent aussi a I’ordre des Amazones

d’¢élever les gargons. Il nous semble qu’il y a une volonté de Strabon dans cette attitude

157 Diodore, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., p. 80.
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amazonienne de souligner la bestialité, donc la barbarie des Amazones. Or, pour les yeux
des Grecs, les étrangers se caractérisent souvent par la promiscuité hasardeuse'®!.

La chercheuse Thélamon indique qu’une explication crédible a ce fait. La raison
est, selon I’auteure, que les Amazones et les Gargaréens constituent un peuple unique qui,
en raison des conflits (sexuels), décide d’habiter séparément et qui s’est accordé pour se
rencontrer une fois par an'®?. Or, cette coutume existe en réalité chez les peuples
caucasiens. Ce texte de Strabon ne reléve donc pas purement de I’imaginaire, selon la
chercheuse, mais décrit une maniere de faire la disjonction entre le « masculin » et le
« féminin », perception qui est encore présente dans la culture caucasienne!S’. Elle
démontre que dans les sociétés du Caucase (de la mer Noire a la Caspienne) il existe une
séparation nette entre les « masculins » et les « féminins » qui « s’applique a tous les
domaines de I’existence quotidienne!'®* », commencée par une division de la maison
spécial « homme » et spécial « femme » et du travail par sexe, allant méme jusqu’aux
extrémes mesures comme I’interdiction aux époux de se voir avant le mariage. Le but de
cette ségrégation sexuelle est, comme le note I’auteure, « d’éviter entre les hommes et les

165

femmes tout contact visuel, auditif, alimentaire ou tactile'® », donc tout type de

communication. L’origine de cette séparation se trouve dans le mythe de création : un

couple harmonieux frére-sceur perd toute son harmonie a la suite d’un conflit causé par

la sceur. Maudit par son frere, elle devient une démone et c’est ainsi que 1’univers est
. d L : une divine. I’ dé : 166 F

partage en « deux se€ries antagonistes, 1'une divine, 1'autre demoniaque™® ». En mettant

a ’avant cette séparation des sexes, Thélamon conclut que :

Certes le discours de Strabon sur les Amazones et les Gargaréens, comme les autres discours
ou il est question des Amazones, reléve de I’imaginaire. Mais, il est formulé ici dans le cadre
d’un discours sur le Caucase et nous semble pouvoir étre lu aussi en en tenant compte : il
apparait alors comme une maniére de penser la disjonction des « masculins » et des
« féminins » dans toute sa rigueur logique, comme si une société pouvait étre régie par cette
seule structure en faisant abstraction d’autres régles d’organisation ; car pour prégnante
qu’elle soit, elle se combine en effet, dans les sociétés réelles du Caucase, avec les structures
de clan, de parenté patrilinéaire et les régles de mariage'®’.

Mayor suggére une autre explication a cette séparation du couple : elle pourrait étre

liée au mode de vie nomade et au déplacement saisonnier des hommes. Lorsque les

161 Edith Hall, Inventing the Barbarian. Greek Self-Definition through Tragedy, Oxford, Clarendon Press, 1989, p. 43.
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anciennes tribus de Scythie se déplacent du paturage d’été au paturage d’hiver, plusieurs
tribus se rencontrent et accomplissent ensemble certaines coutumes comme enterrer des
défunts au printemps. Une fois le rituel accompli, ils prennent ensemble des saunas pour
se purifier et organisent des marchés. Ce mode de vie saisonnier peut s’appliquer
¢galement en temps de guerres et de raids. Les hommes partant a la guerre pouvaient
s’absenter durant une année enticre au cours de laquelle les femmes et les enfants restaient
a la maison. Une fois la guerre terminée, les hommes rejoignent de nouveau leurs
familles. Ce mode de vie trés périodique, avec les rencontres saisonnicres et I’absence
continuelle des hommes, pourrait étre vu par les auteurs grecs comme une communauté
de femmes sans hommes et participer a imaginer une société exclusivement féminine ou
les femmes auraient besoin de sortir une fois de leur pays pour s’accoupler!¢®,

Si on revient aux Amazones mythiques et leur rapport aux hommes, les auteurs
antiques témoignent que ces guerrieres sont méme hostiles envers leurs propres enfants
de sexe masculin. Strabon demeure le seul historien décrivant le moyen le moins violent
destiné aux enfants males des Amazones : ils sont renvoyés aux peres présumés des
gargons et sont €levés hors de la portée de leurs meres. Diodore et Justin dessinent
manifestement des meéres-amazones cruelles et monstrueuses. Pour Diodore, elles
n’hésitent pas a mutiler les jambes et les bras de leurs propres garcons afin qu’ils ne
puissent pas effectuer les exercices militaires : « Chez les nouveau-nés les garcons étaient
mutilés des bras et des jambes, donc rendus inaptes aux fonctions militaires!® ». Ou
encore, les Amazones de Libye qui confient les enfants dés la naissance aux hommes pour
qu’ils les élevent avec du lait et d’autres aliments'”. Diodore dessine ainsi des meéres,
alors froides et insensibles, abandonnant dés la naissance leur enfant. Elles n’ont aucun
attachement sentimental ni aucun instant maternel pour les nouveau-nés. Cette froideur
est bien évidemment conservée dans leur rapport aux filles. Elles n’hésitent pas a leur
briler la poitrine pour que cet ¢lément corporel ne les empéche de combattre : « Si
I’enfant était de sexe féminin, on lui brilait les seins, afin qu’ils ne se développent pas a
I’époque de la puberté, car ce n’était pas, a leur avis, un inconvénient négligeable pour
les campagnes militaires que la saillie des seins sur le torse!”! [...] ». Justin va encore

plus loin en mettant en scéne les Amazones tuant leurs gargons dans le but de continuer
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d’entretenir une communauté uniquement féminine'”>. Les Amazones sont alors des étres
sans ceeur qui n’hésitent pas a sacrifier leurs propres enfants afin de respecter les principes
et les traditions de la communauté.

L’hostilité envers les hommes des Amazones est 2 nouveau mise en évidence par
leur souhait de ne plus accueillir les guerriéres qui s’approchent des hommes. Tel est le
témoignage de Pseudo-Callisthéne qui signale que « [c]elles d’entre nous qui veulent étre
déflorées restent auprés des hommes!”® ». Et «si I'une d’entre elles est déflorée par
quelque étranger, qu’elle reste auprés de vous!’ ».

Bref, on 1’a observé : les Amazones sont les « anti-males ». Elles réservent aux
hommes une place inférieure dans la société. Toutefois, dans toutes ces coutumes, dans
toutes ces attitudes envers les étres masculins, ce sont les femmes qui commandent : c’est
leur choix et ¢’est leur mode de vie. Comme Justin I’a clairement souligné, 1’éloignement
de la communauté masculine du milieu amazonien leur permet de conserver
I’indépendance : les Amazones ne vivent pas sous I’ordre des hommes (c’est bien le
contraire) et elles sont libres d’agir, de gouverner, de guerroyer, en en mot de mener
librement les activités de I’extérieur. Et elles le font bien, surpassent méme les hommes.
Comment ? Par les actes et les sacrifices (surtout corporels) nécessitant de 1’effort
considérable de leur part. Le pari est relevé, ’Etat est fondé, géré, gouverné et subsistera

pendant de longues périodes, jusqu’a faire face aux redoutables héros grecs.

2.2. Les Amazones : femmes a cheval, femmes de liberté

Le cheval. La plus noble conquéte que I’homme n’ait
jamais faite est celle de ce fier et fougueux animal,
qui partage avec lui les fatigues de la guerre et la
gloire des combats.

Georges-Louis de Buffon, Histoire naturelle des
animaux, Paris, H. Lecéne et H. Oudin, 1888, p. 13.

La connaissance équestre est un ¢lément quintessentiel des Amazones. Comme on a

mentionné auparavant, chez les auteurs antiques, les Amazones « montent a cheval'’> »,

172 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, op. cit., Livre IV, V, p. 48.
173 Pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 109.

174 Ipid., p. 110.

175 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., 110-117, p. 117.
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11765, « lancent le javelot depuis leur cheval'”” ». Elles

«elles vont a la chasse a cheva
sont donc d’excellentes cavalicres car elles s’exercent a 1’équitation dés 1’enfance. Justin
raconte que les Amazones éduquaient leurs filles a 1’équitation et a la chasse « afin de
leur donner les mémes habitudes que les leurs, loin de les confiner dans la vie privée et
le travail de la laine!”® ».

Les Amazones sont bel et bien des femmes a cheval. Cet animal est inséparable de
la vie d’une Amazone. Le cheval est donc I’animal de compagnie de ces femmes
indépendantes. Philostrate de Lemnos (III° siécle apr. J.-C.) a bien défini le rdle
prépondérant du cheval dans la vie des Amazones, car « [u]ne fois descendues de cheval,
les Amazones sont une race de femmes, et simplement des femmes'”® ». Sans cheval, en
tant que femmes, ces étres ne seraient pas capables d’obtenir cette réputation
d’Amazones. Elles doivent leur notoriét¢ de guerriére au cheval. Pour Lysias, les
Amazones « furent les premiéres dans le monde entier qui montérent sur des chevaux :
ainsi, elles pouvaient surprendre I’ennemi étonné, ’atteindre dans sa fuite, aussi bien

1805, Les Amazones sont les premiéres a avoir dompté le

qu’échapper a sa poursuite
cheval. C’est la raison pour laquelle elles sont les expertes de 1’équitation et connaissent
trés bien les chevaux comme elles sont capables de sélectionner les meilleurs coursiers.
Les auteurs choisissent ainsi le nom convenable pour la reine des Amazones Hippolyte,
qui veut dire « dompteuse de chevaux ».

Si on évoque I’histoire, une des plus anciennes découvertes archéologiques,
retrouvées au nord du Kazakhstan et appartenant a la culture botai'®!, atteste que la
domestication du cheval par les nomades remonte aux environs de 5000 ans avant notre
¢re. Mayor signale un autre emplacement de domestication, mais toujours par les
nomades, au nord de la mer Noire, « le territoire légendaire des Amazones'®? ». Le lien
entre le cheval et ’homme dans la culture nomade est trés étroit. Le cheval est un animal

parfaitement convenable aux nomades des steppes. En raison de I’¢levage, le cheval

devient un animal indispensable pour mener le mode de vie nomade. Il peut supporter les

176 Ibid.

177 Hippocrate, 4irs, eaux, lieux, op. cit., XVII, p. 230.

178 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, Livre IV, op. cit., V, p. 48.

179 Philostrate de Lemnos, Les Héroiques, trad. par Jean Frangois Boissonade de Fontarabie, 1806.

180 Lysias, Discours, op. cit., 4-6, p. 47.

181 Nell Greenfielboyce, « Why the Last “Wild” Horses Really aren’t” », National Public Radio, 22 février 2018,
disponible sur https://www.npr.org/sections/thetwo-way/2018/02/22/587755920/why-the-last-wild-horses-really-
arent?t=1560781170067 [consulté le 17 juin 2021].

182 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit., p. 170.
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températures trés basses de ces régions, tout autant que des chaleurs extrémes durant
I’été :

Horses were ideally suited to the northern steppes. They can tolerate freezing temperatures

better than cattle, and horse scan reach grass under more than a foot of snow; horses can pull

wagons and carry riders and loads; they provide nutritious food and drink; and they do not
need fulltime herders'®.

Il peut accompagner ’homme dans son déplacement régulier, quand il est a la
recherche d’un nouveau paturage pour les bétails. Il constitue donc un moyen de transport
pour ces gens de voyages, mais également il peut transporter a chars les affaires de ces
vagabonds. La jument procure du lait, donc de la nourriture. Les nomades se nourrissent
¢galement de la viande de cheval. Cet animal indispensable procure ainsi de multiples
avantages : il offre a I’homme non seulement la surveillance des bétails, mais aussi de la
nourriture, mais surtout il est une arme de guerre. Ce dernier point est surtout important
au sujet des Amazones : elles guerroient sur le destrier. Il est important de noter que la
plus grande importance est accordée au cheval lorsque celui-ci est utilisé dans I’armée

militaire dans les temps de guerres. Hanks atteste que :

In fact, unambiguous evidence for the use of horses in mounted warfare dates around the
beginning of the 1% millennium BCE. The widespread diffusion of this mounted warrior
pattern, within two to three hundred years, clearly suggests dynamic new social settings
where the technological dimension of cavalry warfare and the warrior lifestyle became
quickly disseminated and strongly expressed through funerary activities!8*.

Du point de vue de la stratégie militaire, la cavalerie prend le dessus sur I’infanterie.
Ce sont uniquement en étant sur un cheval que les Amazones deviennent de redoutables
guerriéres. Bien que les auteurs parlent de I’infanterie dans I’armée amazonienne!®’, la
cavalerie, composée des archers et les lanceuses de javelot, est leur point fort. C’est
pourquoi étudier le réle du cheval qui accompagne la combattante nous semble important
puisque ceci joue un role clé dans la transmission de I’image de ces héroines dotées des
qualités guerricres. Surtout, étudier I’image de la cavaliere dans la littérature d’Asie
centrale — le lieu possible ou les premiéres domestications du cheval par I’homme sont
attestées — est, a notre avis, nécessaire. Comme nous verrons dans la troisieme partie de

ce travail, Qirq giz expose, avec de tres subtils détails, le lien étroit entre la femme et son

183 Ibid.

184 Bryan Hanks, « Reconsidering Warfare, Status, and Gender in the BEurasian Steppe Iron Age », in Katheryn
M. Linduff, Karen S. Rubinson (eds.), Are All Warriors Male? Gender Roles on the Ancient Eurasian Steppe, op. cit.,
p. 17.

135 Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, Livre 111, op. cit., p. 81 : « On raconte que Myrina, la reine des
Amazones, rassembla une armée composée de trente mille femmes d’infanterie et de trois mille cavaliéres (dans les
guerres, ce peuple cherchait plus particulierement a utiliser la cavalerie) ».

66



coursier a travers 1’histoire de I’héroine Altinay et de son cheval. Surtout, cette étude nous
procure davantage d’observations sur les femmes cavaliéres a travers le prisme des
nomades. Or, les auteurs antiques ne donnent aucun détail sur le rapport des Amazones
avec leurs coursiers. Est-ce parce qu’ils manquent de connaissances dans la matiére ?
Tout compte fait, les Amazones sont et demeureront les combattantes a cheval.

Un autre point a relever est ’idée que les Amazones deviennent des égales aux
hommes en étant sur un cheval, mieux encore, elles peuvent méme les surpasser en
combat. Le cheval est, selon Mayor, un des premiers pas pour construire une égalité entre

les genres. La société nomade I’a démontré :

the horse was a great equalizer of males and females on the steppes, probably one of the chief
reasons for the nomads’ noteworthy gender equality. A skilled archer horsewoman could
hold her own against men in battle. Riding horses liberated women, bestowing freedom of
movement and an exhilarating, challenging life outdoors!®S,

L’équitation permet aux filles et aux garcons d’avoir une discipline identique et

d’étre traités de la méme maniére :

Because girls could learn to ride, tame and control horses, and shoot arrows just as well as
boys, the steppe culture was the perfect environment for women to become mounted hunters

and fighters'?’.

En termes toujours d’égalité, 1’équitation a permis aux femmes de la société nomade

d’inventer le pantalon, un habit confortable a porter a cheval :

Trousers were a practical innovation of men and women who domesticated horses on the
steppes, optimally designed for riding long distances and engaging in activities on

horseback!%8.

Hellanicos dans Persica évoque méme une reine guerriere qui aurait inventé le

pantalon :

Another legendary warrior queen was said to be the first to invent trousers. According to a
lost history by Hellanikos (5" century BCE), Atossa, whose ethnic origin is not clear, was
raised as a boy by her father King Ariaspes (the names are Persian but their origins and dates
are shrouded in mystery). After she inherited her father’s kingdom, this Atossa “ruled over
many tribes and was most warlike and brave in all deeds” (Jacoby, frag. in Gera, p. 8). She
created a new style of dress to be worn by men and women alike, long sleeves and trousers
that blurred gender differences (Gera, p. 8, 141-58)!%.

Si I’invention du pantalon témoigne déja au niveau vestimentaire de la tendance

forte de tendre vers I’égalité des sexes, le nomadisme — le mode de vie — semble pouvoir

186 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit., p. 171.

187 Ibid., p. 171.

188 Adrienne Mayor, « Who Invented Trousers ? », Natural History, 122 (8), octobre 2014, p. 32.

189 Adrienne Mayor, «Amazons In The Iranian World», Encyclopeedia Iranica, 2017, disponible sur
http://www.iranicaonline.org/articles/amazons-ii [consulté le 24 aott 2021].
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procurer plus de liberté aux femmes. Le mouvement est un besoin primordial pour les
nomades, ¢’est pourquoi une fille doit aussi apprendre a se mouvoir a cheval. Donc, peu
importe le sexe de I’enfant, il apprend 1’équitation, a monter a cheval a devenir un parfait
cavalier. Il y a donc une nécessité chez les nomades d’éduquer égalitairement les enfants.
Tant les gargons que les filles apprennent a apprivoiser un cheval (certains choisissent
méme leur propre cheval), ensuite, ils apprennent a monter, a galoper et a jouer en étant
sur le cheval, certains font aussi des courses a cheval.

Le réle du mouvement, 1’élément quintessentiel des nomades et dans I’autonomie
des femmes, est souvent négligé mais, a notre avis, il est le facteur essentiel qui leur
permet de jouir de la liberté. La « culture du chemin », pour emprunter 1’expression de
Berque!®, favorise I’émancipation des femmes. Or, la mobilité peut étre observée, d’un
coté, en tant que mode de vie, avec toutes les contraintes que cela implique ; de 1’autre
coté, en tant que concept philosophique qui permet de maitriser sa propre liberté. On y
ajoute également le role de ’espace étendu des nomades caractérisé souvent par des
nombreuses zones steppiques avec une vue continue sur I’horizon. Ce paysage ouvert et
sans limite n’est empéché par aucune construction (les nomades n’ont pas de
constructions fixes). C’est ainsi qu’il permet d’ignorer la notion de limite. Cette ouverture
incite le sentiment de liberté.

Le nomadisme pourrait ainsi étre étudié comme un concept, un mouvement (dans
le sens du courant) qui favorise la liberté. Il sert surtout a I’indépendance et I’autonomie
des femmes. Si on s’intéresse aux parcours des femmes, nous apercevons le prix qu’elles
ont dii payer pour obtenir I’émancipation, les sacrifices qu’elles ont dii faire pour fonder
un monde ou les femmes sont autant appréciées que les hommes. Il s’agit d’un long
chemin de combat et de guerre que les femmes ont mené depuis le temps antique. Dans
ce long parcours de lutte, pour nous, les femmes étaient des « nomades » dans le sens
qu’elles ont sillonné I'univers des hommes afin d’en extraire I’'importance du rdle des
femmes. Ce combat des femmes (antiques ou modernes) n’a -t-il pas pris son
commencement par les Amazones, modelées des femmes nomades ?

En raison du mode de vie nomade, les femmes aussi bien que les hommes doivent
s’adapter aux conditions exigées du nomadisme. Et bien évidemment, I’environnement
joue également son réle dans la maniére égale de traiter les femmes et les hommes. Les

zones steppiques connaissent en général des climats rudes avec des températures hautes

190 Cité dans Michel Maffesoli, Le voyage ou la conquéte du monde, Paris, Editions Dervy, 2003, p. 48.
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en saison estivale et des températures trés basses en saison hivernale. En raison de
I’adaptation nécessaire a cet environnement, I’humain (peu importe le sexe) a besoin
d’apprendre a survivre et a tolérer les rigueurs de la nature. C’est pourquoi, en menant ce
mode de vie les femmes s’adaptent elles aussi, développent certain caractére rugueux tant
moral que physique. Les femmes nomades ont une physique plus forte, plus musclée. De
la méme maniére, les Amazones chez les auteurs antiques ont des silhouettes différentes,
plus robustes que les autres femmes. Pseudo-Callisthéne note que ces guerriéres sont des
« femmes d’une taille qui dépasse considérablement celle des autres femmes!®! ».

La mobilité constitue aussi un des moyens pour s’échapper au contrdle et dans le
cas des Amazones s’échapper au pouvoir masculin. Sur ce sujet, Maffesoli nous annonce
que : « [...] le désir du voyage est un des poles essentiels de toute structuration sociale.
C’est le désir de rébellion contre la fonctionnalité, contre la division du travail, contre une
trés grande spécialisation faisait de tout un chacun un simple rouage dans la mécanique

industrieuse que serait la société!®?

». Les Amazones, en étant des femmes mobiles,
luttent contre la fonctionnalité du systéme masculin. Elles s’échappent ou plutot refusent
de suivre les régles préétablies de la société (rappelons I'ultimatum des Amazones aux
Scythes dans I’histoire de ’origine des Sauromates). Elles défient la société face a
laquelle elles se trouvent.

Maffesoli pousse plus loin encore la réflexion dans son ouvrage philosophique
intitulé Du nomadisme sur la question du pouvoir et du nomadisme comme moyen de
s’échapper au controle. L’auteur estime que les Romains, apres avoir établi leur Empire,

tl 93

avaient peur des barbares en raison de leur « aptitude au mouvement'”> ». Et justement,

c’est dans cette faculté que se constitue la supériorité nomade : « C’est son “escapisme”,

cette capacité a s’échapper, qui le prédispose, a tout moment, au soulévement, au

194

défoulement, au bouleversement de I’ordre établi'”* ». Les sédentaires ont la « phobie du

changement et de ce qui est mouvant!®>

». Mais la plus grande crainte d’un sédentaire
consiste en I’impuissance, d’étre privé du contrdle. Si les nomades sont incontrdlables,
les femmes nomades les sont doublement. De la méme maniére, les Amazones
représentent un danger pour les Grecs. La société grecque de 1’ Antiquité, fondée sur le

pouvoir masculin et le patriarcat, est extrémement misogyne. Donc, I’idée que les femmes

191 Pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 111.

192 Michel Maffesoli, Le voyage ou la conquéte du monde, op. cit., p. 8.

193 Thérése David, « Amazones et femmes de nomades », op. cit., p. 41.

194 Michel Maffesoli, Du nomadisme : vagabondages initiatiques, Paris, Librairie générale frangaise, 1997, p. 41.
195 Ibid.
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puissent prendre part a la vie politique leur fait craindre. Et le contact avec les peuples
errants fait resurgir cette phobie. Voir une femme qui puisse monter a cheval et exercer
les mémes activités qu’un homme a la fois impressionne et effraie les Grecs. Que faire de
cette femme, libre de réaliser ce qu’elle désire car (quasi) aucune restriction ne s’applique
a elle ? Elle renversera (bien évidemment) I’ordre masculin établi déja depuis des siécles
sur le sol grec. Il faut a tout prix éviter cela et renforcer le pouvoir de I’imaginaire pour
¢liminer cette force avant qu’elle devienne un véritable danger. Les héros par excellence
grecs sont préts a affronter ces forces « démoniaques » pour préserver 1’équilibre du

monde.
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CHAPITRE III.
LES AMAZONES : PARIEUSES DE LA CIVILISATION MASCULINE

GRECQUE
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Les Amazones sont les barbares. Tout d’abord, par leur langue étrangere. Toutefois, cela
n’empéche les échanges entre les Amazones et les Grecs car les auteurs grecs nous
témoignent aussi des coutumes et des comportements étranges de ces femmes les
inscrivant ainsi dans l’idéologie « barbare » : elles se mutilent le corps, s’accouplent
sans mariage, et gouvernent seules. Ce dernier point est surtout important. Elles fondent
un Etat et en assurent sa gestion économique, sociale et politique tout en étant
indépendantes sans [’aide des hommes. Les femmes sont au pouvoir, donc. Ce systeme
est anormal, selon les auteurs antiques, il défie le systeme patriarcal grec, et aboutit : a
créer un désordre dans le monde. Surtout, la civilisation masculine grecque est en
danger. Le danger du pouvoir féminin doit étre immédiatement éliminé. Les auteurs grecs
ressentent ainsi le besoin de confronter ces femmes indépendantes aux héros civilisateurs

grecs qui rétablissent [’ordre du monde.

3.1. Les barbares a défier

Le Barbare est I’homme des extrémes, notion
morale autant que géographique.

Marie-Frangoise Baslez, L’étranger dans la
Grece antique, op. cit., p. 23.

Cruelles, sauvages, froides, violentes, dangereuses combattantes... ou en un mot les
Barbares ! Telle est I’image des Amazones dans la littérature antique. Le portrait des
Amazones chez les auteurs grecs met en évidence le fait que les guerrieres sont une

incarnation absolue de la barbarie dans la définition que Baslez nous fournit :

« Barbares », ceux qu’on repousse comme extérieurs a son monde... « Barbares », ceux
qu’on juge inférieurs a soi-méme... « Barbares », ceux dont on ne comprend pas la langue...
« Barbares », enfin, ceux dont le comportement se signale par la violence et ’excés!®®.

Décrites en tant que guerricres des confins du monde, provenant de la région
lointaine du Pont Euxin, les Amazones avec leurs coutumes de cautérisation et de
promiscuité, ainsi que par leur attitude violente envers les hommes, s’inscrivent bel et

bien dans la représentation « barbare » dans la compréhension des Grecs.

196 Marie-Frangoise Baslez, L ‘étranger dans la Gréce antique, op. cit., p. 183.
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Toutefois, il faut tenir compte que le barbare n’a pas toujours eu cette connotation
négative dans la culture grecque. Comme le démontre Baslez, le terme « barbare » vient

de I’adjectif « barbaros » créé par Homére afin de définir ceux qui ne parlaient pas

t197

distinctement'”’. Donc, le barbare désignait au départ quelqu’un qui ne parlait pas ou ne

comprenait pas le grec, quelqu’un d’étranger qui ignore la langue et la culture grecque,
et il n’y avait aucun critére racial. Mais, avec la confrontation aux Perses et plus
particulierement depuis la victoire sur les Perses dans les guerres médiques, les Grecs
emploient le terme « barbare » dans le sens péjoratif. Or, « les guerres médiques se
mucrent en véritable mythe a la gloire de la cité et en symbole de I’union des Grecs, selon

t198

les besoins du moment'”® », et la défaite des Perses face a une petite armée grecque fut la

raison de leur infériorisation sur plusieurs points : « désordre, lacheté et faiblesse sur le
plan militaire, cruauté ou servilité sur le plan moral, inégalité fondamentale sur le plan
politique!'® ». C’est a partir de ce moment que « le Barbare devient le négatif du Grec
idéal et la construction de son image revint a célébrer I’hellénisme?® ». Cette célébration
a beaucoup joué sur 1’ethnocentrisme grec puisque 1’idée de 1’unicité du peuple grec

prévalait toujours :

Le patronyme et I’ethnique* (qui marque I’appartenance a une communauté politique) sont
en effet les deux composantes de 1’état civil grec. [...] La Gréce n’existe pas en tant
qu’individu, mais en tant que membre d’une famille et d’un état®*!,

La victoire sur les Perses n’a fait qu’affirmer ce constat et amplifier I’amour propre
de la nation, car comme le démontre Hall, les Grecs a travers la description des barbares
ont en réalit¢ défini leur propre image, celle du Grec idéal : « Greek writings about
barbarians is usually an exercise in self-definition, for the barbarian is often portrayed as

the opposite of the ideal Greek?°? ». Plus I’ Autre est barbare, plus le Grec est idéal. C’est

197 Ibid., p. 184 : « La notion de I’étranger culturel n’est pas propre au monde grec, non plus que le critére linguistique
qui la fonde. Quand Homeére créa 1’adjectif « barbarophone » (celui qui parle barbare) pour qualifier des indigeénes
d’ Asie Mineure combattant aux cotés des grecs, il ne transcrivait pas un dérivé du phénicien, comme on I’a cru parfois,
mais il utilisait bel et bien des onomatopées imitatives pour évoquer ce qui lui paraissait étre un bredouillis informe.
Or en sanskrit également (la linguistique 1’a maintenant démontré), on utilise pour décrire I’autre, le différent, le
« Barbare », des onomatopées qui signifient « celui qui parle indistinctement » (mlecca, plus tard bara-bara). » Voir
notamment, Edith Hall, Inventing the Barbarian. Greek Self-Definition through Tragedy, op. cit., p. 4 : « The Greek
term barbaros, by the fifth century used both as a noun and an adjective, was ironically oriental in origin, and formed
by reduplicative onomatopeia. Originally it was simply an adjective representing the sound of incomprehensible
speech ».

198 Dominique Lenfant, « Les meilleurs des “Barbares” », op. cit., p. 16.

199 Ibid., p. 16-17.

200 Ihid.

201 Marie-Frangoise Baslez, L ‘étranger dans la Gréce antique, op. cit., p. 17.

202 B dith Hall, Inventing the Barbarian. Greek Self-Definition through Tragedy, op. cit., p. 1.
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ainsi qu’un Barbare devient non seulement « des non-Grecs, mais aussi des anti-Grecs,

voire des anti-Athéniens?®? ». Dawson soutient également cette idée et note que :

To believe that barbarians reverse the norm in everything does not weaken cultural self-
confidence: it demarcates and strengthens a culture by demonstrating the irredeemable
otherness of all those outside it. Often Herodotus shares this attitude. In most cases he

probably expects his reports about barbarian sexuality in shock, titillate, and confirm his

Greek readers in their conviction of cultural superiority?%.

La mentalité grecque est « faite a la fois d’hospitalité et de défiance, qui combine
le désir de créer des liens et I’affirmation de différence®® ». Elle se joue sur deux aspects,
si dans I'un il y a la curiosité envers 1’ Autre, une tendance a faire des rapprochements,
dans I’autre, se trouve un fort désir de distinguer entre ce qui est Grec et non-Grec.

Les Amazones s’inscrivent dans la définition « barbare » tout d’abord par leur
langue étrangere (toujours dans la définition de Baslez : « “Barbares”, ceux dont on ne

comprend pas la langue?®®

»). Hérodote témoigne que les Amazones parlent une langue
étrangere qui n’est proche ni du grec ni de la langue scythe. Dans I’histoire d’Hérodote,
les Amazones et les Scythes, ne parlant pas les mémes langues, échangeérent au début
uniquement par gestes. Lors de cet échange, I’ Amazone prend I’initiative : elle demanda
au jeune scythe d’amener un deuxieme homme le lendemain au méme endroit :

Vers le milieu du jour, les Amazones agissaient de la sorte : elles se dispersaient une par une,

deux par deux, s’écartant ¢a et 1a et loin les unes des autres, pour faire leurs nécessités. Les

Scythes s’apercurent, et agirent de méme. L un d’eux aborda une des isolées ; I’ Amazone ne

le repoussa pas, mais le laissa jouir de sa personne. Ne pouvant pas lui parler (car ils ne se

comprenaient pas 1’un I’autre), elle lui fit signe de la main de venir le lendemain au méme

endroit et d’en amener un second, lui donnant a entendre [qu’ils eussent a étre deux et] qu’elle
aménerait elle-méme une seconde femme?”’.

Débuté par cet échange gestuel, la relation scythe-amazone se développe ainsi
comme suit : apreés avoir entendu 1’affaire de deux jeunes scythes avec les Amazones, le
reste des Scythes « apprivoiserent aussi le reste des Amazones. Ils se méleérent ensuite les
deux camps et demeurcrent ensemble, chacun ayant pour femme celle avec qui il avait eu
commerce tout d’abord?%® ».

L’historien témoigne aussi de I’aptitude aux langues des Amazones car elles
réussissent a apprendre la langue de leurs maris tandis que « les hommes ne pouvaient

apprendre la langue de leurs femmes ; mais les femmes surent comprendre celle de leurs
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maris?®® ». Curieusement, Pseudo-Callisthéne note particuliérement que les Amazones
échangent avec Alexandre le Grand par lettres. Il n’y a aucune mention de la langue de

I’échange ni de recours a des traducteurs :

Et, prenant avec lui son escorte, il continua son chemin en direction de son expédition. Les
satrapes vinrent a sa rencontre et lui rendirent son habit de roi. Et de 13, il fit route en direction
des Amazones. Arrivé a proximité de chez elles, il leur envoya une lettre de cette teneur [...].
Lorsqu’elles eurent regu et lu la lettre d’ Alexandre, elles lui répondirent par ces mots [...]J*1°.

Les Amazones sont barbares, toujours dans la définition de Baslez, car elles sont
jugées inférieures aux Grecs (« Barbares, ceux qu’on juge inférieurs a soi-méme?!! »).
Cette infériorité se joue sur 1’aspect de I’armement (1’arc et le javelot) comme nous avons
déja pu I’observer. Elles sont jugées barbares par leur comportement violent et excessif
par rapport a leur propre corps, aux étres masculins et a leurs enfants (« “Barbares”, ceux

212 ). La barbarie se joue méme

dont le comportement se signale par la violence et I’exces
au niveau du territoire amazonien : il est encore inconnu, se situe aux confins du monde,
loin du territoire grec (« “Barbares”, ceux qu’on repousse comme extérieurs a son

2135, Elles le sont également par leur coutume barbare : elles ignorent le mariage

monde
et se permettent de s’accoupler d’une maniére hasardeuse.

Les Grecs se sont donc retrouvés face a un autre monde qui s’écarte complétement
du leur : les traditions, le mode de vie sont totalement différents. C’est cet inconnu,
autrement I’exotisme qui les a poussé a représenter les Amazones de manicre barbare
s’inscrivant dans le concept d’orientalisme de Said, a savoir que le concept « est (plutot
qu’il n’exprime) une certaine volonté ou intention de comprendre, parfois de maitriser,
de manipuler, d’incorporer méme, ce qui est un monde manifestement différent®! ».
Proulx note que «lorsque les historiens s’intéressent aux particularités des femmes
Barbares, leurs descriptions se présentent comme un mélange de détails familiers aux
Grecs (analogie avec certaines coutumes des femmes gréco-romaines) et de détails
exotiques (réels ou non), retenus dans le but d’informer, de distraire ou de surprendre?!> ».
Bien que les auteurs antiques représentent les Amazones en tant que femmes

barbares, — nous employons ici dans le sens du contraire de « civilisé », cela n’exclut

pourtant pas 1’idée qu’elles soient éduquées. Ils notent que I’éducation principale des

209 Ipid.

210 pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 108-109.

211 Marie-Frangoise Baslez, L ‘étranger dans la Gréce antique, op. cit., p. 183.

212 Ibid.

213 Ibid.

214 Edward. W. Said, L orientalisme. L’Orient créé par I’Occident, trad. Catherine Malamoud, Paris, Editions du Seuil,
1980, p. 25.

215 Geneviéve Proulx, Femmes et féminin chez les historiens grecs, op. cit., p. 115.

76



Amazones est I’exercice guerrier, aucune autre éducation n’est mentionnée. Pourtant,
elles ne sont point totalement ignorantes : il y a des administratrices, des gestionnaires

216

(« magistratures et a administrer toutes les affaires publiques='® ») et des gouverneures

(« elles développérent audacieusement leur Etat sans I’aide des hommes?!”

»). Toutefois,
nous n’avons pas d’informations sur comment et par quel moyen sont exercées ces
entreprises. L’accent est bien évidemment mis sur les affaires extérieures de ces
guerricres, leur relation avec les peuples limitrophes. Dans la plupart des cas, elles sont
des voisines troublantes, car elles attaquent sans cesse leur voisinage et détruisent leur
ville. La grande barbarie des Amazones est surtout relevée par Diodore dans le troisiéme
livre de la Bibliotheque historique au sujet des Amazones de Libye. Ces Amazones
décident, pour leur tout premier combat, de battre les Atlantes, « les hommes les plus
civilisés de ces régions, qui occupaient un pays prospére et de grandes villes®!® ». La
barbarie des Amazones s’affirme ainsi par leur ignorance que « c’est chez eux que la
légende place la naissance des dieux, dans les régions proches de I’Océan, en accord avec
les 1égendes grecques [...]*!"" ». Diodore décrit ensuite par quel moyen Myrina la Barbare
a conquis ce territoire : elle a une armée composée de trente mille femmes d’infanterie et
de trois mille cavaliéres, I’armée défensive qui utilise des peaux des animaux et les armes

de fer :

Comme armes défensives, elles utilisaient des peaux de grands serpents, les animaux de cette
espece étant en Libye d’une taille incroyable, et comme armes offensives, les épées et les
lances, ainsi que des arcs, avec lesquels non seulement elles tiraient de face, mais encore,
quand elles faisaient retraite, se retournant en arricre, elles décochaient avec stireté des traits
sur leurs poursuivants®2°,

Ce contraste entre le peuple le plus civilisé, porteur de la tradition mythique, et le
peuple guerrier qui bien qu’il soit capable de bien combattre ignore complétement
I’essence de la civilisation, met en évidence la volonté de 1’auteur de souligner que les
Amazones, dues justement a leur barbarie, ont détruit « le lieu de la naissance des
Dieux??! ».

Selon nous, I’idée principale dans cette histoire chez Diodore réside dans le lien
suivant : les femmes pouvant détruire le lieu « sacré» sont capables de tout. Elles

excedent de violence, soulévent de la peur et de la crainte. Les peuples vaincus, surtout
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les prisonniers Cernéens, subissent un des pires sorts : « elles traitérent cruellement leurs
prisonniers : elles passerent les hommes adultes au fil de I’épée et, ayant réduit les enfants

222

et les femmes en esclavage, elles rasérent la ville*>* ». Elles terrorisent ainsi les peuples

voisins au point que les Atlantes « livrérent leurs villes par convention et promirent qu’ils

feraient tout ce qu’on leur commanderait®*

». Satisfaite de cette soumission, Myrina
dédommage et construit une ville qui porte son nom. Méme cet acte gracieux ne dissimule
pas sa barbarie car le but de la fondation de la ville consiste a « y établi[r] les prisonniers
de guerre??® ». Le comble de ’acte barbare de la reine est son désir d’exterminer les
Gorgones en incendiant la forét.

Diodore met ainsi en évidence, par cette scéne de I’exces, le pouvoir des femmes.
Que se passe-t-il si une femme prend le pouvoir ? Elle ne peut qu’abuser de son pouvoir.
Elle n’en a aucune maitrise et ne distingue en aucun cas le bien du mal. Elle se contente
de la soumission et des cadeaux somptueux de ses sujets, elle n’est pas en mesure de
comprendre la gravité de son acte de « destructeur de I’humanité » en envahissant la terre
des Atlantes. Cette bestialité doit certainement étre chatiée. Ce chatiment sera infligé par
le héros par excellence Héracles.

Proulx résume parfaitement I’'intérét des Grecs porté pour les Amazones au

pouvoir :

Si elles ont tant fasciné les historiens, c’est sans doute parce qu’elles incarnent I’image la
plus radicale du pouvoir féminin. Ces femmes ne font pas que se rebeller contre la domination
masculine et refuser leur condition de femmes, ni ne revendiquent le pouvoir au sein de leur
famille ou cité, mais elles vivent sans les hommes et comme les hommes. De surcroit, elles
sont aussi braves et violentes qu’eux, sinon plus, et confrontent leur autorité sur leur propre
terrain : les champs de bataille. Pour cela, elles sont présentées par les historiens comme des
créatures profondément redoutables, parce que meurtriéres, mais dont les exploits méritent
d’étre racontés (comme ceux des héros)??S.

Les Amazones en téte d’un royaume créent ainsi une anomalie dans le systéme si

bien ordonné et reparti des Grecs. Elles créent un désordre : «le non-respect d’un

t226

commandement“-® », autrement dit en désobéissant elles échappent au contréle. Or, la

crainte ne consiste pas uniquement dans « une simple perte d’harmonie. Ce qu’il traduit,
c’est la perte de la hiérarchie, la remise en cause d une certaine forme de commandement,

ou de raison a I’origine de toute chose??” ». Il faut a tout prix éviter le désordre et rétablir
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I’ordre. 11 faut que les héros glorieux grecs guérissent ces femmes de « leur folie » (« que
leur folie regut son chitiment®?® ») pour ainsi désencombrer « the earth of the disorderly
and bestial to make way for the ordered life of the community??® ». Dans le but de

reconstruire de I’ordre dans le monde entier, les auteurs grecs font appel a leurs héros.

3.2. Les Amazones face aux héros grecs : la civilisation grecque en défi ?

Dans I’Antiquité grecque, le héros s’inscrit dans un
espace intermédiaire entre les dieux et les hommes.
[...]1 les héros sont essenticllement mais non
exclusivement masculins et ont accompli des exploits
souvent liés a la guerre. Ils imposent souvent par la
force les valeurs de la civilisation contre le chaos et la
sauvagerie.

Marc Tourret, « Qu’est-ce qu’un héros ? », Inflexions,
2011/1,n° 16, p. 98.

Pour rétablir de I’ordre et éliminer le désordre causé par les Amazones, les héros grecs
sont préts, chacun a leur tour, a affronter ces femmes afin de mener a bien la mission de
« bienfaiteur de ’ensemble du genre humain®*® ». Or, pour la communauté masculine
grecque, « il serait scandaleux [...] de tolérer que certains parmi les peuples, fussent
gouvernés par des femmes?}! ». C’est la raison pour laquelle les Amazones se trouvent
confrontés aux héros grecs dans les cycles épiques, celui de Bellérophon, Héracles,
Thésée, Achille et plus tard d’Alexandre. Un point relie tous ces surhommes chez les
auteurs antiques : ils sortent victorieux des combats entrepris contre ces guerriéres. Les
Amazones périssent sous les coups de ces héros et disparaissent ainsi de la scéne
historique. La dernieére des Amazones est la reine Thalestris qui a rencontré Alexandre le
Grand. Curieusement, nous allons retrouver les réadaptations plus ou moins fideles de ces
rencontres (héros vs Amazone) dans la littérature persane, surtout dans Shah-nameh de
Ferdowsi, qui constitue un pont entre la littérature antique et la littérature romanesque de
Nezami. Mais nous y reviendrons plus en détail dans la deuxieéme partie de notre travail.

Parmi toutes les rencontres, celle de Bellérophon est moins exposée par les auteurs.
Homere en parle trés brievement dans 1’//iade. Quant a la rencontre d’Héracles, elle se

trouve chez Diodore, Apollodore et Justin. Thésée, souvent décrit accompagnant Héracles

228 Lysias, Discours, op. cit., 4-6, p. 47.

229 Edith Hall, Inventing the Barbarian, op. cit, p. 51-52.
230 Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., LII-LV, p. 83.
21 Ibid.

79



dans son expédition contre les Amazones, surgit dans la prolongation du récit d’Héraclés
chez Diodore et Justin. L’histoire d’ Achille différe par un aspect romantique chez Quintus
de Smyrne, et celle d’Alexandre par son historicité chez Diodore, Pseudo-Callisthéne,

Quinte-Curce et Justin.

Bellérophon et les Amazones

L’lliade mentionne Bellérophon qui met fin a la société des Amazones au temps de la
souveraineté de Priam, roi de Troie. Amoureuse de Bellérophon, Anthée veut partager sa
couche avec lui, mais le héros refuse. Elle accuse faussement le héros de vouloir la
posséder. Furieux de I’entendre, Proetos envoie le héros en Lycie chez son beau-pere
Lysias ou il demande par une lettre de le tuer. Ce dernier envoie Bellérophon accomplir
trois missions pour combattre les monstres étant sir qu’ils tueront le héros : la Chimere
invincible, le fameux Solymes et les Amazones. Mais, le héros sort victorieux de ces
combats. La victoire du héros sur les Amazones n’est transmise qu’a un seul passage :
« En troisiéme lieu, il massacra les Amazones, guerriéres égales de 1’homme?3? ».
Comme le démontre Stromberg, I’ordre des difficultés de Bellérophon est décroissant,
c’est-a-dire qu’il réalise tout d’abord la tache la plus difficile avec la Chimeére invincible,
ensuite moins difficile en combattant Solymes et en dernier lieu, les Amazones qui
demeurent parmi ces trois combats le plus facile?**. Ainsi le héros fournit moins d’efforts
pour vaincre les guerriéres malgré la force des Amazones équivalente a celle des hommes.

En vainquant les monstres, Bellérophon se situe certainement, au-dela de I’humain,
comme le remarque le roi de Lycie qui « comprit alors que ¢’était 1a le noble fils d’un
dieu ; voulant le retenir, il lui donna sa fille. Il lui confiait en méme temps la moitié¢ de
tous ses honneurs royaux**». Le héros est ainsi disculpé de son accusation et est
récompensé pour son acte bienfaisant. Les missions servent donc a purifier le héros qui a
besoin de démontrer son innocence. Les taches qui lui sont confiées ne sont bien
¢videmment pas choisies par hasard. Ce sont les étres d’une férocité et d’une force

exceptionnelles qu’il doit combattre. Lysias est sir de condamner a mort Bellérophon en
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le confrontant a ces montres. Les Amazones sont des concurrentes des hommes, donc du

pouvoir masculin. C’est cette concurrence que le héros élimine.

Héracles et Hippolyte

L’idée de purification accompagne également le héros Héracles : il a besoin de se purifier
en exterminant les étres qui empéchent de conserver 1’ordre de I'univers. Les Amazones
en font partie. La confrontation d’Héraclés a une Amazone (dont le nom varie selon les
auteurs) débute, selon les récits que nous étudions, avec Diodore. Mais il faut tenir compte
que nous retrouvons cette confrontation au V¢ siecle av. J.-C. chez Eschyle (Héracles
Sfurieux, 408) et chez Pindare (Fragment incertain, 172) qui exposent 1’expédition
d’Héracles contre les Amazones pour récupérer la ceinture de la reine que nous n’étudions
pas dans ce travail car les extraits ne procurent pas davantage de détails sur la
confrontation.

Suivant la Bibliotheque historique de Diodore, Héraclés doit exécuter les douze
travaux ordonnés par Eurysthée afin d’acquérir I’immortalité. Le neuvieme travail
d’Héracles consiste a récupérer la ceinture d’Hippolyte. Apres avoir traversé la mer de
Pont-Euxin et étre arrivé sur les embouchures du Thermodon, prés de la ville de
Thémiscyre, Héracles déclare le sujet de son expédition : il veut récupérer la ceinture de
la reine. Sa sollicitation ayant été refusée, il attaque les Amazones et, au cours de la
confrontation, tue plusieurs guerriéres. L.’amazone M¢lanippé voit périr une apres I’autre
ses combattantes remarquables : Aella fut la premiére, Philippis par la suite, Prothoe,
Eriboé, Celéno, Eurybie, Phoébé, Déjanire, Astérie, Marpé, Teemesse, Alcippe suivent.
Ayant écrasé les soldates amazones, Héraclés met fin a D’existence de 1’Etat des
Amazones, car le pays n’existe plus en tant que tel, mais nous retrouvons les Amazones
réfugiées, celles qui ont pris fuite, dans d’autres rencontres avec les autres héros. Héraclés
fait prisonnieres les guerriéres encore en vie qui n’ont pu s’échapper. Parmi elles se trouve
Antiope, offerte a Thésée et Mélanippé délivrée en échange de la ceinture de la reine.

Voici le récit qu’en fait Diodore :

Ayant regu 1’ordre de rapporter la ceinture d’Hippolyte 1’ Amazone, Héracleés entreprit une
expédition contre les Amazones. 1 fit donc voile vers le Pont — qui fut appelé, a cause de lui,
Euxin (« hospitalier ») —continua jusqu’a I’embouchure du fleuve Thermodon et prit position
dans les environs de la ville de Themiscyra, dans laquelle était située la demeure royale des
Amazones. Il leur demanda d’abord la ceinture qu’on lui avait ordonné de rapporter ; mais
comme elles n’y consentaient pas, il engagea un combat contre elles. Le gros de leur nombre
s’opposa aux nombreux hommes d’Héraclés, mais les Amazones les plus valeureuses se
placérent en face d’Héraclés et entreprirent un combat acharné. [...] Aprés avoir fait périr les
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plus illustres des Amazones, Héraclés contraignit le reste de leur groupe a fuir et en tua la
plus grande partie afin que leur race soit détruite®.

Diodore présente ici les douze étapes de purification d’Héraclés qui correspondent
aux douze travaux. A D’intérieur méme du récit des Amazones, ces différentes phases
s’intensifient avec les douze guerrieres tuées par Héracles, ce sont les Amazones « les
plus valeureuses?*® », donc les plus fortes et vaillantes. Le héros passe ainsi par douze
étapes pour arriver enfin au sommet, c’est-a-dire, a Hippolyte qui tient la ceinture, objet
de toute la convoitise du héros. Mais curieusement, la reine Hippolyte n’est qu’un
personnage de second rang, elle n’est mentionnée qu’a une seule récurrence juste au début
du récit. Par contre, Mélanippé, la cheffe de commandement, requiert plus d’importance.
Elle se fait admirer pour son courage : « Et celle qui avait le commandement des
Amazones, M¢lanippé, et qu’on admirait surtout pour son courage, perdit son
commandement?37 ».

Diodore expose une autre confrontation d’Héraclés, cette fois-ci avec 1’ethnie
amazonienne de Libye. Dans cette mission, le but du héros différe entierement de celui
ordonné par Eurysthée. Héraclés massacre les Amazones lors de son expédition « vers
les régions du Couchant, érigea les steles de Libye, estimant qu’il serait scandaleux, pour
lui qui avait résolu d’étre le bienfaiteur de 1I’ensemble du genre humain, de tolérer que
certains, parmi les peuples, fussent gouvernés par des femmes?*® ». En fondant un état
féminin, les Amazones ont osé contredire la Nature, ce qui ne peut pas étre toléré. Il n’est
plus question de I’immortalité pour Héracles, mais de I’importance de garder I’ordre
naturel. Les femmes guerriéres n’ont pu échapper a la justice de la nature et ont subi une
punition de la part du bienfaiteur pour leur acte contrenature. Diodore démontre toujours
cette idée d’aller contre nature, contre les idées partagées par tous. Par nature, la femme
n’est pas destinée a fonder un pays et y gouverner. L’extrait de Diodore ne contient-il pas
ici un message dissimulé destiné surtout aux lectrices : il ne faut pas suivre la voie des
Amazones ?

Restant toujours dans 1’idée de purification, Apollodore dans sa Bibliotheque (11°
siecle apr. J.-C.) propose une autre version de I’histoire d’Héraclés. Le héros recoit

I’ordre de servir auprés d’Eurysthée durant douze ans car, sous la colére, le héros a tué
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ses deux fils que le roi avait eus avec Megare, fille ainée de Créon. Il est contraint
d’exécuter les douze travaux ordonnés par Eurysthée?*°. Apollodore décrit briévement le

neuviéme travail d’Héracles :

Quand il [Héraclés] aborda au port de Thémyscyra, Hippolyté vint le trouver, lui demanda
pourquoi il était venu et promit de lui donner sa ceinture. Mais Héra, prenant les traits d’une
Amazone, circula dans la foule en disant que les étrangers qui venaient d’arriver étaient en
train d’enlever la reine. Les Amazones en armes se précipitérent a cheval vers le navire.
Quand Héraclés les vit toutes revétues de leurs armes, il crut que c’était le résultat d’une
ruse : il tue Hippolyte et la dépouille de sa ceinture, puis, aprés un combat avec les autres
Amazones, il reprend la mer et aborde & Troie?*,

Dans cet extrait, la vengeance d’Héra joue un role dans la confrontation des
Amazones. On y retrouve ainsi la volonté de 1’auteur de mettre 1’accent sur la ruse
féminine qui améne a des conséquences désastreuses. C’est donc par le désir d’Héra que
les Amazones se font exterminer. Débuté par une scéne pacifique, 1’extrait s’achéve avec
le combat, voulu, incité par une tromperie qu’Héra fait aux Amazones et a Héracles.
Contrairement a Diodore, Apollodore n’attribue pas la faute aux Amazones, mais a Héra.
On connait aussi le but d’Héraclés : enlever la ceinture de la reine, qui lui a été offerte

241 Tyrrell

par le dieu de la guerre Mars, voulue par la femme d’Eurysthée Admeéte
analysant cet épisode d’Apollodore suggére 1’idée que la ceinture d’Hippolyte est une
ceinture (zoné€) qui symbolise la féminité. De ce fait, en triomphant sur I’Amazone, le
héros 1’a fait perdre son coté androgyne, et la perte de la ceinture par la reine indique
« both a prelude to and a metaphor for her sexual submission®*? ». Héraclés en enlevant
par force la ceinture d’Hippolyte symboliquement la viole. C’est pour cela que « [r]ape,
the violent use of the male genitalia, becomes the means to humiliate and aggregate the
Amazon’s female aspect?®® ». Pour Carlier-Détienne, il s’agit ici de la perte non
uniquement du statut guerrier de la reine, mais de 1’abaissement de la reine a un statut
d’une femme ordinaire. La reine a perdu sa ceinture, ceci symbolise I’accomplissement
de sa vie de femme. Pour I’auteure, « Héraclés fait a la reine une double violence : en la
dépouillant de sa ceinture, a la fois il dénie son excellence de guerriéres, et il la rabaisse
au rang des femmes ordinaires — celles qu’on épouse?** ».
239 Le premier travail est de tuer le lion Némée, la deuxiéme est de tuer I’Hydre de Lerne (qui ravagea le pays et détruit
les troupeaux), le troisiéme est de ramener vivante la biche Cerynite, ensuite, le sanglier d’Erymanthe ; le cinquieme
est de nettoyer les étables d’ Augias, le sixiéme est de chasser les oiseaux de Stymphalides ; le septiéme est & amener le
taureau de Créte, ensuite les jumeaux de Dioméde de Thrace ; le baudrier d’Amazone, ensuite, les beeufs de Geryon,
et ensuite, les pommes d’or du jardin des Hespérides et finalement, d’amener Cerbere des enfers. Voir Pseudo-
Apollodore, La Bibliothéque d’Apollodore, op. cit., p. 69-70.
240 ;
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Une toute autre vision de la confrontation du héros, cette fois-ci Hercule, avec les
Amazones est représentée par Justin dans les Histoires philippiques®®’. Un roi (dont nous
ne connaissons pas le nom) ordonne a Hercule de récupérer les armes de la reine des
Amazones. Mé€me si nous ne connaissons pas les détails précédant I’expédition ou encore
la raison de cette mission ni sous I’ordre de qui le héros agit, I’historien nous fournit des
informations sur le déroulement de I’expédition. Hercule arrive avec neuf navires sur le
territoire des Amazones et décide de les attaquer a I’improviste. Par 13, le héros grec perd
immédiatement son excellence, décrite par Diodore et Apollodore puisque le guerrier,
peut-étre peu sir de lui-méme, décide d’attaquer les Amazones quand elles ne s’y
attendent guére. Comme les Amazones n’étaient pas prétes a affronter ’armée grecque,
le héros ne rencontre aucune difficulté¢ particuliére pour vaincre une petite armée

amazonienne et ainsi récupérer les armes :

Deux sceurs assuraient alors le gouvernement du royaume des Amazones, Antiope et
Orithya ; mais c’était & Orithya de faire la guerre a I’étranger. Lorsque Hercule eut donc
abordé aux rives du pays des Amazones, il rencontra une troupe peu nombreuse
accompagnant la reine Antiope, laquelle n’appréhendait aucun acte hostile. C’est ainsi que
n’étant qu’un petit nombre a répondre a cette attaque soudaine et a prendre les armes, elles
offrirent une victoire aisée a leurs ennemis**S.

Le récit de Justin s’enchaine avec la capture de deux sceurs d’Antiope, 1’'une est
Mélanippé qui fut prisonniere d’Hercule et I’autre est Hippolyte, prisonniére de Thésée.
Cette dernicre épouse Thésée et donne naissance a un fils nommé Hippolytus.

Dans la suite de I’histoire, Hercule n’est pas présenté comme le destructeur de la
nation des Amazones, mais il préfere régler I’affaire par la paix. Apres avoir capturé
M¢élanippé, il adopte une stratégie paisible : il renvoie celle-ci a sa sceur Antiope et la
reine en retour lui envoie ses armes. Justin ne met I’accent ni sur 1’acte héroique ni sur
I’acte destructeur d’Hercule, mais plutdt sur la stratégie rusée qu’il adopte pour récupérer
les armes. La premiére ruse consiste dans son arrivée de manicre fortuite sur la terre des
Amazones, a I’opposé de Diodore qui accentue sur ’acte guerrier du héros qui, arrivé sur
le territoire, annonce directement la guerre aux Amazones. La deuxiéme ruse d’Hercule
consiste dans la capture des Amazones. Bien évidemment, il utilise un plan bien réfléchi
et pes¢ dans sa mission : il fait prisonniéres les deux sceurs de la reine en estimant qu’il
va (trés probablement) obtenir les armes de la reine en rendant les personnes qui lui sont

chéres. Ce texte met en évidence qu’au I'V® siecle de notre ere (au sein déja de I’empire

245 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, op. cit., Livre IV, V, p. 49-50.
246 Ibid.
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romain), la figure amazonienne et le rapport du héros grec a ces guerrieres subit une
transformation a 1’égard de son image de départ. Il ne s’agit plus de sauver le monde et

de rétablir de I’ordre, mais bien d’accomplir la mission imposée et d’arriver a sa finalité.

Thésée et Antiope

Thésée, de son coté, n’en est pas moins glorieux que son confrére Héracles. 11 est présenté
dans les récits antiques comme le compagnon de ce dernier dans son expédition contre
les Amazones. Nous nous appuyons ainsi sur la suite des auteurs ayant parlé d’Héraclés.
Diodore parle de I’histoire de Thésée qui affronte les Amazones, venues en Attique pour
se venger de leur défaite d’Héraclés. Mais, surtout elles étaient enragées suite a
I’enlévement d’Antiope puisque « Thésée avait réduit en esclavage celle qui avait le
commandement des Amazones. Antiope ou, comme les autres 1’écrivent, Hippolyte?*” ».
Antiope devient ensuite I’épouse de Thésée, car I’historien parle plus tard du mari Thésée
de I’Amazone et témoigne également de leur fils Hippolyte. Concernant la vengeance,
Diodore précise que les Amazones ont mis une année pour préparer I’attaque et qu’elles
demandent méme de ’aide aux Scythes. Ayant obtenu 1’accord de ces derniers, I’armée
des Amazones traverse le Bosphore Cimmérien, la Thrace et une partie de I’Europe pour

d’arriver en Attique :

Les Scythes joignirent leur armée a celle des Amazones : une force considérable fut ainsi
rassemblée, avec laquelle celles qui se trouvaient a la téte des Amazones traversérent le
Bosphore cimmeérien et s’avancerent a travers la Thrace. Finalement, apres avoir traversé une
bonne partie de I’Europe, elles arriverent en Attique et installerent leur camp a I’endroit qui
leur doit d’étre maintenant appelé « le sanctuaire des Amazones ». Quand Thésée eut appris
I’approche des Amazones, il vint au secours des forces composées de ses citoyens, en prenant
avec lui I’Amazone Antiope, dont il avait engendré un fils, Hippolyte. Il engagea le combat
avec les Amazones, et comme les Athéniens se montraient les plus courageux, ceux qui
combattaient au co6té de Thésée remporterent la victoire, et parmi les Amazones qui
résistaient, ils en tuérent certaines et repoussérent les autres hors de 1’ Attique?*S.

Ce parcours de quelques jours pour ainsi atteindre la terre grecque témoigne de la
détermination de ces femmes pour se venger. Nous ignorons complétement qui conduit
I’armée amazonienne. Thésée est averti de cette marche et vient « au secours des forces
composées de ses citoyens, en prenant avec lui I’Amazone Antiope?*® ». La bataille
éclate. Aucun acte glorieux des Amazones n’est décrit, elles restent sous 1’ombre les

exploits les plus braves des soldats athéniens. Une seule Amazone a connu une

247 Diodore, Bibliothéque historique, op. cit., Livre IV, p. 49.
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reconnaissance héroique, c¢’est Antiope qui a combattu a c6té de Thésée. Le sort final des
Amazones est connu : elles partent dévastées et renoncent méme a leur ancien mode
d’existence. Elles retournent en Scythie et s’installent avec les Scythes?°,

Du méme qu’Hérodote qui parlent des femmes Sauromates, les Amazones
devenues épouses des Scythes, Diodore parlent en fin du récit de I’installation des
Amazones avec les Scythes. De la méme maniére qu’Hérodote, Diodore apporte le
message similaire, a savoir la fin de I’existence des Amazones ne signifie pas
nécessairement 1’extermination de toute la population, mais plutot leur assimilation aux
autres peuples. Elles existent dés lors en tant qu’épouses au sein d’une autre ethnie,
perdant ainsi toutes leurs qualités amazoniennes. Soumises, les Amazones n’en sont plus.

Et certainement, la conquéte de Thésée sur Antiope symbolise I’apprivoisement de
I’Amazone. Antiope accepte d’épouser Thésée. Elle a perdu ainsi toutes ces qualités de
femme libre et guerriére et est devenue une épouse athénienne idéale : elle a offert a
Thésée I’enfant héritier Hippolyte, elle a quitté sa patrie afin de s’installer dans la patrie
de son mari a qui elle reste fidele trahissant ces guerriéres venues pour la sauver de sa
« soumission ». Mais a la place, Antiope combat a c6té de son mari, car ce qui compte
désormais pour elle c’est I’honneur de sa famille. La fin héroique d’Antiope procure
I’exemple d’une femme idéale qui doit consacrer sa vie pour son époux et pour la cité de
celui-ci. C’est donc par le mariage que le héros établit de I’ordre car dans la culture

hellénique « mariage was a structure or construct symbolizing order?! ».

Penthesilée et Achille

L’histoire de la reine des Amazones Penthésilée et sa confrontation avec Achille dans la
guerre de Troie et ses dernieres heures, sa mort de la main d’Achille sont dépeintes en
détail par le pocte grec Quintus de Smyrne dans La suite d’Homere (chant I). Un
changement de perspective est proposé par le poéte en consacrant tout le premier chant
du po¢me a Penthésilée qui devient ainsi le personnage principal du poéme. Tous les
événements sont décrits en se focalisant sur la personnalité de la reine des Amazones. Le

pocte trace la vie de Penthésilée depuis sa venue avec 1’armée des Amazones jusqu’a sa

250 Ibid.
251 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, op. cit., p. 28.
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mort sous les coups d’Achille, contrairement a Diodore qui mentionne trés brievement
cette rencontre.

Suivant le poéme de Quintus de Smyrne, suite a la demande du roi Priam qui lui
promet des présents dans le cas de la victoire, du bord du fleuve Thermodon, Penthésilée
arrive avec son armée au secours des Troyens. La reine est accompagnée de douze
cavaliéres redoutables. Quintus de Smyrne présente Penthésilée et les Amazones dans
toute leur grandeur. Il ne se limite pas a une simple mention de valeur, de force et de
gloire des Amazones, mais les décrit avec d’abondants qualificatifs. Dés 1’arrivée de la
reine a Troie, Penthésilée ne suscite que de I’admiration de la part des Troyens. Plusieurs
qualités de Penthésilée sont mises en avant. De nombreux adjectifs descriptifs
accompagnent Penthésilée tout au long du poéme, elle est «la terrible?? », «la

254 »

valeureuse?®? », « I’effrayant Tumulte?* », «la Mort en personne®> », «la Mort

258 »

exterminatrice®>® », «la lionne?>” », « I'Immortelle’*® », « ’Indomptable Artémis®> »,

« I’Infatigable Manieuse?®® », « tueuse d’homme?! » « la vierge née d’Arés®®? ». Le
poéte souligne ainsi le caractére vaillant et la perfection guerriére de la reine. On y trouve
¢galement des clichés amazoniens qui s’associent avec les oior-pata, les « tueuses
d’hommes », d’Hérodote.

Penthésilée « aime la bataille qui cause bien les larmes?®? ». C’est 1a ou s’inscrit la
bravoure de la reine car la guerre est une affaire sérieuse, elle est cruelle. Si Penthésilée
a accepté de guerroyer contre les Grecs, elle a une raison pour cela : elle veut fuir la honte
qu’elle a commise en tuant de fagcon involontaire sa propre sceur Hippolyte lors d’une

chasse :

Mais voici que des rives du large Thermodon arrive Penthésilée, parée de la beauté des
déesses. Un double dessein 1’anime : elle aime la bataille qui cause bien des larmes, et elle
veut surtout fuir la honte d’une odieuse rumeur : que personne dans son pays n’aille lui faire
reproche pour la sceur dont elle porte le deuil, pour cette Hippolyte qu’elle a tuée de sa bonne
lance, par méprise, alors qu’elle visait une biche?*.

252 Quintus de Smyrmne, La suite d’Homére, op. cit., p. 14, 37.
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L’idée de purification, dans ce cas, s’applique non plus au héros grec, mais a
I’ Amazone elle-méme. Quintus de Smyrne renverse de cette maniere 1’ordre. Penthésilée
occupe la place du héros par excellence, mais elle échoue dans sa mission, car elle
rencontre la mort dans le combat.

Mais avant d’arriver a la mort héroique de I’héroine, Quintus de Smyrne se focalise
sur le temps de préparation a la guerre de Penthésilée. Tout d’abord, la reine voit un songe
trompeur envoy¢ par Pallas ou elle vainc Achille, son adversaire redoutable, dans un
combat singulier. Convaincue par la prédilection favorable de son réve, Penthésilée se
prépare au combat deés ’aube. Le songe trompeur de Pallas a une fonction bien
particuliere. Or, Penthésilée se fie a ce réve et siire de la victoire sur Achille, elle se

prépare pour le combat :

Elle y [dans la demeure de Priam] va dormir et déja le doux sommeil s’est épandu sur elle et
lui couvre les yeux. Mais, des cimes de 1’éther, Pallas envoie vers elle un Songe trompeur :
elle veut, par cette vision, I’inciter a faire le malheur des Troyens et le sien, en lui donnant le
désir d’affronter les phalanges en bataille. Tel est le dessein de la belliqueuse Tritogénie. Le
Songe malin, debout a son chevet, prend les traits de son pére pour la presser d’aborder
Achille aux pieds rapides et de le combattre bravement, face a face?®® !

Le role de ce songe consiste toujours dans le message de Quintus de Smyrne a
transmettre aux femmes. Le poéte ne met pas en évidence le désir de Penthésilée
d’apporter de la victoire aux Troyens, mais celui de tuer Achille. En trompant Penthésilée
dans son désir, le poéte renvoie au fait que les femmes doivent étre trés vigilantes, car le
sort est toujours le méme elles ne connaitront qu’une fin désastreuse.

La suite de la description idéalise la guerriere Penthésilée. Elle met son armure et
sa cuirasse sur les épaules, les jambieres sur ses belles jambes, et s’arme d’une grande
épée, du bouclier, de deux javelines, de I’arc et de la hache a deux tranchants — les armes
typiquement amazoniens — on y entend 1’écho des auteurs antérieurs. L’armement
composé en or, bien ouvragé, est digne d’un chef-d’ceuvre. Préte pour exterminer les
soldats, elle monte sur son splendide coursier et part en guerre accompagnée de ses
Amazones « au cceur vaillant?*® ». Aprés avoir encouragé ses compagnons de combat,
Penthésilée se lance dans la bataille et tue de sang-froid tous ses adversaires.

Quintus de Smyrne tente de valoriser les Amazones, car il laisse parler Théand,

prétresse d’ Athénes, qui essaie de ramener les Achéens a la raison, car les Amazones sont

265 Ibid., p. 17.
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des experts en combat adonnées dés I’enfance aux mélées de la guerre, elles sont tout a

fait égales aux hommes :

Les Amazones, elles, se sont dés I’enfance adonnées aux mélées implacables, aux chevaux,
a tout ce qui est besogne de males. C’est a cela qu’elles doivent d’avoir le coeur toujours plein
d’Ares et de ne le céder point aux hommes : il leur fallu peiner pour acquérir tant de force
d’ame et ces genoux intrépides®®’.

La prétresse, pleine d’inquiétude, invite les Grecs a renoncer au combat. Toutefois,
c’est ici que I’on voit la fonction de I’Amazone idéalisée : bien que les Amazones et
Penthésilée soient si parfaites et redoutables, elles ne peuvent jamais égaler aux Grecs et
a Achille. Des guerriers redoutables, comme Achille et Ajax, dépassent cette perfection.

t268

Et Penthésilée est une « folle enfant®® » qui « s’engage a faire ce que jamais mortel

n’aurait cru possible : massacrer Achille?®

». Elle se situe dans une position inférieure a
Achille. Méme si elle a les qualités d’une excellente guerriére, Achille reste inatteignable
pour une mortelle. Quintus de Smyrne conserve donc la supériorité impossible a dépasser
au héros grec, qui représente le sommet de I’excellence.

Au combat, la reine Penthésilée est la derniére des Amazones a tomber de la main
d’Achille. Le héros grec, avec son épée, blesse d’abord le sein droit de la belle puis son
ventre. En retirant son casque, Achille regrette amérement d’avoir commis un tel acte :

charmé par la beauté de la reine, il tombe profondément amoureux d’elle, mais en vain

ce sera pour lui un amour impossible. Et voici la scéne finale :

Ce charme qu’elle conserve jusque dans la mort, c’est I’ceuvre d’ Aphrodite en personne, la
compagne a la belle couronne du puissant Ares; car elle veut que la vierge tourmente
d’amour méme le fils de I’irréprochable Pélée. Beaucoup révent de pouvoir, a leur retour,
dormir sur la couche d’une telle épouse. Mais c’est Achille surtout qui donne libre cours au
remords de son cceur : pourquoi 1’a-t-il tuée plutét que d’emmener comme épouse dans la
Phthie, le pays des pouliches, cette femme divine que sa taille et sa beauté si parfaites rendent
I’égale des Immortelles®”® ?

Le pocte qualifie Penthésilée d’épouse idéale. Achille tombe amoureux d’elle en
voyant non pas son caractére guerrier, mais sa beauté. En quelque sorte, c’est la beauté
de la reine qui va étre ’outil de sa soumission puisque c’est en contemplant son beau
visage que les Achéens désirent 1’avoir pour épouse. L’ignorance de la qualité guerricre
de la reine et ’accent sur sa beauté renvoient a I’idée de la place de la femme a I’intérieur
(donc au foyer). Toutefois, Penthésilée de Quintus de Smyrne est en fin de compte, bien

que vaincue physiquement et sans vie, restée une Amazone : une guerriére vaincue, mais
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libre. Mais est-ce que cela lui est vraiment utile ? Car le poéte parle justement de 1’épouse
et que tous les hommes souhaitent « dormir sur la couche d’une telle épouse?”! ». Elle est
donc plus admirée en tant qu’épouse plutot qu’en tant que guerriére. Cette admiration
contient-elle, peut-&tre, un message adressé aux femmes, sachez que votre role est d’étre

épouse ?

Thalestris et Alexandre

L’histoire de la rencontre d’Alexandre avec une Amazone connait un sort trés particulier
car si on parlait jusque maintenant de la confrontation des héros mythiques avec les
guerricres, avec Alexandre, nous sommes dans la représentation historique. La rencontre
d’un personnage historique avec les mythiques Amazones souléve certainement des
questions. Dés I’apparition de cette histoire, les auteurs doutent. Parmi les récits antiques,
le témoignage de Diodore reste le plus neutre. Il raconte que la reine Thalestris vient
retrouver Alexandre dans son camp en Hyrcanie. Accompagnée de trois cents guerricres,
Thalestris laisse savoir au souverain grec le motif de sa visite : elle souhaite avoir un
enfant du roi. Ce descendant sera le plus vaillant puisqu’Alexandre 1’est parmi les
hommes et Thalestris I’est parmi les femmes. Le roi, charmé par sa bravoure, lui accorde

sa faveur et passe treize jours avec elle :

Quand Alexandre fut de retour en Hyrcanie, la reine des Amazones vint le trouver. Elle se
nommait Thalestris et régnait sur le pays qui s’étend entre le Phase et le Thermodon. Elle
¢était d’une beauté et d’une force physique exceptionnelles, et son peuple I’admirait également
pour sa bravoure. Elle avait laissé le gros de son armée aux frontiéres de I’Hyrcanie pour se
présenter avec trois cents Amazones, équipées de leur armement guerrier. Comme le roi,
émerveillé de Iarrivée extraordinaire de ces femmes renommées, s’était enquis auprés de
Thalestris du motif de sa visite, elle déclara étre venue pour avoir un enfant. Par ses exploits,
il était en effet le plus brave de tous les hommes tandis qu’elle-méme 1’emportait sur le reste
des femmes par sa force et sa bravoure. Celui qui naitrait de parents excellents surpasserait
donc vraisemblablement par sa valeur tout le reste de I’humanité. Le roi, charmé, finit par
accueillir favorablement sa requéte et passa treize jours avec elle. Puis il I’honora de riches
présents et la renvoya dans sa patrie*’?.

Mais cette rencontre est contestée par Plutarque et Arrien. Plutarque parle de la
rencontre de la reine Thalestris avec Alexandre. Il cite les cinq auteurs antérieurs qui
affirment la véracité de cette histoire contre les neuf qui la nient*’3. Il décrit avec humour

la suite de I’histoire avec 1’anecdote du roi Lysimaque. En entendant cette histoire de

21 Ibid.
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I’historien Onésicrite, le roi lui demande ou il était au moment de la rencontre. Plutarque
témoigne aussi que probablement une fille d’un roi de la Scythie offerte a Alexandre pour
un pacte d’alliance est confondue avec une Amazone :
C’est 1a que 1’Amazone vint le trouver, au dire de nombreux auteurs, parmi lesquels
Cleitarchos, Polycleitos, Onésicrite, Antigénés et Istros ; mais Aristoboulos, Chares le
Chambellan, Ptolémée, Anticleidés, Phion de Thebes, Philippe de Théangéla, et en outre
Hécatée d’Erétrue, Philippe de Chalcis et Douris de Samos disent que c’est la pure
invention. Alexandre semble témoigner en faveur de ces derniers : en effet, dans une lettre

adressée a Antipatros, ou il fait un récit circonstancié de tout ce qui s’était passé, il écrit
que le roi des Scythes lui offrit sa fille en mariage, mais il ne parle pas de I’ Amazone?™,

Arrien, historien romain et auteur de I’ Histoire d’Alexandre (V11 4) témoigne que
le satrape de Médie nommé Atropates a offert cent femmes a Alexandre parmi lesquelles
figurent les Amazones. Aprés avoir proposé¢ une caractéristique descriptive des
Amazones, I’historien romain exprime son scepticisme vis-a-vis de I’histoire. Bien que
d’illustres auteurs aient déja parlé des Amazones, a ses yeux il est peu probable qu’une
race de femmes guerriéres indépendantes puisse exister. Pour Arrien, le satrape a

probablement proposé au roi des femmes barbares habillées telles des Amazones :

Drailleurs, je ne pense pas que la race des Amazones existait encore a cette époque et, méme
avant I’époque d’Alexandre, Xénophon n’en fait aucunement mention, alors qu’il mentionne
les peuples du Phase, de Colchide, et d’autres peuples barbares que les Grecs ont rencontrés
en partant de Trapézonte, ou avant d’y arriver, dans une région ou ils auraient également
rencontré des Amazones, si les Amazones avaient encore existé. Et méme, personnellement,
il me semble invraisemblable qu’une telle race de femmes ait tout simplement existé, bien
qu’elles aient été souvent célébrées, et par des auteurs si estimés?”>.

La tradition des romans d’Alexandre, existant jusque maintenant sous une forme
semi-historique, prend un aspect romantique avec L Histoire d’Alexandre de Quinte-
Curce (I siecle apr. J.-C). L’auteur présente la rencontre de Thalestris et d’Alexandre en
Hyrcanie. La reine y arrive pour retrouver Alexandre dans un but bien particulier : elle
veut avoir un enfant du roi. Accompagnée de trois cent femmes et désireuse de voir
Alexandre, la souveraine arrive au camp. Tenant dans le bras deux lances, habillée d’une
robe descendant jusqu’aux genoux qui ne couvre pas le sein gauche, Thalestris saute de
son cheval. Elle est de grande taille. La petite taille de I’empereur macédonien décoit la
reine, car « tous les Barbares, respectent une taille majestueuse, et ils croient que, seuls,
sont capables de grandes actions ceux qui doivent a un bienfait de la nature une prestance

rare?’® ». Malgré sa déception, la reine demande au roi de s’unir avec elle ; celui-ci lui
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demande de s’allier pour combattre, mais elle refuse sous le prétexte d’avoir laissé son
royaume sans surveillance. Elle obtient en fin de compte I’accord du roi et passe treize
jours avec lui.

Le récit devenu céleébre dans I’Antiquité tardive et au Moyen-age, répandu en
Europe et en Asie et qui a engendré toute une postériorité littéraire?’’ demeure le Roman
d’Alexandre. Roman écrit sous une forme épistolaire, composé probablement entre II1°
siecle av. J.-C. et III¢ siécle apr. J.-C. par un pseudo-auteur est attribué a Callisthéne, un

des compagnons d’Alexandre®’®

et historiographe « médiocre », selon 1’expression de
Merkelbach?”. Bien que I’auteur soit qualifié d’historien, son texte se compose en partie
d’épisodes miraculeux. Le récit est devenu tant célébre au Moyen-Age qu’il a atteint

280 5, La raison de ce

«une sphéere de diffusion plus vaste encore que celle de la Bible
succés est liée « a la baisse du niveau intellectuel au Moyen-Age, aux éléments mystiques
qui demeurent encore dans le récit pourtant “rationalisé¢” du Pseudo-Callisthéne, a

281 5, 11 faut bien insister sur la notion de la nature du récit

I’aspect mythique d’ Alexandre
considérée comme rationnelle, bien que le récit mette en ceuvre 1’usage de la sorcellerie
comme dans la naissance d’Alexandre, le fils du dernier pharaon égyptien et magicien
Nectanébo. Lorsque Philippe est parti en guerre, Olympias invite le magicien égyptien
dans son palais car elle avait entendu parler de lui. Nectanébo, charmé par la beauté de la
reine, la désire et a I’aide de sa ruse et de la sorcellerie, il réussit a assouvir son désir.
Pour cela, il fait ainsi : Nectanebo avec les herbes du désert et une poupée en forme de
femme (avec le nom d’Olympias écrit dessus) va prononcer des mots de sorcellerie et va
envoyer un réve a la reine dans lequel le dieu Ammon, apparu dans sa chambre sous la
forme d’un serpent, dit a la reine qu’elle aura un enfant de lui. Déguisé en serpent,
Nectanébo s’unit a Olympias. Alexandre est donc né de cette union, mais il grandit dans
la cour grecque de Philippe II et se présente comme un véritable macédonien : il
assassinera son pere biologique égyptien qui est un signe, pour nous, de son refus
d’accepter d’autre origine que grecque. A 1’age de dix-huit ans, il accéde au trone et, plus
tard, il commence ses préparatifs pour la conquéte de I’ Asie. Il livre bataille contre les

Perses, vainc le roi Darius le Grand, devient ainsi le maitre de I’Empire. Il affronte ensuite

277 Voir George Cary, The Medieval Alexander, Cambridge, University Press, 1956, p. 9-59.

278 Paul Pédech, Historiens compagnons d’Alexandre : Callisthéne, Onésicrite, Néarque, Ptolémée, Aristobule, Paris,
Les Belles Lettres, 1984, p. 15-16.

279 Emile Feuillatre, « Sur la Vie d’Alexandre du Pseudo-Callisthéne », Revue des Etudes Grecques, vol. 69, n® 324,

1956, p. 199, disponible sur http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/reg_0035-
2039 1956 num 69 324 3433 [consulté le 18 mai 2021].

280 Ibid.

281 Ibid., p. 201.
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le roi indien Porus et sort victorieux de la guerre. Ce sera son dernier combat avant de se
lancer dans un voyage pour découvrir le Nouveau Monde soumis a son autorité, jusqu’a
présent inconnu. Alexandre atteint I’inconnaissable et est prét a révéler le mystere des
habitants de la terre. Durant ce voyage, Alexandre rencontre des créatures merveilleuses,
étranges et monstrueuses parmi lesquelles se trouvent les Amazones, les femmes capables
de combattre son armée, mais qui obéissent en fin de compte a son ordre.

Quant a la rencontre avec les Amazones, elles dévoilent elles-mémes leur nature
par une lettre qu’elles adressent au roi grec en réponse a sa demande d’accepter de lui
faire visiter leur royaume. Elles y racontent leurs meeurs et coutumes qui s’observent dans
une zone close entourée du fleuve Amazonique®®. Elles ne franchissent cette zone qu’une
fois par an lors d’une cérémonie annuelle de sacrifice. Elles se vétent d’habits ornés, sont
équipées d’armes de guerre, notamment de haches en argent’®*. L’auteur indique le
nombre précis de guerrieres (deux cent soixante-dix mille) de la cour ainsi que celui de
I’armée (vingt mille) ; est-ce une tentative de rationaliser le récit, en insistant sur
I’exactitude du nombre de la population féminine ? Les Amazones sont de belles femmes
d’une grande taille, d’une intelligence et d’une perspicacité redoutables d’apres la lettre

284 A part cette simple récitation descriptive des

d’Alexandre a sa mere Olympias
Amazones, aucun autre événement ou exploit de ces figures belliqueuses n’est relaté, non
plus la caractéristique emblématique des Amazones — le sein mutilé.

Cette tradition d’Alexandre va continuer au I'V€ siécle et se trouve dans L ‘abrége
des Histoires philippiques de Trogue Pompée transmis par Justin. Justin décrit assez

brievement la rencontre : la reine des Amazones est venue chez Alexandre pour avoir un

enfant. Aprés avoir obtenu ce qu’elle souhaitait, elle retourne chez elle :

Par la suite, aprés que Penthésilée eut été tuée et que son armée eut péri, un petit nombre
d’Amazones, celles qui étaient restées dans le royaume, parvinrent a grand peine a se
défendre contre les peuples voisins et & se maintenir jusqu’a I’époque d’Alexandre le Grand.
L’une d’entre elles, la reine Minithya, que I’on appelle encore Thalestris, obtint de partager
sa couche pendant treize jours avec Alexandre afin d’avoir un enfant de lui ; puis, elle périt
peu de temps aprés, et avec elle toute la nation des Amazones®®,

Adrienne Mayor suppose que la rencontre d’Alexandre avec les Amazones lui a été
attribué en suivant les liens de ses prédécesseurs héroiques grecs, une volonté ainsi de le

faire rapprocher de ces héros d’excellence :

282 Le nom du fleuve a été pris de la traduction du Roman d’Alexandre de Pseudo-Callisthéne, op. cit., p. 112.
283 Ibid.

24 Ipid., p. 182.

285 Justin, Abrégé des Histoires philippiques de Trogue Pompée, op. cit., Livre I, 32-33, p. 51.
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How believable is the tale of Alexander and the Amazon who desired to have his child? For
such sensational topic, the story as we have it seems straightforward and unadorned with
dubious or overwrought details, and it does not follow the familiar Greek mythic script of
violence against Amazons. The episode is embedded in a sequence of historical events whose

authenticity is generally accepted. Many ancient historians felt compelled to include this

story: it seemed plausible to enough people to merit preservation and discussion?®®.

Mayor, en supposant que la reine Thalestris existe, revendique deux régions en
particulier d’ou est, selon les auteurs, originaire la reine : I’une est la région montagneuse
au sud-est de la mer Noire, au Pont, en Colchide, en Ibérie et en Albanie (ce qui
correspond aux régions actuelles du nord-est de la Turquie, la Géorgie, 1’ Azerbaidjan, et
I’Arménie) ; la deuxiéme se situe a I’ouest de la mer Caspienne, au nord-ouest de

I’Hyrcanie (le sud de 1’Azerbaidjan, nord de I’Iran, 1’Arménie)*®’.

Ces régions
correspondent au lieu du vécu de notre pocte persan Nezdmi. Est-ce que cette rencontre
légendaire d’Alexandre et des Amazones trouve un écho dans Iskander-nameh de
Nezami ? Est-ce que la région historique de Thalestris a joué un role dans le récit persan ?

C’est ce que nous tenterons de voir dans notre deuxiéme partie du travail.

286 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit, p. 323.
%7 Ibid., p. 324.
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Avec [’étude des textes des auteurs gréco-romains, nous avons pu établir les
caracteéristiques typiques des Amazones, autrement dit les traits attribués ou associés
dans la plupart des récits antiques aux Amazones. Trois des attributs ont particulierement
retenu notre attention. Les Amazones sont tout d’abord des femmes guerrieres, elles sont
ensuite porteuses de |'image des femmes émancipées sur tous les plans : économique,
politique, financier ; et finalement, elles représentent un défi pour une société patriarcale
(et misogyne) telle que la société grecque. Ces images amazoniennes sont construites
suivant une réflexion et contiennent un but bien précis : elles sont destinées aux femmes
grecques pour les inciter a s ’abstenir du pouvoir et a éviter ainsi de subir le méme destin
tragique des Amazones. Ceci nous amene a notre réflexion que cette image fait resurgir
la peur des hommes du pouvoir féminin, des femmes capables de combattre, car il existe
de reelles guerrieres dans la société nomade de la Scythie. C’est justement la rencontre
entre les Scythes et les Grecs qui ont fait resurgir a la surface la phobie des hommes

grecs et représenter les Amazones en tant qu’étres barbares si cruels, si violents.

4.1. Le mythe amazonien au service de la civilisation masculine

« Pourquoi courir a la cruelle mélée ? Vous révez de
guerroyer, malheureuses, et n’avez jamais connu les
travaux de la guerre ! Novices, vous révez I’impossible !
Pourquoi cette témérité ? [...] Tous les humains certes
ont commune origine ; mais a chacun sa besogne : la
besogne n’est-elle pas mieux faite, quand un esprit averti
mene le travail ? Renoncez donc aux clameurs des
combats pour vous remettre au meétier dans vos
appartements. Laissez aux hommes de chez nous le soin
de la guerre. »

Quintus de Smyrne, La suite d’Homere, chant I,
Penthésilée, 460-470.

L’¢loge que les Grecs témoignent pour les Amazones ne sert en fin de compte qu’a
souligner la perfection et la supériorité grecque. La représentation, toute séduisante des
Amazones, donnée tout au début des textes antiques s’étiole au gré des récits : ces femmes
superbes perdent toutes leurs qualités, héroiques, guerriéres, insoumises, aux cotés des
hommes (des héros) grecs. Le désir de mettre 1’accent sur les exploits grecs va atténuer
immédiatement ceux des Amazones. Malgré le fait que les auteurs nomment les

Amazones « une grande nation », elles ne sont qu’une « simple race de femmes?®® » a
9

288 Philostrate de Lemnos, Les Héroiques, trad. par Jean Frangois Boissonade de Fontarabie, 1806.
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coté des héros grecs. Ceux-ci dépassent certainement ces guerrieéres, et ils sortent toujours
victorieux des combats entrepris contre elles.

Tyrrell expose 1’idée que le matriarcat (dans le systéme amazonien entre autres) est
utilisé pour souligner les valeurs du patriarcat dans la Gréce classique : «[...] in the
classical period matriarchy functioned as a tool for thinking, explaining, and validating
patriarchal customs, institutions, and values by postulating the absurdities and horrors of
its opposite?®® ».

Vernant signale que « [d]ans une civilisation masculine comme celle de Grece, la
femme est normalement envisagée du point de vue de I’homme*° ». Du méme avis,
Proulx note que la « littérature parle beaucoup des femmes, qui deviennent objets des
discours masculins en divers domaines. Or, bien que la réelle condition féminine, ces
textes reflétent la pensée, 1’opinion, les préjugés, les fantasmes et la direction du regard
de leurs auteurs, les hommes®’! ». De la méme maniére, les Amazones doivent étre
¢tudiées du point de vue masculin grec et les interprétations qui en découlent devront étre
percues également a partir de cette perspective, car « le peu que nous savons de ce monde
nous est transmis par le témoignage des hommes. Nous n’avons donc pas accés a la parole
des femmes de la Gréce ancienne. Tout est relayé par le regard masculin et par la parole
des méles®*? ».

Les Grecs se servent du mythe des Amazones pour exposer le danger du pouvoir
féminin qui peut mettre le monde en désordre. C’est pourquoi le mythe des Amazones est
« a source of instruction?”? ». La figure de I’Amazone est utilisée pour démontrer aux
femmes (surtout grecques) qu’il ne faut aucunement suivre leur voie. Les femmes ne sont
pas destinées a gouverner, elles sont destinées a donner naissance aux enfants et étre un
appui pour leur mari. Il faut accepter ce destin procuré par la nature et ne jamais tenter
s’y opposer. Dans le cas contraire, la fin est connue : le sort des Amazones. C’est bien ce

que démontre Carlier-Détienne :

Sans doute les histoires d’Amazones ont-elles pour fonction de montrer du doigt la
monstruosité d’une société inversant les valeurs males : a plus d’une reprise, ’accent est mis
sur le caractére aberrant, cruel, barbare, d’une telle société. Comme si en racontant ces
histoires, les hommes — car ce sont bien eux qui racontent ou du moins qui écrivent —
voulaient mettre en garde tant eux-mémes que leurs dociles compagnes contre tout

289 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, op. cit., p. 28.

290 Jean-Pierre Vernant, Le mythe et la pensée chez les Grecs. Etudes de psychologie historique, Paris, La Découverte,
1996, p. 170.

291 Geneviéve Proulx, Femmes et féminin chez les historiens grecs anciens, op. cit., p. 3.

292 Frangoise Frontisi-Ducroux, « Idéaux féminins : le cas de la Gréce ancienne », Topique. L Esprit du temps, n° 82,
2003/1, p. 112.

293 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, op. cit., p. 1.
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commencement de rébellion contre 1’ordre male. Comme si dire I’envers de cet ordre, ¢’était
en garantir plus sirement la pérennité®**,

Boulogne soutient également cette idée en partant du méme constat :

la mythologie plonge ses racines dans la vie psychologique la plus cachée des individus,
laquelle est faite de désirs, mais également de peurs, toutes passions qui mettent en
mouvement l’imagination a partir d’expériences vécues plus ou moins traumatisantes,

angoissantes et paralysantes ou au contraire stimulantes®> [...].

Le chercheur essaie de justifier I’idée que 1’image monstrueuse des Amazones
provient de la phobie suscitée par le risque des femmes d’échapper au pouvoir masculin
et de prendre le pouvoir. Il propose de voir dans le mythe « I’expression d’une hantise
masculine face a ’altérité¢ d’un sexe dont les hommes dépendent pour la perpétuation de
’espéce a savoir la crainte que les femmes n’échappent a leur contr6le?”® ».

Lissarrague et Schmidt rejoignent la méme idée, a savoir que toutes les inventions

des histoires des femmes exercant un certain pouvoir visent sans doute a souligner

I’infériorité et I’incapacité des femmes a réaliser ces missions :

L’opposition binaire entre un ¢lément féminin qui serait du c6t¢ du monde sauvage et un
¢élément masculin incarnant la culture traverse toute la civilisation antique, et la dépréciation
des femmes est & I’ceuvre dans tous les types de sources, avec de nombreuses nuances qu’il
est impossible de rappeler ici. C’est donc dans le cadre d’un discours tres construit et tres
systématique de I’infériorité et de 1’incapacité féminine qu’il convient de situer les textes et
les images qui mettent en scéne, qui inventent des situations ou les femmes semblent jouer
un certain r6le, voire exercer un pouvoir. Telles les Amazones®’.

Proulx dans son étude Femmes et féeminin chez les historiens grecs, aprés avoir
analysé la représentation des femmes grecques et romaines et leur évolution chez les
historiens antiques, conclut que :

Faiblesse, lacheté, soumission, débauche, mollesse, démesure, irrationalité, ignorance, voila

les résumées les principales caractéristiques associées au féminin dans le discours des

historiens grecs. Il est clair que ces jugements font bel et bien du « féminin » une figure

d’altérité qui agit, dans I’écriture de ’histoire, a titre de repoussoir?®s,

Les femmes et le féminin dans le monde grec n’ont connu que de la dépréciation de
la part des auteurs masculins. Proulx soutient la méme idée du danger du pouvoir féminin,
considéré comme un acte contre-nature. Or, le mythe qui dessine la monstruosité¢ du

pouvoir féminin a un but moral, « il prévient autant les hommes que les femmes du danger

294 Jeannie Carlier-Détienne, « Les Amazones font la guerre et I’amour », op. cit., p. 29.

295 Jacques Boulogne, « Sauromates et Amazones. Ethnologie et médecine », in Jacques Boulogne, Didier
Devauchellen Myriam Hecquet (éds.), Amazones et déesses guerriéres, op. cit., p. 27.

296 Ibid.

297 Frangois Lissarrague, Pauline Schmidt, « Amazones, entre peur et réve », op. cit., p. 50.

298 Geneviéve Proulx, Femmes et féminin chez les historiens grecs, op. cit., p. 217.
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que représente le refus de sa propre “nature” et de sa condition, ¢’est-a-dire, dans le cas

des femmes, le refus du mariage et de la soumission a 1’autorité des hommes®® ».

4.2. De I’(im)mobilité féminine

Froids, chaleurs, voyages, guerres, le corps de I’homme et
son ame ont été mis en état de tout supporter, et la divinité
I’a chargé pour cela des travaux du dehors ; quant a la
femme, en lui donnant une plus faible complexion, la
divinité me semble avoir voulu la restreindre aux travaux de
I’intérieur.

Xénophon, Economique, Chap. VII, 22-23.

Evoqué précédemment, la société hellénique avait peur du pouvoir féminin. La raison a
cette phobie se trouve, selon nous, dans le contact des Grecs avec les nomades ou les
femmes exercent les mémes métiers que les hommes. La société sédentaire de la Grece
antique fait face a la société nomade des Scythes. Situés aux antipodes de la société
grecque, les nomades avec leur mode de vie mobile mettent en évidence la différence
subsistant surtout dans le rapport masculin-féminin. Ce contact amplifie en quelque sorte
la ségrégation sexuelle implantée dans la société de la Gréce antique. Or, le systéme social
est bien divisé en deux : les femmes au foyer et les hommes en guerre.

Si on évoque le sujet des femmes dans la Gréce antique, selon Aristote, la femme

est considérée comme étant inférieure a I’homme, définie déja par la nature :

La nature a créé un sexe fort et un sexe faible, de sorte que 1’un soit plus apte a se tenir sur
les gardes a cause de sa tendance a la crainte, et que I’autre en raison de sa virilité soit plus
capable de repousser 1’agresseur ; que 1’un puisse apporter les biens du dehors, que 1’autre
veille sur ce qui est a la maison ; et dans la répartition du travail, I’un est plus apte & mener
une vie sédentaire et manque de force pour les occupations du dehors tandis que ’autre,
moins fait pour la tranquillité, trouve 1’épanouissement de sa santé¢ dans le mouvement qu’il

se donne®®.

Pour Aristote, la fonction primordiale de la femme reste le domestique, elle doit se
charger de veiller a tout ce qui correspond a I’intérieur de la maison : les taches
domestiques, 1’éducation des enfants, la nourriture. Elle est « la maitresse de I’oikos, et
sa “vertu”, différente de celle de ’homme, ne saurait en aucun cas lui permettre d’avoir

quelque activité dans la cité**! ».

29 bid., p. 226.
300 Aristote, Economique, op. cit., 4, p. 9.
301 Claude Mossé, La femme dans la Gréce antique, op. cit., p. 134.
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Aristote dans sa Politique s’appuie tout d’abord sur la notion de la cité qui « se
compose de familles*® ». Le bon gouvernement de famille permet le bon gouvernement

de la cité. L’homme est le chef de famille puisque « le male est plus apte au gouvernement

303

que la femelle’® ». En analysant le propos des personnes qui sont par nature gouvernés

et gouvernants dans I’administration domestique, Aristote expose que chacun posseéde des

3045 Tlen va

vertus différentes, a savoir, I’un en a « rationnelle », 1’autre « irrationnelle
de méme pour les vertus morales, « mais ce n’est pas la méme forme de tempérance qui
appartient a la femme et a I’homme’® ». Pour I’auteur, il existe deux types de
gouvernements, celui de I’esclave et celui ce qu’il appelle « gouvernement domestique »,
¢’est-a-dire, « le gouvernement des enfants, d’une femme et de toute la maison®*® ». Et
I’homme pour sa part, répond pour la culture tandis que la femme pour la nature. De ce
fait, dans le domaine de I’humanité, la culture prévaut par sa valeur la reproduction, et
donc il est « dans I’ordre de la nature » qu’une femme soit inférieure a I’homme3?’. Elle
est gérante du foyer. La tache principale de la femme consiste a donner naissances et a
¢lever les héritiers de la famille. Il est de nature chez les Grecs que la femme est destinée
a la reproduction. Cette idée d’évoquer la division des sexes qui est « dans ’ordre des

choses » ne se limite certainement pas a la sphére sociale, nous fait remarquer Bourdieu,

mais s’étend bien au-dela :

La division entre les sexes parait étre « dans I’ordre des choses », comme on dit parfois pour
parler de ce qui est normal, naturel, au point d’en étre inévitable : elle est présente a la fois,
a 1’état objectivé, dans les choses (dans la maison par exemple, dont toutes les parties sont
« sexuées »), dans tout le monde social et, a 1’état incorporé, dans les corps, dans les habitus

des agents, fonctionnant comme systémes de schémes de perception, de pensée et d’action’®®,

La division entre les sexes s’applique non uniquement au milieu social, mais aussi
dans la pensée, dans I’action et dans la perception. Le statut de la femme de la Gréce

antique de ce point de vue est un exemple flagrant qui démontre justement la perception

302 Aristote, Politique, Livre 1, texte établi et traduit par Jean Aubonnet, Paris, Les Belles Lettres, 1968, p. 381.

303 Ibid., p. 397.

304 Ibid., p. 399.

305 Ibid.

306 Ibid., p. 452.

307 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, op. cit., p. XV: « Itis given than women’s bodies
are more devoted to the reproduction of the species than those of men, and that women are engaged in activities having
to do with reproduction — whether pregnancy, nursing, or menstruation — most of their adult lives. One impetus to
Greek mythmaking founded on these data is a sexual polarization in which the male pole stands for culture and the
female pole for nature. Whatever is valued in any area of human concern is defined as culture and thus male, superior,
and normal — that is, “the order of things”. Nature denotes whatever is not valued by men, and, being judged inferior,
abnormal, chaotic, is identified with men’s opposite, women. »

308 Pierre Bourdieu, « La construction sociale des corps », in La domination masculine, Paris, Seuil, 1998, p. 14.
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envers elle de son opposé — ’homme grec. Mossé précise que la femme athénienne

pourrait étre juridiquement définie comme étant « une éternelle mineure » :

Si I’on cherche a définir juridiquement le statut de la femme athénienne, le premier mot qui
vient a I’esprit est celui de « mineure ». La femme athénienne en effet est une éternelle
mineure, et cette minorité s’affirme dans la nécessité pour elle d’avoir toute sa vie un tuteur,
un kurios, son pére d’abord, puis son époux, et si celui-ci meurt avant elle, son fils ou, el
I’absence de son fils, son plus proche parent. L’idée d’une femme célibataire, indépendante
et gérant ses propres biens est inconcevable’®.

La société hellénique de 1’ Antiquité nous dévoile donc la femme définie comme
une « mineure » sur les plans politique, économique et sociale. Les femmes ne sont pas
autorisées a jouer certains rdles (comme voter, par exemple) dans les prises de décision
dans la sphére politique et administrative. Elles sont en régle générale exclues de la vie
politique de la Gréce antique et occupe une place mineure dans la vie politico-économique

du pays, elles ne participent « théoriquement a rien a la vie de la cité*!?

». Important
encore, méme les décisions les concernant se faisaient a travers un tuteur qu’elles devaient
avoir durant toute leur existence : tout d’abord, elles étaient sous la domination de leur
pere et ensuite de celle de leur mari aprés une union légitime. Dans le cas du décés du
mari, la femme passait sous la supervision de son tuteur ou de son plus proche parent
masculin!!, Tl est important de noter que la femme ne pouvait choisir son futur mari, ¢’est
son tuteur qui le faisait pour elle : « le mariage n’est jamais un libre choix de la part de la
jeune femme, ¢’est entre deux hommes que se décide son sort!2, »

Le role majeur, comme cela a déja été souligné, qu'une femme grecque occupait
est celui de la maison. L’extérieur exige de la force, de I’autonomie, de I’endurance car
il est imprégné de I’inconnu. L’ inconnu implique de I’incertitude, signe d’un danger pour
I’homme. Il faut donc du courage, de 1’entrainement pour affronter cet inconnu. Tandis
que I’intérieur procure de 1’assurance, donc de la protection. C’est a I’Etat de distinguer
les habitants de ces terrains en fonction de leur nature humaine. Or, 1’espéce masculine
se distingue de I’espéce féminine par une aptitude physique et intellectuelle supérieure :
I’homme est plus adapté aux exigences de I’extérieur. La femme, par sa faible nature, est

mieux située a rester a I'intérieur et a réaliser les tiches moins exigeantes. Aussi, il

309 Claude Mossé, La femme dans la Gréce antique, op. cit., p. 51.

319 Guy Achard, La femme a Rome, Paris, Presses Universitaires de France, 1995, « Que sais-je ? », p. 21.
311 Claude Mossé, La femme dans la Gréce antique, op. cit., p. 51.

312 bid,, p. 52.
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convient aux hommes de guerroyer car « la guerre est I’affaire des hommes?!3 », tandis
qu’aux femmes — les étres de I’intérieur — de mettre au monde des futurs combattants®!'“.

Vernant en étudiant la sculpture de Phidias ou celui-ci représente le couple Hermes-
Hestia s’interroge sur le rapport entre ces deux figures et reléve que Hestia représente le
foyer dans la culture grecque. C’est ainsi qu’elle est toujours représentée « immobile a la
maison, sans jamais quitter sa place®!® », le modéle, pour ainsi dire idéal de la femme
grecque. Or, ce foyer, apposé au sol, est un « symbole et gage de fixité, d’immutabilité,
de permanence®!® ». Contrairement a Hestia, Hermés est un voyageur, un messager, un
« médiateur entre les hommes et les dieux?®!” » qui représente ainsi « le mouvement, le
passage, le changement d’état, les transitions, les contacts entre éléments étrangers®!® ».
Errant, changeant, mouvant, Hermés — I’homme — est seul capable d’assurer et d’assumer

les conséquences de cette errance.

Mossé résume la place de la femme dans la cité athénienne :

Vouée exclusivement aux fonctions domestiques, exclue des décisions politiques, inférieure
a I’homme tant sur le plan moral qu’intellectuel, pourvue de vices spécifiquement féminins
comme la ruse, le mensonge, I’ivrognerie, une sensualité exacerbée, telle apparait la femme
grecque a travers la poésie, le théatre, le discours politique ou judiciaire. Seules quelques
voix isolées se font parfois entendre, non pour défendre, mais pour lui reconnaitre certaines
qualités qui pourraient étre utiles a la communauté, pour rappeler que les femmes constituent

aprés tout la moitié de la cité, et qu’on ne saurait sans danger négliger cette réalité>!°,

Percues non pas comme un sujet, mais un «objet» de la procréation et
I’« élément » nourricier, les créatures féminines font 1’objet de la sous-estimation de la
part des étres dominants.

Concernant le role des femmes dans la Rome antique, car certains des auteurs de
notre corpus se situent a 1’époque romaine, Achard**° nous dessine le portrait semblable
a celui des Grecques ou les femmes sont souvent présentées comme un « objet de 1’étre
masculin » : la fille est « une res mancipi, un “objet que I’on possede” » et la fiancée
définie comme « sponse — ’objet d’un contrat®?! ». Dés le jeune age, la femme est tenue

d’apprendre « a tenir une maison et a exécuter des taches domestiques®?? ». Le mariage

313 Aristophane, Lysistrata, texte établi par Victor Coulon, trad. par Hilaire Van Daele, 5¢ édition revue et corrigée,
Paris, Les Belles lettres, 1958, 519-520.

314 Pascal Payen, « Femmes en guerre : peu de mots, des actes ? », op. cit., p. 34.
315 Jean-Pierre Vernant, Le mythe et la pensée chez les Grecs, op. cit., p. 157.

316 Ibid.

7 Ibid., p. 158.

318 Ihid., p. 157.

319 Claude Mossé, La femme dans la Gréce antique, op. cit., p. 136.

320 Guy Achard, La femme a Rome, op. cit.

21 Ibid., p. 8-9.

22 Ihid., p. 8.
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s’effectue avec 1’accord des péres des deux familles. Le réle de la femme au niveau
familial se limite a exécuter les tiches ménageres, elle ne dispose d’aucun droit et dépend
dans tous les cas des hommes de sa famille, de son pére, de son mari ou de son plus proche

agnat, « elle n’existe que par eux*?® ». C’est 2 ’homme que tous les points se fixent :

Ainsi & Rome ’homme est la référence fondamentale : toutes les réflexions sur la nature
humaine se font par rapport a lui. Il est I’expression de la généralité, quand la femme est celle
de la sexualité, de la maternité. La femme est toujours définie dans les textes par rapport a
son pére, a son mari, a ses fils : elle n’existe que par eux*?.

Méme en termes de punition, en cas de violation des regles de la société comme
notamment 1’infidélité¢ des couples lorsque I’épouse est infidele, il convient de la punir
séverement dans la société grecque et romaine. La femme adultére peut étre périe,
répudiée ou confisquée de don. Mais si ’homme commet cette faute, il n’est ni répudié
ni puni®?>,

Selon Tyrrell, d’un point de vue physiologique et mental, dans la société hellénique
la femme a des éléments positifs et négatifs. Les éléments positifs sont sa fertilité, sa
capacité a donner naissance a un garcon et aussi celle de protéger son mari. L’élément
négatif se trouve dans le souhait de la femme de vivre pour son propre plaisir et ses

objectifs :

Woman is divided into positive and negative elements on a physical and a mental plane. The
positive elements, here called the feminine, are defined as her fertility in producing a son and
heir and her protection of her husband’s household. [...] the negative side of the construct

Woman, the female pole, represents in fact no more than the capacity of women to act on

their own for their own pleasure and purposes>2°.

Quel est donc I’image d’une femme idéale ? D’apres les constations des chercheurs
cités ci-dessus, d’une manicre générale, il est préférable qu’une femme soit habile aux
travaux domestiques, vierge, fidéle a son mari, bonne reproductrice et soumise a son
« tuteur ». Observons alors I’image d’une Amazone qui est aussi de I’espeéce féminine.
Une femme amazone vit sans mari, il n’y a donc pas de domination masculine, donc pas
de tuteur, ce qui revendique 1’ignorance totale de I’idée de soumission aux males. Elles
participent activement a la vie politique, toutes les décisions sont prises par elles, elles
assurent le gouvernement et I’administration de leur Etat. Les hommes y sont des
« mineurs » : ils s’occupent des travaux dits féminins de la société grecque (« elle se

donna le nom de fille d’Arés et assigna en revanche aux hommes les traitements de la

323 [bid, p. 19.
24 [bid., p. 22.
25 Ibid., p. 17.
326 William Blake Tyrrell, Amazons. A Study in Athenian Mythmaking, op. cit., p. XVL
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laine et les travaux domestiques des femmes*?’

»). Le role des hommes et des femmes est
renversé : les femmes font la guerre, les hommes réalisent des taches domestiques.
Suivant les conceptions de la société grecque, la guerre et la politique constituent

I’apanage des hommes puisqu’elles « déterminent le sort des cités®?8

», c€ sont
uniquement les hommes qui se révelent capables de réaliser ce sort. La société
amazonienne a désapprouvé cette conception et a prouvé le contraire : les femmes
possedent les mémes capacités que les hommes, elles peuvent donc, sans aucun recours
au masculin, réaliser ce devoir. Elles parviennent a survivre jusqu’a [’époque
d’Alexandre : il les croise lors de son voyage en Orient®?°,

En fin de compte, la ségrégation des taches entre les hommes et les femmes tourne
autour de la question de la mobilité. L enfermement s’associe avec I’immobilité et la
liberté avec la mobilité : les femmes, immobiles, en restant cloitrées a 1’intérieur de la
maison ; les hommes, mobiles, sortant de la demeure et partant aux guerres. Une femme
mobile comme le sont les Amazones constitue un danger. En vagabondant, elle obtient la
liberté, celle-ci lui donne confiance en soi, celle-ci, pour sa part, du pouvoir. Les
Amazones ont réussi a ne plus étre immobilisées au foyer, leur maison est 1’extérieur.
Que dit-on surtout des femmes nomades, les assimilées des Amazones, qui sont par nature
obligé de se mouvoir constamment, sont-elles par nature plus libres que les femmes

sédentaires ? Pour les auteurs grecs, cette mobilit¢ féminine pourrait représenter un

danger.

4.3. Les femmes nomades : la cause de la crainte ?

Un homme sans cheval, disaient-ils, n’est pas plus qu'un
oiseau sans ailes.

Le livre des héros : légendes sur les Nartes, trad. Georges
Dumézil, Paris, France, Gallimard, 1965, p. 84.

Pour comprendre la raison pour laquelle les Grecs pergoivent un danger dans I’Etat
amazonien, il faut se plonger sur le contexte socio-culturel de la naissance du mythe

comme Blok nous signale : «culture consists of the ways in which the world is

327 Diodore de Sicile, Bibliothéque historique, Livre 11, op. cit., p. 79.

328 Claude Mossé, Femme dans la Gréce antique, op. cit., p. 139.
329 Cf. 1a premiére partie, 3.2. Les Amazones face aux héros grecs : la civilisation grecque en défi ?
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understood and interpreted in word and image®*® ». Et le mythe qui se transmet dans la
plupart des cas par les textes et les images, « forms a part of the culture of a people®3! »,
et il évolue ensemble avec la culture. Le mythe doit donc étre étudié en lien avec la
culture. La représentation que les Amazones méritent chez les auteurs antiques nous
démontre la culture dans laquelle évoluent ses auteurs. Or, comme le démontre Hartog,
le mythe des Amazones se construit sur le principe d’inversion qui est « une maniere de
transcrire 1’altérité, en la rendant aisée a appréhender dans le monde ou I’on raconte, mais
il peut aussi fonctionner comme principe heuristique : il permet de comprendre, de rendre
compte, de donner sens a une altérité qui sans cela resterait complétement opaque’*? ».
Les auteurs gréco-romains en représentant les Amazones ont traduit I’inverse de leur
société : le systeme gynécocratique amazonien contre le systéme phallocratique grec ; si
les Amazones sont les misandres, les Grecs sont les misogynes ; la communauté grecque
se construit sur le patriarcat, la société amazonienne est sur la matrilinéarité ; les
Amazones barbares contre les Grecs civilisés. Le fait de vouloir transcrire cette altérité a
rendu sans doute les Amazones tres célebres dans le milieu littéraire.

Certes, la mentalité collective et le désir d’instruire les femmes ont joué leur role
dans la représentation monstrueuse des Amazones, mais nous souhaitons mettre en avant
le role que la rencontre entre les Grecs sédentaires et les peuples nomades (Scythes,
Sarmates, Saces, Massagétes, Alains) a joué dans cette représentation. Confrontés a une
société nomade ou les femmes montent a cheval et certaines méme participent aux
combats, les Grecs sont surpris. Pour un Grec sédentaire, il est inconcevable que les
femmes exercent les activités de 1’extérieur telle que la guerre, car elles contredisent alors
aux lois grecques qui consignent les femmes a 1’espace cloturé de I’intérieur.

L’historienne américaine Mayor dans son étude sur les Amazones propose une idée
importante pour notre étude, a savoir que I’origine du mythe des Amazones de I’ Antiquité
pourrait se trouver dans I’image des femmes nomades de la Scythie®*3. Les Grecs ont
rencontré les peuples de cette contrée a partir du VI-VII® siécle. Ils les nommaient les
Scythes et les mentionnaient dans leurs écrits. Toutefois, il est probable que « les Scythes
des Grecs constituaient un mélange de diverses populations, dont les restes des Premiers

Nomades de la région®3* ». Les Scythes sont des peuples nomades immigrant de 1’ Asie

330 Josine Henriétte Blok, The Early Amazons. op. cit., p. 138.
31 Ibid., p. 139.

332 Frangois Hartog, Le miroir d’Hérodote, op. cit., p. 227.

333 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit.

334 Jaroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 38.
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centrale vers les contrées de la mer Noire. Il y a des peuples nomades scythiques d’Europe
(les Cimmériens, Sauromates, Sarmates, Alains) et d’Asie (Saces, Massagétes, Yuezhi),
qualifiés en tant que « civilisation des steppes®*> ». S’appuyant sur plusieurs écrits
antiques3®, Mayor reléve des similarités de descriptions des Amazones et des femmes
nomades de la Scythie : toutes les deux montent a cheval, vont & la chasse et savent
combattre. Les traditions et les coutumes des nomades d’ Asie centrale et de la Mongolie,
conservées jusqu’a nos jours, en apportent des preuves convaincantes. Mais la plus grande
démonstration demeure la contribution de I’archéologie a cette hypothese : un grand
nombre des tombes féminines a armes ont été fouillées sur le territoire de la Scythie
(I’actuel Ukraine, le Caucase, le Kazakhstan, la Russie) qui justifient I’existence réelle
des guerricres. Ces découvertes et le mode de vie nomade a permis a la chercheuse de

conclure :

The greatest number of known warrior women’s graves are found in the northern Black Sea,
the region closest to Greece and strongly associated with Amazons. The archeological
discoveries there and farther east are radically changing scholars’ views of the accounts by
Herodotus and other classical writers. The ancient descriptions of Amazons as fighting
horsewomen of Scythia are now “verified by the proof of rich female graves containing full
sets of weapons and horse trappings®*””.

Une des premiéres découvertes archéologiques des tombes guerriéres a été fouillée
par I’équipe russo-américaine menée par 1’archéologue Davis-Kimball entre 1992-1995.
Le groupe a exhumé 40 tombes féminines qui contenaient des armes et pour certaines des
squelettes féminins qui portaient des blessures de guerre’*®. Dans la globalité, les
découvertes archéologiques des tombes féminines datées du V-IV¢ siecles, retrouvées sur
le territoire de la Scythie — de I’Europe centrale jusqu’en Mongolie, ont témoigné que
37% d’elles contiennent des armes et les squelettes féminins sont marqués par des

blessures de guerre :

Now that modern bioarchaeological methods can determine the sex of skeletons, we know
that in some cemetery populations on the steppes armed females represent as many as 37
percent of the burials. In the Thracian-Scythian region alone, between the Danube and Don
rivers, archeologists have discovered more than 112 graves of women warriors of the fifth
and fourth centuries BC, most of them between 16 and 30 years old>*°.

335 Taroslav Lebedynsky, Les Nomades. Les peuples nomades de la steppe : des origines aux invasions mongoles (IX°
siecle av. J.-C.-XIII° siécle apr. J.-C.), op. cit., p. 15.

336 Adrienne Mayor cite les ceuvres d’Hérodote, Diodore, Strabon, Trogue de Pompée transmis par Justin, Scymnos de
Chio, Ctésias, Pomponius Mela, Pline 1’Ancien et Paul Orose, voir dans Adrienne Mayor, « Who Were the
Amazons ? », The Amazons, op. cit., p. 17-52.

337 Ibid., p. 64.

338 Ibid., p. 73-74.

339 Ibid., p. 63-64.
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Ces recherches archéologiques prennent de 1’ampleur ces derniers temps: de

nombreux articles de presse les évoquent’®. Voici un bref apercu des lieux des

découvertes des tombes féminines a armes, un large territoire allant de la mer Noire a la

Chine, exposés par Mayor>#! :

1) Aunord de la mer Noire, Macédoine, Thrace, steppes sarmates, Caucase

A Vergina (nord de la Gréce), IV® siécle av. J.-C. - peut-étre la tombe de la demi-sceur
d’Alexandre Cynané ;

A Agighiol (Roumanie, 1931) et & Vratsa (Bulgarie, 1965), IV® siécle av. J.-C. : 2
femmes tatouées a armes. L’une d’entre elle avait une écriture « Cotys » (le roi de
Thrace Kotys I (382-359 av. J.-C.).

Bobrytsia (dans le bassin de la riviére Ros, Ukraine, région de Kiev), VI® siecle av. J.-
C. : « la défunte était richement vétue et parée : couvre-chef a ornements géométriques
et zoomorphes, collier a perles en grenat, agate, topaze, cristal de roche, ambre, verre.
Un miroir en bronze a sa gauche, a sa droite les restes d’un carquois en bois et cuir
avec 21 pointes de fleches en bronze, une nourriture rituelle et un couteau étaient au-
dessus de la téte. Elle avait un accompagnateur et la tombe contenait également un
squelette d’un cheval, couché aux pieds de sa cavaliére®* ».

Kholodnyi lar (sur la rive gauche du Tiasmyn, Ukraine, région de Tcherkassy, IV®
siecle av. J.-C.), « les fouilles ont été faites par A.Bobrinskii, la tombe a été déterminée
comme étant “sarmate”. La tombe contenait deux squelettes, celui d’une femme et
d’un jeune homme de 18 ans. La femme vétue d’un riche costume et d’ornements avait
deux grosses boucles d’oreilles en argent, un collier de perles en os et en verre, un
bracelet de bronze. Son mobilier funéraire contenait un miroir de bronze, de la
céramique, un fusaiole en terre cuite, de la nourriture rituelle, un couteau en fer. Elle
¢tait armée de deux lances avec des fers de 56 et 48 cm et d’un carquois en bois et cuir
a décor peint contenant 48 fleches a pointes de bronze, un aiguisoir en pierre carré,
deux couteaux de fer, cinq cailloux interprétés par les fouilleurs comme des “pierres
a lancer” »** ;

Chertomlyk (Ukraine), IV® av. J.-C., 50 tombes ont été retrouvées ;

Pazyryk (Ukraine), IV® siecle av. J.-C., 3 femmes a armes avec 2 enfants ;

Zelenoja kourgane (région Dniepr-Don, Ukraine) : 3 jeunes filles de 10 a 15 ans ;
Bobrica (Ukraine), VI*-VII® siécle av. J.-C.: une femme a été enterrée avec son
cheval ;

Mamai Gora (prés de Velyka Znamianka sur la rive du Dniepr, Ukraine, région de
Zaporijia) : 317 tombes, 5 tombes féminines a armes (surtout de pointes de fleches),
les défuntes avaient entre 22 et 45 ans*** ;

Elizavetovsky (Don, Ukraine), V* av. J.-C., 7 tombes féminines ;

Ternovoye (Don, ukraine), V¢ av. J.-C. ;

Kobiakov (Rostov, Russie, en 1987), une femme sarmate du II° apr. J.-C. ;

Région du Caucase : Semo Awtschala (Géorgie, Thilisi), 3 femmes mortes environ
1000 av. J.-C. de 30-40 ans.

340 Voir Derek Hawkins, « Amazons were long considered a myth. These discoveries show warrior women were real »,
Washington Post, 1 janvier 2020, disponible sur https://www.washingtonpost.com/science/2019/12/31/amazons-were-
long-considered-myth-these-discoveries-show-warrior-women-were-real/ [consulté le 28 janvier 2021]; Tonya
Mosley, « New Russian Gravesite Proves Amazon Warrior Women were Very Much Real », WBUR, 14 janvier 2020,
disponible sur https://amp.wbur.org/hereandnow/2020/01/14/amazon-women-archaeology-myths [consult¢ le 28
janvier 2021].

341 Adrienne Mayor, « Bones: archeology of Amazons », The Amazons, op. cit., p. 63-83. Les descriptions détaillées
de certaines tombes sont données par laroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 42-70.

342 Jaroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 42.

343 Ibid., p. 45.

344 Ibid.
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2) Moyen-Orient et Asie centrale

Ordubad (Azerbaidjan, 1926), IV® si¢cle av. J.-C. : une femme parmi les hommes a
armes ;

Sud d’Ordubad (Iran, a c6té de Tabriz), archéologue Alizera Hejabri-Nobari a trouvé
109 tombes aux armes. Cette région, est de I’Hyrcanie, a été associé avec la reine des
Amazones Thalestris qui a rencontré Alexandre le Grand en 330 av. J.-C. ;
Pokrovka (Russie, région d’Orenbourg 1992-95), expédition menée par Jeannine
Davis-Kimball a fouillé 40 sace/sarmate/scythique tombes. 7 appartiennent aux
femmes. Ces kourganes appartiennent a la période ancienne des Sauromates et
Sarmates (VI°-IV® siecle av. J.-C.). 28 d’entre elles contenaient des miroirs brisés,
des ornements a base de perles de verre et de pierre semi-précieuses, des fusaioles. 5
autres ont livré des « autels » de pierre et de terre cuite et des coquillages, ce qui les
fait présenter comme des sépultures de « prétresses ». 7 contenaient des armes :
pointes de fleches en bronze, épées courtes ou poignards en fer et des pierres a
aiguiser. Les proportions de ces tombes sont les suivantes : 75% - strictement
« féminin » ; 7% - avec les objets attribués a des cultes religieux ; 15% - avec des
armes ; 3% - mélange d’armes et d’« objets de culte »***. 1l est intéressant a noter que
c’était une des tombes devenues connues apres la déclaration de Jeannine Davis-
Kimball qui prétend I’existence des Amazones a travers ces fouilles. Elle a publié¢ un
article intitulé « Warrior Women of the Eurasian Steppes » sous-titré « New evidence
suggests that Tales of Amazon warriors may be more than mere legend**® » ;

« L’Homme d’Or » d’Issyk (Kazakhstan, 1969), V-III° siécle av. J.-C. Le surnom a
été attribué a cette tombe grace a I’extraordinaire richesse de ses vétements « qui n’a
guére d’équivalent que dans les plus belles sépultures scythes d’Europe®’ ». Au
moment de I’excavation de la tombe, il a été jugé, sans examen détaillé
archéologique, que le défunt était du sexe masculin, il a été déterminé en tant que le
guerrier de la tribu Sace, agé de 17-18 ans. Toutefois, certains chercheurs contestent
ce résultat (par exemple, Jeannine Davis-Kimball, 2003*** ; Serguei Aleksandrovich
Iatsenka, 2006**) car la tombe contient des objets et des ornements typiquement
« féminins » : des boucles d’oreilles en or, le miroir, des perles, la cuillére et le bonnet
conique. Entre autres, la tombe contenait une longue épée et une épée courte en or,
une fléche a pointe dorée, un fouet au manche orné, un bol en argent®’ ;

Tillia-Tépé (Afghanistan, 1979), fouille dirigée par V. Sarianidi a découvert 6 tombes
riches des guerriers, dont une d’une femme agée de 30-40 ans, appartenant aux
nomades Yuezhi (I*-III° siécles). La tombe de la femme était munie d’une hache en
fer®!.

3) Altai, plateau de I’Oukok, Sibérie du Sud, Touva, Chine du Nord-Ouest

345 Ibid., p. 54.

Tarim Basin (Chine), une momie tatouge ;

Ak-Alakha (sur le plateau d’Oukok dans le Haut-Altai russe, I’expédition menée par
Natalya Polosmak, 1990) : « un homme agé de 45-50 ans et une jeune fille de 16-17
ans, les deux de type europoide. Les deux défunts étaient vétus et armés de la méme
facon. La jeune fille portait un costume plutdt “masculin” et une coiffure de feutre a
armature de bois, ornée d’animaux sculptés dans du bois et revétus d’une feuille d’or.

346 Jeannine Davis-Kimball, C. Scott Littleton, « Warrior Women of the Eurasian Steppes. New evidence suggests that
Tales of Amazon warriors may be more than mere legend », Archeology, vol. 50, n° 1, janvier-février 1997, p. 44-48.

347

laroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 68.

348 Jeannine Davis-Kimball, Mona Behan, Warrior Women: an Archeologist’s Search for History’s Hidden Heroines,
New York, Warner Books, 2003, 288 p.

349 Cepreit Anexcannposuu Sluenxo, Kocmiom Opeeneii Eepasuu [Costume de [’ancienne Eurasie], Mocksa,
Bocrounas JIutepatypa, 2006, 664 p.

350 Jaroslav Lebedynsky, Les Amazones, op. cit., p. 68.

351 Ibid., p. 70.
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4) Les

Elle avait un pic de guerre, un arc et un carquois contenant des fleches a pointe d’os
et un poignard glissé¢ dans un fourreau de bois polylobé. Ces dernicres étaient en
position de port réel : le poignard le long de la cuisse droite, et I’arc et le carquois du
coté gauche®? » ;

Touva (Sibérie, dirigée par Eileen Murphy, 1994-1998), 800 défuntes (hommes,
femmes, enfants), III°-11° siécle av. J.-C.

Amazones Sarmates en Grande-Bretagne romaine

Brougham, Cumbria (nord-est d’Angleterre, 1966 par Hilary Cool), 120 des corps
incinérés, de la période 200-300 av. J.-C. Les squelettes ont été analysées pendant
plus 30 ans. Les tombes appartenaient aux Sarmates de la région Danube.

Nous pouvons compléter cette liste avec les autres découvertes mentionnées par

Lebedynsky, classifié selon 1’appartenance des défunts aux peuples scythiques. Les voici

en résumeé

1) Les

2) Les

352 Ibid., p. 67.
353 Ibid., p. 41.
354 Ibid., p. 42.

355 Ibid., p. 44
356 Ibid,

357 Ibid., p. 52.
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tombes féminines (scythiques) a armes :

Repiakhouvata Mohyla (sur le Dnepr moyen, Ukraine, région de Tcherkassy, VI°
siécle av. J.-C.) : la tombe de la femme contient un carquois avec 92 fléches, un long
fer de lance, posés a coté de ses pieds. Elle a un « accompagnateur » (un homme ou
une femme, le sexe n’est pas déterminé)*> ;

Szentes-Vekerzug (sur la rive orientale de la Tisza, au nord de Szeged): 150
sépultures de tombes masculines et féminines, les tombes masculines sont moins
nombreuses. Les équipements déposés dans les tombes sont différents : les hommes
ont le plus souvent une lance (et un couteau), les femmes des fleches®* ;
Kapoulivka (Ukraine, région de Dnipropetrovs’k, V°-IV® si¢cle). 2 tombes
contenaient une lance, une javeline plus 1égére a pointe de fer (déposée a droite du
corps), un carquois avec 52 fléches a pointes en bronze (déposé au-dessus de la téte
pour la premiére tombe et a la hauteur du genou gauche pour la deuxiéme tombe)*> ;
Akkermen (Ukraine, région de Zaporijia) : la tombe contenait un bracelet, perles,
miroir en bronze, fusaiole, un couteau a manche d’os, le carquois avec 20 fléches,
deux lances posées a gauche, des lamelles de fer provenant d’une ceinture large. Un
fait intéressant : « le squelette présente des traces de blessures, infligées par des
tranchants (coups de taille) et des pointes d’armes blanches ; une pointe de fleche en

bronze était fichée dans un genou™® ».

tombes féminines sarmates a armes :

Metchei-Sai (Russie, région d’Orenbourg) : contient dix inhumations datées des V*-
IV®siecle av. J.-C., dont celles de deux femmes (une jeune et une plus agée). La jeune
femme avait son carquois de cuir avec 95 fléches a pointes de bronze. 3 objets
curieux : un petit récipient fait d’une carapace de tortue, un instrument a cordes, un
miroir de bronze d’origine indienne. Elle portait un collier en or, des bracelets
d’argent, et quatre grosses perles en cornaline et en verre. La tombe de la femme
agée contenait un collier, des bracelets en bronze, un ornement avec une perle de
verre, un récipient en carapace de tortue, miroir de bronze, des fléches avec les

pointes de bronze d’un modéle différent, de forme cylindrique®’ ;



Les tombes
[ ]

Ipatovo (Russie, territoire de Stavropol, environ 300 ans av. J.-C.) : la femme adulte
avait la jambe gauche fléchie ;

Pavlodol’skaia (Russie, Ossétie du Nord — Alanie) : un homme et une femme sont
inhumés avec diverses armes : 1’épée courte appartient a I’homme, entre les deux
corps se plagait 21 pointes de fleches en bronze a douille, un « aiguisoir » appartenant
a la femme®® ;

Alitoub (Russie, région de Rostov, II° ou I* siécle av. J.-C.) : la tombe féminine
contenait des pointes de fléches en fer a douille®”’ ;

Noviy (entre les riviéres Sal et Manytch, Russie, région de Rostov) : 137 kourganes,
phases ancienne et moyenne. Pas de découvertes de tombes féminines a armes. Les
pointes de fléches en petit nombre (3 ou 4) et des épées ont ¢té trouvées dans les
tombes des femmes mais ces femmes étaient accompagnées par les enfants** ;
Novotcherkassk (cimetiére Zapadenskii) : sépulture d’une femme dgée de 30-35 ans,
inhumé avec un poignard long de 31 cm, une lame de couteau en fer, longue de 14,5
cm, une boucle de ceinture ovale, un récipient de bois orné®®! ;

Kobiakovo (Russie, région de Rostov, la fin du I° ou II° siécle, phase sarmate tardive,
« premiers Alains ») : la défunte dgée de 25-30 ans. Richement vétue, elle avait eu le

crane artificiellement modelé dans la petite enfance*®.

féminines saco-massagete de I’époque :

Arjan-2, tombe n° 5 (Russie, Touva, fin du VII® si¢cle av. J.-C.) : une chambre
funéraire contenant deux corps, un homme agé de 50-55 ans, une femme agée de 30-
35 ans. Les deux étaient richement habillés. Au long de la cuisse droite de la femme
un poignard a été placé®® ;

Arjan-2, tombe n° 22 contenait une femme agée de 20-21 ans, tuée a coups de pic de
guerre, et elle portait aussi les traces d’une blessure antérieure guérie®** ;
Tilia-Tépé, tombe n° 2 (Chibarghan, Afghanistan) : une femme agée de 30-40 ans, la
tombe était munie d’une hache a fer. La femme était vétue d’un costume luxueux,
elle portait des nombreuses bractées d’or. Elle portait un bonnet conique et sa
machoire avait ét¢ maintenue fermée par une mentonnicre en or. La tombe contenait
un miroir chinois, un plat en argent, une corbeille en vannerie contenant deux

couteaux et une hache en fer’®.

Ces découvertes archéologiques démontrent que le mythe des Amazones a un fonds

historique :

I’existence de réelles guerriéres scythiques. Les auteurs eux-mémes les

avaient déja assimilées : étudié auparavant, Hérodote met clairement a I’évidence la

descendance des Sarmates issus de I’'union des Amazones avec les Scythes.

Les Grecs découvrent ainsi les femmes nomades, guerriéres et expertes de

I’équitation. A I’encontre des femmes grecques, dans une société nomade, en raison du

mode de vie en perpétuel mouvement soumis aux conditions climatiques, rester a

I’intérieur,

38 Ibid., p. 56-

359 Ibid., p. 58.
360 Ibid,

361 Ibid., p. 59.
362 Ibid., p. 60.

363 Ibid., p. 66-

364 Ibid., p. 67.
365 Ibid., p. 70.
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pour I’espéce féminine, n’est pas possible puisque les loges tels que les Grecs
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connaissent n’existent tout simplement pas chez les nomades. Ces derniers n’ont pas de
maisons, ils ont en possession des tentes temporaires (yourtes) qu’ils portent dans les
chariots mobiles. Seules, les femmes en dge avancé et les femmes en état de grossesse
peuvent se déplacer en chariot tandis que toutes les autres montent a cheval. Sur ce sujet,

Hérodote expose I’absence de constructions chez les Scythes du Pont Euxin :

[Les Scythes] ne construisent ni villes ni remparts, ils emportent leurs maisons avec eux, ils
sont archers et cavaliers, ils ne labourent pas et vivent de leurs troupeaux, ils ont leurs chariots
pour demeures : comment ne seraient-ils pas a la fois invincibles et insaisissable®¢ ?

Les nomades n’ont pas de maison dans le sens d’une construction fixe, leurs
demeures sont transportables, donc faciles a démonter. Il est évident qu’ils ne construisent
ni de villes, ni d’états. Toutefois, cela ne signifie pas qu’ils n’ont pas de structure, car
tous les déplacements, les rassemblements en groupes sociaux (donc des tribus)
demandent de 1’organisation. Bien évidemment, cette structure différe de celle des
sédentaires grecs. Or, la construction de la cité avec toute I’administration bien gérée et
bien accomplie constitue le cceur du gouvernement des Greces. Il existe déja un Etat
administré ou les familles se regroupent en villages, ceux-ci en cités, les cités en peuples.

Voici a quoi ressemble la structure d’une cité grecque :

Les cités partagent des traits communs. Elles ont méme organisation territoriale — un centre
urbain et un arriére-pays rural -, méme échelle démographique — quelques milliers d’habitants
-, méme structure institutionnelle — assemblées, conseils, tribunaux, magistratures. Mais
surtout elles se caractérisent par la grande homogénéité de leurs pratiques culturelles et
sociales. Selon une formule que I’historien Hérodote préte aux Athéniens, « ce qui unit tous
les Grecs », ce qu’ils ont « méme sang et méme langue, sanctuaires et sacrifices communs,
semblables meeurs et coutumes®®” ».

Contrairement a la cité des Grecs, il est méme contestable de parler d’un Etat chez

les nomades :

Les spécialistes divergent au sujet de la définition de I’Etat. Cependant, ils s’accordent trés
majoritairement & dire qu’aucun Etat n’est apparu spontanément chez les nomades pastoraux
qu’ils soient d’ Asie centrale, du Moyen-Orient ou d’ Afrique du Nord. En effet, les ressources
susceptibles d’atteindre une production excédentaire ne sont pas suffisantes dans les steppes
pour qu’une structure étatique complexe puisse apparaitre. Quoi qu’il en soit, les Etats
pastoraux, pacifiques ou non, semblent avoir pour finalité principale d’organiser les échanges
avec le monde sédentaire. Ce sont ces échanges qui, en retour, ont fagonné la nature de ces
Etats*®®,

Chez les nomades, la population est repartie en plusieurs tribus. Chaque tribu a son

chef qui a pour rdle de « held diplomatic correspondence with neighboring countries,

366 Hérodote, Histoires, Livre IV, op. cit., 46.

367 Jean-Manuel Roubineau, « Introduction», in Les cités grecques (VI-II® siécle av.J.-C.), Paris, Presses
Universitaires de France, 2015, p. 5-6.

368 Paul Jiirgen, « Perspectives nomades. Etat et structures militaires », op. cit., p. 1072.
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contracted dynastic marriages with agricultural states, neighboring nomadic empires and

369

“quasi-imperial” polities of nomads~® ». Il équivaut a un roi, car les décisions politiques,

militaires et diplomatiques sont prises par lui. Cependant, 1« Etat » nomade sera toujours

définie par son insuffisance, note Legrand :

Longtemps représenté comme un Etat primitif, « barbare », le pastoralisme nomade est
encore trop largement congu et défini par ses « manques », « carences » ou « lacunes » par
rapport a un ordre « normal » et « universel » du développement humain, dont le prototype
reste fourni par le modele des sociétés sédentaires agraires, agro-industrielles puis urbaines
et industrielles, désormais « post-industrielles », les plus avancées®’’.

Chez les nomades, il est avantageux pour I’un comme pour 1’autre de coopérer
régulicrement. La société se fonde ainsi sur un partenariat qui ne néglige point
I’implication a niveau égal de deux sexes. C’est la raison pour laquelle les gar¢ons et les
filles sont élevées de la méme maniere et apprennent a tirer et a faire de 1’équitation,

comme en témoigne Mayor :

[...] among nomadic people, girls and boys wore the same practical clothing and learned to
ride and shoot together. In small hunting and raiding groups where everyone was a
stakeholder and each was expected to contribute to survival in an unforgiving environment,
this way of life made good sense’’".

Di au nomadisme, la différence entre les tiches des hommes et celles des femmes
est réduite & minimum. Cette pratique a permis aux nomades de construire une société
égalitaire ou indifférenciée’”. Cette structure sociale peut jouer un role important dans
la position plus élevée des femmes nomades que celle des femmes sédentaires grecques.
Mossé pousse ainsi la réflexion sur le changement radical de la place des femmes au sein
de la communauté grecque. Selon I’historienne, cela pourrait étre lié au passage de

I’agriculture pastorale a la sédentarisation :

[...] on peut se demander, comme I’a fait récemment une historienne américaine, si cette
misogynie ne serait pas a mettre en relation avec les transformations que subit la société
grecque 2 la fin des « dges obscurs », passage d’une agriculture « nomade » et pastorale a
une agriculture sédentaire intensive, fort accroissement démographique, « crise » agraire.
D’ou la femme, autrefois objet de prestige et gardienne de 1’oikos devenant dans ce monde
déchiré une bouche a nourrir, un ventre insatiable sur le double plan de 1’alimentation et de
la sexualité, d’autant plus inutile que méme sa fonction reproductrice devient dangereuse®”.

369 Nikolay N. Kradin, « Nomadism, Evolution and World-Systems: Pastoral Societies in Theories of Historical
Development », Journal of World-Systems Research, vii1, automne 2002, p. 373.

370 Jacques Legrand, « Les nomades mongols : une alternative anthropologique ? », in Jean-Frangois Sabouret (dir.),
L’Asie-monde : Chroniques sur [’Asie et le Pacifique 2002-2011, Paris, cNrs Editions, 2011, p. 515, disponible sur
http://books.openedition.org/editionscnrs/12187 [consulté le 24 aolit 2021].

371 Adrienne Mayor, The Amazons, op. cit., p. 36-37.

372 Thérése David, « Amazones et femmes de nomades, op. cit., p. 213.

373 Ibid.
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L’historienne met a 1’évidence le changement du réle des femmes dans la
communauté grecque di justement au changement de mode de vie. Si I’agro-pastoralisme
permettait aux femmes de jouer un rdle important comme « gardienne de I’oikos », avec
la sédentarisation cette fonction se réduit au minimum, elles perdent de I’importance au
sein de la famille en devenant un objet et non plus un sujet. Et c’est par cette particularité
que les femmes nomades ont fait parler les auteurs grecs, tandis que nous savons que « les
historiens de 1’ Antiquité, les premiers, ont trés peu parlé des femmes en tant que groupe
social et aucune ceuvre historique connue (du moins, pas avant Plutarque) n’a
exclusivement les femmes, ou des femmes, comme objets — et encore moins comme sujets
— d’histoire’’™ ».

Plusieurs recherches ont déja démontré que les femmes dans la société nomades des

Sauromates avaient un rang plus élevé. David constate que :

[...]laposition de la femme sauromate est incontestablement plus haute que celle des autres
femmes de nomades contemporains ou méme postérieurs, par I’importance méme de ses
fonctions de guerricre et de « prétresse », par la bivalence de son role de femme et de mere,
par son éventuelle hégémonie sur la famille et la tribu®”>.

Davis-Kimball avait également souligné la position unique des femmes Sauromates

dans la société, justifiée grace aux 40 fouilles guerrieres de Pokrovka (Ukraine) :

Our excavations have shown that some Early Iron Age Pokrovka females held a unique
position in society. They seem to have controlled much of the wealth, performed rituals for
their families and clan, rode horseback, and possibly hunted saiga, a steppe antelope, and
other small game. In times of stress, when their territory or possessions were threatened, they

took to their saddles, bows and arrows ready, to defend their animals, pastures, and clan®’6.

Ici, il est important de souligner qu’il s’agit de la position haute des femmes
sauromates, car dans d’autres sociétés ce n’était pas le méme cas. La chercheuse David
témoigne que les femmes dans la société scythe partagent certaines taches avec les
hommes tel que 1’élevage, toutefois leur position reste tout de méme inférieure a celle de
leurs homologues masculins, tandis que les femmes sarmates partagent quasi les mémes
taches avec leurs congénéres du sexe opposé (la chasse et la guerre) et de ce fait, elles

bénéficient d’un statut plus élevé que celui des femmes scythes :

La position de la femme par rapport a ’homme dans les sociétés nomades eurasiatiques,
tantot différenciée mais complémentaire [chez les Scythes], tantdt égalitaire et indifférenciée
[chez les Sarmates], constitue un témoignage fondamental de leurs affinités ou de leurs

374 Geneviéve Proulx, Femmes et féminin chez les historiens grecs, op. cit., p. 2.
375 Thérése David, « Amazones et femmes de nomades », op. cit., p. 152.
376 Jeannine Davis-Kimball, Covington Scott Littleton, « Warrior Women of the Eurasian Steppes », op. cit., p. 48.
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divergences culturelles, puisque nous I’avons déterminée a partir de son réle dans le contexte
techno-économique, politique et religieux®”’.

Cependant, la littérature, aussi bien ancienne que contemporaine, ne met pas en
¢vidence la position ¢élevée des femmes, ne se basant pas sur les observations de réels
faits, mais préférant plutot idéaliser ou méme mythifier ces étres comme le notent Linduff

et Rubinson :

In fact, the ancient as well as contemporary literature on the nomads has emphasized the
successes of their male military leadership but not to talk much about women. When they do,
such as the discussion of the Amazons (Herodotus 4.110-117. 9.27), the descriptions are
idealized and schematic, leading to sometimes wild and often untested speculation about the
role women warriors might have played on the steppe®”3.

Toutefois, nous nous préservons de tomber dans ’utopie absolue imaginant une
femme complétement émancipée et libre dans une société nomade. Il faut également noter
que 1’idéal féminin possédant d’une liberté absolue n’existe pas dans ces sociétés. Nous
voulons mettre simplement a I’avant I’idée que les femmes nomades exercent certains
travaux susceptibles d’étre percus comme masculins dans les sociétés sédentaires et de
ce fait, elles sont vues en tant qu’individus bénéficiant d’une extréme autonomie, tandis
que la réalité historique ne justifie pas cette liberté¢ d’action. Hamayon en étudiant les

Mongoles de la période pré-révolutionnaire (le début du XX¢ siécle) affirme que :

Dans les sociétés mongoles comme ailleurs, la différence sexuelle s’exprime volontiers sous
forme dichotomique. Mais on aurait tort de conclure a une symétrie des éléments de
I’opposition, laquelle est empreinte de souplesse et de subtilité. Is peuvent étre, selon les cas,
franchement antagonistes ou étroitement complémentaires, simplement hiérarchisés ou situés
sur des plans différents. Ils peuvent méme se réunir pour former un tout de niveau supérieur
et sont susceptibles d’étre inversés, quant a leur position réciproque et a leurs corrélations,
en fonction du contexte. Seule I’évaluation qualitative ne varie pas : la valeur supérieure
reviendra toujours au pdle male, quelle que soit la nature du rapport ; mais cette polarité,
hautement consciente et affirmée, tolérera des compensations®”.

Il revient ainsi toujours a I’homme la supériorité dans le rapport en famille ou en
société. Plusieurs restrictions sont appliquées aux femmes. Dans les taches de 1’¢levage,
certes il y a des missions accomplies par les deux sexes, toutefois il en reste d’autres
destinées uniquement aux hommes (comme la castration des chevaux) ou aux femmes

(tel le ramassage de bouse séche)3®0.

377 Thérése David, « La position de la femme en Asie Centrale », Dialogues d’histoire ancienne, vol. 2, 1976, p. 129-
162, p. 154.

378 Katheryn M. Linduff, Karen S. Rubinson, « Introduction », in Katheryn M. Linduff, Karen S. Rubinson (ed.), 4re
All Warriors Male?, op. cit., p. 3.

379 Roberte Hamayon, « Le Pouvoir des hommes passe par la “langue des femmes”. Variations mongoles sur le duo de
la 1égitimité et de I’aptitude », L 'Homme, Les catégories de sexe en anthropologie sociale, tome 19,1n°3-4, 1979, p. 111.
380 Ibid., p. 114.
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Hamayon affirme également que I’exercice guerrier des femmes dans la société
mongole leur a permis d’obtenir une image virile et libertine que les voyageurs leur

attribuent :

Enfin, il est significatif que la tradition elle-méme permette aux femmes 1’'une des trois
pratiques pourtant définies explicitement comme masculines (erijn gurvan naadam « les trois
jeux virils ») : le tir a I’arc, art martial s’il en est, réminiscence de la participation des femmes
du temps jadis aux battues et a la guerre — contribuant peut-€tre a « cet air male et fier » que
leur ont trouvé certains voyageurs?!.

Toutefois, malgré tous ces efforts, les femmes ne sont que peu valorisée, affirme
’auteure, « elles restent toujours qualitativement inférieures, quand bien méme elles sont
a I’évidence quantitativement supérieures ; les femmes ont beau assurer la majeure partie
de la production, les travaux des hommes demeurent les plus nobles*®? ». Cette différence
sexuelle est méme illustrée a travers le langage. L’auteure parle d’une « langue de
femmes » qui se définit par certains types d’interdictions que les femmes doivent
respecter. Il ne convient par exemple pas a une belle-fille de prononcer les prénoms des
beaux-parents et des ainés de son mari*®3, elle est dans 1’obligation de choisir des surnoms
pour les appeler.

Hamayon affirme que la position de la femme dans la sociét¢ mongole nomade
dépend considérablement de facteurs extérieurs qui sont « surtout d’ordre économique :
la femme assure la majeure partie des activités directement productrices, 1’homme
consacrant beaucoup de temps a la vie sociale, visites a faire ou a recevoir®®* ». L’homme
mene activement une vie sociale qui nécessitent forcément des qualités « masculines »
(dans les visites ou les réceptions) que nous avons vues avoir attribués aux hommes dans
les sociétés sédentaires (grecque et persane), telles que la virilité, la vaillance, la force et
le courage. Tandis que du coté de la femme, 1’auteure affirme que sa part de pouvoir est
associée a « sa fécondité, a son travail, a ses qualités et performances personnelles®® ».

Voici la synthése du rapport masculin-féminin que Hamayon propose dans son

article :

381 Ibid., p. 115.
382 Ibid,

33 Ibid., p. 125.
384 Ibid., p. 129.
385 Ibid., p. 130.
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La place et la position des femmes dans les sociétés nomades d’Eurasie restent
toutefois relativement élevées contrairement aux sociétés sédentaires des Grecs.

La réalité des femmes nomades a fait resurgir chez les auteurs gréco-romains la
phobie des femmes, capables de combattre. Elles peuvent donc guerroyer au méme niveau
que les hommes et ce grace au cheval, elles peuvent manier les armes et défendre le

territoire. Cette affirmation a d’ailleurs été évoquée par Schiltz :

Transparait ainsi clairement, au-dela du fantasme universel du pouvoir des femmes, 1’origine
du mythe : la stupéfaction des Grecs devant une réalité que, faute de la comprendre, ils
déforment en outrant le trait, 1’existence de sociétés nomades ou les femmes montent a cheval
et combattent a 1’occasion, et ou une répartition autre des taches gomme les différences de
statut entre les sexes®s¢.

Toutefois, cette participation active a la vie de la Cité peut conduire les femmes au
pouvoir et renverser ainsi celui masculin. Il faut dans ce cas, pour les auteurs antiques, se
prévenir de ce danger et éduquer leurs propres femmes qui ne doivent en aucun cas suivre
le chemin des Amazones. Elles doivent admettre que leur seule place dans la cité grecque

n’est rien d’autre que le foyer.

386 Véronique Schiltz, « Amazones », in Jean Leclant (dir.), Dictionnaire de I’Antiquité, Paris, Presses Universitaires
de France, 2005, p. 81.
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CONCLUSION PARTIELLE

Voila les traits que nous avons pu établir des Amazones en étudiant les textes des auteurs
gréco-romains : les Amazones sont tout d’abord les femmes de guerre. Née avec la guerre
et disparue en guerre, la nation des Amazones se laissait parler d’elle-méme durant toute
la période antique et bien au-dela. Avec leur gouvernement gynécocratique, les coutumes
étrangeres tels que la mutilation du sein et ’accouplement hasardeux, les Amazones se
sont inscrites dans la définition de « barbares » chez les auteurs antiques. Or, le
« barbare » désignait les « anti-Grec » sur le plan politique, social et économique. En
créant un Etat a part, ces femmes ont osé contredire le systéme patriarcal grec. La derniére
reine fut Penthésilée qui connut une mort héroique lors de la guerre de Troie. Les héros
grecs ont éteint la lumiére des Amazones en battant I’une des dernieres représentantes de
cette race. Ils réussissent ainsi a assujettir ces guerrieres indomptables. Transmis a travers
la monstruosité des Amazones, leur peur que les femmes puissent récupérer le pouvoir et
de renverser la société patriarcale, si « idéale », si « masculine » est ainsi mise en
¢vidence. La phobie des Grecs est le résultat, comme nous I’avons observé, du contact
des Grecs avec les Scythes nomades, surtout de la rencontre avec leurs femmes. Or, ces
réelles femmes a cheval combattent, elles aussi, a c6té de leurs hommes. Plus qu’un
simple témoignage, il est prouvé historiquement la réelle participation des femmes
nomades a la guerre. Toutefois, les auteurs antiques, pour que les femmes grecques ne
prennent exemple de ces femmes nomades, tdcheront de mettre en récit 1’histoire des
Amazones, les étres monstrueux, cruels et violents. Le message adressé aux lectrices est
clair : n’emprunter pas le chemin des Amazones, car il y aura toujours 1’adversaire grec

qui saura remettre I’espece féminine sur la bonne voie, la voie de la raison.
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DEUXIEME PARTIE.
LES FEMMES SPIRITUELLES ET PUISSANTES DANS
L’EUVRE DE NEZAMI SERAIENT-ELLES DES
AMAZONES ?
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Au cours du X°-XIII° siecles, la poésie, surtout raffinée, devient une littérature privilégiée
dans les cours des souverains ou tout un univers culturel se fondait et se transmettait en
contribuant a la naissance des chefs-d’ceuvre absolus de la littérature persane. Le monde
littéraire persan enrichit et amplifie I’'image des femmes guerrieres. La poésie iranienne
reprend, elle aussi, 1’image guerriére et vaillante des Amazones, mais opprime la
monstruosité de ces figures. Les femmes fortes et braves deviennent une part inséparable
de la communauté masculine et leur principal but consiste désormais a accompagner les
hommes dans leur mission. L’idée de la conquéte de la femme se poursuit alors dans cette
littérature, c’est notamment avec Shah-nameh [Livre des Rois] de Ferdowsi, I’épopée
ultime de I’univers persan, que ce théme apparait sous un aspect trés intéressant. L’épopée
différencie les héroines du début de celles de la fin du poéme : les femmes au
commencement du poeme (la partie considérée légendaire) sont décrites comme
autonomes, entrepreneuses et guerricres ; vers la fin de I’épopée (la partie considérée
historique), la présence et I’influence des femmes sont réduites ou méme quasi absentes.
Mais dans les deux cas, les figures féminines sont présentes pour renforcer I’image d’un
idéal héros masculin, vaillant, combattant, protecteur du peuple, conformément a la
nature héroique et épique du po¢me.

Grace a sa grandeur, le Shah-nameh de Ferdowsi devient une source d’inspiration
et d’imitation pour un nombre considérable de poétes postérieurs. La multitude de
personnages légendaires et historiques chantés dans Shdh-nameh ainsi que les nombreux
épisodes développés dans 1’épopée ont été repris, réinterprétés et réadaptés par les
successeurs. Mais surtout I’image de la femme a caractere vaillant exposée dans Shah-
nameh voit un renouveau chez un pocte en particulier, chez Nezdmi de Gandja.
Successeur de Ferdowsi, avec 1’ultime ceuvre persane Khamseh, Nezami reprend et
renforce 1’image des femmes puissantes. Tout comme chez Ferdowsi, la femme se
présente en tant que soutien a I’homme et celle qui I’accompagne dans sa mission,
toutefois elle ne lui est pas soumise, elle devient au contraire son guide, sa cheffe. Nezami
exhibe une femme dotée de toutes les qualités nécessaires au guide d’un homme
immature : I’intelligence, le courage, la connaissance, la bravoure. Les femmes ont alors
une mission bien établie : amener ’homme a la raison, dans la voie de la sagesse et faire
de cet homme un étre accompli, un souverain exemplaire. L’influence de la femme chez
Nezami ne se situe pas au niveau de sa force physique, mais au niveau de son intelligence.
C’est une vision novatrice de Nezami, c’est sa marque, c’est son style. Bien que Nezami

demeure encore méconnu pour le public européen, dans le milieu persan, c’est un « géant
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littéraire! ». Son ceuvre Khamseh est une source d’inspiration qui place son auteur au
piédestal de la littérature poétique persane.

Nous nous intéressons ainsi dans cette partie du travail a I’étude de deux grandes
ceuvres persanes, Shah-nameh de Ferdowsi et Khamseh de Nezami Gandjavi, les maitres
respectivement de 1’épopée héroique et de 1’épopée romanesque. Ces deux auteurs se
distinguent par un style et par une approche particuliere au sujet des femmes fortes et
puissantes en reprenant quelques traits des Amazones des auteurs antiques. Si Ferdowsi
tente de s’approprier et de soumettre les femmes fortes dans le but de souligner
I’importance et la perfection des héros males a la maniére des auteurs antiques, pour
Nezami les « Amazones » de son ceuvre sont libres d’esprit, deviennent égales des
hommes sur le plan social, mais supérieures par leur intelligence. Les chapitres a venir
vont dévoiler plus en détails ces particularités en s’appuyant sur les textes sources.

Un point important a ne pas négliger demeure le contexte historique dans lequel se
situent nos deux poctes. Ferdowsi a vécu durant la souveraineté¢ de la dynastie des
Ghaznavides (962-1187), les Turcs nomades qui, étant au service des califes, ont pris le
pouvoir. Nezadmi, de son coté, vit un siecle plus tard, sous la domination des Seldjoukides
(1037-1157) qui sont, eux aussi, des nomades. Ce contact avec la société nomade,
notamment la réalité¢ des femmes nomades qui, par nature, étaient plus libres que les
femmes sédentaires, a eu nous semble-t-il une influence dans la présence des femmes

influentes dans ce milieu persan.

! Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 535.
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CHAPITRE L.
LE POETE NEZAMI GANDJAVI (1141-1209) ET

SON (EUVRE KHAMSEH
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Ce chapitre a pour but d’introduire le poete Nezami Gandjavi et son ceuvre Khamseh.
Considéré comme maitre de 1’épopée romanesque de la littérature persane, le poete a
laissé toute une tradition littéraire grdce a sa collection poétique Khamseh, composée de
cing ceuvres distinctes. Avant de nous pencher sur la biographie et ’ceuvre de Nezdmi, il
nous est nécessaire d’introduire le contexte historique et littéraire, notamment les X*-XII°
siecles, car ce sont les époques on Nezdmi ainsi que son prédécesseur Ferdowsi ont vécu.
Le poéte Ferdowsi et son épopée Shah-nameh — [ ‘ultime source de Nezami qui [’a inspirée
— seront ensuite présentes. Considéré comme le sommet de [’épopée héroique, Shah-
nameh est devenu la source incontournable des poétes postérieurs pas uniquement de
[’Iran mais bien au-dela de ce territoire, en Inde, en Turquie et en Asie centrale. Devenant
["objet de nombreuses recherches scientifiques, cet ouvrage n’a pas encore dévoilé toute

sa richesse littéraire hors du temps a coté de [’ceuvre Khamseh de Nezami.

1.1.  Bref apercu du contexte historique et littéraire (X¢-XII¢ siecle)

La poésie persane est peut-étre 1’expression la plus
brillante et la plus riche du génie iranien. Née il y a plus
d’un millénaire, elle s’est développée sans interruption
jusqu’a nos jours.

Zabih Allah Safa, L anthologie de la poésie persane. XI°*-
XX¢ siecle, textes choisis par Z. Safa, traduits par
G.Lazard, R. Lescot et H. Massé, Paris,
Gallimard, 1987, p. 9.

L’histoire de la littérature persane puise ces sources de 1’histoire du pays et de la culture
qui I’inspire. Installés sur le plateau iranien, les peuples indo-européens, nomades a
I’origine, se sédentarisent sur ce territoire et développent toute une culture en épuisant les
éléments d’anciennes civilisations sumérienne, assyrienne et babylonienne?.

Pour I’histoire de la littérature iranienne, on peut distinguer deux périodes en
particulier : la période avant I’arrivée de I’Islam avec la conquéte des Arabes et leur
littérature de I’ancienne tradition des textes religieux et la période apres 1’Islam avec le
développement de la littérature que 1’on pourrait qualifier de classique.

En ce qui concerne la période avant I’Islam, si on plonge dans I’histoire de 1’empire

persan, nombreuses sont les dynasties qui s’établissent au cours des siecles sur le plateau

2 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », in Eve Feuillebois-Pierunek (éd.),
Epopées du monde. Pour un panorama (presque) général, Paris, Classiques Garnier, 2011, p. 143.
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iranien, les Médes (fin VII® siécle-moiti¢ VI® siécle av. J.-C.), les Achéménides (559-330
av. J.-C.), les Séleucides, les Parthes (250 av. J.-C. jusqu’a 224 de notre ére) et la dynastie
des Sassanides (224-651)°. La période avant la conquéte de I’Islam est ainsi résumée par

Massé :

La dynastie des grands rois Achéménides ayant été renversée par Alexandre, I’Iran s’était
promptement ressaisi, aprés une courte période d’hellénisation superficielle : en 247, apres
trois quarts de siecle, une dynastie nationale, celle des Arsacides, y régna de nouveau ; leurs
successeurs, les Sassanides, complétérent 1’organisation d’un solide pouvoir central par
I’établissement du zoroastrisme en église d’Etat®.

Les Sassanides constitueront un des royaumes plus puissants, installés sur le plateau
iranien. Au cours d’un régne de quatre siecles, I’empire Sassanide comptera environ une
trentaine de souverains’. Les Sassanides seront les premiers & appeler leur pays Eranshahr
« ’empire des Aryens® ». Le fondateur de la dynastie est Ardashir I (224-241) qui
nomme le pays d’apres son grand-pere Sassan. La période sassanide est I'une des plus
fructueuses au niveau socio-culturel et littéraire de I’histoire de I’Iran. Le Zoroastrisme
devient la religion officielle. Le pehlevi est désigné comme langue officielle et religieuse
du pays. Les textes religieux du zoroastrisme ainsi que la littérature savante et brillante

de la cour, d’une des premicres versions du Livre des Rois apparaissent sous leur régne.

Période avant Islam

Une des plus anciennes littératures écrites a I’époque sassanide est 1’ 4vesta, le texte sacré
du zoroastrisme. C’est le livre liturgique des Zoroastriens. Le Zoroastrisme est une
religion fondée par le prophéte Zoroastre aux environs des VII-VI€ siécle avant notre ére.
Devenue officielle sous le régne des Sassanides, cette religion se caractérise par une
division du monde en deux : d’un c6té il y a le dieu du Bien Ahura Mazda (Ormazd en
moyen perse) ; il s’oppose au dieu du Mal Angra Mainyu (Ahriman en moyen perse) et
I’ensemble des créatures s’associe a I’un ou a ’autre, c’est ainsi que fonctionne le monde
par une opposition du Bien et du Mal’. L’4vesta se compose de deux principales parties
la plus ancienne, appelée « gathas », comprend une sorte de méditations en vers ; la plus

récente, intitulée « yashts », contient des légendes et des cultes trés anciens®. L’écho des

3 Ibid.

4 Henri Massé, Anthologie persane. XI°-XIX® siécles, Paris, Payot, 1950, p. 10.

3 Jean-Paul Roux, Histoire de [’Iran et des Iraniens, Paris, Fayard, 2006, p. 196.

¢ Francis Johannés, « L’empire sassanide : I’ultime éclat de la Perse antique », National Geographic, 19 mars 2020,
disponible  sur  https://www.nationalgeographic.fr/histoire/2020/03/lempire-sassanide-lultime-eclat-de-la-perse-
antique [consulté le 2 septembre 2021].

7 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : Le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 143-144.

8 Henri Massé, L’Anthologie de la poésie persane. XI°-XX¢ siécle, Paris, Gallimard, 1987, p. 9-10.
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légendes évoquées dans 1’4vesta ainsi que 1’idée du combat incessant entre le bien et le
mal ont été repris dans de nombreuses versions de Shah-nameh dans la littérature persane,
dont celle de Ferdowsi.

Hormis le texte sacré Avesta, trés peu de récits littéraires de la période antique nous
est parvenu. Il existe quelques fragments littéraires versifiés en parthe, la langue officielle
sous la dynastie parthe des Arsacides, des manuels d’étiquettes, des chroniques élogieuses
sur la vie de divers rois et des récits moralisateurs en moyen perse ou pehlevi, la littérature
développée au temps des Sassanides. C’est durant I’époque des Sassanides qu’un des
anciens Livre des Rois (Khwdday-namag) en moyen-perse a été composé, précisément
sous le regne de Khosrow I (531-579), ensuite celui de Yazdegerd II1 (632-651). C’est un

recueil en prose qui glorifie la royauté iranienne et son peuple’.

Période apres I’Islam

Dans D’histoire littéraire persane, la littérature que 1’on qualifie de classique débute
lorsque I’Empire perse des Sassanides entre au sein des Califats arabes, a partir du VII®
siecle. Le triomphe des Arabes, « light, weight, agile, and initially divided along
patrimonial communalism » bascule le monde urbain et sédentaire des Sassanides : c’est
ainsi que « the Sassanid imperial haughtiness lost; the nascent Muslim agility won!® ».
Cette période de la conquéte arabe appelée « age of transition'! » a fait subir & la dynastie
sassanide des transformations majeures aux niveaux économique, politique et culturel'?.
De plus, ces mutations territoriales se réalisent en peu de temps : tout d’abord c’est la
conqueéte de I’Irak, grace a la victoire de Qadisiya en 636 et suivie de celle du plateau
iranien avec la mort du dernier souverain sassanide Yazdegerd en 651'3. La conquéte des
Arabes du territoire persan et I'imposition de I’Islam entrainent de nouveaux
changements dans la vie et la culture de la population ce qui peut étre considéré comme
le début d’un nouveau chapitre dans I’histoire iranienne. Ce qui est slr c’est que le
changement n’a pas été si radical, mais que d’importantes transformations s’effectuent,

surtout au niveau des croyances :

9 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : Le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 146.

10 Hamid Dabashi, The World of Persian Literary Humanism, Cambridge, Massachusetts, London, England, Harvard
University Press, 2012, p. 42.

' Donald Sidney Richards, « Preface », in Donald Sidney Richards (ed.), Islamic civilisation 950-1150, Oxford,
Cassirer, 1973, p. VIL

12 Entretien avec Gabriel Martinez-Gros, « L’Iran devient musulman », in Leili Anvar, Pierre Blanchet, Pierre Briant,
[etal], L’Iran : des Perses a nos jours, Paris, Arthéme Fayar, « L’Histoire », 2012, p. 121.

13 Ibid.
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The Islamization of Persia brought about such deep and enduring transformations in the life
and culture of the country that some Persians began to regard their pre-Islamic past as a pagan
era which had ended with the fall of the Sassanian Empire. The advent of Islam indeed
marked a unique turning point in the life of the Persian people; however, it would be an error
to view the change as too drastic. There were powerful links between the pre- and post-
Islamic eras of Persian history'4.

Grace a la structure administrative et politique déja bien établie des Sassanides, les
Iraniens vont continuer a exercer un role important dans le domaine politique!> puisque,
comme le remarque Martinez-Gros, 1’un des attributs des Persans est « la maitrise de la
siyassa, I’art de gouverner les hommes, [...] de méme que les Grecs sont réputés maitres
de I’art de la pensée'® ». De cette fagon, il reste un des rares pays conquis et avoir pu
conserver leur identité et surtout la langue persane redevient a coté de I’arabe, une langue
d’écriture, « une nouvelle langue impériale, de cour et d’administration!” ». Cette

particularité linguistique a été notée par Yarshater :

Most of the countries that were conquered by the Arab armies in the first century of Islam,
when the new religion was at the height of its drive, lost their language to Arabic and
eventually shed their previous identities, becoming “Arab”. Such was the case with Iraq,
Syria, Egypt, and much of North Africa. Persia was a notable exception: although conquered
completely and absorbed inextricably into the Muslim world, it nonetheless retained its
language and its identity'8.

Pendant la gouvernance des Sassanides, le persan a ¢ét¢ promu comme la langue
officielle de leur patrie, le Persis (Fars). Cette méme langue est utilisée apres la conquéte
islamique, toutefois avec des changements inévitables liés aux emprunts du vocabulaire
arabe. Aussi, la grammaire se simplifie, et bien évidemment, certaines connotations du
Zoroastrisme s’adaptent a leur nouvel environnement islamique®.

C’est notamment a partir du X°-XI¢ siecle que la langue et la littérature persanes
voient leur fleurissement. C’est une période cruciale dans I’histoire de I’Iran. Soumises
jusque maintenant au Califat omeyyade arabe, dans les provinces du Khorassan certaines
dynasties commencent a se libérer de cette conquéte et fondent des dynasties
indépendantes (Samanides, Ghaznavides, Seldjoukides, Mongols, Timurides,
Safavides?’). Cet événement s’accompagne de la renaissance de la culture iranienne et,
notamment sous la dynastie Samanide (875-1005), I’identité et la langue persanes

redeviennent un motif de gloire. De nombreux Shah-nameh (celui de Mas’udi, d’Abu ‘Ali

14 Ehsan Yarshater (éd.), Persian Literature, New York, University of New York Press, 1988, p. 3.

15 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : Le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 162.

16 Entretien avec Gabriel Martinez-Gros, « L’Iran devient musulman », op. cit., p. 123.

7 Ibid., p. 126-127.

18 Ehsan Yarshater (éd.), Persian Literature, op. cit., p. 4.

19 Ibid.

20 Jan Rypka, History of Iranian Literature, Dordrecht — Holland, D. Reidel Publishing Company, 1968, p. 126-301.
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Balkhi, de Daqiqi)?! glorifiant et magnifiant le passé de I’Iran (surtout pour le temps des
Sassanides) naissent pendant cette période. Toutefois, la version la plus ultime, 1’ceuvre
culminante de ce genre littéraire et qui deviendra la source de nombreux poctes
postérieurs (dont Nezami), est le Shah-nameh de Ferdowsi, mais nous y reviendrons plus
en détails dans les chapitres a venir.

Il est important de noter le rapport des Iraniens avec leurs envahisseurs arabes. Or,
selon Dabashi, ’humanisme persan est né comme une opposition et une forme de

résistance a la conquéte et la domination arabe :

As Islamic scholasticism consolidated the Arab conquest, and Arabic literary humanism
beautified and smoothed its rough edges, Persian literary humanism emerged as the site of
cultural resistance and literary opposition to the Arab conquest — if by nothing else than at
least by being in the language of the vanquished against the will of the victorious??.

La littérature (sous forme notamment de la poésie) signale la résistance contre la
conquéte. Elle est donc au service de la nation qui est nostalgique du temps d’antan. Cette
résistance s’amplifie avec I’arrivée au pouvoir des Turcs nomades. Envahis tout d’abord
par les Ghaznavides (X°-XII® si¢cle), les esclaves turcs provenant d’Asie centrale et étant
au service de I’administration persane, sont chassés par d’autres nomades d’ Asie centrale,
les Seldjoukides (XI°-XII¢ siecle). Ils laisseront la place aux envahisseurs mongols de
Chengiz khan (XIII*-XIV¢ si¢cle) et avant la conquéte finale de Tamerlan au XV* siecle.

Ferdowsi (940-1020), le poéte que nous étudions, est né durant la période de la fin
de la dynastie Samanides et la prise du pouvoir par les Ghaznavides (962-1187). La
dynastie Ghaznavide a ¢été fondée par les esclaves d’origine turque nomade
(probablement des Qarlugs). Le fondateur de la dynastie est Abli Mansir Seblik-Tegin,
le pere du célebre sultan Mahmiid de Ghazna (998-1030). Sebik Tegin est originaire de
Barskhane, sur le rive du lac Issyk kol (I’actuel Kirghizstan). Lors d’une guerre tribale, il
a été capturé, ensuite vendu au marché samanide des esclaves a Shash. En raison de son
habilité a utiliser les armes, il est trés vite monté du statut d’esclave a celui de chef
commandant dénommé désormais Alp-Tegin. En 962, lorsqu’il accompagne son maitre
a Ghazna, il se proclame souverain de cette ville, malgré le fait que les Samanides y
gouvernent encore. En 977, il accéde au pouvoir. L’émir samanide Nih ibn Mansir
convoque Seblik-Tegin a Khorasan dans le but d’apaiser ’armée des esclaves rebelles de
Sebiik-Tegin, mais il subit un échec. La ville est désormais aux Ghaznévides et le reste

du territoire samanide (les provinces du sud de I’Oxus) est définitivement conquis en 998

2! Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : Le livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 148.
22 Hamid Dabashi, The World of Persian Literary Humanism, op. cit., p. 42.
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par le fils de Sebik-Tegin, Mahm{d de Ghazna?’. Le role de ce dernier, non seulement
dans la politique, mais également dans la vie culturelle, est important. Mahmid de
Ghazna est connu pour avoir répandu dans toute la cour de la dynastie le mécénat des

poetes persans. Sur ce sujet Rypka évoque :

He [Mahmid de Ghazna] spent considerable sums on pompous display at his court, on the
erection of various edifices and on the stimulation of poetry, for he was well aware that this
in itself would help establish his popularity and authority. He thus gained a reputation for
being the greatest Maecenas ever known in the literature of Persia. He was surrounded by a
large group of poets and scholars; for Ghazna [city] now took the leading part that had been
played by Bukhara under the Samanids®*.

La domination des Ghaznavides prend fin lorsque les Seldjoukides?> prennent le
pouvoir. Les origines de Seldjoukides remontent a 1’ Asie centrale, d’ou ils sont descendus
jusqu’a la riviere Volga et les steppes de la mer Noire au IX¢ siécle. Les Seldjoukides
descendent des Oghuz, les peuples turcs installés au nord de la mer Caspienne et de 1’ Aral
(sud-ouest de 1’actuel Kazakhstan). Durant le régne des Turcs Seldjoukides, de 1037 au
1157, la dynastie connait tout d’abord une grande expansion territoriale, sous leur
domination on trouve les Califats Abbassides a Bagdad, les Fatimides en Egypte, et ils
repoussent les Croisés européens de 1’Anatolie. Le territoire s’étend alors de la
Méditerranée a I’ Asie centrale, sous le régne de rois tels que Togrul I (1037-1063), Alp
Arslan bin Chaghri (1063-1072), Jalal al-Dawlah Malishah 1 (1072-1092) et Sultan
Sandjar (gouverneur de Khorassan entre 1097-1111, puis souverain de I’Empire
Seldjoukide entre 1117-1157). De la méme maniére que les conquérants arabes puis
Ghaznavides, les Seldjoukides, illettrés et ayant une culture tribale, adoptent le systéme
déja préétabli des Iraniens pour I’administration et les impdts®®. Tout le systéme est en
persan et les Turcs apprennent la langue au cours de leur régne et laissent les officiers
iraniens a la téte de ’administration?’. Ils contribuent ensuite a I’expansion de la langue,
de la culture, de I’art, de I’architecture et de la littérature persane. La capitale de I’empire
demeure initialement Ispahan puis Hamadan, avant d’étre déplacée, durant le réegne de
Sandjar, a Marv. Leur souveraineté a duré plus d’un siecle jusqu’au XII¢ avant ’arrivée
des Mongols sur le territoire persan.

Paradoxalement les envahisseurs turcs puis mongols répandent la langue et la

littérature raffinée persanes sur tout le territoire de 1’Iran, de la Turquie et de 1’Asie

23 C.E. Bosworth, « The Political and Dynastic History of the Iranian World », op. cit., p. 6.

24 Jan Rypka, History of Iranian Literature, op. cit., p. 173.

25 Hamid Dabashi, The World of Persian Literary Humanism, op. cit., p. 100.

26 Jan Rypka, History of Iranian Literature, op. cit., p. 183.

27 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : Le livre des Rois de Fordowsi », op. cit., p. 163.
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centrale, allant jusqu’a I’Inde. C’est plus particulierement a partir de la conquéte turque
débutée au XI° siecle et jusqu’au XVIII® siecle que le persan triomphe sur tout I’Orient

de I’Islam :

Les Ghaznévides, descendants de Mahmud (XI*-XII® siecle), les Ottomans (au XIV-XVI°
siécle surtout), les sultans de Delhi puis les Moghols en Inde entre XIII® et XVIII® siécles,
tous turcs, vont participer a 1’exaltation de la langue persane et, d’abord, de sa poésie. Elle
remplace peu a peu 1’arabe dans la plupart des territoires orientaux de 1’Islam comme langue
de cour dés le XII*-XIII® siécle?®,

Grousset note également cette particularité de la civilisation iranienne, a savoir,

I’importante résistance a I’encontre des envahisseurs étrangers :

Si puissante fut I’empreinte de la civilisation iranienne que (comme la civilisation gréco-
romaine aprés nos Grandes Invasions) elle assimila avec une étonnante facilité avec les
étrangers établis sur le sol. Au bout de peu d’années, Seldjoukides, Mongols et Turcomans
étaient devenus aussi complétement iraniens que sont devenus francais les Scandinaves de
notre Normandie?’.

La raison de I’extension de la langue et du maintien de la culture persanes est liée,
comme le démontre Bosworth, a la classe moyenne (inférieure) des conquérants nomades

en question (Ghaznévides, Seldjoukides, Mongols, Timourides) :

[...] all of the alien ruling dynasties have come from races of low cultural development, and
thus they have lacked the administrative expertise necessary for ruling a land of ancient
settlement and civilization. Whether consciously or unconsciously, they have adopted Iranian
culture at their courts, and they have been compelled to employ Iranian officials to administer
the country and collect the taxes®.

La « civilisation profondément humaine®' » de I’Iran a permis, selon Grousset, a
toutes les religions, toutes les races de requérir de la part des administrateurs iraniens une
tolérance et un rapport aussi bien compréhensif que conciliant envers leurs sujets. C’est
¢galement un pas vers la naissance de la littérature persane d’un « classicisme de valeur
aussi universelle qu’en Occident le classicisme gréco-romain, a un humanisme aussi riche
de trésors spirituels que celui de notre Renaissance? ». Les poétes iraniens, nous dit-il,
« ont atteint I’universel®? ». Or, I’Iran a donné I’exemple parfait d’une concorde et d’une
harmonie entre les nations et ce a travers la culture puissante et raffinée, élaborée durant

des siécles :

Le premier parmi les peuples non arabes, 1’Iran a compris et aimé le Prophéte et sa famille ;
le premier parmi les peuples orientaux, il a assimilé la philosophie grecque ; le premier, dans

28 Entretien avec Gabriel Martinez-Gros, « L’Iran devient musulman », op. cit., p. 128.

2% René Grousset, « L’ame de I’Iran et ’humanisme », in Georges Contenau, Jacques Duchesne-Guillemin, Roman
Ghirshman, [et al.], L "Ame de I'Iran, Paris, Albin Michel, 1951, p- 38.

30 C.E. Bosworth, « The Political and Dynastic History of the Iranian World », op. cit., p. 1.

31 René Grousset, « L’ame de I’Iran et ’humanisme », op. cit., p. 39.

32 Ibid.

3 Ibid., p. 41.
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la personne des Soufis, il a retrouvé, bien avant notre propre orientalisme, I’équivalent de la
mystique bouddhique et brahmanique.

L’apogée de cette riche culture persane se présente dans la poésie de Nezami : on 'y
retrouve la référence a la philosophie grecque, les idées mystiques et chacun de ses
poemes débute strictement par I’¢loge au prophéte Mohammad et au dieu supréme de
I’Islam, Allah.

Mentionné auparavant, le régne des Seldjoukides en Iran ouvre un nouveau chapitre
dans I’histoire iranienne en a peu pres un siécle de régne. Pendant leur souveraineté, 1’Iran
connait non seulement les influences turques de tribus nomades, mais également des
résistances a leurs influences. Les Turcs apportent un renouveau religieux avec
I’imposition du sunnisme en retirant le shi’isme jusqu’alors profondément ancré sur le
sol iranien.

La prospérité du régne des Seldjoukides est importante en impliquant le territoire
de I'Iran, dirigé par les « Grands Seldjoukides », et le territoire d’Anatolie par les
« Seldjoukides de Roum »*. L’arrivée, en plus des Arabes, des conquérants d’origine
étrangére qui ne sont aucunement liés a la culture iranienne (les Ghaznévides qui
régnaient avant les Seldjoukides étaient des Turcs iranisés) a bien évidemment des
conséquences importantes sur la conscience nationale iranienne. Or, les Iraniens
demeurent jusqu’a maintenant les seuls a conserver leur identité et leur langue malgré les
différentes conquétes et la domination étrangere, grace a leur solidarité. Toutefois,
I’installation sur leur sol de nombreux nomades turcophones se mélant a la population
apporte bien évidemment de la nouveauté au niveau de I’administration et du
gouvernement de I’Etat.

La rencontre des Turcs avec un systéme tribal nomade et les Iraniens sédentaires
entraine bien évidemment une collision des cultures. L’Iran, pour sa part, trés attaché a la
conscience nationale, tente de conserver a tout prix son identité nationale. On I’a vu, aprés
la conquéte arabe au VII° siecle et celle des Ghaznévides au X° siecle, les Iraniens ont
réussi a conserver leur langue. La gestion gouvernementale bien établie depuis les
Sassanides leur a permis de rester a la téte des administrations. Et cette quéte pour
I’identité est désormais devenue fondamentale jusqu’a devenir une quéte pour la survie,

la littérature constitue le moyen le plus sir pour y parvenir. Nommé par Roux « Le réveil

34 Ibid.
33 Jean-Paul Roux, «Les Grands  Seldjoukides»,  cLio, mai 2002,  disponible  sur
https://www.clio.fr/bibliotheque/les_grands seldjoukides.asp [consulté le 2 septembre 2021].
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de I’Iran », cette période est connue dans I’histoire iranienne « a period of great cultural
efflorescence®® », notamment grace au mécénat des princes Seldjoukides. Les souverains
nomades offrent des récompenses aux intellectuels iraniens pour la composition des
ceuvres artistiques. Les poétes, par exemple, consacrent leurs poémes aux souverains en
guise de récompense. Débuté par le systéme de patronage de la cour chez les
Ghaznévides, ce systéme « served as a model for later times®” ». Tel est également la
situation de Nezami. Le poe¢te compose certains de ses poémes a la demande des
souverains et en adresse de nombreux autres aux détenteurs du pouvoir et a leurs
descendants. Dans chacun de ses romans, Nezami fait apparaitre une dédicace au
souverain. C’est le cas de Makhzan al-Asrar dédié au sultan Fakhr od-Din Bahram Chah
(1155-1218%, « Eloge du roi Fakhroud-din Bahram Shah®® ») ; de Khosrow va Chirin
dédié aux princes Mohammad fils d’Ildegiz (1175-1186) et Qisil Arslan (1186-1191)%.
Layli 6 Majniin est dédié au sultan Sharvanshah Akhsatan (1162-1199, « Eloge du roi de
Shirvan, Akhsatan ben Manttsher*! »). Haft paykar dédi¢ au prince d’ Azerbaidjan nommé
Ala 0d-Din Korp-Arslan (« Louange au roi Sa’id ‘Ala’u’d-Din Kérp Arslan*? »). Le nom
du souverain a qui Iskander-nameh est dédié¢ n’est pas certain. Nezami nomme le roi
Nusrat al-din dans le poéme (« In praise of king Nasratu-d-Din* »). Selon De Blois, ce
souverain est probablement Nusrat al-din Beshkin, gouverneur d’Ahar. La deuxi¢éme
partie contient des dédicaces a Malik Izz al-din dans la description des derniers jours de
Nezami (la mort du poéte), mais il est probable que cette partie est complétée par un autre
poéte qui dédicace I’ceuvre a son souverain Izz al-din Mas’ud (1211-1218) %4,

La cohabitation entre les nomades Turcs et les Iraniens sédentaires a bien
¢videmment apporté des modifications au niveau de la structure sociale. La langue et
I’administration du pays continuent a étre en persan, toutefois il y a certaines
incompatibilités dues surtout au mode de vie contradictoire : les Turcs conservent leur

mode de vie nomade et méme la cour devient « mobile et ne se trouvait jamais dans les

36 Kamran Talattof, Jerome W. Clinton, « Introduction: Nizami Gandjavi and His Poetry », op. cit., p. 2.

37 Johannes Thomas Pieter de Bruijn, « Classical Persian Literature as a Tradition », in Johannes Thomas Pieter de
Bruijn, General Introduction to Persian Literature, London, New York, .B.Tauris, 2009, p. 23.

38 Charles Ambrose Storey, Persian Literature. A bio-bibliographical Survey, Volume V. Poetry of the Pre-Mongol
Period, Frangois de Blois (ed.), London, The Royal Asiatic Society, 1997, p. 439.

39 Nezami de Gandjeh, Le trésor des secrets, op. cit., p. 37-39.

40 C.A. Storey, Persian Literature. A bio-bibliographical Survey, op. cit., p. 440.

41 NezAmi, Layla et Majniin, traduit du persan par Isabelle de Gastines, Paris, Fayard, 2017, p. 19-25.

42 Michael Barry, « Introduction », in Nezami, Le Pavillon des sept princesses, traduit et commenté par Michael Barry,
Paris, Gallimard, 2002, p. 17-22.

4 Nezami, The Sikandar nama e bara or Book of Alexander the Great, trad. H. Wilberforce Clarke, London,
W.H. Allen, 1881, p. 94-104.

44 C.A. Storey, Persian Literature. A bio-bibliographical Survey, op. cit., p. 443-446.
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palais, préférant résider dans des camps, en tentes, selon la coutume des steppes® ».
Surtout, le rapport entre les Iraniens et les Turcs reste ambigu : chez les Iraniens 1’image
des Turcs-esclaves de la conscience collective des temps anciens n’est toujours pas
effacée, tandis que pour les conquérants Turcs, les Iraniens sont les gens du service*S. Et
plus encore, le statut et le comportement plus libre de la femme chez les nomades ne
coincident forcément pas avec les coutumes et les lois de la nouvelle religion — I’Islam.
Sur ce sujet, évoquons surtout I’extrait de Nezami dans son Iskander-nameh qui a travers
le puissant Iskander oblige les femmes kipchaks des steppes a porter le voile?’.
Hilenbrand, s’appuyant sur les sources littéraires et juridiques des Seldjoukides, des
chroniques historiques, des dictionnaires biographiques, les inscriptions monumentales
et les ceuvres d’art, trace le statut de la femme au sein de la dynastie Seldjoukide. Dans le
cadre théorique, suivant la loi islamique (figh) et les explications promulguées par les
légistes, la fonction primordiale de la gente féminine, qui est une femme et mere
musulmane, se limite au foyer et interdit de se méler aux affaires gouvernementales*®.
Les commentaires des lois islamique s’appuient surtout sur le hadith du prophéte

Muhammad et au verset 4 : 34 du Coran, comme revendique Derayeh :

It is reported that when the Prophet heard the news that the Persian Empire was ruled by
women, he made the following comment: “No people who place a woman over their affairs
prosper”. Alongside this there exists the prophetic tradition that states: “Consult women and
to the contrary to what they say”. The different commentators that accepted this alleged
prophetic hadith depicted women in general as untrustworthy and intellectually weak®.

Surtout, le récit Siyaset-ndmeh [Traité de gouvernement] de Nizam al-Mulk, le
célebre ministre des sultan Seldjoukides Alp Arslan et Malikshah, revendique dans le
chapitre 43 « Des femmes qui vivent derriere les rideaux » avec un ton clair, net et sec
que les femmes « qui vivent en état de réclusion, et ne jouissent pas d’une complete
intelligence®® ». Selon le ministre, les femmes ne sont pas capables de gouverner car elles

ne suivent pas la raison dans la prise des décisions ou en conseil, mais elles suivent les

45 Jean-David Richaud, « Les cultures des plaisirs a la cour seldjoukide, entre islam et paganisme », Hypothéses, 2018/1
(21), p. 48, disponible sur https://www.cairn.info/revue-hypotheses-2018-1-page-47.htm [consulté le 9 septembre
2021].

46 Tatiana Pignon, « L’Iran au Moyen Age : le régne des Grands Seldjoukides (c/1045-1194) », Les clés du Moyen
Orient, 16 novembre 2012, disponible sur https://www.lesclesdumoyenorient.com/L-Iran-au-Moyen-Age-le-regne-
des.html#nb5 [consulté le 2 septembre 2021].

47 Nezami, The Sikandar nama e bara or Book of Alexander the Great, op. cit., chap. “Sikandar’s Entering the Plain of
Kipchak”, p. 671-680.

48 Carole Hilenbrand, « Women in the Seldjuq period », in Guity Nashat, Lois Beck (eds.), Women in Iran from the
Rise of Islam to 1800, Urbana, Chicago, University of Illinois Press, 2003, p. 104-105.

49 Minoo Derayeh, Gender Equality in Iranian History. From Pre-Islamic Times to the Present, Lewiston, Queenston,
Lampeter, The Edwin Mellen Press, 2006, p. 96.

30 Nizam al-Mulk, Traité de gouvernement [Siyaset-ndmeh], trad. Charles Schefer, préface de Jean-Paul Roux, Paris,
Editions Sindbad, 1984, p- 271.
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avis des personnes se situant a de bas niveaux sociaux (la dame de compagnie, I’eunuque,
la femme de chambre). Leur gouvernement peut causer de « la mésintelligence et la
discorde dans I’Etat ». Et résultat de ce désordre : « le peuple souffrira, le gouvernement
et la religion seront ébranlés, la fortune publique sera détruite et les grands du royaume
seront persécutés! ».

Toutefois, concrétement les femmes Seldjoukides ne s’inscrivent pas dans ce cadre
théorique et jouissent d’une certaine liberté d’action. La chercheuse Hilenbrand indique
tout d’abord que les femmes influentes proviennent surtout du milieu noble. Notons que
les femmes d’élite servent, pendant cette période, aux alliances d’ordre politique®2. Ceci
ne signifie pas qu’elles étaient traitées comme des objets, puisque nombreuses sont celles
qui jouent un certain role dans les affaires politiques ; par exemple, Saljuga bint Mas’ud,
khatun (femme) du sultan seldjouk de Qonya, accompagnée de ses servantes, effectue le
pelerinage a la Mecque (hajj), selon le témoignage transmis par Ibn Jubayr, le voyageur
espagnol musulman qui traverse le monde de I'Islam en 1183. Une autre femme
souhaitant réaliser le pélerinage est une khatun (dont on ne connait pas le nom), fille du
souverain d’Erzurum et épouse du souverain d’Akhlat. Mais sa caravane est arrétée sur
le chemin dans la ville de Hisn Kayfa et son mari lui demande de faire demi-tour.
Certaines d’entre elles accordent leur patronage pour des constructions architecturales.
Isma Khatun bint Malikshah, femme du calife al-Moustasir fait batir un madrassa (école
religieuse) a Ispahan. Banafsha bint Abdalla al-Rumiyya, concubine du calife al-
Moustadi, fait construire un madrassa, deux ponts et une mosquée a Bagdad. On trouve
des noms féminins inscrits sur les pierres tombales, mais aussi sur les mausolées, les
madrassa, les caravansérails et sur une mosquée. Le monument le plus impressionnant
de I’époque, portant un nom féminin gravé, a été probablement découvert dans le
caravansérail nommé Ribat-i Sharaf a Khorassan. On y trouve le nom de Balqa Sayyida
Turgan, la femme du sultan Sanjar>*. Pendant la période seldjoukide, les importantes
ressources financieres, qui leur permettent d’acquérir de I’influence, ameénent les femmes
a s’impliquer dans la politique. Terken Khatun essaie, par exemple, a tout prix d’installer
son fils cadet Mahmud sur le trone apres 1’assassinat du vizir des sultans seldjoukides

(Alp Arslan et Malikshah) Nizam al-Mulk>°.

51 Ibid., p. 272.

52 Carole Hilenbrand, « Women in the Seldjuq period », op. cit., p. 107-110.
33 Ibid., p. 110-111.

3 Ibid., p. 111-113.

35 Ibid., p. 114-116.
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Nezami se situe donc dans une période ou la religion musulmane, avec une forte
tendance pour le sunnisme, s’installe sur le territoire. Le role des femmes, selon les lois
islamiques, ne connait pas de grand changement puisqu’elles leur octroient une position
inférieure a ’homme, limitant leur espace au foyer. Toutefois, I’arrivée des femmes
nomades de la société seldjoukide et leur comportement plus libre que celles des femmes
locales a I’encontre des lois islamiques, n’est certainement pas pass¢€ inapercu aux yeux

de notre pocéte.

1.2. Nezami : « géant littéraire » et le maitre de I’épopée romanesque

Ce n’est pas son génie [de Nezami], j’en suis
convaincu, qui est incapable de se mesurer a notre
époque ; tout au contraire, c’est notre époque qui est
incapable de se mesurer a lui. Le phénix devient
cendre, mais de la cendre nait a nouveau le phénix.
Le fait qu’il soit méconnu n’enléve rien a sa valeur.
Par sa grandeur Nezami dépasse tous les autres, car il
fut a la fois le maitre de 1’épopée et de la poésie
lyrique, de la pensée et de la forme.

Jan Rypka, « Les sept princesses de Nezami », in
L’Ame de I’Iran, Paris, Editions Albin Michel, 1990,
p. 119.

Le poéte Jamal al-Din Aboli-Mohammad Elyas Ibn Yotsof Ibn Zaki Bin Mo’ayyad
(1141-1209) est connu par le grand public sous le nom de Nezdmi ou Nezdmi Gandjavi®.
Il est a la fois pocte, philosophe et savant. Il puise ses connaissances dans plusieurs
domaines scientifiques, tels que la philosophie, la littérature notamment arabe et persane,
I’astrologie et la théologie islamique, surtout le soufisme®”. Il est honoré du titre hakim
en reconnaissance de ses vastes savoirs®®. Cette culture prodigieuse de Nezadmi « se
manifeste dans toute son ceuvre poétique, ou 1’on trouve des idées empruntées a la
philosophie grecque, des sciences, et d’une étonnante érudition littéraire® ». Grace a ce

talent reconnaissable en littérature et ses poémes représentant « le sommet de 1’art narratif

36 Nous souhaitons préciser concernant la transcription des noms des poétes et des ceuvres du persan qu’il existe
plusieurs méthodes de transcription. Dans ce travail, nous avons conservé les mémes transcriptions employées par les
auteurs pour les extraits cités des ceuvres critiques.

7 Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 535 ; Peter J. Chelkowski, « Nezami: Master Dramatist », in Ehsan Yarshater
(ed.), Persian Literature, op. cit., p. 180.

38 Peter J. Chelkowski, « Nizami Gandjawi», in Clifford Edmund Bosworth, Emeri Johannes van Donzel,
Wolthart Heinrichs, Gérard Lecomte (éds.), Encyclopédie de I’Islam, Leiden, E.J. Brill, 1995, p. 78.

59 Jan Rypka, « Les sept princesses de Nizami », in L’Ame de I'Iran, op. cit., p. 120.

138



et de I'Islam d’Orient® », il transmet toutes ses connaissances et se fait nommer le « géant
littéraire®! ». L’ importance de la poésie de Nezami consiste selon Rypka dans « his welth
of ideas, his powerful imagination and infinite religious depth, command of le mot juste,
perfect poetic technique, ability to choose and order his material, philosophic profundity,
and understanding of social questions®? ».

Quant a Khamseh [ Quintet en arabe], la collection est également appelée Panj Ganj
[Cing trésors]. Les romans en vers sont composés sous une forme de mathnavi, il s’agit
d’une forme épique de la poésie dans laquelle chaque distique présente une rime interne
différente : aa, bb, cc... Le premier roman Makhzan al-Asrar est composé de 2262
distiques®* et demeure le seul roman que nous n’avons pas étudié dans ce travail car il
s’agit d’un recueil d’anecdotes moralisatrices et les personnages féminins, qui
correspondraient a ’image des Amazones, sont absents de 1’ceuvre. Le roman Khosrow
va Chirin a une longueur de 6500 distiques®, Layli 6 Majniin est de 4500 distiques®,
Haft paykar se composent de 5136 distiques®’, et enfin la derniére ceuvre Iskander-nameh
compte au total 10280 distiques (Charaf-nameh est de 6800 distiques et Egbal-nameh,
3480 distiques®®). Hormis les mathnavi, Nezami a probablement composé des ghazals
(poésie caractérisée par des types de rime monorime : aa, ba, ca®...) et des diwdn
(collection de poémes courtes’?)’!,

Plusieurs manuscrits de Khamseh ont été conservés. Le plus ancien manuscrit de
Makhzhan al-asrdr se trouve a Londres et il date de 1239, suivi par le manuscrit de
Léningrad du 1310-1311. Daté de 1362 et 1366, le manuscrit de Khamseh, qui contient
plus ou moins tous les poémes, est conservé a Paris, et ceux qui se trouvent a Berlin et a

Lahore datent de 1363-1364, enfin celui d’Oxford de 136572, De Blois présente, dans un

60 Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 535.

o1 Ibid.

62 Jan Rypka, « Poets and Prose Writers of the Late Saljuq and Mongol Periods », in J.A. Boyle (ed), The Cambridge
History of Iran. The Saljug and Mongol Periods, op. cit., p. 583.

63 J.T.P. Bruijn, « Iran. Littérature », in E. van Donzel, B. Lewis, Ch. Pellat (dirs.), Encyclopédie de I’Islam, tome IV,
Leiden, E. J. Brill, 1973, p. 61.

% Micheline Bartolo, L humanisme dans la littérature persane et son impact, thése de doctorat, sous la direction de
Hossein Beikbaghban, Université de Strasbourg, 2008, p. 233.

%5 Ibid., p. 233.

66 Micheline Bartolo, L humanisme dans la littérature persane et son impact, op. cit., p. 234.

67 Ibid.

8 Micheline Bartolo, L humanisme dans la littérature persane et son impact, op. cit., p. 235.

 J.T.P. Bruijn, « Iran. Littérature », op. cit., p. 60.

70 Frangois de Blois, « Divan. Collected Works of a Poet », Encyclopeedia Iranica, December 15, 1995, Vol. VII, Fasc.
4, p. 432-438, disponible sur https://iranicaonline.org/articles/divan#pt3 [consulté le 2 septembre 2021].

"L C.A. Storey, Persian Literature. A bio-bibliographical Survey, Volume V, op. cit., p. 447-449.

2 Ibid., p. 449-450.

139



apercu bibliographique critique, la liste des anciennes éditions ainsi que les traductions
de chaque ceuvre du poéte.

Khamseh est 'une des rares sources témoignant de la vie du poéte car trés peu
d’informations sur sa biographie ont été conservées. Dans Layli 6 Majniin, Nezami
indique I’avoir composé en 584 hégire/1188 a1’age de 49 ans’. Nezami est né et a grandi
dans la ville de Gandja qui se trouve actuellement sur le territoire d’ Azerbaidjan. Barry
suggere que le poéte n’a peut-étre jamais quitté de son vivant sa ville de naissance

Gandja’® car il témoigne avoir été enfermé a Gandja dans son poéme Iskander-nameh :

Nizami, who became city-bound (captive) in Ganja-city,
Let him not be portionless of thy blessing’® !

Nezami dévoile dans Layli 6 Majniin les noms de ses parents : sa mére Raisseh,
d’origine kurde et son pére Yousof [Joseph]. Le poéte est devenu orphelin assez jeune et
il a été élevé par son oncle Omar. Ce dernier a beaucoup contribué a 1’éducation soignée

de son neveu :

Si Joseph mon pére, fils de Zaki Moayyad,

Selon la coutume des ancétres s’en est allé.

[...] Si ma mére, Raisseh, kurde de naissance,
Selon 1’usage des méres avant moi mourut.

[...] Si du vénérable ‘Omar, mon oncle maternel,
La mort pesa sur moi lourdement”’.

Nezami a été marié trois fois, mais seul est connu le nom de la premiére femme,
Afaq, une esclave kipchak offerte au poéte par le prince de Darband Fakhr al-Din’8.
Nezami ressentait une tendresse particuliere pour elle et selon certains chercheurs,
I’image de Chirin dans Khosrow va Chirin est inspirée du portrait d’Afaq”. Il a eu un fils

unique au nom de Mohammed qu’il cite dans Layli 6 Majniin :

Mon fils, Mohammad Nezami,
a mon cceur cher autant que 1’ame®.

Plus loin le pocte ajoute :

A nouveau ce fils, seul héritier de ma propre souche,
pour qui du trésor la porte était ouverte,

3 Ibid., p. 479-495.

4 Ibid., p. 439.

75 Michael Barry, « Le poéte », op. cit., p. 511.

76 Nezami, The Sikandar nama e bara or Book of Alexander the Great, op. cit., p. 43.

77 Nezami, Layla et Majniin, op. cit., p. 41-43.

8 Eprenuit Beprensc, Benuxuti azepbaiioocanckuti nosm Huzamu: snoxa, ocuszns, meopuecmeo [Le grand poéte
azerbaidjanais Nezami : époque, vie, ceuvre], baky, A3®AH, 1940, p. 29.

7% Francis Richard, Les cing poémes de Nezdmi : chef-d’ceuvre persan du XVII siécle, Paris, Bibliothéque de 1’image,
2009, p. 54.

80 Nezami, Layla et Majniin, op. cit., p. 15.
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Grain premier et unique de ma progéniture®!,

Malgré le peu d’informations que nous possédons sur la biographie de Nezami, son
ceuvre reste toujours une contribution inestimable a la littérature persane et aux autres
poctes postérieurs. Malheureusement, le role considérable des po¢mes de ce pocte
incontournable de son époque et de son temps, reste méconnu pour le public mondial,
notamment européen, malgré les premieres tentatives de traduction de ses ceuvres. Sur le
plan mondial, ses ceuvres ont été traduites en japonais (Khosrow va Chirin en 1977%2,
Haft paykar en 197183, Layli 6 Majniin en 1981%%), en chinois (Layli 6 Majniin, 1988), en
indonésien (Layli 6 Majniin, 2012) et en russe (Khamseh®®, 1985-1986), en turc (Khosrow
va Chirin, 19888, Makhzhan al-Asrdr, 1993%"), et en slovéne (Haft paykar, 1981%%).

Sur le plan européen, du coté anglais, a I’exception de Khosrow va Chirin, les quatre
autres poemes ont été¢ rendus accessibles au public grace aux traducteurs comme
Atkinson® (la premiére traduction de Layli and Majniin, 1836), Scott Meisami®® (The
Haft Paykar, 1995), Wilberforce Clarke®® (The book of Alexander the Great, 1881) et
Gholam Hosein Darab® (The Treasury of Mysteries, 1945). L’ Allemagne le découvrit
grice aux travaux de Biirgel” et Gelpke™, I'Italie grace a Bausani®> et Saccone®®,
Kangarani ou encore Quingles ont traduit ses ceuvres en espagnol®’. Le public de langue
francaise connait a I’heure actuelle la traduction d’un extrait d’Iskandar-nameh intitulé

Expédition d’Alexandre le Grand contre les Russes; extrait de [’Alexandréide ou

81 Ibid., p. 17.

82 Nezami, Hosurd to Shirin, trad. Emiko Okada, Tokyo, Heibonsha, Showa 52, 1977.

83 Nezami, Shichiohi monogatari (Bahram-name), trad. par Tsuneo Kuroyanagi, Tokyo, Heibonsha, Showa 46, 1971.
84 Nezami, Raira to Majuniin, trad. Emiko Okada, Tokyo, Heibonsha, 1981, 207 p.

85 Husamu Tsumxesn, Cobpanue couunenuii ¢ namu momax. Ilep. ¢ ¢apcu, PM. Anmes (pen.), Mocksa,
XynoxxecTBeHHast tuTepaTypa, 1985-1986, 382+478+366+366+782 p.

86 Nezami Gandjavi, Hiisrev ve Sirin, trad. Sabri Sevsevil, Istanbul, Milli Egghitim Genglik ve Spor Bakanlighi, 1988,
514 p.

87 Nezami Gandjavi, Mahzen-i esrar, trad. Nuri Gencosman, Istanbul, Milli Eghitim Basimevi, 1993, 162 p.

88 Nezami Gandjavi, Sedem zgodb sedmih princes, trad. Rudolf Gelpke, Gitica Jakopin, Vladislav Jagodic, Milan
Markelj, Ljubljana, Cankarjeva zalozba, 1981, 188 p.

89 Nezami, Laili and Majniin: a poem. From the original Persian of Nazdmi, trad. James Atkinson, London, A.J. Valpy,
1836, 127 p.

90 Nezami, The Haft Paykar: a Medieval Persian romance, trad. Julie Scott Meisami, Oxford, Oxford University Press,
1995, x1v+307 p.

1 Nezami, The Sikandar nama e bara or Book of Alexander the Great, trad. H. Wilberforce Clarke, London, W.H.
Allen, 1881, xxxi+831 p.

92 Nezami, The Treasury of Mysteries, trad. Gholdm Hosein, London, Arthur Probsthain, 1945, xvi+258 p.

93 Nezami, Chosrou und Schirin, trad. Johann Christoph Biirgel, Ziirich, Manesse, 1980, 391 p.

94 Nezami, Die sieben Geschichten der sieben Prinzessinnen, trad. Rudolph Gelpke, Ziirich, Manesse Verlag, 1959,
300 p.

95 Nezami, Le sette principesse, trad. Alessandro Bausani, Bari, Leonardo da Vinci, 1967, 265 p.

9 Nezami, 1! libro della fortuna di Alessandro, trad. Carlo Saccone, Milano, Rizzoli-BUR, 1997, 293 p.

7 Nezami Gandjavi, Leyli y Majniin : una historia persa de amor, trad. Mohammad Kangarani, Salamanca, Sigueme,
2010, 206 p. ; Nezami Gandjavi, Layla y Majniin : Layli o Majniin, trad. Jordi Quingles, Palma de Mallorca, José J. de
Olafieta, 2001, 119 p.
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Iskender-Namé (par I’américain orientaliste Spitznagel en 1827°%) et les traductions
entiéres des quatre autres romans. Dans 1’ordre chronologique, Le roman de Choroés et
Chirin traduit par I’orientaliste frangais Massé (1970%°), Le trésor des secrets traduit par
I’Iranien francophone Mortazavi (1987'%). Le pavillon des sept princesses a eu deux
traductions, celle de I’éminent orientaliste américain Barry (2000'°!), et celle de De
Gastines, connue sous le titre Les sept portraits (2000'°%) et tout récemment, Layla et
Majniin, traduit par la méme autrice en 2017 (Editions Fayard!®?).

A travers son ceuvre littéraire Nezami est devenu le maitre de 1’épopée romanesque,
autrement dit le roman versifié¢ : « En Iran, chaque genre littéraire a son grand maitre :
celui de I’épopée romanesque, c’est sans nul doute Nezami'® ». Selon Chelkowski,
Nezami explique « [i]n erotic sensuous verse, he explains what makes human beings
behave as they do, revealing their follies and their glory — all their struggles, unbridled

passions and tragedies'® ». Ce genre, selon Biirgel, est unique

in building long coherent units of verse, in developing characters, and in giving the poet the
possibility of displaying his skill, not only in composing verse but as a narrator, lyricist, and
analyst of the human psyche, and often, as a moralist who instructs not so much by words as
by persuasive examples'®.

Scott Meisami définit ce genre littéraire comme un roman courtois et évoque

notamment ’importance de la recherche de soi des personnages :

The genre of courtly romance is characterized by the importance it gives to the inner life of
its protagonists. The romance plot, typically organized around the protagonist’s biography,
focuses primarily upon his quest for self-knowledge, whether this quest is a conscious one or

not107.

Les personnages se focalisent généralement sur leur monde intérieur, veulent
s’enrichir et de ce fait ils sont en quéte permanente, généralement de trois choses :
premicrement, c’est a la quéte de la connaissance comme Iskander qui parcourt le monde

soumis a sa domination dans le but non uniquement de découvrir ses habitants encore

98 Nezami, Expédition d’Alexandre le Grand contre les Russes; extrait de I’Alexandréide ou Iskéndér-Namé, traduit
par Louis Spitznagel ; traduction entiérement refondue et précédée de celle des biographies de Nizamy et de onze autres
poétes persans, d’apres Devletchah, Luthf-Aly-Bey et le Recueil des poctes par F.B. Charmoy, Saint-Petersbourg,
Hintze, 1827.

9 Nezami Gandjavi, Le roman de Chosroés et Chirin, trad. Henri Massé, Paris, Maisonneuve & Larose, 1970, 254 p.
100 Nezami de Gandjeh, Le trésor des secrets, trad. Djamchid Mortazavi, Paris, Desclée de Brouwer, 1987, 190 p.

101 Nezami, Le pavillon des sept princesses, trad. Michael Barry, Paris, Gallimard, 2000, 856 p.

102 Nezami, Les sept portraits, trad. Isabelle de Gastines, Paris, Fayard, 2000, 370 p.

103 Nezami, Layla et Majniin, trad. Isabelle de Gastines, Paris, Fayard, 2017, 272 p.

104 Jan Rypka, « Les sept princesses de Nizami », op. cit., p. 142.

105 Peter J. Chelkowski, « Nizami’s Inkandarnameh », op. cit., p. 13.

106 Christoph Biirgel, « The Romance », in Ehsan Yarshater (ed.), Persian Literature, op. cit., p. 162.

107 Jylie Scott Meisami, « Kings and Lovers: Ethical Dimensions of Medieval Persian Romance », Edebiydt, vol. |,
n° 1, 1987, p. L.
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inconnus, mais d’acquérir d’eux la connaissance universelle. C’est cette quéte débute par
I’initiative de la reine guerriere Nouchabeh. Les personnages recherchent, deuxiémement,
une connaissance de soi comme dans le cas de Khosrow qui de I’amour pour Chirin va se
découvrir avec les maintes va-et-vient de 1’entrevue avec Chirin. Et finalement, il s’agit
de la recherche de la conquéte comme le cas du prince du conte du pavillon rouge de
Haft paykar qui résoudra les énigmes les plus subtiles et brillantes de la princesse pour la
conquérir.

Dans cette quéte, Nezami réussit a focaliser sur les sentiments les plus profonds de
ses personnages en attribuant a chacun une identité bien distincte, et décrit avec subtilité
la psychologie humaine, surtout a travers les histoires amoureuses. Or, la particularité¢ du
genre romanesque consiste, selon Jirmunski, exactement dans ce « caractére sublime,
romantique du sentiment amoureux, unissant les héros choisis, la compréhension de
I’amour comme un service chevaleresque, I’image de la langueur amoureuse, la stupeur
dans laquelle tombe ’amant a la vue de la bien-aimée, le mal d’amour et la folie!*® », et
ce genre romanesque demeure « un art tout a fait nouveau de révéler'® ». Dans 1’épopée
romanesque de Nezami, il y a une particularité saisissante, a savoir, il n’est plus question
de services ou d’exploits, ni d’aventures chevaleresques, mais d’une éducation aux
valeurs morales et royales des héros. Ce point nous ameéne a une autre contribution de
Nezami, un sous-genre littéraire, qui est « miroir aux princes » développé dans sa poésie,
notamment avec Haft paykar. Entre le milieu du XI° et le début du XIII€ siecle, le roman
versifié voit son fleurissement. Le roman s’adapte a son environnement, donc a sa cour,
et le théme crucial est la royauté. Les intellectuels de la cour réexaminent et redéfinissent
le concept de royauté et de justice!!?; cela influence le développement d’un « sous-
genre » qu’est le « miroir des princes ». Selon le principe du « miroir des princes », le roi
est le modéle et le reflet de son peuple ; il incarne en lui toutes les qualités et les valeurs
de royauté : loyauté, justice, force et sagesse. Concernant le genre littéraire du miroir aux

princes, Aigle évoque :

La littérature morale d’expression persane prend la forme de recueils de conseils (persan,
andarz, pand ; arabe, nasiha) ou la forme d’un « testament » (wasiyya) d’un pére a son fils
ou d’une personne plus 4gée a une personne plus jeune, ou, encore, la forme d’un traité dans

108 Notre traduction. Buxrop Yupmynckuii, Hapoodusiii 2epouueckuii snoc. CpasHumensHo-UCmopuyeckie ouepKu
[Une épopée héroique et populaire. Essais comparatifs et historiques], Mocksa, Jleannrpan, I'ocynapcrBerHOe
M37aTEeIbCTBO XYyJOXKECTBEHHOH sureparypel, 1962, p. 48-49 : « pomaHTHUecknii xapakTep JIOOOBHOTO UyBCTBa,
COCAMHSIOMEr0 M30paHHBIX Te€pOEB, MOHMMAHHE JIOOBH KaK PBIIAPCKOrO CIY>KEHMS, M300pa)KeHHe IF000BHOTO
TOMJICHHSI, OLIETICHEHH, B KOTOPOE BIIAACT JIFOOSIINHA IIPH BUJIE JTIOOUMOIA, II0O0BHOI O0NIe3HH U O€3yMUs ».

109 Jbid. : « COBEPIIEHHO HOBOE UCKYCCTBO PACKPBITHS TyIIEBHBIX MEPEKUBAHMI TEPOEB ».

10 Jylie Scott Meisami, « Kings and Lovers : Ethical Dimensions of Medieval Persian Romance », op. cit., p. 3.
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lequel, outre la conduite du prince idéal, est développée une théorie de la bonne
gouvernance'!!.

Khamseh de Nezami constitue « un modele a imiter pour les poétes, un recueil des
récits les plus populaires du folklore médiéval et [la mémoire] d’un enseignement
philosophique et moral correspondant a I’attente des élites musulmanes de culture
persane!!2. » Grice a son talent littéraire, un comble de « great humanism, strong
character, sensibility, drama, colorful description of nature, rich language, and the poetic
genius'!? », selon Chelkowski, Nezami devient une idole pour les autres et Khamseh

atteint le sommet de son genre littéraire :

The beauty of the Khamseh of Nizami is unsurpassed in Persian literature. Sensuous,
dramatic, gracious, and refined, these epic poems display Nizami’s genius for linguistic
invention and psychological characterization — a talent imitated by hundreds of poets since
his time, but never equaled'!*.

C’est a travers de nombreuses imitations a Khamseh des auteurs postérieurs que le
role considérable du poéte Nezami se remarque. La nouvelle tradition des imitateurs

prend le nom de nazira :

[...] the Kamsa as a whole became a pattern that was emulated in later Persian poetry (and
also in other Islamic literatures). The imitations (naziras) of the Kamsa may be attempts to
reply to every original poem, following their subject as well as their meter and other formal
features, or they may be collections of matnavis that contain only some imitations of

Nezami’s poems!' !’

Cette imitation se nomme autrement chez Erkinov qui évoque la tradition nommée

116

khamsenevisi (« composition des pentalogues''®») en comparant dans son étude les

ceuvres de deux imitateurs de Nezami, Jami (1414-1492) et Ali Shir Nava’i (1441-
1501)!"7. Biirgel revendique que les imitations ne se limitent pas uniquement a la
littérature persane ; I’influence de Nezadmi dépasse les frontieres de langues au cours du
XIVe-XVI® siecles en s’étendant jusqu’aux littératures indienne et turque. La premiere
version turque de Khosrow va Chirin apparait en 1341, composée par un certain Qotb.

‘Ali Shir Nava’i, poéte de la cour timouride, a également composé son Khamseh (entre

" Denise Aigle, « La conception du pouvoir en islam. Miroirs des princes persans et théories sunnites (XI°-XIV®
siécles) », Perspectives médiévales, Société de langues et littératures médiévales d’oc et d oil (SLLM00), 2007, vol. 31,
p. 18-19.

112 Francis Richard, Les cing poémes de Nezdmi, op. cit., p. 11.

113 Peter J. Chelkowski, « Nizami’s Inkandarnameh », op. cit., p. 13.

114 peter J. Chelkowski, “Introduction”, in Mirror of the Invisible World. Tales from the Khamseh of Nizami, op. cit.,
p- 1.

115" Domenico Parrello, « Kamsa of Nezdmi», in Encyclopeeedia Iranica, novembre 2010, disponible sur
http://www.iranicaonline.org/articles/kamsa-of-nezami [consulté le 8 mars 2021].

116 Aftandil Erkinov, « La querelle sur I’ancien et le nouveau dans les formes littéraires traditionnelles. Remarques sur
les positions de Jami et de Nava’i », Annali, vol. 59, Napoli, 1999, p. 19.

"7 Ibid., p. 18-37.
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1483-1485) avec I’histoire amoureuse de Farhad et Chirin. Aprés la fondation de I’Empire
moghol en Inde, en 1525, plusieurs auteurs indiens tentent de composer leurs Khamseh
(Quinter)!'®. Suivant les nombreuses critiques''®, le successeur et le meilleur imitateur de
Nezami reste Amir Khosrow Dehlevi (1253-1325), pocte indo-persan. N¢ a Patiali, il a
été treés tot initié a la poésie par son grand-pere ‘Emad-al-Molk. Pocte a la cour du sultan
Balban, il a été capturé par les Mongols lorsqu’il accompagnait le fils du sultan Bogrd
Khan a Bengal, avant de retourner a Delhi en 1289. 1l est le poete favori du sultan Jalal-
al-din Kalji (1290-1296). Amir Khosrow connait 1’arabe, le persan, le turc et I’hindi'?°.
Sous le modele de Nezami, il compose son Khamseh, qui comprend Matla ‘al-anwar,
Majniin 6 Layli, Chirin va Khosrow, A ‘ina-ye Sekandari et Hasht behesht.

Nezami influence non seulement les littéraires, mais également des « poets,
caligraphers, miniature painters, musicians and lately, on the people of the theatre, film
and ballet'?! ». Cette influence se répand aussi dans d’autres formes de la littérature telles
que le conte folklorique et le théitre de I’ombre!?2. Hormis la littérature, la musique et le
cinéma s’inspirent des récits de Khamseh méme de nos jours : Turandot!'?®, ’opéra de
Giacomo Puccini, composé en 1926, est inspiré du conte de la princesse slave du pavillon
rouge de Haft paykar. L’influence de Nezami dépasse la frontiére de I’empire perse et
s’étend a 1’ Asie centrale et de I’Est, au Caucase et en Inde subcontinentale couvrant une

période de plus de sept cent cinquante ans'?4,

Question politique autour de I’origine ethnique de Nezdmi

Depuis plusieurs années, I’appartenance éthnique (turque ou iranienne) de Nezami est a
I’origine de nombreux débats. Gandja situé en actuel Azerbaidjan, le lieu de naissance du
poéte, permet aux Azerbaidjanais de privilégier 1’ascendance turque du pocte tandis que

les Iraniens, insistant sur la langue d’écriture qui est le persan de Nezami tente de lui

118 J.C. Biirgel, « The Romance », op. cit., p. 177.

119 Alyssa Gabbay, Islamic Tolerance. Amir Khusraw and pluralism, London, New York, Routledge, 2010, p. 48 ;
Annemarie Schimmel, « Amir Kosrow Dehlavi », Encyclopeedia Iranica, 19, p. 963-965, disponible sur
http://www.iranicaonline.org/articles/amir-kosrow-poet [consulté le 30 avril 2021] ; Mohammad Habib, Hazrat Amir
Khusrau of Delhi, Bombay, Cosmo publications, 2004, p. 69-73.

120 Annemarie Schimmel, « Amir Kosrow Dehlavi », op. cit., p. 963-965.

121 J.C. Biirgel, « The Romance », op. cit., p. 177.

122 [bid.

123 Pour les adaptations au théatre, a ’opéra et au cinema de histoire de la princesse slave en Occident voir Maria-
Theresa Giaveri, « Nizami and the Western Arts », in Rahilya Geybullayeva, Christine van Ruymbeke (eds.), The
Interpretation of Nizami’s Cultural Heritage in the Contemporary Period : Shared Past and Cultural Legacy in the
Transition from the Prism of National Literature Criteria, Frankfurt am Mein, Peter Lang, 2020, p. 463-471.

124 Peter J. Chekowski, « Nizami’s Iskandernameh », op. cit., p. 13.
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attribuer une origine iranienne. Cette question est de nos jours remonte au niveau
politique. Les positions que tiennent 1’ Azerbaidjan et I’Iran pour la figure de Nezami est
le résultat d’un long débat, né probablement de la politique nationaliste. Par le
nationalisme, nous entendons la définition procurée par Anderson : « an imaginated
political community — and imagined both inherently limited and sovereign'% ».

Pour comprendre 1’origine de ce débat, il faudra remonter dans le temps ou
I’Azerbaidjan est divis€ en deux suite aux intégrations politiques des Russes et des
Iraniens. Au courant du XVIII® des siécles, le territoire azerbaidjanais s’esquisse entre
trois grands empires : I’Empire ottoman, la dynastie iranienne des Qadjars et I’Empire
russe. L’intérét des Russes aux régions du Caucase débute a la fin du XVIII® siecle, le
territoire situé encore au sein de la dynastie iranienne. Mais ce dernier vit un moment
d’instabilité causé d’un c6té par la mort de leur souverain Nadir Shah, et de 1’autre coté
par des attaques incessantes des Ottomans. Pour les Russes, dirigés par Pierre le Grand,
il se présente alors une occasion propice pour conquérir les territoires du Caucase. La
raison de I'intérét a ces territoires est liée a leur emplacement géographique avantageux
qui donne I’acces a la mer Noire. Au cours du XIX® siécle les Iraniens réussissent a obtenir
deux traités de paix, celui de Golestan en 1813 et celui de Turkmenchai en 1828. Selon
ce dernier, les deux autorités partagent le territoire de 1’actuel Azerbaidjan en fixant la
frontiere tout au long de la riviére Araxe. Les Russes obtiennent la majeure partie du sud
du territoire et I’Iran conserve le sud-ouest de 1’Azerbaidjan dénommé désormais
I’ Azerbaidjan oriental de ’Iran!26. Ces deux Etats d’Azerbaidjan se développent & partir
de ce moment de manicre différente.

Avec la création de I’'U.R.S.S., quinze états socialistes soviétiques verront le jour
suite a la politique de « diviser pour régner ». Ainsi, la nouvelle République
d’Azerbaidjan naitra en 1920. Par cette politique du découpage des frontieres, I’Union
soviétique favorise « I’émergence de nationalismes locaux!'?’ » selon laquelle « les
nouveaux Etats indépendants utilisent les critéres ethnicistes pour légitimer leur existence

via I’histoire!?® ». Chaque Etat commence a construire 1’histoire de son peuple en se

125 Benedict Anderson, Imagined communities: reflections on the origin and spread of nationalism, Verso, London,
New York, Verso, 1991, p. 6.

126 Gilles Riaux, « Les relations entre I’ Azerbaidjan et I’Tran. Des représentations conflictuelles a I’apprentissage du
réalisme », in Michel Makinsky, Laurent Vinatier (dirs.), L 'Azerbaidjan au centre d’enjeux globaux, Neuilly-sur-Seine,
Paris, L’Harmattan, 2008, p. 56-57.

127 Svetlana Gorshenina, Asie centrale : I'invention des frontiéres et I’héritage russo-soviétique, Paris, CNRS Editions,
2012, p. 264.

128 Ibid., p. 263.
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présentant « comme une force majeure!?’ » parmi d’autres en recherchant ainsi son
potentiel ethnique qu’il pourrait mettre en avant. Comme le démontre Koukoutsaki-
Monnier, quand 1’identité nationale passe par les occupations, elle s’expose par un point

de vue identitaire :

Si le passé, source de ’identité, s’appréte a des regards multiples et différents, 1’identité
nationale ne peut plus étre définie en tant qu’entité stable de caractére substantiel. Elle
devient fluide, assujettic aux interactions personnelles et spécifiques que chaque
individu/groupe familial, etc., entretient avec son passé. Cette vision de 1’identité nationale
sous-entend un réle primordial accordé au « je » dans la construction de I’appartenance
collective!.

Dans le cas d’Azerbaidjan, le passé¢ est marqué par occupations de trois grands
empires, le « nous » national est particulierement jalonné par la mise en accent sur le
potentiel ethnique'®! et se caractérise notamment par sa tentative de se détacher de la
civilisation iranienne!32. Le pays méne ainsi une politique a travers ce que Riaux appelle
«la fiévre éditoriale!* » selon laquelle 1’élite intellectuelle de 1’Azerbaidjan écrit et
publie massivement sur la culture turque azérie.

Le cas d’Iran demeure différent, depuis les conquétes des Arabes (2 partir du VII®
siecle), "Empire perse se caractérise par une forte nostalgie pour les périodes des
Achéménides et des Sassanides ou I’Empire est devenu une des plus puissantes autorités
mondiales. Selon Ahmadi, I’identité nationale d’Iran se caractérise par « la dynamique de
I’identité nationale'* », c’est-a-dire, toutes les ethnies de 1’Iran réunissent leurs forces
pour se défendre, d’abord contre les Arabes, ensuite contre les Ottomans et les Russes. 11
y a donc toujours I’idée de collectivité et I’'idée d’un peuple unifié. Ce sens de I'unité
iranienne s’effectue a travers trois éléments essentiels dans les communautés iraniennes :

I’héritage politique, 1I’héritage culturel et littéraire conservé en persan et la religion :

The three basic common elements in these two views, also reflected in other studies, have
laid the foundations for a sense of unity and a national identity among different Iranian
groups. These elements include: the Iranian political heritage, i.e. the institution of the state,

129 [bid., p. 264.

130 Angéliki Koukoutsaki-Monnier, « L’affirmation de la nation face aux mémoires plurielles : la polémique sur
I’enseignement de ’histoire en Gréce », Le Discours du nationalisme en Europe, Paris, L’ improviste, p. 135.

131 Sabine Choquet, Identité nationale et multiculturalisme: deux notions antagonistes ?, Paris, France, Classiques
Garnier, 2015, p. 86-87 : « Chaque nation ou culture réalise un potentiel, tout en occultant d’autres modes d’expression
de I’humain, ce qui sous-rend la perpétuation de son identité dans le temps. »

132 Gilles Riaux, « Les relations entre 1’ Azerbaidjan et I’Iran. Des représentations conflictuelles a I’apprentissage du
réalisme », op. cit., p. 60-61.

133 Gilles Riaux, « Genése de la cause azerbaidjanaise en Iran », in Gilles Dorronsoro (dirs.), Identités et politique: de
la différenciation culturelle au conflit, Paris, France, Presses de la Fondation nationale des sciences politiques, 2014,
p. 68.

134 Hamid Ahmadi, « Unity within Diversity: Foundations and Dynamics of National Identity in Iran », International
Journal of Social Sciences (1JSS), vol. 2,1° 1, 2012, p. 127-147.
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its political history, mythology and land; the existence of a rich cultural heritage mainly
manifested in Persian language and literature; and the omnipresent influence of religion!*,

Les Sassanides faisant du moyen persan la langue officielle de I’empire, ont laissé
de nombreux documents écrits, ainsi qu'un immense héritage littéraire des grands
penseurs. Mentionné auparavant, malgré la dominance des sept ethnies étrangeres sur
I’Iran'3¢ depuis I’arrivée de I’Islam, les Iraniens ont pu conserver leur langue. Il faudra
noter notamment un paradoxe a ce niveau, a savoir, la contribution des Turcs a
I’expansion de la langue persane au-dela du territoire iranien. Cet attachement particulier
a la langue est devenu, a partir de la fondation de I’actuel Iran, est un des moyens pour
propager 1’idée du nationalisme.

Un grand débat autour de I’appartenance iranienne ou turque de Nezami se
déclenche alors. Nezami est né a Gandja, d’une mére kurde et d’un pere originaire de la

ville iranienne Qom'?’

. L’Etat azerbaidjanais sert de lieu de naissance et de 1’origine
turque (kurde) de la mére de Nezami pour lui attribuer une identité turque et fait ainsi de
lui un personnage national. Baghirov dans son article publié dans la revue azerbaidjanaise
Gulistan'® défend 1’origine azerbaidjanaise de NezAmi. L’article est une réaction a la
déclaration publique en 2006 de l’ambassadeur iranien en Azerbaidjan d’Afchar
Suleymani concernant la descendance iranienne du poete. Baghirov exprime son
mécontentement a 1’égard de cette déclaration congue comme un signe de supériorité que
les Iraniens veuillent exercer sur les Azerbaidjanais. L auteur argumente son propos par
le fait que le territoire azerbaidjanais est présenté en tant qu’un état indépendant sur la
scéne historique connu comme 1’état Atropaténe (a partir du I'Ve siécle av. J.-C.), évoqué
principalement par Strabon'®°. L’auteur souligne ainsi que depuis la création de cet état,
le territoire azerbaidjanais sut conserver son indépendance en étant au sein de différents
empires, et alimente son propos par les sources russes, allemandes et anglaises qui

mentionnent les « tatars azerbaidjanais ». S’attardant plus sur le terme « azerbaidjanais »,

qui n’apparait qu’a partir de I’indépendance et de la création de la République

135 [bid.

136 Ibid. : « Thus from the arrival of Islam, the Iranian state and the monarchy have been in the hands of Arabs, Sistanis
(Saffarids, who came from the region where Baluchis now are settled) Turks (Ghaznavids and Seljuks), Turcoman
(Afshars), Lurs (Zand), Mongols (Il-khanids, and Taymurids), and Azeris (for several centuries, from Safavids to
Qajars). Of these, only the Pahlavi dynasty (1925-1979) was ethnically Persian. »

137 Michael Barry, « Le poéte », in Nezami, Le pavillon des sept princesses, op. cit., p. 511.

138 Adil Baghirov, « Appropriation de ’héritage historique et culturel de I’ Azerbaidjan », Gulistan, septembre 2011,
disponible sur http://gulustan.info/2011/09/appropriation-de-1%E2%80%99heritage-historique-et-culturel-de-
1%E2%80%99azerbaidjan/ [consulté le 4 février 2021].

139 Strabon mentionne la Médie Atropaténe, un état indépendant fondé par le satrape Atropatés et situé entre I’ Arménie
et la Matiané. Strabon, Géographie, X1, op. cit., XVIIL, « La Médie ».
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d’Azerbaidjan, I’auteur informe que le terme désigne 1I’ensemble des citoyens du territoire
de I’actuel Azerbaidjan. Etant donné que Nezami est né a Gandja, la ville azerbaidjanaise
a I’heure actuelle, il est tout a fait raisonnable d’attribuer au pocte 1’origine
azerbaidjanaise. Les dédicaces de Nezami de Haft paykar a 1’atabek d’Azerbaidjan Ala
oddin Korp Arslan et Khosrow va Chirin @ Mohammad fils d’Ildegiz et Qizil Arslan
consolident ce propos.

Pour les Iraniens, I’attachement a la langue persane de Nezami constitue un point
fort afin de lui attribuer une ascendance iranienne. Lornejad et Doostzadeh!'#” en se basant
sur la langue d’écriture de Nezami soutiennent 1’appartenance a la culture iranienne du
poete et évoque que I’appartenance turque a cette figure poétique est le fruit de la
politisation de I’Union soviétique menée par Staline. Suite a la politique de la construction
des Etats- nations par ’'U.R.S.S., la figure de Nezami a été reprise pour propager 1’idée
nationaliste en lui attribuant ainsi la nationalité azerbaidjanaise. Tandis que, pour les
auteurs de I’article, I’état en tant que tel n’existait pas auparavant. Les états du Moyen-
Orient et du Caucase au XII°¢ siécle appartenaient a un seul pays, celui des Perses. Les
auteurs justifient leur propos en s’appuyant sur le texte méme de Nezami. Surtout,
I’évocation de Nezami que « I’Iran est le cceur de I'univers!*! » sera un élément fort pour
soutenir la thése de son ascendance.

En exposant cette question politique autour de 1’origine de Nezami, nous souhaitons
évoquer que notre travail de recherche ne se concentre pas sur la question de son
appartenance, mais uniquement sur son ceuvre Khamseh et les figures féminines dans sa
poésie. Notre étude vise ainsi a contribuer humblement a 1’étude de I’ceuvre du pocte afin
de mettre en lumiere son influence significative dans la littérature orientale ainsi que son
approche innovante quant a la question féminine. Notre travail de recherche n’adopte
aucun positionnement sur la question ethnique de Nezami, ne fait en aucun cas I’objet de

la propagande.

140 Siavash Lornejad, Ali Doostzadeh, Politicization of the background of Nizami Ganjavi: Attempted de-Iranization
of a historical Iranian, Y erevan, Caucasian Centre for Iranian Studies, 2009, p. 7-21.

41 Ibid., p. 13. NezAmi dans ses dédicaces au souverain ‘Ald-oddin Korp Arslan dans le roman Haft paykar évoque
que : « La Perse est cceur du Monde », Le Pavillon des sept princesses, trad. Michael Barry, op. cit., p. 55.
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1.3. Retour aux sources de Nezami : Shdh-ndmeh de Ferdowsi

Le Shahnameh, Le Livre des Rois de Ferdowsi, est
sans aucun doute le plus impressionnant monument
de la littérature épique de 1’Iran, une ceuvre qui fut
incontestablement a I’origine du renouvellement de
I’identité nationale des Iraniens. [...] Cette ceuvre
demanda a son auteur trente années de labeur soutenu
et de longue haleine, les soixante mille distiques qui
la composent représentant un ensemble cing fois plus
vaste que La Divine Comédie de Dante.

Daryush Shayegan, « Ferdowsi, ou le temps qui
devance la mort », L’dme poétique persane, Paris,
Albin Michel, p. 33.

Storey définit Nezami comme « the most celebrated narrative poet of the Persians after
Firdausi'*? ». Ferdowsi (940-1020), I’auteur de la célébre épopée Shdh-ndmeh, est le
génie le plus reconnaissable de la littérature persane. Le Shah-ndmeh est une ceuvre
persane d’une valeur inestimable retragant la mémoire et I’histoire du passé de son peuple.
Comme tant d’autres poetes, Nezami s’est beaucoup inspiré de Ferdowsi, il s’est servi de
certains thémes relevés dans Shah-ndmeh. La comparaison entre les ceuvres de Nezami
et de Ferdowsi révélera I'importance du pocte du X¢ siecle et également I’originalité de
Nezami par rapport a sa source d’inspiration qui sera également étudiée dans les chapitres

a venir.

Ferdowsi (940-1020) : « pére » de I’épopée nationale persane

Nous en savons fort peu sur la vie du poéte. Ferdowsi est pocte persan, né dans le village
de B4j, aux environs de Tus, dans une famille des dehqdns, des terriens qui constituaient
une couche noble de la société, maintenue depuis I’époque des Sassanides'**. Ferdowsi
est un nom du plume qui signifie « paradisiaque » et son vrai nom est Abu al-Qasem
(« pére de Qasem »)'44.

Le poete est certainement cultivé, car il puise des sources des anciens mythes et
légendes, des chroniques et des récits littéraires des auteurs antérieurs. A ’dge de trente

ans, il est marié, pére de famille (un fils), et surtout devient un poécte accompli et respecté

142 C. A. Storey, Persian Literature. A bio-bibliographical Survey, op. cit., p. 438.

143 Ferdowsi, Le Livre des Rois. Histoire légendaire des rois de Perse, trad. par Frouzandeh Brélian-Djahanshani, 4 éd.
Revue et corrigée, Paris, Imago, 2001, p. 19-20.

144 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 151.
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de la cour'®. Tl consacre trente années de sa vie a composer Shah-ndmeh qu’il a entrepris
de continuer I’ceuvre de Daqiqi a la mort de ce dernier. Un tiers de sa vie est donc

consacré a I’¢élaboration de la plus ultime des épopées persanes. Ferdowsi meurt en 1019
a I’age de quatre-vingt-un ans'4.

La période dans laquelle évolue le poete persan au X¢ siécle se caractérise par un
attachement particulier au passé glorieux des Iraniens (la période sassanide) et par une
lutte pour I’identité nationale perse aprés la domination arabe'4’. Les Persans entrés aux
services des Arabes congoivent une certaine méfiance envers ces derniers ce qui suscite
I’apparition d’un nouveau mouvement littéraire shubiya, comme une réaction a la
conquéte arabe!*®, Ce mouvement donne naissance, parmi les élites persanes, a une sorte
de nostalgie de ’Empire sassanide, un des derniers grands empires de la Perse. De la
méme manicre, Ferdowsi a travers Shah-nameh releve de |’enthousiasme pour « a
nationality, the political unity and greatness of which were gone long ago'*’ ».

L’idée de 'unification nationale est un facteur important dans I’histoire de 1’Iran.
Le terme est observé dans la définition que Rypka déploie : « it [national individuality]
determines ways of living and thinking, distinguishes these from those of other nations,

and endows each nation with its own peculiar traits!>°

». Mentionné auparavant, en dépit
de nombreuses conquétes que I’Iran a subi pendant plusieurs siécles, rien ne I’a empéché
de conserver cette unité et ce notamment a travers la langue iranienne. Cette unité est
transmise, comme le note Rypka, dans la littérature persane : « The centripetal tendency
is evident in the unity of Persian literature from the points of view of language and content

and also in a sense of civic unity'®! ».

Shah-nameh de Ferdowsi : « source de souvenirs »

Shdh-nameh [Le Livre des Rois] de Ferdowsi est « une véritable somme des souvenirs de

I’antiquité iranienne!>? ». Le poéte persan a ressuscité dans I’épopée héroique le « réveil

145 [pid., p. 153.

146 [pid., p. 154.

147 K amran Talattof, “Nizami’s Unlikely Heroines”, op. cit., p. 64.

148 Entretien avec Gabriel Martinez-Gros, « L’Iran devient musulman », op. cit., p. 124.

149 Theodor Noldeke, The Iranian National Epic or the Shahnamah [Das Iranische Nationalepos], trad. en anglais par
L.Bogdanov, Bombay, K.R. Cama Oriental Institute, 1930, p. 61-62.

150 Jan Rypka, History of Iranian Literature, op. cit., p. 76.

151 Ibid.

152 Gilbert Lazard, « Introduction », in Ferdowsi, Le Livre des Rois, traduit du persan Jules Mohl, extraits choisis et
revus par Gilbert Lazard, Paris, Sindbad, 1979, p. 21.
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de la conscience nationale iranienne!>* » s’inspirant de récits d’origine pehlevi, transmis
a travers les dehgdns de 1’époque, d’anciens mythes cosmogoniques figurant dans
I’Avesta, de légendes parthes, de chroniques du milieu clérical et de cour comme
Khwdday namag (« Le livre des seigneurs », malheureusement perdu), et le Shah-ndmeh

1154

de Daqiqi'>*. Il faut noter que la tradition orale des conteurs, entretenue par les dehgdns
d’ou la famille de Ferdowsi est issue, a perpétué un riche héritage culturel et littéraire du
moyen perse. Ferdowsi fait référence aux sources écrites dans son texte (certains indices
comme « Le conteur m’a raconté que!> », « J’ai entendu dire que'>® », « Je vais raconter,
selon les paroles du Dikhan, une histoire tirée des récits des anciens'>’ » en témoignent).
Avant Ferdowsi, Mas’udi de Marv (vers 912) avait également composé Shah-nameh,
recueil des récits épiques et des témoignages des anciens, malheureusement perdu
aujourd’hui'>8,

Shah-nameh de Ferdowi va étre la suite du Shah-nameh de Daqiqi. Daqiqi, pocte
de confession zoroastrienne, avait re¢u une commande du roi samanide Nuh et a composé
son ceuvre a peu preés en 976. Mais il est assassiné apres avoir réussi a écrire a peine 1000
vers'>®, Ces vers sont conservés tels quels dans le texte de Ferdowsi (Histoire de
Goshtasp) dans lequel le poéte les indique clairement!'®®. Shdh-ndmeh de Ferdowsi se
compose de 50 chapitres distincts (60000 distiques au total'®') qui retracent les régnes
correspondant a trois dynasties différentes. L’épopée débute par la création du monde par
Ahura Mazda et la division de ce monde entre ces trois fils : Salm, Tour et Iraj (le cadet).
Mais les deux fréres jaloux du territoire attribué a Iraj décident de se débarrasser de lui.
Cette partie est majoritairement mythologique et également la plus courte. Le meurtre
d’Iraj constitue la cause du début des conflits incessants entre les descendants de Tour et
ceux d’Iraj. Ces guerres mettent en lumiére les exploits les plus remarquables des héros

du Sistan (de I’Iran) tels que Sam, Zal, Rostam et Sohrab. Dans cette partie, 1égendaire et

153 Daryush Shayegan, L’dme poétique persane. Ferdowsi, Khayydm, Rimi, Sa’di, Hadfez, Paris, Albin Michel, 2017,
p. 19-20.

154 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 143-163.

155 Ferdowsi, Le livre des rois [Shah-ndmeh], Tome IV, trad. Jules Mohl, Paris, Imprimerie Nationale, 1855, chap.
« Gurezm calomnie Isfendiar », p. 433.

156 Ibid.

157 Ibid., tome 11, p. 75.

158 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 147-149.

159 Ibid., p. 148.

160 Ferdowsi, Le livre des rois [Shah-ndmeh), Tome IV, op. cit., chap. « Firdausi voit Dakiki en songe », p. 359 : « Tu
as fait quelques progres dans ce livre, et maintenant tu as atteint tout ce que tu désirais ; et moi aussi j’avais de la méme
manicre, avant lui, commencé ce poéme ; si tu retrouves mes vers, ne sois pas avare envers moi ; j’avais compos¢ mille
distiques sur Guschtasp et Ardjasp lorsque ma vie s’est terminée ; mais si ce trésor arrive aupres du roi des rois mon
ame s’¢élevera de la poussiere jusqu’a la lune. Je vais donc répéter les paroles qu’il a dites, car je suis en vie et lui est le
compagnon de la poussiécre ».

161 Micheline Bartolo, L humanisme dans la littérature persane et son impact, op. cit., p. 112.
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la plus grande (les deux tiers'®?), I’épopée décrit les régnes des rois tels que Manuchehr,
Key Qobad, Key Kavus, Khosrow, Goshtasp, Bahman, Darab. On y trouve de longs
régnes des rois tels que celui du Key Qobad qui durera 100 ans ou Key Kavus d’un régne
de 150 ans. La derniére partie débute par le réegne d’Iskander (Alexandre le Grand) et se
poursuit avec ceux des Séleucides et des Arsacides, avant de s’achever avec le
gouvernement des souverains de la dynastie des Sassanides (Ardashir, Shapur, Bahram
Gotr, Kasra, Yazdegerd). Cette partie différe des deux précédentes, car elle n’a plus
d’¢éléments mythiques et des forces exceptionnelles des héros antérieurs.

On peut donc distinguer deux parties dans I’épopée : la premiere demeure mythico-
légendaire, tandis que la seconde s’approche de I’histoire!®. Le contenu change
également : si la partie mythico-légendaire s’inspire d’anciens mythes cosmogoniques
mentionnés dans I’ 4vesta et des mythes archaiques transmis a travers les textes en moyen-
perse, la partie historique s’inspire des chroniques du milieu clérical'®*. Si la premiére est
imprégnée d’éléments mythologiques et du merveilleux en mettant I’accent sur 1’exploit
guerrier de ses héros et ses souverains, la deuxiéme laisse la place aux anecdotes parfois
didactiques (conseils donnés aux rois), aux intrigues du pouvoir dans la cour (I’assassinat
de proches/fils/péres pour conserver ou obtenir le trone) avec des récits reliés
chronologiquement et développés d’une maniére structurée. Une distinction nette prévaut
entre les parties mythico-1égendaire et historique par le régne d’Iskander (Alexandre le
Grand)'®.

Shah-nameh s’inscrit bel et bien dans le genre épique selon la définition d’ Acquien,
I’épopée est « un long poeéme a la gloire d’un héros ou d’une nation mélant souvent le
surnaturel et le merveilleux au récit des exploits et des hauts faits'® ». Shdah-ndmeh
contient des ¢léments tels que la force surnaturelle des héros avec des valeurs guerrieres
qui accomplissent les exploits les plus remarquables dans le but de défendre leur nation.

Provini apporte des précisions a cette définition et ajoute qu’il est important de retenir

162 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 155.

163 Ibid.

164 Ibid., p. 156 et 159.

165 Dick Davis, « Women in Shahnameh: Exotics and Natives, Rebellious Legends, and Dutiful Histories », in Sara
S. Poor, Jana K. Schulman (eds.), Women and Medieval Epic: Gender, Genre, and the Limits of Epic Masculinity, New
York, Basingtoke, Palgrave Macmillan, 2007, p. 67: « A clear break in the nature of the narratives, and the ways in
which they are presented, is apparent with the advent of Alexandre the Great, whose forces conquered the country in
the fourth century BCE. Before this point the material is largely mythological or legendary (and has almost no
correspondence with the known historical record); from the appearance of Alexander on the poem is quasi-historical,
in that it deals largely with known historical rulers, although usually in a highly romanticized way, and with many
distortions of the historical record. »

166 Michelle Acquien, « Epopée », in Jean-Pierre de Beaumarchais, Daniel Couty, Alain Rey (dirs.), Dictionnaire des
littératures de langue frangaise, Paris, Bordas, 1984.
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dans I’épopée deux €éléments en particulier : le premier est la notion de 1’épopée définie
comme « un genre du mode narratif, conformément a I’identification de 1’épique et du

narratif'¢’

», issue de la théorie d’Aristote dans sa Poétique ; le deuxieme est li¢ a la
notion de la « nation » qui semble faire écho, selon Provini, aux théories préromantiques
au tournant des XVIII®-XIX® siecles suivant lesquelles 1’épopée et la communauté
nationale sont étroitement liées et 1’épopée contient « le texte de fondation de I’identité
collective dans des civilisations dites primitives'®® ». L’épopée polarise ainsi sur la
défense de I’identité collective et son combat avec I’ Autre absolu considéré comme son
ennemi. Dans le cas de Shah-nameh le récit est pétri d’épisodes de combats incessants
entre les Iraniens (I’identité collective) et les Touraniens (les ennemis) dans le but bien
¢videmment de défendre 1’identité iranienne.

Dans Shah-nameh les actes des héros et des rois reflétent et incarnent certainement

les valeurs des Iraniens. Sur ce contexte, I’épopée est pergue comme :

an extended narrative, focusing on the deeds of high-ranking persons, with the interest
generally revolving around the adventures of a few kings and great heroes. Thus it is a poetry
of action, reflecting a court-centered society. Nevertheless, epic poetry always has a close
connection with a particular people for whom it has a profound meaning. Likely to embody
the history, the ideals, and the values of a people, it is often a cohesive force in ethnic or
national consciousness. It can formulate a people’s cultural and spiritual heritage and
objectify it in a manner which appeals to the heart as much as to the mind'®.

La valeur et la conscience nationales se transmettent a travers son héros a qui
I’épopée en tant que genre littéraire s’attache particuliérement. Le héros est un porte-

parole et un miroir de la communauté au sein de laquelle il est né :

[...] le héros d’épopée n’est jamais un individu. De tout temps, on a considéré comme une
caractéristique essentielle de 1’épopée le fait que son objet n’est pas un destin personnel, mais
celui d’une communauté. [...] la série d’aventures a travers laquelle se manifeste cet
événement ne tire son poids que de I’'importance qu’elle prend pour le bonheur ou le malheur
d’un grand complexe organique, peuple ou lignée!’°.

Le héros par excellence dans Shah-nameh de Ferdowsi est Rostam, comparable a
Héracles/Hercule de la littérature antique. Toutefois, curieusement, ce héros d’excellence
est issu d’une famille mixte, Rostam est née d’une mere originaire de Kaboul et d’un pére
iranien. Cependant, il est présenté comme un Iranien de sang pur, incarnant toutes les
valeurs iraniennes et défendant a tout prix I’Iran. Les héros avec les meres étrangeres sont

souvent présents dans le récit, a titre d’exemple Sohrab a une mere touranienne, la mere

167 Sandra Provini, « Introduction », in Sandra Provini (dir.), L’Héroique, Camenae, n° 4, juin 2008, p. 2.

168 Ihid.

169 Ehsan Yarshater (ed.), Persian Literature, op. cit., p. 96. )

170 Georges Lukacs, La théorie du roman, traduit de I’allemand par Jean Clairevoye, Berlin, Editions Gonthier, 1963,
p. 60-61.
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d’Esfandiyar est la fille d’ Afrasiyab (souverain de Touran) et Iskander a une mére de la
contrée de Roum. Selon Davis, la conquéte des femmes d’origines étrangéres (qui
deviennent ensuite des meres de héros) représente en réalité les conquétes politiques dans
le récit ce qui peut étre relié a la nature quasi-historique de Shah-nameh'’!.

Shdh-ndmeh laisse ainsi la place aux événements historiques et aux anecdotes
morales, aux réflexions philosophiques dans la dernieére partie. Toutefois, selon
Omidsalar, cette partie est plutdt imprégnée des images littéraires et légendaires des
souverains que de I’historicité de ces personnages et leurs caractéres sont plutdt les
produits de I’ethnopoétique que de I’histoire!’”2. De méme que la religion musulmane,
comme Gray le signale, n’a pas joué un role signifiant dans la composition de 1’épopée,
elle occupe un rdle secondaire. L auteur parle méme de I’ceuvre « presque areligieux »
qui «ignore la morale musulmane et respecte seulement la monarchie royale et ses
nobles et il refléte sans doute I’Etat réel de la Perse sassanide!”>. »

Ferdowsi a composé trois versions de son ceuvre. La premicre a été écrite apres la
mort de Daqiqi avec I’appui financier et amical de Mansur, fils d’Abi Mansur ‘Abd al-
Razzaq et le mécene du pocte. Ferdowsi commence avec des récits d’origine pehlevi
comme [’histoire de Rostam et de son fils Sohrab, et également ’histoire d’amour de
Bijen et Menijeh. Malheureusement, Mansur, le méceéne du pocte part au combat contre
les Samanides ou il est arrété. Ferdowsi perd ainsi son ami et son mécene. Il termine cette
premicre version en 994. C’est une version courte, elle ne contient pas I’histoire de
Siavosh et celles des rois des Sassanides. N’étant pas satisfait de cette version, le pocte
en entreprend une deuxiéme, achevée en 1004. A ce moment, le poéte confronte des
soucis financiers et la période est marquée par le changement de gouvernement : les
Samanides sont chassés par deux dynasties renaissantes, les Karakhanides au nord et les
Ghaznavides au sud. Le poéte retravaille encore une fois son ceuvre, 1’achéve en 1010 et
décide d’envoyer cette derniére version au souverain Mahmud de Ghazna, souverain des
Ghaznevides, afin d’obtenir une récompense pour son poéme. Malheureusement, le pocte
ne regoit pas de récompense de la part de Mahmud pour la raison, selon certains

chercheurs, de la divergence de croyance des deux hommes : en effet, Mahmud était

171 Dick Davis, Panthea’s Children, op. cit., p. 39.

172 Mahmoud Omidsalar, « Notes on Some Women of the Shahnama », Name-ye Iran-e Bastan, vol. 1, n° 1, 2001,
p. 23: “Although many scholars tend to refer to this section of the epic as the ‘historical part’, it is important to
remember that the ‘historical’ monarchs, whose rulers and adventures are detailed in this part, are merely literary or
legendary renditions of historical personages. Their characters in the Sh@hnama are products of ethnopoetry rather than
history””.

173 Basil Gray, La peinture persane, trad. Yves Riviére, Genéve, Skira, 1961, p. 15.
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sunnite tandis que le poéte était shi’ite!’*. La légende apportée par ‘Aridi'’> revendique
que le sultan Mahmud promet de payer au pocte par une piece d’or pour chaque vers, a
I’achévement de son ceuvre Ferdowsi ne regoit que 20 000 dirham. Le poete accuse le
sultan et critique séveérement le souverain avec un satire a la suite de laquelle Ferdowsi se
voit contraint a fuir ce pays. Plus tard, un des poctes de la cour récite devant Mahmud de
Ghazna les vers de Ferdowsi par lesquels le roi serait touché a tel point qu’il décide
d’envoyer une grosse somme d’argent a Tls en guise d’excuse. Mais, on dit que quand la
troupe avec la récompense arrive a la « porte de la riviere » (darvdze-i-riibdar) le corps
du poete sort de la « porte de Razan » (darvaze-i razan) pour étre enterré.

L’épopée persane Shah-nameh reste littéraire et écrite, contenant toutefois des
¢léments d’oralité, certaines histoires parlant des combats entre une guerriére et un
guerrier sont issues, selon certains chercheurs, des histoires orales de I’époque des Parthes
et des conteurs dehqans'’S. La forme d’oralité de Shah-ndmeh se caractérise ainsi par la
distance que 1’épopée met entre le monde des héros, guerriers d’excellence qui incarnent
les valeurs et le pouvoir du peuple, et ’univers des femmes, les €tres souvent représentés
en tant qu’obstacles que les héros doivent surmonter afin d’atteindre leur objectif
principal : glorifier la nation. De ce fait, la fonction des personnages féminins dans
I’épopée consiste « to preserve the heroic lineage, to be abducted by the victorious force,

or to be recovered by the heroic men of their family!”’

». Toutefois, il ne faut pas négliger
le role primordial des personnages féminins, hormis leur fonction « as a means of
i f 178 nitiatrices de acti ices de |
providing comfort to men '® », en tant qu 1nitiatrices de 1'action et actrices de leur propre
destin. L’étude des héroines de Shah-ndameh, présentée dans le chapitre suivant, mettra en
lumicére le role principal des personnages féminins qui sont au service des hommes (héros)

pour préserver leur majesté.

174 Eve Feuillebois-Pierunek, « L’épopée iranienne : le Livre des Rois de Ferdowsi », op. cit., p. 152-154.

175 Theodor Noldeke, The Iranian National Epic or the Shahnamah, op. cit., p. 42-51.

176 Cf. 1a deuxiéme partie, 2.4. Changement de perspective au sujet des femmes : ’influence de la présence nomade ?
177 Kamran Talattof, « Nizami’s Unlikely Heroines », op. cit., p. 64-65.

178 Alyssa Gabbay, Islamic Tolerance. Amir Khusraw and pluralism, op. cit., p. 47.
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CHAPITRE IL
SHAH-NAMEH : LE PONT ENTRE L’ AMAZONE ANTIQUE

ET L’HEROINE DE NEZAMI
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Ce chapitre doit étre vu comme une passerelle, comme un pont entre le monde littéraire
de I’Antiquité gréco-romaine et [ 'univers romanesque de Nezami. C’est a travers [ 'ultime
epopée persane Shah-nameh — Le Livre des Rois — de Ferdowsi que nous observerons
cette connexion. Surtout, [’étude des femmes dans [’épopée héroique nous fournira
davantage de témoignages sur ce sujet. Déja, il est important de souligner la tdche
complexe devant laquelle nous nous retrouvons osant parler d’étude des femmes dans
[’épopée puisque, d’un coté, Shah-nameh compte un nombre tres élevé de personnages
féminins (plus d’une cinquantaine) ; de [’autre coté, c’est une épopée héroique, loin de
["univers tendre nezamien, qui met en scene non pas [’histoire amoureuse comme dans le
cas de Nezami, mais [’exploit le plus remarquable des rois, des princes, des héros
iraniens. Et les femmes, insérées volontairement (par le poete) dans cet univers
totalement masculin, comment s’y présentent-elles ? Voila la question soulevée dans ce

chapitre de notre travail.

2.1. Les héroines dans Shah-nameh de Ferdowsi

Le probleme majeur de I’heure présente est peut-étre
d’accorder I’Orient et I’Occident. L’Iran est la preuve
que I’accord peut étre réalisé, puisque par le génie de
sa langue et de sa pensée, par exemple de toute son
histoire, il est 1’Orient et  1’Occident
harmonieusement fondus, indissolublement unis.

René Grousset, « L’ame de I’'Iran et ’humanisme »,
op. cit., p. 42.

L’importance de s’arréter sur 1I’ceuvre de Ferdowsi et sur les femmes dans cette ceuvre
s’explique par deux raisons. D’ailleurs, nous n’étudierons pas uniquement les femmes,
mais les femmes influentes et de pouvoir de Shah-nameh, car c’est en cela que nous
retenons un des traits nécessaires et suffisants des Amazones antiques. La premiére raison
est liée a notre volonté de submerger a la source primordiale de Nezdmi car plusieurs
personnages (surtout féminins), thématiques et histoires de Shdh-ndmeh ont été
empruntés par notre pocte. En remontant a I’origine de I’ceuvre de Shdah-ndmeh nous
pourrons comprendre d’un c6té, le fond de la poésie nezamienne, de I’autre c6té, ce retour
aux sources met paradoxalement en avant I’originalité et I’innovation de Nezami au sujet
des femmes. Or, comme nous verrons dans ce chapitre, les femmes fortes et influentes

dans Shah-nameh seront conquises par les hommes plus forts, plus vaillants qu’elles.
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Elles ne seront pas autant valorisées que les hommes comme dans le cas de la littérature
antique. Comme les Amazones, elles seront au service des hommes en devenant les plus
fideéles des épouses des héros iraniens. Les héroines de Nezami sont aussi, nous ne nions
pas, au service des hommes. Toutefois, a la différence de Ferdowsi, elles se présenteront
supérieures a ces derniers par leur intelligence (et sagesse), par leur esprit, leur initiative.
Les femmes influentes chez Ferdowsi nous ont aussi paru intéressantes a étudier, car nous
voulons observer s’il n’y a pas eu d’influence de cette représentation du poete médiéval
sur Nezami car elles pourraient méme constituer un des premiers prototypes (ou modeles)
de femmes, — éducatrices et guides morales des hommes.

Une autre importance a noter dans Shdh-nameh, surtout dans 1’étude des
personnages féminins, est le role de passerelle de 1’épopée héroique entre la littérature
antique et I’ceuvre de Nezami. Les histoires impliquant les femmes influentes contiennent
quelques ¢éléments du mythe des Amazones dans Shdh-ndmeh, notamment leurs
rencontres avec les héros grecs : avec Thésée, Achille et Alexandre. Notons tout d’abord
que le contact entre les Grecs et les Perses ne datent pas d’aujourd’hui et parcourt un long
chemin d’histoire. Rappelons le sujet des Scythes évoqué dans la premiére partie de notre
travail, car Massé indique que ces mémes peuples sont les ancétres des Iraniens. Il résume

I’histoire iranienne ainsi :

Iraniens étaient des Scythes qui, du VIII® au III° siecle, occupérent la Russie du Sud et
I’occident du Turkestan — le pays des Touran dont ils furent partiellement dépossédés par
d’autres Iraniens, les Sarmates. Quant aux Turkestan de I’Est, il demeura sous ’influence des
Iraniens jusqu’a ce qu’il fit occupé par les Chinois, au VIII® siecle de notre ¢ere ; au siécle
suivant, les Turks Ouigour le conquirent — d’ou son nom de Turkestan — mais en se
soumettant a I’action religieuse et artistique de I’Tran!",

I1 est certain que les deux cultures des contrées avoisinantes, celle grecque et celle
persane, se sont entrecroisées dans le passé : des événements historiques impliquant les
deux empires — la Gréce et la Perse — en portent preuves. A titre d’exemple, Darius et
Xerxes ont échoué 1’invasion de la Gréce (490-480 av. J.-C.), il est de méme sort pour
I’Empire Achéménide contre ’armée d’Alexandre le Grand (356-323 av.J.-C.), ou
encore, la décision du roi Sassanide Shapur I (241-247) de détenir les prisonnier grecs et
romains a Jondishdpur, et finalement, la réception des exilés d’Athénes de 1’école
néoplatonicienne grecque par Khosrow I Anushiravan (531-579)!%. Toutefois,

I’influence réciproque entre les deux cultures doit étre étudiée avec prudence, car les deux

179 Henri Massé, Anthologie persane (XI>-XIXC siécles), op. cit., p. 9.
180 Christine van Ruymbeke, « Hellenistic Influences in Classical Persian Literature », in J.T.P. de Bruijn, General
Introduction to Persian Literature, op. cit., p. 347.
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sont issues de la civilisation indo-européenne, ce qui signifie que les emprunts ou les
ressemblances dans les deux cultures pourraient provenir aussi bien de I’héritage commun
indo-européen, que du fruit de 1’adoption ou d’adaptation conscient ou inconscient des
deux peuples'®!.

Surtout, la conquéte arabo-musulmane s’insére entre les deux civilisations et affecte
notamment celle de la Perse. L’influence de I’Islam est évidente sur la culture persane,
toutefois il faut noter que la culture musulmane, de sa part, a déja connu, elle aussi,
I’influence de la culture hellénique. En tout cas, ce qui est certain est le fait que « heritage
of Classical Antiquity was merged with Islam, and participated in giving an intellectual
direction!®? ». Méme si la civilisation iranienne a été influencée par la culture grecque,
cette influence a certainement connu une réadaptation a la conviction musulmane de
I’Islam.

La manifestation évidente du croisement de deux cultures demeure la littérature,
surtout a travers la thématique qui suscite beaucoup de curiosité : celle des femmes fortes,
braves, influentes, exercant le pouvoir, en un mot les Amazones, telles qu’elles sont
définies dans la partie précédente de notre travail. La littérature persane, elle aussi, a
évoqué la culture de la femme équestre, noble et guerriére avec une filiation directe entre
I’antiquité gréco-romaine et la littérature médiévale persane. Mentionné auparavant,
Shdh-nameh de Ferdowsi, en un exemple flagrant, sert d’intermédiarité entre le mythe
des Amazones de 1’ Antiquité gréco-romaine et leur écho chez les Perses. Les histoires de
Phedre et Hippolyte, d’Achille et Penthésilée, d’Alexandre et Candace mais aussi sa
rencontre avec les Amazones trouvent une représentation orientale dans la poésie de
Ferdowsi. Il faut surtout noter que Shah-nameh est un récit qui récupere tout théme en
lien avec « warfare, martial heroism, the administration of royal justice, and dynastic
concerns!'®? », autrement dit toutes les matiéres qui sont désignées a un univers masculin
ou les femmes devraient occuper un role mineur ou insignifiant. Toutefois, le récit n’est
pas privé de personnages féminins, il en existe plus d’une cinquantaine'®*. Certaines
héroines sont impliquées dans le monde diplomatique et politique, elles sont dans la
plupart des cas du milieu royal et certaines d’entre elles sont plus libres d’entreprendre

des actes. Il existe des guerrieres (Gordafarid, les Amazones de Heroum), des diplomates

181 Ibid.

182 Ibid., p. 349.

183 Dick Davis, « Women in Shahnameh: Exotics and Natives, Rebellious Legends, and Dutiful Histories », in Sara
S. Poor, Jana K. Schulman (eds.), Women and Medieval Epic: Gender, Genre, and the Limits of Epic Masculinity, New
York, Basingtoke, Palgrave Macmillan, 2007, p. 68.

184 Ibid.
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(Sindokht), des reines (Keidafeh), des esclaves (Azadeh)..., tant de femmes provenant de
différentes couches sociales.

Mentionné auparavant, Shah-ndmeh se sépare en plusieurs parties. Nous étudions
dans ce travail les héroines de la partie 1égendaire et « historique ». Nous n’avons pas pris
en considération les personnages féminins dans la partie mythique de 1’épopée car les
femmes dans cette partie ont une fonction plus symbolique que reflétent une
personnalité!®> tandis que nous souhaitons observer le caractére individuel de chaque
héroine. La séparation légendaire / historique se joue également au niveau de la
représentation féminine dans le récit : si la partie Iégendaire met en sceéne les femmes
prenant des initiatives et menant des actions, tandis que dans la partie « historique »
I’image des femmes change — le poéte ne leur consacre que quelques pages a peine (bien
que leur régne dure longtemps comme dans le cas de Homai qui régna 32 ans) et elles
sont présentées (une vision plutdt négative) comme étant avide de pouvoir ou méme
cruelle avec trés peu d’attributs et de détails. Dans cette partie, il y a toutefois une seule
exception : c’est le personnage Gordieh, la sceur de Bahram, qui se présente comme une
femme intelligente, modérée et surtout avisée des événements politiques de sa cour!8®,

Les personnages féminins de personnalité forte et influente (de type Amazone), tels
que I’on souhaite observer avec la liberté¢ absolue et se trouvant dans une position
supérieure par rapport a I’homme, existent trés rarement dans 1’épopée Shah-ndameh.
Toutefois, cela n’exclut pas I’idée que les femmes se présentent comme des étres avec
une certaine influence, elles ne sont pas totalement privées de leur liberté d’action, au
moins dans la partie 1égendaire du texte : elles peuvent mener des missions diplomatiques,
partir seules a la recherche de I’aimé, inviter I’homme (le héros) dans son palais, faire le
premier pas pour la rencontre avec 1’amoureux, avouer leurs sentiments pour 1’homme.
Et il est tout a fait étonnant de voir apparaitre toutes ces libertés dans un poéme se situant
a la période de I’Islam qui ne tolere pas de telles franchises de la part d’une femme.

Drailleurs, si on évoque le statut réel de la femme du X°-XI¢ siécles (la période ou
se trouve Ferdowsi), surtout les femmes dans la cour des Ghaznavides, Meisami évoque

que tout d’abord les femmes de cour (donc les €lites) vivent isolées dans un harem séparé

185 M. Omidsalar démontre la fonction symbolique de ces personnages féminins mythiques avec I’exemple de Golnar.
Voir Mahmoud Omidsalar, « Notes on Some Women of the Shahnama », Name-ye Iran-e Bastan, vol. 1, n° 1, 2001,
p. 37: « Golnar is more important symbolically and functionally than she is personally. [...] Great literature speaks in
symbolic language not in the idiom od daily concerns; and as a great literary epic, Shahnama utilizes that symbolic and
ultimately artistic language ».

186 Dick Davis, Warriors, Sufis, Princesses, Dervishes: the Complexies Persian culture (Shah-name), Center for
Regional Studies, United States Naval Academy, disponible sur https://www.youtube.com/watch?v=CbA2tZXtGyE
[consulté le 17 février 2021].

162



avec leurs servantes. Elles ont surtout des provisions pour les dépenses (elles ne
possédaient de ressources propres). Méme lorsqu’elles accompagnent les sultans en
voyage, elles s’installent dans les tentes a part. Ce systéme de harem est hérité par les
Ghaznavides lors de la gouvernance de Mahmiid de Ghazna au moment ou les peuples
nomades a la base se sédentarisent. Hormis le harem, les Ghaznavides adoptent les autres
aspects de la cour et la culture islamique ce qui joue a la faveur des femmes, surtout au

187 Elles ont accés a 1’éducation au méme niveau

niveau de droit d’acces a 1’éducation
que les hommes et cela non uniquement en maticre religieuse. Toutefois, cela n’empéche
qu’elles sont infériorisées, leur statut est précaire : par exemple, de la méme manicre que
les femmes seldjoukides, les femmes de la cour ghaznavides sont mariées dans un but
politique ou matériel ; et les sultans sont souvent polygames. Un des exemples le plus
marquant est I’alliance du sultan Mas’ud avec la sceur de Bughra khan de la dynastie des
Qarakhanides de la Transoxiane. Une autre alliance a été faite avec la fille de Ziyarid
Bakalijar, gouverneur de Gorgan et de Tabaristan!®8,

En étudiant de pres le témoignage Tarikhi-i Mas udi de I’historien médiéval Abu
al-Fazl Bayhaqi sur le sujet des femmes de la cour ghaznévide, Meisami évoque plusieurs
cas ou les femmes ghaznavides ont jou¢ un certain réle (positif ou négatif) dans une
affaire politique. Bayhaqi mentionne qu’apres la mort du roi Fakhr al-Dawla (en 997) la
ville de Rayy est passée sous le régne de son fils de neuf ans Madl al-Dawla et la régente
de celui-ci était sa mere Sayyida Umm al-Muluk. Incapable de défier le pouvoir de sa
mére, le fils se retire et se dévoue a I’apprentissage. A la mort de Sayyida, le fils se trouve
dans I’incapacité de prendre la suite du gouvernement de sa mére et des responsabilités
vis-a-vis de la gouvernance. Aussi, il est renversé par le désordre civil, capturé par
Mahmud et envoy¢ en Inde. Mahmud désigne son fils Mas’ud comme successeur du trone
des Ghaznévides, mais juste avant sa mort il change d’avis et met sur le trone son
deuxiéme fils Muhammad. Peu de temps aprés son régne, Muhammad est renversé par
Mas’ud grace aux comploteurs de sa cour (les officier important de la cour, sa sceur, sa
mere et sa tante). Les femmes jouent un rdle important, notamment la sceur de Mas’ud
Hurra-yi Khuttali qui informe Mas’ud de tous les événements de la cour aprés la mort de
Mahmud et qui insiste sans cesse (avec sa mere et la tante) sur son retour a la cour.

Meisami conclut ainsi :

137 Julie Scott Meisami, « Eleventh-Century Women: Evidence from Bayhaqi’s History », in Guity Nashat, Lois Beck
(eds.), Women in Iran from the Rise of Islam to 1800, op. cit., p. 81.
138 Ibid., p. 88-89.
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They (like men) act as advisers whose counsel is, often as not, disregarded; they (like men)
may be pawns in larger political games whose outcome may be positive or negative; they
(like men) may fall victim to court intrigues; they (like men) may function as exemplars
whose words and deeds provide moral comment on the events in which they figure!®’.

Une chose est certaine : les femmes dans la cour ghaznévide ont des roles variés —
mineurs ou importants. Toutefois, cela n’efface pas le statut inférioris¢ de la femme par
rapport a I’homme.

D probablement au statut réel de la femme d’un co6té, a la nature héroique de
I’épopée de I’autre coté, Ferdowsi présente ses personnages féminins remarquables
comme étant au service des héros et des rois de méme que les auteurs antiques. Elles sont
certainement présentées comme « lovers, wives, servants, and even brave warriors'®” »
avec tout ce que cela implique comme la coquetterie, la beauté, la gentillesse ou la
bravoure. Cependant, elles n’ont pas autant de valeurs que les héros, elles « do not figure
as importantly as male heroes and always occupy peropherical roles'”! ». Certaines se
font remarquer non pas par leur vaillance, mais par leur ruse, I’hypocrisie méme. La
vaillance ou 1’acte guerrier des femmes sont valorisés uniquement parce qu’elles égalent

aux hommes. C’est ce que nous indique I’orientaliste américain Talattof :

Moreover, some characters such as Sudabeh, Zanbandavi, and Malikhan are portrayed as
villainous, impetuous, or at best, hypocritical. Even positive female characters such as
Sindukht, Rudabeh, Tahmineh, Farangis, Jarireh, Manizheh, Gordafarid, Katayun, Gurdieh,
Shirin, and Rushanak are either beguiling and fallible, or are good only because they act like
men'®2,

Dans Shah-nameh, de la méme manicre que chez les auteurs antiques, la présence
et la puissance féminines servent finalement a valoriser 1’héroisme masculin. Toutefois,
a la différence des auteurs gréco-romains, les femmes dans Shah-nameh de Ferdowsi ne
constituent aucun danger et elles ne sont pas non plus les ennemis des males. Elles sont
un des « leurs », ou mieux encore, bien que la plupart d’elles ont une origine étrangere,
elles deviennent les femmes persanes d’esprit (en trahissant et 6tant leur origine) et
promeuvent le patriotisme persan. Elles constituent a tous les égards une part de la
communauté persane et n’ont pas cet exotisme des textes européens, comme le démontre

Davis :

In Greek and later European texts, the female warrior is normally an enemy combatant from
an alien culture (indeed, in Greek texts the fact that there is such a thing as a female warrior
at all implies something profoundly “un-Greek” about the culture in question). But in Persian
medieval texts, including the Shahnameh, the female warriors who appear are Persian, each

189 /pid., p. 98.

190 K amran Talattof, « Nizami’s Unlikely Heroines », op. cit., p. 64.
91 Ihid.

192 Ibid.
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of them is “one of us”, and the existence of a female warrior does not imply an
incomprehensible exoticism, as it almost invariably does in European texts!®>.

Nous verrons dans le sous-chapitre suivant comment elles sont percues dans le
milieu poétique de Ferdowsi. Les héroines étudiées dans cette partie du travail
n’englobent évidemment pas tous les personnages féminins de Shah-nameh (rappelons
qu’il existe une cinquantaine des personnages féminins). Ces héroines ont été choisies par
nos soins dans le but de nous rapprocher de la représentation des Amazones étudi¢e dans
la partie précédente de notre travail. Comme observé, il existe certaines ressemblances au
niveau des thémes communs pour la littérature antique et 1’épopée de Ferdowsi. Nous
avons ainsi choisi de nous pencher sur la représentation de six héroines de la partie
légendaire de 1’épopée et quatre de la partie historique. Nous souhaitons également
informer que d’autres héroines seront également observées dans le chapitre suivant lors
de I’¢étude des héroines de Khamseh de Nezami. Ce sont les personnages (ou certaines
thématiques) que Nezami emprunte a Ferdowsi : telle est, par exemple, la princesse Chirin
et son histoire amoureuse avec le prince Khosrow ; telle est I’histoire de I’esclave Azadeh
(chez Ferdowsi) ou Fetneh (chez Nezami) du roi Bahram Golr ; telle est également
I’histoire d’Iskander et Keidafeh (Candace de la littérature antique) chez Ferdowsi qui
devient I’histoire d’Iskander et Nouchabeh chez Nezdmi. La mise en paralléle des
héroines de Ferdowsi et leurs révisions chez Nezami, nous a permis, d’un coté de repérer
le changement de perspectif en attribuant une nouvelle personnalit¢é a chacun des
personnages ; de I’autre c6té, de souligner le style spécifique et la maniere différente de

Nezami de traiter les femmes dans son ceuvre.

2.2, Virilis femina de Shdh-nameh : 1’écho grec des Amazones ?

The two worlds [Greco-Persian] lived side by side,
and, besides war and enmity they were engaged in
direct and indirect cultural give and take for many
centuries. Evidence from the Persian side is scarce,
but even the hastiest review of Greek dramas and
histories reveals the mutual fascination that two
culture worlds held for one another.

Amin Banani, “Foreword”, in Dick Davis, Panthea’s

Children: Hellenistic Novels and Medieval Persian
Romances, p. 1.

193 Dick Davis, « Women in Shahnameh », op. cit., p. 75.
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Concentrons-nous tout d’abord sur les femmes dans la partie 1égendaire de Shah-nameh.
Les femmes dans cette partie sont représentées en tant qu’autonomes et libres dans leur
choix et dans la plupart des cas, elles deviennent méme les initiatrices des sceénes. Elles
choisissent elles-mémes leurs futurs époux. C’est le cas de Roudabeh, Menijeh,
Tahmineh. Elles choisissent méme de s unir avec leur bien-aimé avant méme de 1égitimer
leur union. De la part de ces femmes, il n’y a aucune nécessité de conserver la virginité
avant le mariage. Ce fait reste extrémement significatif car il n’y a dans le texte aucune

répréhension malgré le contexte islamique du poéme, selon Davis :

What is significant is that there is no hint whatsoever in the poem that these women’s actions
are to be seen as reprehensible: rather female desire, and any ingenuity and determination
used to satisfy it, are presented at worst neutrally, and the best in a positive light. Rudabeh,
Sindokht, Manizheh, and Tahmineh are all clearly meant to elicit the audience’s sympathy
and approbation. There is no fuss, for example, as one might expect there to be, about
virginity, or the necessity for preserving it before marriage, is seen as a natural, and not a
reprehensible, course of action!.

Abdullaeva met surtout 1’accent sur la détermination des femmes. Selon I’auteure,
elles ne laissent pas d’autres prendre des décisions pour elles, déterminées et prétes a aller

a I’encontre des personnes s’opposant a leur volonté :

Firdausi’s female aristocrats from feminine belles dames in rose gardens to Amazon-like
warriors almost never let men decide their fate, readily going against the will of their fathers
or even their reluctant beloveds, and often initiating a relationship out of wedlock!®>.

Une des héroines déterminées et qui a un rdle inestimable en tant que mére
donnant naissance a un gar¢on qui devient par la suite le héros par excellence de I’épopée
est Roudabeh. Princesse de Kaboul (mais dans Shdah-ndmeh le pays est vu comme une
part de I’Inde — Hindoustan), fille du roi Mihrab, elle est une femme « au beau visage!*® »,
«un cypres surmonté d’une lune, portant sur sa téte un diadéme d’ambre, paré de brocarts
et de joyaux, et beau comme un paradis'®’ ». L histoire débute par I’ascension au trone
de Zaboulistan de Zal, fils a cheveux blancs de Sam, qui décide d’entreprendre un voyage
vers I’Hindoustan, vers Kaboul, Dambar, Murgh et Mai. Lorsqu’il se trouve a Kaboul, le
souverain de cette contrée le roi Mihrab, 1’accueille avec caravane, avec des esclaves et
des trésors de pierres précieuses de toute sorte. C’est parce que le roi de Kaboul paie

chaque année un tribut & Sam pour que ce dernier ne lui fasse pas la guerre. Le roi est

194 Ibid., p. 73.

195 Firuza Abdullaeva, « Women in the Romances of the Shahnama », in Charles Merville, Firuza Abdullaeva (eds.),
The Persian Book of Kings: Ibrahim Sultan’s Shahnama, Oxford, Bodleian Library, 2008, p. 53.

196 Ferdowsi, Le livre des Rois [Shdh-ndmeh], tome 1, trad. Jules Mohl, Paris, L’ Imprimerie royale, 1838, p. 183.

197 Ibid., p. 183-184.
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décrit comme ayant « I’esprit d’'un homme prudent, la volonté d’un homme puissant, les
épaules d’un homme de guerre et la sagesse d’un Mobed!® ». Ce caractére plait a Zal et
fait qu’il s’intéresse au roi. De 14, il apprend qu’il a une fille « dont le visage est plus beau

que le soleil'®?

». Décrite comme la plus belle femme, la fille du roi fait bondir le cceur
de Zal. Malheureusement, il ne doit aucunement préter attention aux douleurs dans son
ceeur, car prononcé par la bouche du chef des Arabes, I’amour pour la femme peut rendre
I’homme « efféminé et méprisable aux yeux des hommes de sens?® ». L’histoire continue
dans la cour de Mihrab avec sa fille Roudabeh qui entend parler de Zal, aussi brave, féroce
et guerrier cavalier que I’on ne peut lui faire de reproche. De ces paroles, Roudabeh tombe
immédiatement amoureuse de ce jeune prince. Et elle tient conseil avec ses esclaves ou
elle dévoile son amour pour Zal. Mais ceux-ci essaient de la dissuader en évoquant les
cheveux blancs de Zal comme argument. Ce comportement cause la colére de la princesse
qui blame les esclaves et revendique que le prince, le seul, est son égal en stature. C’est
ainsi qu’elle envoie ses servantes a la rencontre de Zal. Arrivées a coté de la tente du
prince, elles commencent a cueillir des roses et se font apercevoir de Zal (ce qui est
d’ailleurs leur but) qui envoie, de son c6té, son esclave pour savoir le propos de leur
visite. L’objectif est simple : transmettre le message de la princesse de Kaboul qui
souhaite « réunir ses lévres de rubis aux Iévres du fils de Sam?’! ». Leur rencontre est
ensuite organisée dans le palais de la princesse et les deux tombent amoureux [’un 1’autre.
Toutefois, leur réunion n’est pas si simple car les deux appartiennent a deux royaumes
devenus ennemis. Il y aura plusieurs rencontres et d’échanges épistolaires entre les
souverains (Zal, Sam-pere, Minouchehr-roi iranien) pour avoir 1’accord pour cette
alliance car Roudabeh est la princesse de Kaboul. Tous les trois se mettent d’accord pour
leur union et s’échangent par la suite avec la famille royale de Kaboul. Ici, la mére de
Roudabeh se fait remarquer par sa bravoure car elle va prendre un énorme risque et va
voir Sam pour résoudre cette affaire en paix. Apres les multiples d’échanges, Roudabeh
et Zal fétent enfin leur mariage. La princesse donne trés peu de temps apres naissance a
un gargon que I’on nomme Rostam et qui devient le héros d’excellence dans Shdh-nameh.

Dans I’histoire de Roudabeh, la détermination et 1’initiative féminine sont mises en
valeur. Or, Zal, bien qu’il soit amoureux de la princesse, pas encore rencontrée, préfére

laisser de c6té son sentiment afin de ne pas étre ridicule, voir méme efféminé, en raison

198 Ibid., p. 243. Mobed - un prétre, mage zoroastrien.
199 Ibid.

200 1hid., p. 247.

201 Ihid., p. 257.
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de son amour. C’est pourquoi, il n’entreprend rien pour la voir. Roudabeh, au contraire,
se trouvant exactement dans le méme cas — amoureuse du prince qu’elle n’a jamais vu —
passe directement a 1’action. Elle appelle au conseil et surtout envoie ses esclaves a la
rencontre de ce prince. Il est important de souligner qu’elle est libre d’agir, elle n’a pas
de restriction. Elle organise la rencontre en cachette, n’en parle ni a sa mére ni a son pere.
Elle est donc prudente. Elle veut d’abord s’assurer que le prince qu’elle a tant désiré
rencontrer est égal a sa stature. Elle connait donc sa valeur. Son amour pour Zal est sa
motivation, c’est le but de son acte. Une fois en téte-a-téte avec le jeune prince, elle
annonce trés clairement son désir: elle veut s’allier a lui. Cette ouverture d’esprit,
provenant justement du co6té de la femme, s’avére fort étonnant pour une épopée qui
promeut I’idéologie de I’Islam.

Toutefois, I’amour de la femme est percu comme négatif, car il est associ¢ au Div
(au démon) qui fait perdre la raison et laisse la place a la ruse : « Quelle bonne parole que
celle du sage : “Ne parle pas d’hommes devant les femmes, car le cceur de la femme est
la demeure du Div, et ces discours font naitre en elle des ruses®?>” ».

Une autre héroine se faisant remarquer par une extréme liberté d’action est
Tahmineh, une princesse touranienne. Rostam, monté sur son célébre cheval Raksch se
dirige vers le pays de Samangan, en Touran, pour chasser. C’est ici qu’apres avoir tué
plusieurs gibiers, Rostam décide de se reposer. Mais réveillé de son sommeil, il s’apercoit
que son cheval a été volé. Courroucé de I’absence de son animal et inquiet du sort qu’il
peut lui étre réservé car sans sa monture, il ne peut résister aux attaques soudaines des
Touraniens, Rostam part vers le pays de Samangan a la recherche de son cheval. Dans ce
pays le héros recoit un accueil chaleureux de la part du roi qui I’invite a passer la nuit
chez lui et promet de lui retrouver son cheval car il ne veut pas avoir des soucis. Le roi
fait préparer une chambre d’hote a Rostam. Lorsque celui-ci se repose, deux femmes
entrent dans sa chambre, Tahmineh, 1’unique fille du roi avec son esclave. Aprées s’étre
présentée au héros, Tahmineh dévoile son désir: elle veut un enfant du héros qui
deviendrait « un homme brave et fort, a qui Saturne et le soleil livreront I’empire du

monde?®

» et lui promet d’apporter son cheval Raksch.
Tahmineh, d’ailleurs comme Roudabeh, connait sa valeur, car elle dit qu’« [aJucun

des princes de la terre n’est digne de moi et il y a peu de femmes comme moi sous le ciel

202 1pid., p. 249.
203 Ferdowsi, Le livre des Rois [Shdh-ndmeh], tome 11, trad. Jules Mohl, Paris, L’ Imprimerie royale, 1842, p. 81.
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élevé?®, » Elle est probablement vierge, car elle dit que « [jJamais homme ne m’a vue
dévoilée, jamais homme n’a connu le son de ma voix?%. » Elle lui avoue trés ouvertement
ses sentiments, surtout son désir et annonce clairement ce qu’elle souhaite avoir un fils

de lui :

souvent j’ai désiré de voir tes épaules, tes bras et ta poitrine. Maintenant Dieu t’a fait
descendre dans cette ville, et je suis a toi si tu veux de moi ; sinon ni oiseaux ni poissons ne
me verront jamais. Songe d’abord que mon amour pour toi m’a réduite & un état tel que je
sacrifie ma raison pour ma passion, ensuite que Dieu permettra peut-étre qu’il me naisse un
fils, qui deviendra, comme toi, un homme brave et fort, et a qui Saturne et le soleil donneront
I’empire du monde?®®.

Cet extrait dévoile une extréme liberté de la femme, qui prend Iinitiative et décide
de venir dans la chambre de 1’hote pour ensuite lui annoncer trés clairement son désir
d’avoir un enfant de lui. Cela rappelle bien évidemment le récit de Thalestris avec
Alexandre qui décrit une Amazone venant spécialement a la rencontre de 1’empereur grec
dans le seul et unique but d’avoir un enfant. Le récit de Ferdowsi continue avec I’annonce
de Roudabeh qu’elle lui serait fidele et qu’elle n’aurait I’amour pour personne d’autre.

Elle reconnait d’avoir contredit aux régles et aux traditions (« mon amour pour toi m’a

7

réduite a sacrifier ma raison pour ma passion’’’ »). Elle lui promet non seulement

d’apporter son cheval, mais de faire obéir tout le Samangan (« je t’ameénerai ton cheval

208

et mettrai a tes pieds tout le pays de Samangan"° »). Rostam en entendant ses paroles, est

209

vaincu tout d’abord par sa beauté (« il regarda ce visage de Péri<”” »), ensuite par son

intelligence (« il vit que I’intelligence était son partage*!'”

»), et ensuite sa détermination
(« il I’entendit lui promettre Raksch?!! »). Une rencontre suffit pour que Rostam se marie
avec Tahmineh avec 1’accord immédiat du roi de Samangan. Ensuite, Rostam donne a
son épouse un joyau qu’il lui demande d’attacher, si c’est une fille, a ses cheveux, si c’est
un garcon, a son bras et il part. Neuf mois plus tard, Tahmineh donne naissance a un
garcon qu’elle nomme Sohrab. Quand son fils atteint 1’age de dix Sohrab apprend qu’il
est le fils de Rostam. Toutefois, Tahmineh prévient du danger si son pére, Afrasiab,

apprend la vérité, il faut donc garder son origine en secret :

Mais il ne faut pas qu’Afrasiab sache rien de cette affaire depuis le commencement jusqu’a
la fin ; car il est I’ennemi du glorieux Rustem, et tout le Touran gémit sous sa tyrannie. Puisse-
t-il ne pas te prendre en haine, et détruire le fils par inimitié contre le pere ! En outre si ton

204 Ibid.
205 Ibid.
206 Ibid.
207 Ibid.
208 Ibid.
209 Ibid.
210 Ibid.
21 Ibid.
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pere savait que tu es devenu tel que je te vois, portant haut la téte parmi ceux qui la portent
haute, s’il savait, il t’appellerait auprés de lui, et la douleur briserait le cceur de ta mére?!2.

De la réponse de Tahmineh, on apprend qu’elle est fidele a son mari. Elle trahit,
elle refuse en quelque sorte d’accepter sa descendance d’Afrasiab, car elle est
touranienne. Cette trahison est similaire a celle d’ Antiope qui a épousé Thésée et qui va
combattre contre les Amazones a coté de son mari. Rappelons, qu’ Antiope a été offerte a
I’origine a Thésée par Héraclés aprés le combat contre les Amazones. Et elle devient
I’épouse idéale de Thésée en combattant a coté de son mari contre son propre peuple —
les Amazones — qui sont venues (en vain) secourir Antiope. Lors de ce combat, Antiope
se fait remarquer par son héroisme. De la méme manicre qu’Antiope devient athénienne,
Tahmineh se transforme en femme iranienne.

Le théme de fidélité, notamment celle d’une femme fidéle a son mari, est assez
fréquent dans I’épopée. L héroine Menijeh est, peut-étre, I’exemple le plus flagrant qui
témoigne de la fidélité absolue a son mari au point de se sacrifier pour la délibération de
son aimé¢ Bijen. L’histoire débute par 1’appel a I’aide des Irmaniens, qui subissent
fréquemment les attaques de la part des Touraniens, auprés de Rostam, qui se trouve a la
frontiére de I’Iran et de Touran. Rostam demande a ses guerriers s’il y a un volontaire qui
souhaite venir a I’aide et assurer la protection des Irmaniens. Seul, Bijen, guerrier au coeur
de lion, se propose. Il est accompagné par Gotirguin, un autre soldat. Sur le chemin, Bijen
entend qu’une féte est organisée par Menijeh, la fille d’ Afrasiab (roi de Touran), avec ses
belles servantes. Emporté par sa jeunesse et sa curiosité, il s’y rend et observe en cachette
la féte, émerveillé par la beauté de Menijeh. Mais il est trés vite remarqué par la princesse
qui envoie sa servante pour découvrir qui est ce bel inconnu. Il lui dévoile son identité
(« je suis né dans I’Iran, dans le pays des hommes libres ; je suis Bijen fils de Guiv?!3 »)
et avoue vouloir rencontrer la fille d’ Afrasiab. Il est ensuite invité dans la tente de Menijeh
ou les deux se s’entretiennent en téte-a-téte. Toutefois, elle ne veut plus se séparer de lui
et comme Roudabeh, Menijeh passe directement a I’acte assez osé et hardi, c’est alors

qu’elle décide de I’enlever :

Lorsque le temps du départ de Menijeh fut arrivé, elle ne pouvait se résoudre de renoncer a
voir Bijen ; et comme il demeurait pensif, elle appela ses esclaves et leur ordonna de méler
avec du miel un breuvage qui rendait insensible. Elles le donnérent & cet homme ivre qui
voulait encore boire du vin ; il perdit connaissance et laissa tomber sa téte. Elle fit alors
préparer une litiére, et partit emmenant Bijen endormi?'.

212 Ihid., p. 85.
213 Ferdowsi, Le livre des Rois [Shdh-ndmeh], tome 111, trad. Jules Mohl, Paris, L’Imprimerie royale, 1846, p. 247.
214 Ihid., p. 249.
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Elle améne en cachette ainsi Bijen endormi dans son palais. Impatiente de voir le
héros, Menijeh le réveille avec un baume. Il est effrayé de voir son état : « dans les bras
d’une femme au sein de lit ; il se trouvait dans le palais d’Afrasiab, a c6té d’une femme
au visage de lune, dont la téte reposait sur son coussin®'> ». Mais il est tout de suite
rassasi¢ par Menijeh et passe quelques jours dans la joie avec elle jusqu’a ce que le pére
Afrasiab apprenne 1’état des choses. Ayant eu la hardiesse d’étre avec Bijen, 1’ennemi
iranien, Menijeh est punie par son pere pour cet acte déshonorant. Elle est désormais
privée de ressource, déshéritée, condamnée a vivre dans la misére. Bijen, de sa part, est
emprisonné. Le seul espoir de Menijeh est son amour pour Bijen, qui demeure prisonnier

maintenant :

Menijeh y resta tout accablée de douleur, et des gouttes du sang de son cceur tombérent sur
ses joues. Elle erra dans le désert en se lamentant ; et ayant passé ainsi un jour et une nuit,
elle s’approcha, en poussant des cris, de la fosse, et y pratiqua une ouverture qui laissait
passer sa main. Dés ce jour, aussitot que le soleil commengait & poindre au-dessus de la
montagne, Menijeh se mettait a quéter du pain a toutes les portes ; et aprés avoir consacré a
sa tournée les journées enticres, elle poussait le pain dans la fosse, par le trou qu ‘elle avait
fait, pour le donner en pleurant & Bijen. C’est dans cette misére qu’elle continua de vivre, en
soupirant et se lamentant jour et nuit, et ne cessant de garder la fosse?!6.

Elle fait tous les sacrifices dans le seul but de libérer Bijen. Elle reste fidéle a son
amour pour ce guerrier et donc a son propre désir. Elle est déterminée, et préte a
confronter son propre pere afin de se réconcilier avec son bien-aimé. Et cette fidélité
I’améne méme a s’opposer a son peuple, car elle demande au marchand (en réalité Rostam
déguisé en marchand) de passer le message a Rostam pour qu’il libeére Bijen. Ils
deviennent complices et elle aide Rostam a libérer Bijen en allumant le feu a I’endroit ou
son bien-aimé a été emprisonné. Elle comprend tout a fait que le prix de cette trahison,
qui déclenche la guerre entre les Persans et les Touraniens. La victoire des premiers
permet de libérer son amoureux. Le sacrifice et la fidélité de Menijeh sont récompensés,

car elle obtient la grace de Bijen et méme son respect :

Et toi, 0 jeune fille, qui as éprouvé pour moi tant de malheurs, qui m’as livré ton ame, ton
ceeur, tes biens et ton corps ; qui, au milieu de toutes les fatigues que tu as supportées par ma
faute, as regardé comme un gain toutes les pertes que tu faisais pour ’amour de moi ; qui
m’as sacrifié tes trésors, ta couronne, tes joyaux, tes amis, tes parents, ta mere et ton pére : 6
jeune fille, si je parviens, jeune encore, a étre délivré des mains de ce dragon, je me tiendrai
debout devant toi, je tiendrai vers toi mes mains, comme font les hommes pieux en adorant
le Créateur ; pour te récompenser de tes souffrances, je me tiendrai devant toi comme esclave
devant un roi, prét a te servir?'’.

215 Ibid., p. 249-250.
216 Ibid., p. 263-264.
217 Ibid., p. 309.
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La souffrance par laquelle Menijeh est passée apporte finalement ses fruits. Elle est
¢levée des lors au rang de Créateur (« comme font les hommes pieux en adorant le
Créateur »). Aux yeux de Bijen, elle prend de la valeur et le héros est méme prét a se
soumettre a elle au point de se comporter méme comme son esclave. Bien évidemment,
il ne s’agit pas de soumission a proprement parler, mais 1’idée d’une reconnaissance
éternelle de la part de Bijen pour Menijeh est 1a. Elle a gagné non seulement une
reconnaissance pour elle, mais surtout un mari fideéle qui est prét a lui témoigner un
respect hors du commun. D’ailleurs, ce respect lui est t¢émoigné non seulement de son
époux mais du roi Khosrow lui-méme. Voici ce que le roi dit, touché par I’acte de

Menijeh :

Porte ce présent a cette femme qui a tant souffert ; ne lui fais jamais de peine, ne lui adresse
pas une parole froide, pense aux maux que tu lui as causés. Passe avec elle ta vie dans le
bonheur, et réfléchis sur la maniére dont tourne le sort: il éléve I'un jusqu’au sublime
firmament, et I’exempte de tout souci et de toute peine ; ensuite le ciel le précipite dans la
tombe?!8,

L’idée dans cet extrait, pour nous, est la suivante : les sacrifices sont récompensés
sauf s’ils sont faits pour le bien des Iraniens. On y trouve de nouveau I’idée de fidélité
(telle que celle de Tahmineh) et aussi la trahison de son propre peuple (de la méme
manicre que Tahmineh et Antiope de la littérature antique).

La ressemblance avec I’histoire d’Antiope dans Shdah-nameh n’est pas la seule
référence aux textes grecs. L histoire de Gurdaferid et Sohrab semble étre une variante
d’Achille et Penthésilée. Les deux histoires se terminent par une fin tragique (la mort d’un
des personnages) : dans le cas de Quintus de Smyrne, c’est Penthésilée, tandis que dans
I’histoire de Ferdowsi c’est Sohrab, toutefois non pas de la main de la guerriére, mais de
la main de son pere Rostam. Retragons donc I’histoire. Gurdaferid, fille de Guzdehem,

est une princesse iranienne. C’est une réelle amazone :

C’¢était une femme qui ressemblait & un brave cavalier ; elle avait toujours été célebre dans la
guerre ; son nom ¢était Gurdaferid, et personne n’avait jamais vu d’homme combattre comme
elle. [...] Sans hésiter un instant elle se couvrit d’une armure de guerrier, cacha les tresses de
ses cheveux sous sa cotte de mailles et ferma les boutons de son casque de Roum. Elle
descendit du chateau, semblable a une lionne, ceinte au milieu du corps et montée sur un
cheval aux pieds de vent?'?,

Gurdaferid a des traits d’un héros vaillant. Elle est renommée pour ses qualités
guerricres et est inégalée en mati¢re de combat. Ayant appris la détention du chef de leur

armée par I’armée des Touraniens, elle se sent humiliée de ce sort. Elle décide alors

218 Ihid., p. 326.
219 Ferdowsi, Le livre des Rois [Shdh-ndmeh], Tome I, op. cit., p. 97.
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d’appeler au combat les soldats de I’armée de Sohrab, les ennemis. Aucun soldat, sauf le
héros d’excellence Sohrab, n’ose combattre Gurdaferid. Les deux s’élancent a la bataille

acharnée : tout d’abord, Gurdaferid tire de 1’arc en démontrant ses talents de tireuse car

220 221 »

« aucun oiseau n’aurait pu échapper a ses fleches*=” ». En voyant « une gréle de traits
dans sa direction, Sohrdb décide de I’attaquer en se couvrant par son bouclier. Elle
I’attaque, pour sa part, par sa lance, mais Sohrab se défend, frappe avec sa lance et déchire
la cotte de maille de la guerricre. Il la secoue de son cheval, elle se défend avec une épée
et s’enfuit aussi rapidement que possible. Sohrab la suit et lors de cette course de chasse,
il ote le casque de la téte de Gurdeferid et voit le beau visage d’une fille. Sohrab étonné
d’apercevoir qu’une fille puisse se battre aussi fort qu’un homme pense : « Si les filles
des braves de I’Iran vont ainsi sur le champ de bataille, les cavaliers de ce pays doivent
au jour du combat faire voler la poussiére jusqu’au-dessus du ciel qui tourne’?? ». La
jeune guerriere découvre son visage et se montre inquiete du sort du héros, car si son
armée apprend qu’il combattait contre une femme, il risque d’étre déshonoré. Elle lui
propose de dissimuler ce combat, lui laisse son armée car « il ne faut pas vouloir la guerre
au moment de la paix??* », et elle est préte a lui céder son chateau, le trésor et le chételain
s’il vient s’y installer. Sohrab refuse, Gurdaferid retourne chez elle, et lui décide
d’attaquer le chateau. L’héroine, ayant appris la nouvelle attaque de son ennemi, demande
de I’aide a Kaous, le maitre de 1’Iran. Toutefois, arrivé au chateau le lendemain, Sohrab
n’y trouve personne et regrette surtout d’avoir perdu Gurdaferid dont il était tombé
amoureux et « avec laquelle il aurait voulu contracter une alliance??* ». Sohrab se
lamente : « Malheur, malheur & moi! cette lune brillante a disparu derrieére les
nuages>> ! » L’histoire continue avec ’arrivée des secours, envoyés par le roi Kaous,
commandés par Rostam. Ce dernier, ne sachant pas qu’il s’agit de son fils, tue Sohrab
lors d’un combat singulier et apprend tardivement qui il était, se lamente et regrette son
acte désastreux.

Si on revient a I’histoire du combat entre Sohrab et Gurdaferid, ceci dévoile la force
quasi égale des deux adversaires. Sohrab ne réussit pas a vaincre Gurdaferid. Elle utilise
des stratégies bien déterminées, ce qui montre qu’elle a de 1’expérience au combat.

Sohrab n’apercoit pas lors de I’affrontement qu’il fait face & une femme, c’est uniquement

220 1piq,

21 Ipid,

222 Ipid., p. 99.
223 Ipid,

24 Ibid., p. 107.
225 Ipid,
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lors de la chasse qu’il le découvre. Parmi tant de soldats de 1’armée iranienne, il est
¢tonnant d’observer qu’une femme part a la rencontre des Touraniens et en plus, les défie
tandis que le pére de I’héroine décide de se cacher au palais et tout simplement de
s’inquiéter sur le sort de sa fille.

L’histoire de Sohrdb et Gurdaferid nous dévoile quelques éléments du mythe
d’Achille et de Penthésilée chez Quintus de Smyrne. Tout d’abord, c’est le théme du
combat entre les deux guerriers. Contrairement a Achille qui blesse Penthésilée avec son
épée, Sohrab n’arrive pas a toucher Gurdaferid. Par contre, le moment de la découverte
de I’identité de son adversaire est identique chez les deux auteurs : le héros ote le casque
de son adversaire et par 1a découvre le beau visage de la guerriere. La fin tragique, donc
la mort de I’héroine Penthésilée est remplacée par la disparition de Gurdaferid. Dans les
deux cas, les héros se lamentent de cette perte — la fin pour Penthésilée, la fuite pour
Gurdaferid — et regrettent d’avoir commis le dernier acte — mise a mort par Achille,
I’attaque du chateau par Sohrab. La raison de leur regret est également la méme : les héros
sont déja tombés amoureux de leur adversaire féminin en découvrant leur beauté et
souhaitaient les avoir en tant qu’épouses.

Une autre référence aux textes grecs, mais cette fois-ci non pas I’Amazone elle-
méme, mais I’enfant de I’Amazone Antiope, I’histoire d’Hippolyte et Phedre se trouve
dans I’histoire de Soudabeh et Siawusch. Voici I’histoire de Phédre, décrite brievement,

procurée dans le Dictionnaire de la Mythologie grecque et romaine :

Phedre est saisie d’un amour furieux et maladif pour Hippolyte, I’enfant que Thésée a eu de
la reine des Amazones, Antiope ou Hippolyté, lorsqu’il se rend a Athénes pour participer a
la célébration des mystéres.

Le jeune homme, qui voue un culte & Artémis, repousse toutes les femmes ; c’est avec une
certaine répugnance, et quelque peu scandalisé, qu’il éconduit sa belle-mere.

Désespérée au plus haut degré, lucide pourtant, quoique incapable de dominer sa passion,
Phedre déclare a Thésée qu’Hippolyte a voulu la violer. Thésée la croit et prie Poséidon qu’il
chatie son fils comme il se doit. Hippolyte meurt. Peu de temps apres, envahie par les
remords, Phédre se tue??°.

Dans Shdh-nameh, Soudabeh est une reine, femme de Key Kaous, qui tombe
amoureuse du jeune Siawusch. Elle se remarque également par I’acte trés libre et osé de
sa part: elle n’hésite pas a inviter Siawusch dans sa chambre et I’embrasse. Voici

comment elle lui avoue son désir :

Me voila devant toi debout comme une esclave, je te donne mon corps et mon ame brillante ;
en tout ce que tu me demanderas je te satisferai, et jamais je ne soustrairai ma téte a ton

226 Jean-Claude Belfiore, Dictionnaire de la Mythologie grecque et romaine, Paris, Larousse, 2010, p. 504.
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lacet ». Elle appliqua ses 1évres étroitement sur la joue de Siawusch et ’embrassa ; elle avait
oublié toute honte et toute vertu??’.

Contrairement a Soudabeh, le jeune Siawusch a honte (« les joues de Siawusch

228 ). Et Soudabeh est rejetée, le jeune veut épouser sa

rougirent de honte comme la rose
fille. La reine 1’annonce au roi, qui prépare pour le prétendant un trésor et demande a la
reine de le lui donner. C’est ainsi que Soudabeh appelle une deuxieéme fois le jeune et

tente encore une fois sa chance. Voila ce qu’elle dit :

Moi, je veux te donner ma fille ; mais regarde mes traits, mon front et ma couronne, et dis-
moi pourquoi tu refuses mon amour, pourquoi tu t’éloignes de mon visage et de mon corps.
Depuis que je t’ai vu, je suis comme morte, je me lamente, je m’agite, je suis malheureuse.
[...] Rends-moi heureuse une fois en secret, donne-moi un jour de ta jeunesse?>’.

Soudabeh, sans aucune note de honte, propose a Siawusch de s’unir au moins une
seule fois. Ce qui prévaut de tout pour elle, c’est son désir qu’elle souhaite assouvir le
plus tot possible. Elle ne s’inquiéte pas de son sort pour son infidélité. Son amour pour le
jeune guerrier lui fait perdre la raison, omettre la morale sociale et commettre un péché
vis-a-vis de son mari légitime Key Kaous. Essuyant encore une fois un refus, elle initie

une scéne de viol :

Soudabeh déchira soudain tous ses vétements, elle ensanglante ses joues avec ses ongles, et
fit retentir de ses cris les appartements des femmes du roi ; on entendit dans la rue un bruit

qui provenait du palais ; on entendit des voix et des clameurs qui en venaient, tu aurais dit

que c’était la nuit de la résurrection®*,

La suite de I’histoire ressemble a celle de Phedre. De la méme maniére que Phedre,
Soudabeh accuse Siawusch de vouloir jouir de sa personne, en résultat de quoi Siawusch
est contraint de passer les épreuves afin de démontrer son innocence. Le prince passe
ainsi par le feu et est innocenté. Soudabeh est démontrée par le poéte comme une femme
a I’age mature qui connait ses désirs (sexuels) et ne s’empéchent pas de se servir de sa
sexualité et de sa beauté pour séduire le jeune héros en face d’elle. C’est une femme rusée,
elle est préte méme a salir la réputation de Siawusch pour se venger, pour le fait que le
jeune homme n’a pas souhaité lui donner ce qu’elle désirait. Si on omet 1’acte impur de
la reine, en tant qu’initiatrice de la scéne, le personnage de Soudabeh est certainement
dessiné comme ayant un caractére déterminé. Elle est stire d’elle, elle est siire de son
amour pour le jeune homme, elle est consciente pour son acte honteux.

Jusqu’a présent, nous nous sommes intéressée aux emprunts mineurs des rencontres

227 Ferdowsi, Le livre des Rois [Shdh-ndameh], tome 11, op. cit., p. 221.
228 Ibid.

29 Ipid., p. 225.

230 Ibid., p. 226-2217.
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des héros avec une des Amazones (qu’il s’agisse d’Antiope ou de Penthésilée), il est
temps maintenant pour Ferdowsi de faire croiser Iskander (Alexandre le Grand) avec les
Amazones a la maniére des auteurs grecs. C’est un exemple parfait des Amazones en
Orient, un héritage occidental par excellence. Si jusqu’a maintenant, les ressemblances
avec les textes antiques étaient minimes avec seulement certains actes ou certains traits,
avec Iskander les emprunts de Ferdowsi semblent étre plus qu’évidents. Si on parcourt
sur I’histoire littéraire du roman d’ Alexandre, il faut noter que la tradition débute avec le
récit que I’on attribue a un pseudo-auteur Callistheéne. Le Roman d’Alexandre du Pseudo-
Callisthene a été traduit a deux reprises en latin. Tout d’abord, une traduction raccourcie

)?31 et une deuxiéme

du texte a été réalisée par Julius Valere (environ III-IV® siecle
traduction plus accomplie par Léon de Naples (au milieu du X¢ si¢cle). Cette dernicre
version a servi de source pour de nombreux romans de chevalerie au Moyen-age®*2. Du
coté de 1’Orient, le texte grec a été traduit en pehlevi, syriaque, arménien, plus tard en

arabe probablement de la version latine de Léon de Naples :

In the tenth century, about 950, Archpriest Leo of Naples undertook a mission to
Constantinople for his master Duke John III of Campania, and found there a (5)-type Greek
manuscript of Pseudo-Callisthenes. He made and brought back with him to Naples a
transcript of this manuscript, and was ordered by the Duke to translate it into Latin for his
library. This translation, which probably bore the title Natiuitas et Victoria Alexandri Magni,
but to which, and to its various derivatives, the name Historia de Preliis, from its title in the
incunable editions, is generally applied, was one of the most important sources for medieval
knowledge of Alexander®>.

La tradition orientale du roman d’Alexandre s’est aussi répandue dans la littérature
persane. Bien évidemment, ’image d’Alexandre change dans le milieu persan, il se
transforme « from a foreign conqueror into a scion of the Kayanid King Dara the Elder

ans a positive hero, having even prophetic aspects®3

». De nombreux récits ont vu le jour
parmi lesquels se trouvent les plus imminents roman d’Alexandre dans Shah-nameh de
Ferdowsi, Iskander-ndmeh de Nezami, A ‘ina-ye Iskanderi [Le miroir d’Alexandre]
d’Amir Khosrow Dehlevi, Sadd-i Iskanderi [L arbre d’Iskander] de Navo’i et Kerad-
ndma-ye Iskanderi [Le livre de la raison d’Alexandre] de Jami**®.

Le Roman d’Alexandre du Pseudo-Callisthéne, mentionné auparavant, dessine les

Amazones a travers les lettres échangées avec Alexandre. Arrivé au pays des femmes

guerrieres, le roi leur envoie une lettre ou apres avoir évoqué ses victoires, il leur annonce

231 Julius Valére, Roman d’Alexandre, trad. et commenté par Jean-Pierre Callu, Turnhout, Brepols, 2010, 385 p.

232 B.B. Kupmynckwuit, Hapoousiii 2epouseckuii snoc, op. cit., p. 55.

233 George Cary, The Medieval Alexander, Cambridge, University Press, 1956, p. 11.

234 Riccardo Zipoli, « Poetic Imagery », in J.T.P. Bruijn, General Introduction to Persian Literature, op. cit., p. 220.
235 B.B. Kupmynckuit, Hapoousiii 2epouseckuii snoc, op. cit., p. 56.
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le but de sa visite : il ne veut pas les combattre, mais simplement visiter la région®3°,
Ferdowsi semble avoir transposer le méme motif pacifique du conquérant macédonien.
Alexandre figure parmi les rois perses et il est dénommé désormais Iskander. Il change
d’origine, devient perse et méme son nom prend des consonances persanes. Le chapitre
intitulé « Iskender voit des merveilles dans la ville de Heroum » raconte I’histoire des
Amazones. Le roi de Roum arrive avec sa troupe dans la ville de Heroum qui « était
occupé uniquement par des femmes, qui ne laissaient passer personne par les portes?®” ».
Portons attention a la ville et non pas pays des femmes comme chez Pseudo-Callisthéne.
De la méme maniére qu’ Alexandre dans le récit grec, Iskander envoie une lettre « comme
il convient a un homme de noble naissance, adressée par le roi de I’Iran et du Roum aux
maitres du pays de Heroum?®® ». Dans sa lettre, Iskander, aprés avoir évoqué sa grandeur,
explique la raison de sa venue : il est venu en paix dans le seul but de découvrir toutes les
terres inconnues soumises a sa volonté (« je ne veux pas qu’il y ait un lieu dans le monde

dont I’aspect me soit inconnu®*®

»). Il enverrait bien évidemment la lettre si la ville de
Heroum posséde « un homme savant, intelligent, prudent et sachant lire** ». Si c’est le
cas, qu’il vienne a sa rencontre. La lettre regue et lue par une savante de la ville lors de
I’assemblée des habitantes de Heroum. La réponse de ces femmes est telle : les victoires
et les combats, elles en ont un grand nombre (« sache que si tu amenes une armée dans la
ville de Heroum, tu n’y verras pas la terre et le sol, tant il y a de sabots de chevaux et de

241

pieds de combattants=*' ») ; chacune des innombrables rues de la ville posseéde dix mille

femmes (guerricres) ; aucune d’entre elles n’a de mari, elles sont vierges et portent le
voile (« nos visages sont couverts de voiles**? »).

Si on compare les descriptifs des coutumes et traditions des femmes guerricres,
procurés par les lettres a Alexandre dans les deux textes (grec et persan), il y a tout
d’abord le nombre des guerriéres annoncé l’auteur gréco-égyptien qui évoque les
Amazones constituent une société de guerrieres, « deux cent soixante-dix mille vierges

243

en armes a habiter=* » sur leur territoire, mais le nombre de la population de Heroum est

omis dans le texte persan. La virginité n’est pas étrange pour les femmes de Ferdowsi,

mais en plus de cela, elles couvrent leurs visages (I’influence de I’Islam ?). L’héroisme

236 pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 108.

237 Ferdowsi, Le Livre des Rois [Shdh-ndmeh), tome V, trad. Jules Mohl, Paris, L’ Imprimerie royale, 1866, p. 165.
238 Ibid.

29 Ibid., p. 166.

240 Ibid.

241 Ibid., p. 166-167.

22 Ihid., p. 167.

243 pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 109.
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en combat est particuliérement important dans leur société. L auteur grec témoigne que
«si I'une d’elles est blessée au combat, elle est I’objet de [leurs] prosternations
orgueilleuses, et aprés avoir été couronnée, elle demeure éternellement en mémoire®** ».
C’est la méme prosternation qu’expriment les Amazones persanes : « quiconque d’[elles]
renverse de son cheval, un jour de combat, un homme brave comme un lion, [elles posent]
sur sa téte une couronne d’or et [elles lui placent] un trone plus haut que les Gémeaux?** ».

Dans les deux textes, il s’agit d’'une société féminine, car « il n’y a pas un seul
male?*® » qui cohabite avec elles chez Pseudo-Callisthéne et dans le cas de Ferdowsi, le
messager envoyé par Iskander découvre que la ville était occupée uniquement par les
femmes. Toutefois, les hommes, présents dans le roman de 1’auteur grec, accompagnent

les Amazones en bataille rangée derriére la troupe?*’

. Méme si les Amazones n’ont pas
de compagnon masculin, elles trouvent toutefois un moyen de se procréer. Dans le cas du
texte grec, pour les Amazones qui veulent « étre déflorées », il est autorisé de rester
aupres des hommes. Pour le cas du texte persan, les Amazones restent hostiles envers
celles d’entre elles qui « penchent vers le mariage?*® », car il n’est plus autorisé pour elle
de revenir dans ce royaume aprés s’étre approché des hommes. De plus, « il faut qu’elle
traverse 1’eau profonde, qu’il fasse beau temps ou qu’il y ait de la pluie et de la neige**® »
pour rencontrer les partenaires males.

Lorsque les Amazones mettent au monde les enfants de leurs unions avec les
hommes, il y a certaines conditions qu’elles doivent respecter. Dans le cas du récit du
Pseudo-Callisthéne, les filles des guerriéres « passent chez [elles] a I’4ge de sept ans®>? ».
Quant aux enfants des Amazones persanes, méme dans le cas de la naissance d’une fille,
elles prennent en compte leur caractére : « si cette enfant prend des manicres de femme
et recherche le fard et les parfums, il faut qu’elle reste toujours 1a ou elle est née et respire

251

I’air du ciel sublime ; mais si elle a un air d’homme et porte haut la téte>" » elle peut étre

renvoyée a Heroum.
Une derniere fois avant d’étre accueilli par les guerrieres de Heroum dans Shdh-
nameh, Iskander les assure de nouveau par sa venue pacifique car il veut découvrir leur

nature :

244 Ibid., p. 182-183.

245 Ferdowsi, Le Livre des Rois, [Shah-ndmeh], tome V, op. cit., p. 167.
246 pseudo-Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 109.
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248 Ferdowsi, Le Livre des Rois, [Shah-ndmeh], tome V, op. cit., p. 167.
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250 pseudo Callisthéne, Le Roman d’Alexandre, op. cit., p. 109.

251 Ferdowsi, Le Livre des Rois, [Shah-ndmeh], tome V, op. cit., p. 167.
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Je veux voir vos coutumes et vos pompes, votre maniére de monter a cheval, votre
magnificence et votre puissance. Je vous interrogerai en secret sur vos affaires et vos
habitudes, comment il peut y avoir des femmes sans hommes, et comment vous remplacez
celles qui meurent ; et je verrai quel est le mot de ces énigmes®>2.

A cette lettre, le roi recoit comme réponse que les femmes sont prétes a lui faire un
accueil honorable. Passé le chemin turbulent avec 1’ouragan et la neige, Iskander et son
armée arrivent enfin sur la ville, bénéficient d’un accueil trés hospitalier et le poéte ne
mentionne aucune autre information sur ces femmes. Iskander a t-il recu des réponses a

ses questions et surtout quelles réponses, ce point restera secret pour le lecteur.

2.3. De la place minorée des femmes : les reines historiques

«[...] quoique les affaires aillent mal sous la
domination d’une femme, on la plaga sur le trone ».

Ferdowsi, Le Livre des Rois [Shah-ndmeh], tome VII,
trad. Jules Mohl, Paris, Imprimerie Nationale, 1878,
p. 419.

Quant aux reines dans la partie historique de Shah-nameh, Motlagh évoque qu’il ne s’agit
pas de femmes puissantes qui ont pris des trones de leurs propres forces ou courages,
mais tout simplement parce qu’a I’époque de leur souveraineté il n’y avait pas d’hommes

héritiers de trone :

These female rulers [Homay, Azarmdokht, Piiran], however, are not of real importance for
this section on women’s activities in the society of ancient Iran because their talking power
was not driven by their own initiative or as a result of an active role of women in society;
rather there were simply no male heirs to the throne?*3,

Les régnes de Homai, Azermidokht et Purandokht dans Shah-nameh n’occupent
que quelques pages de I’épopée et revendiquent que les princesses sont tout simplement
héritieres du trone. Purandokht ne régne que six mois et Azermidokht quatre mois, Homai
32 ans. Leur régne se passe en paix, rien en particulier n’a été évoqué ou réalis¢ durant
leur gouvernement. En régle générale, elles établissent la paix dans le pays et ne tolérent

aucune injustice.

252 Ibid., p. 171.

253 Djalal Khaleghi Motlagh, Women in the Shahnameh. Their History and Social Status within the Framework of
Ancient and Medieval Sources, Nahid Pirnazar (ed.), translated from German by Brigitte Neuenschwander, California,
Mazda Publishers, 2012, p. 165.
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Dans I’histoire d’Homai, la fille et I’épouse de Bahman (I’alliance en famille était
encore possible durant le Zoroastrisme pour conserver le sang pur), ou le régne dure 32
ans, un chiffre qui n’est pas négligeable mais qui, pourtant, ne contribue aucunement a
I’image puissante de la reine, ce qui est intéressant a noter est la volonté du pere Bahman
de laisser le trone a sa fille plutot qu’a son fils (car il a un fils nommé Sasan). Une fois
tombé malade, Bahman exprime sa volonté que Homai succéde au trone a sa mort jusqu’a

234 Son fils Sasan, accablé

la naissance de son héritier « que ce soit une fille et un fils
de honte, part a Nichapour, se marie et peu de temps aprés meurt. Homai, pour sa part,

prend le pouvoir. Son régne est prospere, elle se montre juste et généreuse :

A la fin Homai se montra, posa la couronne sur sa téte, et commenga une vie et une maniére
nouvelles ; elle admit a sa cour toute son armée, elle ouvrit la porte du trésor et distribua de
I’or ; elle surpassa son pére en sagesse et en €quité, et par sa justice rendit prospére le monde
entier’>.

Le pocte omet les détails sur la nature du gouvernement de la reine, ainsi que les
reformes qu’elle a mises en place. Ce qui compte est le pouvoir qu’elle a tant aimé (« elle
aimait le trone de la royauté et se plaisait a étre la maitresse de la terre*>® »). Elle ne
souhaite pas céder son trone et pour cette raison, elle décide d’abandonner son fils a qui
elle donne naissance en secret. Elle demande a sa nourrice de se débarrasser de lui : la
nourrice met I’enfant dans une boite avec des pierres précieuses et la dépose sur les eaux
de I’Euphrate. Le blanchisseur trouve 1’enfant et avec sa femme 1’¢lévent, lui donnent le
nom de Darab. Ayant grandi, les racines royales de Darab apparaissent, il ne veut faire ce
que fait sa famille adoptive; pour lui, il est préférable de combattre. Tout ce
comportement, le golt pour la guerre plutdt qu’au lavage de vétements (activité¢ de la
famille présumée) va susciter le doute dans I’esprit de Darab. De 1a, il commence a se
questionner sur ses origines. Ayant découvert toute la vérité, il se procure des ressources
pour s’acheter un noble cheval et tout I’équipement nécessaire pour devenir cavalier. 11
intégre ensuite I’armée de Reschnewad, le chef commandant de Homai. Les soldats un
par un défile devant Homai et lorsqu’elle voit Darab «le lait coula de son sein

maternel®’

». Elle s’intéresse alors a ce jeune cavalier, envoie ses espions pour découvrir
sa personne. Entre temps, ’armée de Reschnewad subit une terrible inondation. Lorsque
Darab s’est endormi, fatigu¢, Reschnewad fait la tour de son armée, il entend une étrange

voix lui dévoilant que Darab est le fils de Bahman. Ce fut (un ange ?) « un jeune homme
254 Ferdowsi, Le Livre des Rois [Shah-ndmeh), tome V, op. cit., p. 12.
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ayant I’air intelligent et la mine d’un Pehlewan ; ses habits et son cheval étaient tout
mouillés et en mauvais état, et il avait fait du sol noir lieu de repos®>® ». Reschnewad
découvre ainsi la vérité et le doute disparait complétement quand Darab combat contre
les Roums et sort victorieux. Le chef commandant écrit une lettre a Homai sur son fils, et
celle-ci, ayant lu la lettre, « les larmes coulérent de ses cils sur ses joues?> », reconnait
ainsi son fils. Le terrible acte qu’elle avait commis en abandonnant son fils la fait regretter
toute la durée de son régne, elle s’est culpabilisée durant tout ce temps, et maintenant
enfin elle a revu son fils vivant, elle a de I’espoir pour un meilleur futur pour son fils.

Tout cela est dévoilé par son discours :

Il arrive au monde un maitre. Ma téte n’a jamais ét¢ libre de soucis et je n’ai cessé de craindre
pour les destins de I’empire. Mon ceeur était plein de terreur devant le Maitre supréme de la
justice, depuis que j’étais devenue méchante et impie. Dieu m’avait donné un fils, et je ne
I’ai pas reconnu ; je 1’ai jeté dans les eaux de I’Euphrate, ayant li¢ autour de son bras ce joyau.
Le fils était maltraité dés qu’il n’avait plus de pére, maintenant Dieu me le rend avec un nom
glorieux acquis sur les traces de Reschnewad?®,

« La maitresse du monde?®!

», Homai céde sa place a son fils Darab et lui demande
pardon en disant : « Tout ce qui s’est passé, sache que cela s’est passé parce que tous les
vents soufflaient sur moi, la jeunesse, les trésors et d’autres idées de femme ; ton pére
était mort, et la reine dépourvue de conseillers?$? ». Pour la reine, c’est la jeunesse, la
richesse et la préoccupation féminine qui I’ont aveuglée et ’ont conduite a cet acte
terrible. Darab se montre compréhensif, d’ailleurs si elle a tant d’ambition c’est parce
qu’elle est du sang d’illustres rois iraniens (« Tu étais de la race des Pehlewans?®® ; il ne
faut donc pas s’étonner si ton ceeur a bouillonné d’ambition*®* »).

Bien que le chapitre s’intitule « Homai » dans Shah-ndmeh et qu’il devait décrire
le régne d’Homati, I’histoire est beaucoup plus concentrée sur le fils d’Homai Darab plutot
que sur la gouvernance de la reine. Dés le début du récit, le poete ne cesse d’évoquer
Darab, des sa naissance, un fils abandonné par sa mere (qui désire tant le pouvoir). Il
s’intéresse au sort de ce petit garcon, retrouvé, élevé par les parents modestes. On assiste
aussi a son don de guerrier avec notamment son intégration dans une des plus haute force

militaire — I’armée royale. Il a ’occasion également de se montrer, de démontrer ses

forces inégales, sa stratégie combattive lors de son affrontement contre I’armée de Roum.

258 Ibid., p. 25.

259 Ibid., p. 32.

260 Ihid.

261 Ibid., p. 33.

262 Ibid., p. 34.

263 Le mot Pehlewan est utilisé dans la poésie épique comme un appellatif pour « un brave, un héros ».
264 Ferdowsi, Le Livre des Rois [Shah-ndmeh), tome V, op. cit., p. 34.
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Et Homai, pendant tout ce temps ? Que devient-elle ? Le poéte I’omet. Elle est réintégrée
au récit au moment de la premicre rencontre avec son fils. D¢s lors, ¢’est une mere, plus
de question ne se porte sur son pouvoir ni sur sa gouvernance. C’est une mere qui regrette
amerement 1’abandon de son enfant et qui se réjouit de I’avoir retrouvé sain et sauf. C’est
une mere, méme son corps le rappelle (le lait coulé de son sein a I’approche de Darab).
C’est une mere qui doit désormais se retirer de son pouvoir pour enfin donner a I’enfant
ce qui lui est prédestiné des sa naissance : le trone ! Le trone trouve a tout prix, semble
nous dire le poéte, son vrai maitre.

Dans d’autres histoires, on remarque que le gouvernement a été imposé aux
femmes. Ce fut le cas, par exemple, de Pourandokht car le poete évoque son ascension
ainsi : « quoique les affaires aillent mal sous la domination d’une femme, on la plaga sur

le trone et les grands répandirent des pierreries sur elle?®

». Elle promet d’étre une
souveraine juste, généreuse, et d’agir de sorte que son peuple ne suive que le chemin de

la bonne voie :

Pourandokht parla ainsi : « Je ne ferai rien qui puisse mener a la dispersion du peuple. Ceux
qui sont pauvres, je les rendrai riches, et je puiserai dans mon trésor afin qu’ils ne restent pas
dans la détresse. A Dieu ne plaise qu’il y ait dans le monde un seul malheureux, car sa
souffrance me deviendrait funeste ! Je bannirai du pays les hommes a mauvaises intentions
et j’ordonnerai ma cour selon les usages antigues des rois?*®.

Son régne ne dure que six mois. Malgré toutes les promesses données par
Pourandokht, le poéte ne mentionne qu’un seul acte accompli de sa part : sa vengeance
de Pirouz, fils de Khosrow, pour 1’assassinat du roi de sa lignée Ardeschir. La punition

de Pirouz est cruelle. Sous ’ordre de la reine, il est trainé par un cheval :

Par son ordre, on tira de ses écuries un jeune cheval qui n’était pas encore dressé ; Pirouz fit
attaché comme une pierre sur ce cheval sans selle, le licou passé autour de son cou. La femme
vengeresse fit conduire le cheval sur la place publique ; elle y envoya quelques cavaliers
portant au crochet de la selle leurs lacets enroulés, et les chargea de voir comment le cheval
emportait Pirouz, le heu