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Introduction

La France est un pays qui accueille une diaspora kurde importante, issue de différents
territoires, en particulier de Turquie. Je fais partie de cette diaspora installée a Montpellier. Je
voudrais me présenter en quelques mots avant d’entrer dans le vif du sujet de ma theése de
doctorat.

Mon projet de recherche sur les représentations culturelles et linguistiques au sein de la
communauté kurde de Montpellier est en effet 1ié a mon histoire, et bien évidemment a ma
langue maternelle, le kurde. Je viens du Kurdistan de Turquie, et je réside en France depuis 11
ans. J’ai rencontré la langue turque pour la premicre fois a I’école, a I’dge de cinq ans, et comme
je ne comprenais pas le message véhiculé, je me suis sentie étrangeére dans mon propre
environnement. Par ailleurs, lorsque je vivais en Turquie, en raison de la politique linguistique
du pays officiellement monolingue, je n’avais jamais I’occasion de parler ma langue maternelle,
sauf dans les milieux informels, notamment avec ma famille et mon entourage. C’est peut-étre
a cause de la sévérité de cette politique que j’ai choisi d’étudier la langue turque et sa littérature.
Avant de venir m’installer en France, j’ai enseigné la langue et la culture turques pendant sept
ans aux ¢€léves kurdes, dans ma ville natale du Kurdistan turc.

Dans cette sociét¢ monolingue de jure mais plurilingue de facto qui caractérise la
Turquie, plusieurs langues sont parlées : le turc, le kurde (avec deux de ses dialectes : le
kurmandji et le dimilki ou zazaki), le kabarde, 1’azéri, I’arabe, le bulgare, le grec pontique,
I’albanais, le laze, le romani, le tcherkesse, le géorgien, 1’arménien, 1’abaza, 1’abkhaze...
Cependant, s’il existe de nombreuses langues dans cette société plurilingue, pourquoi n’y a-t-il
qu’une seule langue officielle, et pourquoi ne parle-t-on méme pas de 1’existence des autres
langues ? Du fait de la politique linguistique de 1’Etat turc basée sur une seule langue officielle,
les langues minoritaires ne disposent d’aucun statut, d’aucune reconnaissance juridique.
Certaines de ces langues sont déja éteintes, ou sérieusement en danger de 1’étre. J’ai donc
commencé tres jeune a me poser des questions sur la situation et 1’usage des langues ainsi que
sur les politiques linguistiques et éducatives.

Me consacrer «en turc » a « l’existence turque » était inacceptable pour moi. J’ai
enseigné la langue turque mais je n’ai jamais pu la considérer comme ma langue maternelle.
Partant de différents faits historiques, politiques et linguistiques sur lesquels je reviendrai plus

tard, je me suis toujours posé¢ plusieurs questions, notamment les suivantes :



Pourquoi n’existe-t-il pas d’enseignement de la langue kurde dans les territoires
kurdes situés en Turquie ?

Pourquoi est-on tenu de parler une autre langue que notre langue maternelle, d’autant
plus que turc et kurde n’appartiennent pas a la méme famille linguistique, et que leurs bases,
religieuses et culturelles, sont différentes ?

La conscience de cette situation manifestement injuste m’a sensibilisée aux problemes
semblables se posant dans de nombreux pays ou les langues dominées et les cultures associées
sont, bien contre leur gré, en voie de disparition. De ce fait, aprés avoir quitté mon pays
d’origine, les conséquences de cet exil sur ma propre identité m’ont amenée & mieux connaitre
la diaspora kurde en m’installant dans un nouvel espace culturel, la France. Je me suis ainsi
engagée au Centre Démocratique Kurde de Montpellier. Pendant un an, j’ai été co-présidente
de cette association. Cela m’a permis d’établir de nombreux contacts avec les associations des
régions voisines. J’ai commencé a découvrir la diaspora kurde un peu partout en Europe, et plus
précisément dans le sud de la France.

Depuis mon arrivée et ma rencontre avec la langue du pays d’accueil (non seulement
pour I’apprendre, mais aussi pour m’adapter a sa nouvelle culture), dans la mesure ou
I’apprentissage ne relevait pas d’un choix personnel (tout comme celui du turc — et a I’'image
de la plupart des nouveaux arrivants), j’ai parfois ressenti des difficultés pour connaitre les
traditions, les normes, leur fonctionnement. Pour moi, ¢’était une fagon de me structurer et de
me construire de nouveau. Plusieurs conséquences socio-culturelles et linguistiques, voire
psychologiques, semblent liées aux représentations. C’est pourquoi j’ai envisagé de travailler
sur les représentations sociales des langues parlées au sein de la diaspora kurde en France.

Mes expériences d’acculturation étaient a la fois positives et négatives. L’acquisition de
nouvelles compétences linguistiques m’a permis de commencer a découvrir une autre vie, une
autre culture en France, particuliérement a Montpellier. Dans mon pays d’accueil, pour diverses
raisons, j’ai di reprendre mes études. J’ai alors eu 1’occasion de découvrir la sociolinguistique
a ’Université Paul-Valéry Montpellier 3. Je me suis inscrite en Licence de Sciences du langage
et, plus tard, en Master SOLIPOLE : Sociolinguistique et politiques linguistiques-éducatives.
Du fait de mon expérience en Turquie et en France, et de ma nouvelle vie universitaire, mes
considérations linguistiques ont bien slr changé, et j’ai commencé a envisager les langues-
cultures différemment. Autrefois, je concevais la langue comme 1’instrument d’une idéologie ;
désormais, je considére qu’elle est avant tout un moyen de communication en méme temps

qu’une composante essentielle de la culture.
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Les difficultés linguistiques et culturelles que j’ai affrontées a travers mon vécu m’ont
conduite a m’interroger sans cesse sur la question de la langue kurde : son statut, sa
transmission, sa vitalité, sa complexité... La place de la langue kurde au sein de la diaspora en
Europe a orienté mes questionnements. Cependant, il s’agit d’une vaste diaspora, qui représente

un trop grand corpus pour le cadre d’une recherche doctorale.

1. Sujet de thése

Dans le sud de la France (Provence-Alpes-Cote d’ Azur et Occitanie) et plus précisément
grace a de nombreux contacts dans les communautés kurdes de Marseille et de Montpellier, j’ai
acquis une certaine connaissance du terrain que je souhaite valoriser dans le cadre de cette these.
Ce sont les recherches menées dans le cadre de mon mémoire de Master 2 sur la place des
langues kurde et frangaise au sein de la diaspora montpelliéraine qui m’ont orientée vers ce
sujet de theése. J’ai pu constater que non seulement ces deux langues jouent un role essentiel
dans la communication quotidienne (familiale, amicale, professionnelle) mais que c’est
¢galement le cas de celles des pays d’origine, langues dominantes représentées au sein de la
communauté kurde montpelliéraine. Mon objectif est de développer ces deux volets dans le
cadre de ma thése de doctorat. Sur ce terrain, cette recherche semble étre la premicre qui
pourrait apporter des connaissances sociolinguistiques approfondies sur la communauté kurde
a Montpellier.

Ce projet de thése s’inscrit donc dans la continuité des recherches entamées dans le
cadre du Master 2 pour lequel j’ai réalis¢é une enquéte de terrain aupres des Kurdes de
Montpellier et un mémoire intitulé : Les représentations sociolinguistiques envers la langue
frangaise et kurde dans la communauté kurde de Montpellier. Le but est de poursuivre cette
¢tude dans la mesure ou les représentations déja explorées ouvrent la porte & de nouvelles
interrogations et de nouvelles perspectives, présentant un intérét sociolinguistique mais
¢galement culturel et identitaire pour les différentes communautés en contact.

Dans un contexte migratoire, il est important de comprendre comment les enfants
grandissent dans un espace pluraliste, comment ils développent leur répertoire linguistique —
dans le cas des Kurdes, bilingue ou plurilingue. Dans une étude sociolinguistique comme celle
qui va suivre, il semble primordial d’observer la transmission de la langue maternelle, la
perception de la langue-culture du pays d’accueil (la France), et celle des langues dominantes
comme le turc, I’arabe, le persan et d’autres éventuellement, ainsi que les similarités et les

différences avec les situations d’immigration d’autres minorités linguistiques. Ce sont des
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questions importantes a se poser pour appréhender la complexité de 1’intégration des
communautés linguistiques minoritaires dans le pays d’accueil, qu’il s’agisse de la France ou
d’autres pays européens.

Par conséquent, j’ai souhaité mener une recherche portant sur les imaginaires au sein de
la communauté migratoire kurde de Montpellier concernant les langues francaise, kurde, turque,
arabe et persane, et interroger les membres de ladite communauté sur les représentations
sociolinguistiques envers ces langues. Cette étude permettra de mieux connaitre les impacts
personnels et sociétaux des conflits identitaires et des contacts intercommunautaires dans une
société pluraliste, comme celle de Montpellier. Suite aux conclusions tirées de I’enquéte menée
pour mon mémoire de Master 2, il est d’ores et déja pertinent de souligner a quel point les
Kurdes ont conscience de faire partie de la société francaise tout en maintenant vivaces les
valeurs et les habitudes attachées a la culture d’origine. Il s’agit dés lors d’identifier si nous
pouvons parler d’identité biculturelle ou multiculturelle, sur quels fondements, et avec quelles

implications.

2. Problématique

Dans cette perspective, nous nous sommes donc posé la question suivante : comment
les langues kurde, francaise et les langues dominantes telles que le turc, 1’arabe ou encore le
persan, dans un contexte migratoire, peuvent-elles étre percues ?

Dans la communauté linguistique kurde de Montpellier, il existe plusieurs micro-
communautés en lien avec les territoires d’origine. La micro-communauté la plus importante
est formée par les locuteurs venus de différentes régions de Turquie, qui ont créé une
association, le Centre Démocratique Kurde de Montpellier, déja mentionnée. Une autre micro-
communauté kurde au sein de la communauté linguistique, est celle en provenance de Syrie, en
particulier depuis le début de la guerre civile dans ce pays. D’autres encore sont arrivés d’Irak
et d’Iran, ou ils ont connu des contextes similaires de conflits ou d’oppression. Enfin, les yézidis
forment une communauté minoritaire a la fois sur les plans ethnique et confessionnel, ils
viennent d’Arménie, de Géorgie et d’Ukraine, notamment.

Notre recherche cible les familles, les parents et les enfants. Nous allons nous pencher
sur trois générations : les locuteurs installés a Montpellier depuis de nombreuses années, ceux
qui sont arrivés récemment et ceux qui sont nés en France, afin d’accéder aux imaginaires
concernant les langues qui forment leur répertoire linguistique. Une fois de plus, de nombreuses

questions se sont posées :
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Quelles sont les représentations sociolinguistiques envers ces langues parlées dans la
communauté kurde de Montpellier ? Quels sont les enjeux sociaux et individuels ? Quelles en
sont les implications sur le plan éducationnel, sociopolitique ? Au-dela de ces perspectives, il
s’agira pour nous de prendre en compte également des aspects plus généraux ; par exemple,
quelles sont les possibilités d’enseignement des langues frangaise et kurde et de celles des pays
d’origines des locuteurs du kurde (Turquie, Syrie, Irak, Iran) qui existent au sein de la
communauté kurde montpelliéraine ? Quel travail ont réalisé et quel role ont joué des
institutions nationales ou d’autres associations a ce sujet ? Nous nous demanderons aussi en
quoi le degré d’intégration linguistique et culturelle dans le pays est corrélé au désir des
immigrés d’origine kurde de repartir un jour vers leur pays d’origine, ou pas.

L apport principal de cette thése devrait résider dans 1’approche multidimensionnelle
(pratiques langagicres, représentations, modes de socialisation) du processus d’intégration
d’une minorité qui se caractérise par sa grande diversité et sa grande complexité, a partir d’un
ancrage urbain dans une ville moyenne du sud de la France. Nous avons eu recours pour cela a
des outils d’analyse aussi bien quantitatifs que qualitatifs employés lors de I’'immersion au sein
de la communauté, que nous avons pu d’autant mieux observer que nous sommes locutrice des

principales langues en usage dans cette communauté : kurde, frangais et turc.

3. Hypothéses

Suite a nos premicres recherches dans le cadre du Master 2, nous avons voulu vérifier
si, dans la vie socio-culturelle et économique de Montpellier et ses environs, les membres de la
communauté kurde interrogés sont conscients des valeurs qui unissent une société pluraliste. A
travers 1’idée de cette pluralité, ils n’hésitent sans doute pas a exprimer a la fois que leur langue
maternelle kurde représente leur identité et qu’ils se sentent comme faisant partie de la société
francaise — telle est notre premiére hypothése.

La langue-culture majoritaire, le frangais, jouerait un role important sur 1’identité
linguistique de la langue-culture minoritaire kurde. Le positionnement identitaire des Kurdes,
aujourd’hui, reposerait sur la création d’une identité commune avec la société francaise dans et
par la communauté diasporique par rapport aux deux langues.

L’impatience ou le désir de connaitre d’autres langues-cultures que la sienne aurait un
impact significatif dans une société biculturelle. Notre hypotheése est également que

I’attachement a la langue kurde est la composante la plus importante du sentiment
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d’appartenance a la culture kurde, et que la perception positive ou négative des locuteurs sur
les langues joue un role important sur leur intégration dans une société.

A travers ’observation des pratiques langagiéres, nous évaluerons si les langues
dominantes des pays d’origine restent un moyen de communication courant et ce que cela
signifie dans la construction identitaire. Est-ce, paradoxalement peut-€tre, a travers ces langues
dominantes que les locuteurs kurdes transmettent leurs ressentis, souvent teintés de rejet vu le

contexte historique et sociopolitique, et leur appartenance a leur propre culture ?

4. Approches et démarche

Concernant le cadre méthodologique, notre enquéte se base d’abord sur 1’observation
directe, dans les familles interrogées, des pratiques langagieres intra-familiales et extra-
familiales. Par ailleurs, afin d’accéder aux représentations de la population interrogée, deux
autres méthodologies d’enquéte sont utilisées.

Premiérement, nous avons men¢ des entretiens semi-directifs aupres de 22 personnes
issues de la communauté kurde montpelliéraine, dans une perspective sociolinguistique inspirée
des travaux de Labov, Fishman, mais aussi Gueunier (en mobilisant les concepts de
communauté linguistique, diglossie, insécurité linguistique...).

Dans un second temps, nous avons diligenté, aupres de 90 personnes, des enquétes par
questionnaires sur les langues parlées au sein de cette communauté, en utilisant la Méthode
d’Analyse Combinée des représentations sociales des langues (MAC). Cette double approche
nous permet de nous inscrire dans la sociolinguistique montpelliéraine, centrée sur 1’étude des
représentations des langues et des cultures, les contacts et les conflits de langues, les
constructions identitaires en contexte minoritaire, avec en particulier une démarche inspirée des
travaux internationalement reconnus de Henri Boyer (spécialiste des représentations
ethnosocioculturelles), Bruno Maurer (auteur de la MAC), mais aussi de Ksenija Djordjevic
Léonard (renommée pour ses travaux sur les minorités linguistiques en Europe) et Eléonore
Yasri-Labrique (auteure d’une thése sur les représentations de la Turquie en France),
codirectrices de notre thése de doctorat.

Cette étude s’organise en trois parties. Dans la premicre partie, composée de quatre
chapitres, nous présenterons la communauté kurde dans son contexte (respectivement
géographique et historique, social et culturel, linguistique et sociolinguistique) et ses
composantes (a travers la présentation de la diaspora kurde). La deuxiéme partie de cette étude

se compose de deux chapitres qui abordent respectivement la théorie et la méthode de notre
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démarche doctorale. Nous terminerons par 1’analyse approfondie des données récoltées lors des
enquétes et des entretiens, dans la troisieéme partie de notre theése, constituée de trois chapitres :
I’imaginaire collectif des Kurdes de Montpellier vis-a-vis de la langue du pays d’accueil, a
savoir le francais; leurs représentations communautaires de leur langue maternelle ou
d’héritage; les perceptions contrastées des langues officielles des territoires d’origine, ce dernier
chapitre se penchant d’abord sur le turc, puis sur 1’arabe, voire également sur d’autres langues
circulant dans la communauté, avec un questionnement sur leur manicre de vivre le
multilinguisme et le plurilinguisme inhérent a leur situation d’exil.

Dans la partie consacrée au contexte, nous aborderons [’histoire et la situation
sociopolitique du Kurdistan dans quatre pays (Turquie, Syrie, Iran et Irak), en réfléchissant
notamment a la place que la langue kurde occupe dans ces pays, ainsi que les variétés du kurde :
kurmandji, zazaki, gorani et sorani. Nous présenterons ensuite certaines composantes de la
société kurde : ses croyances et ses coutumes. Avant de nous arréter plus longuement sur les
particularités de la communauté kurde montpelliéraine, nous porterons notre attention sur la
diaspora kurde dans les territoires proches du Kurdistan, puis en Europe et ailleurs, ainsi que
sur la situation linguistique diasporique en France — particulierement celle du sud de la France.

Concernant la deuxieme partie, nous présenterons d’abord le cadre théorique et
épistémologique de notre thése. Nous justifierons 1’ancrage de notre travail dans la
sociolinguistique en tant que discipline qui nous permet de nous intéresser a de nombreuses
notions significatives afin d’aborder les phénomeénes que nous étudierons spécifiquement en
rapport avec la communauté kurde de Montpellier : représentations ethnosocioculturelles,
stéréotypes, insécurité linguistique, diglossie, bilinguisme-plurilinguisme et alternance
codique. Ensuite, dans cette méme partie, nous présenterons notre démarche méthodologique,
notamment les outils et les approches auxquels nous avons eu recours. Dans un premier temps,
nous présenterons la méthodologie de cette étude dans son ensemble : toute la démarche qui
nous a amenée vers le sujet de la thése, le travail de terrain et les groupes cibles. Dans un second
temps, nous aborderons de maniere plus approfondie les entretiens semi-directifs avec les
questions posées sur les langues kurde, francaise, turque et arabe, puis la Méthode d’Analyse
Combinée des représentations sociales des langues, en développant notamment les diverses
stratégies que nous avons mises en place pour la récolte des données.

Pour terminer, nous consacrerons la derniére partie de notre thése a 1’analyse
approfondie, sur le plan qualitatif et quantitatif, des données recueillies lors de cette enquéte
multimodale menée dans le cadre de cette recherche doctorale qui porte sur les représentations

envers les principales langues parlées au sein de la communauté kurde de Montpellier.
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Qu’il s’agisse d’interpréter les observations directes, les entretiens semi-directifs ou les
questionnaires en lien avec la MAC, cela nous permettra de mieux comprendre les processus
d’identification des membres d’un groupe linguistique (en 1’occurrence la communauté
minoritaire kurde) par rapport a 1’appartenance d’origine et a la communauté majoritaire
francaise, en présupposant une identité multiculturelle au confluent des différentes langues et
variétés de langues, des diverses confessions ou idéologies, des nombreux parcours collectifs
et individuels.

Pour conclure, nous essaierons de cerner les différentes facettes identitaires de la
communauté kurde de Montpellier, en lien avec les langues pratiquées et les représentations
ethnosocioculturelles circulantes. Nous tenterons également de mettre en lumiere les nombreux
¢lements qui nous ont paru les plus marquants et les plus déterminants au cours de notre étude

doctorale, tout en esquissant des pistes de réflexion pour de futurs travaux de recherche.
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Premiere partie :

Communauté kurde, contexte et questionnements

Afin de mieux faire connaitre la communauté kurde et démontrer 1’utilité de cette étude,
il nous semble nécessaire d’appréhender la diversité de ses modes de vie et croyances ainsi que
sa structure géopolitique, sociale et culturelle. Les Kurdes possédent une caractéristique
singuliere : il s’agit d’une population importante démographiquement, répartie dans différentes
régions et différents pays du monde sans un Etat propre. Il est donc primordial de les présenter
et d’étudier leur implantation territoriale ainsi que leurs caractéristiques linguistiques.

Dans cette premicre partie, nous aborderons d’abord le contexte géographique et
historique kurde, puis le contexte socio-culturel. L’objectif est de présenter 1’espace habité par
les Kurdes ou les « terres kurdes » dans le Chapitre 1, puis d’aborder dans le Chapitre 2 les
questions liées a la culture, les croyances, les religions pratiquées par les Kurdes de méme que
la vie sociale, les coutumes, les traditions dont celle qui est a ’origine de la littérature : la
tradition orale. Nous développerons ensuite dans le Chapitre 3 certains questionnements
significatifs du point de vue sociolinguistique, qui sont au cceur de cette étude. Nous
présenterons la langue kurde, son histoire, sa variation interne, avant d’introduire la notion de
communauté linguistique et celle d’identité qui s’exprime, entre autres, a travers la langue. Puis,
dans le Chapitre 4, nous ferons un état des lieux concernant I’étendue de la diaspora kurde dans
le monde d’abord, avec une insistance particuliére sur les territoires proches du Kurdistan (ex-
URSS et Moyen-Orient), puis en Europe occidentale et en France — plus précisément dans le
sud de la France, a Montpellier, a travers la structure sociale de cette diaspora, les langues

parlées, le sentiment d’insécurité linguistique et I’enseignement de la langue.
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Chapitre 1 : Contexte géographique et historique

La superficie des terres kurdes généralement admise! est d’environ 500 000 km?.
Cependant, la définition géographique du Kurdistan, « Etat sans frontiéres » — expression
souvent utilisée aujourd’hui et correcte politiquement —, est davantage précise. Ainsi,
géographiquement, le Kurdistan est un ensemble de territoires situés au Moyen-Orient, en
Mésopotamie. Il est réparti sur quatre Etats (la Syrie, la Turquie, 1’Iran et 1’Irak) : ses frontiéres
vont de I’est de la Turquie a I’ouest des frontieres iraniennes, et remontent Iégérement au nord
de I’Irak en passant par le nord-est de la Syrie. En dehors de ces frontieres, les Kurdes échangent
avec plusieurs autres populations voisines : Arméniens, Azéris, Turkmenes, Lazes, Géorgiens,
entre autres.

La structure géographique du Kurdistan est complexe car ses terres sont escarpées,
encadrées par les chaines montagneuses du Taurus et du Zagros. Les nombreux affluents des
deux grands fleuves de Mésopotamie, le Tigre et I’Euphrate, prennent leurs sources sur les
vallées et terres rocheuses. Voici une carte parue sur 1’ Archive Almar TV (2014), indiquant les

régions ou les Kurdes se sont installés :
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ILLUSTRATION 1 : TERRES KURDES.

1 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/asie/kurdistan.htm. Consulté le 23/06/2023.
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Les diverses stratégies d’assimilation dans les quatre parties des terres kurdes ont amené
les Kurdes a développer une certaine singularité. Malgré les politiques étatiques et la
différenciation issue de cette dispersion et de cette division, un grand Kurdistan est au cceur de
quatre zones majoritairement kurdes ; on nomme ainsi le Kurdistan turc Bakur (Kurdistan du
nord) et celui irakien Basur (Kurdistan du sud); la partie syrienne est appelée Rojava
(Kurdistan occidental) et celle d’Iran, Rojhilat (Kurdistan oriental). Ces appellations sont
connues des Kurdes : le terme Kurdistanais renvoie donc a I’ensemble de cette pluralité
territoriale. Le sentiment d’appartenance a ce territoire collectif est commun parmi les Kurdes
qui se retrouvent au-dela, dans la diaspora, comme nous le montrerons dans ce travail doctoral.

Dans la mesure ou les Kurdes sont en position d’infériorisation, dominés et minoriseés,
et bien qu’ils aient été¢ privés d’éducation et de formation dans leur propre langue, ils ont
également été souvent privés de la langue et de I’éducation des cultures dominantes. Les
politiques d’assimilation menées par les Etats dominants ont instauré les Kurdes comme une

population dépourvue d’histoire, parfois pergue comme inculte et sauvage. Selon Akin (2016) :

Chacun des Etats dans lesquels les Kurdes se sont trouvés répartis s”est lancé dans une entreprise
d’homogénéisation de son paysage ethnique et linguistique afin d’aboutir a la création d’un Etat-
nation. La langue a été la premicére cible des politiques répressives mises en place. A part 1’Irak,
qui a reconnu la langue et la culture kurdes dés les années 1970, les autres Etats n’ont pas hésité
a nier I’existence méme des Kurdes et de leur langue et ont déployé des moyens répressifs afin
d’empécher I’usage et le développement de la langue.

Pendant longtemps, les populations kurdes ont été essentiellement décrites par des
officiels en charge de missions diplomatiques, des missionnaires ou des voyageurs ; aujourd’hui
en revanche, les Kurdes ont la possibilité de parler eux-mémes de leur vécu, et s’emploient a se
rassembler autour d’un récit permettant de les identifier a travers leur histoire, leur langue et
leur culture. Ils commencent a écrire leurs propres narrations, a décrire leurs terres, leurs
langues et leurs religions abordées a travers la littérature orale de contes et d’épopées, et les

témoignages du vécu, d’une manicre solidaire et collaborative.

1.1. Un ou plusieurs territoire(s)

Le territoire des Kurdes existe depuis des milliers d’années, mais le Kurdistan n’a jamais
¢té reconnu comme un pays, a I’exception de la République de Mahabad, créée en 1946 dans
le nord-ouest de I’Iran, qui n’a duré que onze mois. En revanche, le Kurdistan irakien est

désormais officialisé au nord de I’Irak : en effet, en 1991, apres le soulévement kurde, le
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Kurdistan irakien a obtenu une autonomie régionale des trois provinces kurdes (Erbil,
Souleimaniya et Dihok). Cette région autonome a son propre gouvernement.

Dans le Kurdistan syrien, méme si la question kurde est rarement traitée dans des
travaux scientifiques en raison du conflit en cours, les Kurdes — d’aprés la presse
communautaire — ont créé leurs écoles ou I’on enseigne ’arabe et le kurde. Toutefois, Yildirim
(2015) aborde les questions relatives aux frontieres et a la population kurde qui existent
aujourd’hui en tant qu’une entit¢ constituée a la suite de la guerre en Syrie. Cette entité,
officiellement non reconnue sur la scéne internationale, est désignées sous le nom de
« Fédération démocratique du nord de la Syrie ». Elle a établi une constitution connue sous le
nom de « Charte du Contrat Social » qui proclame I’autonomie des trois cantons : Cizir, Kobané
et Efrin. Cette déclaration d’autonomie revét une importance significative dans le contexte des
développements politiques et territoriaux en Syrie, et elle suscite souvent des débats et des
discussions dans les arénes nationales et internationales.

En Turquie, en revanche, la problématique de I’interdiction de la langue kurde est
toujours d’actualité. Nous pouvons d’ailleurs rappeler ici un certain nombre d’éléments par
rapport a ce pays dont sont issus la majorité des Kurdes de Montpellier. La République de
Turquie a repris I’héritage de I’Empire ottoman d’environ 600 ans ; ¢’est un Etat national depuis
sa fondation en 1923, avec plusieurs minorités linguistiques distinctes. Dans cette société
multiculturelle, constituée de différents groupes ethniques (Turcs, Kurdes, Arméniens,
Assyriens, Caldéens, Lazes, Pomaks, Bulgares, Tcherkesses, Géorgiens, Arabes, Grecs...), la
Turquie moderne, inspirée de la politique francaise, a adopté une idéologie officielle
nationaliste qui ne connait qu’une seule nation et langue-culture. La Constitution de 1924 a été
reformulée et d’autres lois ont été votées & partir du coup d’Etat de 1982. La langue turque est
favorisée par 1’article 3 : « L’Etat turc forme, avec son territoire et sa nation, une entité
indivisible. Sa langue officielle est le turc »2. Ainsi, le turc est imposé, son usage rendu
obligatoire dans les écoles, les médias et toutes les structures publiques. Voyons également
1’idéologie officielle de 1’Etat turc quant a la diffusion, 1’écriture et 1’usage d’une langue autre
que le turc dans I’article 42 : « Aucune autre langue que le turc ne peut étre enseignée aux
citoyens turcs en tant que langue maternelle ou servir a leur dispenser un enseignement dans
les établissements d’éducation et d’enseignement »°. Cette méme Constitution ne reconnait
aucune minorité linguistique, et suit une politique visant a turquiser tous les citoyens, comme

il est dit dans son préambule :

2 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/asie/turquie_3politique_ling.htm. Consulté le 20/07/2023.
3 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/asie/turquie_3politique_ling.htm. Consulté le 20/07/2023.
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La présente Constitution [...] considérant que I’ensemble des citoyens turcs ont en commun leur
sentiment de fierté et de gloire nationales, partagent les joies et peines nationales, les droits et
devoirs envers 1’entité nationale, les bonheurs et les malheurs, et qu’ils sont associés dans toutes
les manifestations de la vie nationale [...] est livrée et confiée par la nation turque a I’amour
pour la patrie et la nation des filles et des fils turcs épris de démocratie.’

Méme si les Constitutions ont été modifiées dans I’histoire de la Turquie, ce dernier
article est basé sur I’idéologie du kémalisme de 1’Etat turc qui est résumée dans 1article 88 de
1924 : « Du point de vue de la nationalité, tous les habitants de la Turquie, sans distinction de
religion ou d’origine, sont qualifiés de Turcs ».°> En adoptant un systéme organisé autour d’un
gouvernement central, le pouvoir est devenu plus centralisé encore sous le régime d’Erdogan
depuis 2018.

Les Kurdes sont donc des autochtones au Moyen-Orient depuis longtemps. Malgré les
guerres, c’est un peuple qui a peu bougé du Moyen-Orient, si ce n’est vers les pays de I’ex-
Union soviétique, ou de nombreux Kurdes se sont déplacés, par exemple au Khorassan, zone
située a I’est de I’Iran au XVII®™ siécle a I’époque de Chah Abbas, le cinquiéme Chah safavide
de I’Tran®.

Selon certaines estimations, il y aurait environ 50 millions de Kurdes dans le monde. La
majorité se trouve dans la partie du Kurdistan du nord, en Turquie (entre 20 et 25 millions) ;
une partie des Kurdes réside dans le Kurdistan du sud, en Irak (environ 5 millions) ; a I’ouest,
une minorité habite en Syrie (entre 2 et 3 millions) et a I’est, une autre grande partie des Kurdes
vit en Iran (entre 10 et 13 millions).

Akin (2016) rassemble ainsi plusieurs données démographiques, aboutissant a une

population totale d’environ 40 millions de Kurdes :

A P’heure actuelle, il [le kurde] est parlé par plusieurs millions de locuteurs, répartis dans quatre
Etats : Irak, Iran, Syrie et Turquie. En I’absence de recensements démographiques prenant en
compte les Kurdes vivant dans chacun des quatre Etats, on ne peut que se fonder sur des
estimations pour donner un apergu du poids démographique des Kurdes. Les estimations font
état d’environ 18 a 20 millions de Kurdes en Turquie, 8 a 9 millions en Iran, 5 a 6 millions en
Irak et 1 a 2 millions en Syrie. S’ajoute a ces estimations une diaspora importante au
Turkménistan, en Azerbaidjan, en Arménie, en Géorgie, en Afghanistan, au Liban ainsi qu’en
Europe. La population totale kurde n’est pas loin d’atteindre les 40 millions d’individus, ce qui
en fait la plus grande population au monde sans Etat.

Le reste de la population kurde est disséminé un peu partout, comme dans les pays

occidentaux, ou ils forment une communauté diasporique importante : en Allemagne, en

4 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/asie/turquie _3politique ling.htm. Consulté le 20/07/2023.

5 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/asie/turquie_3politique_ling.htm. Consulté le 20/07/2023.
8 Pour plus d’informations, voir Temo (2019).
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Belgique, aux Pays-Bas, en France, en Autriche, aux Etats-Unis, au Canada... et dans 1’ex-
Union soviétique. Nous aborderons la diaspora kurde en détail dans la section qui lui sera

consacrée.

1.2. Lhistoire des Kurdes, les Kurdes dans I’Histoire

La situation politique et géographique actuelle du Kurdistan est liée au partage des terres
kurdes par deux grandes puissances, I’Empire perse et I’Empire ottoman, depuis plusieurs
siecles. Le régne de ces deux empires sur ces terres ne convenait pas aux Kurdes : en effet,
I’idée d’un Etat-nation s’est développée durant le XIX®™ si¢cle, et chaque groupe ethnique ou
presque a pu déclarer 1’existence de son propre Etat. Les Kurdes n’ont pas pu y parvenir.

Une autre raison importante pour laquelle les Kurdes restent en arriere-plan sur la scéne
géopolitique mondiale est qu’ils ne bénéficient pas d’une forte puissance économique malgré
leur richesse géographique : sur les terres du Kurdistan passait autrefois la route de la soie
reliant 1’ Asie a I’Europe. De cette fagcon, non seulement le Kurdistan se développait au niveau
économique, mais il contribuait également au développement des connaissances, de la culture
et des échanges entre I’Est et 1’Ouest. Le développement de la géographie kurde dans son
ensemble s’est trouvé empéché a la fois par les conflits sur ces terres, et par la perte de ce role
de pont historique lors de la découverte du Cap de Bonne-Espérance. Nous avons résumé 1a les
raisons qui expliquent un certain décalage dans le développement du Kurdistan actuel.

Les Kurdes ont conscience d’une kurdicite (Bozarslan, 2000 ; Carcéles, 2021) et d’une
identité kurde distincte depuis de nombreuses années, mais 1’origine des Kurdes reste toujours
sujet de débat. 11 existe de nombreuses hypothéses sur cette question des origines ethniques et
géographiques des Kurdes : qui sont-ils, d’ou viennent-ils ? Notre but n’est pas de soutenir ou
réfuter une thése plutét qu’une autre, mais nous pensons qu’il est pertinent de les présenter afin
d’apporter aux lecteurs les principaux reperes historiques, géopolitiques et culturels qui ont
préoccupé et préoccupent encore lorsque 1’on parle des origines de cette population, pour une
meilleure compréhension de notre propos.

Nikitine (1946 : 251) rappelle deux theses alléguées : « La premicre, défendue par le
professeur N. Marr, membre de 1’ Académie des sciences de I’'URSS, est que les Kurdes sont
des descendants des peuplades asianiques ayant connu leur apogée au VI®™ et VII®™ siécles
avant notre ére, qui vivent actuellement dans le Caucase ». Il explique que les Kurdes sont I’une
des plus anciennes populations de I’ Asie antérieure, et émet un avis favorable pour la seconde

these, celle d’origine iranienne : « Les Kurdes seraient venus avec les autres Aryens sur le
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plateau de I’Iran et auraient essaimé du Taurus, ou leur présence est attestée chez les auteurs

classiques qui mentionnent des Cyrtioi, la Gorduene ainsi qu’une chaine de ce nom ».
Mehrdad R. Izady (2013 : 62) attribue le début de 1’histoire des Kurdes a la période

néolithique, environ 12 000 ans auparavant, soit aux alentours de I’invention de 1’agriculture

dans les montagnes kurdes. Il décrit leurs ancétres ainsi :

Les Kurdes sont culturellement et génétiquement les descendants de tous les peuples, pas d’un
seul peuple qui est venu s’installer au Kurdistan a travers 1’Histoire. Ces peuples tels que les
Hurri, les Guti, les Kurti, les Kaldi, les Mard, les Zela, les Karduchi, ou encore les Ari Medes,
les Sagartians, les Mittanis et les Kassites ne sont pas chacun un ancétre unique des Kurdes et
de leur culture, mais ils sont tous leurs ancétres.’

Il nous semble que, concernant 1’origine historique des Kurdes, Izady apporte la
définition la plus inclusive et la plus large. Dans la géographie du Moyen-Orient, ou cohabitent
de nombreuses identités ethniques différentes, et considérant le facteur de changement des
sociétés au cours des siccles passés, cela se rapproche davantage du fait que tous les peuples de

cette zone sont les ancétres des Kurdes. Ainsi explique-t-il (2013 : 65-66) :

Les premicéres cités-états sur la planéte, apparues en 8 000 avant JC, sont Cayonu, Oylum
Hoyuk, Titris (au Kurdistan occidental), Jarmo, Tepa Gewre (au Kurdistan moyen), Ganj Dara
et Giyan (au Kurdistan du sud) avec Eriha ve Yahudiye... La civilisation du Kurdistan a atteint
I’apogée de son développement dans la période appelée période de la culture Halaf vers 6000-
5000 avant JC.2

Nezan (2003 : 25), d’autre part, montre que, dans 1’histoire ancienne, les Kurdes étaient
déja conscients de leur propre identité : « En 1150 aprés JC, le sultan seldjoukide Sencer était
bien conscient de 1’identité kurde et du fait que les Kurdes étaient un peuple distinct en nombre
suffisant pour établir un Etat de Kurdistan, ou un quartier kurde dans la ville de Bahar, prés de

I’ancienne capitale des Médes, Ecbatane (aujourd’hui Hamadan) ».°

" Toutes les traductions du kurde et du turc vers le frangais ont été assurées par nos soins.

Kiirtler kiiltiirel ve genetik olarak, tarih boyunca gelip Kiirdistan’a yerlesmis tek bir halkin degil, tiim halklarin
torunlaridir. Hurri, Guti, Kurti, Kaldi, Mard, Zela, Kardugi ya da Ari Medler’i, Sagartyanlar, Mitanniler ve
Kassitler gibi halklar tek basina Kiirtlerin atasini ve onlarin kiiltiiriinii degil, yalnizca bir atay1 temsil etmektedir.
8 Cayonii, Oylum Hoyuk, Titris (Bati Kiirdistan’da), Jarmo, Tepa Gewre (Orta Kiirdistan’da), Ganj Dara et Giyan
(Giiney Kiirdistan’da gibi bolgeler, Eriha ve Yahudiye ile birlikte, gezegen tizerindeki ilk sehirli toplumlar
olmuslardir.... Kiirdistan uygarligi, M.O 6000-5000 dolaylarinda Halaf kiiltiir donemi olarak adlandirilan
dénemde gelisiminin zirvesine ulagsmisti).

® MS 1150 yilinda Selguklu Sultan1 Sencer, Medler’in bagkenti eski Ecbatana (simdiki Hemedan) yakinlarmdaki
Bahar sehri bagkenti olmak {izere bir Kiirdistan eyaleti ya da « Kiirt bdlgesi » kuracak kadar kiirt kimliginden ve
Kiirtlerin ayr1 bir halk oldugundan haberdardi.
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Au Moyen-Orient, en particulier dans la région de la Mésopotamie, nous pouvons
rencontrer de nombreuses civilisations qui ont marqué les siécles avant notre ¢re. Ces
civilisations étaient pour la plupart composées des peuples qui ont migré et se sont ensuite
installés sur les terres kurdes. Parfois ils ont gouverné, parfois ils se sont affrontés, ou unis aux
Kurdes le cas échéant. De nombreux royaumes et gouvernements hourrites (Urartu, Guti,
Qardu, Mard, Musku, Kasku, Mannu...) ont régné au Kurdistan durant 1’Antiquité, puis
I’Empire du Mitanni, qui était aryen et indo-européen, a pris une part importante des terres
kurdes sous sa souveraineté jusqu’a la fin de 1’ Antiquité. La fédération Med, qui a laissé ses
traces dans le patrimoine culturel kurde, est ¢galement associée a 1’histoire des Kurdes et a
inclus de nombreux groupes ethniques différents sur les terres du Kurdistan pendant de
nombreuses années. La carte suivante illustre les territoires anciens gouvernés par ces

royaumes (Izady, 2013 : 72) :
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ILLUSTRATION 2 : VERS LA CREATION DE L’EMPIRE MED, LES PREMIERES CITES-ETATS ET

ROYAUMES DU KURDISTAN.

Au Moyen-age, comme beaucoup d’autres peuples du Moyen-Orient, les Kurdes se sont
défendus contre les invasions croisées et ont établi de puissantes dynasties. Nezan (2003 : 25-
26) observe une similitude entre les dynasties européennes, qui utilisaient la stratégie du

catholicisme, et les Russes, qui ont suivi une stratégie semblable au nom du communisme.
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Au XII° siecle apres JC, lorsque le grand mufti de Jérusalem exprima la « gratitude de I’islam
aux épées kurdes qui ont vaincu les Croisés et libéré la Terre Sainte, Saladin répondit en
soulignant sa dévotion a I’islam, pas sa kurdicité. Selon Lyons et Jackson (1982), Saladin
essayait d’utiliser la guerre sainte pour unir le monde de 1’islam sous sa direction et établir un
grand empire dirigé par sa famille.™

Izady (2013 : 109), quant a lui, écrit :

D’un c6té les grandes dynasties kurdes ont péri, de 1’autre les petites principautés ont continué
leur existence politique. Ces principautés ont montré un respect limité pour les grandes familles
royales turques et mongoles telles que les Seldjoukides, les Harzemchahlis, les Ilkhanides et les
Timurides. La seule chose que les Kurdes leur donnaient en échange de leur autonomie interne
¢tait une taxe annuelle et parfois un nombre limité de soldats. La plupart des principautés kurdes
n’ont pas tardé a exploiter les faiblesses des souverains turcs pour déclarer leur indépendance
compléte. Ahmedyals au Kurdistan oriental et en Azerbaidjan (une branche des Rawwadis
jusqu’a 1201 environ), Zengen ou Zengids a Mossoul (1127-1250), Kukboris a Erbil et Kirkouk
(1144-1232), a Diyarbakir et Urfa, les Bekirs (1101-1312) et les Erdelan (1168-1867), qui ont
maintenu leur existence pendant longtemps, étaient quelques-uns d’entre eux.'!

Lorsque I’on traite de 1’histoire des Kurdes au cours des derniers siécles, on ne peut faire
I’économie de I’histoire des Turcs sous leur autre nom historique : ’Empire ottoman. Suite a
plusieurs conflits et tensions politiques, pour assurer une atmospheére de paix entre I’Empire
ottoman et les Safavides (le nom contemporain de 1’Iran et des descendants de I’Empire perse),
le traité de Qasr-i-Chirin est signé le 17 mai 1639. Par ce traité, les terres kurdes sont partagées
entre ces deux Empires.

Prenant appui sur le concept d’Etat-nation, I’Empire ottoman commence & confisquer
les droits des principautés kurdes ; ces principautés se soulévent alors pour reconquérir leur
autonomie. A la fois du fait de leur dispersion, de 1’absence d’organisation centralisée et du
mangque de soutien international, les Kurdes restent sans Etat, voire sans aucun statut global.

Apres la Premiére Guerre mondiale, le traité de Sévres est signé entre I’Empire ottoman et les

10 Milattan sonra 12. Yiizyilda Kudiis’iin biiyiik miiftiisii Islamin « haghlar1 yenerek kutsal topraklar1 8zgiirlestiren
Kiirt kiliglarina minnettarligini » ifade ederken Selahaddin Eyyubi kiirtligiinii degil de Islama olan bagliligini
vurgulayarak cevap vermisti. Lyons ve Jackson’a gore (1982) Selahaddin Eyyubi Islam diinyasini kendi liderligi
altinda birlestirip ailesi tarafindan yonetilecek biiyiik bir imparatorluk kurmak i¢in kutsal savasi kullanmaya
calistyordu.

11 Belli bash Kiirt hanedanliklar1 yok olurken, daha kiiciik Kiirt prenslikleri siyasal varliklarin1 devam ettirdiler.
Bu Kiirt prenslikleri Selguklular, Harzemsahlilar, flhanlilar ve Timurlular gibi biiyiik Tiirki ve Mogol kraliyet
ailelerine sinirli bir sayg1 gosteriyordu. Kiirtlerin kendi i¢ 6zerklikleri karsiliginda bunlara verdigi tek sey, yillik
vergi ve zaman zaman da siirl sayida askerdi. Cogu Kiirt prensligi kendi tam bagimsizligini ilan etmek i¢in Tiirki
egemenlerin zayifliklarindan yararlanmakta gecikmemisti. Dogu Kiirdistan ve Azerbaycan’daki Ahmedyalilar
(yaklasik olarak 1201 yilina kadar Rawwadiler’in bir kolu), Musul’daki Zengen ya da Zengiler (1127-1250), Erbil
ve Kerkiik’teki Kukboriler (1144-1232), Diyarbakir ve Urfa’daki Bekiriler (1101-1312) ve uzun siire varliklarini
koruyan Erdelanlar (1168-1867) bunlardan birkagrydi.
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Alliés le 10 aott 1920 : les frontieres ottomanes sont déterminées et la décision d’établir une
région kurde indépendante est prise.

Cependant, au début du XX®™° siécle, deux formes différentes de gouvernement se
distinguent, I’une liée au sultan de I’Empire ottoman et I’autre a Mustafa Kemal qui a donné
naissance a I’Etat turc. Le premier gouvernement est en méme temps 1’ultime gouvernement
avant I’effondrement de I’Empire ottoman ; quant au second, il contribue a I’établissement de
I’actuelle République turque et constitue le début du mécanisme étatique national
d’aujourd’hui. Ce sont donc deux gouvernements en conflit constant sur les terres ottomanes.
Atatiirk ne reconnait pas le traité de Sévres ; les Kurdes, qui ont été privés de leurs droits et de
leur indépendance, se rallient alors a Atatiirk, qui a promis d’établir un Etat musulman composé
de Kurdes et de Turcs contre le pouvoir du sultan. Le 24 juillet 1923, le traité de paix de
Lausanne est signé entre les Alliés de la Premiére Guerre mondiale et le nouveau régime
d’Atatiirk : dés lors, les frontiéres de I’Etat turc actuel sont tracées, et la décision d’un Kurdistan
indépendant prise dans le traité de Seévres est rappelée. Or, Atatiirk ne tient pas sa promesse et
dissout le premier parlement avec plus de 70 députés kurdes.

En synthétisant ce premier chapitre, nous pouvons rappeler que d’appartenances
multiples, socio-culturellement, religieusement et linguistiquement diversifiée, éparpillée dans
des diasporas parfois lointaines, la population kurde est donc estimée importante
numériquement, mais sans Etat. Quoi qu’il en soit, cette importance numérique est sans effet
dans la mesure ou le groupe est minorisé¢ aux niveaux politique et juridique par les rapports de
domination. L’incapacité a reconnaitre aujourd’hui la nation kurde et sa diaspora, méme en
quantité, ou a les identifier conformément a I’identité officielle des pays dont ils sont originaires
— en d’autres termes, a ne pas considérer les Kurdes comme une nation — trouve ses racines
profondément ancrées dans I’histoire. Tout comme de nombreuses autres nations, les Kurdes
ont tardé a établir leur propre Etat national. La principale raison en I’insoluble probléme des
territoires contestés, en particulier le tracé des fronticres, qui est le résultat de la non-application
du Traité de Sevres de 1920, visant a préserver 1’intégrité des territoires kurdes. Par la suite,
avec le Traité de Lausanne en 1923, I’Etat turc a contesté le Traité de Sévres, et les puissances
occidentales ont pris la décision de soutenir cette contestation.

La diversité religieuse, linguistique et ethnique parmi les Kurdes a également constitué
un obstacle a leur unité nationale. De plus, les divergences d’opinions et de gestion au sein des
partis politiques kurdes ont contribué a fragmenter la communauté kurde. Malgré ces défis, les
Kurdes, qui évoluent dans un contexte aussi complexe, ont joué un rdle stratégique quotidien

au cceur du Moyen-Orient, dans des régions ou le tracé des fronticres officielles est presque
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impossible, en jonglant entre les intéréts des Etats a la fois occidentaux et orientaux pour
préserver les leurs. Ces enjeux ont des répercussions significatives au-dela des fronticres
kurdes, notamment au sein des diasporas kurdes dans le monde. Pour conclure cette section, il

convient de mentionner Bozarslan (1997 : 350) qui traite toutes ces questions :

Qu’ils soient étatiques, minoritaires ou initialement extérieurs a la question kurde, les acteurs
sont obligés, volens nolens, de naviguer entre ces niveaux. Ces mouvements de va-et-vient
fragilisent et renforcent simultanément la logique territoriale des Etats, mais aussi des
mouvements kurdes dont 1’objectif ultime est de créer une majorité politique dans le Kurdistan
réunifié. Ils la fragilisent car les Etats eux-mémes sont contraints, sous peine de se condamner
a un enfermement certain, voire de renoncer a leur propre existence, de faire fi des découpages
de la géographie politique. Ils la renforcent car les acquis obtenus par les acteurs sur les
différents niveaux sont par la suite « rapatri€s » aux niveaux inférieurs et monnayés dans des
processus variés de légitimation, de mobilisation, d’intensification de la coercition ou de la
contestation armée, ou encore de redistribution des ressources et de clientélisation.
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Chapitre 2 : Contexte social et culturel

Nous allons maintenant nous attacher a parler des Kurdes en termes de style de vie. La
grande communauté kurde est constituée de micro-communautés distinctes. Ces micro-
communautés basent leur appartenance sur une structure parfois tribale, en fonction des
religions, des régions d’origine ou des langues diverses. Nous pensons que cette caractéristique
est liée aux effets de 1’ancien mode de vie, porté¢ jusqu’a nos jours. Outre les différences
régionales, des facteurs tels que les liens familiaux ou les caractéristiques religieuses sont
importants pour que les Kurdes se rassemblent et vivent ensemble. Auparavant, on voyait
rarement les gens de deux tribus différentes ou de différentes religions dans un méme village ;
méme dans les grandes villes, chaque micro-communauté vivait séparément dans des quartiers
particuliers. Rappelons quelques éléments socio-culturels concernant les Kurdes et leur rapport

au territoire. Van Bruinessen (1999 : 51) explique :

La tribu kurde est une unité sociopolitique et en général territoriale (donc économique), fondée
sur la descendance et le lien familial, réel ou putatif, et dotée d’une structure interne
caractéristique. Elle est naturellement divisée en sous-tribus, elles-mémes divisées en unités plus
petites : clans, lignages... La culture tribale, en kurde 1’ashir, développe également un sentiment
distinct de proximité avec les personnes du méme endroit y compris leur dépendance a 1’égard
de la terre et de la religion dont ils sont originaires.

La population kurde €tait principalement agricole et pastorale, et la transhumance faisait
partie de cette culture. Bien que cette caractéristique se soit progressivement perdue
aujourd’hui, pour des raisons économiques et politiques, les Kurdes, surtout ceux qui vivent a
la campagne, continuent de se rendre dans les lieux consacrés a la culture transhumante, que
1’on appelle zozan, pour commémorer ce mode de vie. Les allers-retours semi nomades entre le
village et le lieu de paturage d’été étaient basés sur la vie tribale que I’on appelle ashir chez les
Kurdes. Pour comprendre cette tradition, nous allons étudier quelques définitions concernant le
terme « ashir ». D’aprés James (2010 : 21-42) : « La racine gabala évoque 1’idée de rencontre,
se tenir face a face, voire s’'embrasser. On peut dire que les termes ashira et gabila, loin de
renvoyer a une séparation en catégories abstraites, renvoyaient a une interaction sociale
concrete ou a la volonté de présenter les relations entre les membres du groupe sous le jour de
I’intimité ». Selon Scalbert-Yucel et Gorgas (2010 : 9-20) : « une identité kurde s’est construite,
transcendant les appartenances tribales, religieuses et linguistiques, s’organisant autour d’une
histoire et d’une origine communes, de mythes fondateurs, d’une référence au Grand

Kurdistan ».
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Quel était le rdle de ce type d’organisation ? Que faisaient les populations durant cette
période ? En premier lieu, il s’agissait d’un temps de préparation important, tout au long de
I’hiver, pour organiser les taches a accomplir réparties entre les membres de la famille du début
du printemps jusqu’a la fin de I’automne. Ainsi, un groupe de personnes, composé de membres
de chaque famille vivant ensemble dans la région ou le village, se rendait sur les hauts plateaux.
Ils tiraient toutes sortes de ressources des animaux : fromage, yaourt hivernal, beurre, viande,
laine... Ils récoltaient aussi des plantes comestibles dans les montagnes et les faisaient sécher,
et en consommaient une partie immédiatement s’il en restait. A la fin de 1’automne, on rentrait
du plateau au village, et les personnes restées au bourg avaient préparé les fruits et légumes
issus du jardinage ; la récolte du fourrage, qui allait nourrir tous les animaux pendant la saison
hivernale, était terminée. Ainsi, tous les besoins hivernaux étaient couverts en coopération. Bois

(1965 : 19) précise :

On peut et I’on doit distinguer chez les Kurdes les Nomades et les Sédentaires. Ces derniers
comportant des paysans et des citadins. Les nomades kurdes, Koger, ressemblent peu aux
Bédouins arabes. D’abord parce qu’ils sont montagnards et non hommes du désert et que leur
occupation principale, I’élevage, se borne aux chévres et aux moutons, aux buffles aussi,
quelquefois aux chevaux, mais rarement aux chameaux. Les plus nombreux se rencontrent sur
le haut plateau turco-arménien et dans le cours supérieur de la Koura, c’est-a-dire du haut
Araxe, du Mourad Su, de I’Euphrate et du bassin du lac de Van, ainsi que sur le versant
méridional du Taurus. Mais, au vrai, les Kurdes purement nomades ont presque complétement
disparu aujourd’hui. Ils sont donc en fait semi-nomades, car ils ont presque tous une demeure
plus ou moins permanente, dans la plaine ou la vallée, qu’ils retrouvent en hiver. Les
gouvernements d’ailleurs essaient de réduire le plus possible le nomadisme sans toujours y
réussir facilement.

2.1. Cultures, croyances et religions au sein de la communauté kurde!?

Nous pouvons dire aujourd’hui des Kurdes qu’ils sont majoritairement musulmans,
sunnites mais aussi chiites. Ils appartiennent également a d’autres religions : alévisme,
yézidisme, christianisme et judaisme. Ils ont adopté différentes croyances religieuses remontant
al’Antiquité. Au sein de cette population, certains groupes sont attachés a la doctrine de 1’ascese
des traditions islamiques et chrétiennes, comme les confréries soufies telles que la tarigah
Nagshbandi et la tarigah Qadiri, ainsi que 1’Ehl-i hak, autre communauté minoritaire dont nous
reparlerons également. Les Kurdes ont influencé et subi les influences de divers groupes

religieux en raison de facteurs socio-culturels et géographiques ; cependant, les anciennes

12 Cette thématique a donné lieu & une communication orale de notre part lors du 5° colloque international Langue et Territoire,
qui s’est tenu & Montpellier du 14 au 17 juin 2021. Intitulée « La communauté kurde de Montpellier : diversité des territoires, des
langues et des religions », elle est reprise dans une contribution écrite que nous présentons en Annexe 4 (p. 435).
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traditions et croyances se trouvent aujourd’hui recomposées sous d’autres formes dans les
religions des Kurdes, sans avoir perdu les traits rituels des religions préexistantes. Les
croyances différent d’un pays a I’autre, d’une ville a une autre, voire d’un village a ’autre. En
effet, dans les différentes communautés kurdes musulmanes, il y a des similarités et des
divergences, de méme qu’au sein de I’alévisme. A cet égard, nous pouvons mettre en paralléle
les changements linguistiques des Kurdes avec les changements religieux. Sular décrit ainsi la

succession de croyances des Kurdes (2020 : 1464-1465) :

Kurdes et Perses, qui sont de différentes branches de I’ Aris, ont adopté des croyances différentes
apres leur migration dans la région. Alors que les spiritualités perses étaient plus orientées vers
le zoroastrisme, les Kurdes, qui faisaient partie des peuples des montagnes de Zagros, sont restés
polythéistes, des religions centrées sur la nature importées de I’ Aris susmentionné. Plus tard, ils
ont inclus des éléments d’autres civilisations dans leurs croyances. Ainsi les Kurdes, jusqu’a
leur conversion a I’islam, sont restés voués a une religion que 1’on pourrait appeler la foi kurde
traditionnelle, différente des Perses ou méme rivale. Cette croyance, avec ses racines anciennes,
a fusionné avec Ehl-i Sunnah, qui est I’interprétation orthodoxe de I’islam, et a fusionné avec le
yazidisme et le chiisme, puis a continué d’exister sous le format Ahl-i Hak / Kakai / Yaresani.'®

2.1.1. Antiquité

Les Kurdes de I’Antiquité qui vivaient en Mésopotamie avaient des croyances
religieuses similaires aux religions indo-iraniennes de la région. Nous manquons de sources
écrites jusqu’aux V™ et VI®™® sigcles, ¢’est pourquoi nous trouvons utile de rappeler le contexte
religieux voisin. Partons des traditions indo-iraniennes : Cakar (2007 : 26-27-29) parle des
croyances qui ont donné naissance au yézidisme, et mentionne les territoires iraniens comme
les terres saintes ou la religion est née. En évoquant 1’origine du mot « Iran » issu de 1’aryen, il
fait référence a une idée de race supérieure considérée comme noble, pure et propre, et explique

le systéme de croyances du yézidisme ainsi :

Avant Zoroastre, les Iraniens étaient polythéistes. La spiritualité connue sous le nom de
mazdéisme vénére les dieux Mithra et Anahita, sous ’autorité d’ Ahura Mazda. Ces trois dieux
sont subordonnés a six dieux appelés Yazata... Les Yazatas [les scribes] sont comme
I’intermédiaire entre I’homme et I’ Ahura Mazda... Avec I’arrivée de Zoroastre, religion envoyée
dans le monde entier, le mazdéisme change et I’Ahura Mazda présentant la bonté apparait sous
le nom de Hurmuz et Ehriman représente le mal dans le zoroastrisme, deux éléments en guerre.

13 Arilerin farkli kollarindan olan Kiirt ve Persler bolgeye goclerinden sonra farkli inanglara sahip olmuslardir.
Perslerin yonii daha ¢ok Zerdiistliige dogru iken Zagros daglari halklarindan olan Kiirtler, dnceden bahsedilen
Arilerden getirdikleri politeist ve tabiati merkezli inanglara bagliliklarini devam etmislerdir. Dolayisiyla Kiirtler,
biiyiik ihtimalle Islam’1 kabullerine kadar Perslerden farkli hatta onlara rakip Geleneksel Kiirt Inanc1 olarak
isimlendirilebilecek dine bagl kalmislardir. Bu inang kadim kokleriyle daha sonra Islam’m Ortodoks yorumu olan
Ehl-i Siinnet ile birleserek Yezidilik ve Sia ile birleserek de Ehl-i Hak / Kakai / Yaresani formatinda varligin
devam ettirmistir.
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Au 7°™ siécle avant JC, 1’ 4vesta, le livre sacré, se composant des vers appelés Gatha, est attribué
a Zoroastre.*

Disons d’emblée que ces croyances ont influencé la culture kurde. La dévotion aux
¢léments tels que le soleil, la lune, I’eau, le feu... se refléte dans les croyances actuelles. Les
cérémonies religieuses sacrificielles, en particulier pour le dieu, sont ¢galement bien présentes
chez les Kurdes. Kreyenbroek (2003 : 138) nous explique qu’«un autre élément des
enseignements du zurvanisme est I’importance attribuée au chiffre quatre. Les quatre ¢léments,
’air, I’eau, la terre et le feu, fondamentaux pour le zurvanisme [systéme de croyances dérivé
du zoroastrisme] sont également importants pour le yézidisme et I’Ehl-i heq ».

C’est au I11°™ siécle que le Perse Mani, originaire d’Iran, a fondé le manichéisme. Cette
religion est un syncrétisme du christianisme, du zoroastrisme, du brahmanisme et de la
philosophie hellénique. Etablie a la fois sur les contrastes entre la bonté et la méchanceté, la
lumiére et I’obscurité, elle visait a réformer le zoroastrisme. Au VI™ si¢cle en Perse apparait
le mazdakisme, fondé par Mazdek, réformateur du zoroastrisme et du manichéisme, favorable
a plus de justice sociale. Les mazdakites seraient les ancétres des yézidis selon certains auteurs.
Les Kurdes vivant sur ces terres ont été affectés par ces croyances, et se sont parfois convertis

a une religion sous la contrainte.

2.1.2. Judaisme

L’une des religions adoptées par les Kurdes est le judaisme. Il est difficile d’évaluer
précisément quand et comment le judaisme a été adopté par cette population. Kreyenbroek
(2003 : 135) écrit ainsi : « en raison du lien étroit du judaisme avec d’autres grandes religions
monothéistes telles que le christianisme et I’islam, il n’est pas possible de savoir quelle
caractéristique de la culture kurde est directement dérivée du judaisme ». Selon la tradition orale
au Kurdistan, les juifs ont émigré d’Israél a I’époque des rois assyriens au VIII™ siécle avant
J. C. Selon la Bible : « Le roi d’Assyrie prit Samarie, et emmena Israél captif en Assyrie. 1l les
fit habiter a Chalach, et sur le Chabor, fleuve de Gozan, et dans les villes des Medes » (Sagnic,

2014). Selon cet auteur, jusqu’a la Deuxieéme Guerre mondiale, voire un peu plus tard, les

14 Zerdiist oncesi Iranlalar ¢ok tanriliydi. Mandeizm olarak bilinen bu inang sistemi Ahura Mazda baskanliginda
Mithra ve Anahita adli tanrilardan olusuyordu. Ahura Mazda baskanligindaki 3 tanriya Yazata denilen 6 alt tanri
baglidir... Yazatalar abit olan insan (ibadet eden) ile mabud olan (ibadet edilen) Ahura Mazda arasindaki aracidir...
Mandeizm Zerdiist’iin gelisiyle degisti. Zerdiist’e gore iyilik ve kotiiliik ayn1 kaynaktan degildi. Tyiligi temsil eden
Ahura Mazda (yeni adiyla Hiirmiiz) ile kotiiligii temsil eden Ehriman siirekli savas halindeydi... Milattan 6nce 7.
yy.’da yasadig1 sanilan Zerdiist’e her biri gatha denilen climlelerden olusan Avesta adli kitap atfedilir.
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Kurdes juifs vivaient sur les territoires kurdes : majoritairement au Kurdistan irakien, mais
aussi, dans une moindre proportion, au Kurdistan iranien ; on rencontre également deux autres
petites populations au Kurdistan turc et syrien. Deux principales villes judéo-kurdes, Mossoul
et Amadiyah, étaient d’une importance particuliére aux XII°™ et XIII*™ siécles. L’ immigration
kurdo-juive vers la Terre Sainte débute au XVII®™ siécle. Dés avant la création de 1’Etat
d’Israél, du fait de pression des autorités de leurs pays respectifs, ils émigrent en Isra€l. Selon
les chiffres, les Kurdes juifs vivant en Israél seraient entre 15 000 et 20 000 en 1951-1952 (entre
150 000 et 200 000 aujourd’hui), mais il n’y a, a notre connaissance, aucune information exacte
sur leur nombre au Kurdistan. De nos jours, a Jérusalem et dans ses environs, une grande partie
des juifs kurdes vit a la fois avec des traditions kurdes et des traditions juives, telles que la féte
de Chavouot, pour célébrer le début des moissons et se rendre sur la tombe des prophétes juifs
pour prier. Dans cette communauté judéo-kurde, on rencontre des rabbins qui parlent I’hébreu
et leur langue maternelle, ainsi que plusieurs dialectes. Tout comme les Kurdes yézidis, les

Kurdes juifs pratiquent I’endogamie.

2.1.3. Christianisme

On estime que la rencontre des Kurdes avec le christianisme se produit deés la période
romaine, aux alentours des V™ et VI®™® sigcles. Les Kurdes étaient également liés a I’Empire
byzantin, I’Empire romain d’Orient. Puisque des groupes chrétiens tels que les Assyriens, les
Chaldéens, les Arméniens, entretiennent depuis longtemps des relations avec les Kurdes, ils
parlent la langue kurde et connaissent la culture kurde sur tous les territoires du Kurdistan, Iran,
Syrie, Irak et Turquie. Les villes principales des communautés kurdes chrétiennes sont Mossoul,
Hakkari (Colemerg), Diyarbakir (Amed / Amida), Mardin, Batman et Urmiye. Grace a certaines
similitudes culturelles (mode de vie, langue kurde...), les populations chrétiennes locales étaient
souvent considérées comme kurdes chrétiennes. De ce fait, ces groupes chrétiens et les
populations kurdes ont beaucoup €changé au niveau socio-culturel. Kreyenbroek (2003 : 141)

observe I’influence des caractéristiques du christianisme sur d’autres religions des Kurdes :

11 est fort probable que le symbolisme de chukran (1’eucharistie) des chrétiens, incarné dans le
dernier repas et dans le vin et le pain, ait influencé les Kurdes a relier fermement leur condition
traditionnelle du rituel de la féte de masse au concept d’amour divin et le rituel de banquet de
masse. En yézidisme, certaines personnalités d’origine chrétienne respectent encore les saints,
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et le baptéme du petit-fils des chrétiens a inspiré une autre tradition qui correspond a cette

croyance.'®

Apres que le christianisme est devenu la religion principale de I’Empire romain et de
I’Europe, un travail de christianisation a grande échelle a commencé et de nombreuses églises
ont été construites un peu partout, y compris dans les territoires des Kurdes. Dans le cadre de
missions d’évangélisation par les missionnaires chrétiens, les Kurdes, de plus en plus, se
convertissent au christianisme, surtout au Kurdistan d’Irak. La déstabilisation des groupes
chrétiens, qu’ils soient Kurdes ou non, est entreprise dans les territoires kurdes vers la Premiére
Guerre mondiale et se poursuit par la suite, avec des va-et-vient entre quatre pays, la Turquie,
la Syrie, I’'Iran et I’Irak ; aujourd’hui la plus grande communauté kurde chrétienne réside en
Irak dans les zones de Duhok, Erbil, Mossoul et Souleimaniye.

Ils considerent Jésus-Christ comme le fils de Dieu et s’appuient sur les valeurs de
1’Evangile. Les Kurdes chrétiens, qui ont dii quitter la région (tout comme les yézidis) en raison
de leurs croyances religieuses, ont émigré en Europe a cause des groupes radicaux islamistes

dont I’influence a augmenté dans la région en 2014 avec la guerre syrienne.

2.1.4. Islam

Au fil du temps, avec la fondation de I’islam, la derniére des religions monothéistes, a
partir des VII®™ et VIII°™ si¢cles au Moyen-Orient, les Kurdes commencent, comme beaucoup
d’autres peuples, a se convertir a I’islam. Ils acceptent le livre sacré de 1’islam, le Coran, et
considerent Muhammad comme leur prophete ; les hadiths sont les enseignements de
Muhammad et fondent les traditions musulmanes. La mosquée est le lieu de culte pour prier en
commun. Elle est souvent entourée de minarets d’ou le muezzin appelle les musulmans a la
priere. La Mecque, le lieu de naissance de Muhammad, est le plus saint des sanctuaires ; c’est
aussi le point de repere pour s’adresser a Dieu. Apres la mort du prophete Muhammad, du fait
de rivalités et de luttes de pouvoir, I’islam est divisé¢ en deux, entre les courants sunnite et chiite.
Les Kurdes musulmans appartiennent également a ces deux courants. La plupart sont toutefois
sunnites. Ils parlent toutes les variétés de la langue kurde. Quant aux Kurdes chiites, ils résident
en Iran, au Khorassan, et parlent le sorani et kurmandji. D’apres Celil et Sadkam (2012 : 6) :

« la population du Khorassan, d’environ 1,5 millions, a largement préservé sa propre culture et

15 Hristiyanlarm son Yemek ve Sarap ve Ekmekte viicut bulan Siikran (Eucharist) sembolizmi, Kiirtlerin geleneksel
toplu ziyafet ritiieli anlayislarim ilahi Ask kavramiyla siki bir bigimde baglantilandirmalarini saglamast ve toplu
ziyafet ritiielini bu sekilde etkilemesi kuvvetle muhtemeldir.
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sa propre langue, et se décrit kurmandj car elle parle le dialecte kurmandji » (Celil et Sadkam,
2012 : 6, cités par Temo, 2018 : 372). Quant a Temo (2019 : 382), il précise également qu’en
1998, un cours a été organisé en variété kurde du Khorassan avec 1’alphabet arabe ; a partir de
2001, le cours a continué¢ en kurde standardisé, a la place de la variété de Khorassan, avec
I’alphabet latin basé sur les livres de grammaires de Joyce Blau, Veysi Bayrak, Mir Celadet Al

Bedir-Xan.

2.1.5. Yézidisme

Les yézidis résident actuellement dans différents territoires : en Irak, en Syrie, en
Turquie, dans le Caucase et ailleurs en ex-URSS (Arménie, Ukraine, Géorgie, Russie), en
Europe occidentale (Allemagne, Pays-Bas, Belgique, Royaume-Uni) et aux Etats-Unis ; ils
représentent une population d’environ un million de personnes. On trouve de nombreuses
informations contradictoires sur les yézidis et leur religion. Selon Cubukcu (1987 : 23) : « Les
yézidis sont une secte (un courant) qui considére le fils de Muawiyah, Yazid, comme sacré. Le
yézidisme est né en réaction a I’alévisme. Cependant, les religions primitives ont beaucoup
influencé cette secte [ce courant]. Bien que les yézidis disent appartenir a la branche yézidie de
I’islam, ils n’ont pas adopté les principes de base de I’islam » .1

Afin de se protéger, la communauté yézidie s’est, dans une certaine mesure, isolée, régie
par les régles du systéme des castes. L’endogamie est strictement respectée. En raison de leur
mode de vie per¢u comme mystérieux, ils sont I’objet de fantasmes et attirent ’attention : ainsi,
pour les missionnaires chrétiens, les yézidis sont les non-musulmans du Moyen-Orient qui
peuvent changer de religion le plus aisément.

Les yézidis forment une communauté minoritaire qui a vécu de nombreux traumatismes
par le passé, pour certains toujours d’actualité : a de nombreuses reprises, ils ont dii quitter leurs
terres ou renoncer a leur religion. Dans leur histoire récente, on connait les massacres de Sinjar
en aolt 2014, par les troupes de I’Etat islamique : les hommes ont été exécutés, les femmes et
les enfants enlevés, réduits a I’esclavage sexuel et convertis de force a I’islam.

Les yézidis parlent la variét¢ kurmandji du kurde ; ils expriment leurs croyances
religieuses dans des poémes, hymnes et prieres écrits, notamment ceux que 1’on appelle Qewle

et Beyt, en kurde. Cheikh Adi Ibn Musafir, dont le nom est Cheikh Adi en kurde, est connu

16 Yezidiler, Muaviye'nin oglu Yezid'i kutsal sayan bir mezheptir. Alevilige bir reaksiyon olarak dogmustur. Ancak
bu mezhep iizerinde ilkel dinlerin etkisi goktur. Yezidiler Islamiyet'in Yezidi kolundan olduklarmi sdylemekle
birlikte Miisliimanligin temel ilkelerini benimsemis degildirler.
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comme le fondateur et prophete du yézidisme. Leur lieu historique de culte et de pélerinage est
Lales, prés de Dohuk, considéré comme le premier lieu visité par le Dieu. La frontiére que 1’on
appelle Kaniya Spi, située dans cette zone, est une source d’eau pour bénir les enfants yézidis.
Cilve (Kitab el-Jelwa, en frangais : Le livre de la révélation) et Mishefa Res (Mechef Rech, en
francais : Le livre noir) sont les deux textes religieux majeurs écrits en kurde. L’Ange Paon,
représenté sous la forme d’un paon, que 1’on appelle Tawisi Melek en kurde, occupe une place

importante dans le systéme de la religion yézidie. Selon Omerxali (2007 : 17-18-21) :

C’est I’'un des sept premiers anges que le Dieu a créés, un dimanche. C’est Tawisi Melek, le plus
grand de tous... La religion yézidie éléve le soleil, le feu, I’eau et I’air au rang d’éléments saints.
Le soleil, source de toute vie, fait 1’objet d’une adoration particuliére..., c’est pourquoi les
fidéles s’orientent vers le soleil lors de la priére. Le feu est le reflet du soleil sur la terre. C’est
pourquoi ils ont souvent été appelés les adorateurs du soleil... Les yézidis appellent leur
communauté¢ 1’Ezidixane et se sont constitués en trois castes héréditaires et endogames,
d’attribution sociale et religieuse distincte : le pir, le cheik et le disciple [mouride]."’

Malgré leur dispersion sur différents territoires et structures tribales, ils savent a quelle

caste et a quelle tribu chacun appartient.

2.1.6. Alévisme

L’alévisme est une religion présente chez les Kurdes de Turquie, d’Iran, de Syrie et
d’Irak. On le considere souvent comme un groupe confessionnel dérivé du courant chiite : les
alévis suivent les traditions des musulmans chiites, comme la croyance en douze imams, la
participation a la cérémonie achoura. Du fait de la ressemblance du mot avec le nom d’Alj, le
fondateur du mouvement chiite, ils sont connus comme les adeptes d’Ali. Cependant, les
Kurdes, sur leurs territoires ainsi que sur les territoires ou ils migrent, se décrivent uniquement
comme alévis et ne se considerent pas comme musulmans chiites. Ils parlent le kurmandji et le
zazaki. Pour eux, c’est I’alévisme qui a gardé le plus de traces culturelles : ¢’est une vision a la
fois sociale et humaniste basée sur le partage, la littérature et la philosophie ; les cérémonies
sont accompagnées de chants et d’instruments. Dans son interview avec Kaya, Bayrak (2010 :

85) dit : « I’alévisme est un systéme de croyances apparu avant ’islam, qui est une religion

17 Xwedé ewil Durrek duristkir, pasi her heft sermelek afirandin... Roja ku Xwedé dest bi afirandiné kir yeksem
bl. Wi sermeleké Ezazil afirand ; (i ew Tawisi Melek e » ku ew meziné hemiyan »... Di ézdiyatiy€ de, roj agir, av
0 heva elementén hérl muqedes in. Ezdi bi hurmetkari rojé dihebinin G wé weki cavkaniya jiyané dibinin herwiha
&gir dihebinin 0 wé weki xuyabuna rojé li ser erdé dibinin an ku weki hatin G kifsblna rojé li ser riyé erdé. Dema
ézdi ibadeté dikin lazim e beré xwe bidine rojé ku ji ber vé qasé gelek caran « rojperest » hatiye gotin ji wan re...
Civaka €zdi, ku jé re Ezidxane dibé&jin, dabes buye di nav sé€ kastén mirati G endogamos de : Pir, séx 0 mirid. Her
duyén pési ruhani ne i ya dawi bes miravén asayi (me’muli) ne.
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naturelle. La plupart du temps, cette religion n’a pas été une question de pouvoir et a I’époque
ou elle était au pouvoir, elle a survécu avec des difficultés jusqu’a nos jours ». Les alévis
rencontrent des obstacles pour exprimer confortablement leur identité culturelle et religieuse,
et ce pour plusieurs raisons : interdiction des lieux de culte (appelés jam), interdiction des loges
de derviches, diabolisation de leur instrument de musique principal (le saz), bannissement de
leur chef spirituel (le dede ou Seyyid), massacres commis a Gazi et Sivas, etc. Bayrak (2010 :
22) met I’accent sur I’importance de la coexistence des identités linguistique et religieuse chez
les Kurdes kakai, ehl-i heq, yézidis, chrétiens et Juifs, et déclare : « L’identité kurde est risquée
et la communauté alévie n’assume pas de porter ces deux identités en méme temps, elle met en
évidence I’identité alévie, qu’elle juge moins risquée : ainsi I’identité kurde est cachée dans

I’identité alévie ».

2.1.7. Ehl-i Hak

Cette population kurde réside actuellement dans le Kurdistan iranien (Lorestan) et
irakien, au Khorassan, en Azerbaidjan et ailleurs dans le Caucase. Ces Kurdes parlent le kurde
de la variété gorani. Leur livre sacré est le Serencdam, et leur leader spirituel est Sultan So6hak
dont le tombeau est considéré comme gibla (le repére de rituel). Les fidéles de cette religion
sont appelés yarsanis et kaka’is. lls considerent le soleil et le feu comme deux €éléments sacrés ;
ils accordent une importance particuliere aux principes d’égalité, de pureté, de droiture et

d’unité. Ils ont des caractéristiques communes avec les alévis, comme le rituel jam. Tavakkoli

(2010 : 33-35) précise que :

Ils prient rarement seuls, croyant qu’ils résoudront toutes sortes de problémes en priant et
chantant collectivement, accompagnés de 1’instrument saz. Lors de rituel de dhikr (zikr), les
derviches sont capables de toucher le feu et de marcher dessus. Le sacrifice d’un animal et le
partage de cette viande est important. Chaque derviche a un murshid ou un cheikh... C’est par
le rituel de sersepurde que le nouveau-né, le représentant de cinq anges, est intégré a 1’ehl-i Hak.
La moustache est un marqueur de cette religion. Les croyants évitent de jurer contre qui ou quoi
que ce soit.*®

18 Tek baslarma nadiren namaz kilarlar. Kendilerinin ifadesiyle, her tiirlii giic sorunlar1 c¢dzecegine
inanmadiklarindan, toplu halde namaz kilmaya biiyiik ihtimam gosterirler. Bayram giinlerini ve dnemli olaylari
cemaat halinde diizenlerken, saz gibi enstriimanlar esliginde ilahiler okurlar. Belirli zamanlarda zikrederler.
Dervisler, bu zikir esnasinda cezbeye tutulur ve kendilerinden gegerler. Oyle ki ates iizerinde yiiriiyiip elleriyle
atese dokunabilirler. Toplandiklar1 zaman mutlaka kurban keserler. Her dervigin bir miirsidi ya da seyhi vardir.
« sersepurde » adini verdikleri torenlerde bes melegin temsilcisi, yeni dogan ¢ocugun g¢evresinde toplanir... bu
sekilde « sersepurde » olmayan bir kimse, Ehl-i Hakk’dan sayilmaz. , Ehl-i Hakk, simgelerinden biri olan
bryiklarint kesmezler. .. Kimseyi rahatsiz etmezler, hi¢ kimseye ve higbir seye kiifretmezler.

37



Dans la partie suivante, nous allons aborder les habitudes sociales et les modes de vie

traditionnels des Kurdes.

2.2. La vie sociale : représentations, coutumes et traditions

Quand on parle des Kurdes, il nous faut mentionner leur traditionalisme, qui se refléte
dans leur religion, leur mode de vie et leur littérature. D’apres le dictionnaire du Centre National
de Ressources Textuelles et Lexicales (CNRTL), le traditionalisme signifie « 1’attachement aux
valeurs, aux croyances du passé transmises par la tradition ».*° Les Kurdes sont attachés aux
structures traditionnelles.

L’hospitalité, par exemple, est une coutume fondamentale dans la culture kurde. Il
importe d’accueillir I’invité de la meilleure des fagons, qu’il soit étranger ou proche. Ainsi, les
plus beaux objets de la maison sont utilisés pour 1’invité ; les aliments et les boissons les
meilleurs sont présentés ; un cadeau est offert; il existe une piéce particuliére, créée
spécialement pour I’invité, que 1’on n’utilise pas pour les membres de la famille.

Le respect des parents et des ainés occupe également une place importante dans les
relations interpersonnelles. Ce respect n’est pas li¢ aux structures hiérarchiques mais a I’estime
portée a I’expérience du plus agé. Les rapports avec la famille, les amis et les voisins sont d une
grande importance: on observe une vaste tradition de coopération et de solidarité
interpersonnelle. Les Kurdes vont aux enterrements et mariages des uns et des autres sans
attendre de retour ; méme lorsqu’il y a du ressentiment, les individus s’appellent, s’entraident,
dans un cycle de relations qui a toujours fait partie de la tradition kurde.

Il existe plusieurs danses traditionnelles, comme le semamé, le delilo, le harrani, le
cepik, le kelek... et surtout le govend ou le dilan. Ces termes désignaient initialement un type de
danse particulier, mais il s’agit désormais de termes génériques qui incluent toute forme de
danse kurde. Ces danses varient d’un endroit a I’autre. Les hommes et les femmes se tiennent
la main parfois en croisant les doigts et dansent ensemble, en chantant des chansons kurdes. A
I’extrémité du govend se trouve une personne, appelée sercopi ou sergovend, qui mene la
farandole et agite un mouchoir a la main. Dans certaines régions, la circulation de la danse se
fait de droite a gauche, dans d’autres, de gauche a droite ; parfois en plusieurs groupes, ou bien
en un seul, dans des rythmes différents. Ces danses sont interprétées lors de mariages, de fétes,

de rassemblements associatifs, de pique-niques... En voici une illustration? :

19 Cf. https://www.cnrtl.fr/definition/traditionalisme. Consulté le 03/11/2021.
20 Cf. https://www.rudaw.net/turkish/culture/10092014. Consulté le 04/11/2021.
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ILLUSTRATION 3 : DANSE KURDE : LE GOVEND.

La culture kurde accorde une grande importance aux mariages : le mariage kurde
traditionnel dure plusieurs jours dans une atmosphére festive. Le mariage signifie le
commencement d’une nouvelle vie, la création d’un nouveau foyer : les convives offrent au
jeune couple de précieux cadeaux en or et en argent; le mariage est donc 1’occasion de
témoigner sa solidarité de manicre ostentatoire. Les mariages rassemblent de trés nombreux
convives et un grand repas est organisé pour la foule. Dans les mariages, et dans tout type
d’événement au demeurant, la danse kurde est un symbole.

Le type de musique que 1’on écoute ou chante varie en fonction de la situation : dans les
structures plus traditionnelles ou anciennes, dans les occasions plus formelles, on chantera
plutot les chants du dengbej qui sont sans instruments ; s’il s’agit de fétes ou de mariages, les
musiques animées, accompagnées d’instruments tels que davul, zourna, saz, orgue, def... auront
la préférence du public. La lamentation est aussi une forme musicale traditionnelle des Kurdes,
dans les situations de deuil ou de commémoration. Voir ci-dessous, un groupe de femmes kurdes

qui joue du def?! :

21 Cf. https://sevgiarslan.wordpress.com/2017/04/06/mezapotamyanin-sesi/. Consulté le 04/11/2021.
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ILLUSTRATION 4 : INSTRUMENT TRADITIONNEL DEF.

Le vétement traditionnel kurde, appelé cil u berg, est trés caractéristique et, bien que
variable d’une région a I’autre, se retrouve sous des formes assez similaires. En revanche, les
vétements des femmes sont plus spectaculaires et colorés, quand ceux des hommes sont plus
sombres. Les hommes et les femmes ont des ceintures qu’ils enroulent autour de leur taille, et
ils drapent un chale sur la téte. Les femmes portent le kiras et le fistan, le xeftan comme habit,
et le kofi, le desmal et le chale pour la téte. Quant aux hommes, se/ (sal) et sepik sont utilisés
comme vétements, et pour la té€te ou le cou ils portent I’egal. L’image ci-dessous montre ces

différents vétements® :

ILLUSTRATION 5 : VETEMENTS TRADITIONNELS KURDES (CIL U BERG).

En ce qui concerne les fétes kurdes, il existe plusieurs fétes religieuses communes selon
la confession : par exemple, un Kurde musulman célébre le Ramadan et 1’Aid ; un alévi kurde

féte 1’Achoura ; un juif kurde participe a la féte Rosh Hashana. Cependant, la féte culturelle

22 Cf. https://www.kurdipedia.org/default.aspx?q=20220606070429416497&Ing=1. Consulté le 04/11/2021.
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nationale commune a tous les Kurdes est le Newroz, soit le Nouvel an : méme s’il est par endroit
interdit, les Kurdes ont connaissance de cette féte et s’habillent en conséquence le 21 mars ; ils
se rassemblent, dansent, chantent et surtout allument les feux de joie qui sont un symbole de

leur résistance. Voici une image d’une célébration du Newroz au Kurdistan irakien? :

ILLUSTRATION 6 : NEWROZ AU KURDISTAN IRAKIEN.

Nous allons maintenant nous pencher sur la littérature orale, qui est une partie de la
littérature kurde. C’est sur la base de la culture orale que les Kurdes ont construit leur mémoire

collective.

2.3. D’une littérature orale des conteurs vers une littérature écrite et standardisée

Quand nous parlons de la culture kurde, nous ne pouvons faire I’économie des traditions
orales. Dé¢ja par le passé, et jusqu’a aujourd’hui, la culture (et la littérature) orale a joué un role
majeur dans la préservation de I’identité culturelle des Kurdes et le maintien de cette identité
de nos jours. Elle fait partie de I’héritage culturel des Kurdes. Nous ne sommes pas spécialiste
de la littérature orale, ni de la littérature orale kurde en particulier, mais notre expérience de
terrain au Kurdistan Nord (dans sa partie turque, explorée dans le cadre de notre mémoire de
Licence 4), enrichie du recueil de contes, 1égendes, devinettes et proverbes, nous a permis de

constater a quel point la littérature orale est représentative au niveau culturel. Les définitions

2 Cf.  https://photographygeneva.com/gallery/fete-de-la-newroz-a-akre-au-kurdistan-sud/.  Consulté le
16/07/2023.
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suivantes de la littérature orale peuvent nous aider a comprendre le contexte littéraire kurde :
pour Canu (1969 : 327) : « la littérature orale, par définition est une littérature parlée et non
écrite ». Selon Kam (2006 : 16) : « La littérature orale parlée par essence est I’ensemble de tout
ce qui a été dit, généralement de facon esthétique, conservé et transmis verbalement par un
peuple et qui touche la société entiére dans tous ses aspects ». La littérature orale, dont la plus
grande partie n’a jamais €été transcrite, a cependant parfois fait son entrée dans 1’écrit et s’est
maintenue au fil du temps. D’ou provient cette culture (littérature) orale ? Elle est
principalement issue des histoires qu’un ancien racontait a ses petits-enfants, des villageois
réunis autour d’un bon conteur pour 1’écouter des heures durant jusqu’a entrer dans I’histoire,
voire s’identifier a I’un de ses héros, mais aussi des lamentations mortuaires des femmes kurdes,
ou des chansons que femmes et hommes entonnent ensemble lors des mariages qui, on 1’a vu,
revétent une importance particuliére dans la culture kurde. C’est par cette oralité que se forme
une construction imaginaire en lien a la fois avec le réel, issu des témoignages humains, et avec
la mémoire collective.

La littérature orale kurde est une chaine de transmission des valeurs et des vécus. A
travers cette culture orale, il est possible de comprendre 1’histoire de la société formée par des
Kurdes, le fonctionnement de cette société, le rapport de I’individu avec sa société, ainsi que la
mémoire collective et la morale. On trouve des exemples de littérature orale variables d’une
région a I’autre, et méme d’un village a 1’autre ; on rencontre également des produits littéraires
oraux completement différents chez les Kurdes. De nombreux sujets sont abordés dans les
contes : la thématique du bien et du mal, illustrée par des rencontres bienveillantes ou
malfaisantes, ou encore la punition du mal, une histoire d’amour... Dans les légendes, on
retrouve les luttes et conflits sociaux, religieux, ethniques ; I’insoumission d’un rebelle a
I’autorité d’un empereur ou d’un émir.

Les lamentations, qui sont une variante de la littérature orale kurde, sont généralement
interprétées par des femmes décrivant la vie et les actes du défunt. La lamentation est transmise
sous des formes poétiques et esthétiques, tout comme les contes et les 1égendes ; sa particularité
est qu’elle est racontée sur le ton d’une chanson triste.

La culture dengbej est une pratique orale élémentaire de la musique traditionnelle kurde.
Dans le dengbej, il n’y a que des sons et des paroles, pas d’instruments, mais chaque son a un
rythme. Selon le mode de vie et les conditions géographiques de la région d’ou il provient, le
rythme sera plus ou moins rapide : ainsi, un dengbej (c’est aussi 1’appellation du chanteur
traditionnel de cette pratique) de la région de Botan ne lit pas la méme chanson qu’un dengbej

de la région Serhad. Dans les chansons dengbej, on entend de nombreux motifs relatifs a la
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géographie du Kurdistan, au mode de vie des Kurdes, a la société dominante et aux souffrances
issues des vécus ; on retrouve aussi fréquemment la thématique de 1’amour impossible entre
deux jeunes gens. Les chansons interprétées lors des mariages, des fétes ou des divertissements
sont différentes de la culture dengbej : elles sont joyeuses, amusantes et enthousiastes, a
I’exception notable des chansons de la cérémonie de préparation de la mariée a la maison. La
encore, il nous est impossible de ne pas aborder une question politique : au Kurdistan du sud
(irakien), ou les Kurdes sont plus indépendants et ont leur propre administration, les ceuvres
littéraires sont partiellement mais plus régulierement enregistrées.

La langue de la littérature kurde dans les temps anciens était le dialecte gorani. Les plus
anciennes ceuvres sont écrites dans ce dialecte et ses variantes, le pehlewani et le hewremani.
Les premicres ceuvres littéraires écrites en dialecte kurmandji sont quasi inexistantes. Le poécte
et chercheur Temo, auteur d’ceuvres importantes de la littérature kurde, raconte 1’histoire de
I’écrit dans la culture kurde : « Dans les études sur I’écrit kurde, Zend-Avesta, le livre de
Zoroastre, est présenté comme le premier ouvrage connu. La version existante de ce livre, dont
I’histoire remonte aux VII® — VI¢siecles av. J.C., a été écrite a une époque plus récente » (2019 :
x1viii, x1ix).2* Nous pouvons également inclure le livre Cilve, appartenant aux yézidis, parmi
les premiers exemples écrits : il s’agit d’un ouvrage religieux, recueil des hymnes du Cheikh
Adi, le prophéte des yézidis.

Une culture orale qui existait avant I’ouverture des madrasas a préservé la mémoire
collective kurde. C’est grace a cette littérature orale que la littérature moderne a commencé a
se construire. Dans le pass¢, un petit nombre d’intellectuels ont aidé la culture madrassa dans
le développement de la poésie et de la littérature classique kurdes, et ont laissé des ceuvres
écrites. Cependant, a cette époque, les autorités dominantes, ayant per¢u que les madrasas
constituaient une menace, les ont fait fermer ; malgré tout, la littérature issue de cette culture
écrite des Kurdes n’a pas pris fin avec la fermeture des madrasas. Cavailles (2015 : 157-158)
distingue dans la littérature kurde trois périodes : la littérature classique, la littérature dite

diasporique ou de I’exil et la littérature contemporaine :

Alors que leur statut de peuple sans Etat empéche jusqu’a la reconnaissance de leur patrimoine
culturel par 'UNESCO -si ce n’est, et dans une trés faible mesure, par procuration, par le
truchement des ponts interculturels existant dans la région (on trouve inscrits au patrimoine
culturel immatériel de I’humanité la musique des bakhshis du Khorasan ou encore le Newroz) —
la sauvegarde de la mémoire collective et de I’identité culturelle des Kurdes, le champ politique
¢tant fermé, ne pouvait se faire que dans le champ intellectuel ; en 1’occurrence, la langue étant

% Yazili Kiirtge hakkinda yapilan calismalarda, bilinen ilk yapit olarak Zerdiist’iin kitabi olan Zend-Avesta
gosterilmektedir. M.O 7-6 yiizyila uzanan gegmise sahip olan bu kitabin giiniimiize ulasan versiyonu, daha yakin
tarihlerde kaleme alinmigtr.
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la cible premiére par laquelle devait se faire 1’assimilation, le champ linguistique et son
corollaire naturel, la littérature.

La littérature écrite du kurde, qui prend naissance avec le dialecte gorani,
s’accompagnera progressivement des dialectes kurmanci, sorani, zazaki. Plus tard, de
nombreux poetes kurdes apparaitront et deviendront célebres : Baba Tahiré Uryan (1010-1054),
Eli Heriri (1010-1078), Melayé Bateyi (1417-1491), Melayé¢ Ciziri, Feqiyé Teyran (1590-1660),
Ehmedé Xani (1651-1707), Nali (1797-1855)... 1l en existe de nombreux autres que nous ne
mentionnerons pas ici, faute d’espace. Les Kurdes multilingues emploient ces variétés
aisément : par exemple, Mela Ehmedé Xasi (1866-1951), auteur de poésie rimée, a €crit un
poeme en quatre langues ou variétés différentes, I’arabe, le persan, le turc ottoman et le dialecte
zazaki du kurde.

Les années 1900 marquent une nouvelle ére dans la littérature écrite kurde : un groupe
d’intellectuels, constitué des fréres Bedirxan (Mir Celadet All et Mir Kamuran Ali), d’Osman
Sebri, de Cegerxwin, de Nurettin Zaza et Qedrican, échappés du Kurdistan du nord (Turquie),
se réfugie au Kurdistan de I’ouest (Syrie). La formation va contribuer a la littérature écrite
kurde, en publiant la premiére revue kurde, le Hawar, sous la direction des Bedirxan, pendant
plus de 10 ans. Au départ, cette revue utilise les alphabets arabe et latin, puis sera publié¢e
uniquement en alphabet latin par la suite. La littérature kurde, qui a commencé avec la poésie,
les contes, les épopées, est maintenant reconnue dans de nombreux genres littéraires différents.

Ci-dessous, une photo de la Une de la revue Hawar : ®

% Cf. https://www.saradistribution.com/govarenKurdi.htm. Consulté le 02/11/2021.
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ILLUSTRATION 7 : REVUE HAWAR.

Aprées le Hawar, des ouvrages, ainsi que des revues littéraires et culturelles, ont été
publiés partout au Kurdistan et dans la diaspora, malgré les interdictions de diffuser en kurde,
voire I’arrestation des auteurs par les autorités des Etats souverains. C’est a cette époque que
I’on voit apparaitre la standardisation de la langue kurde dans le dialecte kurmandji. Le
gouvernement du Kurdistan du sud (Irak) utilise I’alphabet arabe, mais la population préfere
employer 1’alphabet latin.

Comme nous le montre ce survol de la vie et de la culture kurdes, ces derniers ont
perpétué leurs traditions ancestrales a travers leur mode de vie singulier jusqu’a nos jours. Les
Kurdes, qui préservent toujours leurs spécificités régionales et tribales, forment une société qui
s’accorde harmonieusement avec la dynamique de la culture du monde moderne. Ils se
distinguent par leurs croyances religieuses variées, ce qui les différencie également de
nombreuses autres cultures. En outre, les Kurdes continuent a préserver leurs habits
traditionnels et a célébrer leurs fétes ancestrales. Une autre caractéristique qui maintient le passé
kurde dans le présent réside dans la persistance de leur tradition orale, notamment leur culture
du dengbej, une forme de récit chanté sans accompagnement musical, bien que sa pratique ait

connu un déclin par rapport a I’époque passée.
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Dans les chapitres suivants, nous essaierons de voir si ces traditions perdurent au sein

de la communauté kurde de Montpellier. Si oui, en quelles occasions et sous quelles formes ?
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Chapitre 3 : Contexte linguistique et sociolinguistique

3.1. La langue kurde

Les Kurdes parlent leur langue maternelle, le kurde. C’est la langue véhiculaire
d’environ 30 millions d’hommes et de femmes, vivant en majorité sur un grand territoire du
Moyen-Orient que les Kurdes et les géographes appellent Kurdistan, partagé entre la Turquie,
la Syrie, I’Irak et I’Iran au lendemain de la Premiere Guerre mondiale (Akin (éd.), 2008).

Cette langue fait partie de la famille des langues indo-européennes et appartient a la
branche ouest-iranienne des langues indo-aryennes. Au cours de 1’histoire, le kurde n’a jamais
été reconnu comme langue administrative ou institutionnelle, sauf en Irak, depuis une vingtaine
d’années. En raison de différents facteurs socio-politiques, socio-historiques et socio-
géographiques, cette langue a évolué de facon polydialectale développant de nombreuses
variations.

Les principales variétés sont catégorisées en quatre dialectes. Ces dialectes sont le
kurmandji en Turquie, en Irak et en Syrie et en Iran, le sorani en Iran et en Irak, le zazaki (ou
dimilki) en Turquie, et le gorani en Irak et en Iran. Plusieurs alphabets différents sont utilisés
pour écrire le kurde : le latin en Turquie et en Syrie, I’arabe ou persan en Iran et en Irak (jusqu’a
la guerre civile en Syrie) et I’alphabet cyrillique dans des pays de I’ex-URSS.

Les Kurdes parlent donc le plus souvent le kurde, dans ses différents dialectes, aussi
bien que la langue officielle de I’Etat ou ils vivent. De ce fait, la communauté linguistique kurde
est une communauté hétérogene puisque la langue kurde est perpétuellement en contact avec
plusieurs langues, plus particuliérement le turc, I’arabe et le persan ; la langue et la culture
kurdes sont mélangées avec les langues et les cultures dominantes des territoires qu’ils habitent,
auxquelles ils empruntent les systémes d’écriture.

Au cours de I’histoire, dans chaque partie du Kurdistan, la langue des Kurdes a évolué
a sa facon. Pour certains, elle n’est plus la méme sur I’ensemble du territoire, car ses
caractéristiques ont changé au point que le vocabulaire différe d’un endroit a I’autre et que la
compréhension entre les locuteurs est parfois difficile. Cependant, certains Kurdes se sentent
non seulement liés au niveau du territoire (critére géographique) mais aussi au niveau de la
langue et de la culture (critére ethnosocioculturel). Ils gardent encore 1’espoir d’unir le peuple
kurde en protégeant leur langue maternelle avec ses diverses variétés. Malgré les quatre

différents dialectes, les Kurdes s’accordent sur le fait que leur langue fait partie de leur culture
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et de leur identité. Pour mieux connaitre les variétés linguistiques du kurde, il est important de
situer géographiquement les différents dialectes que nous avons évoqués, comme sur cette carte

suivante?®.

GEongie

@ Jacgues Leclerc 2014

-

I rurde hurmani [ rurde méridional
|:| hurde zazahi I:l iranien

I:l hurde sorani I:l arabe |:| awtres langues

ILLUSTRATION 8 : LANGUES ET TERRITOIRES DES KURDES.

Le kurmandji (appelé kurde septentrional) est la variété la plus parlée par la majorité
des locuteurs kurdes : ¢’est I’idiome d’une grande majorité des Kurdes de Turquie, des Kurdes
de Syrie, de ceux des républiques de 1’ex-Union soviétique, et des Kurdes du nord-ouest de
I’Irak et d’une partie de I’Iran. Le kurmandji est écrit en alphabet latin en Turquie, en alphabet
cyrillique dans I’ex-Union soviétique, en alphabet arabe en Iran et Irak et autrefois en Syrie ou
on utilise aujourd’hui les caracteres latins.

Le sorani (appelé kurde central) est parlé par de nombreux Kurdes d’Irak et d’Iran. On
I’€crit en alphabet arabe adapté au systéme phonologique du kurde.

Le zazaki ou dimilki (appelé kurde occidental) est parlé par les Kurdes de Turquie plus
particulierement dans les villes et les zones rurales de Dersim, Bingol, Diyarbekir et Sivereg. Il
est écrit en caracteres latins.

Le gorani (appelé kurde oriental) est une variété parlée par certains Kurdes d’Irak et il

2 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/EtatsNsouverains/kurdistan-irak.htm. Consulté le 16/07/2023.
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est écrit en caracteres arabes. Concernant cette variété, nous pouvons dire qu’elle est en voie de
disparition car elle est parlée par trés peu de locuteurs, et il ne semble pas y avoir de
revitalisation pour cette variété.

Ainsi que nous venons de le voir, la langue kurde est donc constituée de plusieurs
variétés dialectales clairement identifiées au sein desquelles apparaissent d’innombrables
variations. De plus, comme la population kurde ne vit pas uniquement sur les territoires qui
forment le Kurdistan mais que sa diaspora réside dans d’autres pays, et ce de fagon éclatée, les
Kurdes parlent différemment d’un lieu a I’autre, parfois méme d’une famille a I’autre. Comme
nous 1’avons écrit plus haut, cette langue n’a aucune reconnaissance officielle, sauf aujourd’hui
en Irak ou elle peut étre parlée, enseignée et transmise librement.

Il ne faut pas non plus oublier la situation de contact des langues au Moyen-Orient. Au
cours des siecles, la langue kurde cotoie, influence et est influencée par celles des voisins ou
des occupants comme les langues turque, arabe et persane. La plupart des locuteurs kurdes sont
bilingues ou développent méme un répertoire langagier plurilingue : ils utilisent les différentes
langues selon les contextes dans lesquels ils se trouvent, de maniére a faciliter leur vie

quotidienne, ce qui est vrai également pour les Kurdes de la diaspora.

3.2. Evolutions de la langue kurde

Nous avons déja mentionné les variétés dialectales kurdes, leurs lieux d’ancrage et leur
¢talement. Comme nous venons de le souligner, ces quatre dialectes sont différents et parfois
les locuteurs de cette langue polydialectale ne se comprennent pas. Toutefois, avant d’aborder
cette question, nous nous sommes demandé¢ comment la langue kurde évolue aujourd’hui et
quels sont les défis de cette évolution. Yasri-Labrique (2016 : 145) apporte quelques éléments

de réponse quand elle précise :

A P’intérieur de la population kurde, la diversité sociolinguistique est donc importante et cette
communauté est d’autant plus confrontée a la problématique de la normativisation linguistique
que les enjeux géopolitiques sont grands. [...] La présence des différentes formes dialectales
peut s’expliquer par la géographie physique du Kurdistan, pays de montagnes et de vallées, ou
les contacts d’une zone a I’autre étaient autrefois rendus difficiles par le relief hostile.

De plus, suite aux conditions politiques défavorables, les Kurdes se sont déplacés et les
groupes de locuteurs des différentes variétés se sont en partie encore ¢loignés les uns des autres,
renforgant les particularismes des différents dialectes ou des différents parlers de la diaspora.

On peut donc légitiment se demander si les Kurdes a travers le monde ne forment pas davantage
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des micro-communautés linguistiques — terme que nous avons adopté et déja utilisé plus haut.

Pour les Kurdes, 1’évolution de la langue est toujours liée aux conflits et aux guerres.
Malgré des siécles sans Etat indépendant, les Kurdes ont toutefois eu la possibilité de faire
survivre leur langue maternelle : le peuple kurde a mis sa langue, avec ses variations, au coeur
de ses combats. La plupart des Kurdes ont conscience d’avoir une langue maternelle non pas
identique mais commune.

Sur le plan historique, on peut rappeler que, d’aprés Bozarslan (1993 : 365): « La
premiére division du territoire kurde intervient en 1639 lorsque le Traité de Qasr-i Chirine a mis
un terme a une période de conflit de 150 ans entre deux empires musulmans rivaux, I’Empire
ottoman et I’Empire perse ». La Premi¢re Guerre mondiale a eu pour conséquence de

reconfigurer le paysage linguistique de I’Empire ottoman. Nezan (1978) explique :

L’empire pratiquait une politique de laisser-faire au sujet des langues parlées sur ses territoires.
Le non-interventionnisme était le principe qui guidait la politique de I’empire sur le statut des
langues. C’est ainsi que les Kurdes, répartis au sein de I’Empire ottoman dans 16 principautés
autonomes dans leurs affaires intérieures, pouvaient bénéficier de 1’éducation dans leur langue.

Cette fragmentation politique, qui se répercute sur les plans géographique et social,
entraine le contact avec plusieurs autres langues dominantes et un manque de valorisation de la
langue kurde qui se retrouve en situation de variété basse dans différents contextes diglossiques.
Ce qui explique, entre autres, les variations que nous avons mentionnées. En effet, d’apres Salih
Akin (2016 : 3) : « En I’absence d’institutions nationales de standardisation, le développement
du kurde s’est fait sur une structure polydialectale, chacun de ses dialectes se subdivisant en
une multitude de parlers locaux ». Cette citation montre qu’aucun des Etats dominants ou le
kurde est parlé n’a mis en place une politique linguistique permettant la diffusion et la
transmission de la langue kurde. Ce choix de ne pas valoriser ni méme normativiser les variétés
de la langue kurde a accentué la séparation entre ces variétés. Akin (2016) précise plus loin
que : « Les quatre dialectes du kurde se sont développés en s’¢loignant les uns des autres.
Chacun des dialectes a été soumis aux pressions des langues dominantes, telles que I’arabe, le
turc, le persan ».

A cause de cette séparation linguistique, la langue kurde subit de nombreuses influences
qui nous semblent défavorables a sa transmission et sa conservation. On constate en effet des
ruptures qui s’accentuent entre ces variétés. La premiere rupture se situe au niveau lexical car,
par le contact avec les diverses langues dominantes, la langue kurde fait des emprunts qui

different d’un espace géographique a 1’autre et voit son vocabulaire se différencier selon les
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zones géographiques. La deuxieme rupture est liée a la différence d’alphabet. Vu qu’on utilise
les caractéres latins, arabes (parfois persanisés) et cyrilliques selon les pays, la langue kurde
connait aussi des adaptations et des distinctions a I’écrit. Avec le temps, les changements et les
divergences peuvent se développer davantage. Ceux-ci risquent de provoquer une troisiéme
rupture qui se situerait au niveau phonologique. En effet, lorsqu’on adapte la langue a tel ou tel
alphabet, cela peut aussi modifier le systéeme des sons dans la relation graphie / phonie.

I1 apparait donc qu’aucune politique linguistique suivie et durable n’a été mise en place
concernant la langue kurde dans les différents espaces nationaux qui englobent le Kurdistan :
souvent bannie de I’espace public ou des structures d’enseignement, celle-ci évolue
essentiellement dans le domaine privé, de fagon relativement confidentielle. Cette évolution
entraine des ruptures variées qui peuvent a terme empécher la bonne communication entre les
locuteurs. La langue kurde, en tant qu’instrument de communication au sein de la communauté
linguistique kurde, pourrait donc étre en danger.

Par ailleurs, avec 1’autonomie du Kurdistan irakien, des décisions sont prises et des
avancées sont faites sur le plan de la standardisation, de la diffusion et de la transmission des
deux principaux dialectes parlés sur ce territoire, le kurmand;ji et le sorani, mais on peut se

demander quel impact cela aura au-dela des frontieres.

3.3. La notion de communauté linguistique

Martinet (1969 : 30) propose cette définition des communautés linguistiques : « La
notion de communauté linguistique est non seulement utile, mais inévitable dans notre
discipline deés qu’une langue est congue comme un instrument de communication s’adaptant
aux besoins du groupe qui 'utilise : "communication" implique "communauté" ».

Ainsi, si I’on s’interroge sur le concept de communauté linguistique, on peut noter avec
Alén Garabato et Kis-Marck (2015 : 2) qu’« un individu appartiendrait en substance a plusieurs
communautés ». Les Kurdes peuvent faire partie de plusieurs communautés linguistiques car
les locuteurs kurdes pratiquent souvent le plurilinguisme.

Nous pouvons ainsi dire que la communauté linguistique est liée a la communication, a
la capacité d’échanger avec ’autre en utilisant une méme langue, sans avoir recours a une
traduction, par exemple, ni a une langue étrangére extérieure au groupe donné. L’auteur met
donc ’accent sur la langue pour communiquer et c’est a partir de cette intercommunication que
I’on crée une communauté linguistique. En ce sens, on peut dire que les Kurdes a travers le

monde appartiennent & une méme communauté linguistique. Alén Garabato et Kis-Marck
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(2015 : 2) citent Fishman qui évoque en 1971 « la présence de différents registres qui coexistent
trés souvent a I’intérieur d’'une communauté linguistique et qui rendent caduque ainsi I’idée du
partage d’une "méme" langue : la langue parlée par un individu n’est jamais strictement la
méme que celle parlée par un autre. »

C’est pourquoi nous pouvons dire que les Kurdes ont une langue maternelle commune,
ou en tout cas un héritage linguistique commun, mé€me s’ils ne parlent pas la méme variété : ils
se considerent tous comme "kurdes" et percoivent leur langue maternelle comme la "langue
kurde".

Il nous parait important de citer également Labov (1976 : 338) qui précise qu’« il serait
faux de concevoir la communauté linguistique comme un ensemble de locuteurs employant les
mémes formes. On la décrit mieux comme €tant un groupe qui partage les mémes normes quant
a la langue ». En cela, il rejoint le point de vue de Fishman mais introduit une idée essentielle,
celle des normes, que 1’on peut comprendre ici comme représentations partagées. C’est ce que

soulignent également Alén Garabato et Kis-Marck (2015 : 3) :

Méme s’il semble difficile de saisir les attitudes, les valeurs, les images qui sont affectées
(implicitement et explicitement) aux pratiques linguistiques et & leurs formes, cette idée que la
communauté serait aussi définie par des représentations sociolinguistiques, mais aussi sociales,
que partageraient ses membres, semble s’étre imposée aujourd’hui.

Ainsi, si nous retenons cette derni¢re définition, nous pouvons également dire que les
Kurdes a travers le monde forment une méme communauté linguistique, dans la mesure ou
leurs représentations partagées de la langue et de la culture kurdes comme vecteurs d’unité
fondent en grande partie leur identité commune.

Le peuple kurde parle différentes variétés du kurde, que ce soit sur le méme territoire
ou sur plusieurs territoires étatiques. Au sein de chaque variété, selon les villes ou les villages,
il existe différentes variations. Dans certains cas, on peut trés facilement repérer cette
différenciation, méme entre des villages éloignés de cinq kilometres a peine : on rencontre

plusieurs dialectes et d’infinies variations.

3.4. Les spécificités sociolinguistiques de la communauté kurde

Il nous semble par ailleurs judicieux de signaler certaines spécificités sociolinguistiques
liées a la situation géographique ou politique de la communauté kurde. D’une part, le taux

d’analphabétisme est élevé dans les régions kurdes des quatre parties du Kurdistan. D’autre
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part, nombreux sont les Kurdes qui n’ont pas le droit d’enseigner ou d’apprendre leur langue,
ni méme de la pratiquer dans 1’espace public. On peut donc rencontrer des Kurdes qui maitrisent
leur langue maternelle, et d’autres pour lesquels ce n’est pas le cas (suite a une assimilation par
exemple) et qui s’expriment dans une autre langue. Ainsi, les situations didactiques et
sociolinguistiques sont assez complexes et diverses.

A cet égard, nous souhaitons évoquer une définition qui a été donnée par la Déclaration

Universelle des Droits Linguistiques signée a Barcelone (1996) :

On entend par communauté linguistique toute société humaine qui, installée historiquement
dans un espace territorial déterminé, reconnu ou non, s’identifie en tant que peuple et a
développé une langue commune comme moyen de communication naturel et de cohésion
culturelle entre ses membres. Par la dénomination langue propre d’un territoire on se réfere a
I’idiome de la communauté historiquement établie dans cet espace.

Selon cette définition, une langue commune est au centre de la communauté
linguistique. Dans ce sens également, les Kurdes appartiennent & une méme communauté
linguistique, mais avec des spécificités bien particuliéres qui nous renvoient a une autre

définition, tirée du méme article publié¢ par Alén Garabato et Kis-Marck (2015 : 3) :

Le sentiment d’appartenir & une communauté nationale, s’il s’est formé originellement autour
de la langue, peut également étre renforcé par le partage d’une religion ou d’une confession,
d’une idéologie politique, d’un mode de vie, d’un systéme économique, de rites ou de meeurs.
Dans certaines communautés, 1’homogénéité des répertoires linguistiques est un facteur
admissible de ’appartenance de ses membres ; dans d’autres cas, on fera aussi appel a ’histoire,
aux critéres géographiques ou politiques pour les définir et les circonscrire.

Ainsi, non seulement les Kurdes se reconnaissent dans une communauté linguistique
multiforme, mais ils s’identifient également a une communauté nationale sans territoire officiel.
Ce qui est dit dans cette derniere citation, c’est ce qui correspond au cas des Kurdes, puisqu’ils
ne parlent pas tous la méme variété de langue — parfois aucune de ces variétés ; cependant, la
plupart des Kurdes estiment que leur langue et leur culture fondent leur identité. C’est la raison
pour laquelle ils se considérent bien comme une méme communauté linguistique, jusqu’a
présent transnationale. Dans 1’ensemble, le peuple kurde a toujours réussi a conserver et a

transmettre sa langue malgré le manque de reconnaissance institutionnelle.

Malgré ’absence d’une autorité centrale et d’institutions nationales, les principaux acteurs ont
su mettre a profit les opportunités politiques et matérielles qui se sont offertes a eux dans les
territoires kurdes comme en diaspora. Cet engagement d’acteurs peut tre qualifié de « politique

27 Cf. https://www.axl.cefan.ulaval.ca/Langues/Declaration univ-droits ling1996.htm. Consulté le 26/05/2022.
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linguistique non planifiée », au sens de Baldauf (1993) : sans politique et stratégie linguistiques
communes et sans interaction et coordination directes entre eux, les acteurs, par loyauté a leur
langue et a leur identité, se sont appuyés sur I’héritage de leurs prédécesseurs pour apporter leur
propre pierre a 1’édifice de codification. (Akin, 2021 : 36).

3.5. Difficultés d’intercompréhension et préservation de la culture kurde

Nous venons de voir que la langue kurde n’a jamais €té reconnue comme une langue
d’enseignement et d’administration, a 1’exception des dispositions prises récemment dans le
Kurdistan irakien. L’intercompréhension, entre les locuteurs des différentes variétés de la
langue kurde, est donc une question a la fois cruciale, complexe et difficile a résoudre. Sans
détailler davantage ’origine des causes et des conséquences de cet ¢loignement dans les
variétés kurdes, nous voudrions revenir sur cette idée d’intercompréhension et sur les difficultés
de transmission de la langue kurde.

Lorsqu’on parle de la maitrise de la langue kurde, on parle essentiellement de la variété
kurmandji parce que la majorité des locuteurs utilise cette variété. La variété sorani est la
deuxieme variété la plus parlée apres le kurmandji. Les locuteurs du dimilki se caractérisent par
de nombreuses variations entre eux. Quant au gorani, il est parlé par trés peu de Kurdes. Le
kurde se divise en réalité en deux parties : le kurde septentrional et le kurde méridional ; c’est

ce que rappelle Akin (1997 : 70 -71) :

Le kurde septentrional, qui regroupe le kurmandji et le dimili, est principalement parlé par des
Kurdes vivant a I’est de la Turquie, au nord de la Syrie, en Arménie et par une partie des Kurdes
vivant dans le nord de I’Irak et I’ouest de I’Iran. Sans compter des communautés kurdophones
en Azerbaidjan, en Turkménistan, en Géorgie, en Kazakhstan, en Afghanistan et au Pakistan, le
nombre de locuteurs du kurde septentrional serait de 1’ordre de 20 millions [...]. Le kurde
meéridional réunit le sorani et le gorani, et est essentiellement parlé par des Kurdes vivant dans
I’ouest de I’Iran et le nord de 1’Irak.

Nous pouvons dire que la division géographique cause une rupture entre les locuteurs
de la langue kurde, et forcément entre les variétés ; mais la division est surtout politique car elle
a un impact sur la reconnaissance du kurde.

En Irak, apres la deuxiéme guerre du Golfe et la chute du régime Baas en 2003, le
gouvernement transversal a adopté, en 2004, une loi dans laquelle la langue kurde et la langue
arabe sont reconnues comme les langues officielles du pays. Ailleurs ce n’est pas le cas. En
Turquie, par exemple, I’une des premiéres mesures prises par le nouvel Etat turc fondé en 1923
est un décret-loi publié le 3 mars 1924, qui interdit les écoles, les associations et les publications

kurdes. Depuis, les politiques linguistiques ont été fluctuantes mais aujourd’hui encore il est
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interdit d’enseigner ou de diffuser le kurde dans le domaine public. L’Iran et la Syrie ont fait de
méme, en interdisant toute éducation en kurde, sauf trés récemment dans la Syrie en guerre.

Comme le rappelle Akin (1997 : 71) :

A part I’Arménie et I’Irak, le kurde n’a aucun statut institutionnel dans les différents Etats ou
est réparti aujourd’hui le peuple kurde. L’enseignement du kurde en Arménie, seul pays ou il
existe une académie de Kurdologie, est le fruit d’une ouverture socialiste, dés la fondation de la
République en 1918, a I’égard d’une importante communauté kurde qui y trouva refuge apres
les massacres ottomans.

Ces Etats ne se sont pas contentés d’interdire le kurde comme langue d’éducation et de
communication sociale : ils ont aussi diffusé des préjugés négatifs a son sujet afin de créer des
sentiments d’insécurité linguistique. La question des représentations de soi et de [’autre est
donc soulevée ici, comme le note Yasri-Labrique (2016 : 156) dans la conclusion de son

article sur les Kurdes de Turquie :

Au terme de ce travail, il nous apparait que les questionnements sociolinguistiques dont nous
avons traité sont étroitement liés a des investissements et des tensions identitaires inséparables
d’interrogations politiques, dont 1’approche ne peut étre que délicate. Les enjeux linguistiques
et culturels concernant la communauté kurde sont en lien avec des jeux de pouvoir qui sous-
tendent les positionnements idéologiques, les auto-représentations et les hétéro-représentations
ainsi que les pratiques et les évolutions que nous avons présentées concernant la reconnaissance
du fait minoritaire en Turquie et les politiques linguistiques et éducatives en direction de la
population kurde de ce pays.

Ces interdictions empéchent de mettre en place et de développer la communication en
langue kurde dans tous les domaines comme I’administration, 1’enseignement, les médias, etc.
Cela ne permet pas de normativiser ou de standardiser la langue, dont les locuteurs continuent
d’étre confrontés a la problématique de I’insécurité linguistique. Cela pose des problémes
d’expression de soi, car si les locuteurs ne sont pas a 1’aise pour s’exprimer dans leur langue
maternelle, ils vont se référer a une autre langue qui peut étre une langue seconde ou étrangere.

Ce dernier point souléve la question de la transmission intergénérationnelle. En effet,
que ce soit dans les territoires relevant du Kurdistan ou au niveau de la diaspora, les générations
plus agées s’expriment en langue kurde. Cependant, a force d’interdiction de la langue kurde,
les nouvelles générations mélangent deux langues, voire ne parlent plus le kurde et sont
assimilées a une autre langue et une autre culture. En outre, dans les pays de la diaspora, c’est
¢galement ce qui s’observe, pour des raisons pratiques et fonctionnelles en relation avec la
société d’accueil. A cause de ce mélange ou de cette exclusion, le locuteur kurde ressent un

N

certain malaise linguistique face a sa langue maternelle qu’il va utiliser de moins en moins. A
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terme, cela risque d’éloigner les générations les unes des autres, et de diluer d’une certaine
manicre le socle culturel propre aux Kurdes. Toutefois, a ce jour, malgré les difficultés
politiques, géographiques, didactiques et sociales, la langue kurde continue d’étre utilisée, avec
ses différentes variétés et ses multiples variations, par la population kurde qui en fait le ciment

linguistique et culturel au fondement de son identité et de son unité.

3.6. Conceptions identitaires du peuple kurde

I1 serait difficile de définir le terme d’identité d’une seule manicre. Le cadre de ce terme
est assez large, de sorte qu’il ne serait pas rigoureux de définir 1’identité en général : la
définition de I’identité varie selon le domaine considéré (la culture, les coutumes, les langues)...
Le dictionnaire Larousse définit ainsi le terme d’identité : « Caractére permanent et
fondamental de quelqu’un, d’un groupe, qui fait son individualité, sa singularité ».22 Nous
pensons que c’est a travers d’autres personnes que I’on construit une identité individuelle ou
collective. L’identité concerne toute 1’existence, on parle donc d’un processus en continuité
avec les expériences et le temps, les perceptions, le sens que 1’on donne a nous-méme. Par
chaque perception individuelle se construit une identité individuelle et/ou collective. Lorsque
dans I’imaginaire d’un groupe ou d’un individu, on s’oriente vers une question semblable ou
différente, c’est a ce moment-1a que I’identification se forme et persiste dans le temps. Dans le
cas kurde, nous avons déja évoqué la division des terres et les politiques étatiques : ces facteurs
ont sans doute différencié les populations kurdes les unes des autres. Par ailleurs, comme le
souligne Akin (1998 : 89) : « un certain nombre de catégorisations ethniques et culturelles, [...]
montrent non seulement une hybridation culturelle a 1’ceuvre, mais mettent aussi en évidence
la difficulté d’aboutir a un positionnement identitaire explicite ».

Les événements politiques et les sursauts identitaires qui se déroulent dans un méme
temps bouleversent I’harmonie des pays d’origine, et renforcent la demande de reconnaissance
identitaire et culturelle de la population kurde. Sans prendre en considération le passé plus
lointain, on peut observer ce qui se passe en Turquie depuis les années 1990 et apres 2014, en
Syrie avec la guerre civile depuis 2011, et en Irak depuis 1991 : ces événements ont donné de
I’ampleur a la conscience nationale kurde, strictement liée a la langue kurde. En effet, le début
de chaque conversation ou les Kurdes évoquent leur kurdicité ou leur identité est marqué par

une référence a la langue maternelle. Scalbert-Yiicel (2005 : 98) explique que : « C’est

28 Cf. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/identit%C3%A9/41420. Consulté le 18/11/2021.
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d’ailleurs souvent parce que la langue fonde 1’identité, et donc une meilleure connaissance de
soi, que I’on se rend aux cours de langue, que ce soit en Sué¢de ou en Turquie. La nation kurde
s’appuie de la sorte sur une communauté kurdophone ». Aujourd’hui, la question kurde est plus
connue que la situation linguistique kurde dans le monde. L’interdiction de la langue kurde est
plutdt ignorée, contrairement aux tensions politiques. D’aprés nos observations, le fait
d’appartenir a différents pays, langues, confessions, a rassemblé la conscience kurde autour
d’une méme identité¢ et langue. Pour les Kurdes, cette conscience nationale est aussi bien
politique que linguistique. Il est intéressant ici d’établir un lien avec les recherches relevant du
domaine anthropologique, qui analysent 1’identité kurde a travers la culture kurde. Ainsi, selon

Joutard (2015 : 13) :

Une premiére forme inconsciente, implicite, est la mémoire-trace, anthropologique, celle qui
passe a travers les traditions culinaires, les fétes, les rites de passage ou la littérature orale. Sa
conception du temps est cyclique ; ses rapports avec 1’histoire peuvent paraitre lointains, mais
il est nécessaire d’en faire I’histoire, tant il est vrai que, contrairement a 1’idée regue, cette
mémoire n’est pas immobile, mais évolue plus ou moins rapidement. Bien des traditions ne se
perdent pas dans la nuit des temps, mais sont datables et « s’inventent ». La mémoire
anthropologique contribue a forger puissamment 1’identité d’un groupe, d’autant plus forte
qu’elle reste plus ou moins consciente.

Le lien entre I’identité et 1’histoire n’est pas spontané : on s’identifie a travers le vécu.
Cette histoire et cette identité créent une mémoire collective dont on dépendra, a laquelle on se
référera. La méme histoire commune, plusieurs mémoires religieuses, dialectales et littéraires,
régionales... constituent des micro-identités, voire des identités individuelles. Celles-ci peuvent
parfois séparer la personne de la mémoire collective et historique.

Cependant, un éveil identitaire collectif peut surgir de la conscience d’une identité

collective. Selon Besikgi (2015 : 31) :

Dans le processus d’acquisition de 1’identité, prendre conscience de son essence est une étape
trés importante. La prise de conscience de son essence passe par 1’exclusion des autres.
L’exclusion des autres provoque 1’accumulation de sentiments et de pensées négatives a leur
égard au fil du temps, et des mesures sont prises pour se protéger d’eux. C’est un processus
que I’on observe dans tous les mouvements nationalistes. Mais je ne crois pas qu’il y ait un
processus d’exclusion des autres dans le mouvement nationaliste des Kurdes. On voit que des
sentiments et des pensées « internationalistes », plus « fraternels » se développent chez les
Kurdes vis-a-vis des autres. C’est une qualité que ’on ne retrouve pas dans les autres
mouvements nationaux. On sait que les Kurdes luttent pour vivre leur langue et leur culture
opprimées et luttent pour 1’égalité.?®

2 Kimlik kazanma surecinde oziiniin bilincine, 6ziiniin farkina varma ¢ok dnemli bir asamadir. Oziiniin farkina
varmak ise digerlerini diglamakla gerceklesir. Digerlerini dislamak zamanla onlara karst olumsuz duygularin ve
diisiincelerin birikmesine, onlardan korunmak i¢in onlemler alinmasina da neden olur. Bu, tim milliyet¢ilik
hareketlerinde goriilen bir siirectir. Ama Kiirtlerdeki milliyetgilik hareketinde digerlerini dislama diye bir siirecin
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L’attitude des Kurdes envers les autres peuples est analysée de manicre positive par le
sociologue Besik¢i, mais nous pouvons €¢galement nous poser la question de savoir quelle est
I’attitude des Kurdes envers eux-mémes dans cette mémoire collective existante : comment
peuvent-ils s’unir et créer la dynamique d’un Etat indépendant ? Une conception de

I’identification de la population kurde est donnée par Moine (2015 : 120) :

En DP’absence de critéres juridiques généralement acceptés d’identification d’un peuple, la
qualification ou I’auto qualification de peuple repose sur des données empiriques mais
significatives. L’identité kurde pourrait dériver d’une ethnie, d’une religion ou d’une langue
communes. Mais les Kurdes connaissent traditionnellement des divisions tribales marquantes.
Ils n’ont pas une religion commune ; principalement sunnites, les Kurdes sont aussi chiites,
alévis, soufis... Enfin, la langue kurde, dont 1’'usage commun est considéré comme un symbole
du peuple kurde, est en fait divisée en trois dialectes, géographiquement situés, le kumanji, le
sorani et le zazai.

En résumé, le kurde, appartenant a la famille des groupes linguistiques indo-européens
et au groupe linguistique iranien occidental, présente une pléthore de dialectes ainsi que des
variations linguistiques régionales au sein de chaque dialecte. Cette complexité linguistique
découle principalement de 1’absence d’un consensus linguistique uniformisé, en grande partie
attribuable a la dispersion géographique des locuteurs kurdes dans différents pays. De surcroit,
la langue kurde a intégré des €léments lexicaux provenant des langues avec lesquelles elle est
en contact, une réalité qui, bien que défavorable, n’a pas entravé sa persistance en tant qu’entité
linguistique a part entiere.

Les Kurdes, qui utilisent le kurde malgré ces particularités, forment une communauté
linguistique distincte. Malgré les défis occasionnels de communication, ils parviennent parfois
a se rassembler autour de leur langue-culture commune. Cette unité transcende les barrieres
géographiques et les variations linguistiques, et leur langue constitue un pilier de leur identité,
peut-étre 1’é1ément le plus saillant qui les distingue de nombreuses autres cultures. En effet, la
reconnaissance de leur identité passe par la valorisation de leur langue et de leur culture.

Apres ces définitions de 1’identité kurde, et I’identification des Kurdes dans leur propre
perception, nous aborderons les diasporas créées par les Kurdes dans le monde dans leurs

processus historiques et leurs situations actuelles.

yasandig1 kanisinda degilim. Kiirtlerde digerlerine karsi daha « enternasyonal », daha « kardesge » duygularin,
diislincelerin gelistigi goriilmektedir. Bu, diger ulusal hareketlerde goriilmeyen bir niteliktir. Kiirtlerin baski altinda
tutulan dillerini ve kiiltiirlerini yagamak i¢in miicadele ettikleri, esitlik i¢in ¢aba sarf ettikleri biliniyor.
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Chapitre 4 : La diaspora kurde

L’emploi de la notion de diaspora est attesté la premiere fois en 1909 pour définir la
situation des juifs. Si I’on prend la définition de la diaspora selon le dictionnaire Larousse en
ligne, on apprend qu’il s’agit de la : «dispersion d’un peuple, d’une ethnie a travers le
monde ».2° Comme de plus en plus de peuples s’expatrient au cours du temps, la définition est
¢largie en 1960. Les époques, les conditions, les histoires jouent sur la voie de I’exil : une
mémoire collective et identitaire se forme avec la naissance d’une nouvelle communauté. De
ce fait, les contacts de diverses formes culturelles émergent dans cette cohésion
communautaire : il est question pour les migrants de se reconstruire une nouvelle vie. Ces
réflexions alimenteront un champ de recherche qui permettra de comprendre la diaspora kurde.

D’apres Baser (2014 : 140) :

On estime entre 2 et 3 millions le nombre de Kurdes résidant en dehors de leur terre d’origine,
la plupart ayant fui les persécutions sous les différents régimes qui se sont succédés en Turquie,
Iran, Irak et Syrie. Bien qu’ils forment la plus grande diaspora d’apatrides au monde, ils restent
relativement peu connus. Or, dans le monde globalisé qui est le nétre, les diasporas, en tant que
protagonistes non étatiques, sont 8 méme d’influencer les politiques de leurs pays d’origine et
de leurs pays d’accueil. A ce titre, la diaspora kurde et sa détermination a changer 1’avenir du
Kurdistan et de son peuple au Moyen-Orient occupent une place centrale.

Avant la création de la diaspora transnationale, une série d’immigrations a commencé
vers les grandes villes dans les pays d’origine. Des millions de Kurdes, généralement a cause
des événements politiques et économiques, sont arrivés a Istanbul, Izmir, Adana, Mersin,
Adapazari en Turquie, a Bagdad en Irak, Téhéran, Tabriz et Ispahan en Iran, a Alep et Damas
en Syrie. Les causes de 1’exil au-dela des frontiéres étatiques sont nombreuses, telles que
I’économie, la politique, la religion conduisant les individus a se diriger vers d’autres pays
d’accueil. De ce fait, un lien transnational va naitre en dehors du territoire originel, et tout

d’abord dans une certaine proximité géographique.
4.1. La diaspora kurde sur le territoire de I’ex-URSS et au Moyen-Orient
Au cours du temps, non seulement dans les villes des pays originaires, mais aussi dans

d’autres pays plus ou moins éloignés des territoires kurdes (comme Israél, le Kazakhstan, le

Yémen, I’ Azerbaidjan, I’ Arménie, la Géorgie, I’ Afghanistan, le Liban ...), les Kurdes ont connu

30 Cf. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/diaspora/25253. Consulté le 16/07/2023.
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de nombreuses périodes d’émigrations qui seront expliquées dans les paragraphes suivants.

Si nous souhaitons analyser les migrations des Kurdes dans une perspective plus large,
en prenant en compte 1’origine de leur migration et sa diffusion dans le monde, nous devons
évoquer la situation des Kurdes de I’URSS, ceux que I’on appelle alors les « Kurdes
soviétiques ». En effet, ils représentent une partie numériquement importante de la diaspora
kurde, méme si, sur le terrain montpelliérain, notre échantillon se compose seulement de
quelques membres de cette diaspora.

Dans de nombreux pays, depuis des si¢cles, les Kurdes vivent sans aucun statut
autonome. Samil (2005 : 11), qui aborde la diaspora kurde, trouve la position de I’'URSS

contradictoire sur la question et en traite ainsi :

Fondée au début des années 1920, I’'URSS était composée de plus de 190 ethnies, 128 ethnies
lors du recensement officiel de 1989, et en 1991 avec sa dissolution, elle déclare qu’elle se
composait de 103 ethnies. De nombreux pays se sont construits et ont eu le droit de créer leur
propre Etat, certains d’entre eux sont des groupes qui n’avaient pas 1’idée d’étatisme, certains
d’entre eux ont établi des républiques, des provinces et des régions autonomes, les langues
minoritaires ont regu le statut de deuxiéme langue d’Etat... Les Kurdes soviétiques sont 1’un
des peuples qui profitent le moins des opportunités offertes par 1’Union soviétique aux peuples
opprimés. Ils n’en ont pas moins souffert des Soviétiques.*

Les Kurdes sont une population autochtone du Caucase, et se sont dispersés dans le
monde a partir de ce lieu. L’URSS, 1’Union des républiques socialistes soviétiques, ou encore
la CEI, la Communauté des Etats Indépendants, est constituée de divers territoires ou vivent les
Kurdes avant que les frontiéres des Etats-nations soient complétement tracées ; de nombreuses
migrations kurdes se produisent vers le Khorassan (nord-est de 1’Iran), le Turkménistan et le
Kazakhstan.

Le méme auteur (Samil, 2005 : 15) répartit en quatre groupes les Kurdes formés a la
suite des migrations internes de I’URSS et de la CEI : les Kurdes azerbaidjanais (Nahg¢ivan),
les Kurdes du Turkménistan, les Kurdes d’ Arménie et de Géorgie et enfin, les Kurdes de Russie,
d’Ukraine, de Biélorussie, de Moldavie, des Républiques baltes, du Kazakhstan et d’Asie
centrale. En ce qui concerne les Kurdes du Turkménistan, Samil (2005 : 15-16-17), qui défend

les mémes points de vue que Temo sur cette question, précise que :

31 1920°1i yillarin basinda kurulurken resmen 190 kiisiir halktan olusan, 1989 niifus sayimi sonuglarma gore 128
halkin yasadigi, 1991°de ¢oktiiglinde resmi belgelerinde yalniz 103 halkin bulundugu SSCB, tarihi boyunca
devletcilige sahip olmamis halklarin devletlerini yaratmig. Carlik Rusya’sinda kiiltiirel nefesi bile duyulmayan
onlarca az sayili etnik birime 6zerk cumhuriyetler, vilayetler, bolgeler kurmustur. Azinlik dilleri, 6zerk olusumlar
igerisinde ikinci devlet dili statiisii kazanmustir... Sovyet Kiirtleri, Sovyetler Birligi’nin ezilen halklara sundugu
olanaklardan en asgari diizeyde yararlanan halklardan birisi. Yararlanmak bir yana, Sovyetler’den az da
¢cekmemisler.
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Une partie d’entre eux sont des migrants originaires du Khorassan depuis 300 ans, a 1’époque
de Nader Chah. Et I’autre partie sont des Kurdes laissés a la suite de la clarification des frontiéres
entre I’Iran et la Russie. Une population d’environ 300 000 et la plupart sont assimilés... La
migration des Kurdes de I’ Arménie vers la Géorgie, beaucoup plus t6t, se compose de ceux qui
ont échappé a 1’oppression de I’Empire ottoman aux XIXe et XXe siécles... A la suite de la
politique de colonisation intérieure par Staline, les Kurdes de Nahcivan, de Géorgie et
d’Arménie ont été¢ déplacés en 1937 et en 1944 au Kazakhstan et en Asie Centrale... Leur
nombre est supérieur a 150 000. Les Kurdes qui sont installés dans les villes de la Fédération de
Russie, telles que Krasnodar, Adige, Tambov, Saratov, laroslav, Gorki, Novorossiysk, Moscou,
Saint-Pétersbourg, etc. sont les Kurdes du Caucase et de 1’Asie Centrale, on compte 250 000
personnes selon le document du Parlement russe. Il existe en Ukraine des Kurdes descendants
des Kurdes Sakas, situés aux alentours de la Mer Noire, mais il existe aussi des Kurdes en
Biélorussie, en Moldavie, dans les Républiques baltes.

Les Kurdes azerbaidjanais représentent la moiti¢ de la population kurde de la CES ; il
s’agit de la communauté la plus assimilée, celle qui maitrise le moins sa langue maternelle. Ils
sont originaires du Caucase, arrivés en Azerbaidjan il y a 1200 ans. Pour la plupart, ils ont
immigré en Russie dans les années 1990 pour des raisons politiques et économiques. On doit
mentionner plusieurs migrations kurdes vers la zone du Karabagh : d’une part, il s’agit d’une
région proche de la frontiére turque ; d’autre part, la déstabilisation de cette zone (toujours
d’actualité dans le conflit entre 1’ Azerbaidjan et I’ Arménie) a contribué a I’émigration.

Les régions ou les Kurdes vivent en grand nombre sont appelées Kurdistan depuis des
siecles. Les débats sur I’autonomie du Kurdistan soviétique, ou Kurdistan rouge (Kurdistana
Sor en kurde) dans le Caucase, commencent dans les années 1920 avec I’arrivée au pouvoir de
Lénine. La structure ethnique du Caucase est multinationale, y résident de nombreuses
minorités différentes ; les Soviets ont pour désir de gouverner ces terres dans leur ensemble, a

la fois au niveau national et régional. Samil (2005 : 47) raconte la politique de cette période :

Moscou a préféré résoudre ce probléme en maintenant le Haut-Karabakh en URSS
azerbaidjanaise avec un statut spécial, en établissant I’autonomie du Kurdistan dans les régions

32 Tiirkmenistan’daki Kiirt toplulugu, ii¢ yiiz yil dnce simdiki Tiirkmenistan Cumhuriyeti topraklarinda yer
edinmistir. Genellikle Nadir Sah déneminde Iran’in Kuzey ve Kuzeydogu hudutlarina gogertilen Kiirtlerin bir
kismi Iran’in Tiirkmenistan sinirindaki Horasan eyaletinde Horasan Kiirtleri olarak adlandiriimaya baglanmis. ..
Kiirtlerin simdiki Giircistan topraklarinda 19. Yiizyildan 6nce de bulunduklar1 konusunda yeteri kadar bulgu
mevcuttur. Ancak Giircistan Kiirtlerinin yogunluklu boliimii, 19.Yiizyilin sonu, 20. Yiizyilin baslarinda Osmanl
baskisindan kaganlardir...Bunlarin 6nemli bir bolimi, 1937 ve 1944 yillarinda Stalin’in i¢ iskan politikasi
sonucunda Orta Asyava Kazakistan’a siirglin edilerek [edilmis]... Sayilar1 150 binin iizerindedir. Rusya’nin
Krasnodar, Adigey, Tambov, Saratov, Yaraoslav, Gorki, Novorossiysk, Moskova, Sank-Petersburg vb.,
bolgelerinde yasayan Rusya Federasyonu (RF) Kiirtleri Kafkasya ve kismen Orta Asya’dan gogen ve gdgertilen
kesimlerden olusan topluluklardir. Rusya parlamentosuna ait bir belgede bu iilkede bulunan soydaslarimizin sayisi
250 binin tizerinde gosterilmistir. Kadim Ukrayna Kiirtleri ile ilgili son yollarda ortaya ¢ikan ve ciddi bigimde
arastirilmasi gereken bulgular, Milattan dnce burada, Karadeniz kiyis topraklarinda birkag yiizy1l boyunca Kiirt
Iskitlerin (Iskitler, Sakalar) yasadigimni ortaya koymustur.

61



des Kurdes entre le Haut-Karabakh et I’ Arménie, et dans un sens, en gardant les Kurdes agents
de sécurité entre deux puissances rivales.*

Samil (2005 : 51) montre que cette décision a été prise par le comité central du parti
communiste (bolchevik) d’Azerbaidjan le 16 juillet 1923 : « (...) il a été décidé : d) La création
du « Kurdistan Uyezdi (sous-préfet-HS) dans les terres habitées par les Kurdes [...].3

Voyons une carte illustrant cette région® :
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GEORGIA

TBILISI,
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T J
o 75 Miles

IRAN

ILLUSTRATION 9 : KURDISTAN UZEYDI (KURDISTANA SOR).

Par la suite, la langue et la littérature kurdes sont reconnues officiellement, mais cette
avancée sera de courte durée : six ans plus tard, soit en 1929, tout est annulé par
I’administration azerbaidjanaise et ’'URSS. Il y a plusieurs raisons a cela. On peut dire que
I’URSS, dont I’idéologie est d’étendre son projet socialiste au monde entier, ne souhaitait pas

entrer en conflit avec les grands Etats dans lesquels sont situées les terres kurdes depuis des

33 Moskova, Daglik Karabag’in 6zel bir statiiyle Azerbaycan SSCB’de kalmasini, Daglik Karabag’la Ermenistan
arasindaki Kiirt bolgelerinde Kiirdistan otonomisi olusturup bir anlamda Kiirtleri iki rakip gii¢ arasinda emniyet
suhabi gibi tutarak bu sorunu boylece ¢ozmeyi yeglemisti.

34 [...] karar alindi: d) Kiirtlerin yerlesik oldugu topraklarda "Kiirdistan Uyezdi" (Kazasi-HS) olusturulmasma [...].

35 Cf. https://www.youtube.com/watch?v=BNbkaJHMSgc. Consulté le 16/07/2023.
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siecles. L'URSS ne pouvait pas prendre le risque de créer une étincelle : une telle forme de
gouvernement aurait entrainé I’union et la fusion des Kurdes d’un c6té du Kurdistan, et
I’URSS aurait alors fait face a d’autres pays puissants. Ces circonstances ont eu pour
conséquence non seulement de détruire le statut spécial existant, mais les mentions de I’ethnie
kurde sur les documents d’identité ont été remplacées par 1’identité religieuse « yézidie ». Une
situation similaire a celle d’ Azerbaidjan s’est produite au Kurdistan oriental (Syrie) sous le
régime de Hafez el-Assad, le pére de Bashar el-Assad, 1’actuel président de la Syrie : de
nombreux Kurdes syriens furent initialement négligées, subissant de surcroit une privation de
leur identité officielle nationale par le régime syrien.
La fin de la RAU [la République Arabe Unie], en septembre 1961, n’apporte pas
d’améliorations substantielles pour les Kurdes. Au contraire, dés le mois d’aott 1962,
la politique dite de « la ceinture arabe » est mise en place. Elle vise a séparer les régions
kurdes de la Syrie de celles de la Turquie et de 1’Irak. Pour ce faire, le gouvernement de
Damas proceéde a un recensement dans le district de Hassaké, privant 120 000 Kurdes

de leur citoyenneté, c’est-a-dire 20 % de la population kurde de 1’époque (Gorgas,
2016 : 4).

Nous devons ici rappeler cette période de I’Histoire ol est née 1’idée d’un « Etat-
nation » : chaque nation veut créer son propre pays. Plusieurs soulévements kurdes successifs
se produisent, d’une grande intensité, de sorte que I’intérieur et 1’extérieur des terres kurdes
sont touchés mutuellement. Le mouvement Yekbun a pour but I’implantation d’un Kurdistan
soviétique dans le Caucase, en 1961 : il s’agit de créer un Kurdistan autonome dans les
territoires soviétiques.

La vie quotidienne n’est pas trés confortable pour les Kurdes résidant des deux cotés de
I’Arménie et de la Turquie, du fait de leur identité religieuse et ethnique. Contrairement aux
relations avec les populations turques, syriennes, irakiennes et iraniennes, les rapports entre les
Arméniens et les Kurdes sont meilleurs : ceux qui habitent les mémes territoires, en particulier
les Kurdes non musulmans, se sont toujours sentis proches les uns les autres. Il est a noter que
I’histoire des Kurdes vivant sur les terres arméniennes actuelles remonte bien avant le génocide
commis par la Turquie contre les Arméniens (1914-1918). Les Kurdes yézidis tirent également
parti de ce génocide : la plupart d’entre eux migrent de Kars, Van, Antep et de nombreuses
autres villes, et se réfugient chez leurs proches de I’autre c6té de la frontiere. En Arménie, on
observe une migration kurde constante.

Pour la plupart, les Kurdes pratiquaient I’agriculture et la culture de transhumance,

travaillant parfois a bas prix sur des terres qui ne leur appartenaient pas. Ils étaient confrontés
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a de nombreux problémes socioéconomiques, tels que la pauvreté, la rareté des moyens de
subsistance, le manque d’éducation, la déstabilisation démographique... Au fil des relations
internationales qui se développent continuellement, leurs destins changent aussi : ils quittent
I’Arménie et se réfugient en Turquie, ou ailleurs, ou reviennent dans 1’espoir que le régime
soviétique améliorera leurs existences. Le site Qafqaz explique leur structure
démographique : « Selon le recensement de la population en 1989, les Kurdes sont enregistrés
au nombre de 6000 personnes, mais le vrai chiffre est de 8000 personnes ».%

Dans la mémoire collective kurde, cette zone arménienne représente la possibilité de se
développer en termes de culture et de littérature, et d’approfondir les recherches sur la langue
kurde et 1’alphabet basé sur la graphie latine, a tel point qu’aujourd’hui encore, lorsque 1’on
évoque I’Arménie et la radio d’Erevan, on se souvient de la contribution de cette radio au
rayonnement de la culture kurde. En effet, grace a cette radio, les mélodies kurdes sont non
seulement diffusées aux Kurdes d’ Arménie mais aussi aux quatre coins du Kurdistan, voire aux
Kurdes du monde entier. Dans le méme temps, le journalisme de la communauté linguistique
kurde se développe, un institut kurde est créé et des enseignants sont formés dans cet institut
pour enseigner le kurde. Cet institut a accueilli des ¢€léves kurdes de nombreuses régions
soviétiques. Erebé Semo, Haclyé Cindi, Eminé Evdal, Casimé Celil sont parmi les plus célebres
pour leur contribution a la littérature et a la langue kurdes, mais aussi a la connaissance de
I’histoire et du folklore, et au passage d’une littérature orale vers une littérature écrite. C’est
grace a ce mouvement que de nombreux livres kurdes peuvent étre publiés : ainsi s’ouvre une
nouvelle ere de la littérature kurde qui devient une source d’inspiration pour le Kurdistan. La
littérature et la culture kurdes, qui se développent avec I’histoire et la poésie écrites,
s’¢largissent a d’autres genres tels que le roman, le théatre, le cinéma. Parallelement sont aussi
publiés des ouvrages kurdes de propagande soviétique. Cette période ne dure que pendant I’¢re
soviétique.

Plus tard, I’Arménie entreprend de considérer autrement les yézidis et les Kurdes : les
¢tudes culturelles et littéraires sont réduites, 1’alphabet cyrillique est rendu obligatoire a la place
de I’alphabet latin, et les heures de cours de langue kurde sont diminuées ou annulées par
manque d’enseignants (ou pour d’autres raisons). De nos jours, une grande partie des Kurdes
ont migré d’Arménie pour des raisons politiques et économiques.

En ce qui concerne la Géorgie, la présence d’une diaspora kurde sur ce territoire est

principalement due au fait que, tout comme 1’ Azerbaidjan et I’ Arménie, la Géorgie est bordée

3 Cf. www.qafqaz.info/kurdi.htm dans Hejaré Samil (2005 : 91).
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par le Kurdistan, et les Kurdes s’y sont installés ou y ont été transférés pour diverses raisons
politiques, religicuses et économiques. En d’autres termes, il serait appropri¢ de dire qu’il n’est
pas pertinent de diviser des groupes linguistiques en tragant une ligne de démarcation : ces
populations vivent cote a cdte, voire ensemble, puis des frontiéres artificielles sont établies lors
de la création d’Etats nationaux, mais cela ne saurait rompre les relations entre ces sociétés. Il
y a donc bien coexistence. Samil (2005 : 106) exprime de maniere concise le passé historique

de la population kurde dans ce territoire :

L’Etat kurde de Seddadi, qui a régné sur la Caucase aux Xe et XIle siécles, a maintenu la Géorgie
sous sa propre subordination pendant de nombreuses années. L’étude de cette période témoigne
de DI'installation des Kurdes sur les terres de Géorgie au niveau tribal. Le célébre historien
géorgien Sota Mesxiya a également révélé dans ses recherches que les Kurdes existaient dans
la région dans les années 50 du 10°™ siécle.*

L’auteur avance la présence de 30 000 Kurdes en Géorgie actuellement ; selon les
données du recensement officiel de 2002, la population kurde est évaluée a 20 843 personnes
(Komaxiya).

La population kurde en Géorgie, qui vivait dans de meilleures conditions a I’époque de
Lénine, sera ensuite victime d’injustices a I’époque de Staline et ses droits culturels seront alors
ignorés. Lors de la proclamation de I’indépendance de la Géorgie, la population kurde est
progressivement privée de ses droits. Aux discriminations s’ajoutent des difficultés
économiques, qui s’étendent a d’autres pays, avec une politique de déplacements
démographiques successifs pour la protection des frontiéres par 1’Etat.

Ce témoignage (Nadirov, 2001 : 4, cité par Samil, 2005 : 120), qui mentionne les
déportations des populations kurdes déja évoquées, est important pour expliquer I’existence de

diasporas comme celle du Kazakhstan — et d’autres dont nous parlerons plus loin :

La tombe de mes ancétres est au Kurdistan, celle de mon pére en Azerbaidjan, mes deux fréres
sont enterrés en Arménie, notre seule sceur est morte dans le train lors de 1’exil, les soldats ont
pris son corps ; nous ne savons méme pas de quel pays il s’agit; ma mére est décédée au
Kirghizistan, mon fils était en Russie ; ils 1’ont enterré 1a ; nous sommes nous-mémes ici au
Kazakhstan. Je n’ai pu visiter les tombes de personne jusqu’a présent. Si ce n’est pas de la
cruauté, qu’est-ce que c’est 2%

37 Diaspora Kiirtleri 10-12 yiizyilda Kafkasya’da hiikiim siirmiis Seddadi kiirt devleti, uzun yillar boyunca
Giircistan’t kendi tabiliginde tutmustur. Bu donemin incelenmesi, Kiirtlerin kabileler diizeyinde Giircistan
topraklarina yerlesmesine taniklik etmektedir. Kiirtlerin bolgede 10.yiizyilin 50°li yillarinda var oldugunu {inlii
Gilrcii tarihgisi Sota Mesxiya da arastirmalariyla ortaya koymustur.

38 Atalarimin mezan Kiirdistan’da babaminki Azerbaycan’da iki kardesim Ermenistan’da gomiilmiis, tek kiz
kardesimiz siirgiin vakti trende 61dii, cenazesini askerler aldi gétiirdii ; hangi memleket oldugunu bile bilmiyoruz ;
annem Kirgizistan’da vefat etti, oglum Rusya’da 6ldii; orada topraga verdiler; biz kendimiz de burada
Kazakistan’da. Bu yasima kadar kimsenin mezarini ziyaret edemedim. Bu zuliim degil de nedir ?
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Avec les décrets de loi pris par 1’Etat géorgien, cette fois-ci les Kurdes se trouvent dans
une situation de dé-identification, non seulement en groupe, mais aussi en petites communautés
séparées les unes des autres : ils sont déportés en train pour le Kazakhstan, qui se trouve a plus
de 3000 km de la Géorgie. Ils se rendent d’un lieu a I’autre avec beaucoup de précaution,
jusqu’en 1956, leurs déplacements étant strictement controlés. Malgré cela, une nouvelle
diaspora kurde se formera plus tard au Kazakhstan. De nombreux intellectuels kurdes sont
¢levés avec la conscience de leur culture tels que K. Mirzoyev, N. Nadirov, M. Mamedov, etc.

Les Kurdes ont également formé une diaspora kirghize. En 1944, le gouvernement
soviétique a déplacé plusieurs groupes ethniques, dont un groupe kurde, dans le cadre d’un exil
contraint. Selon le témoignage de Adsiz (2020 : 74-77), la migration kurde est divisée en

plusieurs périodes successives sur ces territoires :

Le premier exil de 1926 vient du Kurdistan nord [Turquie], en particulier de Van, apres le
soulévement de Cheikh Said vers les territoires soviétiques. ..Ces immigrants, qui ont fui le nord
du Kurdistan en raison de la persécution de 1’Etat turc, sont restés dans la région Nakhitchevan
jusqu’en 1937... La deuxieme vague de migration vient de Géorgie. Avec ces migrations
continuelles, les Kurdes ont été expulsés des zones frontaliéres sous le régime de Staline en
1944... au motif qu’ils étaient des espions et des informateurs de nombreuses ethnies
différentes... Et la troisiéme partie de I’exil est réalisée en 1989 et 1990. 30 000 personnes
migrent vers la Russie, I’ Asie centrale, le Kazakhstan et I’ Azerbaidjan... Ceux qui ont immigré
en Azerbaidjan poursuivent leur périple pour ne pas rejoindre I’armée dans le cadre du conflit
au Karabagh.®

En raison d’attaques nationalistes, ils ont di quitter les lieux ou ils résidaient depuis les
années 1980. La population kurde vit en nombre dans la ville d’Osh et dans la capitale, Bishkek.
L’organisation kurde du Kirghizistan, née avec Nistiman en 1992, a ensuite continu¢ a mener
des activités culturelles et politiques sous Media, I’organisation non gouvernementale, sous la
présidence de Cheikh Ramazan Seidov. Adsiz (2020 : 109) donne les effectifs de la population

kurde d’apres les archives gouvernementales : en 1959, on compte 4 783 habitants ; en 1989,

%9 {1k siirgiin edilen Kiirtler de bdlgeye sonradan gdgen Kiirtlere yapilir. Seyh Said isyanindan sonra 1926 yilinda
Kiirdistan’in Van sehrinden [Bruki, Banoka, Misirka ve Celali asiretlerinden 4 bin Kiirt aile caresizlikten
Sovyetlere] goger... Kiirtler i¢in Sovyet iilkelerindeki ikinci siirgiin 1944 yilinda Giircistan’da baslar. Stalin 1944
yilinda, yerli halk Giirciiler disinda, Giircistan’daki tiim farkli milletleri Giircistan’dan zorla ¢ikarir ve onlar1 Orta
Asya’ya siirgilin eder...Gelisen Sovyet Tiirk iliskileri neticesinde sinir boylarinda yasayan Kiirtler genel olarak
istenmeyen unsur haline doniismiislerdir. Sovyet ve Tiirk makamlar bu bdlgede yasayan Kiirtleri muhbir ve
ajanliklarla karsilikli olarak suc¢lamiglardir... 1989 ve 1990 yillarinda 30 bin Kurt Rusya, Orta Asya, Kazakistan
ve Azerbaycan’a gocer Azerbaycan’a kaganlar askerlik yapmamak i¢in orada fazla kalmayip baska tilkelere gog
ederler... Daglik Karabag’da yasayan catismalardan sonra gerceklesen bu iiciincii siirgliinde |[Kiirtler Trans
Kafkasya’dan Orta Asya’ya go¢ ederken ayni zamanda Orta Asya’nin ve Rusya’nin ¢esitli bolgelerinden Kiirtler
de Kazakistan’a yogun bir sekilde] go¢ etmislerdir.
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14 262 ; en 1999, 11 620 ; en 2009, 13 166 ; enfin, en 2018, on ne dispose d’aucun chiffre.
Cependant, d’apres Seidov, plus de 25 000 Kurdes résident actuellement au Kirghizistan, en
particulier aux alentours de Bishkek.

Les migrations des Kurdes vers I’Ouzbékistan et le Turkménistan appartiennent a une
période antérieure a celle des migrations vers le Kirghizistan. Parce que I’Iran devait se protéger
des attaques de I’empire timouride au XIV™ siécle, les Kurdes sont placés a la frontiére de ses
voisins actuels, le Turkménistan et 1’Ouzbékistan. D’autres immigrants leur succedent de
G¢éorgie. Selon les chiffres officiels de 1920, plus de 10 000 Kurdes vivent alors en Ouzbékistan
(Samil, 2005 : 148). Cette diaspora kurde ouzbcke n’est pas aussi connue que celles du
Kirghizistan ou d’Arménie. Quant a la diaspora du Turkménistan, elle est en voie d’extinction
a cause d’une non-conscience ethnique et culturelle, par manque d’éducation ; en outre, du fait
de la politique du pays, la population s’assimile, malgré leur histoire basée sur la parenté avec
les Kurdes de Khorassan.

Il serait juste de dire que, bien que nous ayons parlé du Caucase et du Kurdistan
soviétique (Kurdistana Sor) dans cette partie concernant la diaspora, les territoires kurdes
n’étaient pas seulement partagés entre Turcs, Perses et Arabes, mais aussi par les Russes. Les
Kurdes forment de grandes et petites diasporas dans différents territoires de la Russie. En ce
qui concerne la situation caucasienne, les relations entre Kurdes et Russes remontent a des
périodes bien plus anciennes que la Révolution d’Octobre de 1917. La volonté des Russes
d’atteindre la Méditerranée via le Caucase, qui est une terre kurde depuis les Seddadies
(Soddad : gence), et I’ambition des Russes de dominer cette région, les obligent a établir des
relations avec les Kurdes, parfois pacifiquement, parfois par la force. Les relations progressent
a partir de la période ou la Géorgie passe sous controle russe en 1801, et le Caucase est
completement annexé a la Russie en 1864 : ainsi le Kurdistan caucasien (Kurdistana Sor) passe
sous la domination de I’Empire russe. Si nous dessinons une carte, on observe un morceau de
terre qui part de Gandja, la capitale de I’Etat kurde Seddadies, et englobe les régions de Derelez,
Vedi et Sisyan en Arménie pour s’étendre jusqu’a la ville de Nakhchivan a Karabakh, cette zone
toujours mouvante et objet de conflits entre I’ Arménie et I’ Azerbaidjan (cf. illustration 9).

Lors des nombreux soulévements kurdes aux XIX™ et XX™ siécle, les Kurdes se sont
réfugiés dans ces terres en raison du soutien russe. En effet, subissant des mauvais traitements
des Etats perse et ottoman, ils admiraient le systéme soviétique qui représentait un espoir de
délivrance. Adoptant une politique d’équilibre, la Russie a octroy¢ aux Kurdes des droits et des
lois contre ces grands Etats (perse et ottoman) mais leur a également retiré des droits. Par

exemple, les Russes prendront parti pour la Turquie lors de la révolte kurde d’Agri, au cceur du
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Caucase. Ainsi, les Kurdes font office de point d’équilibre non seulement entre la Turquie et la
Russie, mais aussi en Syrie.

Au XX siecle, la Russie est alors influente dans de nombreuses décisions concernant
les Kurdes, qu’elles soient favorables ou défavorables. La promesse de créer le Kurdistan lors
du traité de Sévres de 1920, signée avec les Alliés apres la Premiere Guerre mondiale, n’a jamais
¢té tenue ; par la suite, avec le traité de Lausanne de 1923, les territoires kurdes se trouvent
partagés entre les Etats actuels, la Turquie, la Syrie, I’Irak, et ’lran. En 1929, le Kurdistan
soviétique (Kurdistana Sor), qui a existé durant 6 ans, est également aboli. La République kurde
de Mahabad se trouve a 1’est du Kurdistan (Iran) : elle a été créée en 1946 et a duré 11 mois.
Les Russes ont soutenu ¢galement la création de la République de Mahabad dans les territoires
iraniens. Cette politique d’équilibre russe et I’effondrement du Mahabad aménent 1’un des chefs
des Kurdes, Méla Moustapha Barzani, ainsi que de nombreux Peshmerga, a s’enfuir en Russie
au cours des années 1947-1958.

Nous pouvons rappeler ici également les études sur la langue-culture kurde effectuées
par les Russes : I’étude du recueil des mots kurdes dans des dictionnaires avec d’autres langues
a commencé durant le régne de Catherine II, en 1787. Le Serefname, qui date de 1597 et doit
son nom a Bitlis Meliki Serefname, a ét¢ traduit et publié en frangais par I’ Académie russe. Ces
recherches ont contribué au développement de la kurdologie soviétique. Bennigsen (1960 : 517)

explique a propos de la kurdologie :

La kurdologie soviétique est née de I’initiative des académiciens Frejmann et I. A. Orbeli. Ce

dernier a occupé de 1914 a 1935 (avec quelques interruptions) la chaire de langue kurde a

I’Université de Petrograd-Léningrad. C’est Orbeli qui a élaboré I’alphabet latin, devenu en 1927

la base de I’alphabet kurde de Maragulav et Samilov, et il a été le premier savant soviétique a

donner a la littérature épique kurde la place qu’elle mérite (cf. son étude du poéme épique

d’Ahmed Khani, Mam et Zin, dans I’introduction au recueil Pamjatniki epohi Rustaveli,

Léningard, 1938).

Caglayan (2015 : 328) signale : « Aujourd’hui, dans le domaine des études kurdes et du
Kurdistan, il existe deux centres de référence : le Groupe des kurdologues de I’ Académie russe
des sciences orientales, qui opére dans I’Institut depuis 1959, et le Centre d’études kurdes, créé
en 1994 ».%° En ce qui concerne la population kurde en Russie, Samil note les éléments

suivants : selon le recensement de la population effectué en 2002, 19 607 Kurdes (environs

200 000 selon les intellectuels locaux kurdes) vivent sur le territoire actuel de la Russie ; la

40 Giiniimiizde Kiirt ve Kiirdistan arastirmalar1 alaninda Rusya’da iki ana merkez faaliyette bulunmaktadir : Rusya
Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii’nde 1959 yilindan itibaren faaliyette bulunan Kiirdologlar Grubu ve 1994
yilinda tesis edilen Kiirt Arastirmalar1 Merkezi.
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migration est due aux difficultés ethniques, politiques, sociales et économiques rencontrées
dans le Caucase, la Géorgie, I’Arménie et 1’Ouzbékistan. Par ailleurs, les migrants se sont
principalement installés dans ces régions : Moscou, Krasnodar, République autonome
d’Adigey, Stavrapol, Tambov, Iaroslav, Koursk, Nijni Novgorod et Saint-Pétersbourg (2005 :
166).

L’existence de la population kurde en Ukraine, en revanche, est attestée aux V© et I[°™
siecle av. J.C, avec les Kurdes Scythes (Saka). Les toponymes en Ukraine, découverts par des
scientifiques ukrainiens, confirment 1’implantation des Kurdes dans ces terres par le passé.
Rappelons cependant que les Kurdes vivant actuellement sur les territoires ukrainiens sont
venus du Caucase lors de migrations plus récentes pour des raisons politiques, sociales et
économiques, depuis la création de 1’Union soviétique et du Kurdistan. Avec le syndicat Medya
créé en 1995, les Kurdes effectuent d’abondantes recherches dans les domaines de la culture et
du folklore kurdes. Dans I’ensemble, Bennigsen (1960 : 519) donne des informations sur

I’enseignement du kurde :

Nous ne connaissons aucune étude consacrée a I’organisation scolaire kurde en U.R.S.S. Nous
savons que des écoles kurdes primaires et secondaires existent dans la République d’Arménie
et vraisemblablement aussi en Géorgie (une école kurde a existé en tous cas a Tbilissi avant
1928). En 1955, Radio Baku (émission du 20 juin 1955, en turc) faisait état de 57 écoles avec
800 ¢leves et 300 instituteurs kurdes en Arménie. Nous ignorons s’il y a des écoles kurdes en
Azerbaidjan (mais cela est peu probable). Au Turkménistan il n’y en a sirement pas. A Erevan
existe une chaire de kurde auprés de I’Institut pédagogique d’ Arménie.

Jusqu’a présent, nous avons abordé les diasporas kurdes vivant dans les anciennes
républiques soviétiques : leur histoire, les zones ou se situe la population kurde, leur relation
avec ces pays, ainsi que leur langue et culture. Dans les paragraphes suivants, nous parlerons
des diasporas kurdes au Moyen-Orient : Liban, Palestine, Jordanie et Egypte. Nous souhaitons
tout d’abord attirer 1’attention du lecteur sur I’importance de 1’¢ére de Saladin Ayyoubide, dont
le nom sera fréquemment évoqué, car ¢’est durant cette période que le Moyen-Orient est devenu

le berceau des diasporas kurdes. James (2006 : 187-186) souligne ainsi que :

La période de Saladin peut aussi étre étudiée du point de vue de la relation du souverain a son
origine et son environnement kurdes. On constate alors que le plus charismatique des sultans
musulmans du Moyen-Age a aussi travaillé pour son groupe, et que les conditions de son accés
au pouvoir ont renforcé la place des Kurdes dans les villes ou s’exercait sa domination.
L’établissement de la dynastie a favorisé I’insertion des Kurdes au sein des grandes métropoles
de I’Orient médiéval, et est elle-méme issue d’une dynamique antérieure, dans laquelle elle
s’inscrit, et qui vit la montée en puissance des Kurdes dans leur « territoire tribal ». La place des
Kurdes sous le régne des successeurs de Saladin est également importante.
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L’existence des Kurdes sur les terres libanaises remonte en particulier a la période
d’Ayyoubide et, par la suite, aux périodes mamelouk et ottomane. L’immigration de la
population kurde se poursuit jusqu’au XX siécle. La derniére se produit en raison de la guerre
civile en Syrie, au début du XXI°™ siécle. Suite a cette immigration, selon Muhammed Ali es-
Siweéreki el-Kurdi, une population kurde d’environ 150 000 a 200 000 personnes vit au Liban ;
aprés la guerre civile libanaise, il y avait aussi des immigrants d’ici vers I’Europe et les Etats-

Unis. L’auteur souligne (2006 : 47) :

Dans la premiére moitié du 20°™ siécle, les Kurdes sont venus des villes du Kurdistan, Mardin,
Tr Abdin, Diyarbakir et de la région du Botan ; de la ville de Cezire en Syrie ; de I’ouest et du
sud de Beyrouth, Zigag Balat, Ayn Merisa, Karantina, Meslax, Burcé Beracine et des zones de
Basire ; Trablus, Buka et Sayda.*

L’installation historique des Kurdes en Palestine commence lors du déplacement de
cette population dans la région afin de prévenir le danger des croisades pendant la période de
Saladin Ayyoubide : en d’autres termes, il s’agit de se protéger des attaques des croisés. Au fil
du temps, les Kurdes créent leurs propres quartiers dans des villes telles que Jérusalem
(maintenant ville d’Israél), Halil, Safed, Akka, Naplouse, Gaza...

Bedreddin de Hakkari, savant kurde originaire du Kurdistan du Nord, avec ses fils, fonde
le quartier de Saltiye a Kudus pendant la période mamelouke. Mubayyid et El-Hamewi
racontent qu’a 1’époque ottomane, le quartier kurde a Gaza est établi au XVI®™ siécle
(Mubayyid (1987 : 419) et El-Hamewi (1993 : 103), cités par Es-Siwereki, 2006 : 50 ). Quant
a Muhammed Ali es-Siwéreki el-Kurdi (2006 : 50), il indique que, lors de la visite du voyageur
turc Evliya Celebi dans la ville de Safed (en 1671), un quartier kurde composé de 200 ménages
a été mentionné a cette période.

L’immigration kurde en Jordanie est liée a la dynastie kurde-islamique de Saladin au
XII°™¢ sigcle. La diaspora kurde jordanienne, qui est similaire a la diaspora kurde palestinienne,
a augmenté numériquement aux périodes mamelouke et ottomane. Ce mouvement migratoire
avait principalement pour but la participation des Kurdes au djihad contre les croisés a I’époque
ayyoubide ; il s’agissait également de prendre part a ’armée aux périodes mamelouke et
ottomane. Les soldats kurdes s’installent parfois sur ces territoires avec leurs familles qu’ils

emmenent avec eux, ou bien s’établissent ici en épousant les habitantes de la région. Certaines

41 20. yiizy1ihn ilk yaris1 Kiirtlerin Kiirdistan'in Mardin, Ttr Abdin, Diyarbakir ve Botan sehirlerinden ; Suriye’nin
Cezire sehrinden ; Bati ve Giiney Beyrut’un Zigag Balat, Ayn Merisa, Karantina, Meslax, Burcé Beracine ve
Basire semtlerinden ; Trablus, Buka ve Sayda’dan yaptiklari pes pese goglere tanik olmustur.
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populations s’installent dans la région pour le commerce, d’autres s’enfuient au motif qu’elles
ont soutenu des révoltes au Kurdistan, notamment au XX°™ siécle — le soulévement du cheikh
Said par exemple. Encore une fois, parmi les raisons de la migration, des désaccords entre
Kurdes eux-mémes, notamment autour de conflits familiaux, peuvent étre mis en évidence.

Ils vivent principalement dans les régions d’Amman, Zerqa, Aclun et Irbid. Estimant
que les Kurdes jouent un role majeur dans la structuration politique et sociale de la Jordanie
moderne, Muhammed Ali es-Siwéreki el- Kurdi (2006 : 150-151), qui considere que le role de
I’association confraternelle Selahaddin Eyyubi (appartenant aux Kurdes, officiellement

reconnue) devrait étre opérationnel (c’est-a-dire, rentable), déclare ainsi :

Les Kurdes sont venus de leur premier pays, le Kurdistan, en Jordanie, pour diverses raisons ;
beaucoup d’entre eux ont des proches, des cousins, certains de leurs proches par mariage qui
vivent encore au Kurdistan, d’autres dans le quartier des Kurdes de Dimesq. Certains des Kurdes
qui viennent dans la région parlent encore le kurde et portent des vétements traditionnels lors
des fétes nationales et divers festivals. Ils donnent des prénoms kurdes a leurs enfants et
organisent des cérémonies et des festivals a I’occasion de la féte de Newroz qu’ils célebrent
chaque année le 21 mars.*?

Enfin, nous aimerions évoquer briévement les Kurdes vivant en Egypte. Avni, Zayed et
Avd (2015 : 29, 39) datent la relation kurdo-égyptienne du VI°™ siécle avant J.C, et expliquent
que la relation, auparavant controversée, entre les ancétres des Kurdes (les Mitanniens) et les
pharaons égyptiens s’est développée dans les années 1390 avant J.C. L’existence kurde est
antérieure a la période ayyoubide. Apres la domination de la dynastie fatimide chiite, Saladin

Ayyubi conquiert I’Egypte. James (2006 : 112) I’évoque ainsi :

D’une maniére schématique, la société militaire ayyoubide se composait essentiellement de
troupes turques et kurdes, dirigées par des émirs respectivement de méme origine, ainsi que de
corps de mamelouks constitués par les différents souverains et portant leur nom (Asadiyya,
‘Aziziyya, Saldhiyya...).

11y a des soldats kurdes et des commandants au pouvoir de I’Etat ayyoubide en Egypte.
Il convient de noter que s’il est possible de voir certains Kurdes comme des érudits en Egypte
pendant la période mamelouke, d’autres ont occupé des fonctions administratives et militaires.

A 1’époque ottomane, en particulier dans les terres d’Egypte sous domination ottomane, avec

42 (Cesitli nedenlerle ilk iilkeleri Kiirdistan'dan Urdiin bolgesine gelen Kiirtlerden birgogunun akrabalar1, amca
cocuklari ve evlilik yoluyla gergeklesen yakinlarindan bir kism1 hala Kiirdistan'da, bir kismi1 da Dimesq Kiirtler
mabhallesinde yasiyor. Bélgeye gelen Kiirtlerden bir kismi hala Kiirtge konusuyor, ulusal bayramlarda ve gesitli
senliklerde geleneksel kiirt giysilerini giyiyor. Cocuklarina Kiirt¢e isimler veriyor ve her yil 21 Martta kutladiklar
Kiirt Newroz Bayrami miinasebetiyle toren ve senlikler diizenliyorlar.
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I’occupation de I’Egypte par la France en 1798-1801, les Ottomans ont émis une fatwa et ont
appelé les musulmans a s’organiser contre les Francais, et racontent ce qui suit a propos des
Kurdes.

Le mode de vie des Kurdes en Egypte ne ressemble a aucune autre diaspora kurde. En
effet, les autres diasporas ont une philosophie commune, issue des structures culturelles et
traditionnelles de régions proches les unes des autres ; ce n’est pas le cas des Kurdes égyptiens.
Avni, Zayed et Avd (2015 : 22) expliquent qu’il n’y a pas de zone ou les Kurdes vivent
collectivement. Le peuple égyptien et les peuples qui ont immigré ici depuis des temps
immémoriaux ont fusionné, de sorte qu’on ne peut pas parler d’un groupe ethnique ou d’une
région appartenant a une société particuliére. Ces mémes auteurs (2015 : 17) en expriment les

raisons comme Suit :

L’Egypte est un endroit tel qu’elle fait fondre ceux qui y viennent, elle les abrite et leur donne
le sentiment d’y appartenir. Cette caractéristique est tres rare. Ainsi, les étrangers qui sont venus
en Egypte s’y sont installés et ont fait patrie avec leurs propres souhaits et désirs. Il y a plusieurs
raisons a cela: I’Egypte a toujours conservé son charme en raison de ses caractéristiques
distinctives : elle jouit d’un climat agréable, c’est un endroit ou il fait bon vivre, riche de
nombreuses beautés naturelles, la culture est trés enracinée, et son peuple fait ’expérience de la
douceur, de la tolérance et de 1’absence de fanatisme. Ceux qui sont venus ici sont sincérement
liés a cette terre. ©

Du fait que la population kurde ne possede pas d’institutions officielles, elle n’a pas eu
la possibilité de se développer culturellement et linguistiquement comme les autres Etats
nationaux. Elle a maintenu son identité culturelle avec ses propres moyens. Les Kurdes ont non
seulement contribu¢ au développement des nations qui les dominent et dont ils dépendent
officiellement, mais ils ont également contribué¢ au développement des diasporas qu’ils ont
créées dans divers pays du monde, dans les domaines de I’éducation, de la santé, de I’économie,
de la culture.

Nous nous sommes concentrée sur la diaspora kurde historique de maniére aussi
détaillée car la communauté kurde montpelliéraine collectionne les couleurs du monde en elle-
méme. Tout en vivant a Montpellier, nous avons tenté d’atteindre les quatre parties du

Kurdistan, afin d’esquisser le portrait de toutes les diasporas créées par les Kurdes dans le

43 Misir 6yle bir yerdir ki, kendisine gelenleri i¢inde eritir, barindirir ve oraya aitmis gibi hissettirir. Bu 6zelligi
cok az rastlanan iilkelerden biridir. Clinkii Misir’a gelen yabancilar, oraya isinmislar, kendi arzu ve istekleri, kendi
se¢imleriyle buray1 yurt edinmiglerdir. Bunun bir¢ok nedeni vardir. En bagta giizel bir havasinin olmasi, yasanilir
bir yer olmasi, dogal giizelliklerinin ¢ok olmasi, ¢ok koklii bir kiiltiire sahip olmasi, halkinin yumusak ve tolerans
sahibi olmasi ve higbir taassuba sahip olmamalar1 gibi belirgin 6zellikleri sebebiyle Misir her zaman cazibesini
korumustur. Gelenler, buraya, bu topraklara igtenlikle baglanmiglardir.
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monde, de I’Europe de 1’ouest a la Russie en passant par le Caucase et le Kirghizistan, pour
essayer de comprendre la géographie, I’identité ethnique et I’origine de chacun en France. Il
¢tait parfois difficile de reconnaitre et de comprendre les Kurdes issus de cette mosaique de
cultures, avec leurs différences et similitudes ; nous avons parfois rencontré une partie de nous-
méme, et a I’inverse, nous nous sommes parfois sentie trés étrangere. Leurs expériences ont
conduit les Kurdes, qui n’ont pas d’identité officielle, a devenir des individus possédant une
identité a la fois ethnique et multiculturelle. Nous pouvons dire que nous comprenons mieux
les Kurdes aujourd’hui. Chaque fois que nous avons effectué des recherches sur ’apatridie
ethnique kurde, nous appuyant sur les exemples concrets de chaque interview menée, nous
avons pu mieux percevoir les différences, les similitudes, 1’¢loignement les uns des autres, les
langues... autant d’¢éléments qui s’assemblent comme des pieces de puzzle formant un tout,

permettant la compréhension.

4.2. La diaspora kurde en Europe occidentale

La diaspora kurde en Europe occidentale est également numériquement importante. Sa
composante la plus forte provient de Turquie. Initiée dés la fin du XIX®™ sicle, cette
émigration fut notable a partir de 1915 lors du génocide contre les Arméniens et les Kurdes
non-musulmans, notamment les yézidis. Les coups d’Etat en Turquie de 1960, 1971, 1980, 1997
et 2016 ont aussi favorisé 1’émigration vers I’Europe et I’ex-Union soviétique. Cette
immigration fut constituée aussi de vagues provenant d’Iran (en 1945, et surtout a la suite de la
Révolution islamique de 1979). Dans les années 1985-1990, le massacre d’ Anfal par le régime
irakien contre les Kurdes, et la Guerre du Golfe (1990) en particulier, a conduit les Kurdes sur
la voie de I’exil vers I’Amérique du Nord et les pays d’Europe. La guerre civile en Syrie (a
partir de 2011 principalement) a aussi contribué aux vagues successives de départs vers
I’Europe.

Dans les années 1960, dans le cadre des accords gouvernementaux internationaux sur la
main d’ceuvre, les Kurdes venant de Turquie se sont installés d’abord en Allemagne pour des
raisons économiques avec les immigrés turcs, plus tard dans les pays du Benelux (la Belgique,
les Pays-Bas et le Luxembourg), ensuite en Autriche et en France.

On peut ajouter qu’environ 50 000 Kurdes vivent aux Etats-Unis, et plus de 40 000 au
Canada. Par ailleurs, majoritairement, les Kurdes d’Irak s’installent en Grande-Bretagne, aux
Pays-Bas, aux Etats-Unis et en Suéde ; ceux de Syrie habitent en Allemagne, en France et en

Suéde. Il est important de signaler que la diaspora kurde d’Occident est constituée a 75% de
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Kurdes venant de Turquie.
Il n’y aucun recensement fiable sur la diaspora kurde en Europe. Selon la Fondation-
Institut kurde de Paris il existe des estimations d’environ 2,25 a 2,75 millions de Kurdes en

Europe occidentale ** :

Allemagne 1.200.000 1.500.000
France 320.000 400.000
Pays-Bas 120.000 140.000
Suisse 90.000 95.000
Belgique 90.000 110.000
Autriche 85.000 100.000
Suéde 120.000 140.000
ggggﬁe 90.000 100.000
Gréce 40.000 50.000
Danemark 25.000 30.000
Norvege 30.000 35.000
Italie 25.000 30.000
Finlande 15.000 20.000

ILLUSTRATION 10 : KURDES EN EUROPE (mis a jour le 5 janvier 2023).

L’existence de chaque groupe dans les pays d’accueil fait I’objet d’études importantes.
C’est par certains critéres et un ensemble de faits sociaux que I’on crée une diaspora. Comme
nous considérons la communauté kurde comme un ensemble d’individus réunis dans un lieu
par les différents événements qui ont poussé ces individus a s’exiler pour vivre, voire survivre,

nous pouvons évoquer Rigoni (1998 : 205) :

L’espace dans lequel évolue la diaspora est un espace transnational, structuré par une pluralité
de réseaux qui voient circuler aussi bien les idées, les individus que les capitaux. Il existe ainsi
une pluralité de noyaux communautaires, géographiquement dispersés mais reliés entre eux par
un ou plusieurs centres se situant dans le ou les pays d’accueil, voire dans le pays ou sur le
territoire d’origine.

D’aprés les définitions de la diaspora et les critéres qui la définissent, les Kurdes en font

bien partie. En effet, le lien transnational est créé par 1’origine commune. Les Kurdes

4 Cf. https://www.institutkurde.org/. Consulté le 28/09/2023.
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reconstruisent leur identité en s’influengant de la culture des pays d’accueil, tout en s’attachant
a leur propre origine culturelle et historique.

Dans ce paysage marqué par la volonté de reconnaissance identitaire et culturelle,
certains actes ont conduit les militants kurdes vers une crise sociale, et parfois méme vers une
violence désespérée qui s’exprime a travers des conflits sociaux tels que le boycott des produits
turcs ou des sites touristiques, les greves de la faim, les manifestations, les revendications. Il
est arrivé que certains sieges de journaux soient occupés par des militants afin d’exprimer leur
position et les non-dits, jusqu’a des actions dramatiques comme I’immolation par le feu : méme
s’il s’agit d’actes individuels, ils se sont produits dans plusieurs pays d’Europe. Chaque
communaut¢ diasporique kurde a des activités spécifiques au pays d’accueil. Prenons I’exemple
de la diaspora kurde de Grande-Bretagne (la plupart des Kurdes sont originaires de Turquie,

secondairement d’Irak) décrit par Baser (2014 : 142) :

Dans le cas de la Grande-Bretagne, une nouvelle dynamique, apolitique, émerge. Une campagne
visant a défier le manque de reconnaissance de 1’identité kurde intitulée “Faites que 1’identité
kurde compte !” a été soutenue par 1’ Association d’études et d’étudiants kurdes (KSSO). Cette
campagne appelait les Kurdes du Royaume-Uni a participer au recensement de 2011 dans le but
d’accorder une place a la langue et a 1’identité kurdes dans les décisions politiques. Les
initiatives du KSSO sont indépendantes des partis politiques. L’association se dit pan-kurde et
accueille donc des membres de tout horizon. En dehors de ces plates-formes sociétales civiles,
on dénombre des manifestations culturelles, comme le Festival du film kurde a Londres, qui
rassemblent, dans la diversité, des Kurdes de toutes origines.

Les manifestations, notamment, sont un moyen important (et traditionnel) d’action
collective de revendication des droits pour la diaspora, et c’est a ce moyen de lutte qu’elle fait
le plus souvent appel. Ces manifestations servent a défendre la cause kurde. Si nous nous
référons a la définition proposée par Favre (1990 : 15) : « une manifestation est un déplacement
collectif organisé sur la voie publique aux fins de produire un effet politique par 1’expression
pacifique d’une opinion ou d’une revendication ».

La pluralité caractérise la diaspora kurde, mais ce sont les mémes intéréts pour lesquels
se battent plus au moins tous les membres de cette diaspora, surtout ceux de I’ancienne
génération, en inspirant d’autres peuples. Cette cohésion permettra la mise en place de certains
activismes comme la création d’organisations, d’institutions et de confédérations, mais aussi la
sauvegarde de leur langue et culture, ce qui joue sur leur intégration dans plusieurs domaines.

Selon Nezan (2018 : 5) :

On commence a avoir un peu partout en Europe, en particulier en France, en Grande-Bretagne,
en Suede, en Allemagne et aux Pays-Bas ainsi qu’aux Etats-Unis des chercheurs s’intéressant
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aux domaines variés des études kurdes. Langue, littérature orale, littérature écrite, musique,
histoire, sociologie, diaspora, religion et vie politique kurdes deviennent des objets d’études de
chercheurs dont certains engagent des approches multidisciplinaires et apportent des éclairages
nouveaux, souvent inattendus, sur notre connaissance du monde kurde dans sa diversité et sa
complexite.

Dans plusieurs pays d’accueil, un grand nombre de Kurdes est actif dans la vie
culturelle, économique et politique. Ils contribuent a cette vie en tant que professionnels,
journalistes, musiciens, méme députés (par exemple en Allemagne et en Suéde).

C’est grace a ce lien qu’entretient la diaspora kurde avec sa richesse humaine et
culturelle que différentes idées circulent, avec I’espoir qu’elles évoluent. Dans cette
perspective, différents centres sociaux-culturels, comme les associations et les fédérations,
seront fondés par cette diaspora au cours des années : on retient notamment les deux principales
fédérations kurdes, KOMKAR (Fédération des Associations des Travailleurs du Kurdistan en
Allemagne) et FEYKA (Fédération des Associations Culturelles des Travailleurs Patriotes du
Kurdistan en France), ainsi que la FUAF (Fédération-Union des Alévis en France), importante
pour I’union des alévis kurdes sur les territoires européens.

Dans I’objectif de transmettre et de partager, de nombreuses agences de médias
(Anfnews, Havarnews et Nerinaazad) et de chaines de télévisions (SterkTV et CiraTV) ont été
créées par cette diaspora. Dans ces médias, les différentes variétés de kurde sont pratiquées.

Ces organisations transnationales ont aussi pour objet la promotion d’activités
culturelles, et la valorisation des €léments lié€s a leur origine. Si on considere la plus nombreuse
population venue de Turquie, qui prend part a ces activités, il est important de noter avec Van
Bruinessen (1994) que : « conscientes de leur particularité ethnique (redécouverte de la langue,
de I’histoire kurde, publications en Turquie et en Europe, etc.), [elles] renforcent leur
conscience nationale ». Malgré la pression venant de Turquie sur les organisations créées par
les sympathisants du PKK (le Parti des travailleurs du Kurdistan fondé par Abdullah Ocalan),
rien n’a empéché I’existence de I’implantation kurde sur le territoire européen. De nombreuses
actions (dans I’ensemble, a caractére politique) ayant été menées au sein de ces confédérations
sur le territoire frangais, la France est devenue un pays trés important, apres 1’ Allemagne, pour
les réfugiés kurdes. Les relations que les Kurdes entretiennent avec le territoire frangais et la

société d’origine sont a la fois conviviales, complexes et difficiles.

4.3. La diaspora kurde en France

Le territoire frangais est connu pour étre une terre d’immigration, ce qui explique la
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présence de nombreuses langues, régionales ou issues de la migration, qui se sont maintenues
jusqu’a nos jours. Certaines de ces populations et leurs langues ont fait I’objet de travaux
approfondis, dans la méme ligne que celui que nous essayons de conduire & notre modeste
¢échelle. Nous pouvons citer, a titre d’exemple, une étude récente coordonnée par Abdelhamid
Belhadj Hacen et Mohammed Zakaria Ali-Bencherif (2023) sur les familles de migrants
algériens en France et leurs langues, a travers le prisme des pratiques, des représentations et des
transmissions. Si I’on remonte plus loin dans le passé€, on y trouvera des travaux de Daniel
Véronique sur le frangais des travailleurs migrants, notamment maghrébins. Dans un de ces
travaux pionniers, I’auteur s’intéresse a une démarche globale de socialisation en retenant le
trait positif d’appartenance a une langue et une culture différentes : « c’est partant de cette
position spécifique que 1’on sera le mieux placé pour aborder leurs acquisitions et leurs
pratiques du francais » (1979 : 43). Nous pouvons également mentionner ici le numéro de la
revue Glottopol coordonné par Marine Totozani et Valeria Villa-Perez (2022) sur les
reconfigurations des répertoires sociolinguistiques en situation de migration, qui s’inspire du
travail mené par 1I’équipe stéphanoise sur un territoire urbain — celui de la ville de St Etienne —,
de la méme maniére que, pour notre part, nous allons nourrir notre réflexion par nos
observations menées dans la ville de Montpellier, sur la diaspora kurde.

La diaspora kurde en France a connu plusieurs vagues d’immigration. Apres les
bombardements a I’arme chimique de I’aviation irakienne, les Kurdes ont été transférés dans
des camps en 1989. A la suite de la visite de Danielle Mitterrand, épouse du Président de la
République francaise Francois Mitterrand, dans ces camps, la France décide de recevoir 76
familles kurdes, collectivement. Au début pour une durée de trois mois, elles se sont installées
a Bourg-Lastic (Puy-de-Dome) et Piriac-sur-Mer (Loire-Atlantique). Par la suite, ces réfugiés
kurdes auraient dii s’installer dans des régions rurales, mais du fait de changements politiques
et économiques, cela n’a pas été possible. Ces familles se sont divisées, réparties dans
différentes régions : région parisienne, Alsace, Normandie, Massif central (Mohseni, 2002 : 11-

25). Selon la Fondation — Institut kurde de Paris® :

La diaspora kurde d’Occident est a prés de 75% formée de Kurdes de Turquie. Les Kurdes d’Irak
forment d’importantes communautés en Grande-Bretagne, aux Pays-Bas, aux Etats-Unis et en
Suéde. Les Kurdes de Syrie sont de plus en plus nombreux en Allemagne, en France et en Suéde.
Cette dernicre, en raison d’une politique d’immigration généreuse initiée par Olof Palme et
d’incitations matérielles pour 1’édition et la création, a su attirer une part importante de
I’intelligentsia kurde tandis que 1’ Allemagne abrite surtout une immigration ouvricre.

45 Cf. https://www.institutkurde.org/. Consulté le 26/05/2022.
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En 1960-1971, les Kurdes de Turquie sont arrivés en tant qu’ouvriers en Alsace, en
Lorraine, en Rhone-Alpes et dans la région parisienne. Plus tard, avec les coups d’Etat de 1980
et de 1984 en Turquie, et suite a la création du PKK (source principale du conflit politique), la
population kurde augmente de maniére progressive en Europe.

En France, selon Mohseni (2002 : 26), les activités socio-professionnelles des Kurdes
s’inscrivent la plupart du temps dans la construction, la restauration, le textile, la confection et
I’industrie forestiére ; les filiéres automobile et agricole recrutent également. Enfin, certains
Kurdes exploitent les restaurants, les cafés et les épiceries.

La communauté kurde s’investit tant dans le domaine professionnel qu’associatif — ¢’est
d’ailleurs dans le cadre de notre stage de Master 1, au sein du Centre de la Communauté
Démocratique Kurde de Marseille (CCDK-Marseille), que nous avons constaté que plusieurs
associations kurdes, comme celles de Paris, d’Avignon et de Montpellier, visent plus ou moins
les mémes objectifs et fonctionnent de la méme facon. Ces associations ont pour but
I’amélioration de la compétence linguistique de ses membres, la préservation de I’identité et le
partage des valeurs de liberté, de droits sociaux, culturels, économiques et politiques. Par
exemple, les actions collectives traditionnelles sont au coeur de ces associations : transmission
de la langue kurde (avec plus ou moins de régularité), présentation des coutumes par les
volontaires, repas traditionnels organisés par les associations... Les Kurdes s’intégrent
généralement de fagon paisible a la culture d’accueil et vivent en méme temps leur propre
culture.

Durant deux semaines en 2017, nous nous sommes rendue au sein de 1’association kurde
de Marseille. Nous avons observé que cette association est composée d’une co-présidence
homme-femme comme celle de Montpellier, ce qui permet a la fois de prendre des décisions
communes mais également de mener des actions uniquement portées par les femmes ou par les
hommes.

Au sein de D’association kurde montpelliéraine, 35 femmes sont élues pour les
représenter. Parmi elles, trois femmes responsables supervisent les travaux en cours. Ces 35
femmes si¢gent également aux assemblées générales réélues par les membres de la

communauté, ou cette fois-ci hommes et femmes échangent et travaillent ensemble.

4.4. La situation de la communauté diasporique kurde a Montpellier

Au fil des décennies a partir des années 1970, une communauté kurde s'est établie a

Montpellier, signifiant ainsi son enracinement dans la région. En 2007, cette communauté a pris
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l'initiative de créer une association baptisée "Mala Kurda". A ce jour, cette association demeure
active au sein de la communauté montpelliéraine kurdo-francophone, sous le nom officiel de
"Centre Démocratique Kurde de Montpellier" (depuis 2013).

D’aprés nos observations, les Kurdes ont immigré a Montpellier pour des raisons
familiales, économiques et politiques. Pendant nos discussions dans ce centre, soit dans
1’objectif de mener cette étude, soit dans une volonté de solidarité, nous avons eu 1’occasion de
connaitre leur récit d’immigration, d’apprendre pourquoi et comment ils ont quitté leur pays.
Nous avons constaté que ceux qui viennent pour des raisons économiques sont nombreux dans
la communauté kurde montpelliéraine. Nous pouvons dire que le principal secteur dans lequel
ils meénent des activités économiques est la construction et le batiment pour les hommes ; pour
les femmes, 1’entretien (ménage) ; mais la nouvelle génération née ici exerce dans tous les
domaines, et les jeunes poursuivent en général leurs études.

Il faut rappeler qu’au sein de cette communauté forte d’environ 450 familles selon nos
observations et les informations que nous avons pu obtenir, plusieurs micro-communautés
linguistiques kurdes coexistent. Toutes les activités culturelles, linguistiques et politiques sont
gérées par la communauté venue de Turquie. D’ailleurs, d’autres micro-communautés
linguistiques, comme celle des yézidis ou celle originaire de Syrie, ne se mélangent pas, mises
a part lors de grandes manifestations, par exemple contre la guerre civile en Syrie, pour la cause
kurde spécifique a la Turquie, ou encore dans le but de trouver un emploi grace a 1’association ;
parfois, pour avoir des aides dans les démarches administratives.

Au cours de multiples échanges au sein de 1’association de Montpellier, nous avons pu
observer que les Kurdes transmettent leur langue maternelle au méme titre que le francais a
leurs enfants. La majorité de cette population étant originaire de Turquie, ils maitrisent souvent
le turc. Néanmoins, ils transmettent également cette langue a leurs descendants soit a travers
les échanges avec d’autres Kurdes, soit par le biais de la communication au sein de la famille
et/ou de I’entourage. En revanche, ceux qui viennent de Syrie parlent la plupart du temps le
kurde entre eux — moins 1’arabe. Nous avons pu rentrer dans cette micro-communauté kurde-1a
et observer qu’ils transmettent souvent le kurde a leurs enfants.

Les Kurdes zazas (dits également dimilf) se trouvent géographiquement dans le territoire
turc. Ils se posent réguliérement la question sur leur pratique, a savoir, pourquoi parlent-ils le
turc, et pas le kurde kurmand;ji ? Il convient de préciser que les Kurdes zaza comprennent le
dialecte kurmandji mais ils ne le parlent pas tous. En outre, ils sont souvent alévis mais aussi
sunnites. Néanmoins, rares sont les familles qui transmettent le dimilki. Nous pouvons supposer

qu’ils ont honte de le parler, soit parce qu’ils ne s’expriment pas correctement, soit parce que
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la langue officielle de leur pays, notamment le turc, est devenue leur langue maternelle, soit
parce qu’ils ne considérent pas le dimilki comme leur langue maternelle.

Concernant les yézidis, c’est le kurmandji qui est parl¢ entre les membres de la
communauté. Nous avons pu également observer directement les pratiques langagiéres entre
les membres de la famille: c’est une micro-communauté conservatrice, d’aprés nos
observations.

Les nouvelles générations nées sur le territoire francais pratiquent moins leur langue
familiale, car elles utilisent le francais le plus souvent au quotidien. Ce conflit linguistique
intergénérationnel entraine un malaise dans la pratique au sein de la communauté.

Voici les pratiques que nous avons observées dans le cadre de notre stage de M1. Ce
stage a servi de base a notre étude plus approfondie de la communauté kurde de Montpellier,

qui a porté sur les représentations linguistiques et les différents usages des langues parlées.

4.4.1. La structure sociale des Kurdes de Montpellier

La communauté kurde montpelliéraine respecte a la fois sa propre identité
ethnoculturelle et le mode de vie de la société dans laquelle elle s’inscrit, a savoir la société
francgaise. Cette communauté posseéde une diversité culturelle assez remarquable ; cependant,
on y observe aussi des similarités, ainsi qu’une certaine tolérance a 1’égard d’autrui, tout comme
vis-a-vis d’autres communautés linguistiques, et ce en fonction de certaines valeurs éthiques.

Cette communauté joue un role important dans la société frangaise, car elle contribue a
cette société d’accueil au niveau culturel, sur le plan de 1’éducation, ainsi qu’au niveau du
développement économique du pays. Cette communauté linguistique est sensible aux sujets qui
concernent la société francaise. Elle est consciente de ses responsabilités et s’emploie a les
assumer dans le pays d’accueil, la France.

Il est possible d’observer que la génération née et élevée ici travaille dans tous les
domaines, cependant la génération venue s’installer plus tardivement ne bénéficie pas des
mémes chances : les hommes travaillent donc, généralement, dans les secteurs de la
construction et de la restauration, tandis que les femmes sont employées dans le nettoyage, la
puériculture, ou la restauration a I’instar des hommes.

Auparavant, les Kurdes montpelliérains ne révaient que de rentrer au pays, ou plutot,
pensaient nécessairement y revenir ; le fruit de leur travail n’était donc pas investi sur place, de
sorte qu’ils n’ont pas acquis de propriété immobiliére ; aujourd’hui en revanche, de nombreuses

familles kurdes achétent des terrains et construisent leur propre maison en préparant I’avenir de
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leurs enfants a Montpellier, souhaitant leur offrir une place dans la société francgaise.

4.4.2. Les langues parlées par les Kurdes de Montpellier

Lors de nos observations au Centre Démocratique Kurde de Montpellier, nous avons pu
nous apercevoir que deux dialectes du kurde sont pratiqués : le dimilki et le kurmandji, avec
plusieurs variations. Néanmoins, ce dernier dialecte est le plus utilisé. Les deux autres dialectes
que nous avons mentionnés précédemment dans notre travail ne sont pas parlés par la
population kurde présente dans cette association, a I’exception de quelques familles qui parlent
le sorani.

En Turquie, la problématique de I’interdiction de la langue kurde est toujours
d’actualité. Cette interdiction a obligé le peuple kurde a apprendre le turc dans le pays. C’est
pour cela que la majorit¢ des Kurdes de Turquie maitrise le turc. Ces derniers, bien que
maitrisant trés bien le turc, refusent de le pratiquer. En effet, ils parlent kurde kurmandji au sein
de I’association.

Afin de bien illustrer notre propos, nous pouvons ¢galement donner 1’exemple d’une
femme, rencontrée dans 1’association, qui parle couramment le turc. Il faut préciser que
certaines personnes ne parlent pas le kurde dans 1’association. La logique aurait donc été de
parler le turc pour que tout le monde comprenne les conversations, dans la mesure ou cette
langue est maitrisée par la communauté. Cependant, cette femme a décidé de parler le kurde, et
a demandé a une autre personne de traduire son propos en turc. Par cet acte, elle affirme son
engagement en faveur de sa langue maternelle, et dénonce la méconnaissance de leur langue
par certains Kurdes. De méme, un homme a affirmé que parler le turc signifie « étre assimilé,
accepter la soumission a I’Etat turc en parlant toujours la langue imposée ».

Lors de nos premicres observations, nous avons remarqué que les Kurdes venant
d’autres pays que la Turquie ne pratiquent que le kurde entre eux. Prenons I’exemple des Kurdes
de Syrie : ils maitrisent parfaitement I’arabe, donc ils pourraient parler cette langue entre eux ;
néanmoins, la communication se fait uniquement en kurde. Cet exemple nous montre que parler
la langue du pays dominant est essentiellement une pratique de la population kurde de Turquie.

Lors de soirées organisées par 1’association, des chants sont proposés en kurde
kurmand;ji et dimilki. Si une personne étrangere se trouve parmi les Kurdes, ces derniers vont
faire I’effort de parler dans une langue compréhensible de tous, a savoir le francais. Nous avons
pu particulierement I’observer lors des manifestations. Les Kurdes parlent le frangais méme si

ce dernier n’est pas parfaitement maitris€¢. De nombreux Frangais souhaitaient connaitre leurs
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revendications, et malgré un francais maladroit, les Kurdes ont tenté de s’expliquer dans la

langue du pays d’accueil : le plus important étant la transmission du sens du message.

4.4.3. Un sentiment d’insécurité linguistique a plusieurs degrés

C’est un fait que les Kurdes vivent une insécurité linguistique, a la fois sur leurs terres
d’origines et sur les terres ou ils ont créé des diasporas. On peut observer plusieurs causes a
cette insécurité linguistique, et en fonction de ces raisons, il est nécessaire de diagnostiquer le
type d’insécurité linguistique. D’apres les recherches que nous avons effectuées, nous pensons
que l’insécurité statutaire est ’'une des principales causes de I’insécurité linguistique chez les
Kurdes. Lorsque plusieurs langues se cotoient dans la situation diglossique d’un contexte
bilingue ou plurilingue, la langue dominée et/ou minorisée n’aura pas les mémes fonctionnalités
que la langue dominante sur le plan social, institutionnel, économique... C’est le cas pour leur
langue maternelle, le kurde, avec les langues officielles des pays d’origine. Inconsciemment,
on va considérer une illégitimité sur le plan du statut donné aux langues, si la langue est en
situation de langue dominée.

Nous allons insister tout au long de notre travail doctoral sur cette insécurité linguistique
qui est a la fois statutaire et formelle dans la méme communauté, entre membres de cette méme
communauté, avec leur langue maternelle kurde. Certains Kurdes, en particulier ceux qui ne
parlent pas kurmandji, se sentent en insécurité linguistique. Ils proposent alors de changer de
langue et de parler turc ou francais. Cette insécurité linguistique est observée également chez
les Kurdes de Syrie et d’Irak, et des pays de 1’ex-Union soviétique. Nous pouvons, pour illustrer
notre propos, prendre pour exemple un bénévole de 1’association qui a souhaité discuter avec
nous. Ce dernier nous a dit : « Ton kurde est meilleur que le mien, si tu veux on parle turc ou
francais ». En effet, la langue kurde étant transmise mais pas enseignée, certains Kurdes ont
une maitrise partielle de cette langue.

Lors de nos observations, nous avons également remarqué que certains Kurdes
identifient dans 1’échange les régions des locuteurs présents, et décident d’utiliser dans leur
production plusieurs mots issus de ces régions pour donner une information afin que le message
soit clairement compris de tous. C’est d’ailleurs une sorte de stratégie entre eux pour se
comprendre.

Lors d’une conversation en kurde, les Kurdes qui n’ont pas 1’habitude de parler et
d’écouter le kurde dans une institution frangaise officielle relatent la réponse qu’ils ont recue

de I’institution en mélangeant la langue kurde avec la langue officielle du pays d’ou ils viennent,
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méme s’ils parlent le frangais. Nous savons qu’il est normal de transmettre un message en
mélangeant plusieurs langues : par exemple, si un mot ou une expression n’existe pas en turc
(ou toute autre langue), parce que le systeme des pays dont ils proviennent est différent du
systeme francais.

Prenons I’expression « justificatif de domicile » : ce concept n’est pas repris en turc —
parce que ce document n’est pas obligatoire, on ne le demande pas en Turquie. Il est donc
logique d’utiliser I’expression en frangais. Cependant, lorsqu’un locuteur relate un rendez-vous
a la préfecture, I’annonce de I’agent administratif « votre dossier en cours » sera transmise en
turc tout en parlant kurde. Cet exemple illustre le fait que, méme involontairement, une phrase
simple ne peut pas €tre prononcée en kurde si elle provient d’une institution officielle.

Un autre exemple de cette insécurité formelle est que le kurmandji de Maras ou Dersim,
régions kurdes de Turquie, n’est parlé qu’entre membres de la famille et ne peut pas étre parlé
avec d’autres Kurdes de différentes régions. Divers témoignages indiquent 1’existence
d’appellations telles que dersimce, le kurde de Dersim, ou koyce, le kurde villageois.

Dans la communauté kurde de Montpellier, nous pouvons également parler d’insécurité
identitaire, qui s’observe plutot dans le cas d’immigrés kurdes sur les territoires frangais. Chez
le locuteur, cette insécurit¢ engendre des fautes et des hypercorrections : cela peut méme
affecter, voire empécher, la communication avec la population frangaise. Ce phénomeéne peut
concerner les nouveaux arrivants et ceux qui ne maitrisent pas encore suffisamment la langue
du pays d’accueil ; mais pour ceux nés en France, les expressions francaises employées et les
hypercorrections peuvent servir d’exemples pour comprendre leur degré d’insécurité

linguistique.

4.4.4. I’enseignement du kurde a Montpellier

Au sein de ’association, durant les cours de kurde, c’est le dialecte kurmandji qui est
enseigné. Le choix de ce dialecte repose sur le manque d’enseignants : en effet, le professeur
de I’association ne peut enseigner que celui-ci car il ne parle pas d’autres dialectes. De 2011 a
2013, le cours était dispensé aux enfants de 7 a 12 ans, puis il s’est élargi aux autres groupes
d’ages les années suivantes. Des locuteurs de tous dialectes et tranches d’age y participent. Ils
apprennent du vocabulaire. Certains ne sont pas débutants, mais le cours les interpelle sur leur
propre pratique régionale : utilisent-ils le méme mot, ou un autre ? Lorsque nous avons eu
I’occasion de demander a I’enseignant quel est le kurde de référence employé, il nous a expliqué

qu’il utilisait le plus compréhensible de tous, et celui qui se trouve le plus souvent utilisé dans
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les ceuvres littéraires, a savoir le kurmandji. Notons cependant qu’il ne s’agit pas d’un cours
donné régulierement : il patit parfois d’une rupture pédagogique assez longue en raison de
I’absence de I’enseignant ou des ¢éléves — ou pour d’autres raisons.

Pour conclure cette partie de contextualisation, rappelons que la langue kurde est parlée
par un grand nombre de locuteurs, vraisemblablement de 40 & 50 millions de personnes. Malgré
les interdictions d’enseigner et de diffuser la langue kurde dans 1’espace public de la plupart
des pays cités, il est important de noter que le peuple kurde continue a parler sa langue
maternelle : la conscience de I’identité kurde est toujours présente au sein des quatre pays et
en-dehors des territoires kurdes, notamment dans la diaspora.

Comme la langue kurde est €crite en trois alphabets, la communication des locuteurs est
rendue plus difficile. Malgré ces difficultés, c’est une langue utilisée dans les romans, la poésie,
certains médias locaux ainsi que les organes de presse de la diaspora, dont les institutions
linguistiques et culturelles mettent en place un travail de préservation et de valorisation du
kurde, qui tient compte de ses variations polydialectales.

Cette reconnaissance de la langue kurde comme ¢élément fondateur de I’identité kurde
nous permet de dire, a I’issue de cette réflexion, que les Kurdes, qu’ils soient locuteurs ou non
d’un des dialectes étudiés, ont un sentiment d’appartenance tres fort 8 une méme communauté :
la communauté ethnique et linguistique kurde. Au sein de cette communauté linguistique,
ressentie également comme une communauté nationale en dépit des soubresauts de 1’Histoire,
il existe en effet des micro-communautés linguistiques, ce qui, a terme, pourrait entrainer un
éclatement des différents groupes de locuteurs. A moins que 1’autonomie du Kurdistan irakien,
d’une part, et le travail de standardisation linguistique de 1’Institut kurde, d’autre part, ne

viennent resserrer des liens parfois fragiles.

4.4.5. Une seule communauté linguistique, sociale et religieuse ?

Pour reprendre ce que nous avons dit précédemment, il existe une grande communauté
kurde vivant a Montpellier et aux alentours. Elle compte une population de plus de 450 familles,
chaque foyer ayant au moins deux ou trois (parfois quatre voire cinq) enfants — sans compter
les immigrés kurdes installés au cours des deux dernicres années. Nous avons pu observer qu’au
sein de la communauté, malgré des circonstances difficiles, la langue kurde est parlée avec ses
différentes variétés et variations.

Nous pouvons évoquer la création d’événements sociaux-culturels et la mise en place

d’un ensemble d’actions qui permettront aux membres de se rencontrer dans un contexte
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convivial. Dans le but de s’intégrer a une communauté qui a des principes de vie en commun,
il faut étre bien accepté par les autres, développer sa réflexion et son autonomie vis-a-vis de la
culture et de la langue, tout en respectant les libertés individuelles de chacun.

En ce qui concerne la ou les langues parlées dans cette communauté, comme nous
I’avons mentionné plus haut, nous entendons principalement deux dialectes, le kurmandji en
particulier, et le zazaki dans une moindre mesure. Treés peu de familles sont originaires du
Kurdistan irakien, de sorte qu’on entend moins le dialecte sorani. Nous n’avons pas observé
que les Kurdes parlant différents dialectes se parlent entre eux dans un seul méme dialecte ;
d’ailleurs, méme s’ils parlent par exemple le kurmandji de différentes variations, ils ont
tendance a utiliser une autre langue pour communiquer.

Quelles autres langues que le kurde les Kurdes parlent-ils ? En premier lieu, le turc : la
plupart d’entre eux viennent de Turquie, ils parlent donc le turc, ainsi que leurs enfants, méme
s’ils sont nés en France. La situation est similaire pour ceux qui viennent du Kurdistan syrien,
mais les Kurdes syriens parlent davantage le kurde. On peut voir a cela plusieurs raisons : d’une
part, la politique de la Syrie n’a pas été¢ aussi radicale que celle de la Turquie, en particulier
dans le domaine linguistique — les Kurdes de Syrie peuvent donc accorder plus d’importance a
leur langue maternelle et a leur kurdicité ; en outre, le taux d’alphabétisation en Syrie peut étre
inférieur au taux d’alphabétisation en Turquie.

Chez les Kurdes des anciens pays soviétiques, on entend d’abord la langue kurde, le
kurmandji, puis les langues comme I’arménien, le géorgien, le russe et I’'ukrainien. Presque tous
ces Kurdes sont des yézidis et presque tous parlent le russe. En d’autres termes, dans notre
groupe, seul un Kurde yézidi de Russie ne parle pas russe, mais un Kurde arménien parle
¢galement le russe. Concernant le francais, presque tout le monde peut le comprendre ; lorsque
les locuteurs ne le maitrisent pas, ils le connaissent cependant suffisamment pour répondre a
leurs besoins quotidiens, pour gérer leurs affaires administratives dans une institution officielle,
a la préfecture, a la mairie...

Les Kurdes nés en France parlent généralement le frangais entre eux, méme s’ils
connaissent leur langue maternelle, et méme s’ils parlent la langue officielle du pays dont ils
sont originaires. Les Kurdes montpelliérains sont pour la plupart musulmans, mais les yézidis
ne sont pas non plus a sous-estimer, et des Kurdes alévis vivent également & Montpellier. Nous
pouvons dire que parmi tous ces Kurdes, les alévis semblent s’étre ¢loignés de leur culture et
de leur langue par rapport a d’autres Kurdes : soit ils vivent I’identité officielle du pays dont ils
sont originaires (la plupart sont des Kurdes alévis de Turquie), soit ils ont adopté 1’identité

francaise, ce qui est le cas pour la nouvelle génération. Dans la population kurde
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montpelliéraine, les plus proches des traditions kurdes sont les yézidis, bien qu’ils s’identifient
sous I’identité yézidie, et les Kurdes sunnites.

Dans ce chapitre, nous avons abordé¢ tant les différences que les similitudes parmi les
caractéristiques des Kurdes. Il faut ajouter que la vie humaine n’est pas seulement constituée
d’identité et de langue : le facteur économique est aussi d’une importance cruciale ; dans un
monde marqué par I’individualisme, on comprend mieux les raisons qui poussent les Kurdes a
agir collectivement ou séparément.

Dans cette histoire commune, qui tour a tour réunit ou divise la communauté kurde
montpelliéraine, il est important d’observer la population séparément car elle est morcelée en
différents groupes sociaux. D’aucuns ont des croyances religieuses, mais n’ont pas de pratiques
religieuses ; d’autres vivent dans une structure traditionnelle religieuse héritée de la famille
mais n’ont aucune croyance, ou ne sont pas attachés a une croyance particuliére ; enfin, certains
sont attachés a leur foi et sont trés pratiquants.

Nous allons maintenant passer a la deuxiéme partie consacrée aux notions
sociolinguistiques opératoires pour notre étude de terrain dans la communauté kurde de

Montpellier.
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Deuxieme partie :

Cadre théorique et méthodologique

La deuxiéme partie de la thése est composée de deux chapitres, abordant respectivement
la théorie et la méthode de la démarche doctorale adoptée.

Dans le Chapitre 5, nous présenterons le cadre théorique et épistémologique qui sous-
tend notre travail et notre réflexion. Nous commencerons par situer notre approche dans la
sociolinguistique en tant que discipline avant de développer la notion de représentation sociale
et sociolinguistique, qui est au coeur de notre étude, de méme que ses corollaires, notamment
les stéréotypes. Nous théoriserons ensuite la notion d’insécurité linguistique fortement liée aux
représentations véhiculées sur les langues en présence, leur importance ou leur utilité sociale,
surtout dans un contexte de migration. Enfin, une étude comme la nétre, s’inscrivant dans le
paradigme des langues en contact, nécessite que I’on interroge ce dernier a travers le prisme de
la diglossie, du bilinguisme / plurilinguisme et de 1’alternance codique. Ces six notions
opératoires nous serviront a la fois de point de départ pour un certain nombre de
questionnements identitaires soulevés au fur et a mesure de cette section et de cadre d’analyse
pour le traitement des données dans la troisiéme et derniére partie de notre thése.

Le Chapitre 6, quant a lui, nous permettra de présenter la démarche scientifique que
nous avons adoptée pour le recueil et [’analyse des données. Nous reviendrons d’une part sur
la Méthode d’Analyse Combinée des représentations sociales des langues (MAC), outil adapté
a I’étude quantitative et qualitative des représentations des langues, basé sur des questionnaires
dont I’exploitation est amenée a se poursuivre au-dela de la présente recherche. Nous
présenterons la méthode, les possibilités qu’elle offre, son intérét, mais également les limites
d’un outil d’analyse automatisée dont la supervision ne peut étre gérée que par un développeur
informatique — volet sur lequel le chercheur n’a aucune prise. Puis, d’autre part, nous
détaillerons la manicre dont notre principale enquéte, fondée sur des entretiens semi-directifs,
s’est déroulée, du choix de terrain et de la population cible au canevas d’entretien ¢laboré pour

étre soumis a nos informateurs kurdes de la ville de Montpellier.
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Chapitre 5 : Cadre théorique

5.1. La sociolinguistique en tant que discipline

Notre étude se présente comme un travail pluridisciplinaire — large et fédérateur afin de
nous permettre d’aborder tous les aspects de la vie d’une communauté en lien avec la langue —
dans lequel la démarche sociolinguistique est centrale. C’est pourquoi il est important de
circonscrire d’abord la sociolinguistique en tant que discipline. Calvet la définit ainsi : « La
(socio)linguistique est donc une science en devenir, mais elle représente 1’avenir de la
linguistique, d’une linguistique qui prendrait en compte toute la complexité sociale dans
laquelle les locuteurs utilisent leurs langues » (2011 : 124). En présentant et en regroupant en
tableau les champs couverts par la sociolinguistique avec ceux couverts par certains champs
disciplinaires proches, comme 1’ethnologie, I’histoire, la philosophie, la sociologie, la
psychologie, la sémiologie, la dialectologie, I’ethnolinguistique, etc., Boyer (2017 : 18) propose

la définition suivante de la sociolinguistique :

La sociolinguistique est bien devenue un authentique champ scientifique : un « champ » au sens
que le sociologue Pierre Bourdieu donne a ce concept (Bourdieu, 2013) avec ses acteurs, leurs
positionnements, leurs polémiques, leurs luttes de 1égitimité, les lieux plus ou moins
institutionnels de régulation... Mais un « champ » somme toute toujours ouvert (a des degrés
divers) a I’interdisciplinarité et a I’innovation.

De nombreux phénomenes sociolinguistiques s’observent a travers le langage, mais il
n’est pas toujours possible d’expliquer ces phénomenes par la seule existence du langage. Il
semble alors utile de porter notre regard, au-dela des mots, sur les comportements et les attitudes
qui contribuent a fagonner une société. A ce titre, le point de vue de Baylon (2002 : 25) est

substantiel :

La sociolinguistique qui englobe pratiquement tout ce qui n’est pas description formelle d’un
code unique, tout ce qui est é¢tude de la langue ou de la parole ou du langage dans un contexte
social, culturel ou comportemental, s’oppose, empiriquement, a une certaine linguistique, tant
par le domaine de recherches que par le point de vue, 1’éclairage qu’elle veut apporter sur les
attitudes et les comportements linguistiques actifs et passifs.

La sociolinguistique a ceci de particulier qu’elle revét a la fois un caractere
pluridisciplinaire et aborde les problématiques de son champ avec une méthode propre,

indépendamment des autres disciplines qu’elle inspire a son tour. En effet, Moreau, dans
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I’avant-propos de son ouvrage Sociolinguistique : les concepts de base, en soulignant
I’importance de la sociolinguistique, explique les raisons pour lesquelles cette derniére a attiré
I’attention de nombreux chercheurs venant d’autres horizons : « Intérét intrinseque des théories
formulées par des personnalités de premier plan, étendue du champ couvert, diversité des
themes pris en considération, liaison directe des apports scientifiques aux enjeux de la politique
linguistique » (1997 : 5). Suivant cette tradition, et essayant de puiser dans tout un ensemble de
théories et de méthodes sociolinguistiques, nos analyses se situeront aussi bien au niveau de la
macro qu’au niveau de la micro sociolinguistique, en fonction des situations sociales et

linguistiques que nous observerons.

5.2. Représentations sociales ethnosocioculturelles

La langue a une place importante dans la vie humaine. Pour ’individu, la langue est une
ressource pour exprimer ses pensées et ses émotions, elle est un moyen pour communiquer et
aller vers les autres, ou encore, tout simplement, la langue, par ses modalités expressives,
contribue au bien-étre de chacun ; elle est une facette de la dignité de 1’individu, comme le
précise Dalgalian dans le chapitre introductif de 1’ouvrage Les langues-cultures : moteurs de

démocratie et de développement dirigé par Boudet (2019 : 19) :

C’est parce qu’elle exprime a la fois sa personnalité, sa fagon d’étre et sa liberté de choix que la
langue est une facette indissociable de chacun, de sa dignité. Dignité, voila un mot que d’aucuns
trouveront ringard. Pourtant ne pas respecter cette dignité, exprimée dans la ou les langues de
chacun, c’est en réalité refuser qu’autrui soit autre. Est pervers celui qui vit dans un monde sans
autrui. Cette perversion conduit au déni de démocratie. La démocratie, c’est — bien avant les
institutions — le respect. De sa ou de ses langues.

Dans la mesure ou la sociolinguistique permet d’étudier la corrélation entre la langue et
la société, nous voudrions commencer par la définition de la langue de Ferdinand de Saussure
qui nous semble relever d’une perspective moderne : la langue est « une partie sociale du
langage » et « une institution sociale » (1931 : 31, 33). Baylon, quant a lui, définit ainsi la
langue dans le cadre de la communication : « Une langue est un instrument de communication,
c’est-a-dire un systeme de regles et / ou de signes et un instrument d’interaction sociale ; son
utilisation implique des interlocuteurs de statuts parfois différents dans une certaine situation
de discours » (2002 : 71). Dans ce contexte, si la langue est une entité sociale, il est nécessaire
de mentionner ce que la langue signifie par rapport a la sociabilité qui meéne I’Homme a

reproduire des représentations, positives ou négatives, face a I’ Autre. Ces représentations — que
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nous définirons de maniére plus approfondie dans la section suivante — peuvent concerner sa
culture, sa langue, sa vie, etc. Elles touchent a la fois les plans linguistique, identitaire et
cognitif, et elles jouent un role important dans la perception de la réalité. Si elles sont partagées
par un grand nombre d’individus, il s’agira de représentations collectives, mais si ces
représentations concernent uniquement une personne, elles sont alors individuelles. Selon

Bourdieu (1982 : 135-136) :

La recherche des critéres « objectifs » de 1’identité « régionale » ou ethnique » ne doit pas faire
oublier que, dans la pratique sociale, ces critéres (par exemple la langue, le dialecte ou I’accent)
sont I’objet de représentations mentales, ¢’est-a-dire d’actes de perception et d’appréciation, de
connaissance et de reconnaissance, ou les agents investissent leurs intéréts et leurs présupposés,
et de representations objectales, dans des choses (emblémes, drapeaux, insignes, etc.) ou des
actes, stratégies intéressées de manipulation symbolique qui visent a déterminer la
représentation (mentale) que les autres peuvent se faire de ces propriétés et de leurs porteurs.

En parcourant ces définitions, nous pouvons tirer une premiere conclusion : si la langue
est un phénomene social, son lien avec I'environnement ne peut étre négligé. Dans le contexte
de la communication, c'est la langue qui contribue a refléter les émotions et les idées de la
société qui la fagonne. De ce fait, elle joue un roéle crucial dans la transmission des perceptions
et des pensées individuelles, ainsi que dans la représentation plus large de la société et de la

culture. La langue se caractérise a la fois sur le plan structurel et par la société dont elle émane.

Dans une étude comme la nbtre, au-dela de la définition de la langue, c’est surtout son
statut au sein de la société qui importe. Nous nous devons deés lors d’évoquer la question de
langue officielle afin de montrer la dynamique politique a 1’ceuvre lors de 1’attribution de ce
statut ; cela nous permettra d’approfondir notre analyse qui vise a déterminer les
comportements qui émergent grace a la langue, aussi bien dans le cadre du monolinguisme
officiel en France (terre d’accueil de la communauté que nous étudions) qu’au sein de la
République turque unilingue (terre d’origine de la plupart des Kurdes de Montpellier). Pour
Bourdieu (1982 : 27), la langue officielle est « partie liée avec I’Etat » :

Et cela tant dans sa genése que dans ses usages sociaux. C’est dans le processus de constitution
de I’Etat que se créent les conditions de la constitution d’un marché linguistique unifié et dominé
par la langue officielle : obligatoire dans les occasions officielles et dans les espaces officiels
(Ecole, administrations publiques, institutions politiques, etc.) cette langue d’Etat devient la
norme théorique a laquelle toutes les pratiques linguistiques sont objectivement mesurées.

Remontons a présent a I’origine de la définition de la notion de représentation en

rappelant le positionnement de Durkheim (1898) qui I’introduit comme la pensée collective.
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Dans I’objectif de vivre ensemble socialement, nous avons toujours besoin de partager nos
expériences avec autrui. Dans notre quotidien, chacun a son interprétation de la réalité, sa fagon
de voir les choses. Pour gérer notre vie, résoudre les problémes qui nous entourent, et parfois
nous identifier dans le monde, nous fabriquons des représentations. Au niveau collectif, pour
manipuler la conscience publique, un ensemble de stratégies sont utilisées par les agents
dominants envers les agents dominés. Si I’on s’¢loigne de Durkheim — dont I’époque n’était pas
exempte des rapports dominants / dominés — afin de remonter vers I’époque moderne, il nous
semble important de signaler ici le réle des médias, qui sont de nos jours I’'un des moyens les
plus importants d’établir et de consolider le pouvoir, comme 1’écrit Bourdieu (1982 : 141) :
« Le pouvoir sur le groupe qu’il s’agit de porter a l’existence en tant que groupe est
inséparablement un pouvoir de faire le groupe en lui imposant des principes de vision et de
division communs, donc une vision unique de son identité et une vision identique de son unité. »

D’aprés nos lectures et nos observations, 1’'un des facteurs qui est a 1’origine des
représentations est précisément 1’effet médiatique. Parler d’une société et de sa langue, en bien
ou en mal, dans les médias, aura pour conséquence pour les destinataires d’orienter leur vision
de cette langue et de cette société. C’est-a-dire que si a la radio, dans la presse écrite ou a la
télévision, et maintenant sur Internet, et tout particulierement sur les réseaux sociaux, la langue
minoritaire ou minorisée ou une langue sans statut est mentionnée de maniére négative, des
pensées négatives surviendront a propos de cette langue et de ses locuteurs et vice versa. Pour
Yasri-Labrique et Djordjevic Leonard (2014 : 15) les représentations sont fortement relayées

par les médias :

Cet imaginaire de surface, fédérateur — autour de quelques thémes a fort potentiel identitaire —
de la communauté qui se reconnait dans ces préoccupations, lui confére une apparence
d’homogénéité reflétée en particulier par un langage commun emprunté notamment a la sphere
médiatique.

Nous pensons que la diffusion de représentations particulierement négatives par les
médias releve d’une certaine hégémonie, c’est-a-dire d’un systeme géré a partir d’une source
unique. Le concept d’hégémonie est défini dans le dictionnaire du Centre National de
Ressources Textuelles et Lexicales (CNRTL) ainsi : « Suprématie politique et militaire d’une
ville, d’un Etat, d’un peuple sur d’autres ».*® Lorsqu’un groupe dominant prend un groupe
ethnique différent sous sa domination, sans la volonté de ces personnes, afin d’imposer sa

légitimité, il développera une politique visant a changer la perception collective du groupe

46 Cf. https:/fwww.cnrtl.fr/definition/negemonie. Consulté le 21/04/2022.
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dominé. Il établira un ensemble de dogmes a respecter et des interdits a ne pas réaliser pour
asseoir son autorité durablement. Blanchet (2016 : 52-53) insiste également sur les effets

produits par I’hégémonie :

L’hégémonie produit des croyances (dont les idéologies, qui produisent en boucle I’hégémonie).
Une idéologie peut étre définie comme un « systéme total et clos d’idées a priori tendant a
répondre a tout » collectif qui appelle une conviction totale, c’est un filtre qui organise une
certaine perception/interprétation (ou une non-perception) des vécus et des idées qui pourraient
la contredire. En tant que filtre, elle place en position ostensible, tres visible, certaines choses
qu’elle met en avant, qu’elle met en lumicre, et elle place en position invisible, dissimulée,
d’autres choses dont elle nie 1’existence ou 1I’importance et qu’on ne veut pas voir pour ne pas
se confronter a des éléments de contradiction, de remise en question.

Quant a Léonard, il résume ainsi trois aspects de 1’hégémonie selon Gramsci :
« I’hégémonie, en tant que notion non pas statique, mais relevant d’un processus constatant est
a) dynamique, mais relative, b) réappropriée par les agents du changement, c¢) transactionnelle
et interculturelle » (2014 : 271). Le concept d’hégémonie, nous le verrons, s’applique bien a la
communauté kurde, souvent engagée dans un rapport dominé / dominant avec les populations
majoritaires. En Turquie, par exemple, la position de la majorité turque, la posture de dominés
chez les Kurdes, ainsi que le traitement médiatique dont ils sont I’objet, expliquent en partie
que certains ont intégré une image dépréciative de la langue kurde, dont ils ont du mal a se
défaire, méme dans la diaspora.

Pour revenir a la notion de représentation, apreés la sociologie, c’est la psychologie
sociale qui va proposer une définition du terme. Ainsi Moscovici (2004 : 26) définit la

représentation comme :

[...] une entité qui produit et détermine des comportements, puisqu’elle définit a la fois la nature
des stimuli qui nous entourent et nous provoquent, et la signification des réponses a leur donner.
En un mot comme en mille, la représentation sociale est une modalit¢ de connaissance
particuliére ayant pour fonction I’élaboration des comportements et la communication entre
individus.

Selon Jodelet (1998 : 36) :

Les représentations sociales sont des phénoménes complexes toujours activés et agissant dans
la vie sociale. Dans leur richesse phénoménale on repere des éléments divers dont certains sont
parfois étudiés de manicre isolée : éléments informatifs, cognitifs, idéologiques, normatifs,
croyances, valeurs, attitudes, opinions, images, etc.

Les perceptions d'un phénomeéne ou d'une expérience peuvent varier entre une vision
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positive ou négative. En présence d'une perspective positive, les individus sont généralement
plus enclins a faire preuve de tolérance, de bienveillance, d'inclusion, et a adopter une attitude
ouverte. En revanche, lorsque la perception est négative, cela peut entrainer une attitude plus
fermée, une intolérance accrue, et une moindre propension a l'inclusion. L'inclusion ou
'exclusion découle directement des expériences vécues concrétement par chaque individu.
Etant partie prenante de 1'échange, la personne est intrinséquement liée aux situations qu'elle a
vécues et a l'influence de son entourage. Sans ces €léments, elle ne peut pas organiser son propre
imaginaire linguistique. Ainsi, elle structure ses pensées en fonction de la perception de son
milieu social, qui joue un rdle crucial dans ce processus, fagonnant ainsi I'imaginaire qui se

développe dans son systéme mental.

Pour mieux comprendre la source des images, nous avons consulté le Grand
Dictionnaire de la psychologie : « Les représentations mentales apparaissent comme des
« entités » de nature cognitive reflétant, dans le systéme mental d’un individu, une fraction de
I’univers extérieur a ce systeme » (1992 : 667). Par ce processus, un étre humain obtient des
ensembles de connaissances dans son contexte et exprime les mots liés a une telle situation : les
pratiques linguistiques sont les principaux supports des représentations sociales.

Nous avons en effet déja évoqué a plusieurs reprises les représentations en lien avec la langue.
Il est temps désormais pour nous de proposer une définition de la représentation
sociolinguistique : Les représentations sociolinguistiques établissent une corrélation directe
avec les connaissances intégrées par les individus, lesquelles prennent ainsi forme en tant que
composante intrinseéque de leur pensée pour une langue-culture. Ces conceptions demeurent
étroitement entrelacées avec leur vécu et la résonance émotionnelle découlant de leurs
expériences. Elles se concrétisent en agrégeant les diverses perspectives et réflexions au sein
du groupe social auquel I'individu appartient, a la condition sine qua non que celui-ci ne s'écarte
pas excessivement des valeurs et des normes inhérentes a la société et au groupe affilié. A
certaines occasions, ces représentations adoptent une attitude et/ou un jugement, pouvant, dans
un sens défavorable, comporter un stéréotype plus ou moins figé au sein de leur groupe et de
leur communauté linguistique. Si ces représentations revétent un caractére positif, elles
pourraient offrir aux locuteurs la possibilité de construire une réflexion inclusive et ouverte.
Les représentations sociolinguistiques sont « une forme de représentations sociales » (Boyer,
2001 : 14). L’individu, nous 1’avons écrit plus haut, percevra sa société en fonction des images

présentes dans sa conscience.
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L’existence ou la non-existence — ou plutot la faible existence, comme c’est le cas avec
les langues trés minoritaires ou minorisées —, de la langue dans la société joue un role important
dans la perception des locuteurs. L’espace urbain peut paraitre alors comme un élément de
marquage symbolique d’une réalité linguistique. Parfois cette réalité linguistique est cachée
derri¢re 1’existence d’une autre langue. Différents types de marquages montrent des pratiques
spatio-linguistiques : les panneaux routiers, les commerces, les publicités, les affichages, etc.*’
C’est a travers la présence ou non de la langue dans I’environnement que 1’on peut établir des
hypotheéses sur la manieére dont ses locuteurs sont percus dans cet environnement. Parfois
consciemment, mais parfois inconsciemment, la perception des locuteurs se manifeste envers
la langue affichée ou non-affichée. Autrement dit, ’'usage d’une langue dans un espace urbain
donné peut orienter la perception a la fois négative et positive des personnes qui la parlent.

L’exclusion et la marginalisation de certaines langues dans la pluralit¢ ont des
conséquences paradoxales. Les relations de pouvoir y sont parfois revisitées (Bulot, Boyer et
Bertucci, 2014). Ce sont en effet les villes qui nous transmettent le mieux la voix de la politique.
La présence de nombreux symboles lors du passage dans une ville nous donne en fait de
nombreux indices pour décrire la région. C’est pourquoi la définition que Calvet (2011 : 12)
donne de la ville nous semble remarquable dans le cadre de la sociolinguistique urbaine pour

mieux décrire les intéréts que 1’on peut avoir a interpréter des symboles qui nous entournent :

La ville, qui intéresse le linguiste et le sémiologue a bien des égards. Le linguiste parce que la
ville est le but des migrations, le point ultime d’un parcours qui, du village a la capitale, suit les
pistes, les fleuves ou les voies ferrées, parcours des hommes bien siir, mais en méme temps
parcours des langues. Le sémiologue parce que la ville parle, au travers d’une multitude de
signes qu’elle nous donne a lire et que, souvent, nous ne remarquons méme pas.

En situation migratoire, dans une communication exolingue, les locuteurs mettent en
¢vidence différentes stratégies dans le cadre de leurs pratiques langagiéres qui sont directement
inspirées des représentations environnantes. Calvet (1999 : 158) fait le point sur les pratiques

des locuteurs :

Du cété des pratiques, on trouve bien siir ce que les locuteurs produisent, la facon dont ils
parlent, mais aussi la fagon dont ils « accommodent » pour pouvoir communiquer, la fagon dont
ils adaptent leurs pratiques aux situations de la communication, par exemple aux pratiques et
aux attentes de I’interlocuteur. Du c6té des représentations se trouve la facon dont les locuteurs

47 Nous pouvons renvoyer ici a notre article sur le paysage linguistique kurde (2023, & paraitre) intitulé « La
signalétique urbaine dans les villes kurdes en Turquie au tournant des années 2000 : le paysage linguistique comme
reflet de la réalité ? ». Cette recherche a montré qu’en Turquie 1’affichage bilingue, lorsqu’il existe, n’est pas
révélateur de la présence du kurde, mais agit plutét comme un voile qui masque la réalité linguistique.
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pensent les pratiques, comment ils se situent par rapport aux autres locuteurs, aux autres
pratiques, comment ils situent leur langue par rapport aux autres langues en présence : en bref
tout ce qui reléve de 1’épilinguistique. Nous verrons que ces représentations déterminent : des
jugements sur les langues et les facons de les parler, jugements qui souvent se répandent sous
forme de stéréotype ; des attitudes face aux langues, aux accents, c’est-a-dire en fait face aux
locuteurs que les stéréotypes discriminent ; des conduites linguistiques tendant a mettre la
langue du locuteur en accord avec ses jugements et ses attitudes. C’est ainsi que les
représentations agissent sur les pratiques, changent la « langue ».

De plus, les représentations véhiculées dans les villes (telles celles des pays d’origine
de la communauté kurde ou celle de Montpellier) sont liées a des imaginaires importants, elles
peuvent nous freiner lorsqu’elles sont négatives ou au contraire nous permettre de nous orienter
et d’avancer socialement. Force est de constater que ces représentations sont en lien avec
I’individu et son environnement social. Elles se construisent de maniere consciente ou non au
fil du temps et deviennent parfois structurées et catégorisées.

De nos jours, les représentations sont devenues un objet de recherche important dans les
sciences humaines. En effet, la représentation a pour fonction de constituer un lien entre la
société et I’individu. Parce que I’imagination face a la réalité change selon la perception d’un
événement réel, dans une communauté familiére, la représentation se présente sous forme d’un
réseau associatif. Dans le cas de la diaspora, les personnes font de nombreux allers-retours entre
le pays d’origine et le lieu d’immigration, du fait de la nostalgie, parfois, les liens entre la
communauté et la société frangaise peuvent se distendre.

D’un point de vue plus général, il serait intéressant de voir dans un pays d’immigration,
comme la France, comment les Frangais interagissent avec ces arrivants, et quelles sont leurs
représentations. Plus précisément, développent-ils une opinion plutdt générale sur ces nouveaux
arrivants, ou bien les classent-ils en fonction de leur pays d’origine, de leur culture, de leur
langue... ? Et a partir de ces constats, considérant la diversité des situations de migrations, le
pays d’accueil a-t-il des stratégies pour déconstruire toutes les représentations, les
catégorisations ou les stéréotypes, le cas échéant ?

Rappelons notamment ce qu’Abric (2003 : 206) dit de la représentation. Elle est donc :

un ensemble organisé d’opinions, d’attitudes, de croyances et d’informations se référant a un
objet ou une situation. Elle est déterminée a la fois par le sujet lui-méme (son histoire, son vécu),
par le systeme social et idéologique dans lequel il est inséré, et par la nature des liens que le
sujet entretient avec ce systéme social.

Abordant I’importance de 1’imaginaire collectif dans la société, Boyer rappelle que

« chaque communauté nationale a son propre imaginaire, qui la distingue de toutes les autres
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communautés, méme ° voisines’ ou ‘cousines’. Mais toutes les ethnosociocultures n’ont pas la
méme prégnance ; la compétence ethnosocioculturelle (CESC) étant « un ensemble composite
de traits constitutifs de 1’imaginaire collectif, au profit d’un traitement objectif de la

‘civilisation’ » (2003 : 24).

11 ajoute (Ibid : 35) :

Il est clair que I’imaginaire ethnosocioculturel a pour objet non seulement I’identité / les
identités de la Communauté (sous la forme d’auto-représentations) mais également 1’identité /
les identités des autres Communautés (proches ou éloignées du point du vue géographique ou/et
relationnel) et également des étrangers vivant dans 1’espace communautaire (sous la forme
d’hétéro-représentations).

Considérant que les différents ¢léments de I’imaginaire collectif (images, normes,
valeurs...) sont partagés avec plus ou moins d’intensité au sein de la communauté, Boyer
(2003 : 33) exprime comment et ou ces représentations partagées se manifestent :

A propos des mobilisations généralement implicites d’un sens commun, représentations intra
et intercommunautaires a teneur plus ou moins clairement normative et présentant un degré de
figement plus ou moins important qui se manifestent en discours au travers de proverbes,
d’évaluations, de catégorisations, d’allusions traditionnelles a la mémoire nationale-identitaire.

L’analyse des représentations sociolinguistiques nous dit des choses de la société a
travers la langue. En prenant en considération la langue ou les langues en circulation dans une
communauté linguistique, on peut mieux saisir les problématiques sociolinguistiques d’une
société dans son ensemble. On peut aussi analyser les ressorts d’un imaginaire collectif partagé
au sein d’une communauté, souvent tributaire de représentations profondément ancrées ou au

contraire plus superficielles. Ainsi que le rappelle Yasri-Labrique (2010 : 41) :

Cet imaginaire de surface, qui entretient une interdépendance étroite avec les représentations
communautaires les plus immergées, se nourrit au fil des jours de valeurs partagées, de
conceptions idéologiques ambiantes, d’angoisses et d’espérances qui dépassent largement le
cadre de I’individu ou du groupe d’individus tout en investissant la parole de chacun. Il
rassemble autour de quelques thémes a fort potentiel identitaire la communauté qui se reconnait
dans ces préoccupations, et lui confére une apparence d’homogénéité reflétée en particulier par
un langage commun. Néanmoins, il est également le lieu de partis pris et d’échanges conflictuels
entre groupes constitutifs de la communauté.

Ainsi donc, notre démarche est résolument davantage sociolinguistique que linguistique,
méme si tout travail sur les représentations des langues touche a un ensemble de phénoménes

linguistiques a proprement parler — lorsque c’est le cas, c’est surtout leur corrélation avec les
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phénomenes sociaux qui nous intéressera. La formulation de Bulot (2013 : 5) pour ces deux

aspects est la suivante :

Le linguiste qui observe et décrit la langue, se pose essentiellement la question de savoir
comment ¢a marche, tandis que le sociolinguiste, tout en se posant cette question (ce qui signifie
qu’étre sociolinguiste implique des compétences quant aux outils descriptifs des formes) doit
compléter son questionnement ; pourquoi ¢a marche comme cela (qui implique qu’étre
sociolinguiste suppose des connaissances théoriques et méthodologiques en plus et hors du seul
champ linguistique).

Notre travail montrera si I’on peut parler de I’homogénéité d’'une méme communauté
linguistique quand on parle la méme langue. De la méme maniére, nous essaierons de voir si
les locuteurs qui parlent une langue différente portent les mémes jugements de valeur, ont les
mémes comportements, et s’ils réagissent de maniére identique.

Apres avoir montré les raisons pour lesquelles la notion de représentation occupera la
place centrale au cceur de notre recherche, il est temps pour nous d’évoquer nos autres notions
opératoires comme le stéréotype, V'insécurité linguistique, la diglossie, le bilinguisme /
plurilinguisme, et 1’alternance codique. Notre étude se construira autour de ces phénoménes

qui jouent un role important au sein de la communauté kurde de Montpellier.

5.3. Phénomenes (socio)linguistiques liés aux représentations sociales

5.3.1. Stéréotypes

Afin de pouvoir s’engager dans un échange verbal, les locuteurs ont besoin de certains
codes, comme les codes culturels, linguistiques et non linguistiques que 1’on appelle codes
paralinguistiques (gestes et mimiques, par exemple), qui sont acceptés par tous, et qui peuvent
assurer la fluidité de la communication ; le stéréotype en fait partie. Demougin (1999 : 20)

explique ainsi le réle du stéréotype dans la communication :

Le stéréotype apparait d’emblée, pour qui le considére dans son fonctionnement évident,
premier, comme 1’agent principal d’une simplification qui est I'un des deux pdles de toute
communication. Car au fond qu’est-ce que communiquer sinon opérer un va-et-vient constant
entre une complexification d’une part (qui fait émerger des différences) et une simplification
d’autre part ?

Pour donner du sens a la notion de stéréotype, nous commencons par la définition de ce

terme selon le dictionnaire Larousse : le stéréotype est la « caractérisation symbolique et
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schématique d’un groupe qui s’appuie sur des attentes et des jugements de routine ».*® Aprés
avoir posé cette premiere définition, nous pouvons rappeler qu’ Amossy et Herschberg-Pierrot

(2011 : 30-31) écrivent que :

Le stéréotype schématise et catégorise ; mais ces démarches sont indispensables a la cognition,
méme si elles entrainent une simplification et une généralisation parfois excessives. Nous avons
besoin de rapporter ce que nous voyons a des modéles préexistants pour pouvoir comprendre le
monde, faire des prévisions et régler nos conduites.

La production collective peut unir les membres du groupe autour d’une idée simple. De
ce fait, ’individu ne cherche pas vraiment une logique ou une justification pour croire a cette
production : il peut ignorer certaines dissemblances et surestimer les ressemblances dans
I’ensemble des membres d’un groupe, de sorte que les croyances seront généralisées a tout le
groupe. D’aprés Mannoni (2016 : 18), c’est également vers la psychologie sociale qu’on doit
se tourner pour comprendre cette forme particuliere des représentations que sont les

stéréotypes :

La psychologie sociale et la psychosociologie ont largement contribué a explorer les
manifestations de la mentalité collective au premier rang desquelles se trouvent les préjugés et
les stéréotypes. Ces produits de la pensée se présentent comme des élaborations groupales qui
reflétent, a un moment donné, le point de vue prévalent dans un groupe relativement a certains
sujets. Ils peuvent concerner aussi bien des faits et situations que des personnes et ont pour
vocation essentielle de produire une espéce d’« idée recue » qui vaut dans tous les cas et
s’impose avec une valeur attributive ou prédicative.

Généralement, les stéréotypes, ces produits de la pensée et ces idées regues, sont figés,
et dans ces cas-1a, il est tres difficile de les modifier ; les représentations collectives pouvant
mettre I’individu en difficulté par rapport a sa propre vision des choses. Ils peuvent étre négatifs
ou positifs : s’ils sont négatifs, ce qui est le cas la plupart du temps, il est intéressant alors de
remonter a I’origine afin de voir sur quoi ils se basent. Méme si la situation qui a conditionné
la création d’un stéréotype n’est plus la méme, ou que les événements ont été contredits, il
n’empéche qu’ils produisent des conséquences comme le blocage entre les groupes sociaux et
engendrent les problémes sociaux, les conflits, les discriminations, etc. Concernant le lien entre
stéréotype et préjugé, Amossy et Herschberg-Pierrot rappellent : « Le stéréotype apparait

comme une croyance, une opinion, une représentation concernant un groupe et ses membres,

48 Cf. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/st%C3%A9r%C3%A9otype/74654. Consulté le 26/04/ 2022.
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alors que le préjugé désigne I’attitude adoptée envers les membres du groupe en question »
(2011 : 35-37).

C’est dans les lieux de sociabilité que se produisent et se transmettent les représentations
négatives, qui deviennent un produit de pensée collective. Du fait de la mise en commun et du
partage de ces représentations, on entendra la méme chose et catégorisera les objets. Ainsi les
stéréotypes sont des clichés relativement stables, méme si parfois ils ne résistent pas au
changement et subissent un processus de modification. Leur utilit¢ pour le fonctionnement
cognitif est incontestable. Voici les explications qu’en donnent Arnault de la Menardiere et De

Montmollin (1985 : 241) :

[C’est] le produit d’un fonctionnement cognitif normal résultant d’une catégorisation [...] sans
laquelle I’environnement ne peut étre traité compte tenu de sa complexité [...] il semble [...]
jouer un role de "guide" pour le traitement de ’information relative & une personne dont on
connait seulement la catégorie sociale.

Dans les différents milieux sociaux, les acteurs donnent sens a ce monde, interpretent
I’entourage. Ils ont des images d’une langue, d’un langage, de la leur ou d’autres langues. Selon
les valeurs qu’ils accordent a ces formes langagicres, ils organisent et structurent les valeurs
partagées. Les représentations correspondent a I’interprétation, la signification donnée par des
sujets. Lors de différentes productions langagiéres, on reconstruit un sens qui fonctionne
comme une composante de la vie collective : par le collectif, la langue trouve sa place dans ces
reconstructions. Blanchet (2005) propose un modele en hélice pour exprimer la place des

représentations dans le fonctionnement d’une langue :

Une langue est un systéme complexe émergeant du processus d’interaction en hélice des trois
pOles que constituent les pratiques sociales, les représentations sociales, les
institutionnalisations socio-politiques, qui se déploient en hélice selon les temporalités, les
espaces, les organisations sociétales et les interactions de ses acteurs et de sa propre dynamique
parmi d’autres systémes émergents.

La langue est donc a la fois un systéme linguistique et une pratique sociale par laquelle
le locuteur forge son identité. Les stéréotypes sont plus marqués que les préjugés, comme le

remarque Mannoni (2016 : 20) :

Ils sont plus puissants que les préjugés ou les « idées regues ». Les stéréotypes produisent des
biais dans la catégorisation sociale par simplification extréme, généralisation abusive et
utilisation systématique et rigide. Les caractéristiques qui constituent 1’objet sont ainsi
réguliérement faussées et, surtout, c’est faussées qu’elles s’imposent globalement dans la
perception qu’on a de 1’objet en question.
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C’est également ce que souligne Boyer en renvoyant a Labov : « Labov situe les
stéréotypes, a coOt¢ des indicateurs et des marqueurs, comme « des formes socialement
marquées, notoirement étiquetés » » (1997 : 18).

Nous I’avons compris, I’origine des stéréotypes est cognitive : on re¢oit en permanence
une grande quantité d’informations que notre esprit nous aide a traiter. Il s’agit d’une opération
simplificatrice issue de la conscience. Souvent les stéréotypes sont durables et partagés par le
groupe : ils se figent donc, se cristallisent au cours du temps, et s’inscrivent dans une
compétence ethnosocioculturelle. Cette compétence est également liée a 1’imaginaire
communautaire. Afin de simplifier ’environnement social, I’homme généralise toutes sortes
d’informations qu’elles soient pertinentes ou non, il ne cherche pas a comprendre la dimension
idéologique du processus : c’est a partir de cela que les stéréotypes se produisent et restent figés.
Mais lorsqu’ils sont inexacts, ils deviennent discriminatoires, voire dangereux, comme nous

I’avons suggéré plus haut. Pour Boyer (2003 : 18) :

Les représentations partagées (plus ou moins stéréotypées), qu’elles participent ou non a une
construction idéologique, sont les constituants fondamentaux de I’imaginaire communautaire.
Hiérarchiquement, elles coiffent les attitudes, a vocation comportementale, qu’elles inspirent et
qui sont autant de dispositions qui générent des opinions (susceptibles d’étre énoncées) et des
pratiques, verbales et non verbales.

Le stéréotype fait I’objet de simplification et de généralisation dans I’ensemble d’une
situation ou d’un groupe. Il s’agit alors de ne pas tenir compte des différences : on considérera
que tel groupe communautaire possede les mémes caractéristiques. Selon Leyens : « [les
stéréotypes sont des] théories implicites de personnalité que partage 1’ensemble des membres
d’un autre groupe et du sien » (1983 : 67).

Par rapport au sujet qui nous intéresse ici, nous pouvons dire que le stéréotype est 1’idée
qu’on se fait d’une culture, d’une langue, d’une ethnie ; nous les retrouverons plus loin lorsque
nous analyserons les productions langagicres de nos enquétés. Nous avons pu observer, tout au
long de notre recherche, 1’impact des représentations qui se sont cristallisées sous forme de
stéréotypes. Pour faire société¢, I’étre humain met en place deux processus essentiels :
premic¢rement, dans un groupe ou une communauté, les individus cherchent un mécanisme
permettant d’unir plusieurs personnes sur les mémes valeurs et dimensions structurées ;
deuxiémement, ces valeurs et dimensions nous orientent, suite & quoi on ordonne son

environnement et commence a transmettre nos perceptions.
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Tout comme les représentations, les stéréotypes sont également inspirés par de
nombreux domaines sociaux comme 1’éducation, les médias, I’entourage... Tout cela fagconne
notre imagination. En fonction des images existantes, positives ou négatives, et dans le cadre
de valeurs et d’habitudes communes, se construisent alors les comportements.

La psychologie sociale peut analyser des images de n’importe quel groupe envers un
groupe différent tout comme elle analyse les images d’un méme groupe sur lui-méme.
L’approche de la déterminabilité sociale développée par Morchain et Schadron (Morchain et
Schadron, 2001 ; Schadron et Morchain, 2002 ; 2008), qui se concentre sur le controle
inconscient, pourrait nous aider a comprendre [’origine de 1’auto-stéréotype: « La
déterminabilité sociale peut se définir comme le degré d’influencabilité induit chez un individu
par une situation sociale. Il s’agirait d’une régulation non consciente des influences conscientes
et non conscientes qui s’exercent sur une personne. »

Nous entendons par la I’influence sociale sur 1’individu qui fait 1’objet de 1’auto-
stéréotype dans une situation donnée. Selon Turner (1982 : 50, cité par Chazal, 2020), nous
pouvons entendre par les processus d’auto-stéréotypie une « dépersonnalisation » du soi, « un
changement dans la perception de soi comme un exemplaire interchangeable de certaines
catégories sociales s’¢loignant de la perception de soi en tant qu’individu unique ».

On peut mentionner également I’effet de 1’identité sociale, qui marque le passage de
I’identite de soi a I’identité commune, sur I’'individu, de sorte que cette identité sociale joue
aussi un role dans la perception et I’acceptation de la personne, car au bout d’un certain temps,
la personne accepte la vérité commune dans la société grace a son identité sociale. Le passage
vers I’identité sociale, comme 1’écrivent Amossy et Herschberg-Pierrot (2011 : 45-46) est un

processus a ’aide duquel le stéréotype aide I’individu dans son intégration sociale :

L’adhésion a une opinion entérinée, une image partagée, permet par ailleurs a ’individu de
proclamer indirectement son allégeance au groupe dont il désire faire partie. Il exprime en
quelque sorte symboliquement son identification a une collectivité en assumant ses mod¢les
stéréotypes. Ce faisant, il substitue a I’exercice de son propre jugement les manicres de voir du
groupe dans lequel il lui importe de s’intégrer. Il revendique implicitement en retour la
reconnaissance de son appartenance.

Schadron (2006 : 9) explique ainsi le niveau de déterminabilité sociale :

D’une part, I’essentialisation renseigne les sujets sur le degré de liaison entre leur groupe et
eux : leur appartenance a celui-ci renvoie a leur nature, et toute information concernant le groupe
les concerne donc davantage, leur est davantage applicable. D’autre part, lorsqu’un sujet croit
qu’il est percu comme membre d’un groupe dont son ou ses interlocuteurs connaissent la nature,
I’essence, il peut évaluer inconsciemment qu’il se trouve en situation d’infériorité, et donc qu’il
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est la personne qui doit le plus se conformer aux exigences de la situation et aux attentes de ses
partenaires.

Lorsque 1I’on ne veut pas comprendre, connaitre ou découvrir une langue-culture, on va
¢viter les contacts avec « 1’ Autre ». Le lien social sera d’une qualité ou d’une densité moindre.
Les conséquences ne seront pas toujours positives : le concept de différence deviendra parfois
le moins toléré. Dans cette situation, les dépréciations linguistiques vont apparaitre, et les
représentations s’inscriront alors dans certaines notions comme les préjugés et les stéréotypes.
Dans la mesure ou on peut rencontrer les stéréotypes et les préjugés a tous les niveaux de
discours dans tous les domaines (politique, littérature, histoire, philosophie, etc.), bref, 1a ou se
trouvent les actes de langages, nous verrons que la communauté kurde de Montpellier ne fait
pas exception. Nous en proposerons une analyse approfondie dans la troisi¢éme partie de notre

these.

5.3.2. Insécurité linguistique

Les représentations sont liées également a un autre phénomene : 1insécurité
linguistique. Avant de traiter spécifiquement cette notion, nous commencerons par définir celle
de sentiment d’insécurité, aprés quoi nous aborderons 1’insécurité linguistique proprement dite.
Socialement, ce sentiment est 1i¢ aux expériences et aux inquiétudes, et il est possible de
I’expliquer par de nombreuses raisons ; bien des activités humaines nous conduisent a ressentir
une insécurité. Par la peur, la préoccupation et la crainte, collectivement ou individuellement,
on est soumis a ce sentiment ; dans tous les cas, la perception d’une réalité peut jouer sur
I’insécurité. La corrélation est faible entre I’insécurité linguistique et la violence objective.

Duprez et Hedli (1992 : 10) le précisent :

Il n’y a que trés rarement de relation directe entre cette peur de 1’agression, cette angoisse diffuse
et la violence vécue par soi-méme ou ses proches. Cela ne signifie pas que 1’on néglige tout ce
qui a trait a la délinquance réelle, mais ceci indique que le sentiment d’insécurité renvoie pour
partie a d’autres dimensions de la vie sociale que celle de I’exposition au risque.

L’origine du mot « insécurité » est résumée ainsi par Pruvost (2014 : 261-262) :

En vérité, si le mot « insécurité » a belle allure morphologique, c’est en partant du latin qu’il
s’est d’abord installé dans la langue anglaise, et il est probable que sa version frangaise ne soit
qu’un emprunt a ladite langue. Ce qui ne manque pas de sel : en somme, I’insécurité — qui pour
nous ici est linguistique — serait lexicalement issue d’un mot étranger, avec donc son lot
d’inquiétudes... Et comme I’étymologie en témoigne, 1’insécurité correspond bien a un dérivé
affixal de sécurite.
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L’insécurité linguistique est un terme utilisé pour la premiére fois par W. Labov, ['un
des fondateurs de la sociolinguistique moderne, dans ses travaux sur la stratification sociale des
variables linguistiques. Cette notion est donc issue d’un travail de terrain incarné dans la
communauté new-yorkaise dans deux classes sociales, dominante et dominée, sur les mémes
formes linguistiques et la manicre de les prononcer différemment. Bien que I’histoire de ce
phénomene soit entrée dans la littérature depuis les années 1960, nous pensons que ce
phénomene linguistique a déja été observé ou a existé dans de nombreuses langues et cultures.
Avec I’approche de Bourdieu, ce phénomene linguistique acquiert une caractéristique a la fois
similaire et complémentaire. De cette manicre Bourdieu (1982 : 38-39) explique les causes de

I’insécurité linguistique entre deux classes sociales :

Faute d’apercevoir et la valeur spéciale qui est objectivement reconnue a 1’usage 1égitime de la
langue et les fondements sociaux de ce privilége, on se condamne a [’une ou I’autre de deux
erreurs opposées : ou absolutiser inconsciemment ce qui est objectivement relatif et, en ce sens,
arbitraire, ¢’est-a-dire ’'usage dominant, en omettant de chercher ailleurs que dans des propriétés
de la langue elle-méme telles que la complexité de sa structure syntaxique le fondement de la
valeur qui lui est reconnue, et, en particulier sur le marché scolaire ; ou échapper a cette forme
de fétichisme que pour tomber dans la naiveté par excellence du relativisme savant qui oublie
que le regard naif n’est pas relativiste, en refusant le fait de la Iégitimité, par une relativisation
arbitraire de I’usage dominant, qui est socialement reconnu comme légitime, et pas seulement
par les dominants.

En ce qui concerne le milieu francophone, avec 1’ouvrage intitulé¢ Les Francais devant
la norme, Gueunier, Genouvrier et Khomsi, en collaboration avec Carayol et Chaudenson, ont
abordé de maniére approfondie ce phénomeéne linguistique. Dans le but d’interroger le lien entre
I’insécurité linguistique et la diglossie, ils ont choisi les terrains différents au sein de la
francophonie : en France avec les langues régionales dans les différentes villes (Tours, Limoges
et Lille) et dans le milieu réunionnais avec le créole (Saint-Denis). En observant les différences
entre les populations enquétées de quatre parties territoriales, selon ces auteurs (Gueunier,
Genouvrier, Khomsi, 1978 : 133) il existe un point commun : la valorisation de la norme écrite

par rapport a la norme orale :

On constate la encore que les taux d’insécurité linguistique de Lille et de Saint-Denis sont
relativement proches et se distinguent nettement de celui de Tours... On peut voir que 1’indice
d’insécurité linguistique de Limoges ne pourrait, au pire, étre supérieur a 48 %, dans le cas
(d’école) ou 0 % de Limougeauds auraient répondu oui a la question : « parlez-vous bien ? ».
Or, méme dans ce cas hautement improbable, leur indice d’insécurité linguistique serait encore
inférieur a celui des Lillois ou des Réunionnais.
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La situation de I’insécurité linguistique dans ce milieu francophone est interprétée ainsi
selon Francard : « L’insécurité linguistique est d’autant plus manifeste que le parler régional
est vivace, les interférences de celui-ci étant réputées « abatardir » le francais « pur » (1997 :
173).

Concernant notre étude — qui nous sortira en partie du territoire francophone en
mobilisant les langues bien plus différentes du frangais que ne le sont les langues d’oil et les
créoles —, nous verrons que 1’insécurité linguistique est directement corrélée au choix de langue
d’usage. Elle est liée aux situations interlinguistiques : ainsi, le fait que la langue maternelle
dans la communauté kurde montpelliéraine différe de celle de la majorité (le frangais), d’une
part, et d’autre part, le fait que la langue minoritaire ne soit pas considérée comme essentielle,
la langue majoritaire et officielle a un statut privilégié pour toute la population, et c’est pour
cela que les locuteurs auront une préférence pour I’utiliser au détriment de la langue maternelle.

D’aprés Francard (1993), I’insécurité linguistique :

Est la prise de conscience, par les locuteurs, d’une distance entre ce qu’ils parlent et une langue
(ou variété de langue) légitimée socialement parce qu’elle est celle des classes sociales
dominantes, parce qu’elle est pergue comme « pure » (supposée sans interférences avec un autre
idiome non légitime) ou encore parce qu’elle est percue comme celle de locuteurs fictifs
détenteurs de LA norme prescrite par 1’institution scolaire.

Le sentiment d’insécurité linguistique produit deux phénomeénes d’autocorrection :
I’une est 1’hypercorrection, 1’autre est 1’ hypocorrection. Ces deux phénomenes linguistiques
issus d’une insécurité linguistique sont deux formes proches reconstruisant les formes erronées.
L’hypercorrection est vue chez les locuteurs lorsqu’ils essayent de prononcer trop correctement
une forme linguistique, quant a I’hypocorrection, elle est plutot liée a I’hésitation et la correction

des mots. D’apres Boyer (2003 : 41), ’hypercorrection :

Est donc bien en fait la manifestation tangible et le symptome évident d’une attitude d’insécurité
linguistique dont on sait qu’elle habite les usagers de la communauté linguistique en situation
de handicap socioculturel, possédant un capital langagier déficient mais cependant plus ou
moins obsédés par I’usage l1égitime de la langue et 1’utilisation de ses formes de prestige (par
exemple le subjonctif).

D’aprés nos observations, le fait de ne pas choisir la langue maternelle montre que nos
enquétés pensent que I’expression des idées peut se faire de maniére satisfaisante uniquement
en frangais. Mais quand ils s’expriment en frangais, apparait une exigence quant a 1’utilisation
de cette langue : il faut la parler correctement. Labov (1976 : 200) met I’accent sur la source de

I’insécurité linguistique : « Les fluctuations stylistiques, 1’hypersensibilit¢ a des traits
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stigmatisé€s que 1’on emploie soi-méme, la perception erronée de son propre discours, tous ces
phénomenes sont le signe d’une profonde insécurité linguistique chez les locuteurs de la petite
bourgeoisie. »

Quand nous avons commencé a transcrire les dialogues spontanés réalisé€s, nous avons
constaté que tous les enquétés ont grandi dans un réseau bilingue : de ce fait, dans les dialogues,
on retrouve des hésitations, des répétitions, quelquefois des reprises de mots, des pauses
pendant la communication, ainsi que I’utilisation fréquente de I’interjection « euh ». Calvet et
Moreau (1998 : 10) mentionnent une grande variation stylistique: « Cette insécurité
linguistique se traduit chez eux par une trés large variation stylistique ; par de profondes
fluctuations au sein d’un contexte donné ; par un effort conscient de correction ; enfin, par des
réactions fortement négatives envers la fagon de parler dont ils ont hérité. »

Dans notre travail, une variabilité sociolinguistique s’observe en prenant en compte le
degré de complexité dans la communication. La situation de diglossie — notion qui sera définie
dans la section suivante — a engendré le phénomeéne d’insécurité linguistique : en effet, dans un
contexte de plurilinguisme, les membres de la communauté cherchent a adopter les
comportements linguistiques de la classe dominante ou majoritaire. L’insécurité linguistique est
liée a une langue qui n’est pas valorisée en tant que langue enseignée ou langue quotidienne —
langue promue sur les marchés linguistiques, tout simplement, avec ce que cela implique de

valorisant. Bourdieu (1982 : 1982) I’explique ainsi :

Le rapport malheureux que les petits-bourgeois entretiennent avec leurs propres productions
[...], leur sensibilité spécialement vive a la tension du marché et, du méme coup, a la correction
linguistique, chez soi et chez les autres, qui les pousse a I’hypercorrection atteint son paroxysme
dans les occasions officielles, engendrant les « incorrections » par hypercorrection [...], sont
I’effet d’un divorce entre les schémes de production et les schémes d’appréciation : divisés en
quelque sorte contre eux-mémes, les petits-bourgeois sont a la fois les plus « conscients » de la
vérité objective de leurs produits (celle qui se définit dans 1’hypothése savante du marché
parfaitement unifi€) et les plus acharnés a la refuser, a la nier, a la démentir par leurs efforts.

Au-dela du positionnement public envers le francais, dans la communauté linguistique
minoritaire que nous étudions, la langue turque est, parmi les langues parlées, étroitement lié¢e
a I’insécurité linguistique en kurde. De fagon quasi systématique, mise a part la langue
frangaise, le turc garde sa place en tant que seconde langue de communication. Nous pouvons
donc dire que la portée de I’insécurité linguistique a établi un rapport important entre deux
langues, le kurde et le turc. Le lien avec le turc se renforce aujourd’hui, méme si dans le milieu
associatif kurde, on critique le fait de parler le turc a la place du kurde ; il n’en reste pas moins

que les enfants d’origine kurde, issus de familles venant de Turquie et nés en France parlent
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presque tous le turc. On voit également que, malgré ces critiques, les locuteurs kurdes gardent
une grande affection pour la langue turque : méme si ces locuteurs ne présentent pas tous les
mémes caractéristiques, la plupart du temps, ils rient et ils expriment leurs émotions en turc.

Etudier la relation ou le lien entre les locuteurs turcs et les locuteurs kurdes n’est pas
dans nos objectifs, mais dans une perspective plus large, il pourrait étre intéressant de connaitre
les représentations des locuteurs turcs par rapport a la langue kurde. Dans le but de connaitre
les opinions d’une culture minoritaire envers une culture majoritaire, il faut appréhender cette
communauté linguistique hétérogéne dans tous ses aspects, en gardant a 1’esprit que, comme
nous avons évoqué le cas de la langue turque dans le paragraphe précédent, il serait intéressant
de découvrir ¢galement I’image que les Francais se font de cette culture minoritaire.

Dans les situations de bilinguisme ou de plurilinguisme, il faut garder a I’esprit que le
concept d’insécurité linguistique n’est pas uniquement li¢ aux situations interlinguistiques, mais
aussi aux situations intralinguistiques — a savoir aux variations a I’intérieur d’une méme langue.

Calvet (1996 : 21-22) le précise :

L’insécurité peut aussi résulter de rapports que j’appellerai interlinguistiques, entre des langues
différentes, et elle est alors le produit du plurilinguisme. En d’autres termes, il me semble que
I’insécurité peut aussi bien résulter de la comparaison de son parler avec le parler 1égitime (et
nous avons alors ici un probléme de forme linguistique dans le cadre d’une méme langue) que
du statut accordé a ce parler et intériorisé par le locuteur (et nous avons alors un probléme de
statut linguistique qui résulte de la comparaison avec le statut d’une autre langue
[interlinguistique ou statutaire]).

Les interviewés concernés par une insécurité linguistique sont issus de familles dont la
langue maternelle avait un faible statut dans leur pays d’origine. Ce phénoméne aggrave
I’insécurité linguistique dans des cas de contact des différentes variétés de la langue maternelle.
C’est le cas concernant le kurde, et I’on retrouve de fait une coexistence de plusieurs sentiments
d’insécurité linguistique. Pour diverses raisons, parmi les variétés du kurde, le choix de la
variété kurmandji a un réle important dans la communication. Dans le temps, nous observons
qu’un malaise linguistique s’installe a cause de 1’obligation d’utiliser une seule variété : cette
situation aboutit a un recul de la pratique dans d’autres variétés au sein de la communauté.
Autant de raisons qui expliquent que la communauté peut mélanger plusieurs langues au cours

d’une méme conversation. Selon Blanchet (2016 : 86) :

L’insécurité linguistique d’une personne dépend de sa connaissance de la langue légitime et de
la conscience qu’elle a d’une distance entre la norme scolaire et ses fagons de parler, deux
« savoirs » produits avec beaucoup de constance par I’institution scolaire qui en fait sa priorité
(la langue de scolarisation étant le moyen d’enseignement-apprentissage de toutes les
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disciplines, elle fait I’objet d’une évaluation constante).

Les symptomes de I’insécurité linguistique peuvent varier d’une société a 1’autre et
d’une personne a I’autre, car la structure de chaque langue n’est pas la méme et la perception
de chaque société peut étre différente. Autrement dit, pour la langue frangaise on peut avoir des
hypercorrections qui sont liées aux liaisons ou bien a 1’utilisation du subjonctif pour un usage
idéal ; mais pour d’autres langues ce ne serait peut-&tre pas le cas. Notons enfin que pour chaque
langue la norme imposée au locuteur et / ou des jugements de valeur de la société causent cette
insécurité linguistique.

Nous faisons I’hypotheése que les causes de I’insécurité linguistique ne peuvent étre
généralisées a une situation consistant uniquement en une différence de classes sociales
(privilégiées ou défavorisées), ou limitées au fait que deux groupes ethniques différents parlant
la méme langue n’ont pas un accent aussi prestigieux ['un que ’autre. S’il faut rappeler
I’importance de 1’effort de changement de certains codes de la langue étudiés par Labov pour
les petits bourgeois, on peut voir cette situation dans d’autres sociétés, mais cela ne pourrait
étre justifi¢ comme la seule raison de I’insécurité linguistique. Dans notre étude, outre
I’insécurité linguistique causée par I’appartenance a une classe ou a une ethnie différente dans
certaines régions, on peut aussi la voir dans le contexte de I’immigration, en France, le pays ou
ils vivent loin de leur propre pays : ses manifestations vont de la prononciation des mots a la
difficulté d’extraire les sons dans une langue plus ou moins proche, ou au choix des articles du
genre masculin et féminin pour définir le nom. Pour se faire comprendre et/ou passer le message
tel qu’il est, le locuteur d’une langue différente fait beaucoup d’effort. Dans ce sens, son
insécurité linguistique s’explique davantage par le souhait d’étre compris plutét que par la
volonté d’imiter le style utilisé par la classe supérieure.

Ainsi donc, dans la communauté kurde, les facteurs qui faconnent les pratiques
langagieres sont nombreux. Parmi eux, on trouve aussi une baisse de compétence linguistique
et une perte de la langue liée a la diglossie, notion que nous allons définir dans la section

suivante.

5.4. Changements linguistiques et contacts de langues

5.4.1. Diglossie

Le concept de diglossie, apparu pour la premiére fois dans le travail de Psichari, a la fin
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des années 1920, concernant la coexistence de deux variétés de la langue grecque, une
prestigieuse et une populaire, met 1’accent sur la situation de (dé)valorisation que peuvent
connaitre certaines variétés linguistiques. Plus tard, ce concept prendra une forme différente,
davantage développée avec le travail du sociolinguiste américain Ferguson (1959), qui va
proposer la distinction entre la variété haute, prestigieuse, et la variété basse d’une langue,
parlée surtout a 1’oral, au quotidien. Quant a Fishman (1967), il apportera une perspective
différente au concept de diglossie. Au-dela du déséquilibre dans les usages et les fonctions entre
différentes variétés d’une méme langue, le concept de diglossie dans sa conception des choses
pourra étre utilisé pour deux langues différentes, selon quatre cas figures : diglossie et
bilinguisme, bilinguisme sans diglossie, diglossie sans bilinguisme et ni diglossie, ni
bilinguisme. Voyons ici la différence dans 1’approche de Martinet (1982 : 7) des concepts de
diglossie et de bilinguisme. II met accent sur cette différenciation en s’appuyant sur

I’étymologie des deux termes :

L’¢élément lingu- de bilinguisme s’identifie avec le frangais langue ou 1’anglais language pour
désigner ce qu’on considére, naivement, comme une « vraie langue », celle qui a le statut
d’idiome d’état et qui ne cesse pas d’étre elle-méme lorsqu’elle se présente sous la forme de
dialectes distincts. Il n’y aurait donc bilinguisme que lorsque sont en cause deux langues de
type, disons ’anglais et le russe, I’allemand et le chinois. La ou les idiomes concurrents sont
identifiés comme deux variétés d’une « méme langue », on préfére parler de diglossie, puisque,
pour tout autre qu’un Grec, 1’élément -gloss- n’impose pas nécessairement la notion d’une
« vraie langue ».

Lorsque plusieurs langues coexistent et entrent en contact sur un méme terrain, une
dynamique de diglossie peut apparaitre, consciemment ou inconsciemment. En effet, les
situations de communication permettent de caractériser les langues parlées. C’est a travers des
indices €crits et oraux que nous pouvons observer la situation diglossique, laquelle peut parfois

prendre la forme d’un conflit linguistique. D’aprés Gardy et Lafont (1981 : 75) :

La notion de diglossie a longtemps été considérée, sinon en théorie, tout au moins en pratique,
comme une notion statique qui permettait de décrire avec une plus grande précision 1’état de
concurrence inégale dans lequel se trouvaient deux (ou plusieurs) langues ou « variétés
linguistiques » dans un milieu donné.

La notion de diglossie est définie par le dictionnaire Larousse en ligne comme une
« situation de bilinguisme d’un individu ou d’une communauté dans laquelle une des deux

langues a un statut sociopolitique inférieur ».*° Faute d’égalité linguistique, la situation

49 Cf. https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/diglossie/25519. Consulté le 17/07/2023.
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diglossique engendre dans les faits la coexistence entre une langue dominée et une langue
dominante. En raison de cette inégalité linguistique, on va observer I’existence d’une langue ou
variété « haute », par rapport a une autre considérée comme « basse ». La variété « haute » est
ressentie comme prestigieuse et valorisante ; celle considérée comme « basse » est pergue
comme inférieure et peu valorisante — on retrouve ici les termes fergusoniens, mentionnés plus
haut.

Dans le cas qui nous intéresse ici, il faut reconnaitre que la langue frangaise, langue du
pays d’accueil, est une langue véhiculaire dans la communauté diasporique, tandis que la langue
maternelle, le kurde, est une langue de famille ; la langue turque apparait également comme
une langue importante de communication pour la plupart des locuteurs. Dans la sphere du
travail et des études, la langue prestigieuse est le frangais — également utilisée pour les contacts
sociaux. Le kurde reste une langue moins valorisée, employée dans la sphere familiale et
amicale. Bien entendu, les interviewés, la plupart du temps, valorisent la langue frangaise parce
que, non seulement dans leur contexte minoritaire diasporique mais aussi dans leur
environnement quotidien, cette langue a en effet une place importante. Le kurde reste en arricre-
plan car ils I'utilisent dans le cadre des échanges avec les ainés, les parents et les grands-parents,
leurs petits-enfants et leurs propres enfants. Le turc reste une langue importante entre les
générations parce que c’est la langue officielle du pays d’origine (si celui-ci est la Turquie),
langue dans laquelle les parents ont étudié et pays dans lequel ils retournent souvent ; en outre,
au quotidien, la communication se fait dans cette langue. De ce fait, on peut rappeler les

positions de Grutman (2005 : 2) :

La notion de « diglossie », plus opératoire en I’occurrence que celle de « bilinguisme », désigne
la dimension individuelle du contact linguistique. La ou le sujet bilingue peut passer d’une
langue a une autre selon ses propres besoins (de simple communication ou de véritable
communion), cette alternance est davantage réglée dans des communautés diglossiques, ou
certains contextes appellent I’emploi de telle langue plut6t que telle autre.

Les emplois permanents des langues et variétés sont souvent le résultat d’un long
processus linguistique : au fur et a mesure, tous les membres d’une communauté linguistique
seront d’accord sur la stabilité et la durabilité de cette situation. De plus, la situation diglossique
entre deux ou plusieurs langues pourrait peut parfois étre accompagnée d’une autre situation
diglossique et faire émerger la problématique dialectale. En effet, la situation de diglossie existe
aussi entre les différentes variétés d’une méme langue, puisque les locuteurs procedent a une
stigmatisation entre les variétés de cette langue. Dans la conscience linguistique des locuteurs

kurdes, la relation diglossique prototypique est banalisée. Quand on parle du kurde, la seule
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chose qui vient a I’esprit est le kurmandji, parce que le kurmandji est un dialecte plus accepté
et véhiculé que les autres dialectes kurdes.

La domination du dialecte kurmandji opére sur les autres dialectes du kurde : le
kurmandji est davantage utilisé que d’autres dialectes dans la vie quotidienne et par toutes les
classes sociales. Son utilisation est renforcée par les autorités kurdes dans les médias, et les
institutions plus ou moins militantes prennent moins en compte les autres dialectes. Par ailleurs,
le dialecte kurmandji connait une forte variation dialectale (Akin, 2021). Il varie d’une région
a D’autre, d’une ville a I’autre, et méme d’un village a 1’autre ; cependant, ces variétés de
kurmandji sont dévalorisées au sein de la communauté, alors que ce que 1’on appelle « le
kurmandji académique » est valorisé.

La diglossie est liée aux préjugés linguistiques, elle peut parfois méme contribuer a leur
diffusion. Elle mobilise les faits d’ordre culturel et politico-linguistique : les rapports entre la
langue officielle (ou du pays d’accueil), celle du pays d’origine et la langue maternelle sont des
rapports entre langues vernaculaires et véhiculaires. La population enregistre et transmet les
informations en frangais ou en turc, méme si I’expérience a ét¢ vécue en kurde. Ainsi la langue
maternelle est perdue, et n’a pas pu faire évoluer son champ lexical. De ce fait, pour des raisons
historiques, ethniques, géographiques, la diglossie peut émerger a I'intérieur d’'une méme
communauté. Nous pouvons évoquer ici, a titre d’exemple, les cas de la langue arabe, dont la
diglossie a été abondamment étudiée. A ce sujet, Prudent (1981 : 16) interpréte ainsi le rapport
de William Marcais, membre de 1’Institut et professeur au Collége de France : « Il s’agit donc
pour I’auteur d’opposer 1’arabe littéraire du Coran et de la littérature traditionnelle a 1’arabe
dialectal qui dispose d’un statut infiniment inférieur ».

Quant a la population kurde, étant donné qu’il n’existe pas a proprement parler
d’institution permettant de remédier a cette situation de diglossie, elle perdure, restant fortement
liée aux préjugés linguistiques dans la communauté. En effet, la configuration sociolinguistique
de la communauté kurde est un élément clé pour mener d’autres études, par exemple : comment
évolue dans le temps la compréhension communicationnelle entre les différentes variétés, est-
ce que chaque variété est considérée comme une langue a part enticre, etc.

Par ailleurs, les Kurdes sont également un bon exemple pour étudier le concept de
glottophobie qui renvoie a la discrimination linguistique, car dans leurs pays d’origine
respectifs, tout le monde est obligé de parler la langue officielle de I’Etat. Cette discrimination
fondée sur la langue est le résultat de 1’hégémonie d’une langue, et du culte de cette méme
langue au sein des institutions politiques. La langue dominante est utilisée comme un moyen

de domination par le pouvoir. A travers ses institutions politiques, I’Etat met en avant la langue
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dominante, tandis que dans la vie sociale une discrimination linguistique est menée par les
approches unilingues et on commence a accumuler un mépris envers la langue dominée et
d’autres usages linguistiques considérés comme non légitimes. Il faut rappeler que par cette
violation, on foule aux pieds les droits linguistiques, culturels et sociaux pour un groupe
ethnique. Blanchet (2016 : 84-85) explique comment un contexte glottophobe peut étre a

’origine de la diglossie :

La hiérarchisation sociolinguistique (et donc politique, économique, culturelle, sociale,
humaine...) que produit une idéologie glottophobe se réalise a travers une diglossie confrontée,
voire produite, par 1’élaboration d’une norme linguistique standardisée. La diglossie est une
hiérarchisation sociale des pratiques linguistiques qui produit une répartition, voire une
ségrégation, des fonctions de communication et d’identification de ces pratiques (fonctions elles
aussi hiérarchisées). Et cette répartition des pratiques selon les fonctions renforce, et semble
méme justifier, la diglossie.

Etant donné que dans la communauté immigrante, la langue dominante et majoritaire a
une importance dans la vie quotidienne, qu'un grand nombre de variétés et variations du kurde
existe sans qu’aucune ne soit formellement apprise a 1’école, les locuteurs n’intégrent pas la
langue maternelle au quotidien. En effet, la langue dominante ou majoritaire bénéficie des
représentations souvent positives. Cependant, concernant la langue dominée, on retrouve des
représentations négatives voire des stéréotypes, elle est tantdt valorisée, tantdt stigmatisée ou
dénigrée. Cette langue suscite des attitudes contradictoires, paradoxales. La diglossie est
clairement issue d’une situation extralinguistique, relative a la place des langues dans la
communauté : I’une, le francais, a le statut de langue officielle et I’autre, le kurde, est la langue
de ’immigration. Pour certains auteurs, la diglossie est liée a la colonisation, comme le dit

Prudent (1981 : 17) :

La diglossie est donc inscrite totalement dans le processus colonial, méme si le mot « colonie »
n’apparait pas ; et les débouchés de cette crise résident dans I’accumulation renforcée, dans la
copie et I’incorporation encore plus accentuées de la langue du colonisateur. Les deux langues
ne baignent plus dans la simple atmosphére de 1’écrit et de 1’oral, de la littérature et de
conversation courante, elles sont en phase avec des comportements socio-politiques.

Pour terminer cette section, nous souhaitons laisser la parole a Blanchet (2016 : 175)
pour évoquer I’'importance de respecter le fait de parler de différentes manieres ou de parler
différentes langues ou encore d’appartenir a un groupe différent ; ne pas le faire équivaut en fait

a ignorer compleétement un étre humain dans sa dignité :
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Comment ne pas voir que rejeter une personne pour sa fagon de parler, c’est la méme chose que
la rejeter pour sa religion, ses opinions, la couleur de sa peau ou de ses yeux, la forme de son
nez ou de ses cheveux, sa fagon de se coiffer, de s’habiller, de cuisiner, de vivre, son sexe et son
orientation sexuelle, son poids, sa taille, sa mobilité, sa maladie, etc.

Apres avoir défini le concept de diglossie qui, nous 1’avons vu, touche la communauté
kurde de différentes manieres (diglossie fergusonienne entre les variétés d’'une méme langue,
diglossie fishmanienne entre les langues différentes), nous aborderons dans la section suivante
les concepts de bilinguisme et de plurilinguisme. Si le phénomeéne est parfois soustractif
(substituant la langue premicre par d’autres langues), il ne reste pas moins un acquis dans la

communauté migrante.

5.4.2. Bilinguisme / plurilinguisme

La situation de bilinguisme / plurilinguisme dans laquelle ont grandi ou évolu¢ la plupart
des locuteurs qui font partie de notre €chantillon a un impact sur leurs représentations des
langues. Ils sont en contact permanent avec la langue frangaise, cette langue s’est largement
installée dans leurs usages linguistiques quotidiens. C’est une langue a la fois véhiculaire et
dominante : c¢’est d’ailleurs la raison pour laquelle, la plupart du temps, nous avons entendu
parler le francais durant les entretiens.

La langue est a la fois un moyen de communication et la marque d’un groupe social
permettant de différencier ce groupe parmi d’autres groupes linguistiques. Pour donner un sens
linguistique a la communauté kurde, il est important de réfléchir sur la multiplicité des langues
et des variations au sein de cette méme communauté. C’est 1a que la nécessité de définir le
bilinguisme et le plurilinguisme apparait. Marcellesi (1981 : 5) définit la notion de bilinguisme
comme suit : « Aptitude d’un individu a utiliser couramment deux (ou plusieurs) langues ;
politique d’un pays dans lequel deux ou plusieurs langues sont officielles ; systeme d’éducation
tendant a assurer une maitrise égale de deux langues différentes. »

En ce qui concerne notre travail, lorsqu’un locuteur est capable de produire des phrases
dans un systéme linguistique donné et de comprendre le message transmis par d’autres locuteurs
de cette méme langue, nous le considérons comme bilingue / plurilingue. Cependant, il est
important de rappeler qu’une société¢ composée d’individus bilingues ou plurilingues ne signifie
pas nécessairement un pays institutionnellement bilingue ou plurilingue.

La plupart des pays des cinq continents du monde, 1I’Asie, I’Amérique, 1’Afrique,

I’Europe et I’Océanie, sont multilingues — terme davantage utilisé pour la pluralité linguistique
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sociale ; une politique linguistique basée sur le multilinguisme est parfois mise en ceuvre dans
certains pays de ces continents. Pour donner un exemple, la langue officielle de nombreux pays
d’Afrique est la langue des anciens colonisateurs ou encore c’est la langue du ou des groupes
qui détiennent habituellement le pouvoir dans la région qui a le statut soit de langue officielle,
soit de langue nationale. Mais les langues d’autres ethnies ne sont pas toujours prises en compte
ni en tant que langues officielles ni en tant que langues nationales. Parfois méme, si la langue
des anciens colonisateurs n’est plus officielle, elle reste présente sur le territoire. Nous pouvons
donner comme exemple le Maroc, 1’ Algérie, et bien d’autres pays. En Asie, nous rencontrons
¢galement la méme situation dans des pays comme 1’Inde, Israél, le Kirghizistan et
I’ Afghanistan. Certains pays du continent américain comme le Canada, Haiti et de ’Océanie
comme la Nouvelle-Z¢élande et d’autres sont également concernés par un bilinguisme /
plurilinguisme institutionnel. En ce qui concerne 1’Europe, la Belgique, la Finlande, le Kosovo,
la Suisse et d’autres encore sont des pays ou plusieurs langues sont reconnues officiellement.
La définition des pays institutionnellement bilingues est donnée par Sigudn Soler (1996 :
76) : « Ceux qui possédent comme langue d’expression officielle plus d’une langue, mais sans
pour autant rattacher chaque langue & un territoire précis comme c’est le cas dans les Etats
fédéraux ». Bien qu’il existe une structure multilingue dans de nombreux pays, il ne serait pas
opportun de leur attribuer officiellement ce statut car ils ne reconnaissent toujours pas les autres
langues. Rappelons que, en ce qui concerne les régions qui couvrent notre champ d’étude, ni la
France, ni la Turquie, ni la Syrie, ni I’Iran ne rentrent dans cette catégorie.

Lorsqu’une personne, ayant évolué dans un univers multiculturel, s’étant confrontée trés
jeune a la diversité linguistique, rencontre une autre langue au moment de la migration
familiale, elle aura quelques facilités puisque des le départ son oreille aura été sensibilisée aux
différentes langues ; elle s’adaptera alors avec moins de difficulté pour développer son parcours
a la fois professionnel et scolaire. Le Normand et Kern (2018 : 43) rappellent les avantages du

bilinguisme chez les locuteurs :

Le bilinguisme est aujourd’hui reconnu comme un atout pour le développement cognitif. De
maniere générale, les auteurs consideérent que la maitrise de deux ou plusieurs langues renforce
les capacités du systéme cognitif, responsable des processus impliquant la concentration, la
sélection d’informations, les capacités d’adaptation face au changement ou encore 1’inhibition.
Le bilinguisme permettrait également d’augmenter la flexibilit¢ mentale du jeune enfant et sa
faculté a gérer plusieurs taches a la fois.

Dans une famille bilingue ou plurilingue, dés le départ, I’enfant baigne dans un contexte

différent, puisque dans son milieu scolaire, extérieur et familial, plusieurs langues sont
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présentes. Pour définir son monde linguistique, il se créera son propre univers. C’est ce qui lui
permettra d’avoir une vision générale, individuelle et comparative des cultures, des langues,
des sociétés. De ce fait, dans le cadre de notre recherche doctorale nous distinguerons les
personnes plurilingues des personnes monolingues : le portrait qui sortirait de ces deux groupes
de personnes serait différencié et le résultat de cette étude ne peut qu’étre plus riche.

Parfois, des situations de bilinguisme — langue maternelle et langue du pays d’origine,
par exemple — rencontrent une ou plusieurs langues supplémentaire(s), comme le francais,
langue du pays d’accueil, ou encore I’anglais, I’allemand, I’espagnol..., qui sont des langues
enseignées a 1’école en France. Nous pouvons nous interroger sur les facteurs qui pourraient
jouer sur I’identité des bilingues : lorsque ce bilinguisme est bien accepté, il présente des
avantages. Ainsi, selon Huber (2005 : 81) : « Dans les années 1960 des chercheurs canadiens
Peal et Lambert ont démontré d’abord par des études rétrospectives puis prospectives tous les
avantages que I’on pouvait tirer du bilinguisme lorsque celui-ci était bien accepté et parfois
méme encouragé par la famille et la société. »

Par ailleurs, lorsqu’on interroge un individu plurilingue sur sa biographie langagicre, il
commence souvent par catégoriser ses langues parlées et leur place dans sa construction
identitaire. C’est a travers ses réflexions sur les langues que nous pouvons alors comprendre si
celles-ci sont considérées comme un symbole d’appartenance ethnique ou non.

Au sein d’un groupe ou dans le cas d’une mobilité, un ensemble de jugements,
d’évaluations ou de catégorisations des langues joue un role important sur 1’identification des
locuteurs. En effet, cette identification se fait souvent par la langue.

On peut brievement rappeler que la langue francaise s’est ainsi cristallisée face au kurde,
langue maternelle de la communauté linguistique étudiée. Avant d’arriver en France, la plupart
des personnes venant des pays d’origine (Turquie, Syrie et Irak) étaient bilingues. Il est
important de noter la remarque de Tabouret-Keller (1990 : 16) concernant le bilinguisme : « Le
terme de bilinguisme ne nous apprend rien ou si peu, pourtant ses connotations peuvent induire
en erreur ; loin de ne dénoter que la présence de deux ou plusieurs langues, le terme transporte
avec lui des jugements valeurs. »

Notre but ici n’est pas d’analyser les critéres décisifs de la maitrise d’une langue pour
déterminer qui est bilingue ou non, nous nous intéressons seulement aux représentations liées
a la notion de bilinguisme dans les situations d’interaction, car le francais et le kurde font partie
des pratiques linguistiques quotidiennes des Kurdes, avec le turc, le plus souvent. Cette
multiplicité des langues est couramment pratiquée et acceptée par la communauté, ce sont des

langues de leur socialisation, car il ne faut pas oublier, comme le rappelle Véronique (2021)
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que « maitriser des pratiques langagiéres et discursives permet d’agir en acteur de la société a
laquelle on appartient, et produire des significations sociales, dont celles liées a 1’identité ». De
cela découle la situation linguistique et la tolérance plus ou moins forte envers les autres
cultures-langues : ce phénomene construirait une identité linguistique d’une nouvelle

population. Gadet et Varro (2006 : 10) précisent les facteurs généraux du bilinguisme :

Pour qu’il y ait plurilinguisme, il faut qu’il y ait contact de langues ou de locuteurs, ce qui se
produit partout et constamment. Ces contacts relévent de plusieurs types : contacts frontaliers
(indigenes ou non, plus ou moins hérités de I’histoire) ou effets de déplacement de population
(par conquéte ou par migration, individuelle — temporaire ou définitive — ou économique, en
famille ou en groupe).

Etant donné que notre objectif n’est pas de définir le seuil de bilinguisme /
plurilinguisme des locuteurs kurdes, conséquence de 1’existence de langues diverses au sein de
leur communauté, nous préférerons nous attarder sur les différentes facons de voir les langues
et les cultures. Dans la présente étude, nous souhaitons connaitre surtout les imaginaires
linguistiques concernant deux langues, le francais et le kurde ; a plus long terme, il serait
intéressant de mener une enquéte complémentaire sur d’autres langues, car tant les langues des
pays d’origine que celles rencontrées durant le séjour en France des locuteurs (y compris la
langue du pays d’accueil, le francais) peuvent contribuer a créer une nouvelle identité
commune. De la sorte, cette identité commune pourra les rapprocher, dans la mesure ou
(principalement) les descendants de la génération née en France vont percevoir le monde
autrement : en effet, la perception d’une langue maternelle change d’un locuteur a 1’autre selon
le pays d’origine, mais aussi selon que le locuteur est né en France ou dans le pays d’origine.

Parfois, dans une situation de bilinguisme, des représentations associ€es aux usages, a
la maitrise, aux capacités d’expression dans des langues de statuts différents se propagent. Dans
la mesure ou on retrouve une hiérarchie entre langues majoritaire / minoritaire, dominante /
dominée et véhiculaire / vernaculaire, la personne va classer les langues dans des positions
superposées, et comme la perception des langues dans des situations de contacts joue
profondément sur la vie des locuteurs dans la société : il est alors possible pour ces derniers de
se retrouver dans une situation d’insécurité linguistique.

C’est une réalité indéniable que le bilinguisme ou le plurilinguisme est un avantage,
mais parfois le locuteur peut préférer une langue en faveur de 1’autre, de sorte que dans certains
cas, il utilise une seule langue ou cesse progressivement de parler cette langue. Par ailleurs, il
est important de savoir dans quel contexte ces langues sont utilisées, car les conséquences

peuvent étre différentes si le bilinguisme/ plurilinguisme collectif couvre un espace
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géographique large ou si le bilinguisme / plurilinguisme est individuel, c’est-a-dire confiné a
une certaine région limitée ou a un certain endroit limité. En effet, la viabilité¢ de ce bilinguisme
sera ¢également directement proportionnelle a la taille géographique du territoire ou se
développe ce bilinguisme.

Il existe de nombreuses raisons pour lesquelles on abandonne ou on n’arrive pas a parler
une langue. L’abandon d’une langue est un processus long. Le fait que le bilinguisme /
plurilinguisme soit limité aux personnes agées est un signe que ce bilinguisme / plurilinguisme
peut disparaitre. Prenons un exemple concret : en ce qui concerne le cas kurde, la fronticre
bilingue varie d’une région a 1’autre. Par exemple, le bilinguisme dans la région de Botan, situé¢e
dans la partie turque du Kurdistan, n’est pas menacé d’extinction a la différence de celui qu’on
rencontre dans la région de Dersim, dans la méme partie du Kurdistan. D’autre part, si
I’ancienne génération est bilingue, au sein de la génération suivante, on peut observer la
disparition progressive de la langue vernaculaire, et une imposition de plus en plus importante
de la langue véhiculaire.

La disparition progressive du bilinguisme / plurilinguisme peut étre liée a des causes
politiques, économiques, sociales, psychologiques. Elle peut étre a la fois issue d une politique
d’Etat et/ou d’une politique personnelle. Pour expliquer plus clairement, lors que I’Etat ne veut
pas qu’une langue vive, il voit ou montre la langue comme un danger pour lui-méme, et ne veut
rien faire pour que cette langue vive. Et a la suite de ces politiques, les locuteurs de cette langue
sans défense oublient progressivement leur langue et deviennent incapables de la parler. La
décision personnelle est prise par le locuteur en personne en raison de la politique de
diabolisation d’une langue menées par I’Etat : il pense que la langue qu’il parle ne peut lui
apporter aucun avantage et, avec le temps, il abandonne la langue. 11 choisit alors d’utiliser une
autre langue. Les politiques linguistiques de I’Etat peuvent avoir un effet direct sur les locuteurs.

Par ailleurs, le processus d’extinction du bilinguisme / plurilinguisme est plus rapide,
on peut le supposer, dans les situations de migration. Selon Nassikas (2011 : 103), les
expériences d’émigration sont les expériences d’exil et I’immigré vit lui-méme deux processus

simultanés :

L’un est celui de I’altération progressive de son ancienne identité (culturelle) liée aux
cordonnées du milieu qu’il quitte ; cet éloignement fait progressivement de lui un ex-il dans la
mesure ou ce « il », qu’il était, n’a plus sa place ni dans la culture d’origine (qui change), ni
dans celle du pays d’accueil. L autre processus est celui d’un nouveau « il », qui se construit
dans le balbutiement du langage culturel du nouveau pays (méme si « il » parle déja cette
langue), dans le mouvement d’y faire une place reconnue par les autres auxquels il devient de
plus en plus semblable.
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L’immigré vit alors une situation complexe. Car partir d’une culture et une langue vers
d’autres influence le locuteur dans ses relations quotidiennes et a des conséquences sur les
¢échanges individuels et culturels, et s’il s’agit d’un immigré déja non-reconnu culturellement
et ethniquement par son pays d’origine cela rend la situation encore plus difficile.

Dans certaines situations, lorsqu’un Etat instaure une domination fondée sur 1’inégalité,
I’exclusion sociale, ethnique et linguistique et la marginalisation d’un groupe social, peuvent
se mettre en place. Les politiques de ségrégation et de discrimination menées sur les
communautés et les langues condamneront les membres de ce groupe linguistique a vivre entre
eux. Ainsi le communautarisme se développera au sein de ce groupe sous le nom
d’autoconservation. Deproost (2003 : 6-7) I’observe au sujet des langues dans la partie

introductive de son ouvrage :

Derriére I’infinie diversité des langues se trouve celle des cultures, car les langues appartiennent
aux sociétés qui les parlent, au point que le langage courant identifie souvent le nom d’une
langue et le nom des habitants du pays ou de la région ou elle est parlée. Mal gérée, cette
diversité n’est pas non plus sans risque : expression privilégiée des identités collectivités, la
langue, comme la religion, du reste, peut étre instrumentalisée au service de toutes les
résistances, 1égitimes ou non.

Pour éviter toutes sortes de conflits culturels, linguistiques et politiques, nous ne
pouvons que rappeler 1’utilité d’une politique plus dynamique englobant la pluralité culturelle
et linguistique. Mais au-dela de ces considérations générales, il nous semble important de
montrer a travers notre étude de cas comment la communauté kurde de Montpellier vit son
bilinguisme / plurilinguisme : davantage de maniére consensuelle que de maniére conflictuelle
— nous le verrons a travers quelques témoignages dans la troisiéme partie de la thése. Pour
terminer ce chapitre, nous observerons 1'une des manifestations langagiéres des pratiques
langagieres plurilingues que sont les alternances codiques, que nous proposons de définir dans

la section suivante.

5.4.3. Alternance codique

La notion d’alternance codique, initialement définie dans les travaux de Hymes et
Gumperz ¢émanant de 1’ethnographie de la communication et la sociolinguistique
interactionniste, est trés présente dans plusieurs champs de recherche plus ou moins en lien avec

la sociolinguistique.
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Au risque de simplifier, nous pouvons dire que le phénomene, ou encore la stratégie de
communication, qui consiste a alterner plusieurs langues dans un méme discours est appelé
alternance codique (code-switching). Pour Gumperz, ’alternance codique est: «[...] la
juxtaposition, a I’intérieur d’un méme échange verbal, de passages ou le discours appartient a
deux systémes ou sous-systemes grammaticaux différents » (1989 : 64). Selon Poplack (1988) :
« L’alternance peut se produire librement entre deux ¢léments quelconques d’une phrase,
pourvu qu’ils soient ordonnés de la méme fagon selon les régles de leurs grammaires
respectives » (1997 : 32).

Lorsqu’on travaille sur les pratiques langagieres d’un groupe bilingue ou plurilingue, on
ne peut faire I’économie de cette notion. Dans une communication, le locuteur bilingue ou
plurilingue adopte plusieurs stratégies, parce qu’il a le besoin et le désir de s’exprimer. Zongo
(2004 : 17) définit ainsi cette notion : « Comme bien des domaines de recherche, [I’alternance
codique] n’est pas un objet réifié, figé définitivement par telle ou telle recherche, son ré-examen
permet des réajustements et des reformulations indispensables au regard de données nouvelles
émergentes ».

Dans notre cas, la plupart du temps, les locuteurs se servent du frangais, langue
principale, mais les alternances codiques ne se limitent pas au frangais / kurde / turc.
L’exploration de la combinaison des langues entre la langue du pays d’accueil, la langue
maternelle, la langue du pays d’origine et les différentes variétés de ces langues pourrait
certainement étre davantage approfondie dans une autre recherche. Pour I’heure, nous nous
bornerons a analyser la combinaison frangais / kurde / turc dans les représentations
sociolinguistiques. Le phénoméne résultant du multilinguisme, 1’alternance codique, est
¢galement défini par Boumedini (2009 : 102) : « Telle qu’elle est présentée dans les différentes
définitions, 1’alternance codique consiste a passer d’une langue a une autre ou d’un systeme ou
sous-systeme a un autre systéme ou sous-systéme grammaticalement différent ».

Une transition s’opere entre les interlocuteurs pour la fluidité et la simplicité au moment
ou une communication se produit. Une langue X prendra la place d’une langue Y, et pour
améliorer ou développer la conversation, une autre langue Z prendra le relais. Ainsi donc, la
langue 1, le francais, peut étre mélangée a la langue 2, la langue des pays d’origine, puis ces
deux langues se mélangeront avec la langue 3, la langue maternelle.

Un brassage linguistique plus complexe encore peut étre observé dans la communauté
kurde. Il s’agit du contact de langues, essentiellement entre le francais, le kurde et le turc ; mais
on trouve également des emprunts a 1’arabe, dans le turc et le kurde, qui vont contribuer a

I’alternance. Liidi et Py (2003 : 142) précisent qu’il est important d’analyser: « Tout
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observable, a la surface d’un discours en une langue ou une variété donnée, qui représente, pour
les interlocuteurs et / ou le linguiste, la trace de I’influence d’une autre langue et variété ».

La position du frangais, en tant que langue dominante et véhiculée, est particulierement
intéressante sur notre terrain. La langue francaise se manifeste le plus dans les interactions
verbales. Par nécessité donc, mais aussi le désir de s’approprier le francais, on retrouve cette
langue dans différents domaines de la vie sociale. L’emploi d’autres langues s’opére selon les
situations d’interactions et les contextes dans lesquels les locuteurs agissent : c’est en fonction
de ceux-ci que I’on fait le choix d’employer telle ou telle langue. Quand il s’agit de reformuler
une idée ou un argument dans le discours, le locuteur se sert du frangais spontanément et
positivement ; quand il développe ses arguments ou ses pensées, il commence a mixer les
langues, mais jamais ne produit un discours entier dans la langue maternelle.

Nous poursuivrons notre travail en insistant sur I’importance du point de vue de Thiam
sur les études concernant I’alternance codique : « un point de discussion essentiel dans 1’étude
de D’alternance codique concerne les motivations de [’alternance et la possibilit¢ de
conceptualisation des usages, de généralisation théorique des analyses qui sont effectuées »
(1997 : 34).

Pour mieux appréhender ce phénomene dans les différentes situations de

communication, voici un schéma récapitulatif a notre terrain :

Situations formelles (administrative, scolaire, professionnelle, celles
en lien avec la santé, etc.) = frangais (en général)

Situations informelles

Interaction mixte —> francais-kurde, francais-turc, francais-arabe,
francais-russe, francais-arménien, frangais-kurde-turc, frangais-géorgien(-
russe), francais-kurde(-turc)-arabe, francais-arménien-russe, francais-
ukrainien-(russe), etc.

Discours monolingues -
kurde

turc

arabe

arménien

russe

georgien

ukrainien

TABLEAU 1 : SITUATIONS DE COMMUNICATION.
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Ces combinaisons mettant au centre le francais sont une marque de respect pour la
langue francaise ; en tout état de cause, ce choix est, d’aprés nos impressions, li¢ a une
appropriation de la langue frangaise. Nous avons également I’impression que le choix de passer
ou de repasser a la langue francaise est une marque de fierté et de volonté de montrer qu’on
parle cette langue. Ceci est valable pour ceux qui parlaient aussi bien le turc que le kurde, en
alternant avec le francais.

Dans une communication donnée, chaque langue a une fonction : ce mouvement donne
naissance a une hiérarchisation des langues. Par ailleurs, le déséquilibre des langues résulte de
la diglossie. Nous avons remarqué également les éléments constitutifs du mixage : d’apreés un
locuteur, le mixage des langues se fait dans certaines catégories de cas, par exemple dans le
milieu familial, la plaisanterie et le domaine émotionnel. Selon la typologie de Gumperz, il
existe deux types d’alternance codique : situationnelle et conversationnelle ou métaphorique.

Ali-Bencherif (2009 : 50) présente ainsi cette typologie :

L’alternance codique situationnelle est liée aux différentes situations de communication. Elle
dépend des activités et des réseaux distincts mais également de 1’appartenance sociale du
locuteur. Les ressources langagiéres du répertoire sont mobilisées d’une maniére séparée selon
le théme abordé et le changement d’interlocuteurs. L’alternance codique conversationnelle
correspond beaucoup plus a I’emploi de deux langues dans la conversation comme stratégie et
ressource communicative. L’alternance est moins consciente et échappe au contrdle du locuteur.
Elle s’opére au niveau syntaxique, phonologique et morphologique.

Le plus souvent chez nos locuteurs on retrouve la méme tendance combinatoire de
langues, comme nous le verrons au moment de I’analyse des résultats. Dans ce chapitre, il nous
a semblé important de définir certaines notions qui ont des effets manifestes sur les
représentations sociolinguistiques. Nous nous sommes focalisée sur plusieurs phénomenes
comme ’insécurité linguistique, la diglossie, le bilinguisme ou le plurilinguisme et 1’alternance
codique qui sont en lien avec les représentations sociales et sociolinguistiques. Les notions que
nous venons d’étudier entretiennent, comme nous 1’avons vu au fur et a mesure de notre
réflexion, un lien constant avec des questionnements identitaires qui sont également au cceur
de notre étude. Ce sujet est vaste et complexe, car comme le rappelle Akin dans une étude sur
les Kurdes de Normandie (1998 : 84), pour ces derniers « définir son ou ses identités, nommer
leur patrie, sont des exercices problématiques riches qui relévent de conflits identitaires et
diglossiques, d’insécurité linguistique, de processus de (re)construction nationale et de traces

de métissage culturel ».
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Selon Vinsonneau (2002 : 12) : « I’identité est un processus d’¢laboration d’un systéme
signifiant, chez un acteur qui interagit a la fois avec d’autres acteurs et avec le systéme
symbolique dans lequel ils évoluent ensemble [qui] se réalise comme un processus dialectique,
au sens d’intégrateur des contraires ». Ce n’est donc pas quelque chose de donné ou de figé,
mais un construit en perpétuel mouvement. C’est pourquoi nous avons mentionné, au fil de ce
chapitre, des interrogations sur les effets de I’identité sociale, qui marque le passage de 1’identité
de soi a I’identité commune, ainsi que des questions relatives a la construction identitaire, au
sentiment identitaire ou encore a I’insécurité identitaire, sans oublier la mise en ceuvre, au sein
de la communauté kurde de Montpellier, d’une identité¢ nouvelle que nous allons chercher a
mieux décrire et a mieux comprendre, a travers notre enquéte de terrain, dont nous définirons

les prémisses méthodologiques dans le chapitre suivant.
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Chapitre 6 : Cadre méthodologique

Avant de présenter le cadre méthodologique de notre travail, nous souhaitons préciser
que notre objectif principal est d’aboutir a une démonstration des liens entre les discours
collectés et les significations possibles que le terrain dévoile. Notre recueil de données s’est
opéré via les contacts humains, ou nous avons essay¢ de trouver un équilibre au niveau du choix
des enquétés en tenant compte de la diversité des territoires d’origine et en respectant 1’équilibre
entre les hommes et les femmes d’une part et leurs spécificités culturelles et linguistiques
d’autre part (génération, dialecte, religion...).

Aupres des personnes sollicitées, a qui nous adressons nos remerciements, nous avons
obtenu des retours divers ainsi que des données diversifiées, qui nous ont aidée a trouver des
pistes et des éclairages pour 1’analyse de notre corpus. Nous nous sommes donc placée dans la
situation, peut-étre délicate, d’une chercheure appartenant a la communauté des locuteurs
interviewés. Dans les lignes qui suivent, nous nous arréterons d’abord sur le role et la place du
chercheur sociolinguiste qui travaille dans et sur sa propre communautg.

L’enquéte anonyme réalisée par J. Billiez auprés de trente-cinq sociolinguistes sur les
liens entre des fragments de leur biographie langagiére et le choix du terrain pour leurs
recherches sociolinguistiques, a montré 1I’importance du contexte ou les chercheurs ont grandi,
le plus souvent bi- ou plurilingue. En soulignant I’intérét de 1’observation sur le terrain,
’auteure insiste sur I’importance du coté qualifié pour la recherche d’un « observateur natif ».

Billiez (2010 : 49) en arrive a la conclusion suivante :

L’orientation sociolinguistique va s’imposer comme une nécessité liée aux terrains, en
découvrant le coté «trop étroit» de 1’approche fonctionnelle : une insatisfaction des
descriptions comme fin en soi, la nécessité d’une prise en compte des usagers et celle de
I’intervention dans le domaine de la planification linguistique ou réflexion didactique.

Durant toute leur vie, les étres humains ont besoin de comprendre et d’interpréter, aussi
bien leur environnement qu’eux-mémes, et éprouvent le désir de donner un sens a tout ce qui
les entoure. L’expérience vécue est I’'un des éléments les plus importants pour conférer du sens
a ’existence. Dans cette optique, De Robillard (2010 : 90) rappelle les exigences essentielles

pour un sociolinguiste :

Il me semble indispensable que les sociolinguistes ré-apprennent a donner du sens a leurs

rrrrr

de tri: tant les héritages proches (les discours des autres, dont elle se fait I’héritiére et
I’interpréte, et la part de 1’histoire de chercheurs, donc la revendication de leur propre diversité
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répondant a celles des autres qu’elle essaie de « comprendre »), que les lointains (histoire
disciplinaire, nationale, dans sa diversité chaotique, sans en choisir les seuls aspects
« présentables » a une époque donnée), parce que s’ils n’en sont pas capables pour ce qui les
concerne, comment pourraient-ils 1’étre face a la diversité des autres ?

Les nombreuses études et observations menées selon différentes méthodologies dans le
domaine des contacts / conflits de langues soulignent I’importance de la démarche
sociolinguistique dans tout ce qui a trait a la gestion des langues. C. Alén Garabato (2010 : 53),
qui a travaillé sur la politique linguistique galicienne et la question identitaire, fait des
suggestions et propose des solutions pour palier a 1’existence d’une politique linguistique

incompléete et inadéquate :

Il me semble évident que la sociolinguistique et les sociolinguistes doivent étre au centre de
toute politique linguistique, que ce soit lors du diagnostic sur la situation de départ ou lors de
la conception et du choix des solutions possibles, de leur mise en pratique ou lors de
I’évaluation des résultats.

Nous pensons que notre travail situ¢ dans le champ des représentations sociales
pourrait effectivement contribuer a ouvrir les portes de nombreuses problématiques, voire
apporter des ¢léments de réponse a certaines questions soulevées. En effet, dans les données
que nous avons obtenues a travers toutes les enquétes par questionnaires et les interviews que
nous avons réalisées, nous retrouvons des indices sur la politique menée par les pays d’origine,
le fonctionnement du pays d’accueil ainsi que des indices appelés a tre analysés par d’autres
disciplines comme la psychologie, 1’anthropologie, 1’ethnologie, et méme 1 histoire, en
s’interrogeant par exemple sur les raisons qui ont €té a la source de la migration de telle ou telle
personne, ou de tel ou tel groupe.

Pour mieux comprendre le sens de ce qui est dit, nous avons essay¢ de rendre compte
aussi fidelement que possible de toute la complexité linguistique de notre terrain, par le fait de
la présence de plusieurs langues dans le répertoire linguistique de chaque informateur, et de la
diversité polydialectale de leur langue premiere. C’est ce qui a, entre autres, rendu notre terrain
difficile mais également gratifiant.

Comprendre en observant une situation (socio)linguistique et analyser cette situation en
lien avec les expériences vécues, esquisser une méthodologie en tenant compte du sujet dans
son environnement contextuel et théorique nécessite d’avoir une connaissance large du contexte

et d’adopter une démarche spécifique adaptée aux situations complexes. En essayant de

124



comprendre et de décrypter ces situations complexes sans s’imposer une trés grande distance,

nous rejoignons le témoignage de Bourdieu (2004 : 59) :

J’ai ainsi compris rétrospectivement que j’étais entré en sociologie et en ethnologie, pour une
part, par un refus profond du point du vue scolastique, principe d’une hauteur, d’une distance
sociale, dans laquelle je n’ai jamais pu me sentir a 1’aise, et a laquelle prédispose sans doute le
rapport au monde associé a certaines origines sociales.

Dans ce sens, il semble fondamental de mobiliser 1’expérience vécue par le chercheur,
comme le préconisent ¢galement Blanchet, Calvet et De Robillard (2007 : 2), expliquant leurs

propres parcours scientifiques :

L’expérience vécue des chercheurs, dans leurs parcours scientifiques et professionnels comme
dans leurs vies personnelles, nous semble en effet constituer un élément important de
compréhension de leurs démarches, méme si elle ne donne pas nécessairement le méme sens a
tous les parcours : il est des linguistes baignés de pluralité linguistique qui focalisent néanmoins
sur une recherche d’homogénéité linguistique.

Les méthodes et méthodologies liées a différentes disciplines se construisent sur la base
d’un manque, ce qui donne lieu a de nouvelles approches ou démarches. Il peut se créer des lors
un nouveau domaine qui apporte avec lui de nouvelles méthodes se développant selon les
besoins de la recherche. Il conviendrait, nous semble-t-il, de donner ici comme exemple les
travaux de Tabouret-Keller (2010 : 96) relatifs a 1’histoire de la sociolinguistique en tant que
discipline. Elle a étudi¢ deux types de documents distincts : le premier est un corpus de titres
de théses soutenues en France de 1964 a 2009, le deuxieéme est constitué¢ des réponses obtenues
aupres de 1’International Journal of the Sociology of Language, sur les changements dans la

formation des sujets au cours des dernieres dizaines d’années :

De telles théses avaient clairement un propos sociolinguistique et préparaient le terrain a ce qui
est devenu aujourd’hui la sociolinguistique, un champ ou domaine plutét qu’une discipline. Il
convient encore de souligner I’importance de deux ensembles complémentaires de circonstances
qui ont contribué a faire fleurir ce champ : I’augmentation des inscriptions d’étudiants d’origine
étrangere dans les universités francaises, majoritairement issus de la vaste zone dite de la
francophonie, liées a I’extension des possibilités pour des chercheurs et des enseignants frangais
de séjourner et de travailler dans cette méme zone.

Tout en nous inscrivant dans cette perspective, et toujours en nous questionnant sur notre
place et notre role en tant que sociolinguiste appartenant a la communauté kurde, nous pensons
que les regles éthiques sont cruciales dans tous les domaines, surtout s’il s’agit d’une étude

scientifique, ou cette importance est encore davantage soulignée. Blanchet dans son ouvrage
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dédié¢ a la linguistique de terrain (2000 : 86-87) évoque des points essentiels pour la

méthodologie de la recherche en mentionnant 1’importance de 1’aspect éthique :

Les questions éthiques qui se posent au chercheur quant a son activité de recherche, sa
production de discours et les conséquences pratiques de ses travaux, sont globalement de trois
ordres :

1- le lien entre le chercheur et son activité de recherche scientifique (éthique scientifique) ;
2- le lien entre le chercheur et les participants a sa recherche (éthique des relations
interpersonnelles) ;

3- le lien entre le chercheur, en tant qu’homme et citoyen, et la ou les société(s) au sein
desquelles il exerce nécessairement une action (éthique sociale générale).

Pour relever I’un des points importants, il nous semble que dans notre cas, notre atout
majeur était le fait d’étre en mesure d’obtenir une analyse la plus proche possible de la parole
exprimée, grace a notre maitrise native du dialecte de la langue kurde le plus parlé, et notre
capacité a nous adapter a presque toutes les variétés de cette langue, sans oublier notre
connaissance de la langue turque d’une part et de la langue frangaise d’autre part. Cela nous a
aidée dans notre démarche. Au-dela de ces avantages, nous avons profit¢ des opportunités
offertes par I’environnement de confiance que nous avons mutuellement développé avec nos
informateurs, afin d’effectuer notre analyse. Nous avons également eu 1’occasion de revenir
vers les enquétés pour les réinterroger a nouveau sur ce qui n’a pas €été compris lors des
entretiens. Le plaisir de travailler avec la diversité des langues que nous avons rencontrées lors
du travail de terrain et le désir de comprendre ces cultures qui y sont associées ne peuvent que
contribuer a la richesse de notre recherche, dont nous allons expliquer les premiers pas dans la

section suivante.

6.1. Premiers pas vers notre sujet de these

Le point de départ de notre étude sociolinguistique était un questionnement multiple : a
la fois social, culturel et méme économique, notamment un questionnement sur les territoires
proprement kurdes, a travers la rencontre de la diaspora en Europe, particulierement au sud de
la France. Nos observations individuelles, qui sont devenues maintenant académiques, nous ont
conduite a comprendre dans quelle mesure et de quelle maniére nous pouvons identifier et
analyser certaines problématiques (socio)linguistiques. Les liens entre la communauté kurde et
les idéologies véhiculées par les institutions des pays d’origines mais aussi du pays d’accueil,
les relations sociales et économiques, la situation de leur langue, toutes ces questions sont

centrales pour étudier cette communauté avec ses différences et des inégalités socioculturelles
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qui la caractérisent. Ce cheminement nous a conduite a batir une expérience multiple
étroitement liée avec la sociolinguistique de terrain, nous permettant de traiter notre sujet étape
par étape avec une méthodologie adaptée.

Le choix du terrain et du sujet découle en partie d’une réflexion sur les positionnements
identitaires de la diaspora kurde et en partie d’une prise de position en faveur de I’enseignement
de la langue kurde et de la reconnaissance de la culture kurde dans différents contextes. Nous
avons souhaité voir si, au sein de cette communauté, on peut parler d’intégration culturelle et
linguistique a travers les éléments discursifs et les attitudes de ses membres, et si ces ¢léments
pourraient servir a rendre légitimes certaines actions pour les étudier non pas seulement comme
des données statistiques (aspect quantitatif) mais plutét comme des fragments de discours en
lien avec les représentations circulantes (aspect qualitatif).

Nous n’avons aucunement pour ambition de développer une nouvelle approche comme
peuvent le faire les chercheurs confirmés. Ainsi par exemple, M. Heller a développé une
sociolinguistique sociale et critique. En réalité, selon ses propres dires, elle a consacré vingt-
cinq ans a un travail dans lequel I’histoire de sa vie a été déterminante, et elle a réalisé des
travaux majeurs notamment sur les langues en lien avec les dynamiques sociales. Ce sont ses
travaux sur les changements sociaux examinés du point de vue de la communauté francophone
du Canada, spécifiquement en Ontario, en Acadie et a Montréal (Québec) qui ont formé la base
de la sociolinguistique critique. Au cours de ces études, elle a examiné la relation de facteurs
tels que les enjeux politiques, économiques et sociaux, les idéologies de la langue et de la nation

avec la sociolinguistique. Voyons son approche a travers son témoignage personnel (2002 : 18) :

Dés que je congois la recherche comme une forme d’action sociale, je dois poser des questions
sur les raisons pour lesquelles je fais la recherche que je fais, et sur les conséquences non
seulement pour moi, mais pour toutes les personnes concernées, de ce que je fais et de comment
je le fais. Qu’est-ce que j’ai le droit ou I’obligation de faire ? Qui décide ? Comment évaluer les
conséquences de mes actions ?

C’est probablement la situation dans laquelle se trouvent les Kurdes dans I’ensemble, le
ressenti des problémes qui entourent cette population, les débats qui circulent en ce moment, la
perspective et la vision de la société qui entourent cette communauté, leurs propres
représentations d’eux-mémes, qui nous ont conduite a proposer notre sujet de thése. Si nous
devons faire une comparaison avec M. Heller sur la démarche méthodologique, sa déclaration

et son témoignage résumeront bien notre fagon de travailler (/bid. : 169):
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Je considére nécessaire de convaincre non pas sur les prises de position a prendre suite a une
analyse spécifique, mais seulement sur la description, I’interprétation et 1’explication. Il reste
que les prises de position sont possibles, et souvent inévitables. La mienne est compliquée, parce
que je trouve que la situation que j’essaie de comprendre, et qui est donc aussi la mienne (et qui
serait la mienne méme si je n’y étais pas si liée de tant de maniére), est compliquée. Ce n’est
pas une situation ou I’exercice du pouvoir et les catégorisations qui le sous-tendent sont clairs.

Notre intérét pour la sociolinguistique découle directement de notre expérience de vie :
notre origine kurde, 1’expérience de I’immigration, la sensibilité pour toutes les questions
sociales, la possibilité d’observer de I’extérieur et de vivre a I’intérieur de cette communauté —
tous ces facteurs nous ont poussée vers la réalisation de cette thése. Evidemment, 1’histoire
mouvementée du Kurdistan et les questions d’inégalité qui sont en lien avec la langue et
I’identité ethnique, culturelle, linguistique et religieuse, ont fait leur effet sur notre envie de
travailler sur cette communauté.

Comme le souligne Marcellesi, la sociolinguistique est « une réponse aux interrogations
des linguistes » (2003 : 39); nous pensons donc que 1’on peut faire une analyse
sociolinguistique a partir du « répertoire linguistique », notion introduite par Gumperz (1989).
Nous avons ainsi souhaité saisir I’opinion individuelle ou collective des membres de la
communauté a travers I’examen de leur répertoires linguistique en subordonnant 1’étude de la
langue a celle du contexte social dans lequel elle évolue, comme le souligne d’ailleurs 1’auteur

lui-méme (/bid : 59-60) :

Ainsi la sociolinguistique, la réintégration de 1’¢tude de la langue dans son contexte social, a
provoqué un ensemble de recherches de méthodologies et d’inspiration différentes, qu’il est
convenu a titre provisoire au moins d’appeler la sociolinguistique. Cet ensemble, s’il reste dans
1’¢état de la division disciplinaire, une sorte d’intersection contestée, exige une appropriation de
la réflexion théorique et des procédures pratiques.

Aprés avoir mené plusieurs observations directes et participantes auprés de la
communauté linguistique kurde de Montpellier, nous avons pu cerner notre projet, en laissant
de coté pour le moment certaines pistes qui pourraient entrer dans le cadre de travaux a venir.

Pour mesurer I’importance de la transmission de la langue kurde au sein de la diaspora
montpelliéraine, nous avons voulu nous faire, entre autres, une idée du plurilinguisme chez les
locuteurs kurdes (puisque, le plus souvent, les Kurdes parlent au moins deux langues) et du
contexte dans lequel ils passent d’une langue a I’autre. Quelles langues parlent-ils et comment ?
Quelles langues ne parlent-ils pas ? En effet, tous les Kurdes ne parlent pas kurde, ou la langue
dominante de leur pays d’origine, ou la langue du pays d’accueil. Il est important de déterminer

le contexte dans lequel ces langues sont parlées ou écartées. Les réponses a ces questionnements
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passent par une enquéte sur le terrain, de nature pluridimensionnelle et s’intéressant notamment
aux représentations communautaires et intra-communautaires qui circulent parmi les Kurdes de

Montpellier concernant leur rapport aux langues.

6.1.1. Sujet de thése et population cible

Apres avoir étudié dans les grandes lignes les problématiques de la diaspora kurde en
Europe, nous nous sommes orientée de maniere réaliste vers les représentations qui sont au
ceeur des activités linguistiques dans la communauté kurde, le but étant de contribuer a une
nouvelle étude prenant en compte les valeurs sociolinguistiques. Pour ce faire, nous nous
sommes intéressée aux représentations des langues et cultures kurde et frangaise et a celles des
pays d’origine. Cependant, comme il s’agit d’une vaste diaspora qui représente un trop grand
corpus pour le cadre de notre thése, nous avons choisi de nous concentrer sur une seule
implantation géographique de la communauté kurde, a savoir Montpellier. Dans cette
perspective, nous nous sommes posé la question suivante : comment les langues kurde,
francaise et les langues dominantes des pays d’origine telles que le turc, I’arabe et le persan®®,
peuvent-elles étre percues dans un contexte migratoire ?

Dans la communauté kurde de Montpellier, ainsi que nous 1’avons déja signalé, il existe
plusieurs micro-communautés kurdes, chacune s’inscrivant dans un parcours et une histoire de
migration particuliers, désormais partagés avec la communauté d’accueil. Dans son article sur

plusieurs micro-communautés linguistiques dans le contexte européen, Djordjevic Léonard

(2019) observe que méme si ces migrations :

se vivent dorénavant a travers les souvenirs et la mémoire, elles ne représentent pas moins des
mod¢les de résiliences multiples, qui perdurent comme autant de reperes culturels et de
moments de partage dans 1’écriture d’une histoire commune avec le reste de la population de
chaque pays d’accueil.

Ainsi, les yézidis forment une communauté minoritaire a la fois sur les plans ethnique
et confessionnel, ils viennent des pays d’ex-URSS, comme I’Arménie, la Géorgie, ou encore
I’Ukraine. Une autre micro-communauté kurde au sein de la communauté linguistique, est celle
qui vient de Syrie, en particulier aprés le début de la guerre civile dans ce pays. Enfin, la micro-

communauté la plus importante est formée par les locuteurs venus de Turquie, de différentes

%0 Nous pensions au début de ce travail de recherche étre en mesure d’interroger les Kurdes d’Iran, mais cela ne
s’est pas avéré possible. En revanche, nous avons rencontré plusieurs Kurdes en provenance de 1’ex-URSS.
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régions. Ces locuteurs kurdes ont créé 1’association culturelle appelée le Centre Démocratique
Kurde de Montpellier.

Ainsi que nous 1’avons noté dés 1’introduction de cette these, notre recherche cible les
familles, les parents et les enfants. Nous nous sommes penchée sur trois générations : les
locuteurs installés a Montpellier depuis de nombreuses années, ceux qui sont arrivés récemment
et ceux qui sont nés en France. Nous avons mené une recherche portant sur leurs imaginaires
concernant les langues qui forment leur répertoire linguistique. Quelles sont les représentations
sociolinguistiques envers ces langues parlées dans la communauté kurde de Montpellier ?
Quels sont les enjeux sociaux et individuels ? Quelles en sont les implications sur le plan
¢ducationnel, sociopolitique ?

Nous avons pris en considération la diversité territoriale d’origine pour pouvoir englober
tous les Kurdes issus des différentes parties du Kurdistan. Nous avons également interrogé des
femmes et des hommes en tenant compte de 1’équilibre entre les deux sexes ; nous présenterons
notre échantillon un peu plus loin.

Comme la plupart de nos rencontres coincidaient avec le processus pandémique du
Covid-19, nous avons organisé nos rencontres dans le cadre des mesures et interdictions prises.
Nous devions donc souvent nous rendre sur le terrain de recherche en famille. Du fait de la
longueur et de I’intensité des entretiens, nous devions nous rapprocher de 1’authenticité de nos
enquétes dans 1’ambiance que nous souhaitions créer dans un cadre de confiance ; le fait de
faire notre enquété tout en nous occupant de nos enfants participe de cette dynamique. Pour
cette raison, nous tenons a remercier les enquétés qui nous ont ouvert leurs portes et leurs cceurs,
ainsi que leurs familles.

C’est un fait que nous n’avons pas mené nos enquétes, par entretiens et questionnaires,
en tapant a la porte de tous les Kurdes de Montpellier. Cependant, nous avons réalisé nos
travaux dans le but d’atteindre toute la dynamique des groupes pluralistes et divers. Mais lors
de nos travaux nous n’avons pas pu omettre de nous poser cette question : serait-il plus efficace
de se concentrer sur chaque petite communauté linguistique individuellement et de ne faire
qu’une étude la concernant et ensuite de comparer avec d’autres groupes ? A propos des actions
sur le terrain et leurs retombées concretes, sachant qu’il est impossible de résoudre par magie

tous les problémes sociaux rencontrés, Blanchet (2000 : 91) affirme que :

Il ne s’agit pas de subordonner I’activité de recherche scientifique a un quelconque
« utilitarisme » exclusivement prosaique et intéressé. [...] il s’agit plutot, précisément au lieu de
laisser n’importe qui s’emparer du savoir produit (ou l’ignorer) pour faire n’importe quoi,
d’impulser plus ou moins fortement et explicitement un certain type de suite pratique, de
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programme d’action, d’en refuser d’autres, dans un certain cadre éthique. Il s’agit d’implications
plutét que d’applications ou, pire encore, que d’utilisations.

C’est en ce sens que nous avons choisi d’aller a la rencontre des Kurdes de Montpellier

de manicre plus globale et d’ensuite affiner I’exploitation des données obtenues.

6.1.2. Choix du terrain et premiéres hypotheéses

En tenant compte de la singularité¢ des situations linguistiques a travers différents
concepts et perspectives, notre méthodologie est a la fois similaire a celle de beaucoup d’autres
chercheurs et distincte, compte tenu de la spécificité de notre terrain de recherche. Avant de
parler en détail de celui-ci, examinons la notion de terrain selon De Robillard, Debono,

Razafimandimbimanana et Tending (2012 : 29-36) :

Pour comprendre la société et les phénomenes sociaux, le chercheur se rend sur le terrain et doit
pouvoir le circonscrire : délimiter son terrain de recherche (qui serait donc un espace clos, fini)
afin de mieux le décrire, dire quelle est sa réalité substantielle. Nous retrouvons ici le lien
terrain/corpus établi précédemment, ancré dans la tradition empirique massivement privilégiée
dans la recherche qualitative — particuliérement en sociolinguistique. Celle-ci implique toutefois
la réflexivité et 1’idée de la construction des « données » issues du terrain. Le chercheur, dans
cette perspective, ferait partie du terrain qui lui serait par conséquent non extérieur.

Boyer (2010 : 115), dans la partie introductive de son article intitulée « La loi du terrain
en sociolinguistique » attire notre attention sur I’importance a la fois de la partie
méthodologique et de I’éthique de terrain d’une étude a travers ses expériences sur les territoires

catalan et occitan.

La loi du terrain implique simplement, selon moi, le respect du terrain, de modélisation
sociolinguistique d’une situation avant la réalité des fonctionnements linguistiques de cette
situation, méme si le choix d’un protocole méthodologique est un préalable a toute observation
d’un terrain, une condition nécessaire mais non suffisante a la conduite d’un diagnostic
rigoureux.

C’est en participant au réseau d’entraide pour les nouveaux arrivants d’origine kurde,
au Centre Démocratique Kurde de Montpellier, et avec 1’aide des personnes déja rencontrées,
que nous avons €tabli nos premiers contacts avec la communauté montpelliéraine. Il s’agissait
principalement d’accompagner les personnes dans les démarches administratives ou la vie
quotidienne. Cela nous a fait découvrir la communauté dans le sud et la diaspora kurde un peu
partout en France. Au cours du temps, nous avons cré¢ de nombreux contacts avec les

associations des régions voisines. Ayant constaté que le nombre de Kurdes a Marseille est plus
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¢levé qu’en Occitanie, au début nous avions opté pour Marseille, afin d’avoir un champ
d’expérience plus important. Nous avons donc collaboré avec les responsables du Centre de la
Communauté¢ Démocratique Kurde de Marseille (CCDK-Marseille) qui a les mémes objectifs
que celui de Montpellier.

A la suite de nos observations sociolinguistiques & Marseille et de 1’étude que nous
avons préparée dans le cadre de notre master a Montpellier, nous avons décidé de mener cette
¢tude doctorale en Occitanie, car nous avons pensé que nous intéresser a la société kurde vivant
a Montpellier nous fournirait des données sociolinguistiques accessibles et significatives. Dans
sa réflexion sur les données, Boutet (2002 : 568-570) explique le lien entre le chercheur et le

terrain :

« Les terrains » ne sont pas des lieux objectifs et extérieurs au chercheur. De méme qu’il
construit ses données a partir des matériaux bruts qu’il recueille, le chercheur doit construire
son terrain, c’est-a-dire prendre un ensemble de décisions : choisir les lieux les plus pertinents
au regard de sa problématique, convaincre 1’ensemble des acteurs concernés, expliquer le sens
de sa présence, obtenir des autorisations quand, comme c’est le cas dans les situations de travail,
le chercheur se trouve dans des lieux régis par le droit privé, construire ses observations (quand ?
ou ? combien de temps ? avec qui ?), décider des méthodes de recueil des données : écrire sur
un petit cahier a la maniére des ethnographes, enregistrer avec un magnétophone, équiper les
acteurs avec des micros-cravates, placer des caméras vidéos.

A notre sens, la recherche documentaire s'avére utile mais demeure insuffisante.
Lorsqu'on aspire a une analyse approfondie d'une société ou d'un groupe, il est impératif de
s'immerger au cceur de celui-ci, d'interagir avec ses membres pour les comprendre davantage,
en s'intégrant a leur quotidien. Dans la plupart des cas, la maitrise de leur langue s'avere
indispensable ; c'est du moins notre conviction, c'est pourquoi nous avons entrepris de pratiquer
respectivement le kurde, le frangais et le turc.

Le terrain représente la communauté linguistique dans tous ses aspects sociaux, tels que
le mode de vie, les croyances, les conditions de vie, I’influence mutuelle dans la société en lien
avec la langue. Nous avons choisi de connaitre la communauté en passant du temps avec les
locuteurs, pour créer un lien de confiance et ainsi recueillir plus d’informations. Auroux (1998 :

89- 90) explique que :

Ce qui est spécifique de ce que I’on appelle linguistique de terrain, c’est 1’idée que, pour
construire des représentations linguistiques, il faut qu’un observateur pénétre sur ledit terrain et
devienne partie prenante d’une relation face-a-face et individuelle. (...) C’est ’angle du
caractére empirique de la linguistique : il y a des informations sur le langage que nous ne
pouvons recueillir que par le truchement de données externes.
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De ce fait, avant méme de partir sur le terrain, nous avons formulé un certain nombre
d’hypothéses, que nous avons déja esquissées dans 1’introduction et que nous reprendrons ici.

L’impatience ou le désir de connaitre d’autres langues-cultures que la sienne jouerait un
role important dans une société pluriculturelle. Notre hypothése est que 1’attachement a la
langue kurde est la composante la plus importante du sentiment d’appartenance a la culture
kurde, et que la perception positive ou négative des locuteurs sur les autres langues joue un role
important sur leur intégration dans la société d’accueil.

La langue-culture majoritaire, le frangais, jouerait a son tour un rdle important sur
I’identité linguistique des locuteurs de la langue-culture minoritaire kurde. Le positionnement
identitaire des Kurdes, aujourd’hui, reposerait sur la création d’une identit¢ commune avec la
société francaise dans et par la communauté diasporique par rapport au moins a ces deux
langues.

La diaspora kurde de Montpellier, multilingue et multiculturelle, nous semble donc étre
un terrain de choix pour aborder également ces questions :

a) comment la/les langue(s) s’influencent-elles I’une 1’autre ?

b) quelles sont les causes qui pourraient mener cette communauté a se diviser en
plusieurs micro-communautés linguistiques et culturelles ?

c) est-ce que la/les religion(s) sont des facteurs de rapprochement ou d’éloignement ?

d) quels sont les points de convergence qui pourraient unir cette communauté
linguistique ?

e) est-ce que cette diversité culturelle pourrait contribuer a construire une identité
partielle et/ou plurielle ou bien commune en lien, par exemple, avec les territoires évoqués ci-
dessus (territoires d’origine et territoires d’accueil) ?

A travers 1’observation des pratiques langagiéres, nous avons souhaité évaluer si les
langues dominantes restent un moyen de communication important et ce que cela signifie dans
la construction identitaire. Est-ce, paradoxalement peut-étre, a travers ces langues dominantes
que les locuteurs kurdes transmettent leurs ressentis, souvent teintés de rejet vu le contexte

historique et sociopolitique, et leur appartenance a leur propre culture ?

6.2. Méthodes de travail en sociolinguistique

Les sociolinguistes qui travaillent sur le terrain ont a leur disposition un certain nombre
de méthodes que nous présenterons dans ce qui suit ; le plus souvent ils en combinent plusieurs

au fur et a mesure de leur cheminement dans la recherche. En ce qui concerne la construction
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de la démarche de notre étude, I’une des premicres étapes a été 1’analyse d’un entretien d’une
locutrice franco-turque d’origine kurde, effectué¢ dans le cadre d’un travail que nous avons
réalisé pour un des enseignements de notre Master : « Racontez-moi les langues que vous avez
rencontrées dans votre vie et la facon dont vous les avez rencontrées », dans une perspective
relevant de la sociolinguistique des contacts de langues. Dans ce travail, nous avons pu observer
les valeurs, le statut, les images que la locutrice interviewée donne aux langues parlées. Chaque
recherche que nous avons ensuite réalisée nous a ouvert une nouvelle porte, un nouveau sujet
d’étude, une nouvelle perspective. En séparant et en catégorisant les données selon la mise en
scéne d’une pensée identique ou différente, nous sommes arrivée a les schématiser
qualitativement.

Etant donné que la communauté kurde de Montpellier est un terrain relativement peu
étudié selon nos constats, nous avons pensé qu’une ¢étude sociolinguistique devait lui étre
consacrée, sans faire abstraction de I’arriere-plan politique. Comme le dit Tabouret-
Keller (2010 : 101) : « Si la démarche sociolinguistique n’est pas politique, si elle ne va pas de
pair avec un engagement politique de la part du chercheur, alors elle n’est rien ». Cet éclairage
issu de la pratique du terrain pourrait contribuer a comprendre nos choix des thématiques
abordées. Gasquet-Cyrus, Giacomi, Touchard et Véronique (2010 : 11) dans leur contribution
« Pour la (socio)linguistique » rédigée en hommage a L-J. Calvet, expriment, eux-aussi,

I’importance du travail de terrain pour la sociolinguistique :

La pratique de la sociolinguistique est indispensable d’une activité de terrain. De nombreux
travaux conduits par différents courants et traditions de recherche qui s’inscrivent peu ou prou
en sociolinguistique (ethnographie de la communication, créolistique, sociolinguistique urbaine,
didactique des langues) ont exploré des classes de langues, des entreprises d’aménagement et
de diffusion linguistique et aujourd’hui des réseaux et des communautés virtuels.

Avant de présenter de maniére détaillée, dans la section suivante, notre propre
méthodologie de la recherche, il nous semble important de revenir en arrieére, avant méme notre
arrivée sur le terrain, afin de nous remémorer des éléments qui nous ont aidée a saisir la réalité
de notre terrain.

A ce sujet, De Robillard évoque I’histoire de 1’herméneutique qui est une méthode
d’interprétation des textes. Pour nous, la citation de De Robillard (2010 : 85) qui suit met
I’accent sur la nécessité de « donner du sens » a tout ce qui nous a permis de nous construire en

tant que chercheure :
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Un travail herméneutique est nécessaire pour que nous soyons capables de donner du sens a ces
altérités qui peuvent d’autant plus inhiber notre « compréhension » qu’elles font partie des
processus qui nous ont construits, et nous touchent de prés. Il est donc d’autant plus difficile de
le faire, que nos activités, nos options éthiques et politiques contemporaines sont engagées dans
ce processus et peuvent donc y faire obstacle...

Si on laisse de coté le sens méme de la démarche, sur le plan davantage pragmatique,

Dubois, en s’adressant aux chercheurs en psychologie et en linguistique et aux professionnels

de I’analyse sensorielle, dresse une liste de questions particulierement pertinentes a se poser

des son arrivée sur le terrain (2009 : 20) :

- Comment rendre observables ces phénomeénes subjectifs inobservables ?

- Comment découper ce « tout » de 1’holisensorialité en situation naturelle dans des
¢léments analytiques qui permettent un controle des variables requis pour la mise en place d’une
démarche expérimentale ?

- Comment sélectionner les éléments pertinents et ne pas solliciter les sujets sur des
¢léments secondaires, périphériques ou simplement non signifiants ?

- Comment re-présenter dans la situation expérimentale les stimulations « extraites » de
la situation globale ou elles sont d’ordinaires expériences ?

- Suffit-il d’une description objective, ¢’est-a-dire dans les termes des sciences physiques
ou doit-on tenir compte de variables liées aux sujets comme la familiarité, les connaissances
préalables des stimulations, de la situation de perception, d’écoute ?

Au-dela de ces questions, notre terrain nous a poussée a nous demander également dans

quelle mesure la situation d’observation ou d’expérimentation n’induit pas des traitements

spécifiques qui devraient interdire la généralisation des conclusions hors de ces conditions

particulieres. On peut se poser cette question en particulier lorsqu’on met en place une méthode

hypothético-déductive. Dans la méthode hypothético-déductive, on s’appuie sur le regard du

chercheur dont I’hypothése doit étre cohérente avec les résultats. Blanchet (2000 : 37) le résume

ainsi :

L’option hypothético-déductive a été surtout adoptée par une linguistique dont le projet consiste
a mettre a jour la structuration fondamentale d’une langue ou plutot de la langue en unités
¢lémentaires discrétes et stables (reproduisant en cela le projet de la physique classique). Cette
linguistique « de bureau » dite « interne », produit des théories formelles, fondées sur un postulat
d’objectivité et de structures stables quasiment mathématisables, qui sont analysées au sein d un
champ (« la linguistique ») et d’un objet autonome (« la langue ») strictement identifiés et
dissociés d’autres champs et objets (« sociologie », « parole », etc.).

A Dinverse, les méthodes dites empirico-inductives sont des recherches qualitatives : le

chercheur est censé trouver des réponses en recueillant les données dans un contexte ou

I’environnement est pris en compte. Dans cette perspective, le chercheur donne sens a tout ce

qu’il observe. Cette approche est définie par Blanchet (2000 : 37) :
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L’approche empirico-inductive dite « de terrain » s’appuie au contraire toujours sur des corpus
contextualisés réunis par enquétes non sélectives, soit au titre de larges échantillons traités
quantitativement (pour partie : Labov, créolistes, lexicométrie, dialectométrie...) soit surtout au
titre d’interactions ponctuelles traitées qualitativement par interprétation (notamment : analyse
conversationnelle, ethnométhodologie, ethnographie de la communication).

C’est ainsi que tout au long de notre travail de terrain, nous avons cherché a donner sens
a nos observations, en utilisant des méthodes variées, comme nous le verrons dans la section

suivante.

6.3. Notre démarche méthodologique : premiers éléments

Nous avons employ¢ diverses méthodes pour recueillir I’expression de représentations
sociales dans la communauté kurde. Nous avons commencé, dans un premier temps, par
I’observation, dans les familles interrogées, des pratiques langagieres intra-familiales et extra-
familiales. En effet, avant méme de réaliser nos enquétes par entretiens et par questionnaires,
nous avons pratiqué une observation directe et participante : directe afin d’essayer d’obtenir des
pratiques spontanées et éviter que les locuteurs se surveillent lors de leur prise de parole,
participante afin de développer une connaissance de 1’intérieur de I’objet d’étude, tout en
veillant au « paradoxe de I’observateur » (Labov, 1976). En effet, si le chercheur ne fait pas un
effort d’objectivité et de neutralité aussi bien dans ses questions que dans son comportement,
I’enquéte pourra étre biaisée. Nous en avons €té consciente tout au long de notre terrain.

Dans un deuxiéme temps, nous avons mené, a partir d’un canevas précis, des entretiens
semi-directifs dans une approche qualitative, pour lesquels nous avons envisagé une analyse
thématique. Enfin, nous avons utilisé¢ la Méthode d’Analyse Combinée des représentations
sociales des langues (MAC) en prenant en compte les aspects quantitatifs et qualitatifs de nos
données. Ainsi donc, deux volets distincts composent notre enquéte de terrain : d’une part, nous
avons men¢ des entretiens semi-directifs aupres de 22 personnes issues de la communauté kurde
montpelliéraine et d’autre part, nous avons fait passer des questionnaires sur les langues parlées
au sein de cette communauté (90 personnes et 130 questionnaires récoltés), en utilisant la
Méthode d’Analyse Combinée des représentations sociales des langues. Avec cette double
approche, nous espérons nous inscrire dans la sociolinguistique montpelliéraine, centrée sur
I’étude des représentations des langues et des cultures, les contacts et les conflits de langues,
les constructions identitaires en contexte minoritaire.

Pour ce faire, comme nous 1’avons mentionné précédemment, pour ces deux volets de

notre enquéte, nous avons inclus des personnes de différents groupes d’age et de sexe, qui
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viennent également de différentes régions et ont migré en France, en particulier vers
Montpellier, au cours de différentes périodes. Nous avons cherché a tenir compte aussi bien de
ceux qui sont nés en France que de ceux qui sont arrivés des leur plus jeune age, tout en incluant
¢galement les individus installés & Montpellier depuis de nombreuses années. Bien que ces deux
types d’enquéte se soient déroulées en alternance, avec parfois des chevauchements dans le
déroulement de notre recherche, nous aborderons nos entretiens semi-directifs et nos
questionnaires de maniere distincte dans les sections suivantes. Mais voici tout d’abord un

calendrier sommaire du déroulé de notre enquéte :

Année universitaire | Démarches effectuées

Depuis 2000 Observation participante dans 30 familles environ

2020-2021 22 entretiens semi-directifs (représentations des
différentes langues de la communauté)

2021-2022 45 questionnaires MAC pour le kurde

45 autres questionnaires MAC pour le francais

2022-2023 20 questionnaires MAC pour le turc

20 questionnaires MAC pour ’arabe

Total 22 entretiens semi-directifs

130 questionnaires MAC

TABLEAU 2. CALENDRIER DU DEROULE DE NOTRE ENQUETE.

Par la suite, il nous a semblé important de classer les données obtenues sous trois
rubriques distinctes :

o Représentations sociolinguistiques de la langue et de la culture kurdes avec une
prise en compte de la diversité territoriale mais aussi, religieuse et linguistique (différentes
régions d’origine, différentes croyances, différents dialectes et variations de la langue kurde) ;

. Représentations sociolinguistiques de la langue et de la culture francaises ;

o Représentations sociolinguistiques des langues officielles de pays d’origine, en
particulier du turc et de 1’arabe.

Notre enquéte sur le terrain a donc été¢ menée selon deux grands axes : la Méthode
d’Analyse Thématique (MAT) et la Méthode d’Analyse Combinée (MAC). Pour la premiére,

nous nous sommes basée essentiellement sur des entretiens semi-directifs mais également sur
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I’observation directe et dans certains cas sur des entretiens non directifs ou entretiens libres,
s’apparentant a des conversations davantage spontanées. Pour la seconde, nous avons
globalement suivi la démarche prévue, qui est fondée sur deux questionnaires : un questionnaire
témoin (correspondant de facto aux questions posées dans notre canevas d’entretien) et un
questionnaire par langue. Ainsi que nous 1’avons signalé dans notre calendrier, en fonction des
périodes et des conditions de notre enquéte, nous avons eu alternativement recours a ’'une ou a

[’autre.

6.4. Les entretiens semi-directifs

6.4.1. Rappels méthodologiques

Au départ, nous avions pensé mener des entretiens collectifs, mais nous avons craint
que les enquétés soient influencés les uns par les autres dans un méme environnement.
L’entretien collectif les aurait peut-étre empéchés de partager avec nous exactement ce qu’ils
ressentent et pensent. C’est pourquoi nous avons opté pour les entretiens individuels, sous
forme d’interview. La formulation journalistique interview, mot d’origine anglaise mais dérivé
du frangais entrevue, se base sur un échange de questions-réponses lors d’un entretien entre
I’intervieweur, celui qui pose des questions, et I’interviewé, celui qui répond aux questions. De

Ketele et Roegiers (1996 : 24) précisent que :

L’interview est une méthode de recueil d’informations qui consiste en des entretiens oraux,
individuels ou de groupes, avec plusieurs personnes sélectionnées soigneusement, afin d’obtenir
des informations sur des faits ou des représentations, dont on analyse le degré de pertinence, de
validité et de fiabilité en regard des objectifs du recueil d’informations.

Calvet modere dans son introduction a I’ouvrage collectif L’ Enquéte Sociolinguistique
ce propos en précisant que : « L’entretien n’est pas la voie royale d’acces a la parole des
locuteurs mais un moyen commode de provoquer sa production — et donc sa récolte — dans un
cadre particulier : I’interaction de I’interview » (1999 : 13).

I1 existe différents types d’entretien : entretien dirigé ou directif, entretien semi-dirigé
ou semi-directif, et entretien libre ou non directif (Imbert, 2010). Nous avons eu recours aux
entretiens semi-directifs afin de recueillir des informations pertinentes sur la communauté
ciblée aupres de vingt-deux informateurs, composant un échantillon qui nous semble
significatif de la communauté kurde de Montpellier. D’aprés Lincoln, I’entretien semi-

directif est « une technique de collecte de données qui contribue au développement de
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connaissances favorisant des approches qualitatives et interprétatives relevant en particulier des
paradigmes constructivistes » (1995). Nous I’avons choisi car il est le plus souple, les questions
peuvent étre largement développées et leur ordre peut changer.

Ce type d’entretien, semi-directif, est également nommé interview interactive ou

entretien interactif par Jacques Bres (1999 : 68). D’apres lui :

[Ce type d’entretien] se situe a égale distance des types directif et non directif, en un juste milieu
permettant d’éviter les exceés de ces deux extrémes. [...] Que l'intervieweur, au lieu de se
retrancher dans la non intervention ou derricre le texte rédigé de ses questions, est un
interlocuteur a part entiére : a savoir que — s’il n’abandonne pas son role : c’est lui qui pose les
questions — il participe activement a la production de la parole : il réagit aux propos du locuteur,
construit la forme de ses questions ainsi que leur ordre en interaction avec eux, comme dans
toute conversation.

Ainsi, nous avons jugé que I’entretien semi-directif pouvait nous permettre d’obtenir
des informations précieuses aupres des locuteurs kurdes sur les représentations sociales envers
les langues francgaise et kurde, mais également sur les autres langues qu’ils utilisent.

Etant donné que les locuteurs kurdes sont en contact —au minimum — avec deux langues
(le kurde en tant que langue de famille, le frangais en tant que langue quotidienne), nous avons
considéré utile de voir s’ils portent des jugements de valeur sur ces langues, et si oui, dans
quelle mesure cette normativité¢ influence le désir de communiquer avec les locuteurs
correspondants. Nous avons traduit, transcrit puis analysé les données et nous les avons classées
en détail selon les représentations sociolinguistiques des langues kurde et francaise, mais
¢galement turque et arabe, dans la partie consacrée a 1’analyse, notre but étant de connaitre le(s)
positionnement(s) identitaire(s) face aux langues parlées par eux-mémes. Concernant la
traduction en francais et la transcription des données, elles ont été entierement effectuées par
nos soins, quelle que soit la langue utilisée (kurde, turc ou frangais). Nous avons opté pour la
transcription orthographique aménagée minimale qui ne tient pas compte des éléments non
verbaux, et trés peu des éléments para-verbaux (seul le rire, parfois I’interrogation, et ce qui
nous a semblé pertinent pour la compréhension du corpus, ont été retenus). Nous avons €vité
les signes de ponctuation (pas de point ni de virgule, sauf pour faciliter la compréhension a

certains moments). Nous pouvons regrouper ces normes dans le tableau suivant :
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XX mot non compris par le transcripteur
/ pause breve (1 a 3 secondes)

/] pause moyenne (3 & 5 secondes)

/] pause longue (a partir de 5 secondes)
[silence] interruption par ’interviewé

syllabe ou mot en majuscule accentuation

[...] partie supprimée par le transcripteur
() allongement vocalique

[couper] interruption par ’interviewé

[rire] rire

[sourire] sourire

[pleure] pleurs

[hésitation] hésitation

[intonation montante] intonation montante

[intonation descendante] intonation descendante

TABLEAU 3. NORMES DE TRANSCRIPTION.

6.4.2. Démarches préalables aux entretiens semi-directifs

Avant de partir sur le terrain, nous avons collecté des informations générales sur la
communauté kurde de Montpellier afin d’établir notre échantillon suivant les pays d’origine
des enquétés. Cette collecte nous a permis de construire nos questions en trois langues : le
francais, le kurde et le turc ; nous avons adapté 1’ordre des questions en fonction du déroulement
des entretiens semi-directifs, sans perdre de vue notre but.

Nous avons essay¢ d’aborder une thématique par question, en favorisant la facilité de
compréhension. Nous avons laissé le choix aux locuteurs, pour certaines questions, de les
développer ou non, ainsi que de répondre de maniére plus ou moins ouverte. La durée moyenne
de I’entretien était d’environ quarante minutes.

Notre canevas d’entretien est divisé en quatre parties et s’inspire essentiellement de nos
observations directes participantes. Dans la premiére partie, on trouve des questions
préliminaires qui portent sur la présentation de la personne interrogée, d’une maniére générale.
Cette présentation nous permet de connaitre son pays d’origine et la raison pour laquelle elle
est venue en France. Ensuite, quelle langue est parlée dans sa famille ? Ceci nous permet
d’analyser le lien entre sa langue maternelle et la langue d’accueil. Le processus scolaire est
aussi interrogé en considérant que cette donnée pourrait influencer, positivement ou
négativement, I’imaginaire linguistique du locuteur.

Dans la seconde partie, nous posons les questions sur les langues frangaise, kurde et

officielle des pays d’origine. Quand nous avons interrogé la personne, afin d’étre plus efficace
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dans notre travail, nous nous sommes laissé la possibilité de changer 1’ordre des questions sur
les deux langues, selon le déroulement de la discussion. Nous exploiterons donc ici 22 entretiens
semi-directifs dans lesquels nous avons posé, dans un premier temps, les questions relatives
aux représentations sur les langues frangaise et kurde et dans un second temps, sur les langues
officielles de leur pays d’origine : si I’ordre a pu étre modifi¢, nous avons évité de mélanger les
langues dans 1’analyse. Ces questions nous ont aidée a analyser les désirs individuels des
informateurs envers ces langues de deux manieéres : a) approche de chaque langue de fagon
individuelle, et b) approche susceptible de varier d’une personne a I’autre selon le genre, le pays
d’origine, la finalité des études, la profession...

C’est pourquoi nous les avons interrogés sur leur perception de 1’utilité de chaque langue
dans la vie quotidienne, dans 1’administration, sur la richesse culturelle, et sur la difficulté a
pratiquer.

Dans la méme section, nous avons différencié les questions sur les différentes langues.
Les questions concernant le frangais ont notamment pour but d’observer la perception des
locuteurs quant a leur accent : pensent-ils avoir un accent ? Si oui, est-il source de difficultés,
d’exclusion, de moquerie ? Ont-ils un retentissement dans la vie quotidienne ? Cela peut nous
aider a comprendre le contexte dans lequel on emploie le francais.

Concernant la langue kurde, tout d’abord nous souhaitons comprendre quel(s) réle(s)
les locuteurs donnent a la langue kurde : langue quotidienne et familiale, administrative, langue
utile, riche... Ensuite, en ce qui concerne la maitrise de cette langue, il nous a paru intéressant
de savoir s’il s’agissait d’un emploi quotidien, usuel. Pour la valorisation de la langue kurde,
nous avons cherché a savoir dans quel contexte est-elle utilisée.

La troisieme partie concerne les questions sur la langue officielle du pays d’origine (turc,
arabe, persan, autres langues). La raison pour laquelle nous avons envisagé une telle option ici
est que méme dans la diaspora, les Kurdes parlent ces différentes langues dans leur vie
quotidienne. Nous nous sommes posé la question suivante : les Kurdes considérent-ils la langue
officielle de leur pays d’origine comme faisant partie de leur identité, et si oui est-ce pour
maintenir le lien avec la famille restée au pays ou est-ce a visée purement utilitaire quand ils
retournent dans leur pays ? L’objectif est de voir quel role les Kurdes accordent a ces langues.
Dans cette partie nous avons souhaité connaitre leur regard sur la langue officielle dominante,
analyser si les locuteurs kurdes interprétent positivement ou négativement cette langue malgré
les politiques linguistiques unilingues des pays dont ils sont issus et enfin comprendre la place

de ces langues officielles dans leur propre vie.
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Et enfin la derniére partie de ce questionnaire comparatif porte sur toutes les langues
parlées (francais, kurde turc, arabe, persan, arménien, russe et autres langues). Ces questions
vont permettre a chacun de juger de la maitrise d’utilisation quotidienne : évaluer le coté positif
ou négatif, et se situer face a ses origines identitaires — c’est un point important dans la vie de

tous les jours, pour les contacts amicaux.

6.4.3. Présentation du canevas d’entretien

Voici le canevas d’entretien qui a servi de trame a nos entretiens semi-directifs.

A. Questions générales
1. Pourriez-vous vous présenter ?
e Nom et prénom
o Age
e Profession
2. Ou étes-vous né(e) ? Si vous n’étes pas né(e) en France, comment étes-vous venu(e) ici et
pourquoi ?
3. Combien de langues parlez-vous, quelle est votre langue maternelle ?
4. Comment s’est effectuée votre scolarisation ?

5. Quelles sont les langues parlées au sein de votre famille ?

B. Questions sur la langue francaise
1. Que pensez-vous de la langue frangaise et a quoi sert cette langue selon vous ?
e Une langue utile ?
e Une langue internationale ?
e Une langue riche ?
e Une langue difficile ?
e Une langue de prestige ?
e Une langue quotidienne ?
e Autres...
2. Avez-vous beaucoup de contacts amicaux avec les Francais ?
3. Est-ce que vous changez votre fagon de parler, face aux locuteurs natifs ?

4. Dans quelles circonstances utilisez-vous la langue frangaise ?
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5. Pensez-vous avoir un « accent » en parlant le francais ?
e Sioui, est-ce génant ?
e Votre accent a-t-il déja été objet de moquerie ?
e Sioui, dans quelles circonstances ?

6. Qu’est-ce qui vous plait ou déplait dans la langue frangaise ?

C. Questions sur la langue kurde
1. Que pensez-vous de la langue kurde et a quoi sert cette langue selon vous ?

e Une langue de famille ?

e Une langue utile ?

e Votre langue maternelle ?

e Une langue riche ?

e Une langue difficile ?

e Une langue (source) de conflit ?

e Une langue compliquée a cause des dialectes ?

e Autres
2. Est-ce que le kurde est votre langue d’origine ?
3. Est-ce que le kurde est une langue que vous voulez transmettre a vos enfants ? (si oui et s’il
y a des enfants)

e Est-ce que vos enfants parlent le kurde ?
4. Pensez-vous que le kurde a besoin de protection ?
e Si oui, que pensez-vous qu’il faudrait faire ?

5. Dans quel contexte utilisez-vous la langue kurde ?
6. Que pensez-vous des Kurdes qui ne viennent pas du méme endroit que vous et de leur
dialecte ?
7. Quel est le facteur qui vous rapproche ou qui vous éloigne d’autres Kurdes ?
8. Que pensez-vous du kurde que vous parlez et aimez-vous le parler ?
9. Avec qui étes-vous le plus ami(e) et quelle langue parlez-vous avec ces personnes ?

10. Peut-on se dire Kurde sans parler la langue ?

D. Questions sur les langues officielles du pays d’origine
1. Qu’est-ce que vous évoque la langue officielle de votre pays d’origine ?

e Le pouvoir ?
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e [’administration ?

e [’école?

e Des besoins quotidiens ?

e Une langue d’égalité et de justice ?

e Les médias ?

e Une langue hostile ?

e Autres ...
2. La langue officielle de votre pays d’origine est-elle importante sur le plan national pour
vous ?
3. La langue officielle de votre pays d’origine vous rappelle-elle votre enfance et vos amis ?
4. La langue officielle de votre pays d’origine vous permet-elle de communiquer avec différents
groupes ethniques du pays ?
5. Avez-vous des difficultés linguistiques pour vous exprimer lorsque vous parlez a quelqu’un

de votre pays d’origine ?

E. Questions comparatives sur les langues parlées

1. Quelle(s) langue(s) maitrisez-vous bien ?

2. Dans quelle(s) langue(s) avez-vous des bons et/ou des mauvais souvenirs ?

3. Quelle(s) langue(s) exprime le mieux votre identité ?

4. Quelle(s) langue(s) vous plait le plus ?

5. Avez-vous déja eu des problémes lorsque vous vous étes exprimé(e) dans une langue que
vous parlez ?

6. Vous étes-vous exprimé(e) principalement /davantage dans votre langue maternelle ou dans
la langue officielle de votre pays d’origine ?

7. Est-ce que vous voulez rajouter quelque chose ?

6.4.4. Présentations des interviewés

Dans cette section, nous présenterons nos enquétés et dresserons un tableau récapitulatif
pour mieux cerner les particularités de chaque personne interrogée : 1’age, le sexe, le pays
d’origine, le lieu de naissance, la profession, les langues parlées ainsi que la langue d’entretien.

Comme nous 1’avons déja écrit, le Kurdistan étant a cheval sur quatre Etats, les Kurdes

sont rattachables soit a la Turquie, soit a 1’Irak, soit a la Syrie, soit a I’Iran. Nous n’avons pas
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pu rencontrer de personnes issues de 1’Iran, ce sera sans doute une piste de recherche pour une
autre étude.

Pour décrire les enquétés dans toute leur pluralité identitaire et culturelle, nous avons
tout d’abord singularisé chacun par la premiére lettre de son prénom (par souci de
confidentialité¢), en ajoutant un chiffre quand il y a répétition d’initiales afin d’éviter toute
confusion.

Notre terrain est trés divers, a I’image des locuteurs de différents pays, de toutes tranches
d’age, de différents genres et professions : nous avons essay¢ de montrer toutes ces diversités
dans notre enquéte sociolinguistique.

Nous avons interviewé 14 femmes de vingt-six a cinquante-sept ans et 8 hommes de
vingt a quarante-cing ans. Parmi eux, il y a ceux nés en France, ceux qui y résident depuis plus
de vingt ans, et ceux arrivés récemment.

Concernant les entretiens, notre objectif était entre autres de connaitre les ambitions et
désirs de la nouvelle génération, raison pour laquelle nous avons choisi d’interviewer un certain
nombre d’individus relativement jeunes : il s’agissait pour nous de montrer cette vaste
génération dans une diversité culturelle et linguistique afin de pouvoir étudier le développement
de I’esprit de tolérance, et ’appropriation de la langue francaise au quotidien.

Pour analyser les représentations de la communauté, il nous a paru essentiel de voir si
ces représentations varient d’une personne a une autre, voire d’un pays d’origine a un autre.
Face a cette hétérogénéité, nous allons analyser chaque propos et le comparer aux autres.

Tous les entretiens se sont déroulés soit chez nous, soit chez les enquétés ou encore dans
d’autres lieux (café, rue, parc). Nous avons aussi eu recours aux applications différentes :
notamment via Skype et WhatsApp en raison des mesures sanitaires pendant la période du
Covid-19 et par manque de temps ou de disponibilité, en respectant les choix de chacun.

Nous nous sommes particuliérement intéressée au statut ou a la profession de celui ou celle
que nous interrogions, pensant que ces facteurs auraient une grande importance pour notre sujet.
Avant de passer aux présentations de ces personnes, nous précisons les langues dans
lesquelles se sont déroulés les entretiens. Les langues des 22 entretiens que nous avons réalisés
sont respectivement : 8 en frangais, 8 en kurde, 4 en turc et 2 en deux langues mélangées :
frangais-kurde et frangais-turc®’. Pour le début de notre enquéte, J, la locutrice de Syrie, a voulu

parler le kurde, mais en raison de notre insécurité linguistique, nous I’avons orientée vers le

°1 Nous avons placé les transcriptions et les traductions de nos entretiens dans les Annexes : les 9 entretiens en
frangais (ou majoritairement en frangais) dans I’Annexe 1 (p. 367) ; les 9 entretiens en kurde (ou majoritairement
en kurde) dans I’Annexe 2 (p. 394) ; les 4 entreti