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Résumeé

Dans le contexte d’'une société américaine ou layiogl occupe une place primordiale, une
approche lacanienne des romans de Tom Robbinsre’gagticulierement utile pour dégager les
thémes directeurs de ses ceuvres: le messianismepysticisme et le monothéisme. Non
seulement ces manifestations religieuses jouendblencentral dans son ceuvre romanesque, mais
elles servent aussi & mieux exploiter les outifgchanalytiques développés par Jacques Lacan, et
en particulier le Symbolique, I'lmaginaire et ledRé

Comment le RSI peut-il éclaircir le débat religiedans les ceuvres de Tom Robbins ou dans
d’autres ceuvres postmodernes ? Cette étude malptirmire répond a cette problématique en se
portant sur trois axes principaux.

Premierement, I'envergure de la messianité darsotaété américaine donne lieu au phénoméne
littéraire que nous appelons « le sujet messianigee caractérisant par son ancrage topologique
dans le Symbolique lacanien. Ensuite, la prévalatinee approche mystique de la spiritualité
dans les ceuvres robbinsiennes s’exprime par uadaelmystique entre un étre divin d’une part,
et le croyant d’autre part — rapport symbiotiguepgre a I'instance Imaginaire. Enfin, le Réel
lacanien met en exergue I'impossibilité de la régldation structurale entre ces deux instances en
explorant le théme du monothéisme dans les ceuweBoth Robbins. Cette thése a I'ambition
non seulement de faire connaitre un écrivain aragripeu connu du public francophone, mais
aussi de mieux définir I'articulation entre la ggtin, la psychanalyse et les romans de Tom
Robbins.

Mots clés: Tom Robbins, Jacques Lacan, religion, messiamjsnysticisme,
monothéisme

Abstract

In the context of an American society where theont@mce of religion takes on epic proportions,
a Lacanian approach to analyzing Tom Robbins’ ngvelparticularly useful in the identification
of his works’ major themes: messianism, mysticisich @onotheism. Not only do these particular
religious events play a central role in his fictidsut they also serve to put psychoanalytic tools t
use, such tools as the Symbolic, the ImaginarytaadReal developed by Jacques Lacan.

How can RSI define the religious debate in the wosk Tom Robbins? This multidisciplinary
study addresses this problem by focusing on thra@ie areas.

First of all, American society’s infatuation with essianism has given rise to a literary
phenomenon that | have termed "the messianic stibjeharacterized by its topological
anchorage in the Symbolic order. Moreover, the ptence of mystical approaches to spirituality
in Robbins’ novels — expressed by a mystical retedhip between a divine being on the one hand,
and believers on the other — constitute a symbictlationship present in Lacan’s Imaginary
order. Finally, the realm of the Lacanian Real Hights the impossibility of reconciliation
between these two structural instances by explativegtheme of monotheism in the works of Tom
Robbins. This dissertation aims not only to makdttee-known American writer known to
Francophone audiences, but also to better define tklationship between religion and
psychoanalysis in the novels of Tom Robbins.

Key words: Tom Robbins, Jacques Lacan, religion, messianmsysticism, monotheism
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Introduction



« L'inconscientest ce chapitre de
mon histoire qui est marqué par un
blanc ou occupé par un mensonge.
C’est le chapitre censuré. Mais, la
verité peut étre retrouvée. Souvent
déja elle est écrite ailleurs. --
Jacques Lacan
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Parmi les concepts fondateurs de la philosophig¢agdgues Lacan (1901-1981), il
existe une notion inauguratrice qui révolutionng@s$gchanalyse freudienne : |&RS| » A
partir d’'une nouvelle perspective de la secondéqtes) de Sigmund Freud (1856-1939),
Lacan créa son propre ternaire psychanalytique Réel, le Symbolique et I'lmaginaire
représentant un concept davantage adapté a I'epson temps. Le RSI est un outil a la
fois psychanalytique et philosophique, une facomouatrice de mieux comprendre les

complexités des interactions humaines, donc tdaitaadapté a I'analyse littéraire.

Les temps avaient effectivement changé depuis $padition de Freud en 1939, et
I'arrivée d’autres personnalités sur la scene stmadiste était décisive ; il n’était plus
guére possible de lire Freud — et sa formidabledeerte de lI'inconscient — a la lumiére
de Ferdinand de Saussure, de Roman Jakobsod'Alexandre Kojevea I'époque de
Freud ? C’est pour cela que Lacan, dont les séneisma@ur Freud commencerent a partir
de 1954, reconnut la nécessité d’'un remodelaggeetde I'ceuvre de ce dernier. En effet,
les critiques ayant pris suffisamment de reculaagis de I'ceuvre freudienne se faisaient
plutét rares avant I'époque lacanienne de la psyalyae francaise, alors que Lacan et ses

successeurs se voulaient réformateurs du textdigru

Ce «retour a Freud » que Lacan réclamait depuigtémp$ implique a la fois une
refonte et une réinterprétation des ceuvres de Fredels ceuvres qu’il considere comme
inachevées. Au cceur de cette révolution menée paarL se dresse un paralléle entre

d’'une part les instances psychiques freudiennegalée moi et le surmoi), et d’autre part

! La seconde topique désigne les trois instanceshjipyes développées par Freud : leEs), (le moi (ch) et le
surmoi (ch-ideal). Voir : Freud, Sigmund, « Le moi et le ¢ca »Essais de psychanalydeayot, 1981.

% Lacan, Jacques, « La chose freudienne ou Senstdurra Freud en psychanalyse »Eicrits, Paris, Seuil,
1999, p. 398-433. (Toutes les références et citatiEcrits mentionnées ci-aprés sont tirées de I'ouvrage du
méme titre publié en 1999 aux éditions Seuil. Déadte seul le nom du séminaire sera répertorisdas notes
de bas de page.)
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les nouveaux venus sur la scéne psychanalytigleeprbduit d’'un considérable travail de

recherche : le Réel, I'lmaginaire et le Symbolique.

L’originalité des travaux de Lacan était cette nelles fagcon de qualifier les phénomenes
psychiques concgus par Freud ainsi que sa tendanse eapprocher du mouvement
structuraliste et langagier, et en particulier dlegories sur le signifié et le signifiant
développées par Ferdinand de Saussguee Lacan intégra ensuite dans ses propres
théories. Destinées a une utilisation clinique, dbgories prévoient des cures
psychanalytigues basées sur linteraction verbalecales patients au lieu de leur
administrer des thérapies médicamenteuses. En goasée, Lacan s’orienta plutbét vers
une cure « langagiéré,»axée moins sur la psychiatrie et plus sur la @aik. Ainsi,

I'orientation discursive qu’implique une analysedaienne s’avére particulierement bien

adaptée a I'analyse littérare

D’autre part, le RSI, parfois dénommé « nceud boémm», n'est pas un outil analytique
exclusivement réservé aux psychanalystes. Sortéutilifait ses preuves dans d’autres
domaines tels que la littérature et la religionaildéurs, c’est dans ces disciplines que

nous escomptons en approfondir le débat, tout iisartt une approche lacanienne.

Bien que l'accessibilité & I'ceuvre lacanienne ait géconcerter certaifjsnous avons
hérité de Lacan une richesse inestimable en terdeesconcepts philosophiques et

psychanalytiques qui méritent examen. Non seulen®rRS| s’avére particulierement

% Saussure, Ferdinand degurs de linguistique généralParis, Payot, 1995.

* « Le symptéme se résout tout entier dans une smalg langage, parce qu'il est lui-méme structoménoe un
langage »Voir : Lacan, Jacques, « Fonction et champ de la patotil langage en psychanalyseEsyits |,
Paris, Seuil, 1999, p. 267.

® Buckwalter, Elvis, “Lacan: An Adapted ApproachRostmodern LanguageZssays in Philosophy{umboldt
University Press, Vol. 8, No. 1, January 2007.

® Entretien avec Gilles Lapougkee Figaro Littéraire 1° décembre 1966, n° 1076, p. 2.
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versatile, et surtout adaptable a I'analyse de rdivdomaines disciplinaires — dont deux
qui sont I'objet de notre étude : la littératurdateligion aux Etats-Unis — mais il permet

aussi de mettre en relief sa valeur psychanalytique

En conjonction avec I'approche lacanienne, noussraancentrerons dans cette étude sur
deux autres themes directeurs : la littératurerpoderne, et en particulier la littérature de
Tom Robbins d’'une part, et la religion telle guéelse manifeste dans la société
américaine d’autre part. Faute de pouvoir parcalgimaniere intégrale tous les tenants et
aboutissants de I'expression religieuse aux Etatis;Unous sommes contraint de nous

limiter a trois themes connexes a la religion :nhessianisme, le mysticisme et le

monothéisme.

C’est sur cette base que nous entamons une perspestychanalytique de la religion
telle qu’elle s’exprime dans les ceuvres de Tom RubbCette thése explorera
notamment, dans un premier temps, le rapport diigance Symbolique lacanienne et
le messianisme tel qu’il s’exprime dans les ceud®sTom Robbins. Dans un deuxieme
temps, nous nous intéresserons a la relation In@ginacanienne et a son rapport au
mysticisme, ainsi qu’a l'articulation textuelle dmes deux notions dans les oceuvres
romanesques du méme auteur. Enfin, nous nous omngpeale l'ordre Réel (qu'il
convient de ne pas confondre avec « réalité »juetdle que celui-ci joue dans la notion

de monothéisme, tel gqu’il est congu par notre ayt€éam Robbins.
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Le Symbolique et le messianisme

En termes d’apport analytique, le Symbolifsert & penser autrement la littérature, et en
ce qui concerne cette thése particuliérement, lesre@8 de I'auteur américain, Tom
Robbins. Ce qui s’avére original dans la démarcheelpanalytique lacanienne, c’est non
seulement le fait qu’elle serve a découvrir la igairiconsciente d’un texte, c’est-a-dire la
partie la moins explicite et la plus refoulée, maiselle contribue aussi a une nouvelle

vision du choix thématique de 'auteur.

La richesse intertextuelle des themes abordés gar Robbins et les themes littéraires
gue celui-ci emprunte a diverses sources rendddclte analytique d’autant plus
abordable. Le génie de la méthode psychanalyticieet qu’elle appréhende le sdjet

énonciatif selon le principe lacanien que le siigmif préexiste au sujet qui I'empldfe
Cette idée est liée au concept d’intertextualitéetidppé par Julia Kristeva ou I'ceuvre
littéraire est toujours inspirée d’autres discogusla précédent. Dans cette optique, le
contexte dans lequel vit un auteur représente ldageplus grandes influences sur le
devenir du sujet. Notre auteur, Tom Robbins, esaligsi un sujet énonciatif qui nait dans

un environnement et en devient le produit.

Né en 1936 a Blowing Rock en Caroline du Nord, TRabbins grandit dans une tradition

profondément ancrée dans la religion baptistees grands-péres maternel et paternel de

" A ne pas confondre avec l'usage habituel se méférda symbolisation. Dans le sens lacanien, Iestsutif
« Symbolique » désigne le primat des signifiantsles signifiés : « L'organisation du texte impdeesens et
non l'inverse »Voir : Lacan, Jacques, « La psychanalyse et son emseant ».

8 Tout au long de cette étude, nous qualifieronguiese trouve en rapport avec les ceuvres de TorbiRopar
I'adjectif « robbinsien ».

° En psychanalyse, le terme « sujet » s’emploie gésigner un individu.

19« Le langage avec sa structure préexiste a l'emftéy fait chaque sujet & un moment de son dépeloent
mental. »Voir : Lacan, Jacques, « La lettre volé&exits.

1 voir : Entretien avec Tom Robbins le 2 septembre 2067 Annexe.
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Robbins, tous les deux diacres dans I'église b@ptisl Sud, exercerent une influence
considérable sur son éducation. De surcroit, la emde Robbins entretint des

responsabilités en tant gu’enseignante du caté&higmencouragea le jeune Robbins a
prendre des engagements religieux et confessiommesein de I'Eglise de leur commune.
Il n'est donc guere étonnant qu’'une fois devenuvéarn, la question religieuse ait eu une

grande influence sur ses ceuvres.

Si I'on suit la théorie de Lacan selon laquelle tests constituent l'individu, et non
I'inverse, cela signifierait-il que notre auteulitsen quelque sorte « baptisé », plongé dans
un font baptismal ou se trouvent des signifianta place de I'eau bénite ? Il semblerait
gue oui. La constitution du sujet s’effectue juséaina partir de sa sujétion aux mots qui
le cernent avant méme sa naissance — mots quipsoné suite responsables de sa fonte.
Cela expliquerait pourquoi Tom Robbins eut peu tieix vis-a-vis du theme de la
religiosité disséminé dans ses ceuvres : avant ndam@aitre, il avait déja été immergé
dans un bain de signifiants ! Ubiquitaire lors éevenue au monde, le signifiant fagonne
le sujet a bien des égards. Voila comment agitdferSymbolique lacanien dont les
composants principaux sont les signifiants ;. «{Clesdre Symbolique qui est, pour le

sujet, constituant.’$

D’ailleurs, selon I'adage lacanien, le sujet nel@aras, il est « parlé . Le discours
original n’existe pas, il préexiste au sujet. L'imdu ne produit pas un discours tout seul

car il en utilise des mots — des signifiants — tdient déja la avant sa naissance. En

12| acan, Jacques, « La lettre volé&etits |, Paris, Seuil, 1999, p. 12.
13 « Le sujet de linconscient est un étre parNois : Lacan, Jacques, « Réponse a des étudiants lesqgtiie
sur I'objet de la psychanalyseGghiers pour l'analyse3 mai 1966.
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conséquence, notre auteur, Tom Robbins, est « pHrlénais par qui, ou mieux, par

quoi ?

Premiérement, le sujet « est parlé » par I'Atitr&elon Lacan, I'Autre est le lieu d’ou
vient I'ensemble des signifiants. Ce lieu n’est pa#tierement physique car le fait
d’émettre des sons qui se rassemblent les uns Bage@utres pour constituer des
signifiants implique I'utilisation des cordes voesJ certes, mais prend racine tout d’abord
dans la psyché du sujet, bien que la graine viehaidleurs. C’est un lieu métaphysique
dans la mesure ou une force non entierement phgsidges signifiants) régit les
mouvements du sujet. A certains égards, I’Autreuest nouvelle fagon (plus laique ?) de

concevoir Dieu.

Comparé & un étre divin par Lac3n’Autre est non seulement extérieur au sdjanais

le précéde sur le plan temporel. Un sujet ne w\{dans le sens langagier du terme, tout
au moins) qu’a partir du moment ou il prononce yaole. L'acte de la parole, lui,
consiste a organiser des symboles, des signessesigerifiants de maniére a ce que le
sujet puisse se faire identifier par rapport a/Aetre, ce lieu abstrait d’ou viennent tous
les mots. De ce fait, I'instance Symbolique — qurtscule a travers I'échange de ces
symboles- prend la main sur le sujet, et exerce sur lw urfluence incontestable du
dehors. En effet, le Symbolique fait surgir le syjaisque celui-ci ne se définit guere par

rapport a lui-méme, mais plutdt par rapport a I'sutPour mettre en évidence le fait que

1 voir : infra, p. 206: “But then I'm just reciting the voicesyuy know. The way the robot kids recite their
catechism, the way a river recites the gradatiotsdied, the way a farter recites his starch.”

15 ’Autre (se lit : « grand autre ») est a distirgde I'autre (se lit : « petit autre ») dans lasore ol le premier
qualifie la relation Symbolique, et le second l&atien Imaginaire. L’Autre est le “trésor” de sifjants qui
modélent la demande du sujebir : Lacan, Jacques, « Subversion du sujet et dialectu désir »Ecrits |1, p.
299.

18 Lacan, Jacque&ncore : Séminaire XXParis, Seuil, 1975, p. 44.

" Lacan, Jacque&crits, p. 353.
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cet Autre soit analogue & l'inconscient freudferLacan établit la notion de « sujet de

l'inconscient »°

Si l'individu est sujet de I'inconscient, lieu dgnsboles, il est aussi sujet de Dieu. Et si
Dieu en tant qu'Autre se situe dans l'ordre Symdpadi, son sujet n’est autre que son
disciple. Il suffit de considérer I'importance dyrgbolique dans la tradition chrétienne

pour comprendre le poids des signifiants dans festitution du sujet :

Au commencement était la Parole, et la Parole atait Dieu, et la Parole était Dieu.
Elle était au commencement avec Dieu.

Toutes choses ont été faites par elle, et rienedguc a été fait n'a été fait sans elle.
En elle était la vie, et la vie était la lumieresdeommes.

La lumiére luit dans les ténébres, et les ténébeelont point recu@

De méme que la relation Symbolique se réféere apadplu sujet a I'Autre, la relation

entre le croyant et Dieu ressemble a celle quitexéntre le disciple et son messie. Le
messianisme tient une place exceptionnelle dansdiiscient collectif des Américains, et
notre objectif dans la premiére partie est de raettn évidence le caractére du sujet

messianique qui se trouve en filigrane dans lesresude Robbins.

*k%

L’Imaginaire et le mysticisme

Dans un deuxiéme temps, il s’agit de l'ordre Imadjie et de son articulation dans le

contexte du mysticisme.

18 « L'Autre, lieu de cette mémoire que Freud a déeda sous le nom d'inconscient\oir : Lacan, Jacques,
« D’'une question préliminaire a tout traitementgiole de la psychose ».

19 « Le sujet vrai, c'est-a-dire le sujet de l'incoiet, ne procéde pas autrement dans le langagevoim:
Lacan, Jacques, « Introduction au commentaire aie Hgppolite ».

2 Jn. 1, 1-5.Voir: La Bible de JérusalenfTraduite en francais sous la direction de I'Ecbiblique de
Jérusalem), Les Editions du Cerf, 1998. Toutesdfssences bibliques sont tirées de I'édition ctédessus.
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N’ayant que trés peu de rapport avec I'« imagimatp I'ordre Imaginaire fut développé
par Lacan en tant que modéle descriptifndai freudien. Lors de la formation du moi au
stade du miroft’, le sujet se regarde dans la glace ; il y voit semblable, ceautre’® &
qui il s'identifie. L'image de ceautre est propre a I'ordre Imaginaire, car il constitae
moi, dans le sens freudien du tefe’est-a-dire que I'individu se rend compte de son

propre étre.

Pour la premiére fois, entre 6 et 12 mois, le sgetvoit dans le miroir et prend
conscience de sa propre personne de I'extérieusotecorps. En effet, il s’agit de la
formation du moi donnant lieu a la conscience hummaiC’est précisément a ce
phénomeéne que Lacan fait référence quand il seommmau sujet de I'lmaginaire, cette
« relation spéculaire » qui décrit le rapport eémages » existant entre le sujet et ce qu'il
voit dans le miroir. C’est pour cela que I'lmagireist souvent associé par Lacan au moi

freudien.

La relation Imaginaire est en partie basée susimslitudes existant entre le sujet et son
objet d’investissemefit En effet, pour constituer son moi, le sujet stitiiéee & son
semblable de la méme maniere qu’il investit 'imagéétée dans le miroir. Si le moi du
sujet est attiré pardutre®, la raison est due aux traits psychiques que & dnt en

commun car R&utre est I'image reflétée dans la glace. On peut seathel@r pourquoi le

2| acan, Jacques, « Stade du miroiEexits, Paris, Seuil, 1999 [1966].

22 A I'oral se prononce « petit autre ».

% « Nous nous représentons les processus psychigurespersonne comme formant une organisation enteér
et nous disons que cette organisation cohérentgittenleMoi de la personne. C'est a®i, prétendons-nous,
que se rattache la conscience, c'est lui qui clented surveille les acces vers la motilité, c'esdfra
I'extériorisation des excitations. Nous voyons diensloi I'instance psychique qui exerce un contréle sus tou
ses processus partiels, qui s'endort la nuit ettqut en dormant, exerce un droit de censure esurdves. »
Voir : Freud, Sigmund, « Le moi et le ca®uvres complétesol XVI, PUF, 2003, p. 261.

24 En psychanalyse, I’ « investissement » désigrfiested’énergie psychique qui provient du moi & sdmjet lors
du processus d’identification.

% A ne pas confondre avedlitre, avec un « a » majuscule.
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sujet ressent le besoin d’investir un objet en peeteu. Pour répondre, il faut prendre en
considération les raisons pour lesquelles I'on poitrun objet du désir : il s’agit de

combler un manque, et ce manque exige la complétude

C’est pour cela gu’un deuxieme enjeu de I'lmagieaist la complétude. Effectivement,
guand I'enfant se regarde dans la glace lors diestla miroir, a un moment donné, il se
sent complet. Bien que temporaire, ce moment malgumeissance du moi, et symbolise
pour I'enfant le passage du narcissiéfgimaire au narcissisme secondaire. Cela signifie
gue le sujet passe d'un état « complet » d’avargtdele du miroir lors du narcissisme
primaire, au stade «incomplet » du narcissismersggire. Ce transfert d’'un narcissisme
a l'autre s’effectue aprés que le moi a déplackébsdo sur des objets. En effet, le stade du
narcissisme primaire dénote une période dans laeikenfant ou tous ses besoins et ses
désirs sont assouvis par ses parents. N'ayant eawnal, sa libido ne circule pas vers
d’autres objets (comme c'est le cas dans le nasones secondaire), et se porte
uniguement sur les différentes parties de son cprppre dans ce que Freud qualifie
d’'« autoérotisme ». Pour mieux illustrer ce phénoepde cercle ci-dessous représente le
corps propre du sujet lors du narcissisme primaiiela libido (dont la direction est

représentée par les fleches) se retourne verse co

% |acan développe la théorie du narcissisme chazdFea la mettant plus en rapport avec le mythe ateibse,

fils du Dieu fleuve, qui meurt aprés avoir vu s@flet dans I'eau ou il se désaltérait : « C’estsdaa nceud
[imaginaire] que git en effet le rapport de I'imagda tendance suicide que le mythe de Narcissenesp
essentiellement. Yoir : Lacan, Jacques, « Propos sur la causalité payeh Ecrits, Paris, Seuil, 1999, [1966],
p. 186.
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Le narcissisme primaire

Le lien entre le mysticisme et I'lmaginaire se défdans I'articulation du narcissisme. Le
narcissisme primaire se rapporte aux caractéristigiu mysticisme a plus d'un titre ;
dans lI'un comme dans l'autre cas, le sujet estmpdet » et «uni» dans un état

d’autosuffisance psychique.

L'un des plus grands mystiques rhénans, Maitre Btk{i260 - 1327), insiste, lui aussi,
sur la primordialité de I'unité et de la complétuele Dieu. Les paralleles avec I'état de
suffisance dans le narcissisme primaire sont cldiextase spirituell& peut étre atteinte

par 'union avec Dieu :

O merveille des merveilles, quand je pense adr@vec Dieu qui échoit a I'ame en partage ! Il
fait déborder I'ame de joie et de ravissenfént.

Spécialiste des études eckartiennes, M. Benoit BdgeRyke réitere la place centrale

gu’occupe l'unité divine dans les écrits de Matkhart sur la spiritualité mystique :

C’est en effet dans cette UnitEifiekei) que I'homme et Dieu peuvent ne faire qu'Un. Cette
Unité est en quelque sorte I'origine commune deuDét de 'homme. Retourner a cette origine
est le but de 'union mystique préchée par Malokhart : dépasser la relation hiérarchique de
face a face — ou Dieu est présenté comme le Qréae ou la créature est radicalement
différente de Dieu — pour entrer dans le vide [dd l'indicible (au-dela des mofS)et de
I'impensable (au-dela des concepts) qu'est la mamifestation, autrement dit I'Unité

2" Dans le mysticisme, I'on parlera du « sommet gpti» alors qu’en psychanalyse cette notion spawde a la
jouissance.

% Eckhart, Maitre Johann, « De la perfection de #amSermons-traités(trad. Paul Petit) in Davy, Marie-
Madeleine Encyclopédie des mystiquéXetite bibliothéque Payot, Paris, 1996, p. XXIII.

2 Noter I'absence des signifiants, et en conséquéacegation du Symbolique.
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indifférenciée primitive. Eckhart n’entend pasrsfeer pour autant que I'homme et Dieu sont
identiques, il nous invite seulement a sortir @pposition dualiste entre le Dieu des créatures et
I'homme créature pour retrouver I'Unité commune deux

*%%

A Tl'encontre du narcissisme primaire, le narcissisraecondaire est basé sur la
« division » du sujet et non sur son unité. Ceadi entraine un dualisme dans le moi du
sujet. En effet, cette dualité est le troisiementbequi caractérise I'lmaginaire lacanien.
C’est pour cela qu’il est particulierement intéaads de retenir le théeme d’« Unité
commune aux deux » tiré du passage de Ryke. Eh aff@a sortie du stade du miroir, le
sujet émerge « divisé », et cherche a combler legma de complétude survenant de sa
division en poursuivant des objets a investir. Welation duelle se développe a partir du
moi, d’une part, et de son objet d’'investissemdidutre part. Quand I'enfant se regarde
dans la glace lors du stade du miroir, pendant nefi ibstant il jubile parce qu’il se voit

« complet 3. Mais cette sensation est passagére. Il se remgte qu’il est divisé quand

il s’apercoit que sa mere, elle, est aussi un sdijeisé. En tant que tel, elle investit
d’autres objets a part son enfant, qui est aussibjet pour elle. La relation Imaginaire est
donc basée sur le principe de dualité survenuedanse division entre le moi et son objet

d’investissement. C’est lors de cet événement @uredarle de narcissisme secondaire :

Moi » | objet

Le narcissisme secondaire

% (de) Ryke, Benoitylaitre Eckhart : Un mystique de détachem@nisia, (coll. Figures lllustres), 2005.

3L Avant ce moment inaugurateur, il n'arrivait pasnattre en rapport ses mouvements musculaires et son
activité psychique. C’est ce que Lacan appelllps morcelé « Ce corps morcelé, dont j'ai fait aussi recevoir
le terme dans notre systéme de références théerigeienontre régulierement dans les réves, quandtian de
I'analyse touche a un certain niveau de désintiggratgressive de l'individu. Il apparait alors staugorme de
membres disjoints et de ces organes figurés ercegiEs.. ».Voir : Lacan, Jacques, « Stade du miroiEexits,
Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 96.
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Selon les théories freudo-lacaniennes, le moi dahitansition au narcissisme secondaire
en dirigeant ses pulsions libidinales vers un obgetérieur. Puisque I'enfant est
maintenant conscient des actes pour lesquels itesktvable, il s’identifie a une image
idéale (ch Idea) afin de maintenir son moi en échec. A son towttec identification
objectale donne au sujet la carapace qu’il montoe naonde extérieur, soit une

accumulation d’'images investies qui sont alterreatient réinvesties par d’autres sujets.

C’est ici que convergent les théories de JacquearL&t les principes sur le mysticisme
tels que ceux gu’avance Maitre Eckhart. L’objeptir le sujet est de retrouver son unité
apres sa division. Le sujet lacanien ainsi quertg/ant eckhartien se projettent dans un
destin ou ils rejoignent I'état antérieur de conpdi® ancré dans leur passé commun.
C’est un endroit ou il n'est point besoin d’alleda poursuite d’'un objet extérieur ; ici

I'« Un » est « Tout » et cette unité satisfait tbes désirs objectaux du sujet. Pour le sujet
lacanien, il s'agit de revenir au narcissisme piimacet état d’'unité compléte avec la
mere, autrement dit, a l'inceste cedipien. C’estiésir de se joindre a la meére dans la
symbiose parfaite qui conduit le sujet lacaniensvi jouissance. Parallelement, le
croyant eckhartien s’efforce de connaitre Dieu daase son intimité en devenant « Un »

en lui.

*k%

Ce n’est gu'aprés le stade du miroir que le sugt divisé. Pour mieux illustrer le
fonctionnement de cette division, et le rapporreme Symbolique et I'lmaginaire, nous

nous référons au schéma suivant :
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schéma [*?

Le sujet est divisé de deux différentes fagcons.nxaté, le sujet de I'inconscient « S » est
séparé de I'Autre dans I'ordre Symbolidteséparation qui se représente par la rupture
dans la continuité des fleches a la fois pleinegrefpointillés ; I'Autre, ce « trésor de
signifiants », se transmet inconsciemment aupresugkt. D’un autre c6té, le moi du sujet
est divisé entre I'autre, son semblable, et 'Autreu de paroles. Le moi du sujet est, lui
aussi, destinataire des signifiants. De méme, le @abdestinataire des images (d’ou la
relation « Imaginaire®) en provenance de I'autre lors du stade du mita@rmoi se met

en rapport avec l'autre dans I'lmaginaire non pdsasers designifiants mais a travers
desimages En s’identifiant a lautre (I’ objet en psychanalyse), le moi espére établir une

complétude a I'instar du mystique eckhartien quérche la jouissance aupres de Dieu.

La relation mystique met en scéne les deux actéursin6me Imaginaire. Etant I'un des
themes majeurs des romans de Tom Robbins, le ngmcest exceptionnel dans la
mesure ou, selon certains mystigligkes paroles ne sont pas nécessaires pour segaind

Dieu. Dans la deuxieme partie de cette these, nmrsons la facon dont I'ceuvre

32 Lacan, Jacques, « La lettre volé&eyits, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 53.

3 « Cet en-deca du Sujet et cet au-dela de I'Auttbie., p. 54.

3 « Le couple de réciproque objectivation imagingiie nous avons dégagé danstéele du miroir» Ibid.
% « Ce que l'on peut louer avec des paroles estipehose. » Maitre Eckhart, « Sermon 19 ».
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romanesque de Tom Robbins incorpore le théme duicigme dans I'énonciation, et

I'articulation de ce théme dans un contexte Imaigina

Le Réel et le monothéisme

Au cours du développement du sujet robbinsien sanént des événements psychiques
qgui sont souvent difficiles a résoudre. Ces diffiési multiformes ont toutes un rapport
avec une reéalité frustrante éprouvée par le sujge A un traumatisme spirituel. La
frustration vis-a-vis d’'une telle épreuve se mastiéede diverses facons, par exemple dans
le sentiment chez le sujet qu’il na aucun contr8leg son avenir. Dans un contexte
religieux, le fait que le sujet ne puisse pas étnede son existence aprés sa mort pose de
nombreux problemes a la fois spirituels et phildgqpes. Il s’étend sur I'inconnu de 'au-
dela et essaie de comprendre quelque chose guére’aen fin de compte, impossible a
connaitre. Face a ce Réel impossible et inconrassk sujet reste sur ses gardes en se

protégeant contre la représentation intolérable dhystere indéchiffrable :

“As long as a population can be induced to beliévea supernatural hereafter, it can be
oppressed and controlled. People will put up wath sorts of tyranny, poverty, and painful

treatment if they're convinced that they’ll actlyaescape to some resort in the sky where
lifeguards are superfluous and the pool neveresd®

La représentation intolérable et inéluctable da-tela est 'un des plus grands enjeux de
I'ceuvre romanesque robbinsienne. L'oppression aqpeésente I'inconnu pour le sujet
robbinsien est tellement forte qu’il se sent contrde masquer cette frustration soit en la

refoulant, soit en la rejetant.

% Robbins, TomSkinny Legs and AlNo Exit Press, Glasgow, 1990, p. 305.
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Selon Freud, le refoulement et le rejet (dénégatitenla frustration se présentent comme
autant de moyens de protéger le sujet contre litéé&e I'inconnu. Le refoulemetitse
distingue du rejé dans la mesure oul dans le premier, le savoir tasisant inconscient
chez le sujet est renvoyé dans l'inconscient agtés monté a la surface du conscient,
alors que le rejet impligue I'existence d’'un non«sa, c’est-a-dire un refus de reconnaitre

I'existence de la représentation intolérable.

Face a limminence de sa propre mortalité, le sumbbinsien va se protéger en
remplacant la conscience frustrante de sa propm¢ pao une doctrine religieuse, souvent
monothéiste. En fait, le sujet est privé du sadarl’au-dela. Confronté au Réel du non-
savoir, le sujet robbinsien se sent non seulenraistre dans son manque de savoir, mais
aussi privé d'une connaissance qui aurait le pakede donner un plus grand sens a sa
vie. Dans l'ceuvre romanesque de Tom Robbins, lgapdn qu’éprouve le sujet est
souvent comblée par une philosophie monothéisteptdtenu que cette derniere tente de
fournir des réponses au sujet, bien que non vétdm pour soulager son manque. Selon
Lacan, le contenu d’'un savoir impossible et inaitible n’existe pas ; d'ailleurs, cette

absence est une manifestation du Réel :

« Il constitue ce qui proprement n’existe pas g'est comme tel qu’il ek-siste, car rien n'existe
que sur un fond supposé d'absence [...] Le conteeu I'tlallucination, si massivement
symbolique, y doit son apparition dans le réeeaj’il n’existe pas pour le sujet®®

37 « L'essence du refoulement consiste en ce quamiance donnée est empéchée par le gardien degréiet
l'inconscient dans le préconscient. Et c'est ceigarqui nous apparait sous la forme d'une résistdorsque
nous essayons, par le traitement analytique, dérarfiat au refoulement. ¥oir : Freud, Sigmund, « Premiére
Topigue » inintroduction a la psychanalysayot, 1961 [1916], p. 277.

3 « L'idée de ‘rejet’ d'une représentation insupglale, 'apparition des symptdmes hystériques paversion
d'une excitation psychique en symptdmes somatigaefgrmation -par un acte volontaire aboutissanina
défense d'un groupe psychique isol®oir : Freud, Sigmund;tudes sur I'hystérigPUF, 1965 [1895], p. 123.

% Lacan, Jacques, « Réponse au commentaire de Jeaplle » Ecrits |, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 390.
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Etant donné I'impossible du Réel, le monothéismie d&fice de substitut. Bien que la

doctrine monothéiste soit connue a travers leseteat la disposition du sujet robbinsien
(la Bible, le Coran, entre autres), ce qui arrivesajet dans l'au-dela ne I'est pas. L'écart
entre ce qui est connu du sujet et ce qui ne past indiqgue que nous avons affaire au
rejet de la représentation intolérable et non paseéoulement, car selon Lacan, s’il n’y a
pas d'adéquation entre la représentation (non-savet ce qui en résulte (le

monothéisme), il s’agit du Réel. De toute fagonisgue I'on ne peut pas connaitre la
nature de la représentation, il y aura forcémenéaeart, donc une confrontation inévitable

aura lieu avec le Réel.

Il s’ensuit I'hallucination de l'au-dela impliguanine vraie existence aprés la mort.
L’hallucination est, selon Lacan, I'une des défenge’emploie le sujet afin de ne pas
devoir représenter un savoir intolérable. Cettetiéa se produit chez le sujet robbinsien
non pas en repoussant le savoir frustrant dansadhiacient, mais plutét en niant
compléetement son existence. Selon le principe tlredu refoulé, la pulsion repoussée
dans l'inconscient « remonte a la surface » decéimscient, se manifestant par des
névroses, alors que la pulsion qui est « oublf@esexiste plus. En conséquence, elle
donne lieu a la forclusion a partir de laquellegsssent des événements psychotiques chez
le sujet robbinsien. Le lieu d’ou viennent ces é@mants constitue le Réel en termes

psychanalytiques.

Dans le troisieme volet de cette étude, nous alldastifier dans le texte robbinsien les

lieux ou apparait le Réel.

0 Pour décrire ce phénomeéne, Lacan utilise le terfioeclusion » : « C'est [...] ce qui s’y accomphtsavoir la
forclusion du Nom-du-Pére a la place de I'Autredans I'échec de la métaphore paternelle que nésigribns
le défaut qui donne a la psychose sa conditiomésle, avec la structure qui la sépare de la ogair»\Voir :
Lacan, Jacques, « Du traitement possible de lahpsge» Ecrits, Paris, Seuil, 1999 [1966].
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Premierement, face a I'écart séparant le monotteistrie polythéisme, il existe chez le
sujet robbinsien deux chemins a emprunter : soé construction monothéiste basée sur
la centralisation de l'autorité religieuse bien @& dans la doctrine et dans le
Symbolique, soit un retour aux sources spirituetiésle caractere protéiforme de I'étre
divin se manifeste a travers le polythéisme. Dampremier cas, le monothéisme essaie
de consolider des événements spirituglpriori inexplicables en un seul étre divin;
I’échec de ces tentatives est évident car la natarka spiritualité résiste a 'interprétation
et a la « mise en signifiant ». Cependant, la cotitpantalisation de cette spiritualité la
rend plus explicable, et donc plus résistante ael Rgrace au nombre de manifestions
divines existantes dans le polythéisme, il est picile de les identifier. Ensuite, dans la
mesure ou I'Eglise dépend d’une doctrine et d’unganisation pour étayer son pouvoir,
le monothéisme demeure a la base un concept staliste. L’oeuvre romanesque de Tom
Robbins explore ce paradoxe, a savoir I'offensieela part de I'Eglise pour expliquer
I'inexplicable. Impossible, car subjective, la spialité qu’elle soit monothéiste ou pas,
entre dans le domaine du Réel. Enfin, d’'un pointvde structuraliste, la philosophie
derridienne met en opposition le monothéisme d’'pad, et le polythéisme d’autre part.
L'un des objectifs de la déconstruction étant dssdidre les binbmes —forces réfractaires
dans la société — afin de promouvoir la repenséeque de nos philosophies depuis
longtemps dépassées, nous identifions dans lesesuwvbbinsiennes un remaniement

religieux.

Dans un souci de mieux mettre en jeu le Réel, lal®jique et I'ilmaginaire lacanien, une

métaphore du RSI congue par Slavoj Zizek le compare jeu d’échecs :
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“For Lacan, the reality of human beings is congétl by three intertangled levels: the Symboalic,
the Imaginary and the Real. This triad can be Ipidustrated by the game of chess. The rules
one has to follow in order to play it are its syotib dimension: from the purely formal symbolic

standpoint, ‘knight’ is defined only by the mov#ss figure can make. This level is clearly

different from the imaginary one, namely the wawy which different pieces are shaped and
characterized by their names (king, queen, knjgatd it is easy to envision a game with the
same rules, but with a different imaginary, in ahithis figure would be called ‘messenger’ or
‘runner’ or whatever. Finally, real is the enticemplex set of contingent circumstances that
affect the course of the game: the intelligencehaf players, the unpredictable intrusions that
may disconcert one player or directly cut the gasmert.”*

C’est dans ce contexte que nous avancons pourevaitevidence le Symbolique dans le
messianisme, I'lmaginaire dans le mysticisme etRkel dans le monothéisme dans

I’ceuvre romanesque américaine, et en particuliesdes romans de Tom Robbins.

4 Zizek, SlavojHow to Read LacarNew York, Norton, 2006, p. 8-9.
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Premiere Partie

Le sujet messianique a I'épreuve du
Symboligue
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Wo Es war, soll Ich werdes-
Sigmund Freud

Un signifiant, c’est ce qui
représente le sujet pour un autre
signifiant.— Jacques Lacan
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Qu’il s’agisse tantét d’'un retour du messie towispant, tantdét de la relation
entre disciple et gourou, la thématique religieasetrés présente dans I'ceuvre de Tom
Robbind?. Constituées de huit romans ainsi que d'un recdeipoémes et de nouvelles,
les ceuvres de Robbins sont imprégnées de la rgiligiomniprésente caractéristique de la
société ameéricaine, religiosité qui existe depuas ckéation du pays par les Peres

Fondateurs, religiosité marquée par le Symboligquarnien.

Il est loisible de s’interroger sur la prédominande ces expressions religieuses au
détriment de tant d’autres. Pourquoi ce theme deligion dans la littérature américaine,
et en particulier dans I'ceuvre romanesque de TombRe — et plus spécifiquement le
monothéisme, le mysticisme et le messianisme dahigédrature contemporaine des Etats-

Unis — contribue-t-il tant a notre choix thématicuie

A partir de la Révolution américaine (1775-1783jle de la littérature américaine —
profondément liée a son indépendance a la foiigoé et religieuse, vis-a-vis d’'une
Angleterre réfractaire aux libertés confessionmeHefut empreinte de spiritualité sous
toutes ses formes pendant les siécles a venir. &acartisans d’une religion nationale,

James Madison déclara en 1785 devant I'assembléEtdéde Virginie :

“The Religion then of every man must be left te ttonviction and conscience of every man; and
it is the right of every man to exercise it asslenay dictate. This right is in its nature an
unalienable right

2 parfois désigné dans cette étude comme I'« ceoblEnsienne ».
43 Madison, JamesThe Papers of James MadisofEdited by William T. Hutchinson et al.), Univéys of
Chicago, 1962, vol. 5, document 43.
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Le discours national était aussi un véritable dissaeligieux. Maints auteurs américains
choisirent la religion comme source d’inspiratioa l&ur poésie et de leur prose ; Tom
Robbins ne fait pas exception. Est-ce un hasala gligion figure parmi les themes les

plus récurrents de la littérature américaine ?

Depuis lI'indépendance du pays jusqu’'a ce jour, datgeurs tels gu’lncrease Mather
Nathaniel Hawthorne et Ralph Waldo Emerson intéépeht le lectorat américain sur ses
guestionnements religieux, les Etats-Unis connaissBepuis longtemps une tradition
littéraire empreinte d’'une forte influence religéeu Nourri de ces mémes traditions, si
inconscientes soient-elles, I'auteur américain eororain ne fait pas exception a la
régle. Par-dessus tout, et en ce qui concerne éaitie, la question messianique et son
ancrage dans le Symbolique lacanien est fondaneatamniprésente dans les ceuvres de

Tom Robbins.

Dans un premier temps, nous allons identifier le u sujet messianique, vecteur de ce
messianisme, et son rapport au Symbolique. Ayafinidéa nature de ce sujet, nous
saurons ensuite témoigner de son fonctionnements dan contexte de ['ceuvre
postmoderne, et notamment dans I'ceuvre romanesgd®ih Robbins. Enfin, nous nous
concentrerons sur le langage du sujet messianiqusure les conditions discursives
nécessaires a l'articulation de celui-ci. Ces t@&ments, la définition, I'identification, et
le langage du sujet messianique nous fourniront has®e pour apprécier non seulement

I'’ceuvre romanesque de Tom Robbins, mais aussijieghpsalyse comme outil critique.
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A. Le sujet messianique

Qu’est-ce que le sujet messianique, et comment pfigume-t-il dans la littérature

ameéricaine postmoderne ? Dans la mesure ou le m@gsianique figure parmi les grands
acteurs de la littérature postmoderne aux Etats,Umus allons, de prime abord, mettre
en exergue les antécédents de I'idéologie messianiig@ns la société américaine, et son

rapport au Symbolique lacanien.

*k%

1. Les antécédents messianiques

Pour mieux définir le sujet messianique, nous alladentifier quelques repéres
historiques contribuant au développement du messisnaux Etats-Unis, et notamment
I'histoire de Sabbatai Tsevi. Munis d’'un contextstdérique permettant de mettre en
évidence la fagon dont le messianisme s’articllsgiia plus facile d’aborder la question
messianique par rapport a la création des Etats;Uem tant que nation. En effet,
I'inconscient collectif du peuple américain imméeiment avant et apres la création du
pays en 1776 était sensible aux environnementgieebk hostiles ou le messie donne de
I’espoir. Le pouvoir du Symbolique est le pouvoasdmots, et le sujet messianique doit

savoir les manipuler, comme il sait le faire daasdomans robbinsiens.
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Enfin, 'une des caractéristiques majeures défamssce sujet messianique reste sa
personnalité charismatique. La constitution du tsojessianique dans les ceuvres de Tom
Robbins dépend a la fois de son charisme et, biende sa messianité, terme que nous
allons approfondir. Dans cette partie, notre olffestra de définir le charisme comme
étant 'une des caractéristiques les plus fondaatesitdu sujet messianique. A partir des
recherches effectuées par Max Weber dans le donthingharisme, nous allons relever
plusieurs exemples tirés des ceuvres de Tom Rolthingoincident avec la taxonomie

weébérienne. L’on pourrait méme parler d’un « sgjerismatique ».

a. Sabbatai Tsevi

En effet, tout un peuple se trouvait dans une 8dnaépineuse, et Sabbatai Tsevi, messie
autoproclamé, put donner de I'espoir a ses adepteavers son discours. Les paroles
gu’utilisait Tsevi avaient pour objectif d’encoueagses disciples a sortir du marasme
politique et religieux de I'époque, distraction gnelque sorte. Ses mots sont autant

d’exemples des signifiants que des manifestatianSyimbolique :

« Et en effet ce & quoi la découverte de Freudsrmameéne, c’est a I'énormité de cet ordre ou
nous sommes entrés, I'ordre symbolique constiardelangage... %

Pour mieux illustrer le concept du sujet messiaajguous tirons de l'histoire I'un des
exemples les plus courants du sujet messianiqabb&ai Tse¥?. Né en 1626 & Izmir en
Turquie ou il resta jusqu’'en 1648, Tsevi souffriegisodes de dépression, suivis de

longues périodes de manies que I'on croit dues tiauble bipolairé®. Etant un adepte de

* Lacan, Jacques, « La psychanalyse et son enseighericrits, Seuil, 1999 [1966], p. 442.

> Voir infra, p. 321.

6 Comparer la bipolarité de Sabbatai Ts&oi( : Banon, Davidl.e Messianismecoll. « Que sais-je ? », Paris,
PUF, 1998, p. 70.) et la psychose maniaco-dépeess sujets charismatiques étudiés par Oalais :(Oakes,
Len, Prophetic Charisma: The Psychology of RevolutiorRejigious PersonalitiesSyracuse, 1997, p. 25-43.).
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la Kabbale lourianique, ses sautes d’humeur lenfelbasculer vers une ferveur religieuse
particulierement acharnée. Suite a I'aggravationsdemanie, Tsevi prétendit que Dieu
I'avait contacté pour en faire son émissaire. Catfermation finit par tomber entre de

mauvaises mains.

Sa déclaration auprés des autorités publiques poprde son contact avec Dieu suscita
des accusations d’hérésie de la part de la comméniaaligieuse et conduisit a son

excommunication et a son expulsion du territoiréctuAprés une longue période

d’errance, Tsevi s’installa a Jérusalem ou il rer Nathan Ashkénazi, « Nathan de
Gaza », qui le convainquit de sa messianité. A émeque ou I'Expulsion espagnole de
1492 était toujours présente dans I'esprit des conautés juives et ou la diaspora était a
son apex, Nathan et Tsevi ne rencontrérent pagatalgs difficultés pour persuader des
adeptes de sa mission divine, et par la méme amtal® sa messianité. La facon dont
Tsevi manipula les paroles non seulement démomtnmaayen de satisfaire le manque des
juifs (la possibilité de pratiquer leur foi), mamussi un point d’ancrage dans le
Symbolique lacanien. En tout cas, son statut « iaeggie » dépend largement de la
conjugaison d’'une reconnaissance venant d’'une garses adeptes, et d’autre part de

Dieu, mettant en évidence sa capacité de persisheentourage de son discours. Selon

lui, Dieu le contacta et le choisit pour remplimhassion de sauver le monde.

b. Le messianisme aux Etats-Unis

A linstar de la diaspora juive au XVlisiécle, les colons britanniques installés sur le
territoire américain furent persécutés a causedeslpratiques religieuses. S’il y avait des

courants messianiques sur le continent américaimdg® la colonisation anglaise, la
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persécution religieuse subie par certains puritaimsAngleterre a I'époque et leur fuite

subséquente au Nouveau Monde vy était pour quellqosec

Chercheur au CNRS, Sébastien Fath commente le tdémmeessianisme dans la société

américaine en nous référant a un extrait tiré deao/rage Que Dieu bénisse I’Amérique

« Le messianisme est une construction idéologiquiesgppose une protection a I'extérieur, une
mission d’émancipation a accomplir en dehors degres du Seigneur ». Cette conviction que
I’Amérique serait porteuse d'un mandat spécialégdrd du monde est une des idées les mieux
partagées outre-AtIantique.4Z>
Mais cette conviction n’est pas spécifique a I'ép@gontemporaine, et elle ne porte pas
uniquement sur des individus mais plutét sur unppe@ntier. A l'instar de I'idéologie
ameéricaine expansionniste et isolationniste incam@ns ce que John O’Sullivan appelait
le Manifest Destin{? ainsi que des déclarations faites dansManroe Doctriné®
prévoyant I'élargissement du territoire américaisqu’a I'océan Pacifique, il semblerait

gue le mandat dont parle Fath se situerait a unequ bien antérieure a l'ere

contemporaine, et en plus, serait doté d’'un éléradntte connotation religieuse :

“This will be our future history, to establish oaréh the moral dignity and salvation of man—the
immutable truth and beneficence of God. For thissbéd mission to the nations of the world
which are shut out from the life-giving light ofuth, has America been chosen; and her high
example shall smite unto death the tyranny of kigerarchs and oligarchs, and carry the good
tidings of peace and goodwill where myriads now wgedan existence scarcely more enviable
than that of beasts of the field”

*" Fath, SébastieQue Dieu bénisse I'’Amériqu8euil, 2004, p. 185.

“8 Terme utilisé pour la premiére fois par le jouistal new-yorkais John L. O'Sullivan dans son agtielThe
Great Nation of Futurity »Voir : O'Sullivan, John L., “The Great Nation of Futyfi The United States
Democratic Revieywol. 6 n° 23, J.& H.G. Langley, New York, Nov.9® p. 426-430. Consultable en ligne a
<http://cdl.library.cornell.ed.

9 Voir : Richardson, J.D. (ed.;ompilation of the Messages and Papers of the Beess,“The Monroe
Doctrine”,vol. 2, 1907, p. 287. Consultable en lignetid://usinfo.state.gov/usa/infousa/facts/demo&@dtm

0 O'sullivan, John L., “The Great Nation of Futufityrhe United States Democratic Revje. cit.,p. 430.
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D’une valeur historigue incontestable et manifestatdu Symbolique lacanien, ce
document nous permet d’affirmer I'existence d’'unssianisme national profondément
ancré dans I'esprit collectif américain. Depuis débuts, ce pays est de prime abord doté
d’'une mission ambitieuse qui consiste non seuleraes¢ défendre contre des menaces
extérieures, mais aussi a épargner aux autres gaysionde toutes sortes de crimes
contraires a la politique américaine. Par ailleasys insistons sur cette volonté en faveur
de linstauration d’'un régimenoral, régi par un étre divin qui revient sur terre pour
résoudre tous les problemes de société. Cettatafiméricaine pour le messianisme sous
toutes ses formes — a la fois passive et activerdyse méme aujourd’hui ; notre objectif
sera donc d'approfondir le débat sur I'ubiquité mheéssianismemoral dans la société

américaine a travers sa littérature contemporaioet en tenant compte de sa nature

Symbolique.

Le messianisme fait totalement partie du paysagériaain ; il est ancré aussi bien dans
'esprit des Peres Fondateurs que chez les conteimso L'omniprésence du
messianisme a pour effet de rendre le sujet magsiarpresque banal, et donc a peine
perceptible. En dépit de cette invisibilité presgéessie, I'approche psychanalytique nous
permet de repérer ce qui est dissimulé dans l'iaciamt collectif de la société américaine
en rendant conscient ce qui est inconscient a ltéda sujet messianique, et notamment
la volonté du sujet de populariser ses interprétatimorale et éthique. L'on pourrait
méme parler de I'émergence du messie comme sujetl'ideonscient, sujet au

Symbolique.

L’article d’O’Sullivan mis a part, nous voyons desmilitudes saisissantes entre les

attitudes envers le messianisme a son époque @tndtte a travers divers documents
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« plus officiels » tels que le discours d’investéudu président George W. Bush. Une

comparaison du ton de l'article d’O’Sullivan avex document plus récent est éclairante :

« America's vital interests and our deepest bel&é now one. From the day of our Founding,
we have proclaimed that every man and woman on ¢haigh has rights, and dignity, and
matchless value, because they bear the image dfialker of Heaven and earth*

Non seulement ce discours exprime un sentimentopo&Ement religieux Maker of
Heaven and eardh mais il qualifie les Américains comme de dépasés de la grace
divine, we have proclaimedfomme si le peuple américain était collectivemeoted
d’'une mission a la fois messianique et universelen sans similitudes avec la
philosophie du « peuple choisi » de la traditioivgu Le ton dégagé par ces documents est
pleinement messianique et moralisant dans la megsur8ush met en exergue le lien
spirituel qui lie Dieu au peuple américain, et o@s |Américains agissent en tant
gu’intermédiaires privilégiés afin d’instaurer uagime moral destiné au monde entier

(every man and woman on this edrth

Cependant, ce langage hautement religieux et nsawali n'est guere une lubie de
I'histoire des Etats-Unis car le Symbolique appaiai fur et a mesure de I'histoire
américaine a travers les documents les plus impwrtale la jeune république,
transformant le simple citoyen en messie. De lal@&éaton d’Indépendance garantissant a
tous les Américains le drodlivin et inaliénable a la poursuite du bonheuWe hold these
truths to be self-evident, that all men are creaséepial, that they are endowed by their

Creatorwith certain unalienable Rights, that among thaee Life, Liberty and the pursuit

L Discours d'investiture de George Walker Bush ®"{2 mandat) disponible en ligne a

<http://www.whitehouse.gov/inaugural/index.htmLes italiques sont les nétres.
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of Happiness»*?, jusqu’au dernier discours d’investiture de GeoWye Bush, le sujet

messianique apporte un message divin et salvateuplas démunis.

2. Le messie : un intermédiaire divin

Afin de mieux situer le sujet messianique ainsi ges interactions dans I'ceuvre
romanesque de Tom Robbins, nous allons procédee @escription dynamique de ce que
nous appelons le « continuum Dieu-adepte ». Basdéasmétaphore paternelle, I'objectif
de cet outil est de définir autant que faire set geusujet messianique dans le contexte de

la littérature postmoderne, et en particulier d@ssromans de Tom Robbins.

a. La métaphore paternelle

Lacan élabore sa théorie sur la métaphore paternddns Les formations de

I'inconscient®. Dans ce traité, il est question du complexe diEdiou la relation

Imaginaire décrit le rapport incestuéxentre I'enfant et la mére, et ou la relation
Symbolique se présente comme le lien entre le peta dyade constituée par I'enfant et
par la mére. La fonction paternelle est un procesil substitution ou I'enfant se rend
compte de la nature « interdite » de l'incestepetcéde a la substitution de ce désir
défendu qu’il éprouve pour sa mére en le remplapante signifiant paternel, le Nom-du-
Pere, qui agit en tant qu'agent de sevrage. Ce Emtmots qui doivent maintenant
assouvir I'enfant car la parole remplace une abseBa effet, le réle du Symbolique est

profondément inscrit dans la constitution du sojessianique dans la mesure ou celui-ci

%2 Citation tirée de la Déclaration d'Indépendance éhimmine. Consultable en ligne a

<http://www.archives.gov/national-archives-expeciefcharters/declaration_transcript.f#ml

%3 Lacan, Jacques, Le séminairel\és formations de l'inconsciereuil, 1998.

> Freud, Sigmund, « Un type particulier de choib{b chez 'homme (1910) », ira vie sexuellePUF, 1969.
* En psychanalyse, I' « inceste » décrit tout agtaksotique et narcissique s’effectuant entre le ®ibson
objet, et non pas spécialement I'acte réel d'ircest
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intervient dans une relation s’effectuant entrewuDét I'adepte a I'instar de l'intervention

du Nom-du-Pére dans la relation Imaginaire.

Nous croyons qu’il est nécessaire d’éclaircir lemants et les aboutissants de cette
relation triangulaire ou le croyant est remplacé [penfant, la mere par Dieu, et le pére
par le messie, dans I'objectif de rompre la relatioére-enfant. La fonction messianique,
tout comme la fonction paternelle, est de s’integoentre le croyant et Dieu. Les
implications de cette relation sont diverses. Nabsrderons tout d’abord les dynamiques
de cette triangulation cedipienne ou le sujet maggi@ s'immisce pour séparer Dieu de

I'adepte.

b. Entre Dieu et ’'homme : le sujet messianique

Une approche psychanalytique tenant compte dugbrohe I'ordre Symbolique
lacanien nous aidera a mieux comprendre les phémesnkttéraires qui aident a mieux
définir le sujet messianique. Notre engagementiest de repérer le Symbolique lacanien
d’'un comportement produit par le sujet charismatigquébérien, et en l'occurrence, le
sujet messianique tel qu'il est représenté dansdasres de Tom Robbins ; ses ceuvres
ont été sélectionnées non seulement pour leur &ntgénéral, mais aussi pour les
nombreuses manifestations du sujet messianiquegyrdant. Bien que notre champ
d’'investigation soit bel et bien délimité a I'endalm des ceuvres élaborées par Tom
Robbins, les caractéristiques sociale et psychqlegdu sujet messianique se trouvent en
filigrane dans d’autres ceuvres de fiction, commesnallons le voir ultérieurement ;

enfin, il faut noter que ce phénomene n’est pasifipée a ses ceuvres.
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Le repérage du sujet messianique dans I'analysehpsplytique de la littérature n’est pas
dépourvu d’intérét car, comme nous allons tenterleledémontrer, ses effets socio-
psychologiques sont d’autant révélateurs qu’ilst§ormateurs. Le roman est un reflet de
la société, un artefact social qui permet a un fgeude connaitre plus intimement son
histoire et ses aspirations communes a traversvreelittéraire. La présence du sujet
messianique dans la littérature contemporaine aais#Jnis, vue dans son ensemble, est
un phénomeéne de plus en plus répandu, et de ceeli@tmérite une analyse ne serait-ce
gue pour mieux comprendre la société américainaets ses ceuvres de fiction. Notre
ambition principale est donc d’illustrer en deuxrtf@s les caractéristigues que nous

considérons comme fondamentales dans le concaepekreessianique ».

En premier lieu, nous aborderons une analyse aqecative du sujet messianique en
illustrant son caractére intermédiaire et dominatel’'aide de ce que nous appelons le
continuum Dieu-adepte. En second lieu, nous déraooris |'existence du lien entre le

sujet messianique et le sujet charismatique tdl gtait concu par Max Weber.

c. Le continuum Dieu-Adepte

Nous commencerons donc par nous adresser a l'urasiescts les plus importants du
débat : le caractere intermédiaire du sujet megpian Lorsque nous désignons un sujet
comme étant intermédiaire, il faut entendre un psopyant pour objectif de rapprocher
deux pbles conceptuels qui sont diamétralement s§gomais attirés I'un par l'autre

comme les deux poéles d’'un aimant. Cette opposiggh constituée de Dieu a une
extrémité, et de ses croyants a l'autre. Le sujessianique est le point de convergence

entre Dieu et I'adepte, n’émergeant qu’a partid’ddiculation Imaginaire entre les deux
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signifiants, Dieu et 'adepte. Dans ce cas, letsmjessianique agit en tant qu’intervenant
pour établir un contact avec les deux parties,ventiellement pour modérer la pulsion

attirant les deux acteurs afin d’éviter la mort, €&t incestueux de jouissance extatique :

« Toute pulsion est virtuellement pulsion de mett.

Donc, le continuum Dieu-adepte décrit I'interpamitidu sujet messianique entre Dieu

d’une part, et d’autre part, I'adepte :

Dieu "~ adeptes

Figure 1 : Le continuum Dieu-adepte

3. Entre 'homme et Dieu

Afin d’empécher la jouissance incestueuse dans dition Imaginaire, le sujet

messianique fait jouer son statutindermédiaire privilégi¢ en posant son phallus
Symbolique, pour rompre la continuité « pulsioneells’effectuant entre Dieu et I'adepte.
Pour ce faire, il procede en établissant, au pbéalain lien avec un étre divin ou, le cas
echéant, il s’autoproclame en tant que tel pouléggtimer ; en effet, I'établissement

d’'une relation intime avec un étre divin permetrdettre en place son statut particulier
auprés de I'adepte. Mais comment le sujet messi@ndgmontre-t-il ce lien ? Diverses

possibilités sont & sa disposition.

%% Lacan, Jacques, « Position de l'inconscieriosits 11, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 329.
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a. Le lien sujet messianique — Dieu

Parmi les stratégies employées par le sujet mdagsi@rpour désigner ce lien avec I'étre
divin, 'une des plus efficaces est la simple déaian. Comme Thomson le fait
remarquer dans sa préface a I'ceuvre de Bourdiangage et pouvoir Symboliqiigtout

le monde n’a pas la légitimité nécessaire pouribaptun navire Queen Elizabeth>®,
Pour déterminer qui est légitime et qui ne I'ess,pBourdieu décrit deux états : ordinaire

et extraordinaire.

Un simple passantrdinaire se promenant au bord d'un quai ne pourrait pag tou
simplement s’approcher d’'un navire flambant newcaun flacon d’eau bénite, 'asperger
de celle-ci en déclarant que le navire s’appelleodd@ais le «Queen Elizabetl» et
s’'attendre a ce que son baptéme soit officiellemesdonnu. Il faut un baptiseur
extraordinaire d’aprés Bourdieu, c’est-a-dire une personne itwwesle |autorité
nécessaire et légitime qui se charge de la tachaod&nation, a I'instar d’Adam qui
jouissait de l'autorité divine en donnant un nonoates les bétes sauvages que créa le

Yahvé bibliqué®. Le sujet messianique a cette autorité car itlesé de pouvoirs divins.

>’ Bourdieu, Pierrel.angage et pouvoir SymboliguRaris, Seuil (éd. Points : Essais), 2001.

8 Exemple originalement donné par Austin. Bourdieadifie cet exemple en tenant compte du context&bkoc
pour déterminer la Iégitimité de la paroléir ; Austin, John L.Quand dire, c’est fairg(traduit par G. Lanne),
Seuil, 1970, p. 41-42.

% Gen. 3, 19 : « Yahvé Dieu modela encore du sdemles bétes sauvages et tous les oiseaux detikles
amena a I’'homme pour voir comment celui-ci les #ippat : chacun devait porter le nom que I'homme |
aurait donné. »oir: La Bible de JérusaleniTraduite en francais sous la direction de I'Ecbiblique de
Jérusalem), Les Editions du Cerf, 1998, p. 35.
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Il est également question de la légitimité Symhodigdu sujet messianique dans les
ceuvres de Tom Robbins. DaR®rce Invalids Home from Hot Climaté2000), Switters,

le protagoniste, déclare :

“In a reality made of language, the people whotgatame things have psychological ownership
of those things. Couples name their pets and damildMadison Avenue names the products that
dominate our desires, theologians name the deiti@sdominate our spirit—'Yahweh’ changed
to ‘Jehovah’ changed to plain ol’ generic ‘God"—kidame the latest cultural trends or rename
old ones to make them theirs; politicians nameessrand schools and airports after one another
or after the enemies they've successfully elimidatihey took Martin Luther King's life, for
example, and then by naming their pork barrel prigj@fter him, took possession of his memory.
In a way, we're like linguistic wolves, lifting odegs on patches of cultural ground to mark them
with verbal urine as territory that we alone cohtrp. 226.

A linstar du baptiseur ordinaire, un sujet mesgjae ne peut pas démontrer son lien a

Dieu par le seul fait de I'énoncer sans étre invastpréalable d’'un pouvoir divin.

Dans le cadre de notre étude sur les ceuvres deRiabhins, il est clair que le révérend
Winkler de Skinny Legs and Al[[1990) — un exemple parmi bien d’autres — jouitsde
titre de « révérend ». En plus, il détient suffisaemt de I€gitimité pour s’octroyer le titre
de « messie » et ainsi déclarer son lien avecel'’divin de maniére crédible. En répondant
a une critique lancée a son égard a propos de mmatmle déclencher I'apocalypse en
détruisant le D6me du Rocher a Jérusalem, le rédérépond que les événements de
'Harmagedbn ne pourraient pas se réaliser samgetvention d'un messie. Il se
positionne donc plus du c6té de Dieu que du cét€atkepte dans le continuum Dieu-
adepte en prétendant qu'il est le messie, en fircalmpte, par simple déclaration. I
importe de noter que le sentiment de manque awfg&ieu dans la relation Imaginaire se
forme a partir d'une demande de la part de I'adefjatienulée a I'aide des signifiants, qui
ameéne le sujet messianique a assumer le réle deuphmaginaire. La crédibilité n’est
établie qu’a partir du moment ou les conditions esSaires a I'’émergence du sujet

messianique et le Symbolique sont réunies :
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« Armegeddons don’t come cheap [...] | reckon ldvie to step in and be the Messiah. » p. 390.

En plus de ses déclarations audacieuses, le ré&érenfait que renforcer sa position
établie avec I'étre divin sur le continuum Dieu-ptie en délivrant des sermons et en
préchant en son nom. Compte tenu des nombreux egl@pésents dans son entourage,
son influence a travers ses actes énonciatifs last qu'efficace. En s’interposant entre
I’étre divin et I'adepte et en agissant en tantagubassadeur de Dieu auprés des croyants,
en s'affirmant en tant que sujet de l'inconscidatrévérend remplace en quelque sorte
I’étre divin aux yeux de I'adepte. Ce remplacemeots rappelle I'aphorisme de Lacan
gui veut qu’un signifiant soit ce qui représentesujet pour un autre signifiant, ou Dieu
est représenté par le sujet messianique pour ltadépnsi, la transmutation de Winkler
en étre divin est établie grace a ses facilitésndaipulation Symboliql8 en dépit de la
remarque de Lacan a I'égard d’un commentaire dat s&ugustin ; un remplacement
complet de I'étre divin ne serait pas possihldien que ce remplacement soit plus
efficace pour I'adepte qui percoit le sujet mesgjaa comme plus accessible grace a son

caractere littéralement visible.

Dans I'esprit saussurien, un signifiant est norlesaent un signe verbal émis par un sujet
parlant, mais aussi un signe visuel. Ainsi, en plada parole Symbolique, c’est a travers
'image projetée par le sujet messianique que Blétgon lien avec I'étre divin. La

communauté des adeptes fournit, au préalable,igesfiants nécessaires pour provoquer

0 voir infra, p. 138-148.

®1 Lacan observe I'improbabilité d’une transmutat@mmpléte entre symboles et Dieu : « Ce qui Simpuze
pas seulement de ce qu'il ne soit pas Dieu, maisedgue Dieu lui-méme ne saurait I'étre, si nougods le
penser comme sujet — saint Augustin I'a fort biernen refusant I'attribut de cause de soi au Diesg@wmel. »
Voir : Lacan, Jacques, « Position de I'inconscieficsits Il, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 320-321.
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'’émergence du sujet messianique, comme le démopte extrait de Jitterbug
Perfume(1994) :

« Thou mightst even say that men create their gadsmuch as gods create men, [...] it is a
mutual thing. If thou didst create gods, it wasdngse thou needest them. The need must have
been very great indeed, to inspire such a compdé&ficult, and magnificent undertaking. » p.
149.

Aprés s’étre rendu compte de son objectif de se fe@connaitre en tant que « messie »
auprés des adeptes, le sujet messianique s'impgogagoement au milieu du continuum
Dieu-adepte, non pas exclusivement pour séparer @ed’adepte, mais pour créer un lien
visuel « a I'image de Dieu » — en la personne detsmessianique — I'adepte ayant plus
de confiance en une trace visible, permettant aladégitimer son existence. Bref, en sus
de la parole Symbolique et de la métaphore patesnéfaut une image pour que le sujet
messianique, et par extension Dieu, puisse exidEermaniere plus concréte dans
I'lmaginaire des adeptes pour que ceux-ci puise@ntirer un maximum de signification

spirituelle.

La nature intangible d’'une croyance, quelle qu'altet, rend la tache d’identification et

de concrétisation d’autant plus difficile car, comie montre saint Augustin dans son
essai,De la foi aux choses qu'on ne voit pasles adeptes ont tendance a croire
exclusivement en ce qu’ils voient. Ainsi, l'unigpeésence physique et visuelle d’un sujet
messianique a pour effet de conforter le croyamsdéexistence de Dieu. La présence
physique du sujet messianique raffermit I'impressite I'adepte que Dieu est bel et bien
réel ; ainsi, la confiance en cette présence plgsau sujet messianique représente 'un

des points culminants de la satisfaction de leesons spirituels.

%2 Oeuvres Complétes de Saint AugusTireduites pour la premiere fois en francais, daudirection de M.
Raulx, Tome Véme, Commentaires sur I'Ecriture, BaiDuc, L. Guérins & Cie éditeurs, 1867. p. 537-542

46



La notion de croire uniguement en ce qui se vaitdesutant plus pertinente pour cette
étude car dans le quatrieme roman de Tom RobMittgrbug Perfumgeune situation

analogue se présente. Comme nous l'explique leateur, il s’agit de Pan, un Dieu qui
serait sur le point de disparaitre, sinon réelledment au moins visuellement si ses

adeptes arrétent de croire en lui :

« The year was 1666 and poor Pan was completeigible. » p. 132.

Les signes verbaux et visuels représentent un meffezace a I'établissement d’un lien
entre le sujet messianique et I'étre divin, tout raains du point de vue de l'adepte.
Cependant, il faut maintenant prendre en consigégratin deuxieme facteur dans

I’émergence du sujet messianique : le lien entieul®t I'adepte.

b. Le lien Dieu — adepte

L'affirmation de I'existence de Dieu par I'adeptst éa preuve de sa croyance en lui. Cette
assertion renforce davantage la |égitimité du smessianique en sus de sa déclaration de
son statut en tant qu’intermédiaire aupres de Dizans I'exemple que nous venons de
voir plus haut sur la situation précaire subie pan dangditterbug Perfumeil s’agit de la
disparition possible de cet étre divin & cause é'bbaisse du nombre d’adeptes qui le
vénerent. Il s’ensuit que I'étre divin qui court tesque de disparaitre, littéralement,
affaiblit sensiblement la |égitimité du sujet messque. Sachant qu’'un tel sort
diminuerait son pouvoir spirituel sur I'adepte, dajet messianique déploie autant de
ressources qu’il est nécessaire pour galvanisaelsdion avec Dieu afin d’établir une

sorte de solidarité « intradivine », pour empédtextinction de Pan.
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DansJitterbug Perfumgle roi Alobar, agissant en tant que représerdaniPan auprés de
I'ensemble des adeptes, manifeste les caractérestitypiques du sujet messianique au vu
de leurs relations privilégiées. En tant qu'amipBdr réussit a maintenir Pan en vie en
prosélytisant aupres des adeptes potentiels. Esécmence, il réussit a maintenir ce dieu
en vie. De plus, étant donné qu’Alobar posséde pasvoirs surnaturels tels que
I'immortalité, on peut le considérer comme étant wgorte de démiurge, d’autant plus

gu’il entretient une amitié avec le dieu Pan :

«[...] my scheme is to condition you straight-awayibtroducing you to Pan. [...] Pan is a god
and is my friend. » p. 139.

A travers sa complicité avec Pan, Alobar réussié anettre sur un pied d’égalité avec cet
étre divin promulguant ainsi son statut d'interna@i pour assouvir les attentes

spirituelles de ses disciples, et renforcer leem kvec le dieu.

Bien que Dieu et le sujet messianique apparaissenme étant deux identités distinctes,
leur association est percue par l'adepte, mémensmemment. De ce fait, il est

nécessaire de reconnaitre que bien souvent, 'adegise a ces deux figures comme n’en
formant qu’'une seule. Bien que la notion de diédnmétaphysique soit le plus souvent
associée a Dieu, elle I'est encore moins en pré&sdncsujet messianique, compte tenu de

son caractere physique.

Nous allons donc situer cette caractéristique émérgence du sujet messianique comme

particulierement importante dans la croyance gptie des adeptes.
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Comme le montrent bien les statistiques, la majodes habitants de la planéte se
déclarent héritiers de I'une des trois traditionsnmthéiste¥, ou il existe un émissaire-
messie pour chacune d’entre elles. Sachant qu’jet messianique peut aussi avoir des
caractéristiqgues prophétiques, il existe, pour ahades trois monothéismes, avec Dieu,
I'un des deux acteurs dans la relation Imaginaiténatar de Moise dans le judaisme,
Jésus-Christ dans le christianisme et Mahomet digslam. A partir d'une légitimité
établie chez les sujets messianiques peuvent sdegirouvelles religions, comme le fait
remarquer Alain Bouchard dans son article « Auxrsesi des nouvelles religion&*yet

comme le prouve I'Histoire.

Par sa fusion avec Dieu, le sujet messianique, seuement manifeste des qualités
intermédiaires et médiatrices a I'’égard des adeptass se montre également dominateur.
Lorsque nous abordons le sujet de la dominatiomxqrce le sujet messianique sur ses
adeptes, il apparait qu’il se rapproche davantagpdle « Dieu » que du pble « adepte »
sur le continuum Dieu-adepte, étant donné la peimepar I'adepte de I'union formée

par le sujet messianique et I'étre divin, sansgraie la nature dominatrice inhérente a ce

dernier.

Si nous y pensons en termes économiques, le fléredgie psychique émanant des deux
extrémités du continuum est réciproque selon lofét la demande sur le marché des
besoins spirituels. Comme nous le rappelle la diajae hégélienne ou le maitre est en
effet le serviteur de I'esclave &ice versa c’est une économie de réciprocité, un troc

spirituel pour ainsi dire.

83 Voir The World Almanac 2003%t. Martin’s Press, 2003, p. 638, 857. Les cénéticonstituent la plus grande
partie des pratiquants monothéistes comptant emi@5 milliard d’adeptes, suivis des musulmanscavd
milliard et les juifs avec 50 millions d’adhérents.

% Voir : Bouchard, Alain, « Aux sources des nouvellegiahs », Parabolg mars 1994. Disponible en ligne
sur :_http://www.religion.gc.ca/Textes/sources-tmh
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Une illustration de cette réciprocité se trouvediitterbug Perfumeou Pan dépend de la
foi des croyants pour survivre, de la méme facoa sgs adeptes ont besoin de croire en
lui, par lintermédiaire d’Alobar, pour recevoirispiration divine. Cette relation
binominale de dominateur et de dominé voit souvamrésence d’un troisieme terme — le
sujet messianique — intervenant, mais aussi datéedtertaine souplesse de mouvement
au long du continuum. Cette flexibilité sert tanddtenforcer la position de I'étre divin sur
le continuum Dieu-adepte, tantdét a mobiliser larigmlité des adeptes qui le vénérent.
L’intervention entre 'adepte et I'étre divin, a maseulement pour effet de détourner
I'attention portée a I'extrémité « Dieu » du contiim par le disciple, mais donne aussi au
sujet messianique lI'apparence d’'une connivence #é&e divin aux yeux de I'adepte,

installant ainsi sa domination sur celui-ci.

La nature de la domination exercée sur I'adeptel@aujet messianique peut étre mieux
élaborée a travers une perspective psychanalyti§uaous reprenions notre continuum
Dieu-adepte en d’autres termes, ou la place deepts et de Dieu se compose
respectivement d’'une part, d’'un « destinataire éndrgie spirituelle a la recherche de
'assouvissement spirituel ou libidinal en inveséist, d’autre part, d'un émetteur
d’énergie spirituelle, détenteur du pouvoir speitumais lui-méme en quéte de sa propre
satisfaction libidinale, nous y percevrions toutsigte I'analogie de la situation clinique

entre le patient et le psychanalyste.

A la recherche d’un objet a investir, qu'il soibillinal ou spirituel (ce qui revient au
méme d’apres nous), I'adepte ne peut que tombdesujet messianique, seul dépositaire

non fantasmatique du flux libidinal de I'adepte. ahy besoin de la foi religieuse de
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I'adepte pour étre reconnu de maniére légitimeosistante, comme nous l'avons vu dans
le cas de Pan, le sujet messianique investit ltogepte de la méme facon que le
psychanalyste investit inconsciemment son patientagers le contre-transfert. Enfin,
comme cela peut exister dans la relation cliniquieecle patient et I'analyste, un échange
discursif se met en place a l'instar de la relagoire le dominateur (discours du maitre)
et le dominé (discours de I'hystérique), tout comdams la dialectique de HefelPar
conséquent, nous reconnaissons les parallélesaptgst’'une part entre I'étre divin et
'analyste, et d’autre part entre I'adepte et I'lgsant ou a lieu un transfert psychique,
comme dans la situation clinique, s’agissant d'uvangfert spirituel dans le cas du

continuum Dieu-adepte.

Dans cet exemple, nous constatons la mise en dlace dynamique de domination entre
I'adepte et le sujet messianique dans laquellerelesions identificatoires déterminent les
réles joués par ces deux acteurs. Comme le soukgmed dans sa théorie du narcissisme
secondaire, I'identification psychique dépend duxflibidinal identifiant le moi aux traits
des objets investis. Dans le cadre du continuum-daepte, le méme schéma se met en
place, incorporant non seulement une identificatier’adepte au sujet messianique, mais
aussi du sujet messianique a I'étre divin sansepaté 'investissement de I'adepte par
I’étre divin comme nous l'avons vu dans la dialgag hégélienne. Physiquement
identigue a l'adepte, le sujet messianique se @ de plus en plus de l'adepte
puisqu’il engendre les mémes pulsions psychiquestrairement a ce qui pourrait se
produire a l'autre extrémité du continuum, c’estiée, chez I'étre divin. En reprenant le

cas d’Alobar dangitterbug Perfumgune identification a Pan a lieu par l'investisssin

® Voir infra, p. 286.
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libidinal de celui-ci par ses adeptes ainsi que Ipasujet messianique a I'endroit de ses

parties génitales a travers leur investissemerdabai :

« Because Pan is closer to our hearts and outaleiji..] we shall miss his pipes that drew us,
trembling, into the dance of lust and confusiom. 326

Ainsi nous voyons le sujet messianique se rapprodaeantage de la position de I'adepte
au détriment de celle de I'étre divin ; le sujetssianique est « glissant » dans la mesure
ou il se positionne des deux cbétés dans la relatmmaginaire : tantét du co6té de

I' « enfant », tant6t du co6té de la « mére ».

c. Le lien « sujet messianique — adepte »

En dépit des traits de caractére humains présgaéte sujet messianique qui le situent
du c6té de I'adepte sur le continuum, et qui letergtainsi sur un méme pied d’égalité
avec l'adepte, il existe toujours un rapport doréna — dominé entre ce dernier et

I'adepte.

Pour mettre en exergue les particularités de cettmination dans le cadre de cette
relation messianique, nous nous référons de nouadacan et a sa théorie de la libido et
son rapport a ce qu’il appelle '« imago ». D’ongi freudienne et repris par Mélanie
Klein dans ses recherches sur la relation de liendases parents, le ternmaago a été

élaboré par Lacan dans le cadre de l'analyse dwiiéation du sujet psychotique ou
névrotique via le transfert et le contre-transfed.similitude entre les termes « imago » et
« image » n’est pas un hasard car effectivementafjo lacanienne met en relief 'image

gue l'analysant (le patient) associe a l'analydte gsychanalyste) lors du transfert.
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D’apres Lacan, en fonction de I'artefact discuidéf I'analysant, I'analyste peut repérer
I'imago, c’est-a-dire la catégorie correspondant’ilmage que le patient associe au
psychanalyste. Selon Lacan, ces imagos sont au meod# cing, a savoir : I'imago du
corps maternel, I'imago du corps morcelé, I'imagoabrps propre, I'imago du frére rival

et I'imago du pér®.

Lorsque nous qualifions de dominateur le réle dmdlyste, il ne faut surtout pas perdre
de vue le parallele respectif entre d’'une partdlgsant et de lI'analyste d’'une part, et
d’autre part I'adepte et le sujet messianique. Bgn du pere semble étre I'élément le
plus présent dans la relation sujet messianiquetadi cause de ce rapport de force qui

s'y implique.

En faisant référence a la structure précédent&et’'@u’exerce I'imago du pére sur la
dynamigue du continuum dieu-adepte ne fait qu'eraerela force avec laquelle le sujet
messianique assoit sa domination sur l'adepte. Teard 'adepte attribue au sujet
messianique le rdle libidinal équivalant au péeramgif décrit par Freud dan3otem et
Tabou (1913), le pouvoir Symbolique détenu par ce dermitteste son influence sur
'’ensemble des croyants. Dans l'exemple de Moise lat réception des dix
commandements, il s’agit du Symbolique dans le $acsnien du terme dans la mesure
ou lelangageest le vecteur de la transmission de la volont®idel. En tant qu’émissaire
auprés de Dieu, le sujet messianique assume ledélimago du pére Symbolique, et
donc castrateur (le « non » du pere), ayant pojgctib de renforcer idéal du moidu
sujet, autrement dit, la conscience morale assamigpére primordial. A cet égard, I'un

des objectifs du sujet messianique est de raffecetirdéal du moiafin de s’emparer de

% Lacan, Jacques, « L’agressivité en psychanalySerits, Seuil, 1999 [1966].
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celui de ses adeptes, sorte de transfert, tout @rme qui s’effectue lors de I'état

hypnotiqué’ décrit par Freud :

«[...] ce qui nous intéresse ici, c'est la fonctigne nous appellerons pacifiante deldal du
moi, la connexion de sa normativité libidinale avee unmormativité culturelle, liée depuis l'orée
de I'histoire a lIimago du pére [...] L'énergie deteidentification est donnée par le premier
surgissement biologique de la libido génital® »

Nous constatons que le rapport entre 'adepte sujet messianique, et en I'occurrence
entre Alobar et Pan dans I'ceuvre de Tom Robbinsuesapport de domination latente.
Comme nous le montre l'instance narrative damterbug PerfumgPan est a la fois le

sujet messianique et lI'objet d’investissement muieel d’Alobar. Ce méme type de

relation sert d’exemple pour I'imago du pere decpar Lacan. Le caractére intermédiaire
du sujet messianique est donc déterminé en graadie par les relations libidinales entre
les acteurs figurant dans le continuum dieu-adepéedynamique Symbolique de ces
relations nous aide a mieux jauger le role du smessianique dans la littérature de Tom

Robbins car les enjeux sont multiples pour l'intgéi@n dynamique de cette triade.

" Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aaalysmoi » Essais de psychanalyseayot, 2001, p. 129-
241.
% Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aealysmoi »op.cit, p. 116.
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B. Le sujet messianique : un sujet charismatique.

Notre tentative d’élaborer les complexités préaakd I'émergence du sujet messianique
ne serait pas compléte sans I'analyse d’'un aupecifondamental et précurseur de son
caractére intermédiaire : le charisme. A part saractére dominant et intermédiaire, le
sujet messianique dépend darismequ’il dégage, et dépend, en retour, de la |égtémi

gue l'adepte lui accorde. Agissant au nom de sohitawzn de devenir le représentant de
Dieu sur terre, le sujet non seulement s’accordrii-tnéme, le statut de messie, mais
aussi bénéficie de I'approbation de l'adepte qui danfére ce statut en fonction du

charisme qui émane de lui.

Sauf indication contraire, notre utilisation du motharisme » suit la définition de Max
Weber, & ne pas confondre avec le mouvement chréite« charismatique® Comme
c’est I'une des caractéristiques qui définit lagsy du sujet messianique dans I'ceuvre de
Robbins, nous ne pouvons pas ignorer I'importaneea premier type de charisme qui,
nous l'espérons, éclairera plus en profondeur natébat sur la nature du sujet

messianique robbinsien.

Pour mettre en lumiére le caractere a la fois Syigbe et charismatique du sujet
messianique dans l'ceuvre romanesque de Tom Robbiogs allons tout d’abord

examiner 'origine du mot « charisme », puis ess@isune définition de ce terme dans un

% Bien que le charisme wébérien ait les mémes @igiétymologiques que le charisme du mouvement dit
charismatique(du mot greccharis « don » ou « préférence divine »), les adeptecalalernier préferent
I'emploi du mot tel qu’il apparait dans certainsgages de la Bible qui, selon l'interprétation desrismatiques
eux-mémes, décrivent l'unité avec I'Esprit Saintagvée par I'adepte. Par ailleurs, il faut notee quette
interprétation de I'Esprit Saint est fortement @scdans les traditions pentecétistes d’'ou I'aceeist sur la
glossolalie et la prophétieVoir: La Bible de JérusalenfTraduite en francais sous la direction de I'Ecole
biblique de Jérusalem), Les Editions du Cerf, 1998,930.
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contexte sociologique. Enfin, notre objectif sefatitlser la taxinomie sur le charisme
adaptée par Weber afin de mieux qualifier le sojessianique dans les ceuvres de Tom

Robbins.

1. La sociologie du charisme

a. Les antécédents du charisme

Les origines du mot « charisme » remontent a I'quiti€ grecque et notamment a
I'apparition de la déesse Charis ddhiade d’Homere dont le nom signifie « grace »,
« charme » et « action morale ». Ddndiade, le narrateur raconte que pendant la guerre
de Troie, Achille envoie la déesse Thétis chez imuaier célébre, Héphaistos, pour lui
procurer des boucliers contre les envahisseuremnmyCelle-ci est recue par la femme de
'armurier, Charis, qui au moment de leur rencontiégage un charisme physique et
moral tellement impressionnant que le nom Charis d&venu synonyme des vertus

dégagées par ce personnage

Plus de huit siecles plus tard, Saint Paul repilenciéme terme dans sa premiere épitre
aux Corinthiens en donnant au neb@arismeun aspect nettement divin Désormais, celui
ou celle qui se montre digne de la grace de Dieu desc connue comme étant

« charismatique », terme qui sera ultérieurement associ@@uwement pentecdbtiste.

0 Voir : Homére,L'lliade, Flammarion, 1987, p. 316 : « Tandis qu'il peiraiec un art savant, s’approcha la
déesse Thétis aux pieds d'argent. L'ayant vue,arascant, Charis au bandeau brillant, la belleriSh&pouse
de lillustre boiteux, planta sa main dans celleTtétis [...] »

1 Co, 12, 8-12Voir : La Bible de JérusalerfTraduite en francais sous la direction de I'Ecoilelique de
Jérusalem), Les Editions du Cerf, 1998, p. 1930.I&diversité des charismes, saint Paul écrif:l«n, c’est

un discours de sagesse qui est donné par I'Espitiel; autre un discours de science, selon le niEspét ; a un
autre la foi, dans le méme Esprit ; a tel autredtmss de guérisons, dans l'unique Esprit ; a teeda puissance
d’'opérer des miracles ; a tel autre la prophéligel autre le discernement des esprits ; a ume desrdiversités
de langue, a tel autre le don de les interprétée werset faisant référence a la prophétie est dlas points
d’ancrage les plus forts de la doctrine du mouvdrokarismatique chez les pentecébtistes.
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b. Le charisme : la domination sociale

C’est en 1922 que le sociologue Max Weber élabargéhgorie sur la domination en
identifiant le charisme comme constituant la trese des trois catégories caractérisant
I'autorité sociale. Selon sa théorie tripartite pleuvoir Iégitime repose sur I'une (ou plus)
des trois catégories de domination. La premiérecesju’il appelledomination légalese
caractérisant par I'obéissance du dominé, non pament a celui ou a celle qui détient
le pouvoir, mais plutét aux lois écrites et impemselles auxquelles ces derniers sont eux
aussi attachés. La deuxiéme s’appellddanination traditionnelleet se caractérise par un
attachement du dominé a une, ou des personnes & guauvoir est traditionnellement
conféré tel un seigneur ou un souverain. La troi@&orme de domination Iégitime —
celle qui nous concerne ici — est ce qu’il nommaldanination charismatiqueGréace a

I'aspect dominateur du charisme, nous lI'associanSyanbolique lacanien :

« Ce que nous appelons symbolique domine I'imargna »"

Selon Weber, ce qui distingue cette derniére catéghes deux premieres est le fait qu’il
y a une absence totale de reglements pour la dbimineharismatique, contrairement a la
domination Iégale et traditionnelfe Cela étant, le manque de réglements n'empéche pas

I’émergence du sujet messianique dans le Symbofaer a la domination charismatique.

2 Lacan, Jacques, « Subversion du sujet et diglestiu désir ».

3 « Le groupement de domination [charismatique] @8 communauté émotionnelle [...] Il n’y a aucun
reglement, aucun statut juridique abstrait et, graytaucune invention de la jurisprudence ratidengui y
renvoie, aucune directive ni aucune décision dé drentée vers des précédents traditionnelgois : Weber,
Max, Economie et sociét®lon, 1995, p. 289, 322-323.
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Contrairement aux deux premiers types de dominatietie derniére est particulierement
adaptée pour qualifier notre sujet messianique irddn car nous nous apercevons que
les reglements structurant les dominateurs |égauxraglitionnels sont étrangers au

charismatique et, en I'occurrence, au sujet meggi@n Finalement, Weber considére la
domination charismatique comme étant la seule kemiique » car sa légitimité ne

dépend pas de facteurs externes comme I'économlesohiens matériels associés a ces
types de domination alors que le dominateur chaige ainsi que le sujet messianique

bénéficient d’'une autonomie quasi totale a I'égdedces contraintes.

Compte tenu du fait que ni la domination charisosi, ni le sujet messianique n’existent
a I'état pur, il est possible d’identifier les élénts constituant le panachage des
manifestations du charisme wébérien a travers jet snessianique dans les ceuvres de
Tom Robbins. Il faut noter cependant qu’il seraiparflu d’identifier chaque paralléle

existant entre chaque sujet messianique robbiretiehaque charismatique wébérien ; par
conséquent, nous avons essayé ici de relever lesy@rs les plus percutants dans la

diégése robbinsienne.

2. Le sujet robbinsien : un sujet a la fois charisttique et messianique

Il convient donc de considérer les cing caractépsts de la domination charismatique
selon Weber : la reconnaissance, la grace diviteffrdnchissement réglementaire,

I'absence d’échanges économique et I'enthousiasme.
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a. La reconnaissance

Le premier préalable au repérage d’'un dominatearismatique est la reconnaissance qui
lui est accordée par I'adepte. Afin de valider dgitimité du dominateur, le dominé (en
I'occurrence I'adepte) doit reconnaitre I'autorité la figure charismatique ou dans notre
cas, l'autorité du sujet messianique. Cette recizsaace peut prendre plusieurs formes
telles que la fagon dont les croyants se reconeaisdans le sermon d'un pasteur, les
électeurs soutenant, et donc reconnaissant, l@ulisgolitique d’'un élu ou des éleves
[égitimant les paroles d’'un professeur. Quelle goi la situation, I'ordre Symbolique est
ce qui rend cette reconnaissance possible ; ellerassmet par le biais de la parole
Symbolique (ou par l'absence de celle-ci), du pse&r a ses éléves, du sujet
messianique aux adeptes, du maitre a son dis@fde Cette idée est bien explicitée par

Lacan qui remarque :

« L’homme, dans la subordination de son étre dialé la reconnaissance, est traversé par les
avenues de la parole et c’est par la qu'il est ou&e¢oute suggestion’%

Malgré ce semblant d’unilatéralisme a I'égard duxflibidinal de I'adepte vers le sujet
charismatique, l'ascension au pouvoir de celui-ei dépend pas uniquement de cette

reconnaissance de la part de I'adepte. Commetlediamarquer Weber :

« Aucun prophéte, [aJucun roi couronné, aucun ch&rismatique n’a traité les opposants, tous
ceux qui se maintiennent a I'écart, autrement qurarne déloyaux. 3

Méme s’il peut y avoir parfois une ambivalence efffee de la part du dominateur vis-a-
vis de l'adepte, selon Weber, une majorité d’adepdeit tout de méme avaliser la

[égitimité du dominateur afin de pouvoir éviter teuwdissension au sein du groupe des

" Lacan, Jacques, « Variantes de la cure-tyjigesits, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 351.
> Weber, MaxEconomie et sociét®lon, 1995, p. 321.
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dominés. L'effet d’exclusion qu’exercent les crotar S’ils sont majoritaires — sur les
non-croyants reproduit de nouveau une dynamique ddenination collective ou
I'assimilation et la conformité sont & I'ordre douy. A l'instar du sujet messianique qui
sait exercer son pouvoir sur ses disciples, cegaats majoritaires, dans leur quéte de se
calquer sur I'image du sujet messianique, congtite® quelque sorte un sous-groupe de
croyants dominateurs qui détiennent le pouvoir Sglmne nécessaire a

I'« apprivoisement » des non-croyants domifiés

Au vu des rapports entre dominateurs et dominépplevoir spirituel est manifestement
entre les mains du sujet messianique aux dépensesledisciples comme l'illustre le
roman,Even Cowgirls Get the Blug4976). La, il s’agit d'un sujet messianique inoar
dans le personnage dehe Chink», un vieil homme habitant les grottes des Badtand
dans le Dakota du Sud. Il compte plusieurs femnagmpses adeptes qui résident dans un
ranch a proximité de son habitatidhe Rubber Roseet endroit est une sorte de centre
de thalassothérapie destiné exclusivement aux fesrdgsirant échapper a la monotonie
guotidienne par un séjour reposant. Etant une sodfmspiration spirituelle pour de
nombreuses femmes du rantihe Chinkréussit a fédérer un certain nombre d’entre elles
autour de sa vision du monde lors de ses réuniégslieres. Cependant, bien gtree
Chink exerce un contréle dominateur sur ces femmes gusisur bon nombre d’autres
personnes ayant reconnu en lui un sujet charisomatid rejette leur loyauté sans raison
apparente créant ainsi une scission au sein dupgrdes disciples : ceux qu’il accepte
correspondant aux dominants croyants, et ceux qudtcepte pas correspondant aux

dominés croyants :

“Pardon me,” said Sissy, “but exactly why do yg@idrims’ want to seek the Chink?”

"®Voir : Bourdieu, Pierrd.angage et pouvoir Symboliguearis, Seuil (éd. Points : Essais), 2001.
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“Why does any pilgrim journey to see any saint? Widoes any novice seek out a guru or a
master? For instruction. We wished to be instru¢tpd]

“We’'re the third group of pilgrims he’s chased awtys month. A guy from Chicago, a truly
mystical person, got as far as the entrance tocéve last spring only to have the Chink crack
him over the head with a stick.” p. 132.

La mise entre guillemets dalgrim fait allusion au sarcasme de Sissy, une dominante
croyante, qui veut faire entendre ses doutes wissalu dévouement, non seulement aux
adeptes de la diégese, comme elle le montre pabides de son inflexion vocale
représentée dans le texte par les guillemets, raassi au lecteur, a travers cette

ponctuation laissée par le narrateur.

b. La grace divine

Le deuxiéme préalable au charisme wébérien veutlafigure charismatique soit dotée
d'une relation privilégiée avec un étre divin, agist ainsi en tant qu’intermédiaire
privilégié aupres de l'adepte. Voila ce que Webemme la « grace divine », sous-
entendant le lien chez la figure charismatique auee puissance métaphysique et céleste
pour légitimer sa domination en se faisant recanamapar les adeptés Cependant,
comme le souligne Weber, celui qui est doté deecgtbice divine et qui agit en tant
gu’intermédiaire entre I'étre divin et I'adepte dshu pour responsable des malheurs
pouvant leur arriver ; ils sont donc redevablesdeivent étre préts a reconnaitre leur
charisme comme éventuellement « déchu » si leseshimsirnent mal. Puisque les adeptes
ne peuvent pas accéder a I'étre divin aussi fa@hldngue le sujet messianique selon la
dynamique de notre continuum dieu-adepte, ceuxdti tendance a déplacer la

responsabilité des maux qu’ils éprouvent, commecégastrophes naturelles par exemple,

""Voir : Lacan, Jacques, « La science et la véritcsits I, Seuil, 1999 [1966], p. 352-3, « Aussi [le religig
est amené a remettre a Dieu la cause de son dégii est proprement I'objet du sacrifice. Sa deaeaest
soumise au désir supposé d’'un Dieu qu'il faut dés $éduire. »
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sur cet intermédiaire « privilégi€% Contrairement au caractére abstrait et métaphgsiq
de I'étre divin, la qualité tangible et physiquelddigure charismatique wébérienne et du

sujet messianique robbinsien rend la tache d’attidim de responsabilité plus facile.

Compte tenu de son titre statutaire de « révéremip>lui conféere le droit de prononcer
des sermons en tant qu’intermédiaire privilégié raum de Dieu, il serait difficile de
mettre en question le lien existant entre le smjessianique, en l'occurrence Winkler, et
Dieu. Par ailleurs, le titre de « révérend » quigst octroyé par les autorités compétentes

en la matiere prouve la reconnaissance des adepéssoit sa [égitimité.

Pourtant, la possession par le révérend Winkler,celite « grace divine » que décrit
Weber le met dans une situation épineuse ou ilf@ndre des comptes aux membres de sa
congrégation afin de sauver sa réputation en tark lgpmme de dieu ». Clairement
identifié comme faisant partie d’'un ordre d'extrétes religieu, Winkler met a
exécution un projet pour déclencher ce que la Bildéigigne comme « I'Harmagedon », les
événements apocalyptiques lors de la parousietitjués en détruisant plusieurs édifices
sacrés a Jérusalem. Avant qu’il puisse mener a fienprojet sordide, certains de ses
fidéles moins extrémistes découvrent ses intentioraéfiqgues, et par conséquent le
sanctionnent en lui 6tant le droit de diffuser s@éions sur les ondes du conglomérat

médiatique qu’il a lui-méme fondé :

8 Selon Weber, les monarques de la Chine antiqugriéent des contempteurs a la cour royale agissatant
que dépositaires de la grace divine et censéewsilir le bien-étre de la population contre lesréwps de tout
genre. Par conséquent, la responsabilité de toulebersement hors du champ d'influence de la pojpula
tombait sur le contempteur « charismatique » quaidypu le prévoir a I'avance. «[...] Toute inforejnde
quelque nature qu’elle f(t, non seulement le mallms armes mais aussi la sécheresse, les inonslakes
conjonctions astronomiques funestes, etc., le ammait a une pénitence publique, voire, éventowiat, a
I'abdication. »Voir : Weber, Maxfconomie et sociét@lon, 1995, p. 322.

" Le narrateur identifie le révérend comme s'assuc@ades embranchements fondamentalistes desthaplis
Sud et du pentecdtisme : « Pat Robertson adminedfdni his jingoism and Jimmy Swaggart for his Hali
slacks » p. 325. Il est intéressant de noter iel lgupére et la mére de Robbins étaient tous les de/érends
baptistes.
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“Moderate Baptists, however, had been hunting foeacuse to remove Bud from his long-time
Sunday slot on the Voice of the Sparrow Networld ey quickly suspended him. By no means
was he destroyed financially—his executive positiath the Third Temple Platoon compensated
him quite adequately [...]" p. 325.

Malgré sa déchéance aux yeux des baptistes mod@riggler n’est pas totalement
dépouillé de son pouvoir car un groupuscule d’emtsées, The Third Temple Platogn
continue a le soutenir, reconnaissant ainsi soesaecla grace divine en tant que sujet

messianique.

c. L’affranchissement réglementaire

La troisiéme caractéristique du charismatique wiébéest I'affranchissement de toute
regle régissant I'acces au pouvoir dominateur @grs Weber, la raison pour laquelle la
domination charismatique est la seule authenti@Quamtrairement aux dominations Iégale
et traditionnelle qui dépendent toutes les deuted¢es et de traditions pour qu’il y ait

domination, le dominateur charismatique n’est pastraint de se plier aux textes
prescrits par le systéeme de domination légaleurirées de la domination traditionnelle.

Cette relative liberté offre au dominateur un pgrand pouvoir sur ses disciples car il
justifie ses actes et ses paroles non pas pargleegti’compétent dans tel ou tel domaine,
ni parce qu'il prouve sa légitimité a l'aide d’ureministration hiérarchique qui le

soutient, mais, comme nous le voyons a traversujet snessianique robbinsien, parce
gu’il n'a pas de comptes a rendre. La relative rli@edes sujets charismatique et
messianique a I'’égard de la mise en ceuvre de égitirhité peut prendre plusieurs formes

comme le note Weber :

« [Le charismatique] prend, proclame, expédie daveaux ordres ; dans le sens primitif du
charisme, cela a lieu en vertu de la révélatian])'dracle, de I'inspiration, ou d’une volonté de

63



transformation concréte, reconnue pour son origiaela communauté de croyance, de défense,
de parti ou autre. La reconnaissance est confaumgevoir. ¥°

Contrairement a ce que I'on pourrait croire, ld¢ fHétre affranchi des régles et de la Loi
ne signifie pas forcément se voir retirer de I'astance du signifiant déja établie par
I'ordre Symbolique lacanien. Le groupe constitué sdijet messianique de Dieu et des
adeptes est maintenu, tout comme l'intégrité dédede primitive présentée par Freud
dansTotem et TabauBien que la domination |égale soit bel et bieschite dans I'ordre
Symbolique par le primat des signifiants, le suygssianique est libre d’ignorer ces
mémes régles afin d’en créer lui-méme ; paradoxafgmil est assujetti a ses propres
regles. Celles-ci, régies par l'ordre Symboliquenstdué de paroles signifiantes
permettent au sujet messianique de faire un chimxsélectionner en quelque sorte son
modus operandcomme nous le voyons dans cet extraitStdl Life with Woodpecker
(1980) roman de Tom Robbins ou il s’agit de laitbedu sujet messianique par rapport a

la Loi :

“Dullards are law-abiding because they choosetaathoose. Outlaws, being less frightened by
the bewildering variety of experience, being, @xctf slightly mad for encounters new and
extreme, will seek to choose even when no chaeeity presents itself.” p. 196.

Il semblerait que Lacan soit d’accord avec ce prtxmebien qu’il ne le situe pas
entierement dans l'ordre Symbolique. En présentenchoix comme ['ultime acte
d’aliénation a I'Autre du Réel représenté par larthnd met en relief 'importance et la
dignité de l'acte de choisir, soi-méme, le momert €8 mort, qu'elle soit Reéelle,
Symbolique ou Imaginaire. Malgré la nature Réekecette mort, il faut tout de méme

noter que I'ordre Symbolique octroie au sujet leitdde choisir a travers la manipulation

8 Weber, MaxEconomie et sociét®lon, 1995, p. 323.
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du signifiant. En présentant cette liberté de dhas sujet pour éviter la mort, Lacan

constate I'incontestable :

« La liberté ou la mort. Merveilleuse intimationnsadoute. Qui, dans cette intimation, ne
refuserait cet Autre par excellence qu'est la nfoMoyennant quoi, je vous ai fait remarquer
qu'il lui reste la liberté de mourir®»

La liberté de réflexion, sans contraintes doctriesiet donc sans regles légales ou
traditionnelles, est I'une des caractéristiquescHjgies au charismatique wébérien que

nous retrouvons aussi chez les sujets messianiqbegmsiens.

Pour mettre en lumiére cet aspect de sa théorigs poenons en compte I'exemple du
sujet messianique dari8erce Invalids Home from Hot Climatepii s’appelle « End of

Time ». En tant que chaman aupres de la tribu amaane Kandakandero, End of Time
occupe sa fonction de guérisseur en se chargeatitvdes problemes tribaux n’ayant pas
forcément leur résolution dans une procédure légaltraditionnelle. Il est donc contraint
demaintenirsa |égitimité en méditant sur les questions qu@dsent les Kandakanderos,
dont les réponses ne s’inscrivent pas dans desstdatsant autorité ; il doit donc fournir
une réponse sur les sujets les plus inquiétantss saicune loi écrite pour étayer sa
décision finale. Dans I'extrait choisi, il s’agifuhe révélation par End of Time sur les
différences entre 'homme indigene d’Amazonie et t®lonisateurs occidentaux. Cette
révélation menera éventuellement a une ligne deluite adoptée par le reste de la tribu

afin de mieux comprendre la culture des colonigatélancs :

“Over and over again, End of Time drank his potiosisorted his snuffs, entered his trances,
rubbed his portable pyramid. He questioned sundagadaca and once sat for five days in a
treetop observing, undetected, goings-on in Bodaash [...] Finally, one day, it hit him like a
blow dart. The big secret was laughter. Kandakamdéd not laugh.” p. 102

8 Lacan, Jacques, «La logigue du fantasme », dbtmssen ligne a «http://www.ecole-

lacanienne.net/seminaireX1V.php
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d. L'absence d’échanges économiques

Un quatrieme substrat de la théorie wébérienne gxvdlgbsence d’objectifs économiques
pour asseoir la domination du charismatique. Sekm théorie, I'existence ou
'accumulation des possessions ayant une valeunamimue avant, pendant ou apres
I'accés au pouvoir du charismatique ne doit étrpriuit que d’'un échange économique,
méme via le mécénat. Cependant, Weber admet quaigpe, ce préalable n’est qu’'une
caractéristique dépendant de beaucoup d’autresrcaharismatique pur ne saurait jamais
compter exclusivement sur son statut financier pmoéder au pouvoir. Un panachage de
divers éléments de sa théorie sur les charismatigaedonc nécessaire au fonctionnement
de la dynamique sujet charismatique-adepte. De, pdlie requiert un minimum de
financement pour exister au sein d'une société erggar la domination légale ou
traditionnelle, la richesse économique étant ursqmoduit de cette dynamique, mais non

pas un but en s5i

Bien que son succes financier atteigne des somdagts le monde de la bourse, le sujet
messianique dand#lalf Asleep in Frog PajamasLarry Diamond, ne s’est jamais
particulierement préoccupé de la question d’argeSujet messianique par la
reconnaissance de ses disciples, par sa graceedpan son rejet dstatu quoet enfin, par
sa position « anti-économique », Diamond est patal@ément considéré comme étant un
« gourou financier ». En exprimant son ambivalequasi totale vis-a-vis des questions

d’argent, il constate :

“There’s a thin line between charity and greedbattom, they’re both expressions of insecurity
and manifestations of ego. If you want to know hagecure you are, how swollen and stiff your

82 Weber, Max,Economie et sociétélon, 1995, p. 324, « Ce qu'ils dédaignent tousussi longtemps que
persiste le type authentiquement charismatiquesst ¢’économie quotidienne, traditionnelle ou ratielle, la
réalisation de « recettes » réguliéres grace acti@n économique continue dirigée vers ce but. »
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ego is, what your chances are of staying on thh, past examine your attitudes toward the juice.
Money’s a terrible servant but a wonderful masr286.

Le role de l'argent est clairement lié au domaingnBoligue comme le démontre le
dicton anglaismoney talks« I'argent fait la loi ». Dans cette expressibargent prend la
place du pére Symboligfe dirigeant, castrateur et surtout maitre de laomeaissance
d’'une dette. Celui qui détient ce signifiant « coernial » accéde plus facilement a ce

pouvoir en I'’échangeant contre un bien économiquesychique.

Si la devise de cette économie psychique est 'amargent prend la forme de paroles
d’investissement vers I'Autre instituant ainsi laléctigue du maitre et de I'esclave de
Hegel reprise par Lacan dans une de ses citatiemsimer, c’est essentiellement vouloir
étre aimé. » Paradoxalement, Weber cite le chatigomacomme étant dépourvu de biens
économiques. A cet égard, il faut souligner quenlijee Diamond soit un exemple non
seulement de messianique mais aussi de réussitecfgre, il prend toujours ses distances
vis-a-vis de celle-ci en adoptant une attitude tredenent ambivalente sur les questions

d’argent. Il est loisible de se demander si sorvpoyrovient de cette nonchalance.

e. L’enthousiasme

Le cinquieme et dernier précepte wébérien qualifiarsujet charismatique demeure son
aptitude a enthousiasmer ses disciples. D’apredéfmition sociologique de Weber, le
sujet charismatique dégage une énergie psychigueaue ses adeptes afin d’inciter une

attitude «révolutionnaire » qui encourage la mise en adtefaut préciser que

8 « Le pére symbolique en tant qu'il signifie [lapiLest bien le pére mort ». En effet, il s'agit w'u
remplacement du pere Symbolique défunt avec dgdtarVoir : Lacan, Jacques, « Du traitement possible de la
psychose ».
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contrairement a un ralliement extérieur, c’est4@dine incitation a une actiaoncrete
ou tangible menant a une action concertée entr@quts acteurs et ayant pour objectif le
bouleversement dstatu qug le ralliement intérieur a pour effet de transfernte disciple

sur le plan affectif et personfiél

Cette derniére caractéristique weébérienne explitmefacon dont Bernard Mickey
Woodpecker danstill Life with Woodpecke(1980), réussit a convertir les disciples les
plus tenaces. La passion que ressent ce sujet anegse pour la destruction des
batiments publics a l'aide d’explosifs plastiquéssh contagieuse que jusqu’a un certain
point, mais méme l'improbable princesse Leigh-Chnerrésiste pas a I'enthousiasme dont
Bernard fait preuve pour cette activité en s’y dint elle-méme. Pour Bernard, la
démolition représente un moyen de manifester smdpirituel avec Dieu, et de ce fait il
préfere qu'on l'appellehe Outlaw soulignant encore davantage sa sortie du systeme
« juridigue » et son entrée dans le systeme chatigoe. Lorsque le narrateur
hétérodiégétique fournit une description de Berpdrdhe manque pas de le présenter

comme révolutionnaire romantique :

“A romantic, however, recognizes that the movemeht organization, the institution, the
revolution, if it comes to that, is merely a baallifor his or her own personal drama and that to
pretend otherwise is to surrender freedom andtwithe totalitarian impulse [...]" p. 151.

A partir de cet article sur le charisme, nous vaybien que le sujet messianique dans les
ceuvres robbinsiennes est en adéquation avec laotaie du sujet charismatique de
Weber. L'accés au pouvoir du sujet messianique dassoeuvres robbinsiennes est en

grande partie déterminé par sa propension a seuealgur le modele weébérien du

8 voir : Lacan, Jacques, « Du traitement possible desyahmse »op. cit, p. 325 : « Née de la nécessité ou de
I'enthousiasme, celle-ci signifie en général changet de direction de I'opinion et des faits, oragiun
entierement nouvelle de toutes les positions erteeites les formes particuliéres de vie et enversrhonde ».
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charismatique. Evidemment, il n'y a pas de prisecdascience de la part du sujet par
rapport a la théorie de Weber ; si le sujet mesgisnest considéré comme tel, c’est le
hasard qui fait qu’il se retrouve dans une situatiintermédiaire, et non pas un acte de

volonté.

En dépit de ce semblant de renonciation a la resiseance de son propre charisme, il
faut s’interroger sur les raisons qui donnent Beliémergence d’'une telle figure dans la
littérature de Robbins, et plus globalement danstiérature américaine. Le caractere
intermédiaire et charismatique du sujet messian&gtecentral a la personnalité du sujet
robbinsien. Une analyse socio-psychanalytique pedealégager encore plus la nature de
ce sujet a la fois messianique, charismatique l#insien pour mieux le situer sur le plan
littéraire et analytigue. En effet, en attribuanésdfonctions paternelles au sujet

messianique, celui-ci s'associe a I'ordre Symbdaigle Lacan.

Cependant, nous ne saurions nous contenter de exgitecation toujours incompléete du

sujet messianique. Celui-ci ne se caractérise pasjuement par son caractere
intermédiaire et charismatique. Si tel avait étéds, I'appellation « sujet charismatique »
nous aurait suffi. Donc, il sera nécessaire d'afiers loin en examinant son caractére

spécifiquement messianique.
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3. Le « Non » du Sujet messianique

Comment le sujet messianique peut-il étre partansjue personne ne s’en apercoive ?
Dans la littérature, et par extension, dans laé&écaméricaine, le sujet messianique est
tellement présent — jusqu’a en devenir banal —|quaisse quasiment inapercu. Il est

loisible de se demander s'il est refoulé dans Bimecient collectif américain ?

Puisque I'un des objectifs de la psychanalyse esteshdre I'inconscient accessible au
conscient, nous avons ici la possibilité de fawegg a la surface le sujet messianique a
travers I'ceuvre de fiction américaine. Faisantipade cette masse culturel, la littérature
ameéricaine voit surgir le sujet messianique sowerdes formes. De ce fait, il serait tres
difficile, voire impossible, de tout prendre en s@ération a son égard, mais nous allons
tout au moins tacher de mieux le définir en examirsa facon de s’inscrire dans I'ordre
Symbolique lacanien. Nous allons commenter le sojessianique sous cet angle en
limitant notre champ d’étude aux ouvrages de TonblRws, ainsi qu’'aux ouvrages de
plusieurs auteurs ameéricains dont les romans savdres riches en termes d’expression

de cette idéologie messianique latente représgatds la culture américaine.

Nous commencerons donc par expliciter les difféesnbhéoriques qui distinguent le sujet
charismatique du sujet messianique dans son état avant de repérer son réle dans le
texte robbinsien. Par ailleurs, en sus de la pyalyae lacanienne, nous allons incorporer
a notre étude des théories de Sigmund Freud, de \Welxer et d’Eric Fromm dont les

apports nous semblent primordiaux pour une mealgscription du sujet messianique
en identifiant deux de ses dérivés : les sujetgaéwessianique et psycho-messianique.

Ensuite, étant familiarisé avec les éléments ctreii leurs théories respectives, nous
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allons pouvoir non seulement identifier certainpp@chements existant entre la
psychanalyse et la sociologie dans ce domaine, masi le comportement de ceux-ci
dans les romans de Tom Robbins. Enfin, nous metteon évidence le rble joué par le
sujet messianique dans ce qui est considéré commnalement acceptable, et son rapport
au Nom-du-Pérdacanien. A partir de ces éclaircissements, nopgresis dégager plus

facilement la problématique du sujet messianiquap souvent ignoré, et méme refoulé

dans la littérature et, par la méme occasion, gaptieté américaine.

a. Le charisme a I’encontre du messianisme

Comme cela a été indiqué dans la partie précédeoies nous apercevons que le sujet
messianique est a la base charismatique ; mais fest de constater que le sujet
messianique ne retient que des caractéristiquessomagiques. Notre ambition dans ce
premier volet est donc de repérer ces nouvelleactaristiques en nous servant des
exemples ou il s’agit du sujet messianique, et sewnlement d'un sujet purement

charismatique dans des ceuvres de Tom Robbins.

Il convient d’examiner la différence entre le supbtarismatique et le sujet messianique.
D’abord, pour éviter toute confusion entre les deurous constatons que leurs
caractéristiques sont tres spécifiques, mais aqqesl différences pres font toute la

différence entre le sujet messianique et le sujatismatique.

La taxinomie webérienne qualifie a la fois le sujbarismatique et le sujet messianique

selon cing criteres fondamentaux : la reconnaissam& grace divine, I'absence de

reglements, l'absence d’objectifs économiques etcépacité d’enthousiasmer ses

71



adepte®. Bien que le sujet charismatique et le sujet neesgue adhérent tous les deux
aux critéres sociologiques identifiés par Webersugt messianique ne s’arréte pas la. Il
fait preuve d’'une spiritualité particulierement déppée — voire plus développée, que

chez le charismatique de base : c’est ce traitadactere qui fait sa différence.

Pour illustrer le contexte de ces différences, nallens mettre en évidence quelques
personnages « extra-littéraire » pour distinguer dejet charismatique du sujet

messianique.

De prime abord, nous pouvons repérer des sujetasomaiques tels qu’Adolf Hitler,
Mahatma Gandhi, et Winston Churchill, d’'une pass dujets messianiques tels que Sun
Myung Moon, Moise, Jim Jones, Jésus de Nazareibaeid Koresh, d’autre part. A la
différence des premiers, pour lesquels il n'y a mbs vraie visée religieuse (ou
relativement peu, en tout cas), les seconds esmntent tendance a prendre Dieu comme
un objet du désif, en termes psychanalytiques. Adolf Hitler, Mahat@®andhi, et
Winston Churchill n’agirent pas systématiquement raam de Dieu ; ils eurent des
objectifs plutdt politiques, humanitaires ou écomgumes, mais il serait excessif de dire

gu’ils consacrerent leur existence a servir lewglDdans un rdle spirituo-religieux.

Contrairement a ces sujets charismatiques « puess>sujets messianiques conservent les
mémes caractéristiques que les charismatiques, ilBaagissent ouvertement au nom de

Dieu, ce qui leur confére un aspect messiafdigé&nt donné qu'ils prétendent maintenir

8 Voir supra, p. 58.

8 « L'objet du désir, au sens commun, est, ou utasame qui est en réalité le soutien du désir, oleunre. »
Voir : Lacan, Jacqueke Séminaire Xl : Les Quatre Concepts fondamendaua psychanalysé&euil, 1973.

87 Selon ces acceptions du terme, le messie estigne fqui prétend non seulement posséder des émialit
divines, mais aussi étre en contact direct avew.Die terme « messie », dérivé de I'hébreashia’h(nwz,

« l'oint de Dieu »), désigne celui qui doit recavthuile d’onction (la grace de Dieu) comme sigde
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une ligne de communication privilégiée avec Dieffe@ivement, étre sujet messianique
présuppose la possession des qualités prophétejussmmunicatives qui déterminent la
personnalité de celui-ci dans ses interactionsidiies avec 'adepte, qu'avec Dieu. Par
ailleurs, les sujets messianiques étant spécialemesents dans la littérature de Tom

Robbins, c’est a ceux-ci que nous avons affaire ici

b. Le sujet messianique et I'objat

Nous avons dit que le sujet messianique est didsinpartout dans la littérature

ameéricaine, mais ou se trouve-t-il exactement ?r Pentraire de cette masse qu’est la
littérature ameéricaine, nous comptons sur l'effitade la psychanalyse lacanienne dans
I'objectif de rendre conscient I'inconscient. lkagit de dévoiler le « chapitre censuré » de

I’histoire du sujet messianique.

D’ailleurs, la notion lacanienne d’abjet a» offre une description de ce jeu de cache-
cache ainsi que les raisons de cette dissimulatiapres Lacan, Bbjet a est non
seulement « I'objet du désir », mais aussi « l'ohjei recoit du Symbolique.®$ En
d’autres termes, le sujet désire un objet qui lahgue, et cet objet esbbjet a cause du
désir. Selon la théorie lacanienne, le sujet nex gamais satisfait, alors il tente de

compenser son manque en parlant, ce qui expliquarqpoi l'objet «recoit du

sanctification.Voir : Banon, DavidlLe messianismecoll. « Que sais-je ? », Paris, PUF, 1998, p29Qette
huile, I'oint, démontre le lien sacré entre Dietseh représentant, le messie. Parlant des effdesmptésence du
messie, le prophéte Isaie constate que le messisotira de la souche de Jessé, un surgeon poudseras
racines : sur lui reposera l'esprit de YHVH...Justg®ra le pagne de ses reins et loyauté la ceidkeirses
hanches. Le loup habitera avec I'agneau, la pamtbércouchera avec le chevreau, veau et lioncelaubéte
grasse iront ensemble et un jeune garcon les condOin ne fera plus de mal, ni de ravages sur toude
montagne sainte, car la terre sera emplie de lnaissance de Dieu comme les eaux comblent la méairs Is
11, 1-9,La Bible de Jérusaler(iTraduite en francais sous la direction de I'Ecbielique de Jérusalem), Les
Editions du Cerf, 1998, p. 1243-1244.

8 Lacan, Jacques, « Remarque sur le rapport de Dagjache »Ecrits 11, Seuil, 1999 [1966], p. 159.
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Symbolique ». Lobjet a est comme un trou autour duquel se dresse un déélé

signifiants, la chaine signifiante censée rempl#obiet du désir « perdu » par le sujet.

Une analogie illustrera ce concept : imaginons paeonne qui, a son insu, a une tache
sur le front. Elle ne peut pas la voir, mais elleait » qu’il y a quelque chose d’anormal
car les gens la regardent difféeremmenbhjet aest comme une tache noire sur le front
de gquelqu’un. C’est un endroit psychique caché demsréfonds de I'inconscient du sujet

qui le vide de son énergie pulsionnelle.

Un travail psychanalytigue permet au sujet de reaftne enfin la présence de cette
« tache inconsciente », qui est souvent la causesgmptdomes résultant d’'une névrose,
voire d’'une psychose. En effet, I'un des objects I'analyste est de repéreplijet a
chez le patient pour que celui-ci puisse étre auram de cette chose qui provoque en lui
un comportement non désirable. C’est au patiened& compte, ou non, de cette chose
dissimulée, et au psychanalyste de «lui tenir uimoim» pour qu’il voie la tache.
Evidemment, cette tache n’est qu’'une analogie desivations potentielles du sujet
messianique dans la littérature américaine, matmat incarnées par plusieurs

personnages dans I'ceuvre romanesque de Tom Robbins.

Bien que la présence du sujet messianique danigtédsature ameéricaine soit tellement
évidente pour certains, elle est tout de méme e@apbér d’autres. Pour révéler ce qui est
caché, nous rappelons notre continuum dieu-adepte mettre en évidence le rble que

I’ objet ay joue.
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Notre analyse procede en mettant en paralléleldioa entre le croyant et Dieu d’'une
part, et d’autre part le rapport du disciple au siesLe sujet messianique (sous toutes ses
formes) se trouve a la place debjet a Le croyant désire Dieu en tant qu’objet. Il désir
le sujet messianique aussi, mais de maniére ingamscpuisque celui-ci est refoulé dans
I'inconscient collectif. En effet, I'ignorance dexistence de bbjet aincarné par le sujet
messianique est une défense contre la mort : la wpair résulterait de la jouissance

interdite d’'une union incestueuse entre le croymmieu.

De la méme maniere gu'il n’est pas « permis » despder |'objet de son désir selon la
psychanalys€, en I'occurrence Dieu, il est également interdé posséder sa mére,
d’'apres le mythe cedipien. Pour pallier cette int#ioh, le croyant se résigne a un
compromis en sublimant ses pulsions vers Dieu, @gample. Cette sublimation se
manifeste par un fantasme ou le sujet messianigoe,seulement est assimilé a Dieu,
mais aussi vient en aide a ses disciples. Le fargaelon lequel I'adepte rejoint le messie
(jouissance) pour gqu’il accomplisse sa mission dauver le monde » est entretenu par le
désir du croyant de déclencher I'événement « iiiterdla parousi®. Si cette union avec
Dieu par le biais d’'un vrai rapport avec le mesdait réalisable, il est certain que le désir
disparaitrait car il n’y aurait plus d’objet du @éa désirer. Ce serait I’ApocalypSe.et

donc la mort.

8 Lacan soutient I'interdiction de jouir, « Cettaljgsance dont le manque fait I’Autre inconsistast;elle donc

la mienne ? L'expérience prouve gu’elle m’est cadtiement interdite... »Voir : Lacan, Jacques, « Subversion
du sujet et dialectique du désirBsrits 11, Seuil, 1999 [1966], p. 300.

% Du grec «arousia» (présence), le mot désigne le retour de JéstistGhr terre. L'événement parousiaque
est alors a considérer comme étant un précurseliAplecalypse, la guerre entre les forces du biediemal
avant la fin du monde. Voir : Mt. 24 ; 2Ba Bible de Jérusalen(iTraduite en francais sous la direction de
I'Ecole biblique de Jérusalem), Les Editions dufC&898 et Christe, Yved,a Vision de MatthieuOrigines et
développement d'une image de la Seconde ParoiBtdiothéque des Cahiers Archéologiques, x) Raris
Klincksieck, 1973.

1 « Et je ferai mourir de mort ses enfants ; etdsués Eglises connaitront que je suis celui quiledes reins et
les caeurs ; et je rendrai a chacun de vous sefooeseres. ¥oir : Ap 2, 23. Le mot « mort » apparait dans le
livre de I'’Apocalypse 45 fois.
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La jouissance, menant & la mort psychijuserait atteinte, ce qui est formellement
impossible selon les théories lacanienne et freumi&® Lorsque Lacan annonce qu’ « il
n'y a pas de rapport sexuel », voila précisémenquid il s’agit : la jouissance féminine
est inaccessible parce gque la jouissance de |'Aetle aussi, est impossible. Dieu ne jouit
pas, et n’a pas vraiment vocation a jouir ; d’aytagt, méme s’ll jouissait, ce ne serait pas
le sujet qui le ferait jouir. Ce qui est interditest I'inceste, cause de la m&ymbolique

Il faut préciser, cependant, que linterdiction dette jouissance ne signifie pas

I'interdiction du désir :

« Le conflit ne se situe pas entre la loi interdoxt et le désir incestueux de I'enfant, mais entre
cette loi et la satisfaction impensable, c’estd@dila jouissance que signifierait
I'accomplissement de ce désir. En d’autres tertedi n’interdit pas le désir, elle ne peut pas
empécher I'enfant de désirer, elle interdit exalesient la pleine satisfaction du désir; en un
mot, la loi interdit la jouissance»’*

Comme dans l'analogie de la carotte et du batagelpte continue a deésirer le sujet
messianique moralisant a l'instar du sujet qui @&sion objet, mais ne pourra jamais
I'atteindre. L'union jouissive ne se réalise paa, le Nom-du-Pérg I'interdit. En effet, le
désir soutient laontinuationde I'énergie psychique que lI'adepte investit densujet
messianique, rendant ainsi possibledatinuationdu fantasme, sans qu’il se réalise ou a

lieu son union avec Dieu lors de la Parousie. Cest objet incarné dans le sujet

92 La « pulsion de mort » en psychanalyse désigeenapulsion chez le sujet de répéter un comportemaif,
ayant pour objectif ultime la jouissance. Cetteigsance est équivalente a la mort, car si ell¢ gtasible, elle
empécherait le sujet de vivre indépendamment delésin sexuel« Du méme coup tomberait I'opposition entre
les instincts du moi (de la mort) et les instinsexuels (de la vie), et la tendance a la répétitierdrait
l'importance que nous avons cru devoir lui attribee/oir ;: Freud, Sigmund, « Au-dela du principe de plaisir
in Essais de psychanalydeditions Payot, 1968.

% « Quant au surmoi, bien qu'il représente d’autresoins encore, sa tache essentielle consisteutsuin
refréner les satisfactions. » Voir : Freud, Sigmuklarégé de psychanalygeUF, 1949, p. 83.

% Nasio, Juan-DavicEnseignement de 7 concepts cruciaux de la psycysm@aris, Payot, 2001, p. 216.

% De forte connotation religieus¥dir : Mt 28,19, « Au nom du Pére et du Fils et deifisSaint »), le « Nom-
du-Pére » est un terme psychanalytique concu paarLpour désigner le signifiant qui s'impose etdrsujet et
I'objet pour empécher la mort survenant au momentidceste. Par ailleurs, I'« Un-pére » est unr@adérme
gu'emploie Lacan pour désigner I'agent de lintetin incestueuse. « Il suffit que cet Un-pére iseesen
position tierce dans quelque relation qu'il ait pbase le couple Imaginaieea’, c'est-a-dire moi-objet [...] »
Voir : Lacan, Jacques, « Du traitement possible deyahmse ».
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messianique, lui aussi agent du déclenchement &adausie, que Lacan qualifieodbjet

a, cette évidence cachée, ce trou dépourvu de ggisfqui reste nécessairement couvert.

« Ce n’est que de I'habillement de I'image de saijent envelopper I'objet cause du désir, que
se soutient le plus souvent — c’est l'articulatin@me de I'analyse — le rapport objectdf. »

Pour conserver la continuation du fantasme, et pvter la mort qu’entrainerait une
«vraie union » avec le sujet messianique / Dieu tmvers du déclenchement de
I’Apocalypse, le disciple investit le sujet messgue — sorte de mécanisme de défense —
pour maintenir son désir tourbillonnant autour @etou qui engloutit toute son énergie

psychique :

« Le symbole se manifeste d’abord comme meurtréadghose, et cette mort constitue dans le
sujet I'éternisation de son désir [...] La liberté Heomme s’inscrit toute dans le triangle
constituant de la renonciation qu'il impose au déks I'autre par la menace de la mort pour la
jouissance des fruits de son servage, — du sagrfimsenti de sa vie pour les raisons qui donnent
a la vie humaine sa mesure, — et du renoncementdsudu vaincu frustrant de sa victoire le
maitre qu'il abandonne & son inhumaine solitudé. »

Mais, d’ou vient cette interdiction ? C’est justarheetUn-pérelacanien, a la fois I'agent
du Nom-du-Pére et le pére Réel, qui s’insinue Syighement en tant qu’interdicteur de
jouissance. Par la méme occasion, c’est la relajidantretient le sujet avec cen-pere

gui déterminera la santé psychique du sujet. Entfon de la relation du sujet vis-a-vis de
I’Un-perelacanien, le sujet sera plus ou moins susceptbl®asculer vers la psychose.
Nous allons examiner dans un volet ultérf@@omment advient cette psychose a travers
ce que Lacan a appelé la « forclusion du Nom-dwe-Bempar le biais d’'une description
plus détaillée du sujet messianique. Mais avannhales aventurer dans ce domaine, il

convient d’examiner en détail les deux types detsupessianiques.

% Lacan, Jacquekge Séminairelivre XX, Encore Seuil, 1975, p. 85.
" Lacan, Jacques, « Fonction et champ de la pardie langage »Ecrits, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 318.
% Voir infra p. 175.
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c. L’Un-pere chez le sujet messianique

Effectivement, nous constatons I'existence de dgprs de sujets messianiques : le sujet
névro-messianique et le sujet psycho-messianiqeetdle joué par Un-péresera I'un

des facteurs déterminants pour les définir, maig poelle raison ?

Avant de répondre a cette question, il sera impbrde considérer les caractéristiques qui
distinguent le sujet névro-messianique du sujetcipgymessianique. La différenciation

entre ces deux types de sujets messianiques sesaiayportante pour mieux cerner cette
notion de Nom-du-Pére, et par extensiodnpere dans son usage a |I'égard du sujet

messianique.

Tous les sujets messianiques ne sont pas créés.éyaartir des théories de Freud sur la
névrose et sur la psychose, nous allons identifeerx types de sujets messianiques dans
la diégése robbinsienne : le sujet messianique ati@ue et le sujet messianique
psychotique que nous appellerons respectivemersujet « névro-messianique » et le
sujet « psycho-messianique ». C’est essentiellent@ntelation qu’entretient le sujet
messianique avec Dieu qui permet de faire la difbn entre ceux-ci. Cette relation
entretenue avec Dieu et le sujet messianique estrefation Imaginair®, c’est-a-dire

entre le moi (du sujet messianique) et son objeyp

% Voir supra, p. 16-23.

78



Dans Névrose, psychose et perversfn Freud concoit la névrose comme étant un
ensemble de symptémes dans lesquelslest le lieu originaire d’une pulsion canalisée
vers un objet extérieur. Cet objet extérieur, &sit juxtaposé avec faulsion de mort une
mort qui ne représente pas forcément la mort plugsiomais qui s’oriente vers la
jouissance. Selon la théorie freudienne, la pulsiermort est la décharge psychique qui
provogue un éventuel état jouissif chez le sujersfu’un sujet va jusqu’au bout dans la
poursuite de ses désirs, il jouit de la relatiomd@imaire qu’il entretient avec son objet de
désir, et cette jouissance correspond a la moihstar de la « petite mort » utilisée par

Georges Bataille pour désigner I'orgasfiie

« Qu’est-ce qui est demandé au niveau génitaloeti & [...] C’est a satisfaire une demande qui a
un certain rapport avec la mort. Ca ne va pasltis ce que nous demandons, c’est la petite
mort, mais enfin il est clair que nous la demandang la pulsion est intimement mélée a cette
pulsion de la demande, nous demandons a faire liansd vous voulez a faire I'a-mourir, c’est a
mourir, c’'est méme a mourir de rire %

Pourtant, il existe un appareil psychique pour sEémer contre cette mort : le surmoi.
Selon Freud, le surmoi est composé de plusieursepadont lidéal du moiet le moi
idéal. En tentant d’identifier les différentes parties surmoi, Freud désigneidéal du
moi comme étant celle qui veille sur le bon fonctiomeat de la conscience morale.
L’'objectif de cette instance psychique est d’emgéda jouissance chez le sujet comme
mesure préventive pour protéger le moiidéal du moiincarne la loi régissant les

interactions moiques avec le monde extérieur.

190 selon la conceptualisation freudienne de la névieisde la psychos¥oir : Freud, Sigmund, « Névrose et
psychose » irNévrose, psychose et perversiBtF, 1973, p. 283-286.

91| est possible que I'analogie « petite mort »,ptoyée par Georges Bataille dans son romatadame
Edwarda fait référence a la suspension momentanée du umeagigdu désir, comme ce qu’éprouve le sujet lors
de I'orgasme pendant lequel il y a un sentimenpldmitude et de satisfaction absolue. « Rassasi@&gre
haletants, les noctules restent ainsi plantésdanr@e un pieu dans le cceur. Epktite mort douce et lascive, se
propage dans leur tombeau charneloir : Bataille, GeorgeMadame Edwarda ; Le mort ; Histoire de I'¢eil
Editions 10/18, 2004. Cliniquement, ce méme étaxaltation se référe a la mort.

192 acan, Jacqueke Séminaire XL’angoisse, Seuil, 14-11-62.
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D’un autre c6té, une autre partie du surmoiylei idéal a comme objectif de punir,
d’inciter la mort jouissive du sujet en le poussattextréme de ses désirs, jusqu’a ce que
mort s’ensuive. D’apres Freud, « ce qui maintemaghe dans le surmoi, c’est une pure
culture de la pulsion de mort, et en fait le surmiissit assez souvent a mener le moi a la

mort. »°3

La névrose est donc I'ensemble des symptdmes gavite moi suite a I'interdiction de
jouir, alors que la psychose, elle, est I'ensendas symptémes subis par le moi suite a la
jouissance. Dans le cas du sujet messianique efafmntre lequel le moi se défend n’est

rien d’autre que Dieu.

d. Le sujet névro-messianique

D’aprés Freud, les symptdmes névrotiques ont tetelan se manifester a travers un
conflit entre le moi et le ¢a ou un exces d’énetdiainal présente un déséquilibre entre

les désirs du ca et la capacité du moi de lesfamts

Non seulement apparaissent toutes les caractérstid’'un sujet messianique dans le cas
d’Alobar dansJitterbug Perfumemais aussi celles d’'un personnage qui tend vers le
névrotique, et non vers le psychotique. Dans leammAlobar se caractérise par son
immortalité. En faisant I'amalgame entre la mort latjouissance, nous voyons cet
eloignement de la mort a travers la quéte d’Alopaur conserver colte que codte son

immortalité :

193 Freud, Sigmund, « Le moi et le ¢ca »Hssais de psychanalyseayot, 1981, p. 239.
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“The horror changed into a kind of giddiness. Thiast look ridiculous, he thought, though to
whom it looked ridiculous he failed to name. he tnhave meant Death, for in a minute he
conceded, “Death has trapped us, that's for sute, he shall not take us sitting still...To
eliminate the agitation and disappointment of dgsive need but awaken to the fact that we have
everything we want and need right now” p. 106-107.

C’est a cause du refoulement de la pulsion de robez Alobar que cet éloignement
produit des symptdémes névrotiques. Pas toujourssaient des normes culturelles
associees a l'ere dans laquelle il vit, les mépgridAlobar, pouvant étre considérées
comme desactes manqué¥’, sont d’autant de comportements anachroniquesueacb

des désagréments culturels.

Dans Jitterbug Perfumg Alobar, voyageur dans le temps, adopte les hdégu
hygiéniques du XfA™® siécle dont il est originaire en dépit des norrdes’époque dans
laquelle il vit. En effet, il « oublie » de se lawv&gulierement, ce qui a pour conséquence
de repousser son entourage. Paradoxalement, ceumalraitention le met dans la faveur
du dieu Pan, qui émet, lui aussi, des odeurs déahtgs. Ainsi, cet oubli est le résultat
d’'une énergie psychique refoulée contre la mort sgiimanifeste par une négligence
corporelle, I'un des symptébmes de la névrose praeeqpar le refoulement, selon

Freud®.

Le névro-messianisme existe aussi hors du cont@ltkinsien. Avec d’autres exemples
tels que Moise, Mohammed, Jésus-Christ ou JosepthSla définition du sujet névro-
messianique sera encore plus claire. Le moi de wtleade ces figures historiques est

tiraillé entre les exigences de smioi idéalet de sondéal du moi Les conflits psychiques

104 « Oubli...dans le cas ol I'on oublie de mettre &akién un projet dont on se souvient cependant talaset

qui, par conséquent, n'est oublié que momentanémevibir, Freud, Sigmund, « Les actes manqués » in
Introduction a la psychanalysayot, 1961, p. 15.

195 « Les organes génitaux dégagent aussi de fortesr®djui sont intolérables & un grand nombre et les
dégodtent des rapports sexuels. Il s'attestersst gue la racine la plus profonde du refoulemertsl, dont les
progrés vont de pair avec ceux de la civilisatigsjdat dans les mécanismes organiques de défexgeeds la

nature humaine eut recours..Veir : Freud, Sigmundylalaise dans la civilisationPUF, 1971, p. 39.
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et internes qui en résultent font parfois subir deves symptomes aux sujets
messianiques, et notamment des réactions névratidenant les difficultés encourues par

le sujet lors de I'exécution des impératifs pror@mpar Dieu.

Dans le cas de Moise par exemple, Dieu lui ordatenmener a bien un certain nombre de
directives, et notamment d’aller chercher le Dégatinscrit sur des blocs de pierre. Le
fait qu’il réussisse a délivrer aux disciples darltes tables de pierre comportant les Dix
Commandements de Dieu, malgré les nombreux obstaahelique unidéal du moi

particulierement développé chez Moise.

Mais, comme c’est le cas chez d'autres figuresohigties dont idéal du moise montre
hyperactif, le surplus pulsionnel finit par prendnee forme névrotique, et Moise ne fait
pas exception. Méme Freud reconnait la réputatiéwatique de Moise tel qu'il est
dépeint dans le Pentateuque : Moise est « ...démmiinte un homme irascible, prompt a
s’emporter, lorsque, dans son indignation, il turecontremaitre brutal qui maltraite un
ouvrier juif, lorsque, dépité de voir I'apostasie peuple, il brise les tables de la loi, qu’il
a rapportées de la montagne de Dieu'?® sMalgré ces actes névrotiques, car maniaques,
ce n’est donc pas sur le chemin de la pulsion det moee Moise souhaite diriger ses
disciples, mais plutdt vers une loi insistant sarnhoralité. C’est ainsi le principe de

réalité®” qui régit les actes de Moise, et non les dictatpncipe de plaisir amenant le

moi vers une éventuelle mort. Sans céder entieremendemandes dmoi idéal le sujet

1% Freud, Sigmund, « Si Moise fut un Egyptien.lomme Moise et la religion monothéisRaris, Gallimard,
« coll. Folio/Essais », p. 100.

197 « La névrose se contente en régle générale d'éeifeagment de réalité dont il s'agit et de sedgad'une

rencontre avec lui. La différence tranchée qui s2fe névrose de la psychose est cependant estognpée
gu'il y a dans la névrose aussi une tentative pemaplacer la réalité indésirable par une réalités glonforme au
désir. La possibilité en est donnée par I'existatioa monde fantasmatique, d'un domaine qui jddrs, de

linstauration du principe de réalité, a été sépdwmémonde extérieur réel, depuis quoi, a la facamed
« réserve », il a été laissé libre par rapport exigences des nécessités de la vi¢or Freud, Sigmund, « La
perte de réalité dans la névrose et dans la psgohaaNévrose, psychose et perversiBtuF, Paris 1973.
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névro-messianique réussit a internaliser ce coafliimposant les lois...sur lui et sur ses

adeptes.

Un autre exemple d’un sujet névro-messianique dait apparition dan¥illa Incognita
Kitsune, animal totémique faisant office de voix nalsante de Tanuki, lui apprend la
bonne conduite dans un monde d’étres humains -owburs dans le cadre d’'une

instruction religieuse.

« Kitsune thought the idea of a tanuki marryinguanlan grotesque and preposterous, but for that
very reason it appealed to him. If nothing elsayaduld outrage both men and gods, and Kitsune,
who had been known to promote human improvementwaind served as the gods’ principal
messenger on earth, was well-acquainted with theefaching benefits and private joys to be
derived from fracturing taboos.” p. 30.

En effet, I'activité de idéal du moidu sujet névro-messianique est tellement débordante
gue le surplus d’énergie psychique qui en résuttaive son issue par l'influence
moralisante qu’il exerce sur les adeptes. Cependmsymptomes névrotiques associées a
ce moralisme ne sont pas pour autant perturbateous le monde extérieur ; le sujet
névro-messianique ceuvre aupres des adeptes poils poursuivent ses propres deésirs
moralisants, mais il n'emmene pas les adeptes laemsort psychique ou physique. Si les
adeptes sont en général touchés par le charismsajdumessianique, cela est en partie da
a la suractivité de somoi idéal ce qui les emmenerait vers leur objet de désestueux,
mais plutét a la capacité du sujet messianiqueaagstormer sa suractivité psychique en
discours moral. Bref, la névrose du sujet névrosiasque s’opere comme une réaction
obsessionnelle moralisante face au flux d’énertirglihale surmoique. Evidemment, ce
comportement obsessionnel, en conjonction avedsmours, engendre des tendances de
dépendance spirituelle chez I'adepte. Bien quectesséquences de cette obsession aient

un certain impact sur le sujet et sur ses discjdlebsession névrotique a pour effet de
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protéger le sujet messianique et ses adeptes ctmtreort. Au vu de I'exemple du
caractére moralisant de Kitsune, il est clair qoe sbjectif principal est de répandre
autant que faire se peut les exigences moraledqnéeas par I'étre divin. Dan¥illa
Incognitg Tanuki a le choix de respecter ou non les misegarde de Kitsune, comme
lorsqu’il décide de fonder une famille avec MihwarRailleurs, observer les conseils de
Kitsune risque d'avoir des effets bénéfiques tele japaisement de la colére des dieux

pour esquiver la mort par foudroiement.

e. Le sujet psycho-messianique

A la différence du sujet névro-messianique, le tsyigycho-messianique entraine un
conflit entre le moi du sujet et le monde extériearemmenant ses adeptes avec lui sur
une voie menant a la mort. Comme le signale FreadsdNévrose, psychose et
perversion® « La psychose dénie [la réalité] et cherche &taplacer...De la sorte la
psychose a pour tache elle aussi de telles peareppiropres a correspondre a la nouvelle
réalité... » En effet, la dénégation de la réalitéffe’ctue a travers un déséquilibre entre
I’idéal du moiet lemoi idéal Dans la névrose, nous avons dit quaégal du moj qui régit

la conscience morale de I'individu de I'extérieprend le dessus sur feoi idéal Cette
opération est inversée lors de I'apparition de dgcpose ou idéal du moicéde aumoi
idéal sa domination ultime, ce dernier jouant un rélé dans la conduite vers la

jouissance selon le principe de plaisir.

D’aprés Freud, le principe de plaisir semble étresarvice des pulsions de mort. En effet,

les excitations extérieures qui sont tenues poageieuses veillent tout particulierement

1% Freud, Sigmundyévrose, psychose et perversiop. cit
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sur I'excitation psychique qui viendrait rendre plifficile « la tache vitale.’¥°, c’est-a-
dire « la pulsion de vie ». Freud parle aussi de fulsion de perfectionnement$qui
peut étre associée adéal du moj cette partie du surmoi conservatrice menant lé mo
« sur la bonne voie ». Le principe de plaisir, B8t associé aussi bien a la pulsion de mort
gu’au moi idéal qui, a certains égards, incarne le surinvestisaérnmaginaire, c'est-a-

dire 'amour incestueux, également associé a ktioal messie / Dieu.

Dans le cadre de notre analyse des romans de Tdmbif I'investissement du sujet
psycho-messianique ne porte ni sur la mére, niDsau en tant qu’'objets du désir, mais
plutét sur lemoirméme du sujet. Lorsque le Révérend Winkler dakimny Legs and All

déclare gu’il n’a gu’a devenir le messie,l(guess I'll just have to step in and be the
messiah») l'investissement de son propre moi en tant bjebDieu crée une stase

libidinale selon les théories freudiennes du naisise secondairg?

Cette opération est évidente chez Winkler car ilpgoson moi de la réalité extérieure. Au
lieu d’investir un objet extérieur de son moi, l&gie pulsionnelle de Winkler est
retournée sur lui-méme (sur son moi) engendrargi aine coupure avec la réalité. En
effet, les conséquences de cette stagnation pulsilen se révelent graves car les
symptémes psychotiques de Winkler, dus a cette waypuront des effets nocifs, voire
mortels, sur son entourage. Comme nous le voyonms dan désir de déclencher

’'Harmageddon, ou bien lorsque dans son hallucomatiil devient le messie, son

i‘ii Freud, Sigmund, « Au-dela du principe de plaisEssais de psychanalyseayot, 2001, p. 127.

Ibid., p. 97.
11 « Nous en conclurons que, dans la paranoia, idoliibérée se fixe sur le moi, qu'elle est empkyé
I'amplification du moi. Ainsi il y a un retour adagle du narcissisme qui nous est déja connu cortemé l&in
des stades de I'évolution de la libido dans ledeeinoi du sujet était I'unique objet sexuel », VoiFreud,
Sigmund, « Remarques psychanalytiques sur l'augpbjahie d'un cas de paranoia »,Gmqg Psychanalyses
PUF, 1954, p. 316.
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indifférence vis-a-vis des effets de ses propresm§mes psychotiques sur le monde

extérieur engendre une pulsion de mort aigué.

De récentes apparitions du sujet psycho-messianimgueessent de se multiplier, non
seulement dans la littérature, mais aussi dang&/ilisation américaine. Ce phénomene se
produit surtout aux Etats-Unis ou le paysage religiest en flux constant, et ou plus de
1 500 religions distinctes ont été recens¥em 1991. La « Porte du Paradidteaven’s
Gaté'®, fondée en 1973 par Marshall Applewhite, n’estupu’exemple parmi bien
d'autres de l'une de ces nouvelles dénominationgures pousses » qui font

régulierement leur apparition sur la scéne religgeaux Etats-Unis.

Fondée lors de la rencontre de son leader, Appltewlivec une infirmiére a I'hdpital
psychiatrique ol il avait été interfé Heaven's Gateexigeait de ses adhérents
I'observation stricte du code de conduite de saapisation, et notamment la régle selon
laquelle tout contact avec des personnes étrangarda secte était interdit. Ce
comportement pourrait s’expliquer par la manifastatdes symptémes paranoiaques et
psychotiques chez Applewhite, pour lesquels iltfaité, d’ailleurs. En effet, il exigeait ce
méme comportement xénophobe de la part de tousaseptes; bref, ceux qui
n‘appartenaient pas a sa secte étaient considémdsme des « extraterrestres
maléfiques ¥ Ce fanatisme lui a tout de méme permis de fédémecertain nombre de
partisans partageant cette méme psychose, et silragaxercé un pouvoir charismatique

impressionnant. En obligeant ses adeptes a abaadaeont contact avec leurs familles,

12 Melton, G. GordonEncyclopedia of American Religiorisriumph Books, 1991. Il est difficile de chiffrer
précisément le nombre de religions existant auxsBfais car son évolution est en flux constant,caure
tendance a la hausse. Notons que les dénominatumsérées ici ne prennent pas en considératicesagilii ne
se sont pas manifestées lors du recensement.

113 Bien que la secte se soit « dissoute » lors deidsuicollectif de ses adhérents en 1997, le sitelefeven’s
Gateconserve son caractéere de I'époque et reste enonselltable a <http://www.heavensgate.eom

114 Zecchini, Laurent, « Les ames perdues de la plorgaradis ».e Mondele 5 avril, 1997.

15 voir : <http://www.heavensgate.com
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leurs collegues, leurs connaissances, leurs vgigits afin qu’ils puissent lui consacrer
leur entiére dévotion, il formait son caractere smmsique a linstar des sujets
messianiques des ceuvres de Tom Robbins. A titbeediple, de la méme maniére que ce
dernier, Applewhite a joué un réle important daesdéces des membres de sa secte, en
étant indirectement responsable de 39 morts me#imsi fin aHeaven's Gatepour de
bon. Malheureusement, Applewhite n’est pas le sdmple de ce type de leader ;
d’autres exemples de sujets psycho-messianiques|tiel Jim Jones, David Koresh et Sun
Myung Moon représentent, eux aussi, des personrmagesont a la fois charismatiques et
psycho-messianiques. Notons également la fagcon ldomiort psychique, aussi bien que

physique, est un facteur dans la définition dutspggcho-messianique.

Aprés avoir ainsi esquissé une ébauche de la digtin faite entre les messianismes
névrotique et psychotique, il convient de revenaimienant a Weber pour approfondir

davantage le caractére de chaque typologie.

f. Les prophétes « éthiques » et « exemplaires »

Dans ses recherches sur le charisme, Weber faitamiraste entre deux sortes de

prophétes, a savoir le prophete éthique et le grpbxemplaire :

“The prophet may be primarily an instrument for ffireclamation of a god and his will, be this a
concrete command or an abstract norm. Preachimmnasvho has received a commission from
god, he demands obedience as an ethical duty.tyjéswe shall term the “ethical prophet.” One
the other hand, the prophet may be an exemplary mvAn, by his personal example,
demonstrates to others the way to religious sawatas in the case of the Buddha. The preaching
of this type of prophet...directs itself to the skelferest of those who crave salvation,
recommending to them the same path as he himssléitsed. Our designation for this second
type of prophecy is “exemplary®

18 \Weber, MaxOn Charisma and Institution Buildind/niversity of Chicago Press, p. 263.
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Effectivement, la définition du prophéte fournier pAleber est assez proche de notre
conception du sujet messianique pour permettre aomeparaison entre les deux. Nous
renchérissons sur cette définition en mettant eallgde le sujet névro-messianique et le
prophéte éthique d’'une part, et le sujet psychosmegue et le prophéte exemplaire

d’autre part.

Si I'on revient a la définition fournie par Webde, prophéte éthique se distingue non
seulement par I'accent mis sur son aspect moratéthethical duty, indiquant ainsi une

hyperactivité de idéal du moj mais aussi par la distanciation établie entre son et

I'objet-Dieu (Preaching as one who has received a commission fjody, c’est-a-dire,

une mission recue de I' « extérieur », indépendadiemoi subjectif, et non pas de
I'« intérieur » comme pour le prophéte exemplaitee qous examinerons plus loin. Le
sujet névro-messianique se caractérise paricdd@al du moidéséquilibré, jusqu’'a ce que
celui-ci prenne le dessus sur le moi et sumia idéal engendrant ainsi des symptémes
névrotiques. Il faut ajouter a cela la propensia@oacevoir Dieu en tant qu’étre extérieur
et indépendant du moi. Bref, le cas du prophétaqééh est un cas classique de

surinvestissement objectal a I'instar du sujet néwessianique.

La description wébérienne du prophete éthique aariva Kitsune dan¥illa Incognito
aussi bien que la description freudienne du sugtrarmessianique. En effet, Kitsune

prescrit certains rites aux Tanukis afin de plaiue dieux « extérieurs » :

“As it turned out, the nuptial rite that Kitsuneggested was the very Shinto ceremony that Miho
remembered from her girlhood. Called san san ku‘tlree three nine times” — it involved the
wedding party sitting in a circle while the Shimigest poured warm sake.” p. 30
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Par ailleurs, Kitsune craint d’attirer des foudresessaie d’agir de maniere « éthique » en

respectant ainsi les directives des dieux :

“The deities would dispatch demons, armed witheasortment of demon stuff: fevers, retchings,
deliriums, tumors, accidents, comas, rupturessquius bites, etc. And all of this sorcery aimed
specifically at Kazu. Kitsune gathered speed.34.

Obsédé par la loi divine, Kitsune obéit aux exigendes dieux en exécutant, en tant que

sujet névro-messianique, ses devoirs éthiquesstslts obligations rituelles.

A I'encontre du prophéte éthique, le prophéte exXairg se présente aux adeptes comme
I'exemple a suivre afin qu'ils puissent profiter dalut divin lemonstrates to others the
way to religious salvation La conception weébérienne est bien assortie anscpropos
concernant le sujet psycho-messianique car celui‘extériorise pas son lien a I'étre
divin. En effet, I'étre divin fait partie du moi dsujet psycho-messianique, créant ainsi un
amalgame entre le sujet et Dieu « intérieur » objét-Dieu n’existe pas, pour ainsi dire,
car le sujet prend son moi pour un objet-DimcOmmending to them the same path as he
himself traversed Evidemment, cette mise en parallele du propletemplaire et du

sujet psycho-messianique sous-entend un narcissisnype psychotique.

Outre cette internalisation de I'étre divin, le pheéte exemplaire comprend I'étre divin
comme étant une extension moique de smi-idéal L'objet-Dieu du désir du moi du

sujet psycho-messianique n’est plus attaché, coaetn@nt au sujet névro-messianique ou
un Dieu externe et universel est investi. Le moigiijet psycho-messianique est ainsi
transformé en étre divin. Cette coupure libidinatant faite entre le moi du prophete
exemplaire (et par extension, le moi du sujet peyctessianique) et le monde extérieur,

la circulation libidinale s’arréte, entrainant desmportements psychotiques chez le
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prophete exemplaire, telles des hallucinations esl itlusions de grandeur comme nous
I'apercevons chez des sujets psycho-messianiquesneoJim Jones, David Koresh ou

Marshall Applewhite.

Le prophéte exemplaire fait son apparition daéignny Legs and Alk travers le
personnage du révérend Winkler qui, en l'occurrenomnifeste des symptdomes
psychotiques a force de se couper libidinalementrehie du monde. Par conséquent,
Winkler se prend pour un messie salvateur, prétenaiasi assurer le salut de ses adeptes
afin de les empécher d'avoir recours au « Dieu rextié a lui ». En effet, le prophéte

exemplaire ainsi que le sujet névro-messianiguareenent tous les deux pour des dieux :

“It was going on five in the afternoon when Buddy ipon the idea of venting a little spleen on
Isaac & Ishmael’s. If ever an establishment neeslstiarp whack with God’s flyswatter, the | &
I was it. Those peacenik humanists! That dancimyj gihat blabber-mouth Jezebel of Verlin
Charles’s!” p. 411.

En fait, le révérend « Buddy » Winkler s’assimile @ieu en s’appropriant la
responsabilité de I'exécution punitiv&d@d’s flyswattey. De plus, bien que le k& | »
fasse référence a un restaurant dans le texterdarmrole fait que le narrateur désigne le
restaurant uniqguement par ses initiales dénotéitaration que c’est bien Winkler yas

it) qui se charge de la justice divine et punitive Ipasemblant d’utilisation de la premiere

personne.

Weber rajoute donc une perspective sociologiqueteerconception du sujet messianique
en la mettant en parallele avec les prophetes #hej exemplaire. L’interaction ayant
lieu entre le prophéte (qui se considere commeéposditaire du salut divin), 'adepte (qui
le suit et le vénere) et Dieu, pourvoit une analgkes approfondie du sujet messianique,
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nous permettant ainsi de le situer davantage dansulture américaine a travers les

ceuvres robbinsiennes.

En sus du point de vue sociologique, il nous impat¥laborer notre concept du sujet
messianique en nous adressant aux théories d’Emiomm sur le narcissisme, et en
particulier a celles qui coincident avec les supaessianiques freudiens, et les prophétes
wébériens. En effet, Fromm identifie deux sortesndecissisme dans ses travaux : le
narcissisme bénin et le narcissisme malin, cha@rrespondant a la fagon dont le sujet
narcissique investit, ou en l'occurrence, n’invegtas I'objet du désir. Fromm part du
principe que le narcissisme est essentiel a laisurumaine, et que tout un chacun est

narcissique d’'une facon ou d’une autre.

« Du point de vue de la pathologie, il est impottdi@tablir une distinction entre deux formes de
narcissisme — l'unéénigneet I'autre maligne Dans la forme bénigne, le narcissisme a pour
objet quelque chose qui a colté a I'individu untaier effort. Ainsi par exemple une personne
peut tirer un orgueil narcissique de son activiééctiarpentier, de savant ou de fermier. Dans la
mesure ou l'objet de son attachement est quelquesechyui lui demande un certain travail.
L'intérét exclusif qu'elle porte a sa propre activiet a ses propres réalisations est constamment
contrebalancé par celui qu'éveillent en elle I'exigen de ce travail en elle-méme, et les
matériaux sur lesquels s’exerce son activité. Laaglyique de ce narcissisme bénin obéit donc a
un processus de contréle automatique. L'énergigayune le substrat de I'activité productive est
dans une large mesure de nature narcissique, mdaigitl méme que le travail en soi requiert
I'existence d’'une relation a la réalité met un fredu narcissisme et I'empéche de dépasser
certaines limites. Peut-étre est-ce la la raisoar paquelle tant de personnes narcissiques sont

dotées d’une trés grande créativité »

La forme bénigne du narcissisme est ainsi indodarssi bien pour le sujet que pour son
entourage. Non seulement elle ne nuit a personmés elle empéche aussi le sujet de
« dépasser certaines limites ». Voila précisémenitrquoi ce genre de narcissisme est
comparativement inoffensif. Le sujet narcissiquaibé’atteint pas la jouissance mortelle

a l'instar du sujet névro-messianique.

17 Eromm, ErichLe Coeur de 'lhomméTraduit de I'anglais par Sylvie La Roche), PaRsyot, 1991, p. 103-
104.
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Le narcissisme bénin est étroitement lié au sugetrarmessianique, ainsi qu'au prophéte
éthiqgue. Premierement, Fromm indique dans son expdn que le narcissisme bénin
requiert un certain investissement objectal ayant entre le moi et un objet extérieur,
« le narcissisme a pour objet quelque chose quitaéca I'individu un certain effort ».
Etant extérieur, I'objet est donc détaché du mansAil n’y a pas besoin de fournir un
effort d’investissement puisque l'objet fait un avie moi. Deuxiémement, il est clair
d’aprés cet extrait que le narcissisme bénin eMige certain effort » psychique de la part
du moi, ce qui sous-entend un minimum d’identificatentre le moi et I'objet. Selon
Fromm, grace a cet effort libidinal, le sujet serdin capable de reconnaitre les efforts
d’autrui dans une sorte de reconnaissance réciprpguest donc habilité a investir des
objets « extérieurs » qui n’appartiennent pas au sabjectif. Enfin, I'interdiction de

« dépasser certaines limites » ne peut faire reéé&rgu’au « frein » du principe de réalité
exigeant une certaine autocensure pour éviter lat.n@est donc ldéal du moiqui

assume le rbéle de frein.

Kitsune voit dans les dieux qu’il admire tant dealiiés qu’il aimerait bien avoir, lui.
Mais en méme temps, il sait qu’il ne pourra jamagacquérir car il se considéere comme
un simple intermédiaire. Cela indique, non seuletngeril voit les dieux comme étant des
objets-Dieu extérieurs, mais aussi qu'’il établiteudémarcation assez nette entre son
propre moi et les dieux — il s'impose une limiteépas dépasser. Par ailleurs, le fait que
Kitsune se reconnaisse dans l'autre, grace a sacitapd’admettre les efforts de I'autre,
lui permet de faire circuler I'investissement lilmidl essentiel & « une relation a la

réalité » :

“As Kitsune had predicted, the gods were incensgdhle marriage of Tanuki and Miho. Only
Kitsune’s persistent pleadings (the sly, shifty foas invaluable to the Cloud Fortress as a go-
between) had prevented divine retribution. For agjmately two years, Kitsune succeeded in
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concealing from the gods the news that the forlriddeion between an Animal Ancestor and a
mortal female had produced an offspring.” p.22

En définitive, Kitsune compatit au dilemme de TanetkkMiho d’avoir mis au monde une

fille métisse moitié tanuki, moitié étre humain.uPcessayer de régler le probleme, il
cache la nouveau-née métissée aux dieux afin quél$a tuent pas. En agissant ainsi, il
est clair que Kitsune fait un effort pour se me#trka place de Tanuki et de Miho tout en

extériorisant les étres divins.

Contrairement au sujet narcissiqgue bénin, le soptissique malin est incapable de
reconnaitre les efforts d’'investissement chez tguéngendrant ainsi une coupure avec le
reste du monde, créant une rupture avec la réalitéons la similitude entre Fromm et la

conception freudienne de la psychose :

« Dans les formes malignes du narcissisme, lintlivine prend pas pour objet de son
attachement quelque chose qu'il possede, son gapsxemple, ou encore sa beauté, sa bonne
santé, sa richesse, etc. L’élément pernicieux edaldrs dans I'absence du mécanisme correcteur
dont nous avons constaté I'existence dans le casfalenes bénignes. Si je suis un « grand
personnage » en raison d’'un attribut que je possgideon d’'une activité que j'accomplis, je n'ai
pas besoin d’avoir une relation a qui ou a quoi geiesoit ; je n'ai pas besoin non plus de faire le
moindre effort. En entretenant I'image de ma gramdg m’éloigne de plus en plus de la réalité
et je dois accroitre sans cesse mon investissemantissique afin de me protéger contre le
danger que mon moi hypertrophié soit démasqué coproduit d’une vaine imagination™$

Dans ce genre de narcissisme, l'investissemenblgds « intérieurs » c’est-a-dire, ceux
qui appartiennent au moi, entraine la stase digildol, c’est-a-dire I'arrét de la circulation
de I'énergie psychique : « Je n’ai pas besoin dfaune relation & qui ou a quoi que ce

soit ; je n’ai pas besoin non plus de faire le rdogneffort ».

Pour illustrer ce narcissisme malin chez Fromnrékgrend Winkler nous sert a nouveau

d’exemple. Lors de sa rencontre avec Turn AroundniNm, personnage dgkinnylLegs

18 Eromm, ErichLe Cceur de I'lhomm@raduit de I'anglais par Sylvie La Roche), PaFayot, 1991, p. 104.
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and All, il devient clair que Winkler refuse de faire le imadre effort pour reconnaitre le
droit qu’a ce dernier de manifester sa spiritual®é@r le porche de la cathédrale Saint-
Patrick a New York, Turn Around Norman prend I'haidie de faire une démonstration
spirituelle trés particuliere en se retournant teédement, ne faisant qu'une seule rotation
toutes les huit heures, donc de maniere presqueroaptible. Ellen Cherry, niece de
Winkler et protagoniste de I'histoire, s’inspire dénorme concentration requise pour
réaliser un tel exploit et en tire un certain bé®fspirituel. Jaloux des sentiments
spirituels gqu’éprouve sa niéce envers Norman, lealifiant de « paiens », le révérend
essaie de prendre la vie de Turn Around Normanl g@stime « pervers ». Rappelons que
le Révérend se voit en tant que messie, et préfiéeesa niece s’adonne entierement a lui
et a sa propre vision du monde a l'instar de Jod&gplewhite, et de David Koresh. I
est donc incapable de reconnaitre d’autres maaifess spirituelles a part les siennes. Ce
méme chemin est emprunté par le sujet psycho-megsai& le prophéte exemplaire et le
sujet narcissique malin : faute de pouvoir recommades accomplissements d’autrui, une

coupure libidinale s’effectue :

“Buddy Winkler was a preacher who needed a regpidpit the way a toilet needed a regular

flush. So one day he announced that he was “goneach the gospel jest like Jesus done it,” and
he took to the street. His decision to hone in loat stupefied halfwit who’s probably on some

kinda turn-around-real-slow drug was intended asn®ll measure of revenge against Ellen
Cherry.” p. 325.

La distinction entre le sujet névro-messianiquéeetujet psycho-messianique ainsi faite,
nous nous proposons maintenant de démontrer leopdiaiité de IUn-perelacanien dans

la détermination du destin du sujet messianique.
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Effectivement, |lUn-péerelacanien est ce qui détermine si le sujet messientmpsculera
ou pas vers la psychose. Dans la névrose ainsdang la psychose il existe une relation
Imaginaire, c’est-a-dire une relation libidinalendde couple sujet-objet. Dans le cadre de
notre étude, ce couple est représenté par desspad@digures sur le continuum Dieu-
adepte : la relation entre I'adepte et le sujetreete sujet et Dieu, ou entre I'adepte et
Dieu''®. L'Un-péreserait donc le signifiant qui s’interposerait entes deux figures du

couple afin de rompre cette relation Imaginairéustonnelle :

« Encore faut-il que cet Un-pére vienne a cetteglau le sujet n'a pu I'appeler d’auparavant. Il
y suffit que cet Un-pére se situe en position #edans quelque relation qui ait pour base le
couple Imaginaira-a’, c'est-a-dire moi-objet ou idéal-réalité, intérassle sujet dans le champ

d’agression érotisé qu'il induit. Qu'on recherche début de la psychose cette conjoncture
dramatique. Qu’elle se présente pour la femme dpntvd’enfanter, en la figure de son époux,
pour la pénitente avouant sa faute, en la persalmeson confesseur, pour la jeune fille
enamourée en la rencontre du « pére du jeune homnt&

Lacan utilise le term&n-perepour désigner un signifiant castrateur qui intemvientre le
sujet et son objet, agissant ainsi comme un agetitdeal du moiafin d’établir une limite

entre le désir et la jouissance a ne pas franchir.

En effet, I'Un-pereest une mesure de défense contre la mort pourrdgiteasculement du
sujet vers la psychose. A bien des égards, I'Umpéu plus largement le Nom-du-Pére,
est au couple Imaginaire ce que le sujet névro-iaeisgie est a la relation adepte-dieu.
Dans I'exemple de Kitsune, cette méme barriére lngye est érigée entre le désir et la
jouissance pour empécher Tanuki d’aller trop laimx yeux des dieux, dans ses habitudes
procréatives. Pareillement, Kitsune veille a ce tpgedieux ne puissent atteindre Tanuki
et sa fille métisse suite aux interdictions déorgajues qui leur sont imposées. De cette

facon, les dieux n'’emmenent Tanuki et les autresptas ni vers la mort, ni vers la

19v/oir : supra, p. 41-53.
120 acan, Jacques, « Du traitement possible de lehasg »Ecrits, Seuil, 1999, t. 2. p. 55-56.
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psychose. Bref, Un-péreest une sorte de coupe-feu tampon dont le buteestatiérer la

libido du couple Imaginaire, en I'occurrence ladid de Tanuki.

Cependant, il se peut que le moi du sujet mesgi@nigjette I'Un-pére en tant que
modérateur de sa relation avec [I'objet-Dieu. Lacappelle ce phénoméne «la
forclusion du Nom-du-Pére », d’aprés sa traductionterme allemand/erwerfung?,
dont I'Un-perefait partie intégrante. Etant tous les deux lesn&éts instituant la Loi, le
Nom-du-Pére ainsi que Un-pére plus ponctuel ceuvrent pour éviter qu’un sujet ne
bascule vers la psychose. Si I'élément interdicuwMNom-du-Pére est aboli, ignoré, ou
autrement refusé par le sujet désirant, il n'exjdies de barrieres pour empécher que le
sujet n’atteigne I'objet de son désir dont le résuserait sa mort possible. La forclusion

est donc le rejet de cet élément interdicteur in€atans Un-pére

Dans le cas de Un-pere forclos, le sujet névro-messianique se transformesejet
psycho-messianique car la forclusion entraine \&lpsse. Si le Nom-du-Pére s’apparente
a l'appareil surmoique représenté par I'idéal du,rabsi cet appareil reste ignoré par le
moi, le principe de plaisir regnera librement saistjet, I'entrainant éventuellement vers
la mort. Nous voyons ce phénomene mortel chez Véredhd Winkler qui ignore les
avertissements du président (agissant comnium-pére de ne plus poursuivre ses

tentatives d’enclenchement de I’Apocalypse :

“The Veep warned Bud that to level the Dome of Beck while the current president was in
office was to risk gumming up the works. He askadlB-he ordered Bud—to be patient just a
while longer, to wait until there was someone mergightened in the White House. And he
indicated that that might not necessarily be soynarars away as Bud might think.” p. 393.

121 Nasio propose la définition suivante de la foridndacanienne : « Du point de vue terminologidagerme
de forclusion — issu du vocabulaire juridique —té& groposé par J. Lacan pour traduire le vocaldenaind de
Verwerfung habituellement transcrit dans les versions fresesade I'ceuvre de Freud par le majet Précisons
gue Lacan avait initialement employé le termereleanchementomme équivalent francais derwerfung »

Voir : Nasio, Juan-Davidznseignement de 7 concepts cruciaux de la psycyesm@daris, Payot, 2001, p. 252.
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Le révérend Winkler finit par ne plus préter attentaux conseils du vice-président en
essayant de saboter le restaura&tl’s dans un effort pour faire passer un message fin-
de-mondiste a son entourage. Le révérend se prend Ip messie. Il prend son réle
messianique trés au sérieux, et tente autant queda peut de provoquer les événements
associés a I'Apocalypse, telle la destruction dumebéddu Rocher. Ce faisant, non
seulement il manifeste des symptdomes psychotiqoesme I’hallucination messianique,
mais aussi il précipite sa propre mort en se faishattre par le détective Shaftoe lors de

sa tentative de tuer les clientsld& I's .

Le role du sujet messianique dans les ceuvres rsigines ainsi que I'influence deéJh-
peredans la détermination de celui-ci sont révélatedrssus des théories de Lacan sur
I’Un-pére nous constatons I'existence d’'un sujet messian@uouble tranchant dans la
littérature de Robbins grace aux théories de FreledWeber et de Fromm : un sujet
névro-messianique plus docile et moins turbulenind’ part, et un sujet psycho-
messianique plutdt dangereux d’autre part. BrefJnipére fait office d’élément
moralisant qui sert a décider du type de sujet rapgpie dans notre interprétation
psychanalytique. Il participe a la castration psgak des acteurs Imaginaires, situant le

sujet ainsi névro-messianique dans I'ordre Symhign tant que pére moralisant.
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C. Le sujet messianique dans la littérature postmastne

“The pretence that he has another call, a
summons by name and personal election
and outward "signs that mark him
extraordinary, and not in the roll of
common men," is fanatisicm and betrays
obtuseness to perceive that there is one
mind in all the individuals, and no
respect of persons therein.”

EssaysFirst Series by Ralph Waldo
Emerson

Dans le sillage des événements du 11 septembre, 2@k sommes confronté a une
énigme aux dimensions épiques: comment réconcilier postmodernisme,

incontestablement occidental, avec les développ&snieionstants et imprévisibles au
sein de la religiosité dans la littérature ? La Ipathion de Satanic Versegn 1988 par

'auteur britannique Salman Rushdie met en éviddredatement idéologique entre la
littérature occidentale et les autorités religied/Se Si le Livre peut exercer une telle
puissance, et que cette puissance puise sa forceodflit émanant des idéologies
opposeées, il nest pas inutile de fouiller dans dess et les recoins de cette littérature
dite « subversive » afin d'y repérer les élémenatgbuant a ces malentendus. Les
réponses ne sont pas faciles, mais le sujet megsmret son réle dans la littérature
postmoderne y sont pour quelque chose. Si nousreyomrs l'article d’'lhab Hassan,

« Toward a Concept of Postmodernistf®» qui souligne que I'expectative est la
caractéristique principale du postmodernisme, il sams dire que le rble joué par

I'avenement messianique importe beaucoup pour rmmeeption du postmodernisme.

122 « L'affaire Salman Rushdie : Le monde de I'édititivisé » Le Monde article paru dans I'édition du 18
février, 1989.

123 Hassan, lhab, « Toward a Concept of Post-Modermisithe Dismemberment of Orpheus: Toward a
Postmodern LiteratureUniv. of Wisconsin Press, 1982, p. 239-271.
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Le sujet messianique est fortement ancré danstiitivn postmoderne a cause en partie
de son caractere éphémeére. Vecteur du phénomerieendé& messianique, le sujet
messianique contribue a la fois au sentiment diwperalité et d’intangibilité chez
I'adepte, la date et la nature précise du prétendinement messianique étant inconnues
malgré plusieurs tentatives de calcul ratées daldte de cet événement. Selon de
nombreuses dénominations chrétiennes aux Etats-lgnisessie ameénera ses disciples au
paradis — ou il n'y aura pas besoin de choses medgsx — lors de sa venue au moment de
I’Apocalypse. En effet, il est loisible de s’integer sur I'utilité de nos possessions les
plus précieuses dans l'au-dela ? Michael Bérubéncenmte dans « Just the Fax Ma’am:
Or, Postmodernism’s Journey to Decenter » que Istnpedernisme se définit par le
glissement conceptuel du matérialisme vers un awaniles lignes de démarcation entre
les choses terrestres — y compris I'étre humain lee choses célestes ne sont plus trés

nettes :

« For it wasn’'t hard to see, even seven or eiginglyears ago, that what people feared or
celebrated about postmodernism had to do witheissf tangibility and thinginess ; hence all the
apocalyptic rhetoric about the disappearance ef mbferent, the death of man, the end of
philosophy, the death of the author.**»

Ce n’est pas a dire que tout postmoderniste estujgt messianique. Pourtant, en raison

de son intangibilité, le sujet messianique dettadature contemporaine est postmoderne.

Par le terme «contemporain », nous comprenonst Binplement, que le sujet
messianique est le produit d’'une époque postmodaiiria téléologie fait partie intégrante
de la société occidentale. Cela signifie que laé&écpostmoderne a besoin de repéeres
temporels ; paradoxalement, le sujet messianiqiteoface de repere temporel bien que

I’heure précise de sa venue soit a plusieurs reprispoussée au cours de I'histoire apres

124 B&rubé, Michael, “Just the Fax Ma’am: Or, Postmniden’s Journey to DecenterPublic AccessLondon,
Verso, 1994, p. 125.
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de nombreuses prédictions « erroné®s »D’aprés Jean Baudrillard, nous vivons & une
époque ou la conception de la temporalité est Hémujusqu’a la perte de la notion de

finitude :

« Alors, c’est cette chose-la que j'avais appelddigsion de la fin », dans la mesure ou, nous

n'avons plus de fin, en fait, nous croyons et nesjgérons que les choses vont finir, parce qu’au
fond, si on arrivait a trouver la fin, ca voudrdite que quelque chose a eu lieu, et si quelque
chose a eu lieu et que cela prend fin, on a l'impi@n que plus rien n'a vraiment lieu, plus rien

ne parvient a trouver son but, son objectif, sa fijne toutes les choses sont un petit peu
confuses. Mais cette illusion de la fin est & les fone perte de I'illusion et une perte de I'utopie

de la fin, on est forcé de se débrouiller avec tat gansfini — c’est un terme que je ne maitrise
pas, il est mathématique — instable, hyper-Ré8f. »

Afin de pallier cette infinitude qui égale l'incétde pour certains, des balises
temporelles sont nécessaires, et la meilleure fagoles mettre en place est d'instituer le
simulacre du sujet messianique. En tout cas, lesaggsest haut et fort : nous avons beau
nous inquiéter de lic et nung¢ I'ére apocalyptique nous délivrera de nos malbeur
D’ailleurs c’est un message difficile a évaluer @ause des emblches qu’il tend sur le
chemin spirituel de l'adepte ; il est propagé parnouvel intérét téléologique pour la
finitude temporelle et diffusé par les détentétirddu signifiant messianique qui le
préchent et dont les conséquences se ressenterdepamalentendus interculturels, et

notamment des sentiments d’infériorité ou de supié vis-a-vis de l'autre.

Or, afin de mieux comprendre cet écueil et de t&vinous allons examiner les tenants et
les aboutissants des courants messianiques ddit&tature postmoderne. Compte tenu

du réle essentiel joué par le sujet messianiques daxtrémisme religieux, nous nous

125 A partir des calculs complexes basés sur des teebsliques, Saadia Gaon (882-942) prévoit ladin
monde pour 1335 suivi des prédictions de AbrahamHgya (1136) qui prévoit 'avenement du messiet{l
pour 1136 ou en 1448 oir Banon, Davidle MessianismePUF, 1998, p. 18-21. La tradition eschatologique
protestante aux Etats-Unis a aussi contribué ad'géace de deux dates, 1640 et 1653, censées mixyesiue

du Christ ainsi que la fin du mondéoir De Laubier, Patrick,’Eschatologie PUF, 1998, p. 41.

126 Baudrillard, Jean, « Au-dela de la finbes Humains Associgs®6, 1993/1994, p. 40-41.

127 Nous pensons tout particuliérement aux magnatsatigdes tels que I€hristian Broadcasting Network
<http://www.cbn.com, le Trinity Broadcasting Network <http://www.tbn.org, et Focus on the Family
<http://www.family.org-.
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efforcerons d’identifier les exemples de celui-ahd la littérature postmoderne, y compris
dans les ceuvres de Tom Robbins, sans nous limiteli€s-ci. Ensuite, nous examinerons
la prévalence du signifiant téléologique dans ti@idature postmoderne aux Etats-Unis et

la facon dont celle-ci a contribué & une intergrétaparticuliére du sujet messianique.
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1. L’extrémisme religieux

L’'objectif de ce volet sur I'extrémisme religieabans la littérature ne consiste ni
a discourir sur le role du sujet messianique, msénuer que les romans de Tom Robbins
s’acharnent sur ce théme au détriment de tant @autComme il s’agit d'un fait de la
civilisation américaine, notre but est de sensbililes lecteurs aux ceuvres de Robbins
ainsi qu'au phénomene d’extrémisme religieux afenvabir le postmodernisme, et par la

méme occasion les ceuvres de Robbins, sous un ¢awenu.

C'est par lintertextualité¢ narrative® que lI'on s'apercoit de la prépondérance de
I'extrémisme religieux dans la littérature postmode Le discours narratif étant une mise
en signifiant de la conscience collective amérieajni se révéle a travers l'intertextualité

de ses ceuvres postmodernes, le lecteur avisé seux préparé a prendre conscience de

ce phénomeéne.

Cependant, les manifestations de I'extrémisme il ne sont pas systématiquement
livrées au lecteur de maniere explicite par le at@ur. Comme le note Jean-Francois
Lyotard dans sa thése sur la condition postmodétridnteraction langagiére ayant lieu

entre le destinateur et le destinataire n’est qyéunlinguistique.

Ainsi, en calquant cet échange linguistique lyoamdsur la transmission langagiere entre
le lecteur et l'auteur / narrateur, nous sommes dpsctateurs d’'une mise en scéne
littéraire. Il est de notre responsabilité de «gole jeu » afin de mettre en évidence la

face cachée du langage parfois énigmatique dédadture postmoderne.

128 \/0ir supra p. 14.
129 | yotard, Jean-Francois, « La Méthode : Les jeuxlaigage »La Condition postmoderneParis, Les
Editions de Minuit, 1979, p. 20-24.
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D’aprés certains autedr§ le postmodernisme se caractérise par une noureliéon au

signifiant le distinguant ainsi de son prédécessemoderniste. En instituant une
dynamique traditionaliste ou la structure est adfe du jour, le modernisme ne saurait
prendre une distance suffisante relative a sonrprajgscours afin de permettre un flux

langagier plus ou moins spontané.

Ce manque de spontanéité pose un probléme suahepslychanalytique. Comme le note
Lacan par rapport a la relation analyste-analysantne dyade non entiérement distincte
du couple destinateur-destinataire — pour effectuner analyse de maniere efficace, il faut
gue l'analysant divulgue autant que faire se pestpensées, sans résistance, c’'est-a-dire
en évitant de porter trop d’attention a la struetde son discours. Bref, il faut qu’il y ait

une certaine catharsis :

« Il s'agit au contraire d'apprendre au sujet amem a faire passer a l'existence, ce désir qui
littéralement en deca de l'existence et pour cedésie. Si le désir n'ose pas dire son nom, c'est
que ce nom, le sujet ne I'a pas encore fait sugiie le sujet en vienne a reconnaitre et a nommer
son désir, voila quelle est l'action efficace dandllyse. Mais il ne s'agit pas de reconnaitre
guelque chose qui serait la tout donné, cooptéleBmommant le sujet crée la présence comme
telle, et du méme coup creuse I'absence comme téife

Théoriquement, il serait ainsi plus efficace d’amwpne approche psychanalytique pour

I'analyse d’une ceuvre postmoderne que pour celleelceuvre moderne.

La légitimité d’une analyse psychanalytique ainsabée, il convient d’en venir a

I'essentiel du débat : I'intertextualité de I'extntisme religieux. Ayant besoin de lire entre

130 Klage, Mary, « Modernes - Post-modernes : Lignesrdcture », (traduit par F. Bellaiche, titre ami :

« Postmodernism »),  Psythére 10 mars 2003. Disponible en ligne a:
<http://psythere.free.fr//article.php?id_article=25

131 Lacan, Jacqueséminaire Il: Le Moi dans la théorie de Freud et dans la techaigie la psychanalyse
Seuil, [1978], 2001, p. 267.
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les lignes afin d’en extraire les occurrences les plissimulées de cet extrémisme, nous
sommes a nouveau sensible aux préceptes analytigudacques Lacan, et en particulier
a ceux qui relévent de la notionothjet a; le trou que lbbjet areprésente dans notre étude
n'‘est rien d’autre que le manque qu’essaie de fa@isle sujet messianique de par
I'introduction de I'objet-Dieu. Mais cet objet-Dieniest pas n’importe quel Dieu, c’est un
Dieu spécifique, appelé par le sujet & occuper lecep de 1UN**2 un objet-Dieu
extrémiste, tantét sadique, tant6t masochiste, @@souvir le manque de l'adepte. Ce
manque suscite une panoplie de réactions symptquestj dont diverses formes
d’extrémisme religieux interpellant I'attention tecteur. En effet, I'origine du manque du
sujet messianique varie selon les cas, mais unesechst sdre : la manifestation de cet

extrémisme en est dérivée.

Afin d’éviter la tendance a en faire 'amalgameusmous efforcerons de fournir une
définition de travail des différentes formes d’é&tisme religieux, suivie d’illustrations
tirées a la fois de la littérature postmoderneest ctbmans robbinsiens. Avant de postuler
une thése sur le « pourquoi » derriére cet extr@misl nous semble opportun d’identifier
plusieurs formes que peut prendre cet extrémisnsavair le fanatisme, l'intégrisme, le
fondamentalisme et [lislamisme. Evidemment, cetistel n'est pas exhaustive ;
néanmoins, elle nous fournit un socle sur lequelsn@ouvons ériger une représentation de
I'extrémisme religieux dans I'inconscient collecéiméricain®. D’ailleurs, c’est & partir
de ces quatre catégories que nous voyons le pardgrombre d’exemples d’extrémisme
religieux dans la littérature postmoderne et dandittérature robbinsienne. Cela étant,

notre but ici est de fournir une nouvelle perspeciilu postmodernisme littéraire tenant

132 voir Nasio, Juan-DavidEnseignement de 7 concepts cruciaux de la psycpsm@layot & Rivages, 2001, p.
262-266.

133 pour une perspective de I'inconscient collecti@aioain, voir : McLaren, Peter, “George Bush, Adgpae
Sometime Soon, and the American Imperiu@djtural Studies, Critical MethodologieSage Publications, vol.
2,n° 3, 2002, p. 327-333.
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compte de l'aspect religieux tout en y développané interprétation de I'extrémisme

religieux dans les ceuvres de Tom Robbins.

a. Le fanatisme

Le fanatique, du latifanum « temple », est décrit par Voltaire comme étant énfant
dénaturé de la religion $** et par Littré comme étant «celui qui croit avaies
inspirations divines et qui est animé d’un zéleréuiour la religiof® ». Etant ainsi la
marque des mouvements religieux dont la caractguistprincipale — le fanatisme — se
définit par un écart par rapport aux normes sosjate qui est considéré comme du
fanatisme ou non demeure source de controversekrgement subjectif. Dans le cadre
de notre étude, I'on peut dire que le fanatiqueocettii qui manifeste un enthousiasme

démesuré pour quelque chose. D’autre part, le iguatest tellement pris par son objet du

désir qu’il est prét a tout au nom de sa cause.

Assimilé par Kant & la mari® le fanatisme peut se comprendre en termes
psychanalytiques. D’apres Lacan, une manie se prdohs d’'une décharge énergétique

sans direction particuliere a cause d’'une panns Harticulation de lbbjet a:

« Dans la manie, c'est la non-fonction de (a) &t pas simplement sa méconnaissance qui est en
cause. C'est le quelque chose par quoi le sujst p&s lesté par aucun (a) qui le livre, quelque
fois sans aucune possibilité de liberté, a la mgtoa infinie et ludique, pure de la chaine
signifiante. $*’

134voltaire, Francois Marie AroueEuvres compléte®d. 9, 1877, p. 527.

135 Ternisien, Xavier, « Intégrisme, fondamentalisthéaeatisme : La guerre des mots_e, Monde 8 octobre,
2001.

136 Kant, ImmanuelCritique of JudgmentTranslated by James Creed Meredith), Oxford, Cleeendon Press,
1952, p. 275.

137 Lacan, Jacquekge Séminaire, Livre YXSeuil, 2001.
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En temps normal, cette décharge serait orientéd’ phjet a Mais, puisque l'objet est

absent, le sujet est emporté par ses pulsions.

Dans le contexte de notre étude sur la religiog,delsions religieuses sont considérées
comme des manifestations fanatiques lorsqu’elleslygsent des symptdmes maniaques.

138 une crise

Selon leDiagnostic and Statistical Manual of Mental DisordgDSM-1V)
maniaque chez le sujet maniaque se caractériskepaymptdémes suivants : une tendance
a la distraction ; un comportement hédoniste ; emtimment de supériorité ; une fugacité

intellectuelle ; de I'hyperactivité, de I'insonenj et une grande volubilité.

Les comportements fanatiqd&sne sont donc pas étrangers a la littérature paieme.
Cette forme d’extrémisme religieux, étant presgoe banalité de la société américaine, il
est naturel qu’elle s’étende aussi a ses ceuvresicden. La montée en fleche de
I'extrémisme religieux doit servir comme indicatide I'état du fanatisme aux Etats-Unis
a I'heure actuelle ; les formes extrémes de croganeligieuses ne cessent de s’y
multiplier jusqu’a I'obtention d’'une plus large aptation par la population. La popularité
croissante de I'évangélisiiéfanatique aux Etats-Unis est I'exemple par exoekede ce
phénomeéne. Ce qui était considéré comme fanatigue i40 ans, fait aujourd’hui partie

du paysage culturtf.

138 Carlat, Daniel J., “The Psychiatric Review of Syamps: A Screening Tool for Family Physician&merican
Family Physicianvol. 58, n° 7, Nov. 1, 1998, p. 1617-1626.

139voir infra, p. 311-312.

140 esnes, Corine, « A Colorado Springs, paradisétasigélistes, les chrétiens sont en "guerre cllklire Le
Monde 14 aodt, 2005, 3.

141 e nombre de croyants évangéliques aux Etats-4Jéigve a 40% de la population pratiquante doneféts
commencent a se faire ressentir méme jusqu’en erdigcnombre d'évangélistes aux Etats-Unis a étiéiptié

par sept depuis la Deuxiéeme Guerre mondiale, j@asalévenir une tendance dominante dans la société
américaine Voir : Bosshard, Antoinel’Incroyable succés des « new born » frangdis Temps, 23 février,
2006.
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La littérature américaine ne nous a pas épargntamatisme. En quéte d’encadrement

142 les adeptes du fanatisme religieux se voientreams par leurs leaders

intellectue
spirituels de se plier a une perspective téléolagigontre l'influence d’'une époque
postmoderne ou les repéres spatio-temporels sargt fidus. Dans la littérature, I'on
emploie le sujet messianique pour contrer ce qui pegcu comme de l'ingérence
culturelle, c’est-a-dire ce que les groupusculesf@ues considérent comme une invasion

postmoderne, surtout en ce qui concerne les quesstiéléologiques. Et I'on peut se

demander si un retour aux sources du modernisras,gptucturé, plus traditionnel.

Il semble que la réponse soit affirmative. Ayantigent un comportement fanatique, le
sujet messianique surgit lorsque l'avenir est m#dat imprévisible gu’il faut mettre en
place une vision fin-de-mondiste afin de garardgirsEcurité des événements futurs. La
encore, il s’agit des différences de point de vukégard du signifiant moderne et du

signifiant postmoderne :

« Un autre aspect de la pensée des Lumiéres [..lJidé¢ que le langage est transparent, que les
mots ne sont que des représentations de penséas choses, et n‘ont pas d'autre fonction. Les
sociétés modernes reposent sur l'idée que lesfigigis sont toujours relatifs aux signifiés, et que
la réalité réside dans les signifiés. Dans le posg@&nnisme, au contraire, il n'y a que des
signifiants. L'idée d'une réalité stable ou pernm@alisparait, et avec elle I'idée des signifiés qu
les signifiants réveleraient. Dans les sociétéstrpodernes, il n'y a que des surfaces, sans
profondeur ; seulement des signifiants sans sigmifs*

Le bruit qui résulte de I'écart entre signifiantsegnifié est ce qui donne a la littérature
postmoderne son aspect indéfini. A titre d’exempleys voyons dans les nouvelles de
Connie Willis une manifestation de I'insécurité éaa I'incertitude de I'avenir. Inscrite

dans la tradition postmoderne, Willis présenteaddrs les nouvelles de son recusile

142 Carlat,op. cit, Voir : « Fugacité intellectuelle » : I'un des critétespronostic d’une condition maniaque.
143 Klage,op. cit
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Watch une vision apocalyptique de ce qui est a venisain des églises évangélistes aux

Etats-Unis :

“The liberal churches had flirted with the idea wiification for more than twenty-five years
without getting more accomplished than a few statet® of good will. Then the Charismatics
had declared the Rapture, and the churches had @vecover right into the arms of ecumenism
[...] The fundamentalist Charismatic movement hadngdi strength all through the eighties.
They had been committed to the imminent coming td €nd, with its persecutions and
Antichrist. On a sultry Tuesday in 1989 they haddenly announced that the End was not only
in sight, but here, and that all true Christiansstrunite to do battle against the Beast. The Beast
was never specifically nhamed, but most true Chaigticoncluded he resided somewhere among
the liberal churches. There was fervent prayer cthddist front lawns. Young men ranted up
the aisles of Episcopal churches during mass. Aatgreany stained glass windows... were
broken. A few churches burned*

L’ennemi sans nom, khe Beast was never specifically nansedsouligne le caractére
intangible d’'une menace inconnue. Il existe un nu@nde clarté relative au signifiant,
'une des caractéristiques énoncées par Klage danshese sur le postmodernisme.
L'adversaire est indéfinissable, et donc plus damge car ambigu. Le sujet messianique
est ainsi I'élément stabilisateur qui donne auxpaele la possibilité de conceptualiser le
temps, et en I'occurrence fen du tempsdans un registre plus concret. Il est donc logiqu

de conclure que le sujet messianique contemposditegroduit de I'ére postmoderne.

Enfin, nous voyons des faits d’actualité a travkss scenes eschatologiques dans les
ceuvres de Connie Willis. Tenant compte de nouvéaeendies criminels en février 2006,
de plus de 15 églises (toutes dénominations confesiddans le sud des Etats-Unis, il
serait difficile d’écarter la thése que les autedes ce crime ont commis un acte

téléologique résultant de leur fanatisme a I'égdeda fin des temps.

144 willis, Connie, “Samaritan” ifFire Watch New York, Bluejay, 1984, p. 224.
145 Gélie, Philippe, « Cette Amérique ou I'on brills dglises ».e Figarg 13 février 2006.
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La notion de la fin des temps fait partie intégeade l'intertextualité dans les ceuvres de
Tom Robbins. Par ailleurs, comme nous venons d@eile cette finitude est une indication
des desseins fanatiques qui peuvent surgir a cdwseanque de repéres temporels dans
une époque postmoderne. L'importance accordéeta geestion de la temporalité chez
Robbins se traduit par le fait qu’il donne le now Bnd of Time » a I'un des personnages

du romanFierce Invalids Home from Hot Climates

End of Time est le nom d’un indigéne amazonien guiambition de sensibiliser les
Occidentaux a sa notion du temps. Dans sa quésopeelle pour devenir un « homme
blanc », il observe de pres les mouvements de-celdépuis sa cachette dans la cime des
arbres a proximité de Boquichicos, hameau brésib@ciennement colonisé par les
Espagnols. Faisant montre des caractéristiquesramiges au sujet messianique, End of
Time inspire des comportements fanatiques chezadeptes. Parmi les plus fanatiques,
Potney Smithe et Switters sont tous les deux isfg@ants vis-a-vis du message qu’émet
End of Time ainsi que dans leur idolatrie de ceiuiSmithe consacre toute une carriére a
I'’étude d’End of Time et de sa tribu, les Kandakenod. En ce qui concerne Switters, la
nature de ses interactions avec End of Time pr&sdcdonnotations plus religieuses, et ce
jusgu’a inciter un comportement fanatique chez luirs de ses « prédications », End of
Time jette un sort a Switters, ce qui a pour effetI’empécher de toucher le sol sous
peine de mort. Ses proches ont beau lui dire gumbeu n’est qu'une superstition a
laquelle il ne faut pas préter attention, il regpeséanmoins les prescriptions d’End of
Time avec une ferveur immuable. Emprisonné pouestant de ses jours dans un fauteuil
roulant, Switters devient obsédé par son sort, doac la finalité temporelle de son
existence. Finalement, il se rend compte que soatieme a I'égard d’'un avenir bien

prévisible est inutile, et que le message trangraisEnd of Time vient paradoxalement de
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son nom. A force de s’acharner en vain sur un firtcertain, il vaut mieux mettre « fin au

temps », c’est-a-dire se concentrer sur le tem@seaut :

“Hey, even if End of Time possesses some causeeffiedt magical faculty totally unfamiliar to
science, its reach surely is geographically restdc.Suppose it's real, the Kandakandero magic,
suppose | touch this ugly rug and it strikes meddes what? | certainly can’'t go on in this
manner for the rest of my life. Under such a clod. oppressive. I'm a prisoner in an invisible
jail...Fuck your taboo and the snake it rode in dm free! Kill me if you can, pal. Go ahead. |
dare you...The thing about death, though, is thatlininates so many options...Doesn’t the
infinite emerge from the fiasco? And any time | waa test it or bring it to resolution, that
option is only two inches away. What's the big ly@rThere may be red-eye gravy for dinner.” p.
154-155.

b. Le fondamentalisme

Le terme «fondamentalisme » est employé pour dictne forme d’extrémisme
protestant d’origine américaine, bien qu’il puiségalement faire allusion a d’autres
religions mondiales qui souscrivent & une politigiee« retour aux fondements™. Les
fondements auxquels les adeptes religieux fontreéf#e sont doubles: une fidélité
immuable aux textes sacrés d’'une part, et une @@ volontaire du message des chefs

religieux d’autre part.

En ce qui concerne l'interprétation de la doxagielise, le fondamentalisme établit une
conception invariable a I'égard du créationnismel’dspéce humaine. L'interprétation

des textes est littérale et avance une certaingicqp@ sur I'enseignement des Ecritures
dans les établissements scolaires. Cela s’accompggnéralement de linterdiction de

I'’enseignement de la théorie de I'évolution darnemme dans le programme d’études
biologiques des écoles. Les fondamentalistes @mg@tfavorisent donc une interprétation
au premier degré du livre de la Genése qui expligite I'existence de la vie terrestre ne

remonte qu’a 4000 avant notre ere, et fourniss@redes études pour étayer cette these.

146 Ternisien, Xavier, « Intégrisme, fondamentalishéaeatisme : La guerre des mots_e, Monde 8 octobre,
2001.
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A titre d’exemple, certains créationnistes fondatagr prétendent que la méthode de
datation par le carbone 14 n’est pas scientifiqguanfiable, car le Déluge biblique aurait
« perturbé » I'’équilibre du carbone sur terre aecé&poque, faussant ainsi les résultats

établis par les scientifiqué'é,

Nous avons aussi affaire a un fondamentalisme igtigue™*® ce qui met en évidence le
fossé entre le modernisme et le postmodernismeasAjae le postmodernisme est souvent
décrit comme comportant une perspective révisidardsi langage, le moderniste tend au
traditionalisme, voire a la technocrdfié Faire partie du groupe dit « fondamentaliste »
signifie donc souscrire a une vision traditionaiguant a I'interprétation des textes sacrés
jusqu’'a la dénégation fervente d’'une nouvelle Iégié herméneutique. Ainsi, les
fondamentalistes avancent la théorie qu’il n'y duge seule interprétation d’'un texte
donné, la leur. Evidemment, ce phénoméne est reghba des ruptures parmi divers
groupuscules fondamentalistes, chacun ayant uregpiritation différente de tel ou tel
passage des Ecritures et prétendant détenir desmafions d’ «initié » sur leurs

coreligionnaires.

Lacan apporte quelques éclaircissements au débatvamcant, contrairement aux
fondamentalistes, que les signifiants individueland chaine signifiante représentent
autant de signifiés qu'il y a de personnes au mofdeun texte (quel gu’il soit) peut étre
vu sous une lumiéere radicalement différente en tioncde I'individu qui en propose

I'interprétation :

147voir : Walker, Tas, « Différentes méthodes de datationrésultats contradictoires €réation déc. 2003 —
fév. 2004, p. 36-39. Disponible en ligne a : <Hfgpvw.croixsens.net/creation/datation.php

148 vandendorpe, Christian, « Du Fondamentalisme Igtigiue ou de la tentation de rectifier la penséelp

langage », Université d’'Ottawa, article disponible en ligne a:
<http://www.lettres.uottawa.ca/vanden/Censure:pdf

149 yotard, J-F, « La Nature du lien social : L’aftative moderne >gp. cit.,p. 24-29.
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« La référence a I'expérience de la communauténeera la substance de ce discours, ne résout
rien. Car cette expérience prend sa dimensioméstle dans la tradition qu’instaure ce discours.
Cette tradition, bien avant que le drame histagigue s’y inscrive, fonde les structures
élémentaires de la culture. Et ces structures re&éneelent une ordination des échanges qui, fat-
elle inconsciente, est inconcevable hors des petions qu’autorise le langage™®%

Par ailleurs, chaque individu étant exposé a digegnifiants d’'une chaine signifiante au
cours d’'une vie, Lacan argumente que ce n'est@asijet qui donne sens a un texte, mais
plutdt I'inverse, que c’est le texte qui détermilee caractére du sujet. A ce propos,
rappelons a nouveau I'aphorisme lacanien qui vewet € le signifiant représente un sujet

pour un autre signifiant ».

Malgré ce raisonnement influencé par le postmoderdr’ les fondamentalistes

continuent a tenir un discours intransigeant vigsade leur interprétation des textes
religieux. Cette intransigeance, étant un fait’debnscient collectif américain, se refléte
naturellement dans la littérature américaine. Efamt des arguments les plus utilisés par
les fondamentalistes pour contrer ce qu’ils pergoiv comme une «ingérence
postmoderne », le créationnisme se révele fréquerhaens l'intertextualité des ceuvres

postmodernes.

Le romanCalculating God(2000) de Robert J. Sawyer sert de forum de débatle
fondamentalisme en Ameérique, et plus particuliengtmeeutour du conflit entre ceux qui
adoptent la philosophie créationniste et ceux @uviofisent le concept de I'évolution

darwinienne. L’histoire est celle d’'un extraterresfui vient sur terre en quéte de preuves

150 acan, Jacques, « L'Instance de la lettre dansdtiscient »Ecrits, Paris, Seuil, 1999, p. 492-493.

151voir Klage,op. cit : « Un autre aspect [du modernisme] est l'idézlquangage est transparent, que les mots
ne sont que des représentations de pensées olwsesclet n'ont pas d'autre fonction. Les sociéddemes
reposent sur 'idée que les signifiants sont tagjoelatifs aux signifiés, et que la réalité résides les signifiés.
Dans le postmodernisme, au contraire, il n'y a dee signifiants. L'idée d'une réalité stable oumagrente
disparait, et avec elle I'idée des signifiés qaesignifiants réveleraient. ».
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de l'existence de Dieu. Lors de son atterrissabeleimande immédiatement a voir un
paléontologue afin qu’il puisse comparer les f@&ssiletrouvés sur sa propre planéte avec
des fossiles terrestres faisant partie d’'une cttdacpermanente au Musée royal de
I’Ontario a Toronto. Sur son chemin, il ne mangas de tomber sur des fondamentalistes

religieux qui tentent de le convaincre que cesifessont faux :

“They've got a museum here in Toronto, and it'sgohe special fossils on display. Those fossils
are a lie, says Reverend Millet. A blasphemy. Anéytll be showing those fossils to that great
big spider alien.”

“Yeah?” said Falsey.

“This world is a testament to God's handiwork. Athdse fossils, they either are fakes or the
work of the devil. Creatures with five eyes! Cnaats with spikes sticking out everywhere!
You've never seen the like. And scientists arénglthe aliens that those things are real.”

“All fossils are fake... Created by God to test fhith of the weak.”

“You and | know that. And it's bad enough the askeiare able to teach our kids about fossils in
schools, but now they are showing them to aliersking those aliens think we believe the lie of
evolution. The aliens are being led to believe thathumansion'tbelieve in God. We've got to
make it clear that these godless scientists aspeaking for the majority™*

D’apreés le révérend Millet, la parole de Dieu taji€elle est représentée dans la Bible est
immuable et incontestable. Si le postmodernismedégnit toujours par rapport au
modernisme qui I'a précédé, il n'est pas sans étitée souligner le fait que le conflit
émanant du débat entre les deux courants se rdaéke la littérature postmoderne. Nous
avons établi que l'une des différences séparant mesivements littéraires est la
conception du signifiant. Alors que le modernisméche I'utilisation « transparente » du

signifiant dans la trame discursive, le postmodem@ « interdit » cette éventualité

152 sawyer, Robert JGalculating God Tor, New York, 2000, p. 157.

113



comme étant impossible, notamment a I'égard déédarie de Lacan sur le rapport entre

signifiant et signifié.

Les ceuvres de Tom Robbins mettent davantage err@edce débat. L’émergence du
sujet messianique dans la littérature postmodeémeodtre la généralisation du discours
intransigeant des fondamentalistes. Le lien existarire le fondamentaliste et le sujet
messianique n’est pas non plus un hasard, car dex de définissent par un certain
fanatisme exprimé a travers leur relation & Bigurout comme chez le révérend Millet
par rapport a son point de vue sur les origines/'egpece humaine, le discours du
révérend Winkler dan$skinny Legs and Alfait preuve d'une exégese intransigeante

préchée par un sujet messianique fondamentaliste :

“If | was one of these so-called modern preachiensight say to you, don’t get literal on me. [...]
if you wanna believe that the saints and prophdtdiblical times went around talkin’ like
English professors, you're welcome to it. | beliglie Holy Bible means exactly what it says.” p.
37

Le fondamentalisme se caractérise aussi par somumeate révérence vis-a-vis des chefs
religieux. En effet selon Xavier Ternisief) le fondamentaliste n’est « fondamental » que
dans la mesure ou il interpréte les textes religiausa propre maniére et non par un
guelconque respect accordé aux prédicateurs deoiseEfn effet, le fondamentaliste
s’enorgueillit de permettre un lien direct entreeDiet ses adeptes sans avoir a passer par
des intermédiaires religieux comme le font d’auttgses de manifestations religieuses.
Cependant, il ne s’agit pas de refuser systématigne¢ les préches de grands prédicateurs

sauf s’il y a décalage entre ce que le fondamest&linterpréte comme une révélation

153 voir supra, p. 42.
154 Ternisien, Xavier, « Intégrisme, fondamentalishéaeatisme : La guerre des mots_e, Monde 8 octobre,
2001.
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divine et ce que les adeptes considérent communéomnme étant proche de leurs

croyances.

c. L'intégrisme

La reconnaissance envers tel ou tel chef religiaunsi que la position a I'égard de la
guestion créationniste sont précisément ce quiingise le fondamentalisme de
I'intégrisme, selon Ternisiér. Bien que le fondamentalisme tienne compte d’une
interprétation littérale des textes sacrés, il pessible qu'un intégriste adheére, par
exemple, a une conception plutét évolutionniste degines de I'homme. Puisque la
déférence de lintégriste dépend non seulement we$es sacrés mais aussi de
I'interprétation de ceux-ci par les autorités ridigses en place, il peut y avoir une
divergence entre les prescriptions religieuses gmant des textes et celles qui sont faites
par les chefs religieux. C’est pour cette raisoa tpipersonnage de Tarig Ramadan — qui
a fait couler beaucoup d’encre par son implicapofitique dans I'organisation des Fréres
musulmans, ainsi que par le r6le qu’il a joué ldes débats autour du port du voile
islamique dans les établissements scolaires frargai2006 — est considéré comme étant
intégriste et non fondamentaliste par Caroline Estidans son livrérére Tarig™° En
effet, Fourest soutient que par comparaison adetrant des femmes dans la Bible et
dans la Torah, le Coran est relativement égalitairprogressiste. Malgré cette apparente

évolution au niveau des droits de la femme dan€dean par rapport a la doctrine

1% Ternisienop. cit.
1% Fourest, Caroline, « Réformiste mais intégrist€sere Tariq : Discours, stratégie et méthode deidar
RamadanGrasset, 2004, 143-175.
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religieuse judéo-chrétienne, Ramadan, qui se cénsidomme fidéle aux prescriptions

coraniques, se prononce en faveur du voile islamjgpur les femmes’

De ce fait, le terme «intégrisme » n’est pas dppee a une forme particuliere du
monothéisme, mais englobe un état d’esprit au desnreligions dites « du Livre ». Ainsi,
le terme « intégrisme » peut désigner un couraéigniste du judaisme, du christianisme
ou de I'islam. Dérivé de la racine latimgegrare signifiant « compléter » ou « intégrer »,
ce mot « intégrisme » désigne la complétude ralgpepar I'incorporationtégralede la
doxa dans le discours religiel® La encore, l'accent est mis sur le discours

caractéristique du Symbolique lacanien.

Comme le démontre Xavier Ternisien dans son articletégrisme, fondamentalisme et
fanatisme ¥°, le terme « intégrisme » est né en France en 1®Qyartir du conflit
séparant d’'une part les catholiques dits « modesis qui acceptaient comme Vvérité les
percées scientifiques (sans que cela ait un etfifetesirs croyances religieuses), et d’autre
part les catholiques dits « intégraux » qui regtaices notions scientifiqgues modernistes
comme étant contraires a leur doctrine religieusétymologie du terme « intégriste »
s’est donc développée pour désigner les « intégsawkest-a-dire ceux qui rejettent tout
avance scientifique en faveur d’'une utilisatioregrale de leur doxa religieuse, bien qu’il
y existe des différences de doctrines entre ce groérent les autorités et les textes
sacrés. L'intégriste se définirait donc comme éwmphase avec la politique des autorités
religieuses de I'époque alors que les fondamem¢sliseux, favorisent un retour aux
sources textuelles de la doctrine au détriment el'refative attention portée aux autorités

religieuses.

157 Fourest, Caroline, « Réformiste mais intégristep» cit p. 177-217.
18 Ternisienop. cit.
159 Ternisienop. cit.
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Le désir porté par lintégriste s’apparente au déwl qu'il est entendu par la
psychanalyse. Dés gu’il existe un manque dansdeodis de I'intégriste, la réaction la
plus probable de ce dernier est de vouloir satisfe@ manque. La satisfaction du manque
pourrait se manifester par les agissements deitypgriste, a savoir des comportements
en décalage avec les normes sociétales. Evidemiaesburce du manque varie selon le

sujet.

Nous avangons que le sujet messianique pourr&tugtrvecteur d’intégrisme. Les formes
les plus radicales de cet intégrisme correspond@emda description du sujet psycho-
messianique alors que les intégristes tenant wodis plus modéré correspondent plutbt

au sujet névro-messianique.

Comme c’est le cas pour le fanatisme et le fondaalisme, I'intégrisme est un élément
de la société américaine. Il est naturel que sttsefe refletent dans sa littérature, et
surtout dans sa littérature postmoderne car I'éerarg de celle-ci marque I'éclatement du

conflit entre modernistes et intégristes

L’apparition de l'intégrisme a travers l'intertexité du discours postmoderne n’est donc
guére surprenante. Et grace a la psychanalyse itaoen qui assiste au repérage d'un
manque, il est possible de développer un raisonnenderriere ce tropisme vers

I'intégrisme ainsi que I'extrémisme religieux ddadittérature américaine.

%0 Ternisienop. cit.
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The Devil and Daniel Silverma(003) par Theodore Roszak fournit un exemple de
I’envergure que peut prendre I'intégrisme aux Etamés. Se déroulant entre la Californie
et le Minnesota, I'histoire décrit un épisode devika de Daniel Silverman, romancier juif,
homosexuel. Il souffre d’'une carriére plus ou maié$aillante jusqu’au jour ou son agent
lui décroche une conférence sur le sujet de I'mémisme » a l'université de Faith
College dans le Minnesota pour la somme de 12 (fllard. Etonné par le montant,
Silverman accepte, et se met en route pour l'usité&er Une fois arrivé la-bas, il se rend
compte qu'il s’agit en fait d’une secte intégripteche de l'idéologie de I'extréme droite
chrétienne, tout ce gu’il n'est pas. Présentantpggspectives religio-politiques, tels ses
points de vue sur l'avortement, sur I’homosexual@® sur le judaisme, il se fait
réprimander devant son public dont la quasi-taaldes auditeurs sonpro-life,
homophobes et défenseurs d’'un judaisme sionisentEtans une impasse idéologique
vers la fin de la conférence, Silverman et son tairdi sont soudainement pris dans une
tempéte de neige qui les empéche de sortir du capendant trois jours. Craignant pour
sa vie durant cette période d’enfermement, Silverraasaie sans succés de renouer le

dialogue avec ses hotes.

A la base des remarques cinglantes lancées partéggistes dans le roman de Roszak se
trouve une insécurité identitaire. Dans l'incap@citu il est de se forger une identité
dénominationnelle, le manque de clarté vis-a-vidideage projetée par les intégristes de
Faith College rend la tache de Silverman et deaggnt complexe : comment trouver un

sujet pour la conférence qui serait en adéquatec &s valeurs de leur université ?

“Let’'s think of it as Protestant something-or-othevhich, we both know, means for some
reason—who cares?—not Catholic. Then some of tirsthren of Christ, they decided to
become also Evangelical. So okay. Then a coupl¢hefEvangelical Brethren wanted—who
knows why?—to get Reformed. Then some of the ReéarrEvangelical Brethren went across
the street and became Free [...] Whoda fuck caresnidaYou arrive, you give the chosen Free
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Reformed people here forty-five minutes of whateyeu have around, you eat the rubber
chicken, you make small talk about religious humsamior human religiousism or what the hell,
you keep a big smile on your puss, you glance atr ygatch—oops, sorry! time to go, you
leave.™®!

D’un point de vue psychanalytique, la quéte d’utentité dénominationnelle se trouve a
la place de bbjet alacanien. Dans un effort pour « gauchiser » sorvarsité qu’il
considéere comme beaucoup trop conservatrice, Swerlsodoyen de Faith College,
organise un colloque intitulé xperimental Religious Humanism L’objet aest donc un
trou qui remplace lidentité manquante dans le aliss des membres de la secte.
L’assouvissement du manque identitaire n’étantgassible, de constantes révisions dans
la politigue de Faith College servent de couvertprevisoire pour ce trou. Lorsque
Silverman propose une perspective variée sur uet sliactualité tel que la question de

I'avortement, la réaction devient violente :

“l would place [abortion] in a category that desss more understanding than dividing the world
between right and wrong. I'd call [it] an emotidmaiscarriage.”

When Axel and the woman had reached the middlehef ¢hapel, they unrolled the bundle
between them. It was a canvas scroll...It was a blapgnblurred photograph of a dismembered
baby, the head, the arms, the legs scattered aarblemd-smeared sheet.

“You want to talk about Holocaust?” Axel calledtdn a voice that rumbled across the church
like thunder. “I give you Holocaust. Humanist! Babutcher! You think this is okay#*

L'intolérance exprimée par I'auditoire envers lsaburs de Silverman peut étre assimilée
a la forclusion du Nom-du-Pere. Le conférencienetn position d’autorité par rapport a

ses auditeurs, il est comme le pére primordial :

« Le meneur de la foule demeure toujours le pemgir@ire redouté, la foule veut toujours étre
dominée par une puissance illimitée [...] Le péraimaire est I'idéal de la foule qui domine le
moi a la place du moi idéal’$

161 Roszak, Theodordhe Devil and Daniel Silvermaithe Leapfrog Press, 2003, p. 14.
12 1bid, p. 138.
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Puisque I'articulation du Symboliqgue dépend de kégence du Nom-du-Pere dans son
discours, I'on comprend pourguoi I'autorité de 8ilman est rejetée par la salle. Le Nom-
du-Pére est en fait unnon» du péreau sujet de I'avortement selon la perspective de
Silverman. Cela se traduit par la forclusion, oudget, du Nom-du-Peére, et donc par une
rupture dans l'ordre Symbolique. Cette rupture e=tponsable des actes frélant la
psychose, tels que les injures lancées par Ax@éhtemtion de Silverman car le trou dans
le discours des intégristes reste béant. Quelqosechoit venir a la place du trou, mais
puisque le Nom-du-Pére, qui en temps normal dewratre, reste forclos, ce quelque
chose s’avere étre un signifiant radical qui comblé&ou. Malheureusement ce signifiant
(la violence « incivile » d’Axel) n’ayant rien a waavec la nature de la chaine signifiante
(la conférence « civilisée » de Silverman), il sudans le Réel et se manifeste par des
actes a la limite entre la névrose et la psychbesecomportement psychotique d’Axel est
révélateur par rapport aux symptomes dont soufflentintégrismes religieux aux Etats-
Unis en raison de leur manque d’identité dans uys gpii compte en son sein plus de

3000 dénominations religieuses différentés

d. L'islamisme

Dans les ceuvres de Tom Robbins, la forclusion dondda-Pére chez les islamist&fait

preuve de la présence de I'extrémisme religieuxsdarittérature américaine. Il s’agit la

183 Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aaalysmoi »Essais de psychanalygearis, Payot, 2001, p.
219.

%4 \/oir supra, p. 42.

185 | 'islamisme est compris comme étant une forme téinsme musulman aux penchants sociopolitiques
(Voir : Burgat, Francoidl,'islamisme en fageParis, La Découverte, 2007). Un islamiste inttgiles écritures

de la méme maniére que les fondamentalistes islasigGénéralement, les islamistes ne sont pasdéwasi
comme reconnaissant un quelconque chef religiewads rdans le contexte de cette analyse, ils fonsiaus
révérence aux autorités religieuses. Ainsi, l'isEme est le panachage des éléments fondamentalistes
intégristes et islamiques, et souvent, il se cérae par une politique anti-occidentale (VioKepel, Gilles,
Jihad, expansion et déclin de I'islamisn@allimard, 2000).
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d’un incident survenu lors de la convalescence dWett&s au couvent des sceurs de
I'ordre de saint Pacéme en Syrie dans le ronkarce Invalids Home from Hot Climates
En pleine nuit, trois islamistes radicaux brandmssdes mitrailleuses arrivent au couvent

pour semer la zizanie, sans revendications paitias :

“They were saying that the oasis was a holy garderAllah that had been desecrated by
handmaidens of the great Western Satan.

“Infidels!” the men screamed repeatedly. There wasther savage spurt of gunfire. Switters
yelled to the women to take cover, although hdized that the bullets, for the moment, were
being sprayed in the air.” p. 301.

Les islamistes dankierce Invalidsse sentent donc dépossédeés du signifiant par la ma
de I'Occident («he great Western Satar). A défaut d’intégrer le discours de ce qu'ils
interpretent comme étant I’Autre occidental dangr Ipropre discours, les islamistes le
rejettent, créant ainsi un trou. Eventuellementsigmifiant viendra a la place de I'Un, et
si ce signifiant est radicalement hors norme, tacté violent des islamistes, une

expression psychotique émerge dans le Réel.

L’'extrémisme religieux non seulement est un faitalsociété postmoderne, mais apparait
aussi a de nombreuses reprises dans la littératoréricaine. Les ouvrages de Tom
Robbins se révelent de bons véhicules du messadge gie€pondérance, souvent cachée,
de cette violence extrémiste. De plus, avec l'ailiene approche psychanalytique et

sociale, la face dissimulée de I'extrémisme religipeut enfin voir le jour.
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2. La téléologie fin-de-mondiste

Dans la philosophie sur la causdiiféle terme « téléologie », du graos la fin
et logos le discours, est mis en opposition avec le néilima métaphysique qui fut
influencé par Aristot€’. Si nous attribuons une signification plus ou nsolittérale aux
racines grecques du terme, c’est parce que le terlaediscours de la fin » suggéré par
son étymologie, convient a notre interprétation dasvres de Tom Robbins. Cependant,
les problémes qui proviennent de cette définitioonts nombreux car le terme
« téléologie » peut étre interprété de diverse®riagselon le contexte dans lequel il

s'utilise.

a. La téléologie définie

DansThe Idea of Teleolod§f, Ernst Mayr essaie de résoudre ce probléme eremast
trois catégories téléologiques selon lesquellegéléologie prend plusieurs sens, en
fonction des situations, afin d’éviter un seul terimprécis au profit de plusieurs termes

plus précis :

186 «p|l such interpretation / Is aft-for-fore with ierse reasoning, Since naught is born in body aovtk / May
use the same, but birth engenders use: No seenthedights of eyes were born, No speaking ere¢dhgue
created was; But origin of tongue came long befddéscourse of words, and ears created were / Muacher
than any sound was heard” Voitucretium,Of The Nature of Thingg¢Translated by William Ellery Leonard),
Gutenberg Project E-Text, page consultée le 11 | avri2006 a 12:59 a
<http://www.gutenberg.org/dirs/etext97/natngl Gxtxt

157 “In some birds the legs are very long, the causthis being that they inhabit marshes. | say thase,
because nature makes the organs for the functr@hnat the function for the organs.” Voir : Arid®tOn the
Parts of Animals, (Translated by William Ogle), Uaisity of Adelaide E-Book, page consultée le 14l 2006
a 13:28 & <http://etext.library.adelaide.edu.avigtiftle/partst.

188 Mayr, Ernst, « The Idea of TeleologyJgurnal of the History of Ideagniv. of Pennsylvania Press, vol. 53,
n° 1, Jan. - Mar., 1992, p. 117-135.
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1. Téléologietéléomatique processus selon lequel le résultat final est une
conséguence de ses propriétés physiques au d@parexemple, un fleuve est

téléologique car il débouche sur 'océan a causia deavité.

2. Téléologie téléonomique processus selon lequel le résultat final est
prédéterminé par la mise en place d'un programroette fin, par exemple, les
caractéristiques physiques de I'organisme humairt déterminées par un code

géneétique.

3. Téléologie adaptée : théorie selon laquelleilitétde chaque caractéristique
naturelle esta priori désignée par Dieu, par exemple, pour que I'homuisse

voir, Dieu lui a donné des yeux.

Ce sont les deux derniers sens donnés a la téiéotpg nous importent le plus dans le
cadre de cette étude, car ils sont liés a notrecemtion de I'implication du sujet

messianique dans la finalité temporelle.

b. La temporalité, la téléologie et la théologie

Comme le démontre De Laubt& il existe essentiellement deux conceptions temifes
de I'histoire, 'une cyclique et l'autre linéaird.a premiere dénote la possibilité de
réincarnation apres la mort, comme c’est le casnsplusieurs traditions religieuses telles
gue I'hindouisme et le bouddhisme, alors que lanidee met I'accent sur une vision
téléologique, c’est-a-dire démarquée par un déluture fin. Dans les religions

monothéistes, la création génésique et I'Apocalypseat toutes les deux les jalons

159 De Laubierpp. cit, p. 9-21.
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marquant, respectivement, le début et la fin déstéire ; nous pouvons donc en conclure
gue ce sont les religions abrahamiques qui sousurivda une perspective temporelle
particulierement téléologique, au vu de I'acceptatihéologique du créationnisme et du

messianisme de chacune.

Si lislam est largement privé de traditions témfues fortement ancrées dans
I'observation stricte d’une finalité temporéeif le judéo-christianisme, Iui, a tendance a
mettre en avant une théologie messianique. D'alecette téléologie temporelle se
traduit par le messianisme, et le sujet messianigreeduit de celle-ci, se manifeste dans
la littérature ainsi que dans la conscience estbgitpue américaine ou la popularité du
nouvel évangélisme prend son esSoiEffectivement, le sujet messianique est celui qui
pose des jalons temporels. Il est I'incarnatiodadkoi, méme a I'égard du temps, et joue
un réle clé dans le monde a venir ainsi que danshemins a suivre pour y arriver. C’est
un monde ou, comme le constatent les millénaridéemessie (re)viendra sur terre pour
une période de mille ans, un « millénaire de bonlkeua la suite d’'une bataille

apocalyptique entre I’Antéchrist et le Messie :

« Puis je vis un Ange descendre du ciel, ayant amna clef de I'abTme, ainsi qu'une énorme
chaine. Il maitrisa le Dragon, I'antique serpemtest le Diable, Satan —, et I'enchaina pour mille
années. Il le jeta dans I'abime, tira sur lui l&srous, apposa des scellés, afin qu’il cessat de
fourvoyer les nations jusqu’a I'achévement desandlhnées. Apres quoi, il doit étre relaché pour
un peu de temps %?

c. La téléologie postmoderne

0 Gardet, LouisDieu et la destinée de 'homme Brin, Paris 1967, p. 291-314.

"1 Ringier A., « Rita, Katrina, les Etats-Unis etdalére de Dieu »."Hebdq 29 septembre 2005, p. 44. Sur
I'évangélisme en France, voir : Maurot, Elodie, 'kdsor et les fragilités de la nébuleuse évangéligilLa
Croix, 6 mars 2006, p. 9.

172 Ap. XX, 1-3.
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La mise en place de I'idéologie téléologique qusulée de cette tradition religieuse est
instrumentale dans I'émergence du postmodernismel®& 9" Lyotard se plaint de la
généralisation des notions préconcgues, telles @u'dimalité préétablie, comme
contribuant a la terreur dans nos sociétés postsimi@lles en contraignant ce qu'il
appelle les « sous-décideurs » a se conformeregles selon lesquelles la performativité
dépend de la finalité. Malgré la logique de ce a&wyst, I'une des critiques les plus
virulentes de l'efficience était celle des « médairs », modernes et performants, censés
incarner I'essence de l'esprit humain selon un swhéré-congu. D’apérs Lyotard, la
transgression des regles mises en place par cesrgm@ts, en sortant du registre ou tout

acte doit prendre fin, entraine souvent des cores#ps :

« Ce comportement est terroriste, comme I'est célusystéme décrit par Luhmann. On entend

par terreur |'efficience tirée de I'élimination ale la menace d’élimination d’un partenaire hors

du jeu de langage auquel on jouait avec lui. lade ou donnera son assentiment non parce qu'il
est réfuté, mais menacé d’étre privé de jouer élhyeaucoup de sortes de privation). L'orgueil de

décideurs, dont il n'y a pas en principe d’équivaldans les sciences, revient a exercer cette
terreur. Il dit : Adaptez vos aspirations & nosfisinon...

Cependant, le contrdle qu’exerce cette technocrati@mnsigeante n’est pas infaillible,
comme le note Habermas dans son interprétatiorédésements du 11 septembreLe
bouclier antiterroriste du systeme téléologique d&ftiillant car celui-ci prétend pouvoir
détecter toute menace. La terreur surgit la ourgdst pas attendue, par définition, alors
prétendre la contenir est une farce. Il se pose damuestion de savoir s'’il est possible
gue tout le monde, y compris les « terroristes bdlié@s », se mette d’accord une bonne
fois pour toutes en faisant la paix. Il s’interrogar la possibilité de parvenir a un

consensus unanime soit atteint, comme dans l'dlusie la perfection méta-narrative

73| yotard, J-FLa Condition postmodern®aris Les Editions de Minuit, 1979.
174 yotard, J-F, « La légitimation par la paralogj@p. cit.,p. 103.
15 Habermas, Jiirgen, « Fondamentalisme et terrdig eoncept du 11 septembfgalilée, 2004, p. 53-78.
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lyotardienne. La réponse est clairement négativanse le montre la poursuite des actes

terroristes.

La téléologie est donc l'un des facteurs avec lekue postmodernisme prend ses
distances. Les ceuvres postmodernes ne cherchesdt pastre en place un Signifiant de
tous les signifiants, ayant I'ambition d’imposer kai supréme. En revanche, elles
prennent en compte, comme le font remarquer Kfdge Lacan’’, la non-transparence de
la signification. Si I'on prétend gqu’un signifiaest rigide jusqu'a pouvoir englober une
signification universellement immuable, la divegsiinguistique devient impossible car la
finalité est téléonomique, pour utiliser le terme Mayr’® et aboutit donc & une fin

préétablie.

d. La téléologie chez le sujet messianique

En ce qui concerne la finalité messianique, I'ergstidouble. Sur le plan linguistique, une
interprétation téléologique des textes sacrés fienaoun fondamentalisme religieux, ce
qui contribue a I'extrémisme religieux. La divergende la norme du Signifiant

immuable, établie par tel ou tel groupuscule religi, est donc interdite. Sur le plan
diegétique, la téléologie surgit avec lintroducti@u sujet messianique dans I'ceuvre
littéraire. Non seulement le messie téléologiqué las quintessence de la finalité

temporelle, mais son millénarisme met aussi en eplace fenétre de temps dont
I'ouverture durera mille ans pendant lesquels lesdile régnera sur terre. Cela renforce
encore davantage les notions téléologiques damsligion en produisant deux dates au

lieu d’une seule.

8 Klage,op. cit
Y7 acan, Jacques, « L'instance de la lettre dansdiiscient »op. cit
178 Mayr, op.cit
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La diégése dans les ceuvres de Tom Robbins n’esinpassible a I'essor des attitudes
téléologiques dans la société américaine. En satitiles millénaristes, Robbins met en
signifiant 'omniprésence de la téléologie religgeuaux Etats-Unis. Des la premiére page
de Still Life with WoodpeckemRobbins démontre la dépendance des OccidentauX-vis

des événements futurs afin de mieux définir lespeprésents :

“In the last quarter of the twentieth century, atirae when Western Civilization was declining
too rapidly for comfort and yet too slowly to beryexciting, much of the world sat on the edge
of an increasingly expensive theater seat, waitimgth- various combinations of dread, hope,
and ennui—for something momentous to occur [...] Avalld it be apocalyptic or rejuvenating?

A cure for cancer or a nuclear bang? A change énvibather or a change in the sea? Earthquakes
in California, killer bees in London, Arabs in tetock exchange, life in the laboratory, or a UFO
on the White House lawn? Would Mona Lisa sproutwstache? Would the dollar fail? Christian
aficionados of the Second Coming scenario were iomed that after a suspenseful interval of
two thousand years, the other shoe was about {o."dpo 3.

Another Roadside Attractione premier roman de Robbins, est une autre parddila
parousie christique, ou la téléologie définit lesiles temporelles de I'existence de la vie

sur terre.

Le titre fait référence a un « piege a touristesityé au bord d’'une autoroute dans I'Etat
de Washington, dont les propriétaires, Amanda ah-Raul Ziller, présentent en vitrine
les « artéfacts » que le couple a acquis durantagestures : une mouche tsé-tsé piégée
dans un bloc d’ambre, un cirque de puces, et lawadde Jésus-Christ. En effet, pendant
ses recherches sur la figure christique au Vaticanyniversitaire ami des Ziller, Plucky
Purcell, retrouve le corps du Christ a Rome, dassdatacombes sous la place Saint-
Pierre, et décide de I'expédier en secret a sovensité d’affectation aux Etats-Unis pour
y effectuer d’éventuelles recherches. Entre-tertgss Ziller sont d’accord pour le garder

dans leur musée de fortune jusqu’a ce que leuroaganise la logistique du transport :
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“The Second Coming did not quite come off as adsedt. The heavens opened, sure enough, but
only to let a fine pearly rain streak through taagpthe valley [...] Jesus crossed the Atlantic on
Trans World Airlines Flight No. 115. Despite rumoo$ his ascension, it was probably the
longest trip he ever took.” p. 222-243.

D’apres d’autres romans de Robbins, le deuxiemenawent du Christ se passe
autrement. DanS§kinny Legs and Alle révérend Winkler souhaite précipiter la pareus
du Christ en détruisant le D6me du Rocher a Jéeusalfin de construire a la place le
Troisiéme Temple, signe apocalyptique de la fin @esps’®. Non seulement le révérend
manifeste des illusions de grandeur en se proclaheaMessie, « .Ill have to step in

and be the Messiah » (p. 390}® mais en tant que sujet psycho-messianijué agit
surtout sur ses illusions paranoiaques. Ses plamsistant a faire sauter I'Esplanade des
Mosquées étant contrecarrés par le vice-présidentévérend Winkler décide de s’en
prendre au restauransaac & Ishmael’'sainsi qu'a sa célébre danseuse cananéenne
Salomé, véritables symboles américains de la codtado israélo-palestinienne a

Jérusalem :

“Beast! Great Fornicator! Whore of Babylon!" Ottsewould claim that he was merely sputtering
and growling. In any case, he charged the girl grabbed her by the throat. Detective Shaftoe
shot him dead.” (p. 414)

Le narrateur développe sa dénonciation de la petisetéléologique du temps que

promeut la théologie messianique :

“It was as different for everybody as it was thenea so everybody had to take control of their
own life, define their own death, and constructitloevn salvation. And when you finished, you
didn’t call the Messiah. He'd call you.” (p. 413)

19 La construction du Troisiéme Temple annonce lespte messianiques, VairAp. XXI, 9-27. Pour une
description détaillée du Troisieme Temple, Voirz: EL-XLVIII.

180 v/oir : supra, p. 45.

181 voir : supra, p. 63.
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DansHalf Asleep in Frog Pajamasin amalgame est dressé entre le succes économtique
une perspective téléologique de la religion. ligtade Gwendolyn, opératrice boursiére
qui, pour éviter de perdre son poste dans une t&odié courtage trés réputée, est préte a
tout faire pour sauver son travail menacé par uadopmance économique qui laisse
beaucoup a désirer. Aprés avoir enregistré plusieammandes a risque a la veille d'un
krach boursier, elle est traguée par ses clienisddgmandent des remboursements. Elle
soupgonne certains d’entre eux d’avoir fouillé s@partement a la recherche d’objets de
valeur afin d’obtenir une juste compensationin@any event [...] you run down the hall to
your own apartment. Somebody has been in yourtbat, Jesus Dow Jones Christ!(p.
165). Pour éviter d’autres dégats financiers at di redresser sa situation, Gwendolyn
consulte un expert boursier, Larry Diamond, qui teitere le danger qui existe a
comprendre I'argent comme but en soi a l'instar ddsptes qui construisent leur vie

autour de 'avénement du Messie :

“Haven’t you ever experienced insecurity?”

“Insecurity? Me? There’s no such thing as secuintyhis life, sweetheart, and the sooner you
accept that fact, the better off you'll be. Theqmn who believes she’s found security will never
reach paradise...ol’ Jesus said, ‘The Kingdom of \@ais spread upon the Earth, but men do
not see it.” Personally, | suspect the KingdonHefiven has got to be a pretty hot show, although
| admit the reviews have been sketchy. Even & &'flop, it beats waiting in the lobby.”
“Everybody’s waiting for something.”

“They’re waiting for the Nommo [money, a drug,ifefaltering experience]—and growing more

pedestrian with each passing decade—in the samethe other nitwits are waiting for the
Messiah.” (p. 207)

Un lien étant établi entre la téléologie religieusteles romans de Robbins, le sujet
messianique y est d'autant plus présent par rappor’autres ceuvres de fiction

postmodernes.
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DansThe Second Comin@.999) par Walker Percy, Will Barrett essaie darkr un sens

a sa vie apres le suicide de son pére au lendeduadéces de sa femme. Contemplant le
bonheur des autres dans son entourage, il condigéreilosophie millénariste — a la fois
téléologique et religieuse — de Yamaiuchi, 'un des domestiques, et Témoin de

Jéhovah :

“Yamaiuchi was a Jehovah's Witness. He believedavhae one of the 144,000 who would survive
Armageddon and actually live in their bodies ois #arth for a thousand years—and rei¢fi.”

En rédigeant son dernier testament, acte profondértééologique, Barrett devient
obsédé par I'exil des Juifs de la Caroline du Needs Israél. Afin de soutenir sa these
gue la disparition des Juifs de cette région deatsBtnis est une indication de
I'imminence de I'Harmageddén, il consacre la tdéatle ses biens et avoirs a montrer que
la fin des temps est proche. Une clause dans stantent stipule que des études doivent
étre faites autour de sa mort éventuelle pour prowu nier I'existence de Dieu ; Barrett
se présente donc en martyr et a cet effet, il @spee son expérience lui permettra de s’en

sortir indemne :

“My experiment is simply this: | shall go to a desplace and wait for God to give a sign. If no
sign is forthcoming | shall die. But people will &w why | died: because there is no sign. The
cause of my death will be either his non-existencehis refusal to manifest himself, which

comes to the same thing as far as we are conce@mdg.you know the nature of the experiment.
| give you permission to publish the results irceestific journal of your choice®?

e. La téléologie psychanalytique
En sus de son apparition assez fréquente danstéeature américaine, cette notion de

téléologie n'est pas non plus étrangere a la pglgae. En effet, en revenant aux

182 percy, WalkerThe Second Comin@icador, 1980, p. 159.
183 percy, Walkerop.cit p. 193.
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origines étymologiques du terme « téléologie », sngommes toujours confronté a un

« discours de la fin ».

L'ultime fin pour tout étre humain étant conscienmheu inconsciemment la mdH, il
serait logique de conclure qu’un sujet tacheradwvier a tout prix cette fin. Cependant, au
cours de ses expériences avec des soldats reve@datGrande Guerre, et en particulier
avec ceux qui éprouverent de graves traumatisnéssai combat, Freud découvrit que
certains cherchaient a revenir sur leurs anciemx@griences afin d’essayer de rectifier
une erreur commise ou de trouver la solution & twbl@me non résoff®. Cela leur
procurait sans doute un certain plaisir, conclutetl il appela ce désir la « pulsion de
mort ». Cette pulsion est mise en paralléle avewilecipe de plaisir, soit la « jouissance »

du moi-idéal en termes lacaniefis

Or, de la méme maniére que les soldats de Freudravaesoin de revivre un événement
traumatisant passé afin d’éprouver du plaisir pguulsion de mort au présent, les adeptes
du sujet messianique embrassent une philosophédléglique future pour venir a la
finalité présentée par 'avénement messianiquea différence des soldats de Freud qui se
remémoraient un événement déja passé, les adeptienment sans cesse au méme point
de repére chronologique et futur. Malgré cette éldhce, les résultats reviennent au
méme. D’ailleurs, la répétition cyclique de cesr@ments, c’est-a-dire le rétablissement
d’'une nouvelle date a chaque fois que la venue iar@sgsie ne se produit pas ou le fait de

revivre un événement traumatisant afin d’essayecaieprendre la signification de celui-

184 Freud, Sigmund, « Au-dela du principe de plaisiEssais de psychanalyseayot, 2001, p. 55-62.
185 Freud, Sigmund, « La désillusion causée par largueEssais de psychanalysep.cit, , p. 11-29.
186 | acan, Jacques, « Au-dela du principe de réaliiesits, Seuil, 1999.
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ci'®, met en évidence le plaisir masochiste dérivé aerdctification jouissive des

moments douloureux. La résolution n’atteint jansddin car la jouissance est impossible.

La finalité s’exprime donc a travers le principe glaisir qui est régulé par les désirs du
sujet et mis en opposition avec le principe deit@ajui est a son tour associé a la

conscience morale :

« La combinaison, par exemple, de cette notiomwstissement libidinal avec une structure
aussi concretement définie que celle lumoi représente, tant sur la définition idéale de la
conscience moraleque sur l'abstraction fonctionnelle des réactioitesl d’opposition ou
d’imitation... »%

Etant la partie de I'appareil psychique qui asslanesponsabilité des interactions du moi
avec le monde extérieur et qui régule la conscianoeale, I'idéal du moi représente en
guelque sorte le modérateur autoconservateur dudortti la fonction est d’éviter la mort.

Si la mort est synonyme de la réalisation de I'@mant apocalyptique, un idéal du moi
maitrisé par le moi-idéal entrainerait-il donc umendance vers une conception
téléologique de la religion pour ceux qui croiedta¥eénement messianique ? En d’autres

termes, le sujet messianique est-il le résultah dd¢al du moi dysfonctionnel ?

Dans le contexte de la téléologie, certains congmoeints du révérend Winkler &kinny
Legs and Alllaisseraient croire qu’il existe un rapport enireidéal du moi affaibli et le
sujet messianique. En quéte d’'une fin théologigiee la destruction des lieux saints a
Jérusalem, Winkler se concentre uniquement sur agectif final sans prendre en

considération les vies innocentes qui seraient ifsdées lors de sa tentative de

187 Dans son analyse de I'ceuBephie’s Choicgar William Styron, Patrick Badonnel met en reliefien entre
la téléologie et la pulsion de mort dans l'intei@ttentre Sophie et Nathan. Nathan estidstinde Sophie,
I'élément téléologique lui permettant d’accomplonstravail de pulsion de mort a travers des perages
gu’elle a rencontrés a Auschwitz. Ce travail deildeaiprendra jamais fifVoir : Badonnel, Patrick, « Théologie
et téléologie »Sophie’s Choice : William Styrormand Colin ; CNED, 2004, p. 90-104.

188 Badonnel, Patriclop. cit, p. 90-91.
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déclenchement de I'’Apocalypse. Malgré I'annulatiba ses projets meurtriers, Winkler
continue de faire fi des conséquences que peutieetr la destruction du Déme du
Rocher. Méme aprés sa rencontre avec le vice-mpésidméricain, qui met fin a ses
projets, le révérend est toujours persuadé quetaotition de ces batiments précipitera
I’Apocalypse, et par la méme occasion, qu’il aure yplace réservée au paradis. Ce qui
différencie Winkler de I'adepte moyen est sa vofodtagir sur ses pulsions. En temps
normal, c’est-a-dire lorsque l'idéal du moi est ddonnel, les pulsions destructrices,
comme celles de Winkler, sont refoulées pour fipar refaire surface plus tard sous forme
de symptdémes névrotiques. A défaut d'étre retenu yrmidéal du moi opérationnel,
Winkler s’en prend non seulement au restautafitl’s, mais aussi a un membre de sa
famille, sa niéce Ellen Cherry Charles. Ces actasgrs 'emmenent vers la mort Réelle ;

le révérend se fait abattre par le détective Skafto

La mort se précipite par un moi-idéal emporté pes €brces pulsionnelles qui tirent le
moi vers la source de son désir de maniére corest@t endroit vers lequel mene le désir
— réglé par le principe de plaisir — s’avere sotwdamgereux, tant sur le plan psychique
gue physique parce qu'’il emmeéne le sujet vers lat.ntiéne précision s’'impose : la mort
telle qu’elle est représentée par la psychanalysst pas forcément la mort physique,
mais plutdt la finalité libidinale aboutissant a jlauissance. Si nous nous référons a
nouveau au passage tiré du romfatill Life with Woodpeckercité plus haut, nous y
voyons cette jouissance interdite et mortelle —Ipaton du narrateur — dans la liste des
choses cataclysmiques pouvant arriver a un momemmréivu. Dans cet extrait, le
narrateur explique que les gens tirent un certdaisip a assister a des événements
néfastes pour la seule raison que c’est un remé@araennui. A cet égard, les paires

idéologiques dans cet extrait — au premier regatidhetiques — sont en réalité mises sur
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le méme plan les unes par rapport aux autreAnd would it be apocalyptic or
rejuvenatin@ A cure for cancer or a nuclear bang?Evidemment, mettre un événement
apocalyptigue dans la méme phrase qu'un événenmgdialle laisserait entendre une
grande différence dans la signification des deumés. Mais tout au long du paragraphe,
les termes s’entremélent (les uns avec les autcesfui a finalement pour effet de tous
les mettre sur le méme plan, malgré leur appardiggemblance. Ce panachage sert a
confondre les termes juste assez pour que les ;a@rie énoncés soient tous vus d’un ceil
approbateur afin de pallier une existence autremmeomotone. Ce n’est donc pas un

hasard si le narrateur finit sur une note eschgtqlee.

Ainsi, la téléologie — qui établit des limites teonplles menant a la mort, telles que
'avenement du Messie ou l'accomplissement de I'égdgpse — s’approche de cette

finalité sans jamais I'atteindre.

Le discours de Larry Diamond daHslf Asleep in Frog Pajamasiet en relief la notion

de cette jouissance impossible dans la mesure fait famalgame entre la jouissance et
la sécurité financiére. En insinuant que la plupias gens ont beau chercher la sécurité, et
gu’il n’y a pas de jouissance possibleTkere’'s no such thing as security in this hfe
Diamond ne néglige pas de s’adresser a la séapitéuelle. Selon lui, la sécurité peut
prendre plusieurs significations en fonction dendividu. Ainsi, la sécurité financiére
pour I'un revét les mémes connotations que la s&capirituelle pour l'autre : ¥hey’re
waiting for the Nommo [money, drugs, a mind-altgriexperience]—and growing more
pedestrian with each passing decade—in the sametheayther nitwits are waiting for

the Messialv.
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En effet, Diamond est méfiant vis-a-vis de ce qadinsidére comme étant une fausse
sécurité dérivée d’'une perspective téléologiquetttdesn place des objectifs forcés, telle
une sécurité vide procurée par l'assurance d'unnéwéent futur, a l'instar de la
perspective de Habermas, a pour effet de ramobs hdeptes, growing more
pedestrian». S’il n'y a plus besoin de sortir du cadre tédfdque parce que I'on sait, de
toute facon, de quoi demain sera fait, non seuléntesiinstallera un degré de lassitude
parmi les adeptes, mais il adviendra aussi un mamgudiversité par I'obsolescence de
I'effort. D’aprés Diamond, la réassurance d’'un dveyaranti n’existe pas et surtout pas
dans le cadre spirituel. Croire en la venue du Messrait donc un leurre de la méme
facon que la jouissance lacanienne est imposdilblelate de la venue du messie est, elle
aussi, impossible a prévoir. En ce qui concerrjedede calcul du moment de I'aveénement
messianique, s'il ne s’agit jamais d’'un dépassentenia date butoir, les calculs sont
simplement discrédités a cause d’'une erreur mattigngaou d’'une interprétation erronée
des Ecritures. La date de la venue du messie asstmplement repoussée, et légitimée

par de nouveaux calcdf

L’illusion messianique est toutefois une réalité&ssitbien dans la littérature que dans la
société américaine. En imposant une limite entrsulet messianique téléonomique, qui
accepte la limite, et le sujet postmoderne — tél @3t congu par Lyotard et Klage — qui
ne l'accepte pas, le sujet messianique agit engaeatpere Symbolique, coupant tout lien
Imaginaire que ce dernier aurait formé avec untoéyéra-téléologique. Toute dérivation
du statu quoest donc punie par la castration Symbolique carnermes téléologiques

interdisent toute dissension. Freud montre queulsign de mort est équivalente a la

189 Moehlmann, Conrad Henry, “The Apocalyptic Mindhe Biblical World University of Chicago Press, vol.
54, n° 1, 1920, p. 65.
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poursuite du désit’; il est donc logique de conclure qu'atteindre juissance
impossible, la finalité du désir, serait un actdessaasochiste car meurtrier et suicidaire a
la fois. En effet, si poursuivre son désir jusqulaout, jusqu'a la jouissance interdite
signifie commettre un acte autodestructeur, abauia poursuite du désir entrainerait la
mort. Le postmodernisme fait fi de la mort sachgaoe celle-ci n'’est qu’'une limite
téléonomique, alors que I'encadrement modernistdasitin subjectif incarne la castration

Symbolique, ainsi qu’une conception fin-de-mondiste

190 Freud, Sigmund, « Au-dela du principe de plaisiEssais de psychanalyseayot, 2001, p. 55-62.
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3. Le langage comme instrument messianisant

Selon la perspective lacanienne, le sujet mesgi@niest le produit de son
environnement linguistique. En d’autres termessugt messianique n’est pas le « maitre
absolu » de ses actes ; ce sont les signifiamgsiiktiques qui déterminent le sujet dans ses
actes et dans ses paroles. S’il existe un sujesiar@gue dans la littérature, c’est qu'il a
été appelé a étre la. Donc, I’émergence du sujessiaeique ne dépend pas d'un
guelconque déterminisme venant de sa personrest & parce que les circonstances I'ont
voulu. Nous en concluons donc gu’il doit exister manque dans la littérature, et plus

généralement dans la société, pour qu’y figureujetsnessianique.

Mais d’'ou vient cet appel pour le sujet messianigugous avancons qu’il ne peut pas
émerger dans la littérature sans y étre par saspths. En effet, le sujet messianique
n'existe pas dans le vide. S’il est ce qu’il esgst parce que ses disciples le souhaitent.
Ainsi, les disciples autant que le sujet messiamitprment ensemble les deux faces de la

méme piece. L'un n’existe pas sans l'autre.

Par ailleurs, nous croyons que la relation Symhai@ntre le sujet messianique et son
disciple est a la base de leur dynamique inteiicliatlle. Puisque l'instance Symbolique
est fondée sur la manipulation du signifiant, noosstatons tout naturellement que les
signifiants, ainsi que leur manipulation, jouentrate important dans l'interaction entre le

sujet messianique et ses adeptes.

Dans cette partie, il nous semble approprié degeepune analyse du signifiant a travers
les usages langagiers afin de mieux cerner laioelantre le sujet messianique et les
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adeptes. Donc, nous verrons dans un premier tempsnent le langage explicite aussi
bien qu’implicite qu’emploie le sujet messianiqueractérise 'adepte dans les ceuvres de
Tom Robbins. Ensuite, nous verrons le revers denéaille en tentant d’expliquer
I’émergence du sujet messianique dans les ceuviEsngiennes par le rble joué par le

disciple.

a. Le langage et la manipulation doctrinaire

Un enjeu majeur dans I'histoire des civilisatigressées et a venir est le discours
Symbolique tenu par ceux que Lyotard désigne comnes décideurs’®’, qui est I'un
des socles sur lequel les sociétés s’érigent. Laipukation du langage discursif devient
donc une arme redoutable au service d'une élitentéte du signifiant. Comme I'a
remarqué Freud dans « Psychologie des foules &tsendu moi », I'élite est composée de
porte-paroles en haut de la pyramide hiérarchiquesgnt responsables de la diffusion de
la parolé®. L'objectif de cette élite n’est pas nécessaireimEnrépandre la connaissance
ou un savoir particulier, mais plutét d’éveiller gentiment chez I'interlocuteur. En
d’autres termes, le but de la langue n’est pasédegder systématiquement la signification
de facon stricte en établissant un rapport invégiaintre signifiants et signifiés. La langue
est un outil de manipulation utilisé entre locugemon seulement pour transmettre des
informations, mais aussi pour poser un acte, eccliorence 'acte de poser une question

comme le souligne Lacan :

« Car la fonction du langage n'y est pas d'informeais d’évoquer. Ce que je cherche dans la
parole, c’est la réponse de l'autre. Ce qui mestitme comme sujet, c’est ma question. Pour me

191 yotard,op. cit p. 103
192 Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aealysmoi »Essais de psychanalyseayot, 2001, p. 129-
242,
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faire reconnaitre de l'autre, je ne profére ce fgtiiqu'en vue de ce qui sera. Pour le prouver, je
I'appelle d’un nom qu'il doit assumer ou refuseup me répondre.'$¥

Or, le sujet messianique fait partie de cette dielusive. En tant que pére Symbolique
de la horde primordiale composée de ses discipgla&gst pas obligé de tenir un discours
cohérent. Ce gu’il est contraint de transmettresadeptes, c’est I'apparence de maitrise
des symboles linguistiques. Ses subordonnés hiérares ne s’intéressent pas au contenu
du message gu’il souhaite transmettre lors de sEouwrs, mais plutdét a sa maniere de
mettre en signifiant un systéme de signes étaymprésidence sur ses disciples, et sur les
signifiés. Si le sujet messianique accede au pawpar ses qualités charismatiques, il est
primordial que nous établissions un lien entreaseli et le langage manipulateur gu'il
emploie. C’est pour cette raison que les caradi@uss du charismatique telles qu’elles
sont établies par Web@f serviront de base pour une analyse du langage pulanéur

employé par le sujet messianique.

Evidemment, nous devons nous contenter de l'analisel’énoncé textuel dans la
littérature écrite, sans pouvoir bénéficier de déte des paroles verbalisées par les
personnages de la diégese. Malgré cet inconvérliaapect sonore des paroles du sujet
messianique est frequemment représenté par letearrdans les ceuvres de Tom Robbins.
Le révérend Winkler, sujet messianiqgue d&kiny Legs and Alkattire des adeptes dans
son groupuscule religieux extrémiste en se sergarda voix mélodieuse, apparentée a un

saxophone :

« ...He kept advocating ejection, by force, of Mostefrom Jerusalem’s Temple Mount so that
the Messiah could come. [Ellen Cherry] had only stiemmest notion of what he meant, but his
voice made her so horny she could barely keep fsgmirming, crossing her legs, or hopping
about, like a little girl who had to go to the batbm. » p. 142

193 acan, Jacques, « Fonction et champ de la pardle langage >Ecrits, Seuil, 1999 [1966], p. 297-298.
19 Weber, MaxEconomie et sociét®lon, 1995.
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Il est clair, dans cet extrait que ce n’est pasdetenu du message qui importe, mais ce
gu’il évoque chez son interlocuteur. Ellen Cherrgrnve pas a se concentrer sur le
contenu de ce que dit le révérend car le lien iit@f®, voire libidineux, que crée ce

dernier avec son disciple est plus fort que la ification de ses paroles, méme si le
révérend parle de la destruction des édificesimliga Jérusalem. Par ailleurs, bien que le

contenu risque d’étre de nature dangereuse, I'éfgphotiseur de la voix fait oublier les

paroles, enregistrées inconsciemment par le sujet.

Weber présente la reconnaissance comme étant éarfatteurs contribuant au lien entre
le chef d’un groupe et 'un des membr8sA notre avis, pour qu’un disciple reconnaisse
'autorité d’'un chef religieux tel que le sujet msemique, il faut qu’'un minimum
d’identification ait lieu entre ces deux personrmagk’organisation hiérarchique d’'un
groupe veut que la signification langagiere décodle haut vers le bas. En effet, le
discours tenu par le pere primitif n’est pas le reéqe celui des fils, alors le langage du
premier doit étre adapté pour qu’il soit reconnanslle sens wébérien du terme, par ses
disciples. Afin de combler cet écart langagier &xis entre les deux, et puisque la
signification ne va que dans une seule directioestcau sujet messianique de prendre la
responsabilité de modifier ses paroles pour quseieient compréhensibles par le plus
grand nombre des disciples. C’est pour cette raigaiun semblant de simplicité

discursive est utile dans la manipulation langagier

Bien que le terme « simplicité » s’entende commuilisation d’'un discours n’incluant
pas beaucoup de termes compliqués, ni de jargoac agour objectif de se faire

comprendre par la plus grande majorité, un discodis « simple » n’est pas

19 Freud a démontré le lien libidinal existant erérenembre du groupe et son chef. Voir Freud, Siginap.
cit, p. 178-179.
1% Weber, Maxpp. cit p. 321.
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nécessairement si simple que cela. Comme le saldmin Goldschlager dans son article
« Towards a Semiotics of Authoritarian Discoussedes phrases simples, faisant souvent
office de slogans, sont plus compliquées qu’ellgsparaissent au premier regatd Or,

le Newspealdu romanl984de George Orwell (1949) met en évidence cette Igiitdp en
avalisant des phrases contradictoires comnkgeedom is slavery, «War is peace»,

« Ignorance is strengtlkh ou, comme le note Goldschlager, l'inscriptiompagée sur le
portillon de l'entrée d’Auschwitz . Arbeit Macht Frei». Ces formules, facilement
comprises par les masses, servent d’outil de méatipn langagiere grace a leur maniére
de fédérer un groupe de personnes hétérogénesralitme idéologie. Quelles qu’elles

soient, ces idéologies ont leur propre langage r@ppaent simpliste.

Le sujet messianique dans les ceuvres de Tom Rolenmanque pas d'utiliser cette
stratégie discursive afin de gagner des adeptesa aasise. DansStill Life with

WoodpeckerBernard, terroriste connu des autorités pour rakombardé de nombreux
édifices, utilise un langage simple afin de persmdd princesse Leigh-Cheri, disciple

potentiel, de soutenir sa cause :

“Yum,” repeated Bernard. He said it very closehe toyal ear.
This time she spun around. Her expression wagiratit. “| beg your pardon.”

Bernard smiled as sweetly as a retarded jacksatelan. “It's my mantra...There are only two
mantras,” said Bernard. “Yum and yuk. Mine is yuip. 46)

Comme le note Le Bon dans « La psychologie desefos| présenter une idéologie de
maniere aussi simpliste peut étre rassurant paufdeles car I'absence de contexte leur

evite de s’emméler dans un amas de termes qustarinconnus :

197 Goldschlager, Alain, « Towards a Semiotics of Awitarian Discourse »Poetics Todayvol. 3, n° 1,
(Winter, 1982), p. 11-20.
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« La simplicité et I'exagération des sentiments desles les préservent du doute et de
I'incertitude [...] le soupcon énoncé se transformessitd6t en évidence indiscutable. Un
commencement d’antipathie ou de désapprobation goéz l'individu isolé, resterait peu
accentué, devient aussitdt une haine féroce ctseindvidus en foule. 3

En sus de I'ambiguité créée par un langage ditngpkd », la difficulté de l'interprétation
de signes religieux est en partie résolue grackearhéneutique. Méme si les textes de la
tradition judéo-chrétienne ont été a une époquetddie interprétés par le biais de cette
science, I'hnerméneutique s’est progressivementiqp@é a des domaines autres que les
écrits religieux tels que l'interprétation littérai Ainsi, d’aprés ce que Heidegger désigne
comme le « cercle herméneutiqué®»un sujet doit pouvoir comprendre le sens de son
existence a travers le monde qui I'entoure ; etsens inverse, il doit comprendre le

monde extérieur grace a ses propres réactions-vis-@e celui-ci.

C’est par ce cercle heideggérien quéh& Chink», sujet messianique du romaven
Cowgirls Get the Blugscomprend comment son discours religieux contrilkuesa
réputation. N’ayant jamais imaginé que son inflleeaarait pu avoir pareil ascendant sur
ses «visiteurs », the Chink se rend compte decapacités ontologiques a travers sa

relation a I'autre :

“And poor Debbie thinks you're some kind of god.tBuost of the girls agree with Delores.
Delores says you're a god, all right. She sayswhg you sit up here so high and mighty is just
like our big daddy macho God; paranoid, ill-temgreand totally aloof.” p. 255

La perspective selon laquelle les disciples d’upetsmessianique croient que ce dernier
est investi d’'un pouvoir divin ne peut que contebi son charisme. Selon Wetérla
possession des pouvoirs divins, telle la capacié pdédire I'avenir, a pour effet

d’'intensifier le lien entre le charismatique et sdisciple. Pour illustrer ce lien, Weber

' G. Lebon La Psychologie des fouleRaris, PUF, 1863, p. 25.
199 Martin Heideggerl_'Etre et le tempsParis, Gallimard, 1964.
200\Weber, Maxpp. cit.p. 322
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donne I'exemple des contempteurs qui étaient a#mecux cours royales a I'époque de
I'ancienne monarchie chinoise et dont le role cstasi a prédire des catastrophes
naturelles. D’aprés les monarques, ce pouvoir dédiption était non seulement
héréditaire, mais aussi la conséquence d'une coit¥plspéciale avec les dieux. La
confiance qu’avaient les aristocrates pour les empteurs était donc, d’'une certaine

maniere, transmise aux sujets communs, leur attnibainsi des qualités charismatiques.

Dans le huitieme roman de Tom RobbiNslla Incognitg le langage religieux ajoute a
laura du sujet messianique, a l'instar des conteoms chinois. Stubblefield, ancien
soldat de la guerre du Viétnam porté disparu, gsidns une villa isolée, nichée sur un
escarpement rocheux des montagnes laotiennes. Bobeaaun canyon profond, la villa
est accessible uniguement par le biais d’'une céatsant office de pont pour traverser.
C’est sur cette corde d’a peine quelques centiméteediamétre que des équilibristes font
la navette d'un cb6té du canyon a l'autre avec dass@gers assis dans une brouette
spécialement adaptée a cette fin. Son inaccegéibioutant & sa mystigtlé le narrateur

compare Stubblefield a Bouddha :

“For some time now, the perimeters of Stubblefigldilhouette had been steadily encroaching
upon the world at large. His corpus had expandethéodegree where those who cherished the
popular image of Buddha must have felt reverentiaiis presence, while the hill-tribe animists
surely saw in his massively bushy beard and the (sill mostly brown) that reached down
below his shoulder blades, some reflection of thé.g” p. 77.

En tant que figure charismatique a Fan Nan Nandla du village situé de 'autre coté de
'abime, face a la villa), Stubblefield offre degnsinaires philosophiques en langue

anglaise aux villageois assez courageux pour tsavela gorge. Le symbolisme de cet

201 | 'inaccessibilité du chef a tendance & augmerigettitipation chez ses sujets comme le souligneplos
Staline : « Un grand homme est supposé arriveetmd a une réunion, de fagcon que le public impafiesse
silence, au milieu des chuchotements : Attentiaisetz-vous, il arrive ! » Cité par J.-C. Saladioir: Saladin,
J.-C.,Mieux communiquer avec son public, le dit et les-dibs, Vuibert, 2005, p. 27.

143



acte ne peut pas passer inapercu, car les auditeuiStubblefield risquent leur vie a
chaque traversée. Une fois arrivés a la villagdsistent aux discours de Stubblefield qui
parle le plus souvent sur des sujets métaphysidabs,l'essence de I'ame humaine, lui

donnant un aspect encore plus divin, ajoutant airsgin charisme.

Mais le charisme de l'individu et le succés du suyessianique ne dépendent pas que
d’'un discours religieux. Dans la taxinomie des ctaFastiques du charismatique, Weber
inclut le lien émotionnel comme étant un facteupartant®”. Nous pouvons méme
apparenter I'émotion ressentie entre le disciplke estujet messianique au lien libidinal tel

gu’il est décrit par Freud.

Pour que le discours du sujet messianique soitafé dans son objectif de rassembler
encore davantage de disciples en son sein, il @s¢ssaire que I'émotion joue un rdle
dans la dynamique interrelationnelle. Par ailleatest souvent le sentiment ressenti pour
le pére primordial qui lie les disciples les unx @utres, comme le souligne Freud, leur
offrant une caractéristigue commune de nature ilibig. Freud démontre comment cette
dynamique s’applique aux foules ayant un menepaeilleurs indique qu’il est possible

a un groupe d’exister, fondé sur cette méme émeotianec lien libidinal — sans avoir de

meneuf®® Dans cette logique, un objet extérieur — unelimgie, un slogan, un paradigme

— peut faire office de meneur dans une foule desqreres pour laquelle il n’y a pas de
chef a proprement parler. C’est pour cette raisofurg sujet messianique n’est pas
obligatoirement une personne physique, mais pesgidocarner un principe ou une idée

suscitant une certaine émotion.

202\\eber, Maxpp. cit p. 322-323 : « Le groupement de domination estasmmunauté émotionnelle. »
23 Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aealysmoi »op. cit,p. 200-202.
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A cause de la nature subjective de I'émotion, ihémpossible de la repérer, en tant que
telle, dans le discours du récit d’'une ceuvre Hité:. L'interprétation ultime réside donc
dans le lecteur, chargé de la tache de I'identifierpar ses propres pulsions subjectives.
Nous sommes alors dépendant du narrateur de |'étdoT pour la preuve d’une présence
affective qu’il auraita priori interprétée et transmise au lecteur via sa namati

énonciative.

Aristote définit 'émotion comme étant « tous centsments qui changent ’'homme de
facon & affecter son jugement et qui sont accomgmgar la souffrance ou le plaisi®%

A cet égard, il semblerait que les natifs de laurKandakandero, darfSerce Invalids
Home from Hot Climatesn’éprouvent pas certaines émotions telles queirle Ce
handicap se révele particulierement douloureux peuyrersonnage d’End of Time car il
est témoin du plaisir que I' « homme blanc » épeulout au long de I'histoire, End of
Time s’efforce d’éprouver du plaisir en riant pamsidentification narcissique avec les
« Blancs » de son entourage. Il se rend comptdajdécharge émotionnelle procurée par
le rire est justement ce qui sépare les indigenessal tribu des Occidentaux qu'il
considére comme étant plus développés. A un momemhé, il réussit a rire, non sans
difficulté ; c’est a partir de cet acte hautemembéonnel qu’'un changement a lieu dans le
comportement d’End of Time, marquant son accessiornstatut de sujet messianique
grace a l'ajout de I'élément émotionnel. Swittesen disciple, raconte son expérience

avec End of Time :

“Well,” said Switters, “this pyramid-headeadiranderofrom deep in the Amazonian jungle seems
to have concluded that light and darkness can enérga similar fashion on the biomolecular
plan, the social plane. He says it occurs durangghter. That a people who could move in the
realm of laughter could live free of all of liledualities [...] But the people strong and nimble

204 Aristote, Rhétorique 1) Gallimard, 1998, p. 182.
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enough to combine unlimited intellectual flexibjliwith the mysterious energy of the laugh,
well, they would become...enlightened.” p. 415.

Un dernier moyen qu’emploie le sujet messianiquer@ablir et maintenir son ascendant
sur ses disciples est la notion d’exclusivité. Baclusivité, nous entendons l'illusion

selon laquelle les disciples du sujet messianiqadh#&rent pas a d’autres philosophies ou
a d’autres idéologies chez les prétendants. Beefijrbupe se définit non pas par ce gu'il
est, mais plutét par ce qu’il n'est pas. Freud raetévidence sa thése sur la pulsion
grégairé® qui agit en tant que mesure de protection pourlgugoupe puisse conserver
sa cohérence contre des menaces extérieures ftgllesl’intrusion d’'une nouvelle

idéologie n’étant pas en phase avec la politiquééige du groupe, présidé par le sujet
messianique. Etant dépendant des autres groupese@aléfinir, ce groupe se constitue en

fonction de I'exclusion de I'idéologie des autresupes.

“Another way to desubstantiate the discourse isabgame of oppositions. This is a complex
variation of the oxymoron; it reaches the same gdalonfusing the audience by presenting as a
meaningful unit a term opposed to terms which aeniselves in opposition with one another. In
the Nazi speeches, for instance, the wafdlkisch borrowed from socialist vocabulary, is
defined by contrast to the Jew, the catholic arsl Boolshevik, but also to the reactionary, the
Christian and the atheist. The woFdscismis opposed to capitalism as well as communism; it
marks change but is rooted in a remote p&St.”

Contrairement a la notion d’émotion dans la mardpah langagiere, les tampons
affectifs mis en place contre des groupes conctsrpauvent se manifester dans le récit
du discours du sujet messianique. Tout se joue brldsscours du sujet messianique, et
dans son choix d’énoncés afin de définir le « gqdie»son groupe de disciples afin de le
séparer de tous les autres. Une des techniqueoyéasl a cette fin par le pere primordial,
en l'occurrence le sujet messianique, est la culigabion du disciple par sa régression a

I'état infantile. Sachant que l'autorité parentast ce qui remplace le surmoi chez

2% Freud, Sigmund, « La pulsion grégairep, cit, p. 203-210.
208 Goldschlager, Alain, « Towards a Semiotics of Awitarian Discourse »Poetics Todayvol. 3, n° 1,
(Winter, 1982), p. 18.
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I'enfant, jusqu’au plein développement de celuilei,disciple éprouve un état régressif

lorsqu’ il est confronté au sujet messianique :

« Une foule primaire est une somme d’individus, qat mis un seul et méme objet [le sujet
messianique] a la place de leur moi idéal et sé snrconséquence, dans leur moi, identifiés les
uns aux autres.”¥

De cette maniere, la culpabilisation des discippes le sujet messianique devient
possible...et efficace. Dar3kinny Legs and Allors de l'invitation du révérend Winkler
chez les Charles pour les festivités de Noél, Winkle manque pas de reprocher a Ellen
Cherry son manque de go(t dans son choix de spgets ses tableaux en les traitant de
« sataniques » :My, my,” said Buddy. “What have we here? Uh-huhthi§ don’t broach
the Satanic, I'll eat my hdt(p. 228). Il continue par la culpabilisation da sere, Patsy,

qui rétorque, suite a son commentaire sur les tablee sa fille :

“Cute remarks ain’'t gonna get you through SaintePstradar, Patsy Charles, and they don’t cut
ice with me, neither. Instead of tryin’ to lightéhe air with your smart-ass brand of humor,
better you should join me in contemplatin’ why yalaughter, who looks so much like you, right
down to the Jezebel goo on your eyelids, why yaughter has gone and depicted her husband,
the man who she’s united with in the holy sightGdd, as some kinda demon. Yea, as the very
Beast!” p. 229.

La prise de conscience demsons d’étrederriére le lien entre le sujet messianique et son
disciple peut se révéler efficace dans l'identifica d’'un discours manipulateur. Etant
hiérarchique, la structure du groupe composé paujet messianique et par ses adeptes
est fondée sur le pouvoir, c’est-a-dire, sur celuile possede et sur celui qui le possede
moins. Or, la question est de savoir ce qui ragdels uns aux autres au sein du groupe,
guel est le ciment qui tient en place le rappotteetes différents membres. D’un point de
vue sociologique, Weber propose une taxinomie deactéristiques charismatiques

manifestées par les meneurs d'un groupe enverss l@isciples. La microsociété

27 Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aealysmoi »pp. cit.p. 202.
147



constituée par le groupe sert de point d’appui p@pérer les éléments nécessaires a
I'institution d’une organisation désignant commeeftlin sujet messianique. Dans une
perspective différente de celle que nous offredaidogie, I'approche psychanalytique
sert & éclairer le fonctionnement des liens affe@u sein du méme groupe en I'assimilant
a la horde primitive, structure aussi hiérarchiquiuisque dans ces groupes, les
interactions humaines ne sont pas entierement ifddoles selon Freud, I'étude des

facteurs inconscients se révéle fructueuse pouruxnieonnaitre la dynamique de

I'interaction entre le sujet messianique et segptedans les romans de Tom Robbins.

b. L’ interlocuteur réceptif

Il serait exagéré de dire que le sujet messianigsteseul responsable de la
formation d’'un groupe de disciples autour d’'unecidgie. Certes nous avons démontré le
réle du sujet messianique dans la manipulationrdasses et I'influence de son discours
grace a son charisme, mais nous n’avons pas vevkrg de la médaille : le rble joué par
I'adepte. L'influencabilité de I'adepte est donc facteur important dans I'articulation des
interactions interpersonnelles opérant entre letsujessianique en tant que chef et ses

disciples en tant que hiérarchiguement subordonnés.

Il est faux de croire que I'adepte n’a pas uneu@fice directe sur son sort a I'égard des
éventuelles « suggestions » du sujet messianiqueudFdésigne le lien entre le pére
primordial et sa horde comme une «foule & del% >car le groupe de personnes
composant la horde est a considérer en tant quwithas a cause des comportements

semblables, et parfois contagieux, parmi les membhen méme groupe. A l'instar de ce

2% Freud, Sigmund, « Psychologie des foules et aealysmoi »pp. cit.p. 200.
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groupement de personnes, l'adepte a tendance aesg&Egr en présence du sujet
messianique car, comme I'explique Freud, son suesbremplacé par le moi du meneur
du groupe. Cela sous-entend une certaine influelitgabhez 'adepte que Freud attribue
non seulement a la relégation de son surmoi, massiaau fait que leur attachement

mutuel est libidinal.

Dans une perspective cedipienne, I'adepte représtrte I'enfant de la méme maniére
gue le sujet messianique représente les parents pau les liens sont chargés
d’affectivité. Dans son article Suggestion and Suggestibilisf’®, Gault a démontré
comment les enfants peuvent étre facilement inftésrmpar les figures d’autorité par leur
manque de «discrétion expérimentale » (que nowsmdens au surmoi freudien).
L'auteur cite I'exemple de I'affaire du meurtre de jeune fille en Belgiqd&, ou un
groupe d’enfants a été incité, a travers l'utilisatde techniques hypnotiques par les
procureurs lors d’'un procés, a inculper un hommodaent. En effet, on leur a posé des
guestions fermées évoquant la description exactéhdenme, telles que : « Est-ce que
’homme que tu as vu portait un chapeau noir ? jayaht pas encore développé un
réflexe critique offert par le surmoi compte terauldur influencabilité, les enfants ont été
contraints de répondre par oui ou par non selohamgage suggestif utilisé par les
procureurs. En définitive, non seulement ’hommepoetait pas de chapeau noir, mais il

n’'y avait pas d’homme du tout.

Le fusionnement des liens libidinaux d’une part|aetisposition aux influences du sujet

messianique d’autre part, contribuent a la récéptide I'adepte. Comme nous 'avons

209 Gault, Robert, « Suggestion and Suggestibilityiise American Journal of Sociolagyol. 25, n° 2, (Sep.
1919), p. 185-194.

#%yarendock, J., « Les témoignages d'enfants dapsages retentissant Archives de Psychologi@911, vol.
11, p. 129-171.
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déja vu, le lien libidinal, et par moments libidine existant entre le révérend Winkler et
sa niece danSkinny Legs and AbBst une preuve de la volonté d’Ellen Cherry deattra

son surmoi entre les mains de son oncle. Bien quekMf soit plus agé qu’Ellen, elle n’a
plus I'age d’'une enfant dépossédée de volonté sigueo Malgré cela, Winkler réussit

tout de méme a la mettre en transe, la rendani gluns vulnérable a sa suggestion :

« ...He kept advocating ejection, by force, of Mostefrom Jerusalem’s Temple Mount so that
the Messiah could come. [Ellen Cherry] had only simmest notion of what he meant, but his
voice made her so horny she could barely keep fsgmirming, crossing her legs, or hopping
about, like a little girl who had to go to the batbm. » p. 142

Comme nous avons vu précédemment, il n’est doncspgsrenant de voir la fagon dont
Ellen confie son surmoi a son oncle de maniérediiit@le, «his voice made her so
horny», conjugué au fait qu’elle se trouve dans un &tginotique «he had only the
slimmest notion of what he meant l'instar du cas des enfants cités par VarekdGe
méme type d’hypnotisme a l'issue d’une relationdibalement chargée peut étre vu a
travers les liaisons entre les femmes résidantRulaber Roseun ranch isolé situé dans

les plaines du Dakota du Sud, et the Chink daren Cowgirls Get the Blues

Nous sommes donc amené a nous demander pourquainseadeptes sont plus enclins

gue d’autres a accepter 'autorité charismatiqusuwjat messianique.

Une premiére réponse se formule a partir de lartaé&b« anomie » proposée par Amos
Wilder et citée par John May dans son ouvragwvard a New Earth: Apocalypse in the
American Novét'. Le terme désigne le vide émotionnel ressentilgmadeptes religieux

a la sortie d’'une crise collective. A titre d’exelmpla persécution des Juifs lors de

21 May, John R.Toward a New Earth: Apocalypse in the American Ndvendon, Notre Dame Press, 1972, p.
19.
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I'Expulsion espagnole en 1492 fut, selon David Banone des raisons expliquant la
montée en fléeche de I'exaltation messianique deoc@ppoqué? C’est & la suite de I'exil

d’Espagne que le désespoir religieux parmi les camantés juives atteignit son point
culminant. L'ambiance miséricordieuse créée par @esnements a ainsi accueilli tout
signe susceptible d’extraire les persécutés dedeuffrance spirituelle. Il n’est donc pas
étonnant que Sabbatai Tsevi, arrivé trés peu degdeapres l'expulsion et messie

autoproclamé, ait été recu a bras ouverts.

A force de ne plus pouvoir pratiquer sa religioa, dommunauté juive de I'Expulsion
espagnole a souffert d’'un manque spirituel aigun@aque se traduit en termes lacaniens
par un trou dans la chaine signifiante du discaeligieux a cause de la dépossession
d’'un signifiant religieusement investi. Afin de rédier a ce manque, le groupe a
activement cherché a combler ce trou spirituel avesignifiant capable de lui redonner
de I'espoir, ce gu’il a trouvé chez Tsevi. Rejoighd’avis de Banon, la thése selon
laquelle la tendance vers la religion s’accentuetaamps de détresse est étayée par les
recherches de Gault sur les grands mouvementsvad (é revival ») des années 1799-

1800 dans le Kentucky :

“The same disposition-complex to stand in wonderaard awe before what is not understood
and the natural disposition to seek alliance witreal or imagined stronger power in times of
uncertainty or imagined distress compose the sgaditackground which needs but to be touched
to make it respond in the form of religious frerizy?

Ce manque aporétique est non seulement a la basague significatif, mais il est aussi
responsable du tropisme vers le sujet messianigee tes personnages des romans de

Robbins. Danstill Life with Woodpeckera la suite d’'un désaccord entre Leigh-Cheri et

#2Banon, DavidlLe MessianismeParis, PUF, coll. « Que sais-je ? », 1998, p. 59.
23 Gault, Robertop. cit.p. 189.
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ses parents, la princesse mélancolique réagit emfe¥mant dans le grenier. Malgré ses
tentatives pour se consoler du trou affectif craé Ip privation engendrée par son geste,
elle ne trouve aucune issue a son état aporétijie se résigne donc a méditer pendant
trois jours sans gue rien ne puisse la distrasauf un paquet de cigarettes Camel qu’elle
contemple avec une intensité particuliere — afintrdever une solution a son dilemme.
Finalement, elle réussit a sortir de la maison eififg de I'occasion pour faire la

connaissance de Bernard Mickey Wrangle, sujet rapsgie.

Ce méme comportement aporétique peut étre vu ldalisAsleep in Frog Pajamadans le
contexte des difficultés financiéres de Gwendolypératrice en bourse. Dans le sillage
d’'un krach boursier et sous la menace d’'un redmassge judiciaire, Gwendolyn s’efforce
sans succes de réparer ses mauvais investissemgnts de ses clients. Ne sachant vers
qgui se tourner, Gwendolyn se confie a Larry Diamogdurou économique et sujet
messianique, qui fait office du signifiant qu’elleperdu suite a la dépression économique.
Elle trouve en lui le méme réconfort que les adepte Tsevi ont éprouvé pendant le

pogrom espagnol, cing cents ans auparavant.

Il semblerait que les situations aléatoires commeépression ethnique, économique ou
affective que nous venons de voir font en sorte lggeadeptes du sujet messianique se
mettent dans une position de passivité moiquegatt de I'autorité d’'un chef accueilli a

bras ouverts.

Une autre réponse expliquant [linfluencabilité demleptes serait la ferveur
particulierement élevée pour les événements pidesi Alors que l'aporie de May

désigne une période douloureuse et imprévisibledant plus susceptible la venue d’une
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figure salvatrice, nous avancons qu’une philosopéi€ologique concernant I'attente d’un
événement apocalyptique et futur crée un enviroremtérexpectatif chez les adeptes, les
rendant ainsi plus vulnérables & la suggestionitrd t’exemple, les recherches d’Henri
Focillon”™* démontrent les conséquences d’une conceptionlogiiéme du temps sur les
monastéres catholiques en Europe au tournant dmi@ramillénaire. Vrais centres de
production culturelle au Moyen Age, ces monastéesfectuaient un travail qui
comprenait, entre autres, la transcription a lanm@és écrits doctrinaires, qui étaient
ensuite distribués aux particuliers et aux autmestitutions religieuses. Epousant une
stricte interprétation de ces écrits, les moines raturellement pris trés au sérieux des

passages bibliques tels que le verset annoncéint das monde vers I'an 1000 :

« Puis je vis des trénes sur lesquels ils s’askimtnon leur remit le jugement ; et aussi les ames
de ceux qui furent décapités pour le témoignagdétris et la Parole de Dieu, et tous ceux qui
refusérent d’adorer la Béte et son image, de ge famarquer sur le front ou sur la main; ils
reprirent vie et régnérent avec le Christ mille @ ; les autres morts ne purent reprendre vie
avant 'achévement des mille années?® »

Focillon a remarqué une baisse considérable deddugtion de ces monasteres pendant
les quelques années précédant I'an 1000, au coessjudlles une véritable peur
millénariste s’installa. Pour se préparer a la din monde, les moines cesserent toute
activité productive afin de se consacrer entiérdanzeia priere. Cette période d’attente
millénariste et messianique s’explique donc pargesvisions bibliques marquant I'an
1000 comme étant la date de l'avénement du Meske. succes des messies
autoproclamés de cette époque tels que David AdwiTanchelm d’Anvers est donc
compréhensible car leur popularité parmi certainsyants démontre leur manque de

signifiants anticipé au préalable et assouvi parsignifiants messianiques.

214 Cité par Charles Strozie¥oir: Strozier, CharlesApocalypse: On the Psychology of Fundamentalism in
America Wipf and Stock, 1994, p. 156.
25 Ap. XX, 4-5.
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L'adepte est aussi responsable que le sujet megsmrvis-a-vis de I'émergence de la
dynamique constituée par cette « foule a deux sir€raux prévisions est effectivement
une preuve de la foi de I'adepte dans I'exactitdds événements prévus. Il a donc une
part de responsabilité dans sa propre influengeéhifar il a le choix de croire ou non aux
prédictions avancées par les figures d’autoritéyro@ le montre Pierre-Henri Castel dans
son article «L'esprit influencable : la suggestimomme probléme moral en

psychopathologie » :

« [N]on seulement, sur l'ordre du suggestionneagig de telle ou telle facon, au détriment de
mes intéréts et en un sens malgré moi, mais en use souviens de ce qu'il me commande de
me souvenir, que I'événement remémoré ait eu liepas, et je sens ce qu'il me dit de sentir, ce
qui va des hallucinations positives aux négativasinclut I'insensibilité a de vives douleurs.
Comment penser, devant cela, que I'obéissancenagtament un critére de l'ordre approprié, et
non pas l'effet résultant d'une action transcendaatconscience, ou l'intentionnalité que je
donne, aprés-coup, aux actes commandés® »

Le choix, de la part de I'adepte, de croire ou tempropos du sujet messianique est donc
déterminant dans I'émergence du groupe formé awtowlessie. Il est vrai que les forces
charismatiques étudiées par Weber exercent un mouwagnétique sur un adepte
potentiel ; cependant, ce serait priver I'adeptesdesolonté surmoique de constater qu’il

n’est pas libre de choisir s’il succombe ou non saikiences du sujet messianique.

Dans le contexte des romans de Tom Robbins, leptesigouent un réle clé dans la
dynamique interrelationnelle ayant lieu avec leesajessianique. Dasnother Roadside
Attraction, c’est Plucky Purcell qui fait revenir Jésus ; QGéirist ne joue qu’'un role
secondaire dans sa propre « parousie ». Méme chdesme de the Chink darisven
Cowgirls Get the Bluesst souvent irrésistible auprés des cow-girls pessionnaires de

la Rubber Ros@rennent activement la décision de le « suivre man. Bref, la liberté de

#8 Castel, P.-H., « L'esprit influencable: la sugigestomme probléme moral en psychopathologie €drpus
1997, n° 32, 175-210.
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penser pour soi méme et I'autodétermination remtése des themes majeurs dans les

ceuvres de Robbins comme le démontre cet extrédkdeny Legs and All

“The illusion of the seventh veil was the illusitimat you could get somebody else to do it for
you. To think for you. To hang on your cross. Theéest, the rabbi, the imam, the swami, the
philosophical novelist were traffic cops, at be3they might direct you through a busy
intersection, but they wouldn’t follow you home apark your car.” p. 412
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Deuxieme Partie

L'Imaginaire de la relation mystique
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« La fonction Imaginaire est celle
gue Freud a formulée présider a
I'investissement de I'objet comme
narcissique. » -Ecrits —

« Subversion du sujet et dialectique
du désir », Seuil, p. 303.

« Le mysticisme est dans toutes les
traditions, sauf celle que je vais
introduire, ou on est trés géné a cet
égard, une recherche, construction,
ascese, assomption, tout ce que
vous voulez, une plongée vers la
jouissance de Dieu. » --
Introduction aux noms-du-pere
Seuil, p. 90.

“Religion is nothing but
institutionalized mysticism. The
catch is, mysticism does not lend
itself to institutionalization. The
moment we attempt to organize
mysticism, we destroy its essence.
Religion, then, is mysticism in
which the mystical has been killed.
Or, at least diminished 3kinny
Legs and Allp. 168
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A linverse du Dieu castrateur qu’incarne le sujgssianique, les acteurs de la
relation messianique ont affaire & un autre paradigdans I'ordre Imaginaire. Cet
Imaginaire-la, a I’encontre du Symbolique, impligue@e perspective différente non

seulement de la littérature de Tom Robbins, massiade I'aspect mystique de la religion.

Alors que le signifiant regne sur I'ordre Symbokguc’est le silence qui impregne l'ordre
Imaginaire, ordre ou le mysticisme prend toute lsag Le terme « mysticisme » dérive
etymologiquement de la racine grecque du mot «@age » ou « étre silencieux pudw).
Nous consacrerons une attention particuliére aeceéfinition car le silence est non
seulement un theme rencontré dans le mysticismés, mamme nous allons le voir, un
enjeu important aussi bien pour la psychanalyseppue la littérature de Tom Robbins.
Contraint d’utiliser des mots pour dire ce qui pat définition indicible, nous tenterons
malgré tout d’éclaircir ce mysticisme aphasiquensiaique son rapport au discours
littéraire a travers les ceuvres de Tom RobbinssAparadoxal que cela puisse paraitre, le
discours mystique, ce discours « indicible » caemexiste bel et bien ; il est ancré dans
le discours littéraire, dans les ceuvres robbingeniDe la survient la relation mystique,
qui se distingue nettement d’'un quelconque rappeet le sujet messianique. C’est cette

« relation mystique » qui fera I'objet de notreddudans cette partie.

La relation mystique se caractérise de diversesnfa¢Premierement, elle trouve ses
racines dans le chamanisme et dans les pratiquesldieci telles I'ascése et I'extase. Le
chaman, ou « guérisseur » dans certaines civibsatfirejoint les religieux mystiques a

travers les ages. Le chaman est l'artéfact a la @ nos prétres et de nos médecins
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contemporains, par sa capacité de trouver des resngar voie spirituelle afin de pallier

les maladies physiques et mentales.

Deuxiemement, elle constitue la base de I'unionndivdans les romans de Tom Robbins.
Cela implique la fagon dont le sujet, en tant gejate, investit son objet, un objet
équivalent a Dieu. Le sujet robbinsien détient umix d’objet, et cette décision va
'amener a une relation mystique a deux : Dieu'atldpte. Cette relation met en relief
I'union symbiotique entre ces deux acteurs, et ellppla relation duelle et Imaginaire
entre la mére et son enfant. La relation mysticgtauae relation Imaginaire, et en tant que
telle, elle sous-tend une panoplie de principescipagalytiques qui serviront a mieux

cerner le sujet robbinsien.

Troisiemement, la relation mystique se caractédiaes le contexte du binbme Astarté /
Yahvé. Centrale dans I'ceuvre robbinsienne, cetthhalomie met en opposition deux
dieux hébreux : d'une part Astarté, qui incarnespiact féminin de la spiritualité, et
d’autre part, Yahvé symbolisant le Dieu masculirvaAt la naissance du christianisme
institutionnalisé, au troisiéme siécle, il existai¢s religions, aujourd’hui considérées
comme paiennes, basées sur le culte féminin. @pibgue de vénération de la déesse
disparut il y a plus de deux millénaires pour céldeplace a I'investissement d’'un Dieu
seul et unique. Le monothéisme est maintenant tegsmndu dans notre société

contemporaine.

Cependant, par rapport aux religions dites « matalas », le monothéisme était
comparativement peu important en comparaison & agibque-la. Notre objectif dans

cette partie est d’élucider cette religion baséelsuculte de la déesse telle qu'elle se

159



présente dans les romans de Tom Robbins, et deenwttévidence la relation mystique
sexuée au féminin. Etant donné que la jouissanménfée se rapporte a la jouissance de
I’Autre, le signifiant prend une place inférieuredlle du signifié. Si cet Autre est, en fait,
Dieu, la sexualité féminine aurait pour objet laigsance de celui-ci. Mais que signifie

« faire jouir Dieu » ?

Dans le contexte de la psychanalyse, la jouissateedieu est le signifiant qui le
comblerait de plaisir, en I'occurrence, la jouissarféminine, et le non-rapport sexuel.
« Dieu, écrit Lacan, n’est rien d’autre que ce fii qu’a partir du langage il ne saurait

s’établir de rapports entre sexués » (Lada8l p. 100).
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A. L'expression mystique du chaman

«As the World Tree stands, so stands its child, gaectified stick. Shamans climb it.
Maidens dance around it. Men use it for pointingpdints to thunder, to comets, to the

migrating herds. Sometimes it points to youSkinny Legs and A(56)

De son premier a son dernier roman, le chaman youedle intégral dans le déroulement
diegétique des ceuvres de Tom Robbins. Il s’agibtasiun réle chamanique, tantét d’un
« chaman » a proprement parler. Par ailleurs, lmenxlature du « chaman » dans les
ceuvres robbinsiennes est diversdivine being godhead Crazy Wisdom etc?!’ Ces
entités d’inspiration divine représentent autardctiurs clés dans la relation mystique

avec ceux qui croient en leur pouvoir.

1. La fonction chamanique

Le chaman mot étymologiquement d’origine toungo@®eest un personnage mystique en
étroite relation avec la figure emblématique duepériginaire décrit par Freud dans
Totem et TabauEtant I'incarnation humaine du totem de la trgmimitive, le chaman est
le garant de nombreuses activités au sein deba tont la guérison des membres de la
tribu tombés malades, l'observation des rites ¢tiets spécifiques au clan, et la

perpétuation de I'espéce. Comme le note Mircéadglidans son ouvrage Chamanisme

27voir annexe, p. 352.

28 Dialecte russe de I'Asie septentrionale ot remamie partie considérable des origines du chamanigrhe
vocable nous vient, a travers le russe, du tourgg@aman » Voir : Eliade, Mircéa,Le Chamanisme et les
techniques archaiques de I'extaBaris, Payot, 1983, p. 21.
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et les techniques archaiques de I'exfd$€1983), le chaman se caractérise non seulement
par sa capacité de guérir ses patients, mais passéa capacité de se retirer dans une

méditation silencieuse.

La contemplation silencieuse du chaman est indom&atd’'une relation mystique dans la
mesure ou celle-ci s’effectue sans paroles. Comenditl Maitre Eckhart, « Le Verbe
éternel est la médiation et Iimage elle-méme aisans médiation et sans image, afin
gue I'ame saisisse Dieu dans le Verbe éternel etoimaisse sans médiation et sans
image %?°. Bien que cette remarque puisse paraitre tautplegielle met en évidence le
caractere silencieux de la méditation ainsi queckmtuation que les mystiques mettent
sur les images. La discrimination entre l'image riupart, et la parole d'autre part,
rappelle les différences entre I'lmaginaire et m®olique. Alors que le Symbolique
dépend des paroles pour fonctionner normalemehlhadinaire porte sur les images.
C’est précisément de cette relation mystique alabit dans les ceuvres de Tom Robbins,
et pour apprécier la présence de la relation mystidans le texte robbinsien, nous allons
exposer brievement la formation du chaman ainsisprerapport a I'lmaginaire lacanien
a travers le narcissisme. Ensuite, nous allons §ateic a I'analyse de cette relation
Imaginaire telle qu’elle se manifeste ddheen Cowgirls Get the BlugaAnother Roadside

Attraction et Fierce Invalids Home from Hot Climates

29 Eliade, Mircéal.e chamanisme et les techniques archaiques da$exp.cit.
220 Maitre Eckhart, « Sermon 69 ».
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a. La formation mystique du chaman

Etant I'un des thémes directeurs du mystici€hde silence s’inscrit dans une longue
tradition initiatique chez le chaman. Avant de poinv« chamaniser®? les rites
d’initiation de certaines tribus prévoient une laegpériode d’'ascese, pendant laquelle le
futur chaman va a la rencontre de différents espotémiques. Cet éloignement des
activités quotidiennes de son clan fait partie @dasmation. C’'est pendant cette retraite,
souvent dans des régions désertes telles que lesagmes sibériennes, comme c’est le cas
chez les Bouriaté®® que le futur chaman acquiert les connaissancegsséires a
I’exécution de ses devoirs chamaniques. Le refdfgtoau chaman par le silence de ces
lieux dépourvus d’habitants lui permet d’entrergfacilement dans des états meéditatifs,

loin des distractions du clan d’attache, en adag&train de vie d’'un anachorete.

Champion de l'anachorétisme et de la méditatiomtsantoine le Grand (251-356 ?)
vient d’'une opulente famille égyptienne. Trés tditoine s’engage dans une voie
mystique ; il est renommeé pour avoir été envoyépau dans le désert afin d’'y vivre et
de se rapprocher de 1?4t En se retirant d’'une vie en communauté, il espénevoir se
concentrer davantage sur Dieu, en menant une eksstgans distraction dans une région
isolée du Sinai. Dans ce milieu dépourvu de semssitiAntoine s’efforce de résister aux

tentations du diable en développant un train de anachorete. Etant une forme de

221 voir : Davy, Marie-MadeleineEncyclopédie des mystiqueRetite bibliothéque, Paris, Payot, 1996. Bien
gu'il se concentre uniquement sur la question digétcpme chrétien, cet article de Jones met enfrédie
pertinence du lien entre le mysticisme et le sdendones, Rufus, “QuietismThe Harvard Theological Review
Vol. 10, No. 1, Jan., 1917, p. 1-51.

#23elon Eliade, « chamaniser » est la mise en caleseechniques pour atteindre I'extase. Nous alssimi
cette extase a la jouissance féminine en termasikas Voir : Eliade, Mircéal.e chamanisme et les techniques
archaiques de I'extase. 22.

22 Tribu de la Bouriatie en Sibérie orientaleid. p. 106.

224 Mt. 19,21 : « Jésus lui déclara : « Si tu vewe &arfait, va, vends ce que tu possédes et donaaxe
pauvres, et tu auras un trésor dans les cieuxs; \pans, suis-moi [au désert].Mpir : La Bible de Jérusalem
(Traduite en francais sous la direction de I'Eduldique de Jérusalem), Les Editions du Cerf, 1998,681.
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monachisme ou les pratiquants se soustraient #elguotidienne loin des regards de la
société, I'anachorétisme (qui se distingue du cérsme qui se déroule en milieu

collectif) est le chemin que prend saint Antoinardfélement, I'expérience initiatique du

chaman suit un parcours similaire a celui des mys&$ comme saint Antoine, car le
chaman doit s’absenter de son clan afin de comp$&tdormation dans son nouveau réle
de guérisseur. A linstar du chaman, et en susateimmersion dans un environnement
désertique dénué de toute activité humaine, le ijystdoit faire face aux tentations
d’autres esprits maléfiques, I'objectif ultime étate nouer une relation plus forte avec

Dieu.

Le fonctionnement de I'anachoréte et du chamamasé sur la relation mystique. Puisque
I'objectif principal des mystiques est de se rapgper de Dieu, il s’ensuit que la relation
mystique se constitue a partir de deux acteurssuldt le mystique. Cette relation est
exceptionnelle dans la mesure ou elle décrit um $igmbiotique qui rappelle I'lmaginaire
lacanien ou le mystique assume le role de I'enfanDieu celui de la mére. Il s’agit d’'une
relation duelle donnant-donnant ou le croyant cher& plaire a Dieu, et ou Dieu, content
de compter un croyant de plus parmi ses adeptiegdarve un statut distinctif. Ensemble,
les acteurs de la relation mystique s’unissent défouir, mais pas de n'importe quelle

maniére.

Contrairement & la jouissance phalli§ifequi reste en deca de l'unité sexuelle, la
jouissance féminine, selon Lacan, va au-dela. latiom mystique rappelle la jouissance
féminine ou la nature de Dieu, de I'Autre, restédfinissable. C’est une jouissance qui ne

se résume pas a l'acte sexuel, mais qui dépassppert phallique :

22 « La jouissance sexuelle [phallique] est marqai&eninée, par I'impossibilité d’établir comme tellaylle
part dans I'énoncable, ce seul Un qui nous intérd4s$n de la relatiomapport sexuelVoir : Lacan, Jacquekge
Séminairelivre XX, Encorg Seuil, 1975, p. 14.
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« Ce qui se tentait a la fin du siécle dernier,tamps de Freud, ce qu’ils cherchaient, toutes
sortes de braves gens dans I'’entourage de Chatrd#s autres, c’était de ramener la mystique a
des affaires de foutre. Si vous y regardez de, m@%’est pas ¢a du tout. Cette jouissance qu’on
éprouve et dont on ne sait rien, n’est-ce pasuienqus met sur la voie de I'ex-sistence ? Et
pourquoi ne pas interpréter une face de I'Autre, fhce Dieu, comme supportée par la
jouissance féminine 73

*k%

b. La relation mystique et la jouissance féminine

Quel que soit le nom qu’on lui donne, chaman, aoeite, ou mystique, il reste un
personnage qui entre en contact avec Dieu pourdomnme relation mystique. Et cette
relation n’est pas trés éloignée de la relationdimaire décrite par Jacques Lat@nDe

plus, le destin de la relation mystique implique youissance féminine, et non phallique.

En premier lieu, nous rappelons que la relationdimaire s’apparente a celle qui se forme
entre la mére et I'enfant au stade du narcissisrimeare’?®. En termes cedipiens, il s’agit

de l'inceste. Pour devenir « Un » dans le rappexusl, I'enfant et la mere forment une
unité symbiotique, malgré les menaces verbaleséda, @fin de jouir. L’enfant trouve sa
satisfaction narcissique dans son statut phallgqidui octroie un réle a jouer : source de
fierté narcissique pour la mére. Effectivement, plaumére, I'enfant représente une vraie
source de plaisir a cause de son envie du pén@pRguement, la mere s’enorgueillit de
la possession de son enfant qui satisfait son eptwialique. Elle est castrée ; par
conséquent, afin d’atteindre la complétude dénommedetase telle la jouissance

chamanique, elle assouvit son manque par le baisdquisition du phallus, son enfant.

La satisfaction que ressent I'enfant, et I'orgugili’éprouve la meére dans ce cas,

226| acan, Jacquekge Séminairelivre XX, Encore op.cit, p. 98.

227 acan, Jacques, « Le stade du miroiEerjts, Seuil, 1999, t. 1. p. 92-99. La relation Imagieaiésigne une
relation spéculaire ayant lieu entre le moi et #i;m spéculaire associée a la relation duelle éntrfant et la
mere.

228 \/oir supra, p. 19-20.
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représentent un exemple du fonctionnement narcissiG’est pour cette raison que le
narcissisme prend une importance particuliere dan®lation mystique qui articule les

tenants et les aboutissants, a l'instar de l'instalmaginaire.

Dans l'optique du stade du miroir lacanien, la tiela mystique se destine a une division
du sujet dés l'introduction du phallus Symboligl& mére investit son enfant en tant
gu’objet phallique. Bref, le moi de la mére se ctatg avec le phallus afin de jouir dans
I'union avec son enfant. C’est la femme qui jolREciproquement, I'enfant s’apparente
au moi du sujet, et jubile de se voir enfin « cogtpl lorsqu’il voit son image dans le

miroir.

Etant amalgamé au phallus possédé par la mérdatierst imbu de sa personne, car il se
reconnait en tant que phallus pour sa mére danslddon Imaginaire. A ce stade, il se
retrouve sur le seuil entre le narcissisme primairée narcissisme second&frea partir
duquel son moi sera constitué ; mais avant ce mouardique, et tant que son moi n'a pas
encore pris forme, il sera incapable d’investisseimabjectal, et en conséquence de

jouissance féminine.

Lorsque nous mettons en paralléle I'instance Imaiginet la relation mystique, nous
obtenons des interactions similaires, sauf queecktis-ci, les binbmes sont composés
d’'une autre facon. Il s’agit non seulement du rapgntre le myste et Dieu, mais aussi
entre le disciple et le myste (doté d'un certainuymr divin) ; ce dernier est un

phénoméne ou le chaman mystique présente un ceragli@stique, se déplacant tantét

aupres de I'adepte, tantdt aupres de Dieu suridéraoum Dieu-adepte. Dans sa quéte a la

22 \/oir supra p. 20-22.
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fois de la jouissance féminine et de I'unité divitamt estimée par Plofiff, le myste se
prend pour le phallus Imaginaire de Dieu. Puisqaedlation mystigue est de nature
réciproque a l'instar de cette relation imaginaleechaman se prend, lui aussi, pour le

phallus de Dieu.

c. L'union divine chez les Bouriates

Dans le cas des chamans bouriates de la Sibéridiorale, c’est I'élection divine, et non
un choix personnél’, qui détermine le statut chamanique. Cela sigmjfie Dieu créerait
le chaman de la méme fagcon qu’'une mére accouchedtitant : sans intervention active
de la part de I'enfant. Les implications de cettani@re de devenir chaman sont tres
vastes. La premiére, et peut-étre la plus impoetanbncerne l'effet d’engendrement
donnant lieu a un ordre hiérarchique dans la matnystique. La, il ne s’agit pas de deux
partenaires égaux et horizontaux qui se joignentr pmrmer une unité, mais d'un
rassemblement inégal et vertical ou Dieu I'empauele chaman suivant I'exemple de la
dialectique hégélienne. Outre cette opposition greind des airs hiérarchiques, les deux
acteurs de ce bindme ne « souffrent » pas de mietgion du phallus Symbolique.
Considérant la situation classique cedipienne quete intervient aupres du couple meére-
enfant pour y proférer des menaces verbales, il yna dénégatidr¥ de la fonction
paternelle. Dans cette relation cedipienne « ordégnaidépourvue de contexte spirituel, le

pere remplit ses fonctions, comme prévu, en sépdaaméere de I'enfant pour éviter une

230 voir: La notion plotinienne de I'« Un supréme »: Atgas, Leucon, «La mystique grecque » in
Encyclopédie des mystiguésd. Davy, Marie-Madeleine), Paris, Payot, 19263-179.

%1 Bien qu'il soit possible de devenir chaman parevbéréditaire chez les Bouriates, il s'agit souv@nhe
élection divine de celui-ci se manifestant par designes » envoyés par |'étre divin au candidattitde
d’exemple, le néophyte peut devenir chaman aprés été frappé par la foudre ou a la suite d'undant telle

la morsure venimeuse d’'un serpe¥ibir : Eliade, Mircéa,Le chamanisme et les techniques archaiques de
I'extase op. cit, p. 33.

232 |_acan assimile cette dénégation a la forclusiohldm-du-Pére.
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relation incestueuse. Par contre, dans la jouisséminine ou le sujet et Dieu forment
une unité sans intervention paternelle, il y a jmassance en plus. Le pére n’entre pas
dans I’équation pour interdire quoi que ce soibmdme mére-enfant, donc le couple est
libre de poursuivre sa relation sans entravesclast la relation mystique. C’est I'aspect
divin en plus qui donne lieu a la jouissance féméniEn raison de la spécificité divine de
cette relation Imaginaire, un lien se crée avegrénd Autre, impliquant un rapport dont

le désir se dirige vers la jouissance féminine sCten rapport entre le chaman et Dieu.

Sous une autre perspective, il existe bel et brenrelation Imaginaire entre I'adepte et le
chaman, qui n'est pas une relation mystigsgicto sensu A linstar du sujet
messianiqug® le chaman dépend d’une certaine reconnaissant® phet de ses adeptes
afin de maintenir son statut d’« autre Imaginair€est bien dypetit autrequ’il s’agit,

car la relation mystique donnant lieu au bindmerféra partir du chaman et de I'adepte
vise la jouissance phallique, cette extase quitnfes atteinte. Dans ce rapport entre
I'adepte et le chaman, le premier se prend pophbdlus Imaginaire car il est protégé par
le second. Dans ce contexte, le réle du protecteut-puissant s’assimile a l'autre, a
I'image spéculaire décrite par La¢dh En conséquence, I'adepte, Iui, est associé au moi
au stade du narcissisme primaire, et n’en sor@® plous pouvons donc conclure que la
relation mystique est Imaginaire. D’autre partmlilication du chaman dans cette relation

éclaire le fonctionnement de I'lmaginaire.

Nous nous apercevons de la présence deld&ion mystiquea travers les romans de Tom
Robbins par le biais de la relation Imaginaire it sme relation entre le chaman et ses

disciples, soit un couple constitué d’'une figuramanique et de Dieu. Nous examinerons

23 \/oir la premiére partie : « Le sujet messianiquiégreuve du Symbolique ».
%4 acan, Jacques, « Stade du miroir ».
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successivement le fonctionnement de la relationtionys dans plusieurs romans de Tom
Robbins : dans un premier tempgsiother Roadside Attractiorpuis Even Cowgirls Get

the BluesFierce Invalids Home from Hot Climates

2. La relation mystique dandnother Roadside Attraction

a. L’incipit du mystére
Dés les premiéres lignes du premier roman de TobbRg,Another Roadside Attraction

il est question de mysticisme :

“The magician’s underwear has just been found icaedboard suitcase floating in a stagnant
pond on the outskirts of Miami...In the suitcase wiiile mysticunmentionables were pages and
fragments from a journal which John Paul Ziller hagbt on one of his trips through Africa.” (les

italiques sont les nétres)

Comme l'indiquent les premieres lignes du romarthEeme du mysticisme est manifeste.
Premierement, le choix lexical du motmagician» dans I'incipit du roman est une
indication de la notion de magie, théme centralsdém pensée mystiqt® Ensuite,
«mystic unmentionables représente un double exemple de I'expressiontique de
prime abord par l'usage évident du termemystic», et puis par le terme
«unmentionables. Du verbe grec « se tairemiad, le mot « mystique » dérive du grec
mystikos signifiant « ce qui ne se dit pas », ou bien «uaeest étouffé ». Alors, le fait
gue le contenu de la valise de Ziller demeure &ia mystique et «inmentionable>
équivaut a une incapacité descriptive ce qui, gdoimt de vue narratif, crée un effet de
suspens chez le lecteur. Si le narrateur est ildamhune description, seule I'imagination
du lecteur peut compléter le tableau diégétiquec ases propres images. Ce premier

ouvrage de Robbing\nother Roadside Attractipmnet en scéne le chamanisme en traitant

2 Todorov, Tzvetan, « Le Discours de la magie'Mpmme vol. 13, n° 4, 1973, p. 38-65.
169



I'une des caractéristiques principales de celuitleimystéere et le non-dit. Il existe tout de

méme quelques comportements chez ses personnagesagparentent a la relation

mystique et Imaginaire.

Tout d’abord, la relation mystique dadsiother Roadside Attractioatablit un rapport

entre I'adepte et le myste.

Lors d’un tremblement de terre, une chambre dassdacombes du Vatican en dessous
de 'Eglise Saint Pierre s’ouvre, révélant 'unesdeliques les plus prisées de I'histoire du
christianisme : le corps de Jésus-Christ. Aprésirarazu son affectation en tant que
formateur en arts martiaux auprés des Gardes su@sé&aint-Siege, Marx Marvelous se
rend compte de la valeur intrinséque du cadavrééeide de le transporter aux Etats-Unis
chez ses amis, les Ziller. Lors de l'activité sémmme, Marx Marvelous estime que le
meilleur moyen de le sortir serait de le déguisebenne sceur. N'ayant pas d’habits de
nonne, il assomme une religieuse (sans la tuen) @&di s’approprier ses vétements pour
ensuite déguiser la dépouille christique en bonmeirsblessée. Sortant des décombres
avec le corps, Marx Marvelous échappe a des agenté&tican en prétendant conduire la
« sceur » aux urgences. Ensuite, il 'emméne aligatel’'un ami artiste connu pour ses
sculptures en platre représentant des formes h@sahiprés avoir mis le cadavre dans le
platre afin de le faire passer pour une sculptMi@x Marvelous est en mesure de tromper
les douaniers a I'aéroport pour atteindre sa dastn finale, 'Etat de Washington, sans

entraves.

b. Le silence de Jésus
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En tant que poids mort, le cadavre de Jésus-Casiseévidemment silencieux, mais cet
état d’aphasie n'’empéche pas une mobilisationtspite autour de sa présence. En fait,
I'apparition du corps sur la scéne diégétique dansther Roadside Attractiomet en
évidence le fonctionnement de la relation mystigDans la mesure ou une dyade se
forme a partir d’'un myste (le corps) et d'un croyéimanda, John Paul, Plucky ou Marx
Marvelous), et a condition qu’il n'y ait pas d’éctyees de paroles, la relation mystique
peut survenir. Le silence étant I'un des prérecquosir I'articulation de cette relation
mystique, nous avons affaire a la quiétude d’urpsoautour duquel se réunissent des

sujets robbinsiens dans le but d’atteindre une d¢émge spirituelle :

“The Corpse lay on the butcher’s table right whese had left it. It looked like something that
had been dragged out of the storeroom in an Eggdtophouse. Nevertheless, it had a presence
[...] It had something An intensity of being that went beyond psychotadi suggestion or
wishful thinking. If the Christ in life had hads dhe cliché goes, “leadership written all over his
face,” then death had been a bum eraser.” (273)

Il N’est pas surprenant que le corps de Jésus-Caiticet effet sur le sujet robbinsien.
Représentant un tiers de la population mondi§lde christianisme a su fédérer des
milliards de croyants a travers les ages autousujet mystique incarné dans la personne
du Christ. Le génie de la religion chrétienne résithns sa capacité de rassemblement
spirituel des masses dans un contexte ou il n'gsagéchange verbal en continu entre le
centre de la structure religieuse (Jésus-Christ),les croyants. Etant l'une des
caractéristigues majeures de la relation mystid@enanque de communication verbale
entre le myste et le croyant — entre le corps das}hrist et les sujets robbinsiens — joue

un réle important dans la complétude spirituellpgtchique du croyant.

23| e quid (éd. Dominique et Michéle Frémy), Robert Laffd®07.
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c. Le Christ dans la relation mystique

Nous pouvons aussi repérer une relation a la foystioue et Imaginaire dans ce

rassemblement autour du cadavre christique. Le déldésus-Christ se rapproche plutét
de la relation entre le croyant et le myste, et dercelle qui existe entre le myste et Dieu
en raison de son élection divine. De méme que Istiopye bouriate ne devient pas

chaman de son propre gré, le Christ n’a pris aucifogésion préalable concernant son sort
en tant que porte-étendard d’une nouvelle religinchristianisme. De son vivant, Jésus-
Christ a su rallier des adeptes a sa cause ; m&uné&dd, et peut-étre grace a cela, son

caractere mystique continue a amener ses croyamie &lation Imaginaire.

Allant de pair avec le silence, 'un des comportataecaractéristiques des acteurs de la
relation mystique dan&nother Roadside Attractioest le theme de la discrétion. Face a
des situations secretes ou des informations comtiielées ne peuvent pas étre divulguées
a des tierces personnes, le sujet robbinsien fatuye de retenue. En effet, lors de
I'enlevement du corps de Jésus-Christ et de somg®wltérieur aux Etats-Unis, ni les
Ziller, ni Plucky Purcell ne révelent la vraie naudu cadavre. Marx Marvelous et ses
camarades s’efforcent de garder le secret, jusljarevée des forces de I'ordre venues
pour reprendre et rapatrier le corps en Europe.nbe-dit émanant de leur relation
Imaginaire avec le corps de Jésus-Christ est aaiatitiue du sujet robbinsien dans la

mesure ou celui-ci promeut I'extase mystique etargssilencieux.
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3. La relation mystique dankven Cowgirls Get the Blues

a. The Chink : un mystique chamanique

Ce n’est qu’a partir du deuxiéme roman de Robbih&n Cowgirls Get the Bluggue
I'on s’apercoit d’'une autre relation a la fois mygske et Imaginaire, et notamment en
rapport avec le personnage connu sous le nomtde «€hink». Surnomméhe Chinkpar
le narrateur, en raison de ses origines asiatigeetsshomme d’origine japonaise vit en
ermite dans une caverne aux alentours d’'un cergrinaassothérapidhe Rubber Rose
situé dans un comté peu peuplé du Dakota du Sudguées par le comportement
ascétique de the Chink, les pensionnaires du ceetrearquent un jour la présence de
celui-ci vivant sur une créte aux abords des BatHaMalgré sa sensibilité spirituelle en
tant que mystique, a cause d’'une rumeur I'impliqudans une affaire d’exhibitionnisme,

les pensionnaires adoptent un comportement méiaon égard.

“The Chink, as he is called, seems a difficult pers-he refuses to even snigger in my
direction—but in his silence and mysterious manrergyives signs of...signs of wisdom. It was
wrong of me to write my former sisters and brothab®ut him, even though many of them are
desperate for illumination...” p. 164.

Comme dans la description d’Eliade sur les habdwslkncieuses des chamans bouriates,

the Chink se soustrait a la société. Ce repli meé\edence I'articulation de I'lmaginaire

lacanien et il convient de voir comment.
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b. La quiétude de la relation Imaginaire

Dans 'absence de signifiants surgit le silencec’est justement par ce silence que se
caractérisent a la fois le mysticisme et I'instatroaginaire chez Lac&fl. En nous basant
sur les préceptes linguistiques développés parif@nd de Saussure, nous constatons que
I'utilisation du signifiant est spirituellement desctrice, alors que la quiétude, elle, est
propice a I'extase mystique. En effet, si 'objéctu langage est de pouvoir différencier
deux idées en séparant les notions de maniéredise a I'aide des signifiants, alors la
notion inverse, I'absence du signifiant, s’appageait au concept de I'unité. Le silence,

c'est-a-dire le signifiant étouffe, peut-il facdit, voire engendrer 'union Imaginaire ?

« Philosophes et linguistes se sont toujours a&oédreconnaltre que, sans le secours des signes,
nous serions incapables de distinguer deux idéesedfacon claire et constante. Prise en elle-
méme, la pensée est comme une nébuleuse ou rieh méeessairement délimité. Il n'y a pas
d’idées préétablies, et rien n’est distinct avaapparition de la langue ¥

Etant I'un des grands thémes du mysticisme etrcbatre du signifiant, le silence n’est
pas réfractaire. Le r6le du signifiant est de dmarer entre deux ou plusieurs idées
(signifiés) afin de leur attribuer des formes ($igmts). Ce serait comme un f(t de vin
dont le contenu n’est pas identifiable. Ce n’estquartir du moment ou ce vin est versé
dans des verres que I'on peut apprécier sa couseur,ardbme et son godt. De la méme
maniere que le verre dans lequel on verse le viretal plus facile a consommer, les
signifiants servent aussi a délimiter les idéesuless par rapport aux autres afin qu’elles

puissent étre compréhensibles et transmissibles.

D’ailleurs, c’est la parole qui est a I'origine Herdre Symbolique, « coupant » le phallus

Imaginaire de son lien entre la mére et I'enfamisdia relation mystique. Conscient de

7 voir infra, p. 17-23.
28 saussure, Ferdinand degurs de linguistique généralPayot. p. 155-157.
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son statut phalliqgue pour la mére, I'enfant éprolevescission avec celle-ci lorsqu’il se
rend compte qu’il n’est pas son seul objet du dé€s@tte réalisation est I'effet positif de la
castration Symbolique : I'enfant est désormais bépal’investir d’autres objets que sa
mere. Cette étape est cruciale dans le développemsgohique de I'enfant, car la relation
Imaginaire qui n'est pas « organisée » par le Syigbe donne lieu a un état psychotique,

selon la psychanalyse lacanienne :

« C’est dans un accident de ce registre et deuce’yaccomplit, a savoir la forclusion du Nom-
du-Pére a la place de 'Autre, et dans I'échedadmétaphore paternelle que nous désignons le
défaut qui donne a la psychose sa condition eisdlentavec la structure qui la sépare de la
névrose. °

Dans cette construction théorique, le signifianthhhm-du-Pére, assimilé au réle du pére
d’apres la psychanalyse, chatie le phallus Imagin@ue la mére posséde, et que I'enfant
est) en s’opposant verbalement a leur relation foi symbiotique et potentiellement
incestueuse. Ce « non » du pere représente lefiaignqui sépare le moi de son image
spéculairé® afin que la mére puisse porter son désir phadligers d’autres objets hormis
'enfant, et inversement pour que I'enfant puissetreprendre son développement
cedipien. Cette méme relation Imaginaire est singla la relation mystique chez le

chaman dans la mesure ou celle-ci est dépourviyade.

Ce role chamanique, et donc Imaginaire, est présams$ les ceuvres de Tom Robbins, et
notamment a travers le personnage incarné par tiek@ansgEven Cowgirls Get the

Blues

239 Jacques, Lacan, « Du traitement possible de lehpsg »Ecrits 11, Seuil, 1999 [1966], p. 53.

240 « Cette méme fonction de lidentification Symbolkg par ou le primitif se croit réincarner I'ancétre
homonyme et qui détermine méme chez ’homme modaneeécurrence alternée des caractéres, intrddaod
chez les sujets soumis a ces discordances deatiorepaternelle une dissociation de I'tEdipe ofaiit voir le
ressort constant de ses effets pathogénes Yoi}.: Lacan, Jacques, « Fonction et champ de la patotki
langage »pp. cit, p. 276.
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c. The Chink, le chaman et le phallus Imaginaire

Concernant les interactions mystiques de the Chirgkagit de deux relations Imaginaires
différentes : le chaman comndétenantie phallus Imaginaire, et le chaman cométant

le phallus Imaginaire.

Dans le premier cas, the Chink se trouve a I'endieil’'image spéculaire de I'adepte. En
rejetant la rupture de I'union formée avec sesigies, the Clock Peopl&, the Chink est
initié par I'un des chefs de la tribu Siwash enttgue chaman. En effet, cette scene se
passe lorsque deux renégats se séparent des Stvadbptent, par la méme occasion, ce
gue nous considérons comme étant des symboles wteséparation, des signifiants
réfractaires, pris dans le sens saussurien du telroesque les deux séparatistes
s’approchent de the Chink pour lui proposer derbgsindre dans leur lutte contre les
Blancs, the Chink rejette formellement les symbaledeur lutte, & savoir un embleme et

un drapeau, a la suite de quoi il est initié ert tare chaman de la tribu Siwash :

“You're strong and smart and have taught us muClome with us and join the
movement.”

“This movement of yours, does it have slogans®@uired the Chink.
“Right on!” they cried. And they quoted him some.

“Your movement, does it have a flag?” asked tihen&.

“You bet!” And they described their emblem.

“And does your movement have leaders?”

“Great leaders.”

Then shove it up your butts,” said the Chink. dvie taught you nothing.” He skipped
down to the creek to gather watercréss

241 peyple fictif vivant dans les grottes des BadlatmissEven Cowgirls Get the Blues

242 e rejet d’une idéologie basée sur des symbolesfige dans la vision robbinsienne. En citantekiananda,
Tom Robbins dit : “The greatest man who ever lifmthded no schools, wrote no books, gathered ropiiés,

and offered no solutions, but passed away unkndwme. greatest man passed away unknown. They wrote no
books, founded no philosophies, founded no schaalsymulated no disciples. They simply melted aiméy
love.” Voir Annexe, p. 371.
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A few weeks later he accepted the invitation of aged Siwash chief who was the
principal outside confederate of the Clock Peoplelegenerated warlock who could turn urine
into beer, to be initiated as a shaman, an honatr gave him rights of occupancy in the sacred
cave on far-away Siwash Ridge. p. 227.

Dans ce passage, le rejet des signifiants proghatsles « pelerins » illustre I'unité des

deux acteurs dans la relation a la fois Imaginairenystique, a savoir le chaman (the
Chink) et ses disciples, the Clock People. Ces idesndépendent de la présence du
chaman et de la vocation mystique exercée pacéuijls le considéerent comme leur lien
avec le monde extérieur, c’est-a-dire celui quigestege. Cette protection prend la place
du phallus Imaginaire dans la relation mystiqua fasant un avec the Clock People, the
Chink jouit de leur reconnaissance en tant que amante qui lui octroie un statut

eéquivalent a I'objet dans la relation Imaginaire,statut lui étant conféré par les Siwash :

“The Chink also linked the older Indians with thest of the world, but in a different manner.
Throughout the decades, the Clock People had mgasy maintained periodic contact with
certain Indians on the outside. These outsideamatwere medicine men or shamans, although
exactly what was their relationship to the clockksritual and Eternity of Joy legend the Chink
was never to ascertain.” p. 225

Dans un autre cas, le chaman se trouve a I'’endwihoi dans la relation Imaginaire avec
pour image spéculaire, Dieu, ou I'étre divin. Bigne la présentation de cette symbiose
puisse sembler partiale a cause de l'aspect inleffdb I'étre divin — relevant du Réel

lacanien — nous empéchant de connaitre en proferders pulsions, il est tout de méme

possible de repérer les caractéristiques moiques lehchaman.

A la suite de longs entretiens avec the Chink, fe Robbins, personnage exercant le

meétier d’ethnologue dansven Cowgirls Get the Blugaffirme que le chaman reconnait

I'existence des esprits divins, tout en démentantréle en tant qu’étre divin :
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“In fact, the gods of wind and lava and lightniwgre often honored above the deities of
more placid things - and not always out of fear...2B88.

“What a better way to control the masses thaaugh fear of an omnipotent force whose
authority can never be challenged because itvemdirect?”

“But you aren't like that.”

“Of course I'm not like that. I'm a man, not adyd p. 255.

Méme si certains adeptes voient en la personnehdman un sauveur, ce dernier ne se
considéere pas comme tel. Dans les tribus d’Asidesgponale, d’Amérique du Nord et
d’Océanie, le chaman reconnait son role d’intermiéef’, tantét du co6té adepte, tantot
du c6té divin. Quoique dans un rationnel plutdét 8giigque qu’lmaginaire, nous avons
déja abordé la question du réle glissant du chaders une partie précédefife Tout
compte fait, le réle du chaman dans la relationtigye des ceuvres robbinsiennes est a la
fois glissant et Imaginaire — glissant car le rdlechaman se situe de part et d’autre de la
relation mystique. The Chink s’insére entre I'aadept I'étre divin, ce couple Imaginaire.
D’un point de vue psychanalytique, il peut se retgr dans une position moique, c’est-a-

dire spéculaire vis-a-vis du phallus Imagindite.

d. De I'extase chamanique

L’aspect silencieux mis a part, le chaman se cérese aussi par sa capacité d’atteindre
des états d’extase. L’'état extatique joue un rdhpadrtant dans le chamanisme, non
seulement dans les rites d’initiation, mais ausmisdles rituels de guérison. Dans les

traditions bouriate et toungouse, avant de devehaman, le candidat doit prouver sa

243 « Les relations entre le magicien ou sorcier stesrits varient de celles du bienfaiteur avecpsotégé a
celles du serviteur vis-a-vis de son maitre, mi&s esont toujours d’ordre intime.\foir : Eliade, Mircéale
Chamanisme et les techniques archaiques de I'extpseit, p. 88.

244y/oir : Ibid, p. 7.

245 « C’est ainsi que 'organe érectile vient a syrigmlla place de la jouissance, non pas en tantuiumeéme,

ni méme en tant quimage, mais en tant que partquante a l'image désirée (...) ». Lacan, Jacques,
« Subversion du sujet et dialectique du déskcsits (t. 2), Seuil, 1999, p. 303.

18\oir : Zempléni, Andras, Compte rendu : « La Musiquiaétanse » (Gilbert Rouget)Homme vol. 21, n°

4, 1981, p. 105-110.
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capacité d’entrer en contact avec les dieux eefgwits auxiliaires qui sont, entre autres
choses, responsables de la bonne santé des membretan. Effectivement, pour
certaines maladies, le chaman doit tenter de ctertdes dieux, car ce sont ces derniers
qui se voient souvent reprochés d’'étre responsafiéesertaines maladf@é chez les

membres du clan.

Méme le chaman confirmé, aprés I'accomplissemenseate rites d’initiation, doit étre
capable d’entrer dans un état extatique, a volaft@,de s’entretenir avec les étres divins
pour les convaincre de provoquer la guérison d'ahaghe. Le moment extatique lui-méme
prend la forme d'une transe induite naturellememt, bien a I'aide de substances
psychotropes, et souvent accompagnée d'une dématinstrdestinée a représenter le
voyage de I'dme du chaman lors de sa séparatioved’ée corps. D’habitude, I'extase
prend la forme d’'une danse, ou d’'un spectacle nalisigrant de longues heures a la suite
de quoi le chaman éprouve un moment d’extase. at, af'est lors de cet état que le
chaman éprouve une séparation du corps d’avec l{@one qu’il puisse enfin s’entretenir
avec les dieux (et les esprits auxiliaires) afinrdocier la récupération de I'ame du
malade, ravie par les mauvais esprits. Ce n’'esh galrtir de la « restitution » de I'ame

récupérée par le chaman et rendue au malade qadero&r pourra enfin recouvrer la

santé, son unité a la fois psychique et physiqupdtmettant de guérir.

248 Un pic dans certains troubles d’ordre psychiquezates tribus d’Asie septentrionale s’explique lpagrand
froid du climat sibérien. Emporté par son état egtee, le chaman éprouve une séparation de sondéawvec
son corps.Voir : Eliade, Mircéa, «Le chamanisme » Emcyclopédie des mystique&d. Davy, Marie-
Madeleine), Paris, Payot, 1996, p. 1-92.
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4. La relation mystique dankierce Invalids Home from Hot Climates

a. L'extase d’End of Time

La relation mystique danBierce Invalids Home From Hot Climatese manifeste par
I'état extatiqué*’ du chaman dans cet ouvrage. Il s’agit notammerdéhommé &€nd of
Time»**® chaman amazonien. Contemplatif avéré, ce chefitsgi de la tribu
Kandakandero se demande ce qui différencie les mesntbe son clan de I' « homme
blanc », et pourquoi ce dernier se révele de pfuples dominant dans le monde et aux
alentours de ses terres ancestrales au détrimesd tiéou. Afin d’en savoir davantage, le
chaman passe de longs moments perché dans un @obreobserver de plus pres les
mouvements de I' « homme blanc ». En méme tempi$ gjpserve cette curieuse espece,

End of Time entre dans un état extatique apregd'stion de tabac a priser, a l'instar des

méthodes employées par les chamans cafibes

“Over and over again, End of Time drank his potiosisorted his snuffs, entered his trances,
rubbed his portable pyramid. He questioned sundagadaca and once sat for five days in a
treetop observing, undetected, goings-on in Boguoah What was it about these men (aside
from a hideous complexion that no god could pogsiinid pleasing) that made them so different
from the older and once wiser Kandakandero?” p. 102

b. L'extase de Switters

Toujours s’agissant deierce Invalids Home from Hot Climategne autre illustration de
I'état extatique a lieu cette fois-ci dans le désgyrien. Il est question de I'extase
eéprouvée par Switters, ex-agent de la CIA, quiezstoyé en mission au nord de I'lraq

afin de livrer une cargaison de masques a gaz auxid§ habitant la région. En plein

247 Nous assimilons I'état extatique gdaissanceen termes psychanalytiques.

248 « End-of-Time» est la traduction anglaise du nom dudit champartir de la langue fictivilacanacardans

Fierce Invalids Home from Hot Climates

249 initiation des chamans caribes de la Guyaneamdlhise exige un je(ine s'étendant sur une périedd
jours pendant laquelle les candidats ne peuvesdréngjue des produits dérivés du tabac induisast an état
extatiqueVoir : Eliade, Mircéal.e chamanisme et les techniques archaiques dasexip. cit, p. 115-118.
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désert sur la route vers I'lrag, Switters tombe adal d’'une fiévre grave qui I'améne a
entrer dans un état d’extase. A bout de soufflelé&thydraté a cause du long trajet,
Switters tombe par terre sous 'ombre d’'une oasise¢enue, comme il I'apprendra plus
tard, par un ordre de nonnes cénobites. C’est &matoit qu’il éprouve la séparation de

I’ame d’avec son corpy :

« Moonlight enveloped him like a clown suit—voluroirs, chalky, theatrical—into which he
was buttoned with fuzzy red pompons of fever...[H]aswsure he heard female voices, cautious
but caring, and sensed that the figures were gatharound him like the ghosts of dead Girl
Scouts around a spectral weenie roast...Oddly enotgleyver occurred to him that he might be
dying.” p. 239.

Bien que Switters ne soit pas chaman, l'influen@nd of Time sur son état extatique est
non négligeable :For his composure he could probably thank feverictwvmature had
programmed to weave illusions of invincibility, arithd of Time, whose yopo had

dissolved boundaries between life and its extrelegraative” (p. 239)

c. L’extase chamanique : séparation d’avec le corps

Il est loisible de se demander a quoi sert cetpasdion psychique et physique lors de
I'extase. Comme nous avons essayé de le démotitneiase peut étre apparentée a une
sorte de mort artificielle pendant laquelle I'ame s&pare du corps. D’'un point de vue
mystique, cette séparation a pour objectif d’adednl'unité tant recherchée par le
mystique avec Dieu, laissant de c6té tout ce quche au matérialisme (le corps) pour
que I'esprit (I"ame) puisse rejoindre I'Un supréfte Comme nous I'avons déja vu, les

raisons de cette union sont diverses. D’un poinvae psychanalytique, cette séparation

20| a séparation de I'ame d’avec le corps & trav@tsanse ou un état extatique demeure un desmagsurs de
l'initiation chamanique chez les Toungouses etBesiriates : « Le chaman toungouse Ivan Tcholko rassu
gu’un futur chaman doit étre malade, avoir le carpapé en morceaux et que son sang doit étre bilepar
mauvais espritss@argi). » Voir ; Eliade, Mircéa, « Le chamanisme »Encyclopédie des mystiquééd. Davy,
Marie-Madeleine), Paris, Payot, 1996, p. 25-32.

Z1yvoir : Agathias, Leucon, « La mystique grecquep, cit.
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est nécessairement associée a la mort, rappelmythes selon lesquels I'ame quitte le
corps au moment de la mbf et profondément liée & la fois & I'instance Inmadjie

lacanienne et a la relation mystique.

Le réle que joue le chaman dans la relation mystiquet par extension la relation
Imaginaire articulée par Lacan — est intimement lié & la pulsion de mort et amgpe

>4 chez Freud.

de plaisi
Effectivement, comme le constate Freud ddmiem et Tabdd®, les désirs les plus

fondamentaux peuvent étre retracés par rapport aelations psycho-sexuelles

développées au sein de I'Edipe : I'unité ternaniginaire composée de la mére, du pére
et de I'enfant. Selon la description de Freud,ecstructure ternaire peut étre comparée
aux relations décrites dan&dipe Rof*° entre les personnages d'Edipe (le fils), de
Jocaste (la meére) et de Laios (le pere) dans I'eedgrSophocle ou (Edipe entretient des
relations incestueuses avec sa mere, et ensu@esam pére par jalousie. D'aprés Freud,
ce méme schéma psychique se reproduit chez towgijets désirants, assimilant ainsi le
rapport incestueux avec la mére comme étant &giivei de tous les désirs. La visée du

désir, la jouissance, associée a la mort, n'estiaratteinte étant donné que le rapport

%2 « Pour I'heure, il importe d'étre attentif & I'aemetrain de quitter le corps, parfois sous la dtune mouche
en Bretagne, d'un papillon en Irlande. Visible aunnelle reste dans la maison pendant un certaipde il
convient donc, pour éviter de lui porter tort, eidtire le feu, de s'abstenir de balayer. On esicpbérement
attentif a vider les seaux et récipients ou ellar@ot s'engouffrer : et c'est dans la méme idéenquoile les
miroirs. Au demeurant, on ne la retient pas, puikgiagit de faciliter son transit : c'est pourgoa enléve une
tuile du toit, souvent en Allemagne, mais ailleaussi, et I'on applique, de I'Ecosse au Jura, imgestratégie
de portes ouvertes et fermées, tandis qu'en Sicilsort de la maison pour I'appeler de I'extérieWoir :
Vovelle, Michel,L'Heure du grand passage, Chronique de la mootl. Découvertes Gallimard, 1993.

23| acan, Jacques, « Le stade du miroip:, cit

%4 « [L]e principe de plaisir semble étre en faitssuvice de la pulsion de mort¥oir : Freud, Sigmund, « Au-
dela du principe de plaisir », lBssais de psychanalydearis, Payot, 1981. Bokanovski, Thierry, « Leaapt
de pulsion de mort: Bibliographie critique deseams psychanalytiques ortail de la psychanalyse au
Luxembourg mars 1987, page consultée le 14 féwvr. 07.
<http://lwww.psychanalyse.lu/articles/BokanowskiRuidlort.htm>.Voir : supra, p. 88.

2% Freud, SigmundTotem et TabquParis, Payot, 2004.

2% 5ophocle(Edipe roj éd. Livres de Poche, (coll. Classiques), 1994.
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incestueux est formellement interdit par le NomRkre. Mais cela n’empéche

certainement pas la poursuite de ce désir. Le ggjdibre de choisir son objet du désir, et
de ce fait, il est souvent d’ordre mystique comnestcle cas chez les chamans ; de toute
facon, au fur et & mesure que le sujet poursuitd®sir et se constitue dans la relation
Imaginaire, il s’approche de plus en plus de lagsance féminine, et en méme temps, de

la mort.

Ainsi, lorsque le chaman éprouve la séparationate&ne d’avec le corps a travers une
expérience extatique — représentation de la mddnsks rites chamaniques — c’est
essentiellement une manifestation de I'lmagina@@ahien par son désir d'unité avec ce
Dieu lors du « voyage de I'ame ». L'expérience @gtee telle qu’elle se présente dans
Fierce Invalids Home From Hot Climatesest que I'articulation d’une relation duelle et
Imaginaire soit entre le personnage chamanique (Endme) et un étre divin, soit entre

I'adepte (Switters) et le chaman.

Nous avons essayé de mettre en évidence, dangnems de Tom Robbins, I'importance
du silence dans la relation mystigue d’'une part)ettase dans la relation duelle et
Imaginaire et son rapport a la jouissance fémidamanienne d’autre part. Le silence
incite a un rapprochement entre les deux acteuns tarelation Imaginaire car, comme
Saussure le démontre, la parole est nécessairegfeadtaire afin que I'on puisse faire la
distinction entre deux idées. Méme l'interdictiaité par certaines religions de prononcer
le nom de Dief?’, ou autrement de représenter Brépar I'utilisation des paroles ou par

des symboles visuels corrobore I'aspect mystiquiadeligion.

%7 Nous proposons a titre d’exemple la régle dartsaldition judéo-chrétienne selon laquelle la prariation
du nom de Dieu est interdit¥oir La Bible de Jérusalem, op.citAm 6,10, « Il n'y aura qu'un petit nombre de
rescapés pour sortir les ossements de la maigosi |'@n dit a celui qui est au fond de la maisdkn reste-t-il
avec toi ? "Il dira : "Plus personne" et il diréSilence ! Il ne faut pas prononcer le nom de Yalive Voir :

183



En tant qu’expression mystique, I'extase chamanigtieste le désir du chaman dans sa
guéte d'unité spirituelle, impliquant souvent Igpagtion de son ame d’avec le corps,
c’est-a-dire I'engendrement de la mort ImaginaRarticipant aux aspects mystiques de la
spiritualité, le chaman — tel qu’il est représem@n seulement dans les romans de
Robbins, mais aussi par les anthropologues — séidgiar des tendances tantot
silencieuses, tantdt extatiques. Enfin, puisquékcadurage la division, il est logique de
conclure que ces deux caractéristiques sont prepacd’union spirituelle, que nous

associons a la relation duelle et Imaginaire.

B. La relation mystique et I'union divine

Le sujet robbinsien s’affirme dans son identifioatilmaginaire a Dieu a travers les
images psychiques qu’il se crée. Avec le silentmidn divine constitue I'une des bases
de la relation mystique. C’est un sujet qui se odef dans la quéte de I'image complete
de soncorps propré®, le réve d’une psyché entiérement constituée etptéte face a la

« menace » de la division subjective. C’est just&mers de cette crise du stade du

Oliveira (de), Luiz Eduardo Prado, « Le secret kdes : Incidences sur les cures des fantasmatfgea
linstitution psychanalytique », Le Coqg-héror, 169, février 2002, p. 61-72. : « Parmi les ancieésreux, le
nom de Dieu était tabou et il ne devait ni se prweo ni s’écrire... Cet interdit était tellement olé'encore
aujourd’hui la prononciation des quatre consonnesiam de Dieu (YHVH) demeure inconnue. Cependant, |
prononciation en était “Jéhovah”, les voyelles dunr‘Adonai” (Seigneur), au sujet desquelles il alait pas
d’interdit, venant les remplacer. » (citation ded traduite par de Oliveira a partir de: Freugn&ind, « The
significance of sequence of vowelsStandard Edition vol. Xl(traduit par J. Strachey, A. Freud, A. Strachey et
A. Tyson), 1911-1913, The Hogarth Press, 19584f).3

%8 \/oir la conception musulmane du tabou de la regpigion iconographique des faits religieux et notent

du prophéte Mahomet : Grunebaum (von), G.E., «ltdfge musulmane et Esthétique arabydia Islamican®

3, 1955, p. 5-23.

29 acan, Jacques, « Le stade du miroiEexjts, Seuil, 1999 [1966].
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miroir, moment critique de la psychanalyse lacanesmar constituant du moi, que la

complétude corporelle se brise en morcédx

De la méme maniére que l'objectivation née a laesdu complexe d’'Edipe rassasie la
libido du sujet divisé — au moins en partie mamgé compléetement —, le sujet robbinsien
tentera de revivifier ce mouvement d’'unité préoastipe que représente le narcissisme
primaire. Le sujet, apres avoir compris qu'il n'@sts « complet », continue sa poursuite
objectale, en I'occurrence, la complétude psychitparg espérée, pour retourner a I'état
d’unité gu’il ressentit autrefois avec sa mere.t€ebmplétude, perdue au moment précis
ou le sujet se rendait compte qu’il était diviséesh qu’une illusion propagée par le

narcissisme primaifé' dans laquelle I'enfant préoedipien se croit prét@gychiquement

des menaces extérieures. Alors, il prend refuges d@ile protectrice de ses parents,

n’ayant aucun besoin d’investir des objets au-del&on corps propre.

Le fait que le sujet fasse Un avec Dieu rappellesymbiose a partir de laquelle une
relation duelle et Imaginaire se forme entre l'entféet la mere dans le cadre du
narcissisme primaire. A la recherche de l'unitépooelle et psychique éprouvée par le
sujet lors de ce stade de son développement psyehig croyant se lance dans un
comportement qui devrait le conduire a Dieu. Malgnés ses efforts, le sujet n’arrive pas
a atteindre son objet du désir de la méme manielie s joint a Dieu dans sa quéte du
retour au stade précedipien. Pour le sujet robdrnde désir de I'objet est exactement ce

qgui ressuscite le sentiment primordial et une erdeéeretour a I'état du narcissisme

20« Nous remarquons le role de l'appareil du midzins les apparitions dipbuble ol se manifestent des

réalités psychiques, d'ailleurs hétérogénegois : Lacan, Jacques, « Le stade du miroiEerits, Seuil, 1999
[1966], p. 94.

%1 « Ce rapport érotique ou l'individu se fixe & unmeage qui l'aliéne & lui-méme, c’est I'énergie &t 14 la
forme d’'ou prend origine cette organisation passitle qu'il appellera son moi. ¥oir : Lacan, Jacques,
« L'agressivité en psychanalyseop,.cit,p. 112.
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primaire. Mais ce retour, couplé avec un Dieu ofgjkedait la particularité de la relation
mystique dans la mesure ou il constitue le destimésir du sujet robbinsien. Ce retour a
I'état précedipien absout en méme temps qu’il abkotaute du meurtre originaire décrit

par Freud®

1. La quéte d’unité Imaginaire

a. De I’Autre a I'Un

Suite a son émergence du complexe de castraticatfedht par la culpabilité meurtriére
du pére originaire, le sujet robbinsien succombe Gaptations Imaginairé® engendrées

par son désir de combler ce trou laissé, quoiquendaiére éphémeére, par I'élément
castrateur qu’est I'Autre. C’est en effet une ad&ree de Dieu, une face Symbolique, qui
se présente en guise daléal du moidu sujet. La fonction surmoique de l'idéal du moi
assure une manifestation de I'Autre qui, pour lgetsuobbinsien, représente l'unité de

Dieu dans la relation mystique.

Dans les ceuvres robbinsiennes, cet Autre assunegsew formes : Dieu, la déesse, une
figure paternelle, entre autres. Dakisother Roadside AttractioifAutre se manifeste par
la famille, par exemple, et plus précisément papdee d’Amanda, I’'héroine du roman.
Dans un autre roman robbinsidiyen Cowgirls Get the BlugbAutre se présente dans la
figure d’'une société américaine peu compréhensiVégard de la déformation physique

du protagoniste, Sissy Hankshaw.

252 Freud, Sigmund, « Totem et tabowp, cit

23 | a captation Imaginaire est ce qui désigne l'ifieattion & une image objectale par un sujet. «a est
absolument impossible a distinguer des captatioraginaires qui le constituent de pied en cap, dangenése
comme dans son statut, dans sa fonction comme stansctualité, par un autre et pour un autre. »ahac
Jacques, « Introduction au commentaire de Jeandtiypp.
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En effet, I'influence de I'Autre est ce qui prédmilaliénation chez le sujet. En
psychanalyse, le sujet subit ce que Lacan appellaliEnation » au moment du stade du
miroir, aprés quoi I'on dit que le sujet est « d&i» ou « aliéné®¥". L'aliénation implique

un sujet qui, en se regardant dans la glace, s gempte qu’il existe un écart entre sa
capacité motrice et son unité corporelle. Par ca@acotrice, nous entendons un sujet qui
maitrise le fonctionnement musculaire de son cotps, est capable de contrbler ses
déplacements dans I'espace. Selon Lacan, I'enfghtdéd 6 a 18 mois n’est pas en mesure
de coordonner les signaux neurologiques qui stintiden activité physique. Ce manque
de coordination physique est contraire a I'imagenplete (« compléte » dans la mesure

ou il se congoit comme psychiquement autosuffisgat) apercoit dans le miroir.

Effectivement, lors du stade du miroir, le sujettue reflet entier de son image dans la
glace. Cette image — que le sujet apercoit poysréaniere fois de maniére intégrale —
représente un des moments les plus importants samsdéveloppement psychique de
sujet, car c'est a ce moment-la qu’émerge le mai.cmplétude corporelle que le sujet
apercoit dans le miroir constitue un contrasteavetc la réalité de son dysfonctionnement

musculaire. Le sujet est donc divisé entre ce quékt » et ce qu’il « voit ».

b. La quéte d'unité

Il faut noter que le sujet robbinsien est divisé&rerte qu’il était avant son introduction a
I'ordre Symbolique du langage, et ce qu’il est devepres. Leurré par la culpabilité

originaire surgie apres la résolution du compleX&dipe et marqué par son introduction

24 « L'aliénation est le fait du sujet ¥oir : Lacan, Jacques, « Position de I'inconscietcrits I, Seuil, 1999
[1966], p. 320.

187



dans I'ordre Symbolique du langage, le sujet robigim persiste a se caractériser par son
tropisme vers Dieu, une compulsion de répétffiorDansSkinny Legs and AlDieu est
une déesse, et la régularité avec laquelle desanteywénérent cet étre divin les ameéne de

plus en plus prés de sa « présence » :

Today, each and every ejaculation, each and ewsgthquake or harvest moon may
remind the deep male unconscious of the Goddessiinued presence, but in the ninth century
B.C., she was openly worshipped [...] (44).

Ce tropisme est de nature Imaginaire car le siggtaut qumaginer ce a quoi ressemble
ce Dieu. C’est pour cette raison que I'on parlel'deonscient. De méme que le sujet
prend conscience de son moi en se regardant daglade, le croyant se rend compte du
sevrage dans sa relation avec Dieu, et souhaingoiemment le rejoindre. L'entrée du
sujet dans le narcissisme seconddfraléclenche ce processus, et parfois implique

I'intervention d’'un phallus Symbolique qui vienirgterposer entre Dieu et son croyant.

Voici ce qui se passe, notamment, en cas de caowveos d'apostasie. Le croyant se rend
compte qu’il n’est qu’'un parmi d’autres, et de ad,fil se sent Iésé par son objet du désir,
en I'occurrence le Dieu qu'il vénére. En conséqeersoit il s’épanouira dans son nouvel
environnement, soit il s’efforcera de retourner an ®tat de narcissisme primaire (la
religion d’origine) ou il faisait un avec son Diebjectal la ou il n'y avait pas de division

du sujet.

Dans sa quéte spirituelle, le croyant-sujet cheectaut prix un rapprochement avec Dieu.

La relation mystique lui donne les outils nécessa# I'achevement de ce rapprochement

%5 « Notre recherche nous a menés a ce point de naéwma que l'automatisme de répétition

(Wiederholungszwangprend son principe dans ce que nous avons appgistancede la chaine
signifiante. » Lacan, Jacques, « La Lettre voléEc¥jts, Seuil, 1999 [1966], p.11.
%% v/oir supra, p. 20-22.
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en postulant un Dieu qui désire, lui aussi, le pisaimaginaire que représente le croyant :
“[God]’s been waitin’ and waitin’ for us to git upffen our fat fannies and seize the

initiative” %%’

c. La jouissance impossible

Le sujet reconnait la présence de I’Autre dansdscours. Rappelons que I'Autre est une
instance qui veille sur I'organisation discursit?e qui contraint le sujet a se rendre
compte de son rapprochement objectal. Lorsqu’ijis’d’'une relation entre le croyant et
le myste dans la relation mystique, I'articulatide I'lmaginaire lacanien ne peut que le
mener & sa mort, selon le concept freudierpdsion de moff®. Bien que le sujet soit

motivé par son désir d’atteindre son objet du dékire sera jamais en mesure d’en jouir

pleinement, et ce pour plusieurs raisons.

Premierement, le sujet ne sera jamais entierenaigfait de I'objet. Des que I'objet est
« acquis », le désir du sujet se déplacera veratda objets car ce deésir est ce qui
maintient en vie la psyché du sujet. Confronté dola au myste et a Dieu, le croyant
passe par le myste sachant qu’il y a toujours wu-dela » : Dieu. En continuant a
poursuivre son désir de complétude spirituelle Ipavestissement du myste, le croyant
est condamné a la mort, car répétant les mémes aeten le principe d’automatisme de
répétition. Paradoxalement, cette pulsion de mémahtre des caractéristiques de pulsion
devie car elle oblige le sujet a adopter un mode de qauote pulsionnelle, basée sur son

désir de I'objet en répétant le méme comportemi@anénération rituelle dans le cas de la

%7 gkinny Legs and Alp. 254.

%8 gachant que linconscient est structuré commelamgage, « L'inconscient est [aussi] le discours de
I’Autre » : Lacan, Jacques, « D’une question prilaire a tout traitement possible de la psychose ».

29 Freud, SigmundAu-dela du principe de plaisiop.cit.
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relation mystique) sans prendre en considératienéleentuels dangers qui peuvent en

résulter.

Deuxiémement, c’est justement ce manque de coradidéra I'égard des risques qui fait
mériter I'appellation « pulsion de mort» a ce phwene. Compte tenu du risque
inconscient encouru dans la poursuite de I'objetsulijet robbinsien fait obstacle a ce
tropisme, a cet automatisme de répétition d’'un com@ment qui, bien qu’il fasse circuler
le désir du sujet, est aussi lié a cette pulsidassable qui pourrait le mettre en danger, la

pulsion de mort.

Tout en poursuivant cet objet du désir, le sujetrctoujours le risque de mort, car en se
satisfaisant pleinement, le désir disparait, laissisi le sujet sans désir. Et la ou il n'y a
pas de désir, il 'y a pas de sujet non plus. Aurga’une vie, le sujet va donc s’engager
dans une démarche répétitive. En répétant la mé&me sle comportements, le sujet
s'approchera au fur et a mesure de son objet du. d&spendant, le sujet ne peut jamais
jouir de son objet mystique puisque la jouissano@liguerait sa mort psychique. La

jouissance phallique décrit assez bien cette $itmatu un comportement va se répéter au
cours d’une vie ; les conséquences de ces actésitifpincitent le sujet a s’engager dans
des cycles comportementaux, et souvent ceux-ci lsgstau langage comme dans la Loi

doctrinaire du sujet messianique :

« La jouissance phallique, jouissance liée a lmlea effet de la castration qui attend et qui se
consomme dans tout parlétre, jouissance langags&miologique, hors-corps, est le rasoir qui
sépare... ¥°

270 Braunstein, Nestot,a Jouissance : Un concept lacanj@oint Hors Ligne, 1992, p. 135-136.
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Pour rompre le cercle vicieux qu’est la compulsdmrépétition, le phallus Symbolique
doit intervenir pour interdire une relation mysteguorsqu’il s’agit d’une relation
fusionnelle avec le myste. Ce procédé va de pa@cda fonction paternelle lors du
complexe de castration ; bréfidéal du moi associé a cette fonction paternelle, fait office
de médiateur psychique empéchant le sujet de tempsocher de la jouissance, de toute

facon irréalisable, et en I'occurrence, de la mort.

d. La jouissance mystique

Cependant, cette jouissance peut étre fémininei ausss ce cas on peut parler de la
jouissance mystique. Lorsque la fonction patern@itephallus Symbolique) est ignorée
par le couple constitué du croyant et de Dieu (@rément au myste) dans la relation
mystique, il survient une jouissance supplémentadette jouissance-la est assimilée a
'extase, au comblement ultime retrouvé chez lesstigyes car il ny a pas

d’intermédiaire pour déstabiliser la relation adseu.

Comparons les jouissances : dans la relation myestig il s’agit a la fois du croyant et du
myste ensemble, il y a toujours un au-dela : Dizans la relation mystique ou il s’agit du
myste, il N’y a qu'un en deca. La premiere donre la la jouissance phallique (une
jouissance «en deca ») alors que la derniere provda jouissance féminine (une
jouissance « au-dela »). Au vu de ces deux type®lddion mystique, '« union divine »

se caractérise par le dernier cas de figure.

Pour illustrer ces deux phénomenes, nous prenexeriple d’'un personnage dénomme

Spoon dan$kinny Legs and All
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e. La cuillere dans la relation mystique

Comme son prénom l'indique, Spoon est une cuillérgis aussi un personnage
robbinsien a part entiere. Abandonnée inconscienmi@ns une grotte par sa propriétaire
qui y pigue-niquait avec son ami, Spoon fut achel#es une brocante par une famille de
fervents catholiques. Utilisée principalement enttque cuillere a sucre au sein de la
famille, elle était toujours en leur présence. Rarides repas familiaux, elle reposait dans
le sucrier posé sur la table a écouter leurs caati®ns qui tournaient autour de sujets
religieux. Apres plusieurs années passeées au seioette famille, non seulement elle
acquit de bonnes notions de catholicisme, maisdaient croyante, elle aussi. C’est pour
cela que quand elle partit en voyage pour allerushlem avec ses camarades, elle
fantasma sur une possible rencontre avec le Classiuscité, revenu sur terre en tant que
messie. En tant que croyante, elle exprime sa gtaade estime pour le messie qu’elle

considere comme étant tres proche de la perfection

“Whatever else happened when they reached Jernsale would be eaten with there. Yes! She
would see to it. Upon entering the Third Templ@o&n would go directly to the cafeteria.
Interject herself between a priest and his puddigw that she was shine and silvery again,
perhaps the Messiah himself...She could not entetta¢ sacrilege of crossing the Messiah’s
lips, but she coulimaginebeing cradled in his big healing hand of hide aatin. The Messiah
was feeding fish soup to the blind. Ice creamté&rdng orphans. The Messiah used her to draw a
magic circle in the honey pot. ‘There,” he told faipostles. ‘That will keep the flies away™ (268-
269)(les italiques sont les nobtres)

Spoon, inspirée par les exploits du messie, seefimojdans une relation mystique.
Puisqu’il existe un au-dela du messie (Dieu), lEtren qu’entretient Spoon avec ce
dernier impligue une jouissance phallique. Spoablét une relation Imaginaire avec le
messie, certes, mais cette relation s’arréte ambasmes. En investissant le messie dans le
cadre de I'lmaginaire, Spoon établit des lienscale myste, et non pas avec Dieu. De
cette facon, elle mene sa vie en vue de I'obtentiencette satisfaction ultime, qu’elle

n’obtiendra jamais.
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A cheval sur les ordres Symbolique et Imaginaid est divisée. Alors que la relation
a la fois mystique et Imaginaire s’articule par $iem avec Dieu chez le sujet robbinsien,
le Symbolique intervient auprées de la paire dudibemée entre le croyant et le myste,
pour rompre leur lien. Dans le cas de Spoon, l@sitim subjective se réaffirme a travers
les chatiments de ses camarades, Dirty Sock, SSickll, Daruma et Can o’ Beans, qui lui

signalent sa naiveté a I'égard de I'Eglise :

““Honto des,” [Daruma] said, sagely. ‘Is true. Two thousandago, virgin give birth. People
still not get over it. Ha-ha-ha™

“I've never considered the Immaculate Conceptiothiose terms,” said Spoon, “and | fail to find
humor in it. But | suppose you could be right.7(Q

Bien que sire des détails de sa foi, Spoon se mgtiestion, indication de I'efficacité du
phallus symbolique®. Au départ, Spoon se montre ferme dans ses cregamtigieuses,
mais apres les moqueries de ses compagnons deej@légreconsidere sa position vis-a-
vis du myste. En termes psychanalytiques, ce clediirse rapporte a la castration. Ses
déclarations répétitives en faveur de la religiostitutionnelle affirment un comportement
masochiste, car elle est continuellement « chatigar la suite. Non seulement elle ne
s'adresse pas directement a Dieu, mais elle resdpsepres chatiments crédibles, a
I’encontre des mystes qui investissent Dieu au Heupasser par un intermédiaire. La
fonction paternelle dans ce genre de relation mystidemeure tout a fait opérationnelle.

En conséquence, Spoon se situe dans une relatistigug ou la jouissance est phallique.

271 Au vu de son statut de phallus symbolique, iitgressant de noter que Daruma est un vibromasseur
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f. Au-dela de la relation mystique

La jouissance féminine est la jouissance de 'Auans la relation mystique, cette

jouissance est équivalente a I'extase primordipl®@vée par le chaman lors des rituels
spirituels dans lesquels il s’agit d’'une montée a®ux ou d’'une descente aux enfers a la
rencontre de I'étre divin. La relation Imaginairand ce cas-la s’articule non pas entre

sujets, mais entre le sujet et I’Autre, autremetteahtre le croyant et Dieu :

« L’Autre, I'’Autre comme lieu de la vérité, est &eule place, quoique irréductible, que nous
pouvons donner au terme de I'étre divin, de Dieaurpl'appeler par son nom. Dieu est
proprement le lieu ou, si vous m’en permettezele, jse produit lelieu— le dieur — le dire. Pour

un riz%n, le dire ca fait Dieu. Et aussi longtengu® se dira quelque chose, I'hypothése Dieu sera
la. »

Puisqu’un paralléle s’impose entre Dieu et I’Autileest alors question de la jouissance

féminine dans ce type de relation Imaginaire :

« Il n’en reste pas moins que si elle est exclaelp nature des choses, c’est justement de ceci
que, d’étre pas toute, [la jouissance fémininepar, rapport a ce que désigne de jouissance la
fonction phallique, une jouissance supplémentaiis remarquerez que j'ai ditipplémentaire

Si javais dit complémentaire, ol en serions-nb@s retomberait dans le tout’s

Dans ce type de relation mystique, il est questierjouissance féminine. A travers cette
relation Imaginaire, le silence facilite I'extaseystique, car le signifiant est castrateur,
comme l'expliqgue Daruma en réaction aux louangedesisées par Spoon a I'égard de

I'Eglise dansSkinny Legs and All

“Content to listen to Spoon’s stories, the pantseklom asked questions. In his own cool way,
however, Daruma exhibited an abiding curiosityhéTmore talking and thinking, the farther from
the truth.” (p. 270-271)

272 | acan, JacqueSéminaire XX, Encoréeuil, 1975, p. 58.
23 bid, p. 58.
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Compte tenu de l'inutilité du signifiant dans ldateon mystique entre le myste et Dieu, il
nous parait opportun d’approfondir le débat endiainant dans le contexte du rdle que

joue le silence dans le mysticisme.

2. La relation mystique antisociale

En effet, 'union divine a travers la relation migste peut se qualifier dans un contexte ou
regnent le quiétisme et I'absence de signifiantanEtous les deux d’importants acteurs
dans le mysticisme chrétien, les travaux de Mditirkhart (1260 — 1327) et Madame de
Guyon (1648 — 1717) se montrent particulieremeaipégs a notre étude en raison de leur
attachement au mouvement quiétiste. Le quiétisrayent critiqué par les autorités
religieuses en place, est une philosophie mystguieencourage un cheminement vers
Dieu s’effectuant a travers un comportement silemciet passif. La communion divine
représente un des buts ultimes de la vie des gtesti condition spirituelle qui ne peut
étre atteinte qu’apres avoir mené une vie fondéeless principes chrétiens tels que
'ascése et la privation. C’est a cette conceptionmysticisme que nous assimilons la

relation mystique et Imaginaire pour atteindre iamdivine.

Dans cette partie, nous allons voir comment s’akéida poursuite Imaginaire de I'objet
de désir, en I'occurrence, Dieu — a I’encontre gmBolique — telle qu’elle est vécue par
le sujet robbinsien dans deux romans de Tom RohbMreother Roadside Attractioat
Even Cowgirls Get the Blueé la différence de I'analyse précédente, nousrérarons

ici plus en détail les influences du silence sufdiectionnement de la relation mystique
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chez Amanda, le protagoniste dAaother Roadside Attractioat de the Chink danSven

Cowgirls Get the Blues

a. Les tribulations d’Amanda

Amanda, I'héroine du romaAnother Roadside Attractiorest un personnage mystique
robbinsien qui recherche une complétude spirituédas I'union divine. Son manque de
référent masculin, semblable a I'absence du péns ¢ meurtre originaire théorisé par
Freud’® oriente son désir vers I'union avec Dieu a l'arstles mystes. De cette facon,
Amanda ressent le besoin de combler un manqueedtavec ce référent divin qu’elle va
le faire. Cependant, ce n’est pas Amanda qui abamelte « pere » de son plein gré, mais
plutét l'inverse. Rejetée par son pere et bannie gaafamille,a priori, a cause de ses
pratiques culinaires, Amanda est fortement criteqpar ses parents t tinderstand that
you are sometimes called ‘the Betty Crocker ofuhderground.” What am | to tell our
relatives and friends?(p. 11). Face a ces paroles et a la honte quaripose sa famille,
Amanda s’enfonce dans ses propres recherchesugtieg, dans une sorte de quiétisme,
afin de pouvoir retrouver la complétude narcissiqudidatant sa rupture familiale.
Ebahie, car privée de son statut en tant que phathaginaire jusqu’alors détenu aupres
de sa famille, elle se conforte dans le milieu noyst, justement afin de combler ce vide
laissé par sa dénégation familiale castratrice.tToompte fait, son manque n’est

evidemment jamais satisfait...jusqu’a ses expérienogstiques.

La direction que prend Amanda a I'égard de sesemties spirituelles va a I'encontre de

ce qui est considéré comme « normal » par sa farrtdh effet, elle suit d’autres voies,

2 Freud, SigmundTotem et TabquParis, Payot, 2004.
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repoussant celle de la religion institutionn&€ffeégie par la Loi et le Livre — autrement
dit, le Symbolique lacanien. Contrairement a sofuged’adhérence a une quelconque
doctrine, Amanda poursuit ses recherches spirgaeibut en suivant la voie mystique.
Livrée a une méditation réguliere ainsi qu’a unuestsilencieux, Amanda vanished into
her meditation room to try once more to induce g france,” (p. 45). Elle s’engage donc

dans une démarche de concentration spirituelle tmmime les techniques d’extase

pratiquées par les chamans bouriates et toungdlises

b. Une tentative de complétude

En tant qu’actrice dans la relation duelle et nyst, Amanda tente de se frayer un
chemin jusqu’a Dieu a l'aide de deux pratiques moyss qui sont la méditation et
'ascése, des pratiques qui figurent parmi les Mmeastations les plus fondamentales du
mysticismé’’. C’est & travers ses recherches spirituelles u’edbmpte rentrer dans
'ordre Imaginaire en essayant de revenir a un @tanaire du narcissisme, un état

psychique remontant a sa vie précedipienne.

En sus de sa quéte visant sa complétude spiritdallerps propre® Amanda reste fidéle

a sa mission personnelle de mieux se connaitree Arepos, elle prend acte du discours

273 A titre d’exemple, Margot, I'héroine dehe Ghost Writepar Philip Roth, démontre les insuffisances de la
religion juive face a ses propres douleurs d’adaese : “To expect the great callous and indiffeseorld to
care about the child of a pious, bearded fathéndiwnder the sway of the rabbis and the ritualsat-tias pure
folly.” Cf: Roth, Philip,The Ghost Writerin Postmodern American Fiction: A Norton Anthologd. Paula
Geyh, Fred G. Leebron et Andrew Levy), New Yorkrfda, 1998, p. 306-321.

278 \/oir supra, p. 163-164.

2" Selon Maitre Eckhart, le grand mystique rhénanmétitation et le silence sont deux voies qui ménen
jusqu'au « vide » nécessaire pour connaitre Diede dis que I'homme doit se tenir quitte et \déeDieu, il ne
doit pas se livrer a des pensées ou a des repaéisestsur ce que Dieu opere en IuCh: Eckhart, Maitre
JohannSermons-traités(trad. Paul Petit) in Davy, Marie-MadeleiriEncyclopédie des mystiqudaris, Petite
bibliothéque Payot, 1996, p. XXI.

278 « L'expérience du corps propre, c'est-a-dire damps avec lequel je suis « trés étroitement cahfoet
mélé », serait aussi irrécusable qu’elle est imglgles L'entrée dans la philosophie, passage au peivue de
I'entendement pur, se paierait d’'une mise a I'édartorps propre dont I'expérience se confond podravec le
vivre de notre vie »Voir : Barbaras, Renaud, « De la phénoménologie duscarfontologie de la chair: Le
corps subijectif », ihe Corps (éd. J-C Goddard), Paris, Vrin, p. 207-222.
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parfois évasif et illusoire de ses propres rechescépirituelles, en méme temps que son
débat intérieur provoque des questionnements idéms mis en branle par la famille
d’Amanda, qui n’est pas tres compréhensive a sandédn dépit des critiques provenant
de ses parents, elle s’engage a poursuivre sa gaé&ennelle visant une union avec Dieu,
non pas a travers des actes liturgiques en incampates paroles dans I'exercice spirituel
(des préches, des sermons, etc...), mais a travepsogection imaginaire dans un « au-
dela de la jouissance » en imaginant, sans parséssfins spirituelles. Certes, d’'un c6té,
Amanda est divisée entre le langage Symbolique astrateur de son entourage qui
I'’empéche de poursuivre son propre chemin, mais ddutre co6té, le chemin qu’elle
s'engage a parcourir demeure libre de contrainéssratrices imposées par autrui. Ainsi,
elle essaie de dénouer les points de capiida libérant des conventions sociétales et
I'incitant a atteindre son objectif de se joindreDéeu dans la relation mystique. Ses
recherches mystiques lui permettent d’arriver aibm divine & sa fagon, a I'encontre de
son éducation ou elle a appris que la « Loi » di tp spiritualité doit « étre ainsi », que
le signifiant doit se fixer & un signifié d'une tane maniére, suivant les mceurs et les
traditions du temps, bref, que de plus en plusalatp de capiton se créent. En dissociant
sa propre idée de la spiritualité et de la Loi eégar le langage Symbolique a ce sujet,
Amanda arrive a dénouer les points de capiton peulibérer d’une interprétation trop
contraignante. Pour Amanda, il s’agit de permettre glissement du signifié sous le

signifiant.

Malgré ses efforts pour s’unir a Dieu, Amanda rdstgours un sujet divisé, la division
du sujet étant ce qui provoque la poursuite durdésinc propice au désir d’Amanda de

rejoindre Dieu. En termes lacaniens, cette divisstassimile a la refenteSpaltung du

2% « Le point de capiton [est ce] par quoi le sigmifi arréte le glissement autrement indéfini de la
signification ».Voir : Lacan, Jacques, « Subversion du sujet et dialextdu désir »Ecrits I, Seuil, 1999
[1966] p. 285.
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sujet, nécessaire a sa constitution car elle progage désir, et dans le cas d’Amanda, le

désir d’'union divine :

« C’est ainsi que le désir n'est ni I'appétit de datisfaction, ni la demande d’amour, mais la
différence qui résulte de la soustraction du pegndi la seconde, le phénoméne méme de leur
refente (Spaltung). 380

Prenant les chatiments de ses parents a la |&ttmanda est castrée, divisée. Conduite par

le désir, elle tente ainsi d’établir un semblantdbiérence spirituelle et psychique dans sa

vie, suite aux actes castrateurs déployés pamsiida

Maintenant qu’il est établi qgu’Amanda est divisé&dos la terminologie lacanienne, nous
pouvons poursuivre notre analyse en repérant lectaistiques a la fois Symbolique et
Imaginaire en jeu dans sa poursuite de I'unionrdiviNous tenons compte aussi du fait
gu’Amanda, dans sa division psychique, cherchefagen de pallier les symptémes de sa

néevrose résultant de sa division subjective.

20| acan, Jacques, « La signification du phalluBcrits 11, Seuil, 1999 [1966], p. 169.
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c. A la recherche d’une identité

Effectivement, Amanda est partagée par son insoripsubjective, d’'une part dans le
Symbolique, et d’autre part dans I'lmaginaire. $t @onc normal qu’elle poursuive une

« cure » afin de retrouver cette unité du corpsppragu’elle détenait autrefois. Suite a
I'épreuve de son rejet familial et de sa castratiymbolique, un comportement
névrotique surgit ; I'Autre castrateit met a sa disposition les éléments nécessaires pour
gu’elle se mette sur le « droit chemin » vers Dietuce a sa facon : a travers le langage.
Etant donné que le langage précede le sujet, Amastaaturellement poussée vers la
prestation offerte par la religion institutionnetb@asée sur la doctrine, et essentiellement
constituée des préches écrits ou oraux qui soneffe, des manifestations langagieres.

Voila comment la loi Symbolique s’articule danscomtexte.

Loin du droit chemin, elle se laisse entrainerlpartergiversations de sa quéte spirituelle,
manquant sensiblement de direction, ses errandefaigant golter une panoplie de
courants spirituels et religieux. Les images depaitualité qu’elle a conjurées ne font
gue contribuer a ses poursuites Imaginaires meiaaoh but ultime : s’unir a Dieu. Nous
verrons par la suite la réalité de cette divisiahjsctive ; en effet, Amanda garde un pied
dans lehic et nung¢ bien ancré dans la conscience de la chaine ggtef On la reconnait
dans sa poursuite du désir de I'Autre Symboliquelams sa quéte identitaire et mystique
projetée vers l'avenir. Ce n’est pas un chemin déj# tracé a I'avance. Finalement,
comme tout sujet divisé, elle se partage entre degistres : le Symbolique constitué du
langage, des signes, de la parole et des loisine@dinaire qui se compose d’'images, de

désirs et de jouissance.

2ly/oir le sujet messianique supra, p. 29-125.
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Apres étre tombée enceinte, Amanda décide de seenzeta recherche d’elle-méme afin
de poursuivre son désir jusqu’au bout, sans y wouson compte car, selon la
psychanalyse lacanienne, la jouissance fémininpeng aboutf®’. Au premier abord, il
semblerait qu’elle se constitue une nouvelle idérditravers la création d’'une association
gui s’occupe de la conservation des papillahs, Butterfly Conservatorycependant, elle
est rapidement décue. Ayant appris que le cycleigeu papillon est relativement court
par rapport a d'autres especes, Amanda éprouva tiestesse. Elle était pleine d’espoir
lorsque tout d’un coup, elle découvre la mortadieécet insecte qu’elle vénére tant. C’est
presque comme si son objet cause du désir, lefiqgragpet leur pérennité, ne lui importait
plus, aprés qu’elle a découvert, dans un manuehséique, que I'espérance de vie de cet
insecte était tres limitée. Cette déception conwitA son basculement dans un état
mélancolique. Ainsi, Amanda décide de changer de dans sa quéte d’identité en se
rendant compte de I'impossibilité de modifier I'ésance de vie du papillon afin d’éviter

la douleur de cette réalité, et la survenance agdmatisme de répétition qui adviendrait

That summer, Amanda’s big project was the estabiésit of a Butterfly Conservatory. Since
many moths have a very short life-span, there waggaurnover among the inhabitants of her
institution [...] “I shall determine how to prolonge lives of butterflies,” she said. However, an
hour later when she awoke, she smiled mysteriou3le life-span of the butterfly is precisely
the right length,” she said. (p. 6)

d. L'étouffement de la voix Symbolique

Comme nous l'avons déja constaté, le sujet robémsdivisé, est confronté a une
alternative : soit emprunter la voie de la religimstitutionnelle, c'est-a-dire suivre le

discours de l'Autre castrateur, soit se préter auatiques mystiques, et a la relation

22 En effet, c’est le sujet divisé qui ne peut atleénla jouissance. L'Autre, par définition, ne pétre divisé car
ce site de veille Symbolique ne peut fonctionneme® un sujet: « Le pervers s'imagine étre I'Aypeaur
assurer sa jouissance », Voir : Lacan, Jacquesapwession du sujet et dialectique du désir damednscient
freudien » Ecrits I, Paris, Seuil, 1999 [1966], p. 320.
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mystique, ce qui ne nécessite aucune doctrineqodigie et se définit par le silence pour
retrouver le chemin menant a Dieu. C’est en effetsdcette direction-la que s’oriente
Amanda dan#\nother Roadside Attractianla poursuite de la jouissance de I'Autre. En
rejetant toute direction spirituelle que prétendefitir les institutions religieuses, une
sorte de rejet de I'Autre Symboligue, Amanda s’eftode suivre sa propre voie mystique,

manifestée par ce qu’elle appelle le « style » :

For example, one muggy evening in Santa Barbaratlafore a shattering electrical storm—
Amanda suddenly broke contact with the “voices” wiwere speaking through her [...] “It is
content, or rather the consciousness of contert fiia the void. But the mere presence of
content is not enough. It is style that gives cahtthe capacity to absorb us, to move us; it is
style that makes us care.” (p. 12)

Dans cet extrait, I'on se rappelle tout de suigeléige lacanien selon lequel « un signifiant,
c’est ce qui représente le sujet pour un autreifsagn »*%%. Bref, le sujet est divisé. Cette
fois-ci, le sujet se partage entre le contenu styke («But the mere presence of content
is not enough. It is style that gives content thpacity to absorb us ») sans lesquels il
n'est pas possible de rendre une représentatiagaremtent complete de celui-ci; I'on ne
peut définir le sujet que de maniére approximathes signifiants ne suffisent pas, ils ne
donnent qu’une idée attenante du sujet, de mémelaepi@oix qui parlent a travers la
personne d’Amandatl{e “voices” who were speaking through heou plutdét qui «la

parlent %%

, la représentent. Mais celles-ci la représententlesnent d’'une maniere

approximative, seulement. Par ailleurs, Amandamaa@t qu’elle ne sera pas en mesure
de ressusciter des papillons morts, alors elleepdtlle parle pour leur donner une
présence symbolique & l'instar de la souffrancepdtit Hans décrite par Fredt® En

I'absence de sa mere, ce petit gargcon de 3 ansgoee une bobine en répétanfest ! »

23| acan, Jacques, « Position de I'inconscieriosits 11, Paris, Seuil, 1999.

24 « L'absence de la parole s’y manifeste par degstypies d’un discours ou le sujet, peut-on di, parlé
plutét gu’il ne parle. oir : Lacan, Jacques, « Fonction et champ de la patala langage ».

25 Freud, Sigmund, « Le Petit Hans »dimq psychanalyse®aris, PUF, 2008.
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et «Da ! »*%°

pour représenter la présence et I'absence de sa feud observa qu’'en 'y
jouant, Hans parlait pour remplacer sa mére afirsaldager son manque. Lacan décrit

cette méme expérience, et la met en adéquationlawsaffisance de la parole :

« Par le mot qui est déja une présence faite @t I'absence méme vient & se nommer en un
moment original dont le génie de Freud a saissdareu de I'enfant la récréation perpétuelle. Et

de ce couple modulé de la présence et de I'abseuncaussi bien suffit a constituer la trace sur le

sable du trait simple et du trait rompu demia mantiques de la Chine, nait l'univers de sens
d’une langue ou l'univers des choses viendra @sger. »

Au vu de l'insuffisance des paroles, cela nous mgeoire que dans le cas contraire, en
'absence de paroles, la plénitude surviendraies€Csur cette base que nous fondons la

relation mystique : la complétude via le silence.

En parlant, le sujet essaiera colte que colte tikfasee le manque. Que le manque soit
physique ou psychique importe peu, mais la répétitelle, compte beaucoup par rapport
au comportement du sujet. Face a l'impossibilité rdmplacer, dans un tel cas, une
absence par un mot, le sujet robbinsien s’engags dae démarche d’automatisme de
répétition dans I'espoir de jouir, mais cela nepseduira pas. Ce n'est qu’a partir du
moment ou le sujet prend conscience de ses commpents vocaux et répétitifs qu’il peut

les relativiser, et finalement les sublimer danpdarsuite de I'union divine.

Mais alors on se demande d’ou viennent ces voixs@lrouve leur origine, si le sujet
n‘est pas l'intermédiaire, relayant des parolesndexpéditeur a un destinataire. Les
origines langagieres ne pourront que se trouves d#&utre, le lieu ou le Symbolique

s’articule, I'endroit d’ou surgissent les signiftan Dans lI'ordre Symbolique, la parole

s'arréte a I'Autre, car le Symboliquest I'’Autre. « Ce qui donne sa consistance au

280 « Parti » Fort), « Ici » Da).
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Symbolique, c'est précisément qu'il n'y a pas déute I'Autre $¥’. D'une certaine

maniere, I’Autre représente la complétude Symbdigainsi, I’Autre n’est pas divisé.

L'apparente oppression du Symbolique sera détemténdans son approche personnelle

aux fins d’évitement de I’Autre.

e. Le style d’Amanda

En effet, Amanda repousse les courants instituetswde la religion en adoptant son
propre style, sans tenir compte des doctrines géavglent, dans sa quéte d'une vie
spirituelle. Nous percevons, donc, un refoulemengioaire, un refus d’incorporer le

symbole qui lui est offert par la société, ce sytebaensé représenter Dieu. Le
comportement « névrotique » d’Amanda est la réipéft’, ce refoulement systématique
des symboles de la religion institutionnelle. Ceépétition se manifeste par sostyle »,

sa facon de confronter la question de la religiGette répétition est aussi une mise en
abyme qui s’exprime, elle aussi, par une représemtaSymbolique se répétant pour
remplir le vide de ce qui a été refoulé au préaable pere. Le symptdme est
effectivement cette répétition qui se révele a lates du refoulement du manque
symbolique (le style chez Amanda) chez le sujebnmumdien. En effet, il s’agit du retour du

refoulé : « Tout symptédme est I'expression d’un fibmnconscient et la manifestation

extérieure du retour du refoulé®$

27| acan, Jacque§éminaire XVI|118, 3.

288 « Nous ramenons l'attention au désir, dont onieulphe bien plus authentiguement qu’aucune quédéal;
c’est lui qui regle la répétition signifiante duvnésé comme sa métonymie. » Lacan, Jacques, « Baenaur le
rapport de Daniel Lagache Egrits Il, Seuil, 1999 [1966], p. 159.

29 Freud, Sigmund, « Les psychonévroses de déferisdéyrose, psychose et perversifiaris, PUF, 1973.
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C’est en effet a travers ce style que se manifestggnifiant Symbolique de sa quéte
spirituelle, qui aura évidemment des conséquencesl’Bnaginaire. L'individualisme

d’Amanda exprimé par ce qu’elle appelle Istgle», s’étend du domaine spirituel jusque
dans ses habitudes alimentaires qui se réveldes, @lon conformistes et, curieusement,

contradictoires a plusieurs points de vue, évideneisible de son errance mystique :

All during her yoga exercises; during her gardegqum breakfast of poached salmon,
strawberries and cream [...] she pondered it durieglnch of frog legs and coconut milk [...]

(p-7)

Due to the fact that she occasionally consumed raikl milk derivatives, she could not be
considered a&trict vegetarian. “Amanda,” purists would scold, “mik @an animal product. How
can you drink milk and still consider yourself agegarian?”(p. 74) [...] “I still shall eat no meat.
Carnivorousness may be karmicallyid acceptable but stockyards are not. Besides, wdren
animal is killed, it is usually in a state of paroc fright. Fright releases in a mammal certain
hormones which swamp the blood and penetrate kbeh.f When you eat meat, you eat the
animal’s fear. | want as little fear in my systemp@ossible.” She helped herself to the dandelion
buds. (p. 189)

Ces déviations culinaires ne représentent qu'unm@ke de la singularité d’Amanda par
rapport a ses habitudes diététiques dont une caigoar peut étre établie avec le courant
mystique des pythagoriciens cénobft@sLes pratiques carnivores et répétitives de ceux-
ci démontrent la transsubstantiation d’'un acte bdfimentation, ne véhiculant aucun
sentiment affectif, jusqu’a devenir une véritabdedn de morale a travers la peur et la

culpabilité :

En effet, plusieurs témoignages associent étroitemiaterdiction de consommer de la viande et
de pratiquer le sacrifice sanglant : Pythagore vénu s’abstenant de nourriture carnée et en
respectant les autels qui n’étaient pas couvertadg [...] il n’est méme pas question d’interdire
de manger de la viande ; c’est le sacrifice sangjam est formellement prohibé, avec une sorte
d’angoisse [...] ou le sang est destiné a souligtéguivalence entre le sacrifice et le meurtre.
[...] Manger de la viande, c’est commettre un meuftfe

290 gecte mystique établie par Pythagore.
291 Détienne, Marcel, « La cuisine de Pythagorarshives des sciences sociales des religia830, vol. n° 29,
n° 29, p. 142-143.
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Ces exemples ne sont pas les seuls a démontrélelgue joue Amanda dans la relation
mystique, et par la méme occasion vis-a-vis dewuan avec Dieu. Elle suit un régime
de méditation silencieuse en s’éloignant de plukelthi signifiant, ce qui en méme temps
la fait se rapprocher de la jouissance féminine. rigttant en opposition les termes
«content» et «style», ou le premier désigne la mise en signifiantleetsecond la

poursuite du désir (dans le premier, le sujet ssgega transmettre un signifiant donné
alors que dans le second, le sujet tache de seo@pgr de son objet), Amanda prend du
recul par rapport au Symbolique oppresseur, toutépétant, peut-étre inconsciemment,
'axiome lacanien selon lequel le sujet est ce mpprésente un sujet pour un autre

signifiant :

« Maybe I'm attracted to style because the notibeantent is a very difficult notion for me to
comprehend...When you subtract from an object théitipmit possesses, what do you have left?
I'm afraid that the notion of content has to belagpd by the notion of style...Content is there
before we are even consciously aware of it, itlisne have to work with...But then I'm just
reciting the voices, you know. The way the robadskrecite their catechism, the way a river
recites the gradation of its bed, the way a famtertes his starch.” (p. 207)

Dans ce passage, Amanda reconnait la présencstpateidu Symbolique avant méme de
s’y introduire en tant que sujet. En effet, ce h'pas le sujet quoroduit les signifiants,
mais plutét celui-ci qui se laisse manipuler pax eil s’agit donc d’un sujet qui est parlé,
en l'occurrence par la voix religieusth¢ way the robot kids recite their catechjsrat

non pas d’un sujet qui parle de maniére autonome.

Hormis l'incarnation du discours religieux, I'’Aute représente aussi dans la figure de
Marx Marvelous, ami d’Amanda, ainsi que par son imdean-Paul. Confrontée aux
monologues incessants de Marx Marvelous, Amandte tda réfléchir silencieusement
devant le déluge Symbolique du discours de I'Adyebolique, tache plus facile pour

elle, compte tenu de son éducation religieuse gotij@ée ou elle était internée au couvent.
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Elle est donc versée dans l'art du recueil spitjteident non pas par ses dits, mais plut6t
par leur absence face a la tirade de Marx Marveldirssi, Amanda, en s’approchant de
I’étre divin par son refoulement de I'Autre symlzple, rentre dans I'lmaginaire du

mysticisme pour atteindre I’Autre imaginaire :

Marx took her silence as an admission of guilt...Awha just grinned at this wonderful logic. For

a while, Amanda stood absolutely still. So quieth Amanda stand that the whole Skagit
Valley, animate and inanimate, from the Cascaddse Sound, seemed on the point of standing
quietly with her... (p. 211-212)

Or, nous l'avons vu, ce refus du Symbolique a sEséquences. A l'instar de Madame
Guyon, qui appelle a I'abolition du signifiant daos rapprochement au divin dans son
livre Moyen court et trés facile pour faire I'oraistf (lui valant 'excommunication de
I'Eglise catholique a cause de sa collaborationcalee mouvement quiétiste), Amanda
constate qu’une doctrine quelconque n’est pas séaesa I'accomplissement de I'union
divine. En méme temps que s’effectue le rejet deddatrine institutionnalisée, le
Symbolique lacanien est lui aussi rejeté, car ke, c'est-a-dire le Nom-du-Pé&t@

tel qu’il est éprouvé par le sujet robbinsien, ag plus le poids dans 'empéchement du
désir de I'union a Dieu. La distance prise parugtsa I'égard du domaine Symbolique
pour rejoindre celui de I'lmaginaire est ainsi ééarpour céder sa place au silence, soit a

I'absence de signifiants qu’Amanda associe au style

“When you subtract from an object the qualitiepdissesses, what do you have left? After you
have taken from a star its age, position, sizepaigt, distance from Earth and chemical
composition, are you left with a hole in the sky—smmething other? [...] It can’t be defined.
I'm afraid that the notion of content has to belagpd by the notion of style [...] Those folks
who are concerned with freedom, real freedom—net ftiekedom to say ‘shit’ in public or to
criticize their leaders or to worship God in theunth of their choice, but the freedom to foee

of languages and leaders and gods—well, they meessstyle to alter content” (p. 207-208)

292 Moyen court et trés facile de faire I'oraison dueoo, Grenoble, 1685.
293 Lacan, Jacques, «Introduction aux Noms-du-Pém@es Noms-du-PéreParis, Seuil, (coll. « Champ
Freudien »), 2005.
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Ce dernier passage est particulierement révélataur Amanda considére le langage
comme étant une entrave a l'union divine. Pourecedison, elle favorise une démarche
silencieuse, via I'lmaginaire, évident par son diss (ou manque de discours) vis-a-vis
de Marx Marvelous. Effectivement, le narrateur hdimdgétique constate I'ennui

d’Amanda face a ses harangues monologiques :

“l can appreciate how you might have jumped to ghosnclusions blah blah blah...Jung’s theory
of racial memory and collective unconscious blahhbblah...drug-induced rememberings of
experiences which you could not possibly have mmathis lifetime...migratory habits of insects
and birds blah blah blah...” (p. 209)

3. L’articulation du mysticisme dans la relation laginaire

a. Les persécutions du mysticisme

Etymologiquement dérivé du verbe grec « se taire »mysticisme dénomme un courant
spirituel n'ayant nul besoin de supports doctriegi. Bien que les termes

« mysticisme » et « mystique » doivent nécessaintmmonserver leur signification
d'origine conférée par I'étymologie grecque, le able est souvent mal employé, et
notamment dans la presse, pour signifier autre elipge le courant spirituel. Le terme
connait des dérives, s’éloignant de son originegque, pour désigner des phénoménes
tels que le nazisme, le satanisme, voire des segligseeuses. Compte tenu de ce mauvais
usage dd aux variations interprétatives du termeysticisme », il n’est point surprenant
de constater les conséguences foudroyantes quendnges I'Inquisition sur les milieux

mystiques au XI¥™ siécle tels que les communautés béguines, la sectabre Esprit,

294 Selon Maitre Eckhart, le silence — & I'encontrdaldoctrine scholastique et spirituelle — estllssmrande
expression divine : « Etre vide de Dieu et de tegteoses... si libre et si vide qu'aucune représientate Dieu
ne soit plus vivante. ¥oir : Eckhart, Maitre JohanrGermons-traités(trad. Paul Petit) in Davy, Marie-
Madeleine Encyclopédie des mystiquéaris, Petite bibliothéque Payot, 1996, p. XXI.
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les disciples de Marguerite Poréte, entre afitteA cause de I'interprétation déformée de
certains traités émanant des organismes susnomhlagsautorités qui ont réalisé

I'Inquisition ont dG chasser certaines de ces dioesr considérées comme hérétiques.

En dépit de leur persécution, les mystes, c'esir@-deux qui adherent aux principes
mystiques afin de s’unir au divin, mettent en praé une série de techniques pour
atteindre cet objectif tellement lié a I'lmaginaitacanien, tels I'entrée en transes
extatiques, l'isolement physique et géographique, privation alimentaire, et plus

généralement un recueillement spirituel grace &ns&®. Par ailleurs, les nombreuses
variétés du mysticisme selon les grandes traditietigieuses peuvent servir de point de

comparaison avec les romans de Tom Robbins, lahpsydyse, et les dires de I'auteur

lui-méme®’.

En sus de I'influence de Madame Gu§8nd’autres mystes chrétiens présentent un intérét
tout aussi important pour notre étude sur I'exgmassle 'union au divin chez le sujet

robbinsien dang&ven Cowgirls Get the Blues

b. Le mysticisme eckhartien

Maitre Eckhart (1260-1328), connu pour son traug ls détachement spirituel, soutient
des themes mystiques classiques, et notammentqeportent sur le détachement, c’est-

a-dire le detachement du monde terrestre, commeemdg s’unir a Dieu. Ayant subi de

2% vauchez, André, « Les pouvoirs informels dans li$gaux derniers siécles du Moyen Age : Visioresir
prophétes et mystiques Mélanges de I'Ecole francaise de Rome. Moyen Ageps modernesol. 96, n° 96-
1,1984, p. 281-293.

29 Davy, Marie-MadeleineEncyclopédie des mystiquéaris, Petite bibliothéque Payot, 1996.

297\/oir annexe.

2% Ward, Patricia, “Madame Guyon and Experiential dlbgy in America”, Church History vol. 67, n° 3,
September 1998, p. 484-498.
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fortes critiques pour avoir osé mettre Dieu sumi&me plan que le commun des mortels,
Eckhart, croyant avec ferveur en la possibilitécdde union divine, est poursuivi en 1328
par plusieurs agents de l'Inquisition, et partieeéiment par Henri Il de Virnebourg,
archevéque de Cologfié Face a la campagne menée contre lui afin d’éwadidgout
soupcon d’hétérodoxie, Eckhart est mis en examerspa propre ordre religieux — les
Dominicains, dont Virnebourg — pour avoir soutems theses assimilant ’'homme a Dieu,
thése considérée comme hérétique a I'époque carmelitait atteinte au matérialisme de
I'Eglise. D'aprés la procédure inquisitoridle si les croyants avaient été capables
d’atteindre un statut divin sans lintervention d&glise, ils auraient été moins
dépendants vis-a-vis de celle-ci, réduisant le nentbadhérents ainsi que le pouvoir que
ces derniers lui attribuent. Les theses de Maitikh&rt lui ont valu un rapprochement de
la secte du Libre Esprftt ce qui, du point de vue des autorités ecclésiatgsésentait un
acte d’apostasie. Par conséquent, Eckhart est pwursdevant les tribunaux
ecclésiastiques pour avoir soutenu la ressemblantre Dieu et 'dme humaine ; d’autre
part, que sa théologie soit exprimée en langueaaraire et non en latin comme une
large majorité des traités religieux de I'époqui fait qu’envenimer les choses, bien
gu’Eckhart soit décédé avant qu’'une décision jgu@i ne soit rendue a son égard. En
dépit de ce contretemps, ce myste et théologieit avatinué ses préches, et en méme
temps avait mis en relief 'importance du détachetrdu monde matériel afin d’écarter
toute distraction non essentielle venant barremia menant & I'union avec Dieu. C’est a
travers son trait®u détachementju’Eckhart véhicule I'essence de sa conceptiodade

spiritualité :

isi Beyer de Ryke, BenoMaitre Eckhart : un mystique de détacheméetll. Figures lllustres), Ousia, 2005.
Ibid.

301 Communauté de croyants jugée hérétique, dontstemce est mise en doute par de nombreux univiegsita

tels que Norman Cohn et Robert Lerner. Malgré deaves insuffisantes par rapport a la réalité die cecte

(secta libertatis spiritus elle est quand méme poursuivie par les agentdraiisition au début du XIV™

siécle.Voir : McGinn, Bernard, “Evil-Sounding, Rash, and Susmé Heresy : Tensions between Mysticism and

Magisterium”, The Catholic Historical Reviewol. 90, n°2, 2004, p. 193-212.
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« J'ai lu beaucoup d’écrits tant de maitres paigunes de prophétes, de I’Ancien et du Nouveau
Testament, et j'ai cherché avec sérieux et tout m&e quelle est la plus haute et la meilleure
vertu par quoi I'hnomme peut le mieux et le plusoé&ament s’unir a Dieu et devenir par grace ce
gue Dieu est par nature, et pour que 'homme sotlis semblable a son image lorsqu’il était en
Dieu, dans laquelle il n'y avait pas de différerm@&re lui et Dieu, avant que Dieu format les
créatures. Et lorsque je péneétre tous ces écrtemaique le peut ma raison et qu’elle est capable
de le reconnaitre, je ne trouve rien que cecipuedétachement est au-dessus de toute chose, car
toutes les vertus ont quelque peu en vue la créatlors que le détachement est affranchi de
toutes les créatures®%

Maitre Eckhart souligne la primordialité de I'aseédans la quéte spirituelle. En effet,
I'absence de distractions linguistiques, donc lensie, est en grande partie responsable du
rapprochement qui s’effectue entre le croyant et¢uBelon la théorie eckhartienne :
« Dieu est une Parole, une parole inexprimé¥ Gela est tout & fait en phase non
seulement avec la quéte spirituelle d’Amanda dansther Roadside Attractioprmais
aussi avec la conception lacanienne de I'lmagingio&ir autant que cette derniere
dépende desmagespsychiques d’'union au divin, et non pas des signi§ doctrinaires

qui séparent le sujet de son objet opéré par letiimm paternelle du Nom-du-P&fé

c. Le détachement dihe Chink

Au vu de la conception eckhartienne du silencemthé&entral du mouvement du sujet
robbinsien, nous constatons que le silence, catffément du signifiant ressemblant
tellement a la forclusion du Nom-du-Pére, est déri@ I'aspect spirituel qu’il dégage.
Nous prenons a titre d’exemple the Chink dermen Cowgirls Get the Bluegqui a recours

au recueillement silencieux afin d’atteindre ceatt@on divine ; c’est effectivement la

302 Repris deLes traités (Trad. J. Ancelet-Hustache), Paris, Seuil, 137153 inMaitre Eckhart : un mystique

de détachemepop. cit

303 |pid.

304 « C'est grace au Nom-du-Pére, que 'homme ne pesteattaché au service sexuel de la mére. » Lacan,
Jacques, « Duireib de Freud et du désir du psychanalystecrits 11, Seuil, 1999, p. 331-334.
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méme démarche entreprise par des mystiques telMgdame Guyon, Maitre Eckhart, et

saint Augustin, parmi tant d’autres.

Dans ses entretiens avec le docteur Robbins, $Siaskshaw, I'héroine &ven Cowgirls

Get the Bluesdécrit I'existence d’'un mystique surnommée Chink» a I'intérieur d’'une
communauté endogame et isolationniste,désck People Nommés ainsi, car leur seule
activité est de « marquer le temps » par le bidis dituel complexe ayant lieu dans le
noir et en silence, le€lock Peoplevivent coupés du monde dans un réseau de cavernes
souterraines, et ne refont surface qu’une seukegdar jour au coucher du soleil. En effet,
ce groupe d’Amérindiens, méfiant vis-a-vis de tocbntact avec la civilisation
occidentale, dépend de the Chink pour obtenir desvigions. Il leur sert ainsi

d'« ambassadeur » du monde extérieur, son réla étagir comme leur seul lien avec la

société extérieure :

“Among the Clock People, who never had tasted a gamseen a whooper, who were unfamiliar
with the practice of hitchhiking, who would haveelmeflabbergasted by a can of Yoni Yum and
who know better than to believe in such Fig Newtohshe American imagination as cowgirls,
the Chink dwelt for twenty-six years. For the figight of those years, he lived virtually as a
clock person himself...The Chink also linked the olttadians with the rest of the world, butin a
different manner. These outside contacts were nmeglimen or shamans [...] thus he functioned
as a medium, as the air is the medium for drumbeatsnecting Clock People, young and old,
with distant drummers.” (p. 224-225)

Nous ne pouvons pas ignorer les qualités incortesteent mystiques de the Chink dans
Even Cowgirls Get the Blugsurtout lorsque nous comparons celles-ci avegtanades
figures de la tradition mystique. Ayant mené une diascéte, coupé du reste du monde a
I'instar de saint Augustin qui dévoile au grandrjda primordialité de la contemplation
monacale dans se€onfessions the Chink assume les responsabilités qui lui sont

conférées par les Clock People afin de saisird@sse requise pour s’unir a Dieu :
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« [La contemplation] sera sage, non pas par sarepropmiére, mais par la participation a la
lumiere souveraine de Dieu; la ou elle sera éthrnelle régnera dans la béatitude. Ainsi
étendue, la sagesse de 'homme est la sagesse de&€Bieu, elle n’est vraie qu’a cette condition,
elle est vaine si elle est humainé®»

En effet, Sissy Hankshaw est parmi les premierag-giols a entrer en contact avec the
Chink, ascete confirmé. Leur rencontre fortuite ffeetue grace aux pouces
surdimensionnés de Sissy Hankshaw dawsn Cowgirls Get the BlueEn conséquence,
cette derniere poursuit une carriere d’autostoppeuslle aussi, en quéte spirituelle d’'une
réunification corporelle Imaginaire en réaction a d&eformation physique, son corps
morcelé®—I'emmenant vers les Badlands du Dakota du Sudh, d& sa Virginie natale,
ou elle rencontre the Chink, individu mystérieutoas points de vue. Gourou anachoréte,
ce dernier se retire de la vie quotidienne pouedaiomicile sur la Créte Siwash, un grand
rocher qui domine le ranclhe Rubber Rosesitué sur les plaines du Dakota du Sud. A
partir de cet énorme roc, the Chink veille surdew/girls séjournant a IRubber Rosece

ranch converti en centre de remise en forme eha@ssothérapie.

Malgré un semblant de repos, les cowgirls sont e une histoire de kidnapping d’'une
espece de grue en voie de disparition, entrainamtaimbreuses confrontations avec la
police. De fil en aiguille, I&ubber Ros@rend feu obligeant certaines d’entre elles, dont
Sissy Hankshaw, a s’enfouir par la Créte SiwaskesCjustement lors de cet incident que
Sissy, associée des cowgirls deRabber Rosefait la connaissance de the Chink vivant

dans les collines des Badlands.

3% Repris dex Les péres grecs et latins » vy, Marie-MadeleineEncyclopédie des mystiquéd2aris, Petite
bibliotheque Payot, 1996, p. 488.

3% « Ce corps morcelé dont jai fait recevoir le tergians notre systéme de références théoriques isieemo
régulierement dans les réves quand la motion dallyae touche a un certain niveau de désintégratjoessive
de lindividu. Il apparait alors sous la forme dembres disjoints et de ces organes figurés en epgimscqui
s'ailent et s'arment pour les persécutions intestigu’'a jamais a fixées par la peinture le visarenJérome
Bosch... Mais cette forme se révéle tangible synlde organique lui-méme, dans les lignes de fisadibn qui
définissent I'anatomie fantasmatique, manifestesdas symptdomes de schize ou de spasme, de I'teystér
Lacan, Jacques, « Le stade du miroiop, cit p. 96.
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Bien que consciente de l'existence de l'ermite $arcréte par les rumeurs des
pensionnaires de IRubber RoseSissy ne s’attend pas a rencontrer the Chink diass

circonstances aussi exceptionnelles. Quoi qu’il seit, c’est lors de cette rencontre
inattendue que Sissy finit par suivre les pas de Ghink, elle-méme inspirée par cette

notion de silence :

“[God] is best known by his absence. Judaeo-Clamstiulture owes its success to the fact that
Jehovah never shows his face. What better way tdrabthe masses than through fear of an
omnipotent force whose authority can never be enaled because it is never direct?” (p. 255)

L’attitude résolument mystérieuse et silencieuseéhdeChink, sujet a la fois mystique et
messianique darnBven Cowgirls Get the Bluesun sujet divisé — ne se transmet pas par
le biais d’un discours Symbolique. Au contrairegst’ justement ce mangue de signifiants
a son effectif qui lui permet de se joindre a Bétlivin ; de plus, il inspire une démarche
similaire aupres d’autres sujets robbinsiens duammSelon la taxinomie de Weber
mentionnée dans la premiére partie de cette tfeswus avons pu établir un paralléle
entre certains sujets robbinsiens et des sujetsschatiqued®. Parmi les caractéristiques
charismatiques weébériennes inconsciemment misesceenre par the Chink, nous
constatons que les criteres suivants peuvent tues jun réle, a savoir : la reconnaissance
du disciple, une relation privilégiée avec I'étrévid, I'affranchissement des régles
sociales, I'absence de contraintes économiqueamitude a enthousiasmer ses disciples.
Toutes ces caractéristiques donnent une vraie fsEs pouvoirs Symboliques. En fin de
compte, ce paralléle que nous avons établi s’éfesgu’a the Chink car il s’attire des
adeptes par ses qualités charismatiques, gracepassion «anti-establishmens (refus

des regles sociales, de la politique), qui paraiomant, facilite son influence sur eux :

307 voir supra, p. 20-29.
3% \oir supra, p. 35.
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“Politics is for people who have a passion for djiag life but lack a passion for living it...Did
that last comment sound too profound to be comintfaomy mouth? It's not original. It's
something | picked up from the Chink.” (p. 152-153)

DansEven Cowgirls Get the BlugBebbie explique la position dbe Chinkvis-a-vis de
la religion institutionnalisée en reprenant lesgm® de ce dernier, compte tenu de son réle
en tant que chaman et guérisseur, libre de comnémitioctrinaires. Selon la logique tthe
Chink, les contraintes décrites dans le passage sus@tnécessaires afin de satisfaire
au mieux ses propres besoins spirituels, ainsiogue de ses disciples. A cet égard, dans
I'extrait qui suit, il est important de noter I'edttion que les disciples ressentent envers

the Chink, des disciples qui sont en manque spiritu

“The true masters seldom reveal themselves, exogpbie vibrations they leave behind, and upon
which the lesser gurus build their doctrines. Bidre are ways to recognize them. The Chink, as
he is called, seems a difficult person — he refusesven snigger in my direction — but in his
silence and mysterious manners he gives signs qf..164

d. Le silence est d'or divin

Si les chatiments castrateurs du phallus Symboligeguierent des signifiants afin

d’exécuter la coupure séparant le sujet de sornt,dej&erbe réfractaire pour ainsi dire, le
silence ne fait que rapprocher le disciple de cqluil loue, le sujet s’approche ainsi de
son objet. Le sujet robbinsien, porté sur le mystie, refuse donc lintervention

Symbolique, sous-tendant I'idée que le signifiaatfait qu’écarter la distance séparant le
binbme sujet-objet, le vrai « non » du pere. Daabsence du signifiant se trouve la
possibilité de recueillement spirituel car il y asai I'absence du signifiant ; le silence,
donc, permet au sujet de se rapprocher de son dbjeesir, et en I'occurrence de I'étre

divin. En effet, le sujet robbinsien est le phallusaginaire de I'étre divin, qui n’a nul
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besoin d’expression Symbolique pour articuler sapport objectal avec Dieu dans la

relation mystique.

“I'm sorry. | realize that most people require extalized objective symbols to hang on to. That’s
too bad. Because what they are looking for, whethey know it or not, is internalized and
subjective. There are guid8% all right, but even the wisest guides are blindyour section of
the burrow. Be your own master! Be your own JesBs! your own flying saucer! Rescue
yourself.” (p. 259-260)

La parole ne fait qu’éloigner le sujet robbinsiem sbn objet-dieu. Au méme titre que
Ferdinand de Saussure percoit I'utilité d’un sigant a I'égard de la signification, les
paroles aussi vont avoir un effet déterminant suralpport entre le sujet et I'objet. Des
1916, Saussure souligne la nécessité de I'existatez signifiants afin de faire la

distinction d’'une chose a l'autre dans soours de linguistique générale

« Philosophes et linguistes se sont toujours a&oédreconnaltre que, sans le secours des signes,
nous serions incapables de distinguer deux idéesedfacon claire et constante. Prise en elle-
méme, la pensée est comme une nébuleuse ou rish méeessairement délimité. Il n'y a pas
d’idées préétablies, et rien n’est distinct avaapparition de la langue ¥

Contrairement a l'idée que I'étre humain peut perssas se servir des mots, Saussure a
souligneé, effectivement, que la parole existe junget pour pouvoir séparer les idées les
unes des autres. Si on n’émettait que des sonstiimclis sans qu’ils aient une quelconque
signification, c’est-a-dire associés a des siggifié n’y aurait pas de communication
verbale. C’est pour cette raison que la mise eneptiun étalon commun — le langage —
est nécessaire afin de pouvoir distinguer les igdie elles. Il s’ensuit que le langage est
réfractaire, non seulement sur le plartrapersonnel, mais aussi responsable d'une
fragmentation intersubjective sur le plemerpersonnel. Effectivement, cette rupture peut

mener également a la dissociation relationnelleeenh sujet et son objet de désir. Par

39 “Guides are tremendously important. But the truilg doesn’t try to accumulate disciple¥sir: annexe :

Entretien avec Tom Robbins.
319 5aussure, Ferdinand degurs de linguistique généralPayot. p. 155-157.
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ailleurs, si le sujet s’avere étre un adepte stibjdont I'étre divin est pris pour I'objet, il

y a évidemment une situation de dislocation. Cjesir cette raison que nous constatons,
comme c’est le cas d’'un adepte dont I'objet n'edteaque I'étre divin, que la fonction de
la doctrine dans la religion ne peut que provodaedivision entre le sujet et I'objet,

c'est-a-dire, éloignant I'adepte de son objet-dieu.

Dans I'hypothese du cas contraire ou il manqueaaisujet la volonté ou la capacité de
verbaliser sa pensée, cette derniere ne pourraitdguenir indistincte. Or, ce manque de
distinction entre telle ou telle idée, accompagnéagal de I'absence de paroles dans
d’'innombrables témoignages mystiques serait néaesafin de rejoindre I'épiphénomeéne
appelé « I'Un » par PlotiY, bref, celui qui se rapproche du divin. Nous cattsts, donc,
gue le silence — soit 'absence de signifiants,zcles sujet robbinsien en quéte d'un
rapprochement avec I'étre divin — est fondamentaingsticisme et a la relation mystique.
Le signifiant, selon Saussure, est fragmentaireogtc déterminant dans la rupture qui
s'effectue entre le sujet et son objet de désirudNpouvons en conclure, donc, que la
relation Imaginaire est une relation faite de sikeans laquelle le sujet robbinsien joue

un role clé, le r6le du phallus Imaginaire de Dieu.

e. De la fonction paternelle

La fonction paternelle, elle aussi, a son rélewejodans les agissements du signifiant. Si
le signifiant originaire représenté par le « nonastrateur du pere reste primordial au
développement deitliéal du moichez le sujet freudien, le contraire impliqueraite

relation fusionnelle avec son objet du désir. S@&gsilateur pour freiner I’éventuel inceste

311 « Si tout étre est son effet, I'Un est avant &g et n'est pas égal a tout étre ; pour cetemaiussi, il est au
dela de l'essence.Voir : Plotin, « Comment les étres qui viennent apréBrimier dérivent du Premier ; sur
I'Un », Ennéade V, 4(traduit par Emile Bréhier), texte en ligne atghtwww.wikilivres.info/wiki/index.php
consulté le 21 avril 2007.
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décrit par Freud, le sujet est pris dans une spaatodestructrice qui ne peut que mener a

la mort.

Dans I'expériencdrort ! Da 1**, Freud observe, face a I'absence d'un objet disgr
mort), que le sujet remplace le vide par un sigmfipour obtenir la satisfaction partielle
de son désir. Evidemment, le signifiant ne peutétas le méme ; cela étant, le signifiant
est choisi par le sujet en fonction de I'objet §doit remplacer. Le phénoméne dénommé
« automatisme de répétition » que nous avons tphite® haut, appelle le sujet a répéter un
traumatisme de maniere Symbolique afin de soulagerdésir pour un objet inatteignable
et absent. En effet, cette répétition produit diéste thérapeutiques qui aident le sujet a
rationaliser les traumatismes subis lors de sorarexd. La privation de Hans de la
présence de sa meére se rapporte selon le cond¢dpi mot et [du] meurtre de la chose ».
En posant un signifiant, une absence est sous-@mereEn refusant I'adhésion a tout
signifiant le contraignant & se conformer statu qug il s’effectue une forclusion du
Nom-du-Pére chez the Chink. Ce refus de I'express®ymbolique entraine un

rapprochemenpersonnel et non pasocial de son idéal.

Donc, la relation mystique dans les ceuvres robbim®s est intimement liée au concept
d’'union divine a travers la relation Imaginaire.3ases interactions avec ses objets de
désir, le sujet robbinsien est confronté aux ctsfiju’une telle relation implique, a savoir
la névrose de 'automatisme de répétition, le dignt étouffé par le refoulement et par la

jouissance féminine qui en découle en conséquereelidvestissement objectal.

*2 voir: Freud, Sigmund, «Au-dela du principe de plaisin Essais de psychanalys¢Trad. Dr. S.
Jankélévitch), Editions Payot, 1968, p. 7-82.
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C. Le binbme Astarté / Yahvé

Dans les romans de Tom Robbins, la mise en juxtdposdes deux figures Astarté et
Yahvé ne peut pas passer inapercue. Plutdt queédigreer un équilibre de pouvoirs
respectivement féminin et masculin, I'on pourraiiugp prudemment percevoir une
opposition bouleversante ou ces deux factions aliggnt, 'une imposant son pouvoir
sur l'autre dans une bataille des sexes. C’estsdond que s’exprime la tension du sujet
robbinsien donnant lieu non seulement a lintersatiyité énonciative, mais aussi a

I'expression de la relation mystique dans les rosndsm Tom Robbins.

1. La relation mystique : une opposition entre sexe

a. La déesse Astarté

En effet, Astarté, assimilée & la déesse Ashtodatts la tradition hébraiqiié est aussi
associee au sujet robbinsien, Ellen Cherry, dakisny Legs and AllEllen Cherry, le
prototype de la féminité dans ce roman, doit affeooppression de I’Autre masculin tel
gu’il est représenté par le sujet de I'énoncé. ugetton de la femme aux ordres d'une
société éminemment patriarcale daB&inny Legsrend compte d’'un déseéquilibre
manifeste au sein de la société ameéricaine quifosed de s’imposer dans le milieu

religieux. Ce manque d’équilibre provient justemeld la domination inhérente aux

313 Ashtoreth [...] was actually Astarte—the Great Goddes She was known in Canaan, the Near Eastern
Queen of Heaven [and] elsewhere as Innin, Inannanal Nut Anat, Anahita, Istar, Isis, Au Set, Ishara
Asherah, Ashtart, Attoret, Attar and HattbVoir : Stone, Merlin,When God Was a WomaNew York,
Harcourt Brace & Company, 1976, p. 9. En faisaférehce a la tentation d’Eve par le serpent dansyie de

la création de la Genése biblique, Eisler met adefxce les racines sémitiques d’Ashtoretifhé Canaanite
Goddess Ashtoreth, or Astarte, is depicted withsémpent.” Voir : Eisler, RianeThe Chalice and the Blade :
Our History our Future San Francisco, HarperCollins, 1988, p. 87.
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structures ecclésiales et masculines sur les asicitas basés sur I'adoration de la Déesse

Astarté.

b. Le mysticisme féminin et silencieux

Fil conducteur de I'expression féminine dans le aor8kinny Legs and Alle féminisme
et la féminité s’y manifestent par un élément nousti sous-jacent. Nous avons détaillé,
dans la partie précédente, les liens existant eatrpsychanalyse lacanienne et cette
littérature mystique ; le silence, qui s’exprimenttebien que mal dans I'énonciation
robbinsienne, se constitue grace a I'étouffementsdynifiant, chose qui ne peut se
représenter que par le discours (ou manque de uiscalu sujet de I’énonciation.

L'analyse de cet extrait tiré d&kinny Legs and AlEclaircira nos propos :

“The patent truth is that nobody, regardless okraeligion, or personal enlightenment, nobody
knows whether or not there is an afterlife. Onlge tHead can say for sure, and they aren't
talking.” (304)

L'étouffement du signifiant s’effectue a I'endradies défunts, qui ne parlent pas, eux.
C’est dans l'absence de signifiants que peut sésetaune relation Imaginaire, telle
gu’elle se concoit par la psychanalyse lacaniermest-a-dire a partir d’'un sujet qui
investit un objet sans forcément avoir recours & darme d’énonciation. L’acte
eénonciatif, comme nous I'avons démontré dans léigoarécédente, ne peut se construire
gu’a partir de signifiants qui sont, eux, assimilgésla fonction paternelle dans la
psychanalyse. Le Nom-du-Pere, en conjonction awedohction paternelle dans la
psychanalyse lacanientté est ainsi étroitement lié au signifiant. Si ladiistique

saussurienne souligne I'importance du signifiamt afe différencier deux (ou plusieurs)

314 Lacan, Jacques, « Introduction aux Noms-du-Péoe sgit.
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idées distincted® il s’ensuit que le contraire ne peut qu’aboutirrassage idéologique
jusqu'a ce que les idées ne puissent plus se retwanentre elles. Ces notions se
rejoignent les unes les autres, au fur et a medw@ocessus de la relation mystique pour

enfin créer ce que Plotin aurait qualifié de I« bt

c. L’'Un est Tout

Par ailleurs, a partir de la constatation de Plqgtie 'Un est Tout dans la mesure ou il est
omniprésent, nous pouvons observer le rapprocheer@ne Dieu et le sujet basé sur ce

prétexte formulé par Leibniz :

« Ainsi Dieu seul edtunité primitive, ou la substance simple originaire, domites les Monades
créées ou dérivatives sont des productions etseais pour ainsi dire, par des Fulgurations
continuelles de la Divinité de moment en momemtnées par la réceptivité de la créature, a
laquelle il est essentiel d’étre limitée

Le concept se résume a ceci : 'Un est Tout, ett Bsti Dieu. Selon Leibniz, les monades,
les plus petites particules de I'étre, se rassentbd@ une seule masse pour créer cette
« unité primitive » dont il fait mention, la mémetion que Plotin appela '« Un ». Si
nous assimilons ces monades a des idées prisesadmrssngularité structurale, nous nous
apercevrons gqu’une analogie peut se construire rér pies idées considérées comme
indiscernables les unes des autres, mentionnédsssus par Saussure. Si les signifiants
sont fragmentaires, nous pouvons en conclure cqraploi de ceux-ci est ce qui sépare
I'lmaginaire et le Symbolique, Astarté et Yahvé, dejet robbinsien et la relation

mystique, et enfin, le mysticisme et la religion :

31> saussure, Ferdinand degurs de linguistique généralep. cit

318 « La mémoire de I'Un est ce que produit la qué&dadlumiére chez 'homme dont I'esprit s’ouvreappel
de I'Absolu. Mais I'Un n’est pas lointain, a la g@érie de I'univers. Il est toujours présent parte. Citation
de Tazzolio, FlorenDu Lien de I'un et I'étre chez PlotifParis, 'Harmattan, 2002, p. 111.

317 Leibniz, Wilhelm Gottfried La Monadologie(ed. Emile Boutroux), Paris, Delagrave, 1978 [17p4 141-
192. [Les italiques sont les nobtres].
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“Religion is nothing but institutionalized mystseh. The catch is, mysticism does not lend itself
to institutionalization. The moment we attemptdganize mysticism, we destroy its essence.
Religion, then, is mysticism in which the mystites been killed. Or, at least diminished.” (168)

d. La bataille des sexes

Effectivement, de temps immémorial, comme l'ont m@s fois remarqué Eisler et
Stoné®® |e siége du pouvoir oscillait entre ces deux campposés, représentés par Dieu
d’'un coté et par la Déesse de l'autre, une batdele sexes, tel que le constate le sujet de

I’énoncé robbinsien lui-méme :

“For centuries, from the time of its completior6B.C.) until its destruction by the Babylonians
(586 B.C.), the Great Temple swung like a penduylldack and forth, between Yahweh and
Astarte. (94)

Essentiellement, l'opposition entre Astarté et Yahpeut s’exprimer en termes
psychanalytiques. L'Imaginaire lacanien, assocla figure féminine, encourage I'unité,
et cette unité revét diverses formes en fonctiomahtexte. En mysticisme, cette unité est
le recueillement spirituel menant a I'union entreeld et son adhérent. En linguistique,
cette méme unité se manifeste a travers le silaeshmat, un trait d’union lie ce dernier au
mysticisme, car le silence est I'une des caradigtiss principales de celui-ci, comme
nous l'avons déja établi dans la partie précéddinéin, I'instance Imaginaire lacanienne
est dépourvue de symboles, de signifiants. Airll, est constituée d’'images, comme son
nom l'indique. L'Imaginaire représente donc le ragpmaginaire ou le désir d’'unité du
sujet pour son objet se compléte, c’est-a-dires sartes castrateurs. D’'un autre co6té, le
Symbolique, lui, est fragmentaire. Etant donnéilisdtion caractéristique de signifiants a

I'intérieur du registre Symbolique, nous pouvomsdéduire leur qualité fragmentaire. Si

%18 Stone, Merlinwhen God Was a Woman, op. cit.
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I'objectif du signifiant est de pouvoir distinguks idées comme I'a si bien dit Saussure,
le Symbolique ne peut qu’étre fragmentaire, domstrateur. Yahvé, ne serait-ce que par
I'importance du symbolisme masculin présente dansmbnde occidental, reste la figure

paternelle la plus conséquente du bindbme Yahvértsta

e. La déesse génitrice

Nous avons donc les éléments intertextuels qui eneteen évidence |'opposition
historique qui s’effectue entre Yahvé et Astartésuffit d’examiner la présence des
religions dont les doctrines se basent sur le aildtéa déesse qui prend efflorescence au
Proche et au Moyen-Orient avant 1€isiécle avant J-C. En Phénicie, & I'emplacement
du Liban actuel, existait dés cette époque uneésddargement matrilinéaire ou la
propriété se transmettait de meére en fille, et pas de pere en fils comme c’est la
coutume dans le monde occidental. Cette domindiomnine sur I'héritage des biens
propres n’est point un mystere vu I’épanouissententa civilisation matriarcale, qui se
développait a partir de la notion que la femmetéaairefois dotée de pouvoirs divins
grace a sa capacité d’engendrer des enfants «'satiesvention du sexe opposeé ». En

effet, comme l'avait constaté Leonard Cottrell :

“James Frazer, Margaret Mead and other anthropstlo@pave established that in the very early
stages of man’s development, before the secrbtiofan fecundity was understood, before coitus
was associated with childbirth, the female wasered as the giver of life. Only women could
produce their own kind, and man’s part in thisqe®ss was not yet recognizet™

Ce méme point de vue impregne celui de Debbie &xps Cowgirls Get the Blues

“Debbie says sexual reproduction is the basic amthgry difference between men and women,
and we’'d better not forget it. She says the abtiityring life into the world puts a woman closer
to the Divine Mystery of the universe than males,and that her motherly feelings are what
gives her her protective and peaceful qualitiessthccounting for what is best in her—and best

319 Stone, Merlinwhen God Was a Woman, op. cit.
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in the human race. She says the capacity for mbtwat is the source of woman’s strength. Only
women stand between technology and the destructiamature, Deb says. Nature must govern
technology, not the other way around. Only then athroppression end. Nothing is more vital to
the human species than the reproduction of lifeatTie woman’s trump card. But if we allow

babies to be created in plastic wombs or by anrthan natural means, we are letting the
sacred life process fall into the hands of men. filhal and greatest power on Earth will be in the
hands of logic-mad reason-crazed juiceless teclat®ciThey already own death, and use it to
repress life. If women let them, they may also difen” (202-203)

La déesse génitrice est donc reconnue partout l@abassin méditerranéen comme étant
le seul étre divin, et ce jusqu’au Croissant fertiu I'adoration de la divinité féminine
s’est poursuivie jusqu'aux invasions des CaucasianslF™ millénaire av. J-C. A cette
époque, le culte de la déeesse était a peu presriaenreligieuse partout dans ces régions-
la sauf dans les tribus hébraiques ou un Dieu en&liaspect masculin avait été adopté
comme divinité hénothéiste. Cet étre divin, appekhvé par le peuple hébreu, était
manifestement masculin, ordonnant, entre autrestaldasmission des biens fonciers de
maniere patrilinéaire. Bien que I'on pense queilmthébraique représentait un cas isolé
ou l'adoration d’'un Dieu aux traits masculins ét@tnorme dans la région, plusieurs
archéologues prétendent que ce phénomene fut létats’une précédente invasion par
les peuples du Nord ou une société patriarcaleitaangrefois instauré un systéme
religieux basé sur l'adoration d’un dieu masculomene le prouvent plusieurs fouilles

archéologiques au Moyen Oriéfft

f. La déesse Jézabel dagkinny Legs and All

Quelles que soient les découvertes archéologidaesyjet robbinsien est profondément
impligué dans la lutte opposant les deux acteursbtbdme Astarté-Yahvé. Cette
opposition demeure particulierement présente darsnquieéme roman de Tom Robbins,

Skinny Legs and Allll s’agit d’'une prise de position quasi manicheéervis-a-vis de la

320 Colozier, Et., «Une statuette étrusque au muséaddo » Mélanges d'archéologie et d'histojreol. 64, n°
64, 1952, p. 59-65.
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représentation des divinités masculine et fémimiae seulement par le sujet de I’énoncé,
mais aussi par le sujet de I'énonciation. Nous ignoins notamment le réle d’Ellen

Cherry Charles, héroine du roman.

L’intertextualité culturelle danskinny Legs and Alliémontre a quel point Ellen Cherry
est victimisée face a une société patriarcale ayahvé comme chef, au détriment d’'une
certaine interprétation historique ou Astarté, anoe déesse cananéenne, promeut la

tension entre sexes.

En effet, la diégese robbinsienne met en religbpasition entre Astarté et Yahvé, non
seulement par le discours narratif du sujet deddmation, mais aussi en I'assimilant au
protagoniste robbinsien, Ellen Cherry Charles. €aterniére, étudiante en dessin a
I'université de Virginie, doit rendre un devoir itiguant la représentation artistique d’un
nu. Indigné par sa participation a cet exerciaadle paternel d’Ellen, le révérend Buddy
Winkler, se rend directement a I'université ou seodile son cours de dessin afin de lui
faire comprendre son manque de pudeur et de démmckessinant les parties génitales

d'unnu:

“Jezebel,” they chanted.
“Jezebel!”

“She felt as if she were caught in a firestorm #mat the purest, smoothest part of her was being
pitted. All the while, as the men scrubbed at hieey uttered one word, over and over. ” (22)

Ellen Cherry est désormais associée a Jézabelleoake a la fois parodique et historique

dansSkinny Legs and Atie peut étre négligé :

“Jezebel rode with Ellen Cherry and Boomer in thig roast turkey. Wherever Ellen Cherry
went, Jezebel went, too. If Georgia O’'Keeffe haki her temporary heroine, Jezebel was her
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eternal double, her familiar, the bright wound shaing in like a hammock, the ceramic skeleton
that clacked inside her flesh.” (22)

Selon I'Ancien Testament, Jézabel était la fille deux monarques phéniciens, le roi
Ittobaal et la reine Acco de Sidon qui régnaients/elyllu‘\*me siécle avant J-C. Devenue plus
tard la femme du roi Achab d’Israél (874-853 a\C)J-Jézabel est accusée d’avoir lancé
une rumeur qui aurait provoqué I'exécution d’'un sioi de qui son mari aurait,

prétendument, acquis un bien immobilier de manaepuleuse. En sus de ces rumeurs,
Jézabel est décrite dans une optique négative genir adopté Baal, mari d’Astarté et

rival de Yahvé, comme objet d’adoration, acte cdés@ comme apostasique par les

Yahvéistes :

« [Achab] prit pour femme Jézabel, fille d’lttobaroi des Sidoniens, et se mit a servir Baal et a
se prosterner devant lui ; il lui dressa un adegis le temple de Baal qu'il construisit a Samarie.
Achab installa aussi le pieu sacré et fit encdeutiles offenses, irritant Yahvé, Dieu d’Israél,
plus que tous les rois d’Israél ses prédécessefifs.

Malgré la réputation décidément ternie de Baalgt€ll est décrit dans la Bible, le sujet

robbinsien nous signale que Jézabel n’est pas ao@ra’un dieu paien :

“Queen Jezebel never worshipped Baal; Baal was aheient Semite word for “lord” or
“husband.” The god referred to by the Bible as|Bwa divine status primarily because he was
husband to Astarte. It was Astarte whom Jezebeshipped.” (44)

Le nom de Jézabel n’est mentionné qu’a deux reprikas la Bible, une premiere fois
dans le livre des Rois, et une seconde fois danwre de I’Apocalypse. Si I'adoration
d’'Astarté ainsi que d’autres cultes de la déesamidt tellement développés a Canaan et
au Moyen-Orient jusqu’au deuxieme millénaire avaéddus-Christ, I'on peut se demander

pourquoi il n'en est pas fait mention dans I’Ancistament écrit pourtant au méme

%211 R,1631-33,La Bible de Jérusalem, op. cit.
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moment. Stone avance la théorie que les Yahvéisfesaient d’associer un étre divin a
une figure féminine. Pour désigner les pratiquessdi paiennes », ils faisaient référence
plutét aBaal, le mari d’Astarté, au lieu d’indiquer la déessmctement, tellement il leur

semblait absurde que I'on puisse révérer un symigohénin :

“In the pages of the Old Testament however, Agtorthe name used most often in southern
Canaan where most of the Hebrew people had setsleldom appears alone. Her name was
nearly always joined with Baal, much as many of gerpent demons of the Indo-European
legends were the sons or husbands of the Goddédanes the religion is even designated as
Baalism [...] It appears more than likely that thevite priests, just as they purposely misspelled
and mispronounced Her name (reciting itbaseth meaning shame), and referring to Her only
in the masculine gender, refused to even recogthieeposition of the goddess, doing this by
continually linking Her name with that of Her malensort.??

L’histoire d’Astarté est fortement entremélée aleale deux autres sujets robbinsiens
féminins. Tout d’abord, Ellen Cherry, avec qui n@awens déja établi un parallele, et puis
Shell, personnage emblématique de la féminité d&&isny Legs and AllMaitre de la
mise en scéne anthropomorphique, le sujet robhbingieprésente cette féminité
omniprésente a travers le personnage qui s'appedeell » (une coquille vivante) dont le
réle a jouer dans ce cb6toiement constant entre ¥ @t\Astarté ne saurait étre négligé. En
plus de ses nombreux aspects féminins, Shell éstm@me impliquée dans les rites et

dans les rituels autour de 'adoration d’Astarté :

“As far as the queen was concerned, the thorouBhlyenician Miss Shell was the centrepiece of
Samaria’s principal goddess shrine. Wrapped irpleupapyrus, she was often clutched to the
royal bosom.” (93)

322 Stone, Merlinpp. cit, p. 166.
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g. Le patriarche : Yahvé

Lorsqu’on analyse les descriptifs du camp masatdimstitué des commeres yahvéistes, le
contraste avec les adhérents d’Astarté est tosude mis en évidence. Contrairement a la
déesse unique aux aspects féminins, Yahvé estseqe sous un jour plutdt sombre. A
cet effet, le sujet de I'énoncé daBkinny Legs and Athet en opposition ces deux figures,
de maniére a ce que Yahvé devienne l'élément |ls pfpugnant du binbme Yahvé-

Astarté.

“Ancient Jews loved the Goddess, loved her wisalg well, and even when they came to accept
Yahweh, they kept a shrine for her—in their tenspd@d in their hearts. Astarte, or Ashtoreth, as
they called her, reigned in the First Temple afudalem alongside Yahweh and periodically, in
place of him, a state of affairs that rankled ttight-wing misogynists of the Yawehistic
extreme.” (208)

La diégese robbinsienne se présente comme indideatant pro-Astarté bien que le sujet
robbinsien s’efforce de mettre en valeur le rélesowdin dans la bataille des sexes dans
Skinny Legs and AllMalgré la tension évidente entre le camp Astattée camp Yahvé
dans ce roman, une réconciliation entre sexes a k@&, mais au niveau d’'un autre
binbme analogique a celui-ci : Shell et Stick. €dttis-ci, nous avons affaire a Shell déja
citée, une coque parlante avec une obturationmasét a son homologue masculin, Stick,
un baton de bois également parlant et, comme Sieti€ de locomotion. Si Shell est la
représentation objectale de la déesse Astartek @8t I'incarnation objectale du dieu
masculin Yahvé. Cela dit, malgré le désaccord ieheéentre les acteurs dans le binbme
Astarté-Yahvé, il est paradoxal de constater quekSet Shell sont relativement

compatibles :

“Mr. Stick and Miss Shell hit it off right from th start. Individually, they were fine, but in
tandem they were terrific. Like Tracy and Hepbu@radually, they acquired a reputation as
especially effective  talismans. It was partly hesm of them that King Ethbaal and Queen
Acco of Sidon paid a royal visit to the observatdsringing along their young daughter, Princess
Jezebel. The child enjoyed her first spiritual @sence there. [...]” (88-89)
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Ainsi, le sujet de I'énoncé se résigne au rétablisant de ’harmonie autrefois existante
entre Yahvé et Astarté a travers Stick et Shellmettant en évidence I'éventualité d’'une
entente entre les deux sexes. En dépit de la terseauelle, le narrateur raconte que
Yahvé et Astarté furent tous les deux révérés abtdte sans que I'un ait un ascendant

particulier sur l'autre :

“[T]he stick and the shell were comfortably at hmmmidst the splendor, for as long as Astarte
was honored there, they were considered as vauebtreasure.” (94)

Malgré [I'égalité de ces deux objets vénérés par desix camps spirituels, la
complémentarité des manifestations féminine et mlase n'est rendue possible qu'a
condition qu’Astarté soit honorée daBkinny Legs and AlLa rupture de I'équilibre entre
les sexes représentée dans le binbme Astarté-Yahtadyient que lorsque Yahvé contréle
tous les aspects de I'expression religieuse. Leséguences nocives du camp yahvéiste
sur la liberté d’expression religieuse des adorated’Astarté ne cessent d’étre
représentées sous un jour négatif par le sujetimskdn. Malgré des siecles passés dans le
camp de Yahvé, le sujet robbinsien réitére le cbharant de pouvoir constant dans l'une

et 'autre partie :

“Believe it or not—and this is starting to make wigzy—the Yahweh-Astarte round-robstill
wasn’'t over. [...] From 609 until 586 B.C., they {& and Shell] sat among priestly
paraphernalia, acting as rods that might attrastaAe’s capricious lightning, any bolt of which
was said to jolt a human psyche temporarily freéhe chains that bound it to a mundane life of
tears and toil.” (102)

En effet, 'élément médiateur dans cette oppositianichéenne séparant Astarté de
Yahvé n’est autre que la présence des deux olgetes, a savoir Shell et Stick, qui sont

venus jusqu’en Amérique depuis leur patrie phéninge Ce n’est pas non plus un hasard
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si cet autre binbme ne représente que les hériBgnsboliques de la déesse Astarté et du
dieu Yahvé. Le fait que ces deux articles liturgigsoient réanimés dans une grotte au
moment des ébats d’Ellen Cherry et de Boomer Petigayontre a quel point les attitudes

religieuses danSkinny Legs and AHont liées a la sexualité.

h. La castration de la déesse

Dans une perspective lacanienne, le conflit entehvé et Astarté dans la narration
robbinsienne, est analogue a la castration, I'isayant de I'emporter sur l'autre. Bien
gue Yahvé sorte gagnant de sa bataille avec Astaetté le narrateur robbinsien, le texte
de Skinny Legs and Alindique une attention particuliere prétée au mblestarté. En
effet, la transition de Yahvé a Astarté se fait slda narration robbinsienneavec
I'apparition de Shell et d’Ellen Cherry, bien guetendance dans la société américaine
penche plutét dans l'autre sens. Cela dit, comgnt@ de I'accent mis sur I'aspect féminin
de la relation mystiquié® dansSkinny Legs and Alll importe de remarquer que Yahvé
perd du terrain narratif. Astarté, déesse canaredans le roman, assoit son omnipotence
non pas a l'aide d’'une doctrine contraignante pyawnb une démarche a suivre basée sur
la patrilinéarité comme le fait son homologue mdiscpour imposer sa présence, mais
plutét sur des rites sexuels. Par ailleurs, nougons dans la figure de Yahvé la
suppression progressive du culte d’Astarté, comimealémontré Merlin Stone dans son
ouvrageWhen God Was a Womagffectivement, Stone avance plusieurs théorietade
« castration » d’Astarté, dont trois ont retenuradattention : le mythe de la création, le

symbolisme de I'arbre de la connaissance du bieluebal et enfin, le mythe du serpent.

323 Etant donné que la relation Imaginaire impliquecample symbiotique dont le résultat est ce queahac
désigne par « jouissance de la femme », il s’emgugtla relation mystique s’y rapporte.

230



Premiérement, la castration s’effectue au nivealied®yendrement de I'espece humaine,
et notamment celui de la femme. Au lieu de rendre, en tant que représentant féminin,
responsable de la procréation, le mythe de la iomatlonne a Adam le pouvoir
d’engendrer un étre de sexe féminin & partir dedasformation de sa cote en fenifie
En sus de ce procédé d’origine exclusivement masgule fait que la cbte soit elle-méme
un euphémisme pour le phallus ne peut pas pasapeiigqu, renforcant ainsi le mythe que
la procréation est du domaine de 'homme et norcelai de la femme, contrairement a
notre précédente analyse. Le phallus Imaginaireladéfemme est donc castré, et
« restitué » a Adam, a qui Eve doit dévotion egrémce. Une hiérarchie s’impose, donc,
dans les trois religions monothéistes mettant Rieuéte, suivi de 'lhomme, et puis de la
femme en bas de I'échelle ; nous voyons cette m@andance dans chacune des trois

religions monothéistes : le christianisme, l'islatrle judaisme :

« Je veux cependant que vous le sachiez : I'ogidim Christ, c’est Dieu. Tout homme qui prie ou
prophétise le chef découvert fait affront a sae tét'est exactement comme si elle était tondue. Si
donc une femme ne se couvre, alors, qu’elle spedes cheveux ! Mais si c’est une honte pour
une femme d’avoir les cheveux coupés ou tondugllguse couvre. L’homme, lui, ne doit pas se
couvrir la téte, parce gqu'il est I'image et la gode Dieu ; quant a la femme, elle est la glaiee
I’'homme. Ce n’est pas 'lhomme en effet qui a &t de la femme, mais la femme de I'lhomme ;
et ce n'est pas I'homme, bien sdr, qui a été qpéér la femme, mais la femme pour
I'homme. ¥*°

« Si I'on annonce a quelqu’'un d’entre eux la nans® d’une fille, son front se rembrunit et il
s’afflige profondément. Il se cache aux siensaase de la désastreuse nouvelle. Doit-il contenir
sa disgrace ou I'ensevelir dans la poussiér&®? »

“Un trait décidément caractéristique qu'on s’acmra reprocher aux femmes, c’est leur
prédilection pour I'occultisme et la magie. Le ald y revient souvent : « Les femmes sont
abandonnées a la sorcellerie.¥ona 83 B «Plus il y a de femmes, plus les sortileges
foisonnent. » Aboth. 2.8) « La majorité des femmes incline aux maléficg§’

324 « [Yahvé] prit une de ses cotes et referma larchaia place. Puis, de la cote qu'il avait tiréd’ldemme,
Yahvé Dieu faconna une femme et 'amena a I'homéshers celui-ci s’écria : « Pour le coup, c’est I'de mes
os et la chair de ma chair ! Celle-ci sera appéédeme’, car elle fut tirée de 'homme, celle-ch)Gn2, 21-23.

%51Ch 11, 3-9.

326| e Coran Sourate XVI, v. 60-61, Flammarion, (trad. parskairski), Paris, 1970, p. 213.

327 Cohen, A.Le Talmud (trad. par Jacques Marty), Paris, Payot, 200295.
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Deuxiemement, le symbolisme castrateur du déboistmoricole représente aussi un
enjeu important. Le symbole de I'arbre de la cossance du bien et du mal peut étre une
adaptation de la pratique yahvéiste en vigueur époljue qui consistait en un
déracinement de dsherah ce symbole d’Astarté, un sapin qui fut plantéisparraché,
aux alentours des autels consacrés a I'adoratida déesse. Etant considéré comme une
pratique « paienne » par les tribus yahvéistesadate servait dans les rites religieux,
précédant la prise de contréle androthéiste, adiwdlébrer la fertilité des moissons. (Par
coincidence, d'aprés Gangldft la variété d'arbre employée dans ces rites avait
traditionnellement des consonances féminines). Au dt a mesure de la mainmise
yahvéiste sur les pratiques spirituelles de I’émodesasherali?® furent remplacés par des
variétés arboricoles ayant une consonance plut@cuotiae, tels que les oliviers et les
figuiers afin de mettre en évidence le caractérsoulin des pratiques religieuses. A ce
propos, le prophete Osée met en garde les crogantatilisation des arbres « féminins »

pour favoriser ceux qui sont associés a Yahvé :

« Mon peuple consulte son morceau de bois, c'esttgton qui le renseigne ; car un esprit de
prostitution les égare, et ils se prostituent,lsgnant de leur Dieu. Sur le sommet des

montagnes, ils sacrifient sur les collines, il§ilent de I'encens, sous le chéne, le peuplier et le
térébinthe, car leur ombrage est bon. Voila poargai vos filles se prostituent, si vos brus

commettent I'adultére, je ne chatierai pas vokedilpour leurs prostitutions, ni vos brus pour

leurs adultéres.’¥

DansSkinny Legs and Alla prise de position & I'égard des déesses-arbrest claire :

“Small wonder, then, that when King Ahab’s Phodamic bride started building shrines—the
populace apparently favored Astarte’s voluptuaudulgence over Yahweh's rigid asceticism—
the patriarchs reacted violently against her. regéingly enough, one of the crimes charged to
Jezebel, according to the historian Josephus,thegplanting of trees. Since the Goddess always
has been honored in sacred groves, it is undafalde that patriarchs, then as now, leaned
toward deforestation.” (45)

328 Gangloff, Frédéric, « YHWH ou les déesses-arbresvetus TestamentyrBrill, 1999.

329 Nom féminin.

¥00s 4, 12-14.

3! D'autres ouvrages de Tom Robbins attestent le sientie I'arbre et son réle dans la bataille deesest
notammentVilla Incognita. Notons I'utilisation du nommenpour signifier humanity : “Trees do generate
oxygen; men just breathe it up, stink it up, andagelly misuse it. Trees hold the soil in place,nnage
constantly displacing it. Trees provide shelter pnotection to countless species, men threatemttstence of
those species. And which has more dignity—the cabpéitual presence—a tree or a typical Homo sagié
(14).
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D’un point de vue psychanalytique, cetteleforestation »est analogue a la castration.
L'arbre, dont le tronc est une représentation dallpk, est coupé lors du processus du
déboisement. L'objet investi, celui du phallus, dévalorisé dans le rite yahvéiste. Cette
castration est aussi présente dans le mythe deréatien. Le mythe interdisant la
consommation du fruit de I'arbre de la connaissasheéien et du mal au Jardin d’Eden
put intégrer, dans les rites yahvéistes, un symboleulte de la déesseashoreh afin de
rendre ceux-ci plus familiers aux adorateurs d’#AgtaA partir du moment ol I'arbre fut
intégré dans le Symbolique du canon yahvéiste,caeurrence I’Ancien Testament, cette
manifestation d’Astarté, autrefois reconnue comrtenttun embléme de la célébration
agricole, fut désormais associée a l'arbre de lanassance du bien et du mal, lieu de

castration Symbolique infligé par Yahvé :

« Yahvé Dieu fit pousser du sol toute espéce déwlséduisants a voir et bons a manger, et
I'arbre de vie au milieu du jardin, et I'arbre ¢ connaissance du bien et du mal. “Tu peux
manger de tous les arbres du jardin. Mais de f&ade la connaissance du bien et du mal tu ne
mangeras pas, car, le jour ou tu en mangeras,durnas” » [...] « Le serpent répliqua a la
femmgzsz: « Pas du tout! Vous ne mourrez pas ! fdrame vit que I'arbre était bon a manger
[...]»

Le dernier lieu de castration s’effectue a I'entldii serpent, et plus précisément dans
l'utilisation de celui-ci par les Yahvéistes afine dcontrer I'adoration d’Astarté.
Effectivement, depuis I'adoration de la déesse-a@dgyptienne en 3000 av. J-C jusqu’en
1400 av. J-C lors de l'adoration de la Pythie as#o(la Créte étant le dernier site
archéologique attestant I'existence d’'une religlmasée sur le culte de la Déesse), le
serpent était toujours associé aux rites honorantddess&> Par ailleurs, comme I'a

indiqué I'historien Stone, le serpent était I'higraphie représentant la déesse en Egypte a

%2Gn2,8;16,Gn3,4;6.
333 Stone, MerlinWhen God Was a Womap. cit, p. 201-203.
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cette époque. L’historienne et anthropologue Ri&igler, elle aussi, corrobore les

constatations de Stone selon qui le serpent é&iligéua des fins intéressées :

“This appropriation of the serpent by Greece’s nbwlo-European overlords served very

practical political purposes. It helped to legitzen the power of the new rulers. Through the

disorienting effects of finding a powerful symbtiiat once belonged to the Goddess in alien
hands, it also served as a constant remindereotigtieat of the Goddess by the conqueror’s gods
of violence and war®*

En effet, lors de son intégration dans le mythelaleréation, le symbole du serpent
rabaisse la déesse tout en restant familier a desaturs. Lorsque les Yahvéistes
assimilent le serpent a I'antithése de la bonténdivce symbole considéré comme sacre
aux yeux des croyants est non seulement dépoudlécette sacralité, mais aussi
blasphématoire par son association avec Satan. ghemde la création décrit

I'association entre le serpent et la femme commeatalyseur de la chute biblique par le
péché originel. La femme serait essentiellemenparsable du péché originel, passible

d’'une peine infligée par Yahveé : la douleur de fartement.

Le serpent prend sa place aux cétés de la déessddan Cowgirls Get the Bluekors
de son ingestion de peyotl, Delores a des visi@tisitinatoires dans lesquelles elle prend

conscience de son totem : le serpent.

“We have a reptile in our totem. It has been th@nee Eden. It lives at the base of the brain and
has a special relationship to women. In a miniis¢eyenom can cause violence or art. In a female,
it produces a peculiar madness that men do no¢nstehd. [...] Delores seemed about to crawl
on her belly, to slither into the wind-whipped wed of the pond. It was there in that state that t
hey found her. “They?” Niwetikame the Divine Motland the snake from the message service.
Had they come together? Were they in cahootsseineent and the goddess?” (387-388)

334 Eisler, RianeThe Chalice and the Blade : Our History our FutuBan Francisco, HarperCollins, 1988, p.
87.
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i. De la vielle religion

La présence récurrente de la déesse Astarté etedeadoratrices, ainsi que la
représentation de celles-ci a travers les sujebbinsiens tels qu’Ellen Cherry, sont
souvent mises en opposition avec la présence du migsculin, Yahvé. Comme nous
lavons démontré plus haut, le binbme Astarté-Yalegt la source de nombreuses
controverses au sein de la diégese robbinsiennegretibue au déroulement de I'action

dans ses romans, et notamment dakiany Legs and All

Pourtant, la dichotomie opposant 'hnomme et la feargat un theme qui non seulement se
manifeste dan$Skinny Legs and Allmais apparait aussi en filigrane a travers désutr
ceuvres de Tom Robbins. Dansnother Roadside Attractionil est question de
I'opposition des symboles sexués de la religionJesus was a Jew. Judaism was a father
religion. Christianity also grew into a father rgion. But the old religion was a mother
religion. We’ve had two thousand years of penis grow (294) Dan€ven Cowgirls Get
the Blues cette division sexuelle est sous-entendue damslettre écrite par Bonanza

Jellybean a Sissy :

“If we're ever going to get the world back on aural footing, then we’ve got to put technology
(an aggressive masculine system) in its propecepl®ature must govern technology, not the
other way around.” (202)

La diégése dditterbug Perfumerésente un contraste pertinent entre la vieglaion
féminine et la nouvelle religion, le christianisnaix aspects masculinsin“olden times,
Carnival had meaning. Carnival was a final fling,was a last indulgence of rich foods

and wine and lust before the severe austerity ot.L€307)
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A partir de ces oppositions, le role de la femmasdies ouvrages robbinsiens s’éclaircit
peu a peu, mais il est loisible de s’interroger lsurapport avec la littérature mystique, et

sur son intérét.

Ayant déja établi le caractére féminin du mysti@ssous un angle psychanalytigtie
nous nous intéressons particulierement a I'expoassnystique a travers la relation
mystique dans les ceuvres de Tom Robbins. La présemtdu binbme Astarté-Yahvé
nous sensibilise non seulement a la forme de tarditure mystique, c’est-a-dire une
littérature Imaginaire, mais aussi a la fonctionceéle-ci. Concernant la forme, nous nous
apercevons de I'étouffement du signifiant qui $ettie a deux niveaux différents, d’'une
part chez Saussut® et d’autre part chez Lacan. Concernant le forad, lp fait de son
statut a la fois mystique et Imaginaire, la littéra robbinsienne, dans son intertextualité,
rend les enjeux vis-a-vis du role de la femme dédristoire des idées plus perceptibles.

Cette spécificité de la littérature robbinsienn@j gonsiste a mettre en évidence ces

guestions féminines, ne fait qu’ajouter a I'intédétces ouvrages.

2. La relation mystique : une relation sexuée

Au vu de I'opposition séparant Astarté et Yahvé s romans robbinsiens, et compte
tenu que l'une des -caractéristiques de [I'écritureadinaire comporte un aspect

foncierement mystique, il est naturel d’en voir gude theme de la sexualité dans la
relation mystique. L’'Imaginaire lacanien met end&rice une relation basée sur les liens

symbiotiques raccordant la mére a sa progénituee wn lien libidinal. En termes

33 voir supra, p. 17-22.
3% voir supra, p. 173.
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psychanalytiques, cette relation symbolise le rajppotre sujet et objet qui, lui aussi, se

révele caractéristiqgue de I'lmaginaire ou il petiesign désir pour le phallus Imaginaire.

En transposant ce méme désir phallique au domairmaysdticisme, nous voyons revenir
deux acteurs : le mystique et I'étre divin. En gfle premier se lance a la poursuite du
second, dans un rapport de désir non pas poumgstisuer, pour ainsi dire, mais pour se
I'approprier en se posant en « cadeau », dansns gsychanalytique du terfié Cette
opération s’effectue lorsque le mystique agit em tgue phallus Imaginaire pour I'étre
divin. Puisque selon Freud, ce phallus Imaginais¢ iaterchangeable avec d’autres
objets*® (la libido étant elle aussi transposable aux doemiautres que le coit & travers
un processus de déplacement), I'on peut parleredhetation sublimée, car dénuée de son

caractéere sexuel.

Ayant établi un lien particulierement fort entre femme et I'étre divin au travers de
I'lmaginaire lacanien, nous pouvons aller plus lem posant la question : « Comment le
sujet robbinsien vit-il ce lien ? » D’un point deespsychanalytique, nous allons voir les
tenants et les aboutissants du réle joué par kt sapbinsien dans sa représentation de la

sexualité féminine et mystique.

337 Comme l'explique J-D Nasio, ces «cadeaux » s@s dbjets d’assouvissement libidinal destinés a la
satisfaction de la mére, suite a la castration'algdnt. Puisque ce dernier ne peut plus « satesfaila mére
selon la fonction paternelle et castratrice, I'emfdoit chercher d’autres cadeaux avec lesqugstit « la faire
jouir ». Voir : Nasio, Juan-Davidsnseignement de 7 concepts cruciaux de la psycpsm&daris, Payot, 2001,

p. 57.

338 « [N]Jous pouvons prendre le fait que selon toytpa@ence dans les productions de l'inconscienéesid
fantasmes et symptdmes - les concemsaiément(argent, cadeau)'enfantet depénisse séparent mal et
s'échangent facilement entre euxMeir Freud, Sigmund, « Sur les transpositions de pussiplus
particulierement dans I'érotisme anal >Limvie sexuellgParis, PUF, 1999, p. 81.
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a. Le pouce Imaginaire

De prime abord, il n'est pas sans intérét d’obseladacon dont le sujet a la fois féminin

et mystique se pose en phallus Imaginaire, engaat« cadeau », pour ainsi dire.

Dans le cas de Sissy Hankshaw d&ven Cowgirls Get the Blugte narrateur met en
evidence sa relation basée sur 'instance Imagnaécrite par Lacan. Tout comme dans
la relation Imaginaire, il y a un rapport au phajlet dans le cas de Sissy, une relation aux

pouces.

Evidemment, le phallus n’est pas I'équivalent derdane pénien dans son acception
psychanalytique, mais plutét un symbole du rap@ola fonction paternelle. Le phallus

Symbolique est castrateur alors que le phallus inag n’est quéimpressionde détenir

le pouvoir de castration, d’ol son caractére Imaigin A ce propos, Sissy Hankshaw est
dotée de deux phallus « cadeaux » qui se préseaterst la forme d’'une malformation

physique au niveau de ses pouces qui, a cause Hamartome, ont subi un

agrandissement tissulaire important.

En effet, la malformation que représentent les psude Sissy assume la fonction du
phallus Imaginaire (cadeau) d’'une part, et du pisaBymbolique d’autre part . Ayant déja
assimilé le phallus Imaginaire a une sorte d’oatiec lequel le sujet pourrait « faire
jouir » I’Autre, il apparait que c’est exactemebjectif que Sissy établit a I'égard de ses
pouces. Cependant, qui est cet Autre que vénergy 3id’Autre est I'un des acteurs

principaux dans la relation Imaginaire.
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Si nous nous basons sur ce que nous avons détecanm@ie étant « I’Autre » dans le cas
de Sissy Hankshal®, nous constaterons que cet Autre n’est autre giee Qui, dans
certains cas, incarne le rdle mystique de@mink Dans ses ébats avec ce dernier, Sissy
se sert de ses pouces pour assouvir ses désirslsebaur attribuant ainsi une fonction

manifestement phallique, au grand plaisirtide Chink:

“Yam oil seeped into her pores. Her thumb poreis time. The Chink was anointing them. He
waved burning twigs of juniper around them. Sheodha little bell at them. Hung garlands of
goldenrod ‘round them. Serenaded them—his instrimes a cigar box across which was pulled
tight a single wire, to which he bowed furiously.made the worst music Sissy had ever heard. It
made her want to turn on the all-polka radio [...JleSisked the Chink what he believed. Just like
that. She interrupted thumb-worship, parted thetroadains of lust, stared at his teeth and asked,
“What do you believe in? | mean, really, what dayeally believe?” (271-272)

Si Sissy se pose en phallus a la fois Imaginaitee deis-ci, mais aussi Symbolique, ce
n‘est guere par hasard que Lacan fait le rapproenénentre le mysticisme et la
jouissance féminine. En posant la question, « Eirguoi ne pas interpréter une face de
I'’Autre, la face de Dieu, comme supportée par lagsance féminine®® », Lacan postule
gue l'existence de I'Autre dépend, justement, diteceexualité féminine. Il faut préciser
gue I'Autre peut étre assimilé a Dieu ou en termmasns sexués, a I'étre divin. Donc,
pour que I’Autre puisse jouir, il faut un phallumdginaire, c’est-a-dire une contrepartie,
une sorte de « cadeau » pour assumer le réle tget’divin : I'adepte. Les pouces de
Sissy servent non seulement a remplir ce vide mesgdde de I'énigme dissimulant
I'identité de I’Autre, mais aussi a octroyer unadignificatif a la sexualité féminine, un

vrai objet &*.

39 voir infra, p.240.

340 acan, JacqueSéminaire XXParis, Seuil, 1975, p. 13.

341 Cest autour du sujet de la sexualité féminine Baetion du roman s’organise & l'instar de la sédte de

« L'oreille cassée » commentée par Michel DaMdir : David, Michel,Une Psychanalyse amusante : Tintin a
la lumiére de LacanParis, Epi/La Méridienne, 1994.
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b. Le pouce Symbolique

Paradoxalement, les pouces de Sissy sont égaldiagptession du phallus Symbolique.
En sus de leurs qualités de phallus Imaginairepteses de Sissy adhérent & une fonction
plutdt paternell&2 Considérant que le phallus Symbolique est unl algila fonction

paternelle, nous pouvons faire le rapprochememeeaglui-ci et les pouces de Sissy.

Sachant que le mysticisme est une représentationUtedans lequel il n'y a pas de
distinction langagiéré® nous pouvons en conclure qu'inversement, le it dont le

phallus Symbolique est I'agent, a pour but d’étalalidistinction au travers du langage :

« Car le phallus est un signifiant dont la fonctigtans I’économie intraspective de I'analyse,

souléve peut-étre le voile de celle qu'il tenaihsldes mysteres. Car c’est le signifiant destiné a
désigner dans leur ensemble les effets de sigrfi@ant que le signifiant les conditionne par sa
présence de signifiant.

Evidemment, les pouces de Sissy ne s’exprimentlpas le sens langagier du terme, mais
la fonction paternelle étant étroitement liée aalhis Symbolique, 'émergence du Nom-

du-Pére survient :

« C’est a savoir que [la relation au Pére] représémmise au pied du mur, la prise au pied de la
lettre de la fonction du Pére, de I'étre suprémd Le mysticisme est dans toutes les traditions
une recherche, construction, ascése, assomptiahcéoque vous voudrez, une plongée vers la
jouissance de Diel®%.

Bien que secondaire par rapport au phallus Imagndieffet castrateur produit par les
pouces de Sissy est aussi mis en relief par leateur. Afin d’éloigner des violeurs

potentiels lors de ses escapades d’autostoppeissy, &nploie une technique astucieuse :

342 oir supra, p. 235-236.

33 voir supra, p. 215.

344 Lacan, Jacques, « La signification du phalluEcits Il, Paris, Seuil, p. 168.

343 Lacan, JacqueBes noms-du-pérécoll : Champs Freudiens), Seuil, Paris, 20089390.
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“Earlier, however, Sissy dealt with would-be rapist another way. When pressured, she placed
her thumbs between her legs. Usually, the man sirgpke up rather than try to remove them.

The very sight of them there, guarding the citadeds enough to cool passions or at least to
confuse them long enough for her to leap out ofcdg (21)

c. La hiérarchie mystique

DansVilla Incognitg le phallus Imaginaire ainsi que le phallus Synipg se manifestent

cette fois-ci a travers une hiérarchisation sexue€ellenant compte du binbme Astarté-
Yahvé exploré plus haut, 'on s’apercoit dans cman que la sexualité féminine fait
I'objet d’'un renversement des roles. Alors que lasoulin 'emporte sur le féminin dans

les pays a tradition monothéiské|la Incognitoéleve le féminin au rang du premier sexe.

Au niveau esthétiqueyilla Incognito établit un contraste net entre les perceptions des
deux sexes, subjectivité qui trouve ses racines darsexuation de I'étre divin. Plus la
Déesse-Mere est vénérée dans les milieux religiplus, un systéme matriarcal se met en
place ; inversement plus I'étre divin manifeste desalités masculines, plus le masculin
lemporte sur le féminin. Une spécificité deilla Incognito veut qu’'une nouvelle
hiérarchisation se mette en place, ordonnant legessde maniere a ce que le féminin non
pas I'emporte sur le masculin, mais le tienne elmeéc maintenant I'équilibre des deux
sexes. Ce phénomene est particulierement évidensgudl s’agit de Tanuki, sujet

robbinsien dan¥illa Incognito,

I'identité masculin&®. Cependant, cette expression n’est pas toujoufsmee agréable,

en tout cas pour certains personnages féminingmam :

346 Comme l'indique Harada, une des facons dont liid@masculine du tanuki s'affirme est au traveessdn
sac scrotal surdimensionné : “Still another cutiosias the phallic significance attached to thisvah. In many
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“Sure, as catalogued earlier, he had his charms wilds, attractions that survived the

metamorphosis from beast to man, and there welte-tinigd city women for whom his backwoods

manners were actually a kind of turn-on, a thrdlimtrusion of the rustic into the overly refined.

Rustic airs are one thing, patches of rank graybiehind your lover’'s knees, quite another and
many ladies and courtesans, once he’'d disrobedhfem, found themselves streaking back to
refinement as fast as their trembling legs wouldycthem.” (14)

Compte tenu de cette nouvelle hiérarchisation déxuet contrairement aux tendances
contemporaines légitimant la domination masculMe&hele Ferrand met en évidence la

relation Imaginaire et son rapport au mysticisme :

« Reste que dans les différents avatars sexuésealg @ référence a la sagesse de Dieu sexué au
féminin, souléve la question de la place du fémidans la religion. La féminisation de Dieu
suppose qu’'on puisse avoir affaire a un « prind@minin » valorisé, en totale contradiction avec
la définition religieuse traditionnelle d’un « fémm réduit » évoquant le réle de la femme dans le
péché originel, la virginité consacrée, la matérnsacrificielle, les interdits portés contre le
sacerdoce féminin [...] c’est donc le « féminin » gst aimé des hommes mystiques, et non pas la
femme...L'inverse n'apparaissant pas avec la mémeaeéwie. $*

La perplexité exprimée par Ferrand a I'égard derime mystique ne peut qu’étre le
résultat d’'un déplacement, au sens que la psycysmmahous réserve. Il s’agit
d’'investissement d’'un Dieu masculin, certes, maix dacettes féminines, 'lhomme
mystique va déplacer son investissement libidivais quelle est I'orientation de celui-
ci? En un mot, c’est l'aspect féminin de cet étligin qu’'expriment les symboles
classiques des représentations féminines dansdéiom monothéiste. Nous avons déja
cité plusieurs exemples de ces symboles tels qu’leveerpent ou le péché originel, ou
encore la Vierge dans la tradition exclusivemengtibnne. Il n’est pas insignifiant que

ces mémes représentations « aient recu I'aval »adexités ecclésiales en dépit de leur

tales, the badger [tanuki] was described as infipiis scrotum so that it could cover “eight mdt&ferred to as
"hachi-jo-shiki kintam¥, a measure referring to the size of a rooMdir: Harada, Violet, “The Badger in
Japanese FolkloreAsian Folklore Studiesrol. 35, n° 1, 1976, p. 1-6.

37 Ferrand, Michéle, « Mysticisme et Psychanalyssgards pluriels sur la sexualité »,Religion et sexualité
(sous la direction de Jacques Maitre et Guy Midhdlelarmattan, 2003, p. 114.

242



féminité justement grace a leur caractére asexUgmnhaculée Conception de la Vierge

n’'est acceptable que dans la mesure ou elle n'aifaau de relations sexuelles.

d. Les identifications agressives dans la relatioystique

Lacan décrit la psychanalyse de l'une de ses paSepsychotiques dans le célébre « cas
Aimée » dans lequel il s’agit de l'agressivité ddasrelation Imaginaire. En effet,

« Aimée »** est internée a I'hépital Sainte Anne & Paris pouoir tenté d’assassiner la
célébre actrice Huguette Duflos. Aprés un an d’'olke@n, Lacan déduit que I'agressivité
d’Aimée provient de sa relation symbiotique aveseaur. L'une des spécificités de cette
relation comprend une identification tres étroitére Aimée et sa sceur jusqu’au point ou,
d’'apres Lacan, elle ne voyait qu'une image d’elléame dans I'image de sa sceur. Cette
identification ressemblant® est aussi inquiétante que déstabilisante car, @t
démontré Lacan dans son séminaire sur l'agressieité psychanalyse, ce type

d’identification donne lieu a un comportement agres

« [N]Jous nous effacons, nous sortons du champ ourrpient étre percus cet intérét, cette
sympathie, cette réaction que cherche celui quepsaur le visage de l'interlocuteur, nous évitons
toute manifestation de nos go(ts personnels, nagbons ce qui peut les trahir, nous nous
dépersonnalisons, et tendons & ce but de reprégemiel’autre un idéal d’'impossibilité 33}

Essentiellement, Aimée a déplacé la haine gu'edlgsentait vis-a-vis de sa soceur sur

Huguette Duflos, de la méme maniére que les hommesiques déplacent leur amour

348 Dans le célébre cas d’Aimée tant discuté par Lagakimée » n'est qu'un pseudonyme faisant réféeemnc
Marguerite Pantaine.

349 Nous pourrions également parler d’une identifmatpartielle avec I'image de I'objet. « Je passelssérie
de ces phénomenes qui vont de lidentification gf@e a la suggestion mimétique et & la séductlen
prestance. Tous sont compris par cet auteur datialictique qui va de la jalousie [...] aux prem&f@mes de
la sympathie. lls s’inscrivent dans une ambivaleggrémordiale qui nous apparait, je l'indique déja,miroir, en
ce sens que le sujet s’identifie dans son sentimer$oi a I'image de l'autre et que I'image de tfawient a
captiver en lui ce sentiment. » Voir : Lacan, Jasju Propos sur la causalité psychiquEcrits, op. cit, p.
180.

%0 acan, Jacques, « Agressivité en psychanalySerits, op. cit, p. 105-106.
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pour un étre divigrosso modanasculin, en qui ils se reconnaissent, jusqu’gpfession
féminine de ce méme étre divin. Nous pouvons paussére analyse plus loin en
explicitant que l'identification de 'hnomme mystiguau Dieu qu’il vénére est tellement
profonde, gu’il avalise le reniement de toute sdixéidéminine. Effectivement, divers
exemples tels que I'lmmaculée Conception ou latwéal’Eve a partir de la cote d’Adam
sans accouplement sont des preuves de la négatxoelse au détriment du féminin et de
la femme, comme I'a astucieusement indiqué Ferr&adl.ailleurs, nous percevons cette
méme relation castratrice parmi les mystiques demetels que Maitre Eckhart qui a dit a

I'’égard de la Vierge :

« [J]e pense parfois a la parole que I'ange adrasdarie : ‘Je te salue, pleine de grace.’” A quoi
me servirait-il que Marie soit ‘pleine de grace’jsin’étais aussi rempli de grace ? Et a quoi me
servirait-il que le Pére engendre son Fils dans ame parfaite et qu'il 'engendre, afin qu’elle
continue a I'enfanter dans toutes ses ceuvres. Qg une vierge paienne dit de messire Joseph,
fils du patriarche : ‘Je ne I'ai pas considéré canum homme, mais comme un Dieu, car Dieu
brille dans toutes ses ceuvres.’ Ainsi devons-ndtes @nis par I'amour du Saint-Esprit dans le
Fils, et par le Fils connaitre le Pere et nous aime lui et lui en nous avec leur amour
réciproque. ¥*

DansVilla Incognitg ce déplacement s’effectue d’'une maniere semblableas d’Aimée.
Les mémes acteurs apparaissent, mais sous dessfaliffierentes. Le lieu de la relation
agressive et ressemblante se révele incarné émbrare et Tanuki. Comme nous l'avons
déja signalé plus haut, ce dernier est assimifétéeldivin sexué au masculin. Afin que
Tanuki et ’'homme puissent supporter leurs simidés communes, le narrateur met en
relief les situations ou surgit un déplacement dipd’une forme d’agressivit&®? Mais,
comme le propose Lacan, cette agressivité n'esffat qu’une surproduction libidinale

dont la décharge est sublimée et transformée nenepaune autre forme d’agressivite,

%1 casteigt, JulieConnaissance et vérité chez Maitre Eckhart : sejli$te connait la justicéaris, Vrin, 2006,
p. 214.
%2 Lacan, Jacques, « L’agressivité en psychanalysp.sit.
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mais en une révérence particulierement développé&sgard des figures divines sexuées

au féminin.

Effectivement,Villa Incognito offre une perspective exceptionnelle par rapporsart du
sexe féminin y compris l'attribution des caractigiges féminines de I'étre divin. Les
manifestations de la « femme » revétent diversesids, comme un rang nettement plus
élevé par rapport aux aspects masculins, et tertdentnaturellement vers la vénération
de la déesse au lieu d’'un étre divin masculin. iAstar du cas d’Aimée, le déplacement
s'effectue a partir d’'un semblable et se manifgse divers destins sublimés. Dans le
cadre deVilla Incognitqg le destin libidinal se manifeste par I'adoratobs |'étre divin a la

différence du cas d’Aimée dont le destin est méeirtr

La ressemblance étonnante entre les personnagbgkie et de Tanuki donne lieu a la
situation élaborée plus haut en psychanalyse aijit, face aux similitudes vis-a-vis de
'autre éprouve un degré d’agressivité qui peunalément, étre sublimé en d'autres
destins libidinaux, en l'occurrence, en l'adoratipar Dickie d’'un étre divin sexué au

féminin.

Premiérement, le parallele entre Dickie et Dieu sgmelorsqu’on s’apercoit que le
narrateur les compare. L’étre divin aux aspectscolass étant assimilé au Tanuki, les
deux personnages entrent dans la structure psystigoe décrite plus haut par Lacan.
Une tension surgit ainsi entre Tanuki et Dickie ause du partage de leurs traits

communs :

“He presented himself in a sorry condition. Filthgmelly, unshaven, unsteady, red-eyed, and
agurgle with hunger, Dickie looked worse than Taratkhe end of a sake saga.” (74)
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Deuxiémement, bien que ce passage décrive Dickienm étant dans un pire état que
Tanuki, signalant ainsi un contraste entre les d&uas, le fait est que le narrateur établit
une comparaison, et ce faisant, montre la simidit@htre un homme et une créature
possédant des qualités divines. En effet, c’estkiBicqui cherche une sorte
d’assouvissement spirituel auprés de Tanuki, mMae rend compte que cette satisfaction
n'est pas possible a cause des ressemblancesmxistiie les deux personnages. Cette
proximité psychique, comme I'a fait remarquer Lacaonstitue le fondement d’une
agression intersubjective, comme ce qui se padse Bickie et Tanuki, en produisant un
exces d’énergie libidinale. C’est a partir de cé&tergie déplacée vers un étre envers qui
Dickie n’aura plus de ressemblance qu’enfin le sfart spirituel pourra avoir lieu. Le
destin libidinal de ce transfert culmine a I'endrdiun étre divin sexué au féminin, soit

une image dont I'identification est rendue pludidife pour Dickie :

“Years later he would see that same eye-light isallKo time and time again and would always
wonder a tit, wonder at how it seemed to seep faodistant, ancient, exclusivefgminineplace.

It was a barely perceptible gleam that had, beliewe not (and cynics are free to jeer), a sacred
guality—yet no pope or holy guru or actor playing@pe or holy guru could ever hope to project
it. A vixen could project it to her kits, perhapmjt it was as absent as lactation in the provirfce o
the male.” (104)

La relation mystique est donc un ensemble de oénatgues qui existent chez les
personnages dans le roman robbinsien, et qui nie¢terévidence une autre face de la
relation Imaginaire : une face spirituelle. Les @péités qui les distinguent I'une de
'autre sont nombreuses, et nous en avons identiiés ici : le chamanisme, I'union
divine et le conflit opposant Astarté et Yahvé. laggefacts culturels du chaman mettent
en exergue les rites de silence et d’extase quemmpé sujet robbinsien dans sa quéte de
complétude Imaginaire, ce dernier jouant un rolgemmadans sa réalisation spirituelle.

L’objectif ultime de ces états psychiques est dgogedre a Dieu afin d’atteindre cette
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jouissance extatique et spirituelle tant espérémsdia relation mystique. Enfin, la
réalisation spirituelle qui survient suite a I'attlation de la relation mystique est un des

traits les plus caractéristiques chez le sujet irsién.
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Troisieme Partie

| 'oeuvre robbinsienne face au réel
du monothéisme
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« C’est [un] pas que nous avons
introduit dans la psychanalyse en
distinguant le Symbolique de
I'lmaginaire dans leur relation au
Réel. »Ecrits— « D’un syllabaire
apres coup ». p. 198.

« [Le Réel] est un endroit vide et
sans fond ou, sous le signe de
I'éternité, se trouvent représentés en
creux I'Unité et I'Infini, comme a
I'encre sympathique sur un support
d'absence. » Charlie Supper
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En juxtaposant le Symbolique et I'lmaginaire, nopsrcevons les deux instances
lacaniennes qui mettent en scene les interactiensujet dans le contexte de I'ceuvre
romanesque de Tom Robbins. C’est a travers cets qdychanalytiques que nous avons
la possibilité de mieux jauger la condition spielle du sujet robbinsien a I'aide des
phénomenes du sujet messianique d’'une part, e dadtion mystique d’autre part. Mais

gu’en est-il du dernier élément de notre tripty¢peanien, le Réel ?

A. Le polythéisme a I'encontre du monothéisme

L’expression du monothéisme dans les romans de Robbins est le reflet d’une société
américaine fort ancrée dans la tradition religiew@deles a la Réforme du X$®siécle,

les croyants protestants émigrent aux Etats-Umigrevenance d’'une Angleterre hostile &
leurs pratiques religieuses. Cet éloignement dedlaterre leur permet ainsi de gagner
une certaine autonomie qu’ils trouvent au Nouveantie. Persécutés par les monarques
successifs et bannis par les fideles de I'Eglis&ndleterre déja en place, ces colons
doivent faire face a de nombreux obstacles afinathér une présence chrétienne dans ce

nouveau pays.

Hormis les questions purement économiques, parsminiguiétudes des nouveaux colons,
I'on trouve I'établissement du libre exercice duteuSi de nombreux néo-Américains
luttent pour un systéeme de tolérance a I'’égardadpdnoplie de croyances émergentes,

certains se positionnent défavorablement par rapnopluralisme religieux. Bien que les
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plus libéraux d’entre eux pronent la liberté duteulcelle-ci se limite aux religions

monothéistes, sans prendre en compte le syncrétleraaamanisme, ou le polythéisme.

Fondateur du baptisme au Nouveau Monde, Roger affili se prononce en faveur d’'un
systéme de séparation entre I'Eglise et I'Bfatlans le but de remettre aux citoyens la
conscience de leurs choix religieux. Fort critiggg@ar ses homologues extra-
dénominationnels, tels que le bostonien John Cajtorfavorise une étroite relation entre
I'Eglise et I'Etat, Williams se voit forcé de guett le Massachusetts pour élire domicile
ailleurs. En 1636, il fonde la ville de Providerd&ns 'actuel état de Rhode Island, ou il

promeut un environnement de tolérance religieuse.

“God requirth not an uniformity of religion to beamted and enforced in any civil state; which
enforced uniformity (sooner or later) is the gesttoccasion of civil wars. . . . It is the willd&n
command of God that . . . a permission of the nRagjanish, Jewish, Turkish, or Anti-Christian
consciences and worships be granted to all mel imations and countries>

En dépit de I'ouverture d’esprit de certains graadteurs chargés de la politique du pays
naissant, une religion quasi officielle s’imposke: christianisme. Bien que le premier
amendement de la Constitution américaine stipule biatat ne peut ni favoriser, ni

interdire les pratiques religieuses, le context&drique est décidément celui d’'un pays
colonisé par diverses dénominations chrétiennes,menothéiste. De nombreuses
campagnes pour convertir les peuples indigénesodtinent nord-ameéricain, menées par

des missionnaires, sont la clé de volte de la dana@ culturelle euro-américaine :

“Throughout the entire history of the contact ates, the Christian missionary has been in the
field to convert the Indian to his own religiouglief. He represents a continuous effort to

%3 Wwilliams est crédité comme étant a l'origine dexpressiomwall of separationfaisant référence a la
séparation entre I'Eglise et I'Etat et reprise plasd par Thomas Jefferson lors de la rédactiomadgill of
Rights Voir : Hammond, Phillip, “The Shifting Meaning of a Waf Separation: Some Notes on Church, State,
and Conscience'Sociological Analysisvol. 42, No. 3., Autumn, 1981, p. 227-234.

%4 Davis, Jack, “Roger Williams among the Narraganisetians”, The New England Quarterly]/ol. 43, No. 4,
Dec, 1970, p. 593-604.
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substitute one culture for another. His positi@s lenabled him to alleviate wrongs to a certain
extent and to ameliorate the severe conditiongndfan life without discrediting the zeal, the

sacrifice, and arduous life of the missionariedNofth America, backed by the several churches.

The general result has been lacking in permanieange in the general life of the Indian®>

Selon ses contemporains, Williams est en avancessartemps, comme ['atteste le
paysage religieux aux Etats-Unis par le passé emen@ujourd’hui: une culture
manifestement monothéiste, et ce a I’encontre dutlp@isme. En effet, I'expansion vers
I'ouest des Etats-Unis actuels implique la mainngge des terres auparavant contrélées
par les Amérindiens, et avec celle-ci survientdawversion religieuse d’'un peuple dont les

traditions sont fortement ancrées dans le polythéisyncrétique.

Donc, I'on peut Iégitimement se demander si la préithance du monothéisme dans la

culture américaine est I'effet du hasard.

En termes lacaniens, c’estR&elqui aurait régi les développements vers le moristhe
aux Etats-Unis ainsi que ses manifestations suleségs dans la littérature américaine.

Mais qu’est-ce que deéel?

Selon Lacan, I&Réelest « le domaine de ce qui subsiste hors de ldslsation $°° Si

la symbolisation est I'entrée du sujet dans I'ordBymbolique, c’est-a-dire son
introduction dans le monde linguistique des matsRéel est ce qui ne s’exprime pas, ce
gui va au-dela de la parole. Avant, et méme plusiewis aprés sa naissance, le sujet n'a
pas de véritable contrdle langagier. Il n'a que Hesoins physiques et émotionnels qui

seront assouvis par sa mére. Ces besoins n’on @dee verbalisés ; donc, le Réel, en

%% Blackmar, Frank Wilson, “The Social Assimilatiorf the American Indian”,Journal of Educational
Sociology Vol. 3, No. 1, Sep., 1929, p. 7-19.
%% acan, Jacques, « Réponse au commentaire de Jeanlie » Ecrits |, Seuil, 1999, p. 386.
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termes lacaniens, désigne le rapport entre le,sdijpett les besoins ne peuvent étre définis
de maniére précise, et cette chose qui résistaladeription. Ce n’est qu'a partir dtade

du miroir que le sujet va rendre explicites saggences travers la parole.

Cependant, malgré sa naissance dans l'ordre Syqumlie sujet ne sera jamais plus en
mesure de revenir en arriere a cet état Imagimarparfaite symbiose avec sa mére ou ses
besoins étaient satisfaits sans étre verbaliséfkdad, pour le sujet, est donc cet état de
parfaite union avec la source de sa satisfactitma\gers unimpossibleretour en arriéere.
En dépit de ses besoins qui perdurent, en auculed@8el n’est atteignable pour le sujet ;
cet état extra-Symbolique doit existeors du sujef’. Le sujet est donc assujetti a la
nature du Réel qui échappe a toute descriptionitatiae. C’est le mur contre lequel le

langage se heurte, c’est I'endroit ou la paroleftllite.

Dans le contexte de la confrontation entre le g@igme et le monothéisme tout au long
de I'histoire des Etats-Unis, le rdle que joue léeRdevient clair : en butant contre le
polythéisme, le monothéisme maintient un caractéméluctable. Pourquoi ? Le

polythéisme, réfractaire, se préte a la descriptitors que le monothéisme, lui, reste

élusif. Pour élucider ce point, nous mettons @dence trois interrogations :

Premierement, commertbus les aspects de la spiritualité humaine peuventéiie
consolidés en une seule entité divine ? Nous somdas une disposition ou le
polythéisme — composé de multiples croyances -os#ipnne a I'origine de la religion de
toutes les sociétés. Compte tenu de la transition gysteme de croyance matriarcale et

polythéiste a un systéme monothéiste axé sur lalipéaarité, le monothéisme fait son

%7 Lacan, Jacques, « Réponse au commentaire de Jeaolie »,0p.cit.
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apparition, renversant les pratiques polythéistestpient déja en place. Le monothéisme
tente, donc, Impossibletache de réunir toutes les manifestions religisuse un seul

endroit central et autoritaire : le dieu unique.

Deuxiemement, si le désir de connaitre le Réelyag@sme vers I’'Un, ce retour a l'ultime
état de suffisance, vers un seul étre divin — cattéé qui échappe a toute explication —
peut étre assimilé au Réel lacanien, joue-t-il@ie dans la disparition progressive du

polythéisme ?

Si tel est le cas, le Réel représenterait I'un ples grands enjeux de l'histoire des idées
religieuses. Le Symboliqgue servant a la compartialezation et a la différenciation a
travers la parofé® et la multiplication des objets de vénération sidiexpression
religieuse, pourquoi les religions polythéistessmévraient-elles pas le méme destin ? Si
le Symbolique est, par définition ce qui est exgibie, leRéelest foncierement ce qui ne

I'est pas.

Troisiemement, quel est le réle du Réel dans laméidiation entre le mysticisme d’une
part, et le messianisme d’autre part ? Méme si &lR'est pas le catalyseur de
I’évolution religieuse vers le monothéisme poursaidire, il est [a pour mettre en échec le
messianisme Symbolique et le mystique Imaginairet donteraction est en constante
évolution. Le Réel — non pas le principe de « téalidans le sens freudien du terme, mais
la chose qui a assisté a l'interruption dans lergalu polythéisme — est cette source

mystérieuse qui agit comme le médium du bouleveesd¢rdustatu quo Par ailleurs, bien

%8 saussure, Ferdinanadp. cit.
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gue le Réel ne soit pas directement observabésstitout au moins possible de voir ce que

le Réeln’est pasa travers le Symbolique et I'lmaginaire.

En s’'appuyant sur les idées de Jacques Lacan paeuxmjauger le Réel de
I’ establishmentmonothéiste aux dépens d'un polythéisme déja iétdbpuis des
millénaire$®, nous exploiterons plusieurs ceuvres de Tom Robpmg expliquer le
fonctionnement du Réel lacanien dans un context@ktres marqué par le monothéisme.
En effet, 'ceuvre romanesque robbinsienne est larceo de nombreux exemples de
I'intervention du Réel lacanien dans le cours évolutif de la religion dttats-Unis.
Pronant a la fois une pluralité religieuse et udividualisme spirituel, les ceuvres
robbinsiennes servent de forum pour l'interactiotre le polythéisme et le monothéisme,

et le r6le du Réel lacanien dans celle-ci.

1. La centralisation autoritaire

The only authority | respect is that one that esubutterflies to fly south in fall and north in
springtime.

You mean God?

Not necessarily.

You can't possibly question authority, said theemty ignoring the implications of her last
remark. Who are you to question it. You don't rember the war against fascist aggression back
in the forties, when America defended herself aglaHitler, you weren't even born. Young lady,

| risked my life in order that you could have fdeen and education and all the good things of our

society; theauthoritiesof this nation saved it as a free and decent placgou to live in, but you
don’t remember that, do youRrfother Roadside Attractiqmp. 251)

La question de l'organisation centralisée et ataoe du monothéisme est I'effet de
'inévitable présence du Réel lacanien dans la eéiégdes romans de Tom Robbins.

Critique de la religion organisée, Robbins met é&ysitiquement en question la Iégitimité

39 Miller, David L., “Polytheism and Archetypal Thegly: A Discussion”Journal of the American Academy of
Religion Vol. 40, No. 4 (Dec., 1972), p. 513-520.
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de lautorité religieus8°. Sans nécessairement s'en prendre a une quelconque
dénomination — seulement pessimiste a I'égard deesostructures monothéistes — le
narrateur robbinsien favorise le rejet Beellacanien, représenté par la centralisation de

I'autorité religieuse.

a. Le monothéisme a I'encontre du polythéisme

Alors que les pratiques polythéistes semblent @bt appréciées par les voix narratives
robbinsiennes, le conflit entre le polythéisme et rhonothéisme met en scene la
transformation tumultueuse du paysage religieux Etats-Unis. Le lecteur de Robbins se
porte témoin d’'une progression historique ou lagreh se transforme peu a peu en
diverses structures fonciérement monothéistes arpdune tradition polythéiste et

paienne.

S’adressant a cette méme transformation dans sieieasurEven Cowgirls Get the Blues
Mark Siegel, critique de Tom Robbins, est lui ausensible a cette question de la
transformation religieuse dans la société améreagh a la fagcon dont elle est représentée

dans les romans de Robbins :

“Christianity compounded our problems, becausewvits a subversion of the [polytheistic]
Pantheism that is more natural to Western maniaghaced Western man to cut himself off from
nature, and it made the personal joy and mysteryexistence subservient to rules and
institutions.®®*

30 sjegel, Mark, “Tom Robbins'Contemporary Literary Criticism(édité par Jean C. Stine), vol. 32, 1980, p.
32-52.
%1 Sjegel, Mark, “Tom RobbinsContemporary Literary Criticism, op.cit
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Cette perspective angistablishmentiu monothéisme — tout au moins en termestdtu
guo religieux — semble étre en accord avec les dires du narraddlninsien danskinny

Legs and Alt

“Solomon, himself, consorted with the Goddessaet fso well documented that even biblical
revisionists have dared not attempt a cover-uthoaggh they have blamed his “tolerance of
paganism” on the influence of his numerous foreigves.” (p. 95)

Bien que la pratique du monothéisme soit quasi ince avant la période précédant
I'Egypte antiqué®, elle a quand méme favorisé le fusionnement derdas traditions a la
fois spirituelles et polythéistes de maniére a ceéum seul étre divin en émerge.
Contrecarré par le monothéisme, ce polythéismeretnis prospéere, est maintenant en
voie de disparition selon le narrateur robbinsidn.partir de la généralisation du
monothéisme dés les débuts historiques du judéist@misme au premier millénaire
avant Jésus-Christ, le polythéisme commence a @eain élan dans le quotidien de ses
adeptes, peu a peu remplacé par une religion utistinalisé&®®. Produit de la
consolidation du pouvoir, le monothéisme est inéagn une seule entité : un dieu seul et

unique.

b. L’autorité dans le Réel

Alors que le polythéisme perd un certain nombreddfes depuis la popularisation du
monothéisme, il est toutefois notable de voir ladiionnement diRéellacanien dans le
maintien d’'une centralisation autoritaire du pouvaligieux. Rappelons que Rée| en
termes lacaniens, se référe a I'impossible articutade I'inexplicable. En méme temps se

pose la question : Dieu peut-il se faire représedéms leSymboliquecet ordre lacanien

%2 Hocart, A. M., “The Origin of MonotheismFolklore, vol. 33, n° 3, September 1922, p. 282-293.
33 Ellwood, Robert, “Polytheism: Establishment or éiition Religion?"Journal of the American Academy of
Religion vol. 42, n° 2, Jun., 1974, p. 344-349.
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composé de signifiants ? Autrement dit, le divinupié se représenter ou se faire
représenter dans un texte écrit alors que sonu#ation est impossible ? La réponse se
veut un « non » catégorique, car bien que l'on né&sge que s’approcher deidée

approximative de I'étre divin a travers les motam®ypliques, I'essence pure de I'étre
divin ne pourra jamais étre completement révéléecpabiais. Cependant, le lecteur peut

s’apercevoir du caractére divin dans la faille elangage fait défaut.

Afin d’y voir plus clair, il sera nécessaire d’ouvcette béance d’échec linguistique pour
examiner ce qui I'entoure. Il serait ainsi possithlg discerner les quelques traces laissées
par I'étre divin ; mais au-dela d’'un certain poiithtp’y a ni reconnaissance, ni explication
textuelle possible concernant I'étre divin. Celuiest a peine perceptible. Donc, il rentre

dans l'ordre diRée| c’'est-a-dire dans le domaine ou les mots fonaaef

En regle générale, le narrateur robbinsien carisetéce Réel impossible en termes
religieux, faisant souvent référence a une autociétrale inéluctable afin de mieux
cerner ce lieu de représentation impossible. Conmincette autorité centrale est-elle
représentée dans les ceuvres robbinsiennes, eesgusht les conséquences de celle-ci
dans le développement du monothéisme au détrimerpalythéisme ? C’est entre les

lignes qu’il faut chercher la réponse.

Tout d’abord, nous pouvons faire remarquer lesaimses isotopiques ou le narrateur
robbinsien aborde le sujet de la religion commatéla seuil de I'ouverture sur 'autorité

centrale et divine. Ce théme de centralisation rifaice des religions institutionnalisées
représente un enjeu majeur dans les romans de Tabhifs, a commencer p&nother

Roadside Attraction Malgré le pessimisme du narrateur quant au devehi
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christianisme, il est tout de méme conscient qupdigthéisme est en train de perdre la

bataille contre la toute puissance du monothéisme :

“There was evolution—an infinitely more profounddapermanent process. Spiritual evolution.
Yes [...] We are in a transitional period betweeligiens [...]" p. 160.

“Authority is the most damaging trauma to whicte thsyche is subjected between birth and
death. Nobody likes authority. You might objecatlauthoritarians must like it, but they don't,
they merely resort to it in order to avenge thdwes on those who have imposed it on them.” p.
186.

L’autorité, telle gu’elle est représentée dansrt@aans de Tom Robbins, est étroitement
liee au monothéisme. En effet, celui-ci n'est pagjdurs montré sous les meilleurs
auspices par le narrateur robbinsien. Le dieu wmigula fois masculin et judéo-chrétien,
vient a incarner une force oppressive et écradaicte a une attitude plus modérée envers
le polythéisme. Le monothéisme est ainsi congu cemctupant un espace sombre, une
puissance indélébile vidée de toute humanité. Icarfadont le monothéisme est exposeé
par le narrateur robbinsien reléve d'un régime s&auquel il faut se conformer. Dans
Even Cowgirls Get the BluesSissy Hankshaw se réfugie dans un centre de
thalassothérapie réservé exclusivement aux femjneement pour échapper a l'ordre
strict du monde extérieur. La tranquillité de cetce — surnommé IRubber Rose- lui
réserve un cadre calme ou la sujétion masculingesste en lisiere. En se moquant de
cette puissance masculine et monothéiste, Sisskdthamw dénonce le caractere castrateur

de la tradition judéo-chrétienne :

“It was the sixth day, the day upon which, in thedlaeo-Christian version of Creation, God said,
‘Let there be strict potty training and free eptése.” (p. 161)
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c. L’autorité monothéiste danstill Life with Woodpecker

Face au méme systéme autoritaire du monothéismemedles “barbes rouges” de la
planete Argon représentent les adversaires du jotéetianisme libre-échangiste
mentionné dang&ven Cowgirls Get the Bluete protagoniste du romatill Life with

Woodpeckemet en relief le conflit opposant les Argoniensgytitéistes d’'une part, et les
Yellow Hairs monothéistes d’autre part, analogie que le nasratebbinsien considere

comme étant reproduite dans la société contempir Etats-Unis :

“The Red Beards would have been a lunar people-timysccult, changeable, feministic,
spiritual, pacific, agrarian, artistic, and erotWhile the Yellow Hairs would have been solar:
abstract, rational, prosaic, militaristic, induaky patriarchal, unemotional, and puritan.” (p5)1

En effet, Bernard Mickey Wrangle est d’origine amggmne — de la planéte Argon —
comme tous ceux qui ont des cheveux roux, selorateateur. Connus également sous le
nom deRed Beardsles Argoniens adherent a une philosophie selqudie les individus
aux cheveux roux sont dotés de pouvoirs exceptisnie ce propos, les Argoniens se
veulent des demi-dieux, établissant une véritablessgnce polythéiste sur terre afin de
contrer lesYellow Hairs ces derniers aux cheveux blonds y ayant déjdaumét un
systeme monothéiste. Critique du dogmatisme réntrrgu’il estime propre au
monothéiste, Wrangle déplore la fagcon dont le tiamssme a évolué a travers les ages, et
notamment la facon dont Jésus-Christ se fait vén@wur lui, le Christ est devenu d’'une

banalité dangereuse :

“Ideas are made by masters, dogma by disciples\Vh¢n a good idea is run through the filters
and compressors of ordinary tunnel vision, it aoty comes out reduced in scale and value but
in its new dogmatic configuration produces effettis opposite of those for which it originally
was intended. That is how the loving ideas ofude€hrist became the sinister clichés of
Christianity.” (p. 86)
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Robbins lui-méme corrobore le principe selon leguiederait dangereux de suivre un
maitre entouré de disciples au centre d’'un syst&awreces derniers ne se concentrent que

sur cette figure centrale :

“The true guide doesn't try to accumulate discépl€ivekananda wrote once that, “The greatest
man who ever lived founded no schools, wrote nokisp gathered no disciples, and offered no
solutions, but passed away unknown.” He said, “§hmatest man passed away unknown. They
wrote no books, founded no philosophies, foundedschools, accumulated no disciples. They
simply melted away into love.” It's important tave a teacher, but the problem is — and it's
not...this doesn’t just happen in the West, it happm Asia all the time, and has for thousands
of years — that most people end up just focusimghe teacher®*

d. L’autorité monothéiste dangditterbug Perfume

Le monothéisme en général, et le christianisme eriqulier, ne s’arrétent pas aux
représentations sinistres telles qu’elles sont sg&ps dansStill Life with Woodpecker
Dans Jitterbug Perfumg le narrateur robbinsien intensifie ses critiquasglantes du

monothéisme en condamnant son caractére borné :

“Modern Romans insisted that there was only oné, gonotion that struck Alobar as comically

simplistic. Worse, this Semitic deity was reputede jealous (who was there to be jealous of if
there were no other gods?), vindictive, and altogefoul-tempered. If you didn’t serve the nasty
fellow, the Romans would burn your house downydlu did serve him, you were called a

Christian and got to burn other people’s housesnddrhere was a long list of enjoyable things
Christians could not do, however...” (p. 29)

Alobar, le protagoniste détterbug Perfumegest, en effet, polythéiste. De ce fait, il regett
I'idée qu’il n'existe qu’un seul dieu, et croit hmiéme posséder des qualités divines grace
a son immortalité, lui permettant de vivre a travées ages. Cela ne signifie pas,
cependant, qu’il ne croit pas, lui-méme, en dautmieux, comme le révele sa
collaboration avec le dieu Pan, qui lutte contreugdéChrist pour gagner une place dans le

cceur des adeptes :

%4voir annexe, p. 371.
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“Ah but Christians were meddlers, and a man onrthrefrom death, duty, and who knows what
else? was a man who didn’'t need meddling witlwds possible that he had insulted quite a few
deities of his own acquaintance, so he didn'tstelsome aggressive foreign hothead getting in
the act.” (p. 30)

Ce gu'il est important de noter ici, d’'un point dee psychanalytique, c’est le fait que les
chrétiens tentent, selon le narrateur robbinsi&ghapper a la mort (& man on the run
from death»). Cela se traduit par un refus de la mortalgdalpart des chrétiens, et donc
des monothéistes, ce que Freud désigne comme «targulsion de mort®°. La notion
gue I'on tire une certaine jouissance en s’éloigrdmla mort serait mise en adéquation
avec un rejet de l'ultime destin d’un individu selBreud, et donc un rejet de l'inévitable

Réel

Le Réel inéluctable, n'est pas atteignable par le sugeétn que ce dernier multiplie ses
efforts afin de s’approcher de I'’essenceRie]| il ne sera jamais en mesure de le cerner
completement, de la méme maniére qu’il ne pourmaaja revenir a I'état prénatal de
I'ultime symbiose Imaginaire. Cet état est, bien, $éllement ancré dans l'inconscient du
sujet que les manifestations Beéels’articulent de maniere non intentionnelle ; wifaire
gue le narrateur robbinsien ne fait pas exceptiola aegle. Effectivement, la voix
narrative aiguillonne le retour au polythéisme,teemanifestation duRéel a la fois

inconnaissable et antérieure au monothéisme.

e. La définition du Dieu monothéiste

Est-il possible de qualifier le divin selon les yaots ? D’apres le narrateur robbinsien

dansSkinny Legs and Alla réponse est affirmative car il semblerait fue des effets du

3% Freud, SigmundAu-dela du principe du plaisif920.
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monothéisme soit I'impression chez certains croyatiavoir bien jaugé le caractere du

divin, alors que celui-ci, justement, met un fraitoute tentative descriptive :

“Religion was an attempt to pin down the divineheTDivine was eternally in flux, forever
moving, shifting shape. That was its nature. It hits god and goddess aspects, but it was
ultimately no more male or female than it was siarscrewdriver. It was the sum of all those
things, but that sum could never be chalked oratéesThe Divine was beyond description,
beyond knowing, beyond comprehension. To say that Divine was Creation divided by
Destruction was as close as one could come taitiefi. But the puny of soul wanted to hang a
face on the Divine. They went so far as to attebpetty human emotions (anger, jealousy, etc.)
to it, not stopping to realize that if God werdeaing, even a supreme being, our prayers would
have bored him to death long ago.” (p. 407)

La figure centrale du dieu unique, et surtout mbhadite, semble étre parfois bafouée par
le narrateur robbinsien. Dans un effort d’idenation Symbolique du divin, le narrateur
dansFierce Invalids Home from Hot Climateg rend compte de la futilité que représente
la tendance a vouloir mettre un doigt sur Dieuni®me temps que le réle du polythéisme
parait amoindri (selon les dires de la Sceur Domiso) interlocuteur, I'agent Switters de
la CIA, rejoint I'idée que Dieu est indescriptiblB'aprés Switters, ceux qui adhéerent aux
doctrines monothéistes ne font que trouver un ricbdans I'idée que le dieu est unique,
car il serait moins laborieux pour les croyantdeleonceptualiser, alors que le divin, par
définition, esquive la description, se prétant aystre. Par ailleurs, s’il y avait lieu de le
décrire, mission qui ne rendrait des résultats queie approximatifs, le polythéisme
serait plus adapté a cette tache qui fréle I'immeset par conséquent, une manifestation

du Réel:

“Ugh! Polytheism? Ooh-la-la! All that noisy jumblE gods hiding in tree trunks and chimney
hearths, with necklaces of skulls and more arras thgranddaddy spider. Abominable!”

“They tend to teem, alright, but overlooking tfeect that some of them are too damn vivid,

couldn’t we just accept them as various aspectshefone God, who’'s an eternal, absolute
mystery and can never be pinned down or accurateBcribed anyway ? If a person is truly

devout, why couldn’t they be both a Christian anMoslem? And a Jew? They all rolled out of

the same pasture. OI' Abraham and his peevislddmen buddies—cowboys, now that | think

of it—inventing the one-god-our-god-and-he-be-aider concept as a response to and a
rebellion against the sexual superiority of worfiép. 306)
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La question d’'une seule autorité religieuse exdrgae politique unilatérale reléve de la
prédestination spirituelle dans les romans de Tarbhb®s, enjeu important pour la voix

narrative. Etant plus prévisible, la prédestinattmmfére a I'adepte un sort déja décidé a
I'avance, avant sa mort, de maniére a ce qu’iltrpas forcément I'obligation d’accomplir

de bonnes actions afin de recevoir la grace de.[Ré&gie par un dieu monothéiste, cette
prévisibilité est ce qui détermine le salut ou mbmn croyant. Celui qui est élu est censé
le savoir intuitivement. Avoir des doutes par ragp son propre salut est un signe que

I'on ne figure pas parmi des élus de Diéu.

f. L'inconnaissance du Réel

Y

Savoir va a I'encontre diRéel lacanien. Cette instance psychique décrite paquisc

Lacan remet en jeu le caractere mystérieux deyahgshumaine : « Le Reéel, c’est quand
on se cogne ». Evidemment le croyant adhérant a neligion ou il s’agit de la

prédestination va éviter toute surprise pouvantaldvenir, et pour assurer la probabilité
d’étre élu, il n’aura pas intérét a disperser safola grace divine parmi plusieurs entités,
comme chez le polythéiste. Cela ne ferait que sl quéte de salut encore plus
difficile ; cependant, en concentrant ses effotts #n seul dieu unique, comme chez le

monothéiste, il sera plus en mesure de jaugerilesrsions de son salut.

Les tensions existant entre Reel et le Symboliquesont les mémes que celles qui se
trouvent entre le monothéisme et le polythéisme.débat lancé par Robbins est de
s’interroger sur le bien-fondé des systemes raligieet éventuellement de les adapter a

'individu selon ses propres besoins spirituelsci&mt que l'un des deux systemes

3% En répondant a la question d’un de ses paroissignson entrée au paradis, Jean Calvin lui agpibndu :
« Sur ton salut, je ne me fais pas de souci, lgesten qui me tourmente €orrespondances
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pourrait étre percu par I'autre comme étant opmasslans la mesure ou il impose ses
prérogatives a l'autre sans aucun accord mutdekemple le plus fréquent donné par le
narrateur robbinsien est celui des interprétatiodgatives du monothéisme. Cette
oppression prend souvent des dimensions militafiesde mettre en évidence le caractere
belliqueux et autoritaire du monothéisme ; a ceppsy le narrateur établit un parallele

entre les « faucons » de la Maison Blanche et les€tdansVilla Incognito:

“As for you, Seward, | suppose you could call Jegosr commander-in-chigfundercutting that
oaf in the White House, but what Jesus was, algtuahs an itinerant rabbi.” (p. 106)

L'aspect a la fois impossible et qui donne uneorispresque utopique du monothéisme,
dans la mesure ou il incarne des vertus telleslgu®en, le savoir, la lumiére, la vertu,
entre autres, est bel et bien une caractéristigumdttant sur le méme plan que le Réel
lacanien. La vision quasi manichéenne du monoth&isportée a I'extréme, crée un
systeme a deux niveaux : celui qui releve du R&ekt-a-dire d’une part une construction
composée d’'un dieu unique et tout-puissant dontpl@svoirs vont bien au-dela de la
compréhension humaine, et d’autre part une construpolythéiste relevant du principe
du Symboliqueselon lequel les mots existent palapprocherde la vérité, mais font
défaut face a la perception de l'ultime authendiadu dieu unique. Le polythéisme, par
opposition au monothéisme, tient compte de la dit@perceptuelle de I'étre divin dans
sa multiplicité ; les nombreuses manifestations divin, comme le dieu Pan dans
Jitterbug Perfumge ne peuvent étre remplacées par un dieu uniquen de narrateur

robbinsien :

“Thou must never wax smug or arrogant about thju@nce upon the divine. If thou didst create
gods, it was because thou needest them. The nestllmave been very great indeed, to inspire
such a complex, difficult, and magnificent und&ma. Now, may art the men who think they no
longer needeth Pan. They have created new goidsjJésus Christ and his alleged papa and they
think that their new creations will suffice, butime assurest thee that Christ and his father, as
important as they may be, are no substitutes &or.’P(p. 149)
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Résoudre les conflits provenant de I'oppositiorreme Réel et le Symboligue demeure un
des enjeux principaux de l'ceuvre robbinsienne. Bénsaux luttes d’identité et

d’affirmation des différentes factions religieusés,voix narrative, dans les romans de
Tom Robbins, s’efforce de trouver un équilibre,juste milieu pour ainsi dire, devant le
piege tendu par les croyances spirituelles : epbilsible de qualifier le divin ? Entre le
Symbolique qui se préte a la description, a la reissignifiant, et le Réel qui y résiste, le
dilemme entre le polythéisme et le monothéisme atgvplus clair dans les ceuvres de

Robbins.

2. Un retour aux sources

Une meilleure connaissance de ses origines est ldas discussions les plus passionnées
dans [I'histoire des idées. Que l'on parle de laédature, de I'histoire ou de la
psychanalyse, emprunter un chemin menant a sesesapéstera un des themes majeurs de
la philosophie occidentale. Depuis la Gréce antighele célébre adage de Socrate,
« Connais-toi, toi-méme », jusqu’au postmodernisteel’ere contemporaine, la quéte
d’'une identité a travers un retour aux sources,rpaasi dire, est une des pierres
angulaires de la sagesse humaine : le voyage ental dont la connaissance vient de

I'intérieur, et non pas de I'extérieur.
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a. Une bataille intérieure

Hélas, selon le narrateur robbinsien, I'on estédans un age ou la connaissance provient
essentiellement de I'extérieur. La légende selguéde (Edipe réussit a bien répondre a
I’énigme proposée par le Sphinx afin de pouvoir amger le chemin menant a Théebes
marque un tournant dans l'histoire des idées. Geureaux sources s’effectue dans la
mesure ou (Edipe franchit le seuil qui mene jusqui&avoir intérieur, et ce a partir d’'une
plus grande puissance extérieure en possession dawoir ultime. Au lieu de
conceptualiser ce savoir venant de I'extérieuiSfdinx), (Edipe trouve la solution a cette

énigme dans son for intérieur. D’'une certaine manig revient aux sources du savoir.

Selon notre exemple, seul le Sphinx savait quenfim@ marchait a quatre pattes le matin,
sur deux pattes a midi, et sur trois pattes le.spisqu’a Edipe. Enfin quelgu’un qui

avait bien résolu I'énigme, provoquant la mort dphi®x. Cependant, la récompense
gu’avait gagné (Edipe n’était pas uniquement le ggssur le chemin de Thébes, c’était
aussi, et surtout, 'acquisition d’un savoir quiétdit auparavant réservé qu’aux dieux.
Enfin, un mortel était capable de bien répondra guestion qui lui était posée, alors que
tant d’autres avaient déja essayé de résoudre mem@nigme, toujours sans succes,
chaque fois provoquant leur mort. Malgré la proeesdEdipe, cet exemple montre

comment la religion, et plus particulierement lenothéisme, favorise une disposition ou
la connaissance parfaite de l'univers n’est pasipte. Il sert d’analogie pour démontrer
la facon dont les institutions religieuses érigdats barrieres afin d’éviter des réponses
provenant de I'intérieur de I'individu, préférangxtériorisation du pouvoir a I'endroit de

Dieu.
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De la méme maniére que le Sphinx était loin deud#f librement des informations aux
voyageurs, la religion, elle aussi, détient le nwle du paradis, selon les voix narratives

des romans de Tom Robbins.

Le monothéisme, et I'Eglise en particulier, jouemt role clé dans la dissimulation, ou

dans la dissémination des faits pouvant avoir meaence majeure sur la lIégitimité de la
religion. DansAnother Roadside Attractionl s’agit notamment de la dépouille de Jésus-
Christ cachée dans les catacombes du Saint-Siegéatican. L'existence du corps du

Christ est gardée secréte par les autorités eatddscar toute la Iégitimité de I'Eglise se
fonde sur un verset biblique qui ferait croulerskecle sur lequel cette institution s’est
batie si la dépouille christique était découverteSi Christ n’était pas ressuscité des

morts, notre foi serait-elle vaine %%

En réponse a ce verset biblique, les personnagésade Marvelous et de Plucky Purcell

font une analyse des répercussions de la découserterps du Christ :

“There you have it. Whether or not the idea of Resurrection is relevant to the true meaning of
Christ, it has been essential to the foundatiogvetbpment and expansion of the Christian
Church. Right? Now, if certain key Catholic adrsinators have been aware all along that there
wasno Resurrection...”

“Then the Church is the biggest can of worms imhun history...” (p. 278)

Compte tenu de I'expurgation de certaines infororedi par I'Eglise, telles que la

détention du corps du Christ, I'on peut s’aperceda la nature extérieure du savoir. Une
grande partie de la religion restant encore horpaeée des croyants, il s’opere une
volonté de la part des autorités religieuses délagasous clé des faits qui mettraient en

danger l'intégrité de leur doctrine. En d’autresrtes, certaines informations ne sont pas

37| Cor 15 :14-18
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accessibles a tout le monde. Ainsi, nous sommeasesure de parler d'un Réel lacanien
selon lequel il serait impossible d’accéder a ciesgucache derriere le discours ordinaire

de 'Eglise. La quéte du Réel est vaine.

b. A la recherche du savoir impossible

La voix narrative des ceuvres robbinsiennes enceyr@agpendant, une sorte de retour aux
sources. Bien que le Réel ne soit pas « atteignalkdon la psychanaly®8 le narrateur
robbinsien s’efforce de créer le désir du savoipassible. Par ailleurs, le monothéisme
semble étre I'un des acteurs principaux dans latané de ce désir. Le mystere de I'Autre
attire les croyants souhaitant découvrir le rélmesiiné dans I'aspect extérieur de Dieu. I
n'est donc guere surprenant que le narrateur ebepleimonothéisme, d’'une maniéere ou

d’'une autre, afin d’attirer I'attention du lectewers un objet entouré de secrets.

Le théme de la quéte picaresque ne cesse d'apadaibs les romans de Tom Robbins.
Effectivement, c’est le monothéisme, par extensegun,provoque le déplacement effectué
par le sujet robbinsien autour d’'un désir créé [garRéel. Par exemple, darsven
Cowgirls Get the Blued'errance des personnages représente un enjeeumdans les
déplacements de Sissy Hankshaw, auto-stoppeussegiéplace a travers les Etats-Unis a
la découverte d’elle-méme, toujours attirée parcinnu. Mais quelle est la source de cet

inconnu ?

%% Dans son analyse sur Réellacanien, le professeur et psychanalyste Mari@m&Brousse postule que le
désir se crée a partir du défi impossible posécgtte instance psychique décrite par Jacques La&an:
<http://aejcpp.free.fr/articles/De_la_Madone_a_tgaiAgathe Lacan.htm
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Il est impossible de le savoir, cependant, comnegplicite Jacques Lacan dans son
séminaireFonction et champ du langage et de la parole ercipagalysel’on peut mieux

repérer la destination de son orientation par cellgune dit pas explicitement :

« L'inconscient est ce chapitre de mon histoire @gi marqué par un blanc ou occupé par un
mensonge : c'est le chapitre censuré. Mais laé/@But étre retrouvée ; le plus souvent déja elle
est écrite ailleurs.®

Par exemple, lorsque Sissy s’aventure sur les autes américaines, le lecteur ne sait pas
forcément pourquoi. Cependant, I'on est consciantfait que la pulsion de faire de
'autostop vient en partie d’'une pulsion physiolpge, car I'on apprend par le narrateur

gu’elle a mal aux pouces si elle s’en abstient pahdne trop longue durée :

“Her thumbs ached, and in order to relieve theme, ok to imaginary hitchhiking, the game she
played as a small child. She hitchhiked curtaittdras creeping on windowsills. She hitchhiked
the black shadow thrown by the white piano [...]7 {®5)

Ou va-t-elle ? Pour l'instant, I'on ne sait pasrgtachose. Cependant, il faut noter que son
abstention provoque des douleurs aux pouces, ofagihysique qui remonte a son

enfance. Se basant sur le Réel de Lacan, Jacques<iaet al®"

soutiennent qu’un lien
existe entre les traumatismes de la psyché etylapt®mes biologiques qui en résultent.
En effet, une expérience traumatique éprouvée pandiant en bas age pourrait avoir des
conséquences sur son état physique a I'age adulte propos, I'un des plus lointains

souvenirs de Sissy impligue une conversation ge’'allentendue entre son pére et son

oncle au sujet de sa déformation physique et detia qui en découlerait :

“Sissy’s earliest memory was of a day when she foas or three [...] Believing that she was
still asleep, for they were not intentionally un#tj her daddy and a visiting uncle were standing
over her, looking down at her young thumbs.”

39 acan, Jacques, « Fonction et champ du langaerits, Seuil, p. 257.
370 Cabassut, Jacquesal, « Le trauma a I'épreuve de I'espace transfénsitiannel : Freud, Lacan, Winnicott
et quelques autres... katinoam vol. IX, 3, 387-409.
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“Well,” her uncle said after a while, ‘you’re lkg that she don’t suck ‘em.”

“She couldn’t suck ‘em,” said Sissy’s daddy, egagating. ‘She’d need a mouth like a fish
tank.”

“The uncle agreed. ‘Poor little tyke might haveaxrd time finding herself a hubby.” (p. 13-15)

Les parents de Sissy poursuivent leur conversagibfinissent par dire que la seule chose
gu’'elle serait capable de faire, c’est de l'autopstmais seulement si elle avait été un
garcon (p. 15). Ces commentaires auront pour efemarquer pour toujours le destin de
Sissy car une grande partie de la diégése du rastaoonsacré a son devenir par rapport

a ses pouces. Sissy se met a la recherche d’elieena@ terrain inconnu.

c. D’un traumatisme enfantin

En 1939, Freud expliqgue comment un événement trasama eprouvé pendant I'enfance
peut avoir des conséquences a I'dge adulte. Pkeud] il constate que l'origine des
névroses peut étre retracée par rapport aux trasmmed infantiles : &ka genése des

névroses se ramene partout et toujours a des ises infantiles tres précoces|...]

«il s’agit d'impression d’ordre sexuel ou agressif ertainement aussi de blessures
précoces faites au mef’~. D’aprés Freud, les symptdmes de la névrose suevenla

suite d’'un traumatisme psychique ont généralemeuk dssues, positives ou négativ/és

En ce qui concerne Sissy, I'effet positif de caitnatisme infantile comprend sa passion
pour l'autostop, et sa capacité de transcendewstaate qui lui barre 'accés au mariage.
Pensant qu’elle ne réussira jamais a fonder unelltara cause de sa déformation

physique, Sissy se sert de son « handicap » amepdsitives ; trouvant un certain refuge

371 Freud, Sigmundyloise et le monothéism@allimard, 1975, p. 100.
372 |bid., p. 100-105.
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dans l'autostop, elle reléve le défi de ses paresitdinit par se marier. Il faut noter
cependant que ce mariage est étroitement lié aslbarnement inconscient, et peut-étre a

sa névrose, qui la pousse a « faire ses preuvepresade ses parents.

Ce n’est pas par hasard que Sissy se marie avan Jaltche. Eprouvant une certaine
fascination pour les Amérindiens, et en particufieur leur esprit de liberté, c’est surtout
« I'amérindienneté » de Julian qui attire Sissy. &ffiet, Julian Gitche est d'origine

mohawk, cette tribu de I'état de New York dont $t @riginaire. C’est précisément son
appartenance a cette ethnie qui plait a Sissydaas son Imaginaire, les Amérindiens et

I'autostop sont profondément liés I'un a l'autre :

“That her pleasure in Indianhood and her passmmchr travel might be incongruous if not
mutually exclusive never occurred to Sissy [...]tekfall, the first car that had ever stopped for
her had been named in honor of the great chi¢i@Ottawa: Pontiac.” (p. 65)

D’une certaine maniéere, I'engagement de Sissy eauiad’'un mariage avec Julian Gitche
est un moyen de se faire valoir aupres de ses {sargu sont convaincus que son avenir
est dans le célibat, ainsi qu'une facon d’étrediibalement satisfaite. Désireuse d’étre
reconnue par ses parents, et compensant le trameatqu’'elle a subi pendant son
enfance, un retour aux sources était nécessaingernireen arriere pour corriger la faute
que représentait sa « particularité » devient I'adles priorités majeures de Sissy. A ce
propos, elle met en valeur son défaut physique paine ce qu’elle aime vraiment : de
I'auto-stop. En méme temps, elle déplace son damerindienneté sur Julian, qui est

loin d’étre I’Amérindien typique, afin d’étre recone par ses parents :

« Pour tout dire, nulle part n'apparait plus @aient que le désir de 'homme trouve son sens
dans le désir de I'autre, non pas tant parce queré détient les clefs de I'objet désiré, quecear
que son premier objet est d’étre reconnu par f@auf’>

373 Lacan, Jacques, « Fonction et champ du langagerits, Seuil, p. 266.
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Dans ce cas particulier, le désir vient des pardatSissy, qui a pour objet le mariage. Ce
désir d’étre reconnu est ensuite transféré et dépbar Sissy, qui investit d'autres objets
de désir, et notamment l'autostop et les AmeérinslieBref, Sissy cherche Ila
reconnaissance de ses parents a travers d’autjess,oqui la menent finalement au

mariage avec Julian.

d. L’automatisme de répétition chez Sissy Hankshaw

Les effets négatifs de ce désir du Réel, ce désirpdssible satisfaction, jouent contre
elle, et se manifestent a travers automatisme de répétitioicduquée dans une famille
modeste de la classe ouvriere a Richmond, en \egiSissy est en quéte d'une
destination. En effet, ses parents sont inquiets gon avenir professionnel, amoureux,
etc., car ils sont convaincus que ses pouces I'ehgyént de mener une vie « normale ».
En dépit de nombreuses visites médicales, sa farmdt dans I'impossibilité de lui offrir
'opération fort colteuse qui lui permettrait devnd normalement par le biais d’'une
reconstruction chirurgicale de ses pouces. Sisslyerosa déformation une malédiction,
mais reste déterminée a transformer cette dernéérechose positive en faisant de
I'autostop : «Punishment is its own reware (p. 24). De cette facon, elle se voue a faire
de l'autostop pendant tout le reste de sa vie, @firse créer une identité bien a elle, une

image positive.

Depuis son plus jeune age, Sissy est la cible esanteries de son entourage, y compris
des membres de sa famille. A I'école, on I'appell€humbelina», et son pére lui fait
souvent la réflexion qu’elle est maladroitealk thumbs». Face a ces nombreuses

critiques, Sissy se voit dans I'obligation de résisa la tentation de se venger, et décide
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donc de se concentrer sur les points positifs déésarmation : ses prouesses en matiere
d’auto-stop. Dés l'arrét de sa premiére voiturée ele peut plus désormais s’en passer :
«The first time...You'll never forget|it..] Oh you can barely speak of it nojv..] After
that you never walk to school. Not even in fine tiwea » Enfin elle a trouvé sa vocation,

sans parler d’'une nouvelle identité.

Cependant, cette nouvelle identité ne se fait @as saccrocs. La satisfaction qu’elle
éprouve quant a ses aventures en voiture est cax@pgrar I'excés de zele de certains
conducteurs. Etant donné que Sissy n’a jamais \aminde destination a I'esprit
lorsqu’elle fait de I'autostop, elle reste a la miedtes conducteurs qui s’arrétent pour la
prendre. Malgré les avertissements de ses pareiitsefe’s sick men who drive around in
cars [...] Sooner or later you're bound to be picked up by saman who wants to do
nasty things to yow), Sissy continue a faire de l'autostop, manddeh de son
automatisme de répétitipmlans un désir infaillible de rectifier les fautds passé. A ce
propos, espérant satisfaire le désir de ses pacentistant a trouver un mari convenable,

elle frble de temps en temps I'agression sexuelle :

“Being molested was, in a sense, a fringe bermdfher craft, a secondary pleasure like a trailer
pulled behind the supreme joy of the hitchhike [sHe had to admit that it was also an
avocational hazard. [...] Sissy dealt with wouldapists in another way. She placed her
thumbs between her legs [...] The very sight of théere, guarding the citadel, was enough to
cool passions or at least confuse them long endmgher to leap out of the car.” (p. 21)

En dépit du coté négatif de sa quéte picaresquesy3eussit a se forger une identité a
travers cetautomatisme de répétitiomévrotique. Par ailleurs, ses tergiversations la
meénent finalement a Julian Gitche, son futur mantde désir a la fois d’amérindienneté
et d’'assouvissement sexuel fait partie intégrante sks symptdomes névrotiques.

Cependant, Julian s’avere étre tout sauf fier deosigines amerindiennes :
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“Primitive cultures, Indian or otherwise, hold animum of attraction for me. | cherish the firm
order of symmetry that marks Western civilizatiofi from the more heterogeneous, random
societies of a more imperfect world.” (p. 91)

Paradoxalement, et malgré ses origines, Julian re@aopce en faveur d'un systeme
religieux basé sur le monothéisme, renoncant aytipélsme pratiqué par ses ancétres.
Abandonnant les croyances spirituelles et les tiath de ses parents amérindiens, Julian
a bel et bien coupé des liens avec ces derniers gwudrayer son propre chemin dans
I’adoration totale de la culture occidentalet an a Mohawk Indian in the same sense
that Spiro Agnew is a Greek: a descendant, nothiage ». Désorientée par ce choix qui

va a I'encontre de ses présomptions sur son masyS’éloigne peu a peu de Julian.

Effectivement, Sissy s’attendait a ce que son nauveari ressemble a sa propre idée
d’amérindienneté. Dans sa recherche d'une idengitéen conséquence, dans son désir
d’étre I'objet de désir de ses parents, Sissy révseir ses pas tout au long de sa vie, de
maniére a pouvoir revivre une satisfaction qui es,toute facon, vouée a I'échec a
chaque fois gu’elle fait de I'autostop. D’une maei@épétitive, Sissy revient aux sources
de ses névroses afin de retrouver sa satisfactimdinale. C'est en effet le Réel qui

I'attire vers ce comportement a la fois pulsioneetompulsif. Le Réel est le fond de cette

source qui n'a pas de fond, qui contirageinfinitum

Dans le processus du théme du retour aux souraes lda ceuvres de Tom Robbins, il
s'effectue un retour du Christ sur terAnpther Roadside Attractigret une manifestation
de l'automatisme de répétitiatiun sujet Even Cowgirls Get the BlupsEn méme temps,
le théme religieux remonte a la surface du conscéechaque répétition ou a chaque

retour vers leRéel Il s’agit dans I'ceuvre romanesque de Robbins @’transition d'un
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modele religieux ou le polythéisme reste tres prés@ns le quotidien du sujet, vers une
disposition ou le monothéisme prend le dessusalaurs, cette transition se résume au
conflit entre d’'une part IS&ymboliqueet I'lmaginaire, et d’autre part ld&Rée| cette force

motrice des pulsions.
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3. Une réconciliation mystico-messianique ?

Le Réel est le lieu de l'inconnu, de l'aléatoire kinaccessible. C’est un lieu qui sert
d’appat a la fois pour I'lmaginaire et pour le Syatique, car c’est le registre qui donne
une finalité a ces derniers, un fond vers lequetidstin les améne. De cette maniere,
I'lmaginaire et le Symbolique sont sur un méme piéehalité car, a I'encontre du Réel,
ces derniers ont en commun l'avantage d’étre cerdéfinis, explicites, alors que la
nature du Réel est hors de portée. Bien gu’'étaitteguface au Réel, I'lmaginaire et le
Symbolique constituent les deux acteurs d'un corgBychique a linstar du rapport
conflictuel entre le messianisme et le mysticisme cpnstituent, non par hasard, les
éléments d’'une autre confrontation religieuse dasgomans de Tom Robbins. Avant de
proposer une éventuelle résolution a ce confligahvient d’approfondir maintenant la

nature du Réel lacanien.

a. Le Réel impalpable

Le Réeljoue un réle unificateur par rapport au Symbolicieal'lmaginaire dans la
mesure ou I'on ne sait pas exactement commentfiaidéd_acan assimile l&Réela une
substance telle que le chewing-gum qui, a la dffée duSymboliquene change pas de

place avec d’autres symboles, restant obstinémemobile’’* :

« [Plour le Réel, quelque bouleversement qu'orsgaliy apporter, il y est toujours et en tout cas,
a sa place, il 'emporte collée & sa semelle, s@msconnaitre qui puisse I'exiler’’3

374 pour démontrer le caractére transmutable du syemhaican cite I'anthropologue, Maurice Leenhardi, q
décrit le passage de bec en bec d’'un poisson nemp@ar se nourrir, mais comme constituant d’un geoa
travers I'échange Symbolique. Voir : Lacan, Jacgesonction et champ de la parole et du langadecsits,
Seuil, 1999.

37 Lacan, Jacques, « Le séminaire sur La lettre valEerits, Seuil, 1999, p. 25.
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C’est justement dans son mystére qu’il se démadgsedeux autres registres de la psyché
humaine ; I'on ne peut rien en connaitre. Commehlewing-gum, il a des formes et des

contours non identifiables, tout comme la religién

Dans la méme veine psychanalytique que Lacan, Ffaidnention dans sa deuxiéme
topique d’'un autre élément « mystérieux », tout mmrie Réel, qui ne peut étre ramené
au conscient : lea®”’. Le célébre axiome de Freud/o Es war, soll Ich werdefx La ou
c’était, je dois advenir ») démontre a quel pomta (Es le « ¢’ » en francais), réflexe
. 78 . - . 7 7z

presque besti&l®, reste inconnu pour le sujet, toujours refouléressubmergé dans les
tréfonds de l'inconscient. Il est donc du devoir ohwi (je) de s’emparer du terrain
appartenant au c¢a afin faire reculer les automatssm animaux » qui provoquent les

névroses.

D’une certaine maniére, kga propulse le sujet vers le Réel, ce domaine qustexk hors
de la symbolisation ». Siege des pulsions, le dedtg celles-ci reste aussi inconnu.
Lorsque le sujet se voit entrainé ca et la paiifistncts les plus profonds de sa psyché,
son ¢a, c'est-a-dire le lieu de ses réactions les plustiakes, demeurera toujours
mystérieux. Il n'y a pas moyen de décrire la praree, ni la destination du mouvement

duca, de la méme maniére que le Réel ne peut étretdacAcrit.

378 yoir annexe : It's putting the emphasis on the thing, that thafgwhich there is no thinger, that which of
which there is no whicher rather than on the bookhe teacher.

377 Freud, Sigmund, « Le moi et le ca®&uvres complétesol XVI, PUF, 2003.

378 Selon Freud, leza s'apparente & une béte non apprivoisée dont lésiops sont aussi imprévisibles
gu’incontrdlables. Dans « Le moi et le ¢ca », Freachpare le&caa un cheval non dressé qui doit étre « maitrisé »
par le moi: « Dans ses rapports avedCk on peut le comparer au cavalier chargé de meittes force
supérieure du cheval, a la différence prés quenal@r domine le cheval par ses propres forceslisaque le
Moi le fait avec des forces d'empruntMeir, Freud, Sigmund, « Le moi et le ca®&uvres complétesol XVI,
PUF, 2003, p. 255-302. Bien queRéellacanien s’exerce a I'extérieur du sujet, la regdance de celui-ci avec

le cafreudien se révele dans sa nature fortuite.
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Les caractéristiques mystérieuses accordéegdreudien et au Réel lacanien semblent
étre en adéquation avec le concept du monothéishegu’il se manifeste dans les ceuvres
robbinsiennes. Ici, I'on rentre dans un domaineapiysique, puisque la description du
Réel va au-dela de l'explicable, comme le démonineverset biblique tiré du livre

d’Amos attestant le caractere nécessairement émigneade Dieu : « Dieu fait-il quoi que

ce soit sans révéler son secret & ses servitespréghétes 2°5 Bien que ce passage ne
Soit qu’une interrogation, une affirmation seraitcere moins mystérieuse. D’autre part,
c’est exactement pour cette raison que le Réel&tpétassimilé au monothéisme. Etant de
nature indéfinissable, le monothéisme ressemblbiea des égards, a la fois au Réel
lacanien et aga freudien. De la méme maniére que Dieu ne révédespa secrets, méme

a ses serviteurs les plus intimes.

Selon Robbins, la définition du monothéisme impéida quéte de I'identification de I'étre
divin bien vérifiable, d’'un Dieu dont l'identité ms échappe :It's putting the emphasis
on the thing, that thing of which there is no thengthat which of which there is no
whicher rather than on the book or the teach® Donc, le monothéisme posséde un
certain nombre de caractéristiques insaisissallest pour cela que I'on ne s’y attardera

plus : cela ne vaut pas la peine de hasarder yplecation de I'inexplicable.

En tout cas, nous voyons dans I'axiome de Freudnoouragement de la psychanalyse a
la reprise du territoire psychique autrefois dét@am le ca pour I'approprier ensuite au
moi. Etre maitre de son destin semble étre le motddéordans nombre de cures
psychanalytique&® par le biais d’un procédé selon lequel un sujetraotigue peut se voir

guérir en ramenant a la conscience les originesutéés de sa névrose. La logique est la

$9Am 3,7.
380 Entretien avec Tom Robbins, p. 365.
31 Freud, SigmundCing psychanalyse®UF, 2001.
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suivante : plus un sujet laisse son destin au Hasplus il sera névrotique, voire
psychotique. Son objectif est ainsi d’occuper e@nuénager ce territoire psychique autant
gue faire se peut par Imoi, ne serait-ce que pour établir un certain égulibians
I'interaction des substrats de la triade freudiernk ¢a, le moi et le surmoi Tenir a
distance leca — bien que cet éloignement ne soit jamais compléte réalisable — est

exactement ce qui caractérisegbed’une part, et lenoi et lesurmoide I'autre.

b. Le Symbolique et I'lmaginaire émergeant

De cette maniére, la deuxiéme topique freudienng @e exprimée en termes lacaniens :
la ou il n’y a ni le Symbolique, ni I'lmaginairel, y a le Réel. Prenant comme modéle la
traduction de Lacaf’ du célébre axiome de Freud, et tout & fait en aalééon avec celui-
ci, nous proposons une nouvelle formulation de pospos: la ou était le Réel,

I'lmaginaire et le Symbolique doivent advenir.

En effet, c’est en tenant compte de la nature diffR&canien que nous allons voir

jusgu’a quel point le Réel se pose en agent dédarrciliation mystico-messianique.

D’abord, il faut rappeler quelques termes utiliggsr Lacan. Il décrit leSymbolique
comme étant une réduction langagiére de l'incomgcien adaptant les préceptes
anthropologiques de Claude Lévi-Strauss. Esseatmht, leSymboliqueest le monde
Symbolique du langage que l'on utilise pour décries images que l'on visualise

mentalement :

382 « La ou fut ga, il me faut advenir ». Voir : Lagalacques, « L'instance de la lettre dans I'inciamgc,
Ecrits, Seuil, 1999, p. 521.

33 Acronyme fréquemment utilisé pour désigner lesstinstances lacaniennes : Rée| le Symboliqueet
I'lmaginaire
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« N’est-il pas sensible qu'un Lévi-Strauss en suggt I'implication des structures du langage et
de cette part des lois sociales qui regle I'alimet la parenté conquiert déja le terrain méme ou
Freud assoit I'inconscient 7%

Le Symboliqueest donc le domaine qui reléve de l'organisati@s dymboles dans le
discours, et ce au détriment de linconscient. Celu dépourvu de symboles
transmissibles d’'un sujet a l'autre, dépend du cimmd afin de les articuler de maniére
intersubjective. C’est l'instance Symbolique qurage a son langage, va mettre en
signifiant les propos de I'lmaginaire. Puisque lessage de I'lmaginaire ne peut pas étre
transmis de sujet en sujet tel un poisson transti#ébec en bec dans une volée

d’'oiseaux®® ce message doit étre transformé en mots, c'efitedmis en signifiants.

Contrairement au Symbolique, I'lmaginaire se congpd'smages, et non pas de symboles.
Dans la théorie par rapport a I'unité signifiangrsfié avancée par Sausstitele signifié

se rapproche de l'idée que Lacan se fait de I'lmaige. Une représentation Imaginaire a
pour vocation de sourdre éventuellement dans leb®lique afin d’étre transmissible de

personne en personne.

Le conflit entre le Symboligque et I'lmaginaire egtasiment le méme que celui qui oppose
le messianisme et le mysticisme. Le premier comidtitre le Symbolique et I'lmaginaire
consiste en des représentations psychiques cregde lesquelles sont susceptibles de ne
pas aboutir dans le conscient. A ce propos, il texideux cas de figure : soit la
représentation apparait sous forme d'image mertiaéz le sujet — sans aboutissement

dans le Symbolique — soit cette représentation fiar surgir dans le Symbolique.

34 acan, Jacques, « Fonction et champ de la pardle langage >Ecrits, Seuil, 1999, p. 283.

32 |bid, Lacan décrit I'expérience de Maurice Leenhardtheopologue, qui relate le passage d’'un poisson de
bec en bec d’'une volée d’'oiseaux, non pas pouosgin mais en tant qu’'ac®ymboliqueet donc social.

3¢ saussure, Ferdinan@purs de linguistique généralep.cit

281



Le deuxiéme conflit entre le messianisme et le mig@he est similaire, dans la mesure ou
le sujet messianique reste bien ancré dans le Syuieo sans s’aventurer ailleurs. Afin
de propager son discours messianique sur la féndlitmonde au moment de la venue du
messi€®’, le Symbolique, c’est-a-dire I'ensemble des symbahots composant le
discours du messie, doit étre protégé. En effegstc’essentiellement a travers ses
prouesses discursivEsque le messie autoproclamé assure sa mainmidessaroyances
de ses disciples. C’est sa méthode pour gérer mms/ements. A bien des égards, ce
contrdle peut étre assimilé au « castré » dansneptexe de castratidf?, ou bien dans la
description du Nom-du-Pére offerte par LatdnDans le cadre des ceuvres de Tom
Robbins, I'on voit ce méme sujet messianijlieexercer ce méme contrdle sur ses
disciples a travers des personnages tels que kEredd Winkler, End of Time, e¢he
Chink entre autres. Cependant, leur destin est scelléfait d’avoir été trop ancrés dans
le Symbolique, les sujets messianiques dans I'cetom@nesque de Robbins ont échoué
dans leur tache de précipiter la fin du mofitiiffuser des informations qui prédisent la
fin du monde sans fournir de preuves a I'appuiuast source d’échec pour les prétendants

au messianisme’. Sans résultats concrets pour étayer les présonsptenues par le sujet

messianique aupres de ses disciples, ces derméssent par se séparer du mouvement

37 Nelson Mandela, ancien président sud-africaiéfigié politique, s'affirmait dans sa quéte pouttnefin a
l'apartheid grace en partie a ses relations averdase. C'est a travers ses déclarations, ses quiitsa enfin
obtenu gain de cause, ayant méticuleusement cdnses discours pour mettre en paralléle 'Exoddaet
détresse des Noirs d’Afrique du Sud. Cela lui analsurnom “Messie” parmi les milieux défavorisés,qui a
été abondamment exploité par la presse américdoie: Nixon, Rob, “Mandela, Messianism, and the M&dia
in Transition No. 51 (1991), Indiana UP, p. 42-55.

38 \/oir p. 136.

389 "élaboration du complexe de castration & travers étude de cas psychanalytique peut étre reodaés
le récit de Freud sur un de ses patients en basHegbert Graf, dénommé « le petit Hans ». Voireud,
Sigmund,Le Petit Hans : Analyse de la phobie d'un garcoridg ans PUF, 2006.

390 voir : Lacan, Jacques, « Introduction aux Noms-du-BeRes Noms-du-Pérécoll. « Champ Freudien »),
Seuil, Paris, 2005.

391 vVoir supra, p. 29-154.

392 En effet, certains sujets messianiques dans teanms de Robbins sont allés jusqu’a planifier lardeson du
monde. Voir :Jesus’ little matcheghe Third Temple platogret d’autres organisations extrémistes et assamilé
dansSkinny Legs and All

393 voir :“Messiah Craze” iThe Journal of American Folklor&niversity of lllinois Press, Vol. 4, No. 13 (Apr
- Jun., 1891), p. 162-164.
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religieux en question, soit par apostasier leux fmessié®’. Par ailleurs, si le signifiant

ne correspond pas au signifié, il y a rupture darsgnification.

D’un autre co6té, le mysticisme semble étre au eerdiun conflit similaire au
messianisme, sauf qu’il est identifié plutét a ldginaire, et non pas au Symbolique.
Rattaché a I'idée que le silence — donc I'abserasignifiants — est le meilleur moyen de
s'approcher de I'étre divin, le mysticisme refuseffice toute utilisation du Symbolique,
c'est-a-dire I'emploi des mots pour recevoir lagréde Dieu. Le discours Symbolique
étant réfractaire, le croyant mystique a recoutSlrdaginaire et en méme temps, il se
rapproche de la symbiose narcissique entre la m&s®on enfarit afin de trouver son
bonheur spirituel. L'ascese louée par de nombreystigues tels que Maitre Eckhart,
lecteur avide de Denys I'Aréopagité n’est qu'un exemple de la valeur qu'attache le

mysticisme au rejet du signifiant.

Ce méme refus dbymbolique— et par la méme occasion le refus des mots — est
précisément ce qui crée le conflit avec I'lmagieaiDans le roman robbinsien, le
personnage mystique rejette les symboles, et esécuence I'aspect Symbolique propre
au sujet messianique afin de se rapprocher deel'@ivin. L'on apercgoit un tel
comportement notamment dans le refus de commuarcates soceurs pacomiennes dans
Fierce Invalids Home from Hot ClimateRar souci de protéger a la fois leur intimité et
I'environnement acétique adapté a leurs besoinsgtatéd afin de communier avec Dieu,

les sceurs font tout pour éviter le contact avendade extérieur. Lorsque Switters, ayant

394 \/oir p. 34-35.

3% |acan, Jacques, « Stade du miroiBeui| 1999.

3% Beyer de Ryke souligne les propos de Denys I'Aajite : « Or, arrivé a ce stade de connaissance par
l'inconnaissance de la Ténébre divine, au-dela pseptions sensibles et des opérations intellbes ese
produit I'expérience mystique de I'extase, autrentbhla sortie de soi et I'union a Dieu dans leste, ce que
Denys appellénéndsis» Voir : Beyer de Ryke, Benojaitre Eckhart : un mystique de détachemeéddsia,
(coll. Figures lllustres), 2005.
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besoin de soins médicaux, tombe sur leur couventmdieu du désert syrien, les

pacdmiennes sont plutét distantes. Méme aprés aminé plusieurs fois a la porte

principale du prieuré, Switters a toujours du mahaextraire une réponse :

“After several minutes, having received no respomgenext gave the bellrope four strong yanks.
He waited. The sun was barbecuing the back of étknand his canteen was running on empty.
What if he was not admitted? Left out in the head desolation? Were they deliberately ignoring
him? Hiding from him?” (p. 235)

Si I'on consideére I'« acte de sonner » comme symlo@s intentions de Switters, et donc
Symbolique d’'une part, et le refus de cet appelrpdes raisons religieuses comme
relevant de [l'instance Imaginaire d’autre part, n'@apercoit facilement le conflit
susceptible de survenir. Préférant étre sur leardas et garder leurs distances, les bonnes
sceurs ont simplement démontré leur retenue face<durxits » extérieurs. Leur mission
étant de créer une union plus parfaite avec Didas ent considéré, tout naturellement,

I'appel de Switters comme une intrusion.

Ici comme ailleurs, le Réel est I'élément trangitiel faisant le va-et-vient entre le
Symbolique et I'lmaginaire ; essentiellement, leeRéontribue a les maintenir en échec.
Etant donné son caractere inexprimable, il ne pagapossible ici de mettre le doigt sur le
Réel ; I'on ne peut que constater leffets du Réel. Dans I'exemple des sceurs
pacomiennes, le Réel est I'expression chaotiquendade extérieur, y compris I'acte
imprévisible, qui peut parfois se manifester danSymbolique, comme le démontre notre
exemple ci-dessus. Bien qu’étant une expressiorsylabolique a travers le signifiant
incarné par le son produit par la cloche au monaent'arrivée de Switters au couvent,
pour les bonnes sceurs, son acte reste tout de méenexpression du Réel, comme tout

acte imprévu.
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Pour Switters, leRéel assume des dimensions différentes de celles desrssce
pacémiennes. En effet, Switters est en mission @A aux alentours du désert syrien,
et tombe malade sur le chemin de sa destinatioraa Fiévreux et déshydraté, il
commence a halluciner au bout d'un long trajet @avdrs le Moyen-Orient; mais,
accompagné d’'un groupe de bédouins, il est amesdguja I'oasis ou se trouve, a leur
insu, le couvent des sceurs pacémiennes. Incapabpoudrsuivre sa mission a cause de
son état de santé et du sort qui lui est jeté pamatif de I’Amazonie, Switters est
confronté a une situation hors de son contrélenlpeut considérer que la tournure des

événements est, elle aussi, une expression du Réel.

Cela étant, le Réel agit en tant que tampon méadiaésolvant le conflit qui survient entre
le Symbolique et I'lmaginaire. En effet, les scepesdmiennes ainsi que Switters sont
tous confrontés a une situation aléatoire dont d¢ésonstances ne sont pas des
manifestations de leur volonté. Précipité parRee| le monothéisme intervient dans ce
conflit, afin de pallier les problemes qui en déleouD’un c6té, selon la doctrine
monothéiste et chrétienne des sceurs pacdmiennesst ipréconisé de proposer son
assistance en cas de besoin. Et c’est exactemeqt’oat fait les bonnes sceurs ; par
ailleurs, il faut dire que toutes les conditionscessaires au secours de Switters sont
réunies, précipitées par le Réel. D’'un autre ciégténonothéisme lui-méme est une source
de réconfort pour Switters, et sans cela son éasahté se serait certainement dégradé
étant donné la pénurie d’eau et de provisions. harité des bonnes sceurs, a l'insu de
Switters, est une manifestation du Réel dans launeesu le hasard a fait qu’on I'a soigné.
De ce fait, le Réel est la comme médiateur, voomme tampon, afin d’équilibrer les

extrémes du Symbolique et de I'lmaginaire daresce Invalids Home from Hot Climates
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D’une facon ou d’une autre, si le «j&%(Ich) représente l'instance psychique qui
intervient entre les pulsions aléatoiresgdLet le contréle consciencieux gdurmoi il faut
considérer que lea, assimilé au Réel, est aussi le « dompteur », posi dire, des deux
instances lacaniennes. S'imposant entre les dewg&regs dye et dusurmoi le ¢a agit en
tant que médiateur pour tenir en échec tout coefiitre le Symbolique d'une part, et

I'lmaginaire d’autre part.

Enfin, le Réel est partout présent dans le comflitstico-messianique. Si les figures
messianiques présentes dans les ceuvres de Robftinsne activité psychique ou le
Symbolique est particulierement prononcé, cellefadpges mystiques se caractérise aussi
par un ancrage aussi fort dans I'lmaginaire. D'aytart, de la méme maniere i Es
war, soll Ich werdersouligne la renonciation du terrain psychique pécpar lega auje,

le réle primordial du monothéisme, également adéirauca, peut servir de compromis
dans le conflit entre les expressions les pluséexés de la spiritualité. En créant un
environnement favorable au développement mysticesmeaique, le monothéisme,
toujours «la », constitue aussi un terrain d’etdeau se forment, se disputent et se
réconcilient les différents embranchements — siceatk ou modérés qu’ils soient — de la

spiritualité.

397 Assimilé aumoi freudien par Lacan, Voir : « Stade du miroiEsrits, Seuil, 1999.
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B. Déconstruction des religions abrahamiques

1. Le Réel dans la déconstruction

L'on déconstruit®® ce qui est déja construit, ou ce qui représeneestiructure & nos yeux.

Ces structures sont présentes dans notre quotiden constructions architecturales ne
sont pas une exception. Il s’agit de la notion ttecsuralité. Un batiment est composé
d’un certain nombre d’éléments plus ou moins néiess pour la salubrité de la structure.
Certaines piéces sont sans doute plus importaniesdtputres. A titre d’exemple, des

panneaux de verre prennent une place secondairgapaprt aux murs porteurs sans
lesquels I'intégrité du batiment serait misejen Le gros ceuvre constitue ce qu'il y a de
plus fondamental par rapport a la structure. Dahistbire des idées, comme dans le
batiment, il existe des « murs porteurs » sansulelsgles fondations mémes de celles-ci

seraient ébranlées.

Effectivement, le fondement d’une structure, queqdas Derrida qualifie de « centre » ou
de « présence®?, peut étre assimilé au « gros ceuvre » d’une lEtisse idée ou un
concept n'est pas sans concepts annexes, de la mm@miére que le second ceuvre (les

fenétres, les moulures, etc.) est subordonné auz puarteurs.

Autre structure : le monothéisme. Au centre du nte@sme il n'y a rien d’autre que
Dieu. Il constitue a la fois la base du judaisme,ctiristianisme et de l'islam, les trois
religions abrahamiques. Que les croyants entrens dae mosquée, dans une église ou

dans une synagogue, l'assiduité a un seul Dieuugniggra toujours présente dans le

39%/0ir :Discussion sur la déconstruction derridienneraup. 300.
39 Derrida, Jacques, « La structure, le signe auesjL’écriture et la différenceSeuil, 1967.
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discours du sacerdoce et dans les rites des fidedeprédication du clergé s’efforcera de
mettre en évidence lI'importance d’'une présencendiwers laquelle toute activité doit
converger. Si Dieu n’est pas la, il n'y a ni orgaation, ni structure. Dire qu’une religion
peut exister sans Dieu serait comme dire qu’'unenim&e abandonnée sur un trottoir est

un batiment.

Cependant, en pratique, il existe des idées dafieds qui tournent autour du concept de
Dieu, des idées connexes, sans lesquelles les fmme du monothéisme seraient
déstabilisés. Dans chaque tradition les rites sanitables, et dans une certaine mesure,
interchangeables. A titre d’exemple, comme le déRiane Eislel” les festivités
organisées autour du solstice d’hiver telles queNe@€l des chrétiens, I'Aid des
musulmans et le Hanoukka des juifs sont toutesadiegens rites paiens correspondant au
solstice d’hiver. Ces rites font partie intégrauie 'identité de la religion, et certains
considérent que ces festivités sont fondamentaless#ructures que sont les religions
mémes auxquelles ils adherent. Bien que l'idée deuD- l'idée centrale de ce
monothéisme — tienne une place primordiale pourrigyions, il serait difficile de

concevoir celles-ci sans signes extérieurs quitifient Dieu.

Le centre — censé assurer l'intégrité de la stmectu s’efforce de fixer les éléments
connexes considérés par certains comme périphérigua constitution de la structure.
D’une certaine manieére, la religion — et le monathne de surcroit — a pour objectif de
maintenir une stabilité structurale afin de ganas#i pérennité. La structure empéche le
jeu de ces éléments d’'importance secondaire, et lémadits périphériques qui se

traduisent par les cérémonies, par les rites ougmtraditions, mais ne saurait diverger

40 Ejsler, RianeThe Chalice and the Blag8an Francisco, HarperCollins, 1995.
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du centre pour autant. Dans le cas de certainegiae$, cette divergence est méme
assimilée a I'excommunication ou a l'apostasie rtcd les idées non rattachées a leur
religion, et ainsi les croyants. Dans un contextnathéiste, cet éloignement estjée

dont parle Derrida.

a. Le jeu du Réel

Le jeu consiste a jouer. Il impligue un certain degré rdalléabilité, de liberte, de

souplesse vis-a-vis du centre. Dans le jeu, ila'yi régles, ni structure, comme le Réel
lacanien ; il n'y a que de l'imprévu, sans centte. centre est censé assurer le bon
déroulement du systeme, de cette présence regalatains laquelle I'enjeu serait tel que
la structure risquerait de s’effriter. Alors que ma basé sur le Réel pourrait étre
considéré comme un mauvais point dans I'architestdans d’autres domaines, il pourrait
étre bien vu car promoteur de diversité sans letroten intransigeant d’un pouvoir

extérieur facilitant ainsi le progres.

Si le monothéisme est structuré autour d’un pitiesin, qu’en est-il sans Dieu ? Dans
cette hypothése, le mot « théisme » n’existerast gans parler de son préfixe « mono ».
L’'on peut en conclure que I'étre divin est ce cimguoi maintient le caractére prévisible
du systeme ; le rapport sujet-Dieu, étant de natacgroque, implique la présence des
croyants qui se soumettent a ce pouvoir centratigine d’'une dialectique hégélienne de

hiérarchisation.
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D’une certaine maniere, le contréle qu’exerce lergi sur le sujet garantit I'intégrité de
sa structure psychique. C'est bien FrUdui assimile le surmoi au role de Moise, le
représentant de Dieu sur terre (bien que cettariest ne doive pas nécessairement se
limiter a la personne de Moise). Dans d'autreggretfis, la conscience se représente par
d’autres figures religieuses ; quoi qu’il en sdét,surmoi fait le guet, pour ainsi dire, afin
de veiller & ce que le moi subjectif respecte tés inises en place par la structure. Donc,
la ou il y a la structure derridienne, y compris sentre, il y a aussi lsurmoifreudien

dont le rble est de déjouer toute tentative desgarnce par leoi.

La pulsion, aussi bien que le désir, prend sa ®odans leca. Le sujet étant un étre
pulsionnel, lesurmoitentera de brider ses pulsions afin d’éviter tddbordement qui
pourrait le mettre en danger. Les pulsions physjigloes, les désirs sexuels, et I'énergie
corporelle doivent étre satisfaits. Cependant, fisgues extérieurs et intérieurs de
I'accomplissement de cette satisfaction doiveng @&valués respectivement pamiei et

par lesurmoj faute de quoi le comportement du sujet froletartarchie.

Le jeu est donc parmi ces manifestationscduincontrélées par les instances moiques.
C’est une instance qui ne connait ni foi, ni loui qpe reconnait pas les conventions
contraignantes imposées par une quelconque auytqutélle soit politique, religieuse ou
psychique. Le jeu est imprévisible dans la mesurdl a’agit du Réel, et le sujet fera

mieux de s’y accrocher :

« Une chose est frappante, il y a dans I'analgsiet une part de Réel chez les sujets [...] Il y a
quelgue chose qui met en jeu les limites de I'esalet ce dont il s’agit c’est le rapport du sujet
au Réel. ¥?

%1 Freud, Sigmund,’homme Moise et la religion monothéiste
92| acan, Jacquekge Symbolique, I''maginaire et le Réel.
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b. Un Réel mystere

Comme sur un manege dans un parc d’attractiongdede sujet s’y accroche, il ne sait
pas ou il sera amené. Le monothéisme est commeacege : il est paradoxal dans la
mesure ou il représente a la fois une expressioRéahl — car le sujet ne sait pas ou il va —
et une structure, dans le sens derridien du tecaregans le monothéisme il y a de l'ordre.
Dans cette premiere entente qui assimile le momatie® au Réel, le sujet a les yeux
bandés, pour ainsi dire. S’il n'est pas questiorrites religieux dont la signification lui

eéchappe, il s’agit d’'un au-dela de la mort, ce mgstamais intégralement éclairé par les
savants. La religion, et le monothéisme en pargculs’est développée en systeme
derridien pour jalonner d’épreuves la vie des cmdyadont la signification demeure

mystérieuse. De cette maniére, le monothéismerggtu

Dans le contexte de la littérature robbinsienne,menothéisme conserve une place
privilégiée parmi les thémes traités par le nawatd’ercu tantdét comme structure, le
monothéisme, par le jeu de la voix narrative desaws de Tom Robbins, devient un

débat philosophique ou le Réel lacanien est biéseprt.

2. Les contraintes d’'une construction derridienne

Qu’elle soit judaique, biblique ou coranique, latime du Livre constitue la base d'une
construction monothéiste non seulement dans natogidjen, mais aussi dans la plupart

des romans de Tom Robbins. En effet, cette construca la fois monothéiste et
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doctrinaire imposée par le monothéisme restreifjeletel qu’il est décrit par Derrid®

en limitant le mouvement des sujets de I’énoncratién récusant son droit d’étre I'auteur
de son propre destin, le sujet robbinsien doit neeo a cgeu qui consiste a vivre plus
librement, sans contraintes. Les prescriptionsriwaires agissent sur le sujet de maniére
a ce qu’un régime religieux plus ou moins stridt sbservé. D’autre part, I'on se rappelle
le «Wo Es war, soll Ich werden freudien a travers I'expression de ces contesint
Symboliguesl’on constate que les effets de cette restriciont multiformes chez le sujet
robbinsien. Le résultat ultime est un bornage dalR#&anien, limitant le jeu au détriment

du ca freudierf®.

a. Une Réelle incertitude

Dans Another Roadside Attractior’interaction entre le Réel, qui incite au jed, le
Symboliquequi le limite, est bien présente. En effet, ellexprime a travers le rapport
entre les Ziller et I'Eglise. Le Reéel, défini commece qui ne cesse pas de ne pas

s'écrire $°° se représente a travers le mouvement des Ziltex gans lejeu de

l'incertitude*®®

. Il n’est souvent pas possible pour le sujet @gmdnhcé dans les romans
robbinsiens de mettre en signifiant certaines #ina, c'est-a-dire de fournir une
description textuelle suffisamment fidéle a la égmntation d’'une image. Le langage,

étant limité par les obstacles de la situation sodiptible, fait défaut dans Bymbolique

mais se voit émerger dans Réel Selon Lacan, « L'inconscient, c'est le Réel en ta

403 « Ce centre avait pour fonction non seulementiefer et d’équilibrer, d’organiser la structuren-ne peut
en effet penser une structure inorganisée — mafgide surtout que le principe d’organisation destiaucture
limite ce que nous pourrions appelejda de la structure. ¥oir : Derrida, Jacques, « La structure, le signe et le
jeu », inL’écriture et la différencgParis, Seull, (coll. « Points »), 1967, p. 409.

404 « Dans ses rapports avecQe, on peut le comparer au cavalier chargé de mettlisforce supérieure du
cheval, a la différence prés que le cavalier dorféngheval par ses propres forces, tandis qioiele fait avec
des forces d'emprunt.\foir : Freud, Sigmund, « Le moi et le cauvres complétesol XVI, PUF, 2003.

%5 | acan, Jacque&ncore.

0% « Le concept de structure centrée est en effebfeept d’'un jeu fondé, constitué depuis une imiitébi
fondatrice et une certitude rassurante, elle-méoustgite au jeu. ¥oir : Derrida, Jacques, « La structure, le
signe et le jeu »gp. cit p. 410.
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qu'impossible & dire ¥". Ainsi il semblerait que I'énonciation parfaiteemiste pas. De
méme, les Ziller sont pris dans ce guet-apens tleeRéel, et I'on s’en apercoit a travers

la diégése qui démontre leur incapacité d’expressignifiante.

Pour Amanda Ziller, le Réel se manifeste lors dowage. Effectivement, elle n’arrive pas

a mettre en mots un sentiment qu’elle éprouve jasént et durant I'orage :

“What truly mystifies me, is the way things aravalys happening to me during thunderstorms.
My oddest experiences, the ones that are mostlioocuthat seem to seep out of the deepest
cracks in my psyche, invariably happen just beforén the middle of some storm. | mean it's
spooky...” (p. 21-22)

En effet, les orages pour Amanda comportent leetidane image horrifiquet{s spooky

comme dans la description du réve de Freud suiigjaction qu’il a administrée a l'une

de ses patientes, une dénommée « Irma » :

« [Ilmage terrifiante, agonisante, de cette vr@ite de Méduse, a la révélation de ce quelque
chose d’a proprement parler innommable, le fondetée gorge, a la forme complexe, insituable,
qui en fait aussi bien I'objet primitif par exogfice, I'abime de I'organe féminin d’ou sort toute

H 408
vie... »

Sans savoir ce qu’il faut attendre d'un quelconquege, Amanda affirme, quand méme,
avoir ressenti une puissance « électrique » das Lline sorte de flux d’énergie lors des
perturbations météorologiques. Le narrateur propose description de ce phénoméne :
pendant un orage, Amanda, travaillant comme voydates un cirque itinérant appdlée

Indo-Tibetan Circus and Giant Panda Gypsy Bluesda&e retrouve en consultation avec
une cliente qui veut en savoir davantage sur s@miavAu lieu de répondre directement

aux guestions de la cliente, I'orage provoquant efésts perturbateurs et 'empéchant de

7 Lacan, J., “Cest & la lecture de Freud...”, inof@n, R.,Lacan Cahiers Cistre, 3, Lausanne, L'Age
d’Homme, novembre 1977, p. 10.
%8 |_acan, Jacquekge moi et les structures freudienn&éminaire 11, Paris, Seuil, 1978, p. 196.
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se concentrer, Amanda se lance spontanément dadsscours philosophique qui dure

prés d’'une heure :

“For example, one muggy evening in Santa Barbatstfpefore a shattering electrical storm—
Amanda suddenly broke contact with the voices wiwre speaking through her about the
marital problems of a well-dressed female customidter a minute of static and babble, she
launched into what might properly be describeé asilosophical discourse.” (p. 12)

Normalement, Amanda aurait facturé 4,98 dollars gamsultation, mais a un moment
donné, elle se voit dans I'obligation de rembourkercliente en question qui était
mécontente, car notre voyante lui a révélé qude«lonheur est un état d’esprit qui

s’apprend ».

b. Le Réel a I'improviste

A un autre moment, durant un autre orage, Amanelat tine discussion dans la forét
située aux alentours de I'installation du cirque@sges collegues, Nearly Normal Jimmy
et Smokestack Lightning. Au milieu de leur convéisg elle a le pressentiment qu’un
événement insolite va survenir, signalant le déiement des effets du Réel. Soudain,
durant leur discussion (qui se tient pendant I'edagmerge de nulle part John Paul Ziller.
En effet, la vie d’Amanda va changer radicalementdp car elle finit par se marier avec
lui, donnant raison a son destirthihgs are always happening to me during
thunderstorms Amanda s’interroge sur la signification de cettiition qu’elle a lors de
I'orage sans pouvoir mettre le doigt dessusThere’s some connection between my

innermost karmic structure and violent electricastdrbances. Why do you suppose that

is?» (p. 22)

294



Etant défini par Lacan comme ce qui subsiste herladgymbolisation, c’est-a-dire ce qui
existe dans les trous de la chaine signifiant®del ne saurait se décrire. L’essence de ce
« manque signifiant » est exprimée par l'interrogatd’ Amanda qui n’est pas en mesure
de cerner completement ce sentiment indescrip@pl®uvé pendant et avant les orages.
Dans la description qui précede, il semblerait He’'@’arrive ni a contréler ses dires
(*Amanda suddenly broke contact with the voices wéiewpeaking through hgr ni a
prévoir les conséquences de I'orage en questiomtanteainsi en évidence le caractere

Réel de la situation.

Le sujet est exposé au Réel a travers des événgniecdntrolables, mais pas de
n'importe quelle fagcon. Faute de pouvoir ordonnes Expériences a travers la parole
comme cela peut étre le cas dansSiambolique le Réel présente un aspect chaotique,
comme le démontre le contexte de I'orage chez Araaqdi met ces événements jen.
Pour faire face a ce chaos, [Bymbolique incarné dans la Loi de la religion

institutionnelle, met des limites a 'accomplissernde cgeu.

c. Wo Es war, soll Kirche werden

En méme temps que les substrats de la secondaitofigudienne correspondent au noeud
borroméen élaboré par La¢8h le surmoitente de brider les pulsions libidinales ¢hua
I'instar du Symboliquedont le but est de limiter ce jeriéeldes Ziller. Le surmoi, aussi
bien que le Symbolique, veille a ce que le moi gglige pas I'aspect éthique lors d’'un
appel a la satisfaction libidinale émanant gh) faute de quoi le sujet peut étre mis en

danger moralement. En nous calquant a la foiseswWo Es war, soll Ich werden de

%9 Jacques, Lacan, Séminaire XXRS| 1974-1975.
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Freud, et sur I'ceuvre romanesque robbinsienne, sidusns nos propos : la ou il y a des

pulsions, la morale de I'Eglise doit advenir.

En effet, I'Eglise gagne du terrain au détrimens gealsions provoquées par le Réel dans
Another Roadside AttractiorL’'un des nombreux roéles des Ziller en tant queagts de
Captain Kendrick's Memorial Hot Dog Wildlife Preserconsiste a discuter avec les
touristes qui sont de passage, ainsi qu'a répoadears éventuelles questions concernant
tantot les expositions dans leur « zoo », tant@utfes manifestations culturelles de la
région. Lors d’'une rencontre avec un prétre pratgsén vacances avec sa femme et leurs
enfants, Amanda apprend jusqu’ou peut aller laratish Symbolique opérée par I'Eglise.
Durant la guerre du Viétnam, le prétre en questiodié envoyé en Indochine aux cotés
des troupes américaines en tant que missionnaieas De but de faire reculer des
comportements « primitifs » des autochtones, lessimnnaires ont converti ces derniers a

une éthique religieuse gu’ils considéraient comis gigne.

D’un point de vue psychanalytique, en gagnant dtitéére psychique autrefois occupé
par le ¢a, le surmoi collectif des missionnaires a été transféré etrralis a celui des

autochtones a travers le processus de conversiarietse, et ce au détriment de la
religion gu’ils avaient longtemps pratiquée avararrivée des prosélytes. Dans une
conversation avec le prétre, Amanda lui demande déerire son expérience de

missionnaire au sein de la tribu Bahnar :

“How did you enjoy the Bahnar?”

“We weren't there to enjoy them. We were therdnédp them. But they were very friendly to us,
if that's what you mean. The Bahnar Viethamesebascally fine, simple folks. Of course they
had some extremely backward ideas.”

“Could you please give me an example?”
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“Well, for example, your Bahnar believed that gasmlls go live under the earth when they die
and bad souls go live in the sky. You can see \hat implies. They thought that Heaven was
down and Hell was up.”

“But you changed all that?”

“Oh, yes. Of course. That's what we were there e taught them it was just the other way
around.” (p. 194)

De la méme facon que le missionnaire essaye d’iepose nouvelle structure religieuse
a la tribu Bahnar au Viétnam, il affirme aussi lgériorité de ses croyances sur celles des
Ziller. En critiquant les Bahnar, il atteint le coale la spiritualité des Ziller qui récusent
toute structure explicative universelle. Bien qué&glise donne aux adeptes une
philosophie qui prétend offrir une panacée a toes maux spirituels a travers sa
prééminencesymbolique, Amanda et John Paul mettent en ques$ediicacité du signe

dans I'ordonnance du chaos Réel :

“The influences on the human animal are too com@ed too paradoxical to be explained in
terms of any one particular branch of knowledge] [Those folks who are concerned with
freedom, real freedom—not the freedom to say *shifpublic or to criticize their leaders or to
worship God in the church of their choice, but freedom to be free of languages and leaders
and gods—well, they must use style to alter contép. 207-208)

Enfin, le sujet robbinsien damsnother Roadside Attractioest définitivement plongé
dans un Réel qui s’exprime a travers la questidigieeise. Face aux nombreuses
tournures diégétigues du roman, le sujet robbingeh constamment confronté a la

situation inéluctable, et donc au Réel.

d. Le Symbolique a I’encontre du Réel

Le conflit opposant le Symbolique et le Réel apfiaslans d’autres ceuvres romanesques
de Tom Robbins telles queerce Invalids Home from Hot ClimatePans ce roman, le

jeu des sceurs pacoémiennes est mis en question pactiang de I'Eglise qui, a travers ses
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contraintes Symboliques, agit pour imposer uneténiace aux pulsions libidinales des

bonnes sceurs.

“What you don’t understand is...well, there’s a daemlercurrent of sexuality flowing through
every cloister. That may be especially true of Bechomian Order because we are merely a
centimeter above a lay sisterhood, no pun inten@éaourse, a Pachomian sister must adhere to
vows of chastity just like any nun.” (p. 245)
Pour illustrer ces contraintes, il est nécessagevdir dans quelle mesure l'ordre des
sceurs pacbmiennes va a l'encontre de [I'orthodoxebithelle d'autres ordres
confessionnels. Grace a une charte instituée soympauté de Jean XXIIl, le couvent

Saint Pacome a été bati sur le site d’'une oasiBéericau milieu du désert syrien.

Cependant, cette charte n'a pas été approuvéegsamique.

Il s’avere que l'oncle de I'abbesse du couventcdedinal Thiry, a difficilement obtenu
I'accord papal pour fonder 'ordre de Saint-PacéiE#ectivement, I'abbesse du couvent,
Croetine Thiry, s’est forgé une mauvaise réputatans les cercles catholiques en raison

de sa position en faveur de la contraception, andjdégolt de I'Eglise :

“The Pachommians stuck to [the] blueprint, but duafly Croetine and her twenty-two hand-
picked sisters began—through epistolary campaigrs jaurnal articles—to take public issue
with the Holy See’s inflexible stand against bidbntrol. From the peeling wastes east of Az-
Zaraa, there came a faint but persistent cry, a crydmdhe flood tides of semen, to leash the
sperm packs running wild in the sheets, to zonk #ygotic zillions and mitigate the
multitudinous milt, to garrotte the gullible gloidation of gamete, forsake the foolish fidelity to
fecundity, and wrest free from a woman’s shouldéesboa of spermatozoa that the Church had
draped there like a weighty shawl and that pulled éver downward into sickness and servitude,
while at her skirts her too-many children went hyngvent bad, or just went.” (p. 256)

La nouvelle de son opposition au Vatican sur cefpdélicat est inévitablement parvenue
jusqu’au Saint-Siege. Prét a mettre fin aux propetsr la fondation du couvent, le pape a

sz

été difficilement convaincu par le cardinal Thirg anener a bien sa construction du
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couvent. Son premier argument met en relief un vazantage pour [I'Eglise :

I'établissement d’'un avant-poste chrétien dans agspde tradition musulmane, dans
I'espoir de gagner un grand nombre de convertiaube part, bien que 'emplacement du
couvent soit particulierement isolé, I'Eglise paitrquand méme exercer son influence
dans l'intimité de I'oasis ; gérés par les sceudpdennes, les locaux seraient difficiles a

mettre sous surveillance par les autorités locales.

Le deuxieme argument du cardinal présente au paperes avantages. Il s’avére que le
cardinal Thiry est en possession de la traductiomel lettre adressée au pape Jean-Paul
lI, révélant certaines informations susceptibledt@ compromettantes pour le Vatican.
Le fruit d’'une prétendue révélation qui a été faitla sceur Lucia par la Vierge Marie en
1917, Lucia a rédigé une lettre décrivant I'appanitde la Vierge. En effet, cette lettre
divulguait la nature de cette révélation qui neaiepas étre rendue publique. L'original
de cette lettre a été détruit lors d’'un incendieul8 la traduction francaise de la lettre a
surveécu, et c’est le cardinal Thiry qui I'a en ssgession. De fil en aiguille, la lettre s’est
fait connaitre sous le nom de « Secret de Fatinthayrés la ville de Fatima au Portugal
ou le phénoméne a eu lieu. Soucieux de la natunéidemtielle du document, le pape a
donné son accord pour I'établissement de I'ordredpden, a condition que I'abbesse
Croetine garde le secret de Fatima ainsi que kelefui contient les trois révélations.
Finalement, I'existence du couvent dépend non pes donnes ceuvres des soceurs
pacdmiennes, mais plutdt de la détention de cetteel C'est officieusement la raison

d’étre du couvent.
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e. L'objet a : la lettre de Fatima

La trajectoire de la lettre dansierce Invalids Home from Hot Climatesppelle le
Séminaire sur « La lettre volée » par Lacan. Astar de la lettre qui passe de main en
main dans la nouvelle d’Edgar Allan Poe, la lettle la soeur Lucia est, elle aussi,
mouvante, tout comme son secret, et se voit passepersonne en persofitfe Le
déroulement de 'action dans I’énonciation du rorsarganise au fur et a mesure que la
lettre passe de main en main. De cette manierseceet de Fatima, exposé dans la lettre
de la sceur Lucia, est parfaitement analogueoljdt a ce lieu psychique ou s’opére le

mangque donnant lieu au déstr

En tant que cause du désighbjet ajoue le réle d’organisateur dans le fantasme detsu
robbinsien. L’objectif du fantasme étant la proictcontre I'intolérable représentation
de castratioft? le sujet organise son fantasme fondamental dgsesaiére enfance au
moment de la séparation tHebjet a. Ce fantasme agit en tant qu’écran pour dissimuher

traumatisme enfantin :

« La question du désir est que le sujet “évandde@ehien envie de se retrouver a nouveau par le
biais d’'une espéce de rencontre avec cette chaseuteuse que définit le fantasme. Dans ses
efforts il est soutenu par ce que j'ai appelé jgalperdu évoqué au début — qui est une chose si
terrible pour lI'imagination. Ce qui est produitretintenu ici, et que dans mon jargon j'appelle

I’objet aavec une minuscule, est bien connu de tous leshpspdystes dans la mesure ol toute

la psychanalyse est fondée sur I'existence delget particulier.

*10v/oir Leenhardt, p. 276.

1 « Le désir est fondamentalement manque a éweip: Lacan, Jacques, « La direction de la cufcrits

#12 « C'est bien pourquoi le névrosé de son fantaserefait jamais grand'chose. - ce qui leur sertéiense
pour eux contre leur, contre toute attente, l'appé&tc lequel ils tiennent l'autre.Voir : Lacan, Jacques,
Séminaire X.'angoisse Seuil, 2004.

13| acan, Jacques, Intervention sur I'exposé de Graltd: « Literary Invention », au Symposium Int¢ioveal

du John Hopkins Humanities Center a Baltimore (US?8ru dan3he Languages of Criticism and the Sciences
of Man : The structuralist Controversgirigé par R. Macksey et E. Donato, Baltimord_ehdres, The Johns
Hopkins Press, 1970, p. 41-44.
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Dans le cas des sceurs pacomiennes, I'abbesse eétaue I'histoire personnelle de
chacune de ses consceurs est souvent trés traumdiigst pour cela qu’elle sollicite leur
protection, chose que la plupart des couvents nesas en mesure d’accepter étant donné
gu’'un grand nombre d’entre elles ne sont pas veergie Vatican prend ses distances par
rapport a I'Ordre de saint Pacébme. Bien que lesgites du Saint-Siége vis-a-vis de la
charte morale du couvent lui donnent une raisoezsalable pour radier complétement
I'ordre pacomien, I'Eglise décide de réduire leundfget de deux tiers au lieu

d’excommunier les sceurs afin d’éviter d’avoir masegresse, selon le narrateur.

De surcroit, I'abbesse Croetine doit faire faceaageasi-excommunication, car I'Eglise
considére que sa position sur la contraceptiors@stersive. Afin de protéger les bonnes
sceurs d’éventuelles représailles ecclésiales, @mekeur demande de monter un
souvenir-écran — un fantasme — pour cuirasser téstp névralgiques que sont leurs

sensibilités vis-a-vis de leurs expériences seggell

“She asked us each to remember the name thathisdawe would have preferred to the one our
parents had given us. [...] ‘Not the name of yourdimee, the woman you weraughtto most
admire, but your dream name, your whisper name, dhe you called yourself when you
pretended alone in your room to be somebody e[se]’ So we have Maria Une, Maria Deux.
We have also Pippi, ZuZu, Mustang Sally, Fannid Beb.” (p. 257-258) (les italiques sont les
notres)

L’ objet a— cet objet perdu qui n’est autre que la lettrdadeceur Lucia — sert a organiser
le fantasme ainsi que le désir des sceurs paconsehrefantasme fait office, en termes
psychanalytiques, de moyen psychique pour protiegeroi contre des traumas castrateurs
de la petite enfance. En montant un scénario aitalinaginaire et fantasmatique, le sujet
arrive a pallier la douleur de ces moments incardsi de son propre passé. Dailleurs,
I'objectif de la psychanalyse consiste a identifiendroit de cetobjet a— a travers le

transfert sur I'analyste — pour que I'analysantspai ensuite mieux maitriser ses pulsions.
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Si I'analyste arrive a cernerobjet ade son patient, il sera en mesure de mieux comnaitr

la nature de son désir pour mieux le canaliser.

Donc, le fantasme dépend de I'identification duesuj cet objét* qu'est la lettre. Par
ailleurs, c’est cet objet quiéfinit le sujet dans la mesure ou il organise son étee. L
mouvement des sceurs pacdmiennes tourne autoutttddetére gardée secréte au sein de

leur couvent. Cette lettre, c’'est lenaison d’étre:

“Yet, the Pachomians were the document’s guardemd protectors; they made it both their
charge and mortar, their onus and distinctionyralmlic yet tangible secret fulcrum at the center
of their turning and toiling for humanity and Cstii’ (p. 258)

Lacan définit lbobjet acomme étant cet objet cause du désir. C'est la €lgos étaie le
fantasme, ayant le but ultime de mettre en scérsmUd entre le Symboligque et le Réel,
c'est-a-dire entre d’'une part, la construction devle d'ascete avec toutes ses regles
afférentes, et d’autre part, Jeu Réel qui consiste a amener le sujet vers tellaetie
piste, de maniére aléatoire, afin de poursuivrddsir. L'objet aest ce symbole incarné
dans la lettre de la sceur Lucia qui va mettre emv@ment tous les acteurs dans une

danse autour du secret de Fatima.

Que contient la lettre ? En quoi consiste le sezrétaura-t-il une recompense ? Autant de
guestionnements dont les réponses esquivent desiprés plus claires. Bref, la lettre est
un vrai exemple de la jouissance féminine ou lanaissance du secret serait impossible

pour certains prétendants. jeal de la danse est maintenu par le Réel.

414 « Car ces objets partiels ou non, mais assurésignifiants, le sein, 'excrément, le phallus, lge$ les
gagne ou les perd sans doute, en est détruit ooréserve, mais surtoutelstces objets, selon la place ou ils
fonctionnent dans son fantasme fondamental, etagerd’identification ne fait que montrer la pathtgpde la
pente ou est poussé le suje¥oir : Lacan, Jacques, « La direction de la curecsits 1, Seuil, 1999 [1966], p.
91.
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C. La déconstruction diégétique dans I'ceuvre robbisienne

Si le Réel est un agent contribuant a I'ébranlentémhe structure, il est aussi ce qui la
met en jeu, la déstabilisant. Le centre est bdlien ce qui maintient I'intégrité de cette

structure, soulignant la supréme importance du maya systéme. Cependant, dans le
cadre des ceuvres robbinsiennes, le centre dorg parrida dans « La structure, le signe

et le jeu » est souvent déconstruit par le sujdtédmncé, laissant sa place au jeu :

« Ce centre avait pour fonction non seulementidider et d’équilibrer, d’organiser la structure
— on ne peut en effet penser une structure deuatare limite ce que nous pourrions appeler le
jeude la structure.*¥®

Cette structure centrale dans I'ceuvre romanesqué&ode Robbins est le plus souvent
représentée par la religion ayant comme centreénhellacre de Dieu. Par ailleurs, c’est
précisément cette structure qui sert d’organisathurdéroulement de l'action dans le
roman robbinsien ; effectivement, la voix narratteate de mettre en jeu la structuralité
de cette construction religieuse en hiérarchispnis, en déconstruisant certains objets
métaphysiques opposants. Cette hiérarchie appa&itnment dans la dialectique maitre-

esclave de Hegel dont Derrida s’est beaucoup i&Sfir

1. Les termes déconstruits

Il faut ici faire un point sur les termes d’'une @is constructions tels qu’ils sont employés
dans le domaine de I'ceuvre romanesque de Tom Rebbkineligion » et « spiritualité ».

Reconnaitre cette opposition revient a comprendr® émeux majeurs du roman

robbinsien, car la naissance, le développement’étertuel éclatement du roman

15 Derrida, Jacques, « La structure, le signe auesjL'écriture et la différenceSeuil, 1967.
“1¢ Kambouchner, Denis, « Hegel en déconstructiom »Perrida : la déconstructior(coordonné par Charles
Ramond), PUF, 2005, p. 143-161.
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détermine le décor diégétique. Le conflit juxtapdsda Religion d'un coté, et la
Spiritualité de l'autre a-t-il une issue ? Pour uxesaisir les particularités de cette

opposition, il convient de définir nos termes.

a. La religion selon le sujet robbinsien

Pour qualifier le terme « religion » dans le com¢ede cette étude, I'on pourrait se référer
a ce que le professeur Régis Debray désignait commeédiologie $’. Comme son nom
le laisse entendre, la médiologie est étroitemes® Aux meédias ainsi qu’au role qu’ils
jouent dans la transmission des savoirs. A tralécsiture, I'imprimerie, la télévision et
I'informatique, la religion est devenue un forum l@imonothéisme jouit de possibilités
de diffusion quasiment sans limites. Effectivemevit, Debray postule que ces supports
mediatiques sont nécessaires au développement dneture, qu’elle soit religieuse,
politique ou économique, et que celle-ci est esskata la survie d’'une philosophie.
Drailleurs, I'influence des médias sur la réusgide I'échec) d’'une philosophie religieuse

représente I'un des enjeux directeurs dakisiny Legs and All

“The Reverend Buddy Winkler still didn’'t have aVvTministry of his own. His graphic
descriptions of the horror of the End Days, comblinvith the power of his vocal saxophone and
the obvious delight he took in forecasting carndgel been spoiling a lot of breakfasts.
Nevertheless, his fame had spread. He seemedefiote\be turning up as guest minister on some
other evangelist's broadcast, and the media hadecto count on him for hair-raising sound
bites.” (p. 246)

Hormis les médias, il faut identifier les suppairistitutionnels comme contribuant a la
diffusion d’un savoir religieux. Ce sont essengeilent ces critéres qui constituent une

religion a la fois médiologique et institutionnelle

“1” Ruano-Borbalan, Jean-Claude, « La fabrication @& DEntretien avec Régis DebraySgiences Humaings
Hors-série N° 36 - Mars/Avril/Mai 2002.
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Bien que les églises jouent un rdle primordial denpropagation doctrinaire, elles ne
sauront pas transmettre la totalité de leur doetehde leurs croyances a leurs adeptes.
Comme nous l'avons explicité plus haut, selon letstobbinsien, I'une des particularités
de la religion est son caractére indéfinissdfild.a couverture médiatique de tel ou tel
événement religieux, la déclaration d’'un quelconghef spirituel ou la lecture d’un texte
sacré ne sert qu’'a brouiller les pistes de la i@tigDans la mesure ou la distinction est
faite entre la religion et la spiritualité dans lieee robbinsienne, le message, mis en
signifiant, ne peut qu’inspirer le croyant en lemtant dans le bon sens vers le « nirvana »
spirituel. Mais est-ce que le texte lui-méme peaptarer l'intégralité du message a
transmettre ? Puisqu’il y a manque dans le Symheligcanien, le message sera toujours

incomplet tant qu'il sera mis en signifidht

b. La définition impossible

Alors que la religion peut se définir en termestdaoaux ou liturgiques, la spiritualité
résiste a la définition. Le caractere personneladgpiritualité est, en effet, ce qui la rend
difficile a cerner car, selon le nombre de perssndans le monde, il y a plusieurs
milliards d’interprétations de cette spiritualiten conséquence, aucune explication, aucun

compte rendu ne saurait parfaitement incarner teonale spiritualité.

Derrida nie I'existence d’'un « signifiant transcanthl », c’est-a-dire un signe incarnant
l'ultime signification de la nature dans ce qu'ppelle la « totalisation » de ce systeme.
L'on apercoit le paradoxe : il n’y a aucun signifiaqui pourra suffisamment représenter

le centre d’'une construction. Certes, les tentative manquent pas. Dans une structure

“8\/oir supra, p. 274-275.
“9voir discussion sur la signification selon Sauespr 171.
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religieuse ou le centre se représente par Dieun peut se poser la question: le mot

« Dieu » est-il suffisant pour incarner le concegtDieu ?

En juxtaposant le centre de la structure d’une, garson jeu d’autre part, I'on percoit une
hiérarchisation des termes dont I'un prend uneeplatérieure ou supérieure par rapport a
'autre. S’il y avait une hiérarchisation d’élémsripposés dans I'ceuvre romanesque de

Tom Robbins, I'on pourrait faire valoir I'écart ss@nt la religion de la spiritualité.

2. Vers une déconstruction religieuse ?

Dans un effort visant a réduire les effets inddédea dus au fait d’avoir mis en paralléle la
spiritualité et lestablishmentDerrida avance sa philosophie sur la déconstrncén
impliquant une séparation entre la foi et la religicomme étant deux termes séparés. A
ce sujet, les dires de Tom Robbins au sujet deligion rejoignent ceux de Derritfd
Comme Derrida, Robbins admet le succes de la ogligpmme étant une force importante

dans le monde, mais pas nécessairement une réporseterrogations spirituelles :

There’s no certainty. There’s this huge desiréumanity for certainty. And, then, well, that’s the

secret behind the great success of Christianitylalam...it offers people a cut-and-dried view of

things. And of course, there are no cut-and-daeswers'?!

La critigue de Robbins a I'égard de la religion amigée s’exprime dans son oceuvre

romanesque a travers la voix narrative dans seamem

“20\/oir citation de Robbins, p. 156.
21 \oir annexe, p. 380.
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a. Le destin de la religion institutionnelle

Se posant en tant que critique invétéréthiu quode la spiritualité, Tom Robbins fournit
une évaluation plutdét négative de la place qu’oecigreligion institutionnelle dans la
société ameéricaine en demandant : « Qu’est devenueligion ? » Des l'arrivée sur la
scene des premieres églises organisées, I'on espé@ela présence de ces institutions
représenterait un havre de vertu a travers la crmya@&n Dieu. Avec le temps, cependant,
les églises, les synagogues et les mosquées onge&hmour devenir non seulement des

lieux de culte, mais aussi des machines politiques.

Jacques Derrida insiste sur I'ampleur de la retigians la société moderne a l'instar de
Robbins, qui propose une critique d'une forme tosbnnalisée de la spiritualité.
Plusieurs de ses théories sur la déconstructiotemtaa distinction entre la religion et la
foi dans lesquelles il s’agit des institutions la#q en guise d’organisations promouvant la
spiritualité. Comme I'expliqgue Robbins dag&inny Legs and All “Politics usurped

religion a very long time ago. Kings bout off ptesvith land and adornmerit§p. 168)

Dans les ceuvres de Robbins, la corruption est ams@mte dans les institutions
religieuses, au vu des activités du révérend Bullihykler et son ambition de devenir le
prochain messie, ou au moins de provoquer les événts apocalyptiques prévus dans sa
propre interprétation des Ecritures. La notion d'useule religion qui est «la plus
sublime » ou « la plus légitime » fit couler beauwpa’encre a travers les ages, et I'un des
romans robbinsiens§kinny Legs and Alhe fait pas exception. L’'une des priorités, selon
le narrateur robbinsien, devrait étre une plus deamportance placée sur la spiritualité

au détriment des organisations religieuses.

“The problem is that they think they’re so diffate Each one thinks they’re superior. Their
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religions teach them they’re superior. [...] Butgay that we're God’s ‘chosen’ people, the ones
what [sic] are favored above all the others, hog! T hat’'s tempting fate.” (p. 155)

Dans sa table ronde sur la religith Derrida tente de qualifier sa position sur |atieh
entre la religion et la foi, appelant a « une rieligdans les limites de la raison seule ».
Derrida ne condamne pas la religion, mais plutdioleet la religion, deux instances qui
doivent fonctionner main dans la main pour le bétre de la société. Parmi les théories
de Jacques Derrida sur la déconstruction de lajioglj il y a I'exigence que cette
distinction entre ces deux termes soit automaticqgrémeconnue comme marquant une foi

et une religion indépendantes, et non interdépeedan

“Derrida wants to credit faith, as he says in tReundtable,” but without ‘accrediting,” giving
special credentials to, some determinate bodyebfiious beliefs, with its associated notions of a
chosen people, promised land, sacred language,d-pigked vicar, or institutional
commission.*?

En ce qui concerne la mise en application de larieésur la déconstruction, la distinction
a faire entre religion et foi n'est pas seulemedispensable, mais elle est critique pour la
survie de la race humaine aux fins d’évitement gesrres religieuses provoquées en

conférant des attributs spirituels a des instingigsoi-disant religieuses.

Donc, la structure religieuse suppose un certagréde croyance en une doctrine, le plus
souvent a des fins de légitimation. Le débat surelggion dansSkinny Legs and All
fournit un excellent exemple de ce que Derrida iawpaalifié de « construction », c'est-a-
dire, une interprétation strictement littérale degitures religieuses. Dans cet exemple,

I'acceptation de la religion comme étant propick &piritualité est perdue. Pour adopter

422 Derrida, Jacques, « Foi et savoir: Les deux saudeela ‘religion’ aux limites de la simple raisenLa
religion (ed. Gianni Vattimo), Paris, Seuil, 1996, p. 65.

2 Caputo, John D.A Conversation with Jacques Derriddlew York, Fordham University Press, 1997,
p.164.
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une perspective plus modérée, il serait consedl@etonsidérer les enjeux spirituels de

maniere a fournir un contrepoids aux effets, soupefitiques, de la religion organisée.

b. La religion, la spiritualité et la raison

Dans la dyade spiritualité-religion, si un élémeamporte sur I'autre, I'équilibre délicat
entre les deux substrats sera déstabilisé, situagsez représentative des événements
dansSkinny Legs and Alket en particulier ceux qui tournent autour de @uwinkler. La
déconstruction appelle, donc, a la raison et addération en ce qui concerne cette dyade
en délimitant le savoir et I'empirisme pour faine peu de place a la spiritualité \ate
versa de maniere a ce qu'aucun des trois élémentsamplorte sur les autres : raison,
spiritualité et religion. Le narrateur robbinsieyufnit également un effort pour maintenir
cet équilibre afin de ne pas représenter ce « wigate institutionnel » tant déploré
comme completement négatif ; ainsi souligne-t-ié d@ religion provides comfort for the
y424

sick, the weary, and the disappoint€d67) et ‘there are a lot of good Christians

Cela étant, il existe aussi un coté dangereux datie construction ou surgit le Réel :

“In certain ways, mainstream religion is just a&suluctive to the individual and his or her search

for truth as heroin®?®

L'évaluation critique de Robbins sur I'état desaafs religieuses est exprimée de facon
négative a l'instar du portrait peint du sujet rotden, Buddy Winkler, touché par le
complexe messianique. Par rapport a l'influenceitapile qu’'exerce Astarté dans la
société contemporaine, le complexe judéo-islametodm dame le pion. Malgré le fait
gue Yahvé « emporte la victoire » dans le conéliséparant d’Astarté dai@kinny Legs

and All, cet ancien dieu patriarcal est sans importandensé narrateur, car le

“24\/oir annexe, p. 380.
2% bid.
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monothéisme est maudit. Par conséquent, dans ont efsant a rétablir I'équilibre entre
les deux divinités, apparemment diamétralement s@e®, caractéristigues de I'ceuvre
romanesque robbinsienne, les critigues de Robb&msarquérent I'accent mis sur un

retour a la déesse (Astarté) :

“A return to goddess worship becomes the solutmmworld religious strife and hate i8kinny
Legs and A%

Donc, pour Derrida, la déconstruction des précepgtigieux fortement ancrés dans la
spiritualité du croyant ne doit pas faire I'objétide formule toute faite ou d’une feuille
de route sur laquelle le chemin est déja tout trata déconstruction est un processus
compliqgué qui appelle a l'instauration de la raisDans le sens derridien du terme, ce
trait « déconstructif » de la raison est paradaxalet en ce qu'elle prime sur la raison
« constructive ». Ce n’est pas en rajoutant le ¢erqraison » a la dyade religion-
spiritualité que le conflit opposant la religionlatspiritualité est résolu, mais il brise tout
au moins la hiérarchie des termes « religion » €’part, et « spiritualité » d’autre part.
Hormis la déconstruction, ce dynamique triptyquaEst& a la définition, a l'instar du Réel
lacanien qui est aussi indéfinissable : la religida spiritualité et la raison restent

indiscernables.

26 Hoyser, Catherine E. and Lorena Laura StooKeyn Robbins: A Critical Companipiestport, Greenwood
Press, 1997, p. 37.
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c. De la métaphore

Lorsqu’il s’agit du genre de foi ou l'interprétationétaphorique est la clé de I'’exploitation
d’'un dogme, celle-ci doit laisser une place a Igmation. Les contraintes imposées aux
croyants qui ont peur de la mort ou de la damnasiomt particulierement destructrices,
car cette vulnérabilité les améne a adopter urerpnétation littérale des textes religieux.
A titre d’exemple, la vision macabre de Buddy Wakpar rapport & ceux qui ne prennent
pas sa parole au pied de la lettre implique unetence de damnation daS&inny Legs

and All

Ironie du sort, quelques-unes des idées décoresrgiir le theme de la religion dans ce
roman peuvent étre juxtaposées avec la destruchioifroisieme Temple a Jérusalem.
Selon I'histoire biblique, Salomon, roi de Judést accusé d’avoir “consortedith the
Goddess (Astarte), a fact so well documented theah éiblical revisionists have dared
not attempt a cover-udgp. 95). En tant que I'un des fondateurs du giteest aujourd’'hui
occupé par le Déme du Rocher, Salomon constrursitemple pour vénérer a la fois la
religion et la politique, et pouretect the most holy building on earth, a sanctutrgt
must help you unify and control a large imperiatioa of mixed race and religién(p.
99). Caractéristique du style de Robbins, le natnatiéclare ironiqguement lI'importance
de la sélection des locaux pour le nhouveau templde building lot has got to have some
magic about it (p. 99). Il s’agit a la fois d’une critique du maue de magie dans le régne
actuel, et d’'une nouvelle tentative pour renvergerdomination de Yahvé en faveur

d’Astarté. En effet, Robbins associe la magie f@hame.

Outre les figures historiques présentées dansdetes narratifs, d'autres personnages du

roman montrent également des traits qui témoigdentntage de la volonté de Robbins
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de promouvoir la déconstruction. Tendant vers kailoe d’organisation de la spiritualité
lorsqu’il s’agit de la religion, Ellen Boomer et Bmer Petway donnent naissance a leurs
propres religions personnelles. Boomer, par exemptéfere abandonner la notion de
peur que préche l'un des principaux aspects deelsgion plutét que de chercher le

réconfort dans les institutions :

“Long as you'’re not afraid, nobody can run youe lfor you. Hell is being scared of things.
Heaven is refusing to be scared. Now you know aligion”. (p. 97).

Ellen Cherry a une autre pensée au sujet de lgioali qui, au lieu d’étre décrite
explicitement dan$kinny Legs and Allest seulement observée : elle passe des heures a
observer Turn Around Norman en train de tournereteént lentement que ses
mouvements ne sont pas perceptibles. Installé ea @@ la cathédrale Saint-Patrick se
trouve Turn Around Norman, qui tourne en rond tolatgournée, tous les jours. Pour
apprécier ses mouvements, il faut une caméra dpép@ur capturer l'image presque
imperceptible. Aprées plusieurs mois passés a létgueellen Cherry déclare avoir choisi

sa propre religion : celle de Turn Around Normarua@d elle est ridiculisée par son

« oncle Buddy » pour avoir choisi cette voie speite trés peu orthodoxe, Ellen Cherry

répond : T suppose you’'d have to say—you won't like this-s-ney church(p. 163).

Derrida formule ses notions de la déconstructionmeritant la religion et le savoir sur le
méme plan. Lorsqu'on lui demanda dans quelle doedllait son travail sur la religion, il

répondit :

“Or rather | believe this is not on the order afokviedge, which does not mean one must give up
on knowledge and resign oneself to obscurity. take are responsibilities that, if they are to give
rise to decisions and events, must not follow kiemlge, must not flow from knowledge like
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consequences or effects...These responsibilities. haterogeneous to the formalizable order of
knowledge.**’

Ainsi, afin de faciliter la transition de la conasance superflue vers un juste milieu, de la
foi a la religion, de Yahvé a Astarté, une perspecbuverte dans l'interprétation de

I'Ecriture (et dans d'autres chaines signifiantedipentes par rapport a la doctrine) est
trés en demande. La déconstruction de Derrida,mapagnée d’'un certain pessimisme de

la part de Robbins, facilite cette transition.

3. Le fondamentalisme déconstruit

Le monothéisme, qui compte parmi ses adeptes peesgs trois quarts des
habitants de la planéf& est & l'origine de nombreuses convergences etrginces
parmi les peuples pratiquant les religions ditesahbmiques, dont les délégués de
chacune tiennent une place privilégiée dans leseswle Tom Robbins. En effet, nombre
de conflits monothéistes sont nés des différendspguvent découler d’'une ténacité
apparente de leurs positions vis-a-vis des évenemariourant I’Apocalypse. Un accent
particulierement prononcé est mis sur des textemldteurs — au détriment d’autres
aspects de la religion telle la spiritualité — emdy@nt ainsi un fondamentalisme. Ce
fondamentalisme, se mettant en opposition avecth@isane, représente I'un des termes

dans le processus de déconstruction.

427 Derrida, Jacquedemoirs of the Blind: The Self-Portrait and Otharifis (trans. Pascale-Anne Brault and
Michael Naas), Chicago, The University of Chicaged3, 1993, p. 129.

428 \/oir The World Almana®003 (St. Martin’s Press, 2003): 638, 857. Legtiins constituent la plus grande
partie des pratiquants monothéistes avec 1.75andlii’adeptes, suivis des musulmans a 1,1 milkadds juifs
avec 50 millions de fideles.
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a. Le fondamentalisme chrétien

Le fondamentalisme se trouve a la base théologitueertaines organisations servant a
définir des comportements considérés comme acdegtaln sein de leur religion. Nous
pouvons parler d'«intégrisme », dont le terme egasiment synonyme de
« fondamentalisme », malgré la distinction faite paurest et Venn&?® “**. En ce qui
concerne le sujet robbinsien en tout cas, un degp&ymes de ce fondamentalisme est,
justement, une interprétation littérale des textesonique®’ A la différence de la
constatation de Jacques Lacan sur la diversit@ienfies interprétations d’un signifiant, le
fondamentaliste aura tendance a faire croire aasleptes qu’il n’existe qu’une seule
formule dans les questions exégétiques de la fei.f@hdamentalisme peut prendre la
forme d’'une itération radicale des présupposésgimlk, tels que la croyance en
'avénement du Messie. Le fondamentalisme restéhéme directeur dans les romans de
Tom Robbins comme danSkinny Legs and Allorsque Winkler se prépare a la
destruction du Dome du Rocher. En effet, selonrésrprétations, nous pouvons trouver
la justification pour ces actes de bigotisme damscérps de n’'importe quel canon
religieux, et de n’'importe quelle dénomination afmhe faire avancer la cause
fondamentaliste. Sans parler de Winkler d&ksnny Legs and Allnous sommes aussi
témoins de ce méme phénomene dans d’autres romatsde, tels the Chink darsven

Cowgirls Get the Bluesu Larry Diamond dandalf Asleep in Frog Pajamas

29 \/oir supra p. 101-121.

%30 | eur argument veut que « fondamentalisme » nepsitle terme approprié pour parler du phénoméne de
radicalisme religieux car selon eux, le fondamésia signifie un retour aux fondements de la faiea textes
sacrés que l'on souhaite lire de la facon la pltiérale et originelle possible. Voir Fourest, dar® et
Fiammetta VennerTirs croisés : La laicité a I'épreuve des intégresnjuif, chrétien et musulmarraris,
Calmann-Lévy, 2003.

31 Fourest, Caroline et Fiammetta VennBrs croisés : La laicité & 'épreuve des intégresnjuif, chrétien et
musulmanop.cit, p. 33, 45.
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En ce qui concerne les événements autour de lpééation de la lettre de Fatima dans
Fierce Invalids Home from Hot Climates est clair que les méthodes employées par les
représentants du Vatican, envoyés en Syrie au cueas sceurs pacoémiennes, sont aussi

articulées autour de ce méme fondamentalisme.

Etant donné la réputation bénévole de I'Eglise aliglae dand-ierce Invalids Home from
Hot Climates il est étonnant pour le lecteur de voir le cositeade I'agent Scanlani qui,
brandissant une arme a feu, vient au couvent paumager ses occupants afin de saisir la
lettre contenant la troisieme prophétie. Nous pogvaussi tenir compte de la présence
des conséquences de la dialectique hégéliennelearasratif, ou I'un se trouve dans une
position de malitre, en l'occurrence Scanlani, lad@mentaliste, et 'autre dans une
position subordonnée d’esclave, les bonnes scelingstar de la lutte de pouvoir entre

maitre et esclave lors de I'époque esclavagisteEats-Unis au XIX™ siecle

Les maitres se confortent dans l'idée que les Hedt leur octroient le droit d’exploiter
les esclaves. Souvenons-nous de la narration de lde Frederick Douglass dans laquelle
les maitres se servent des passages bibliquesjypstifier le chatiment corporel qu’ils
infligent a leurs esclaves, et notamment le vegggt selon les esclavagistes, avalise le
fouet : « Le serviteur qui, connaissant la voloiééson maitre, n'aura rien préparé ou fait
selon sa volonté, recevra un grand nombre de coffsNous pouvons également suivre
'argumentaire en faveur de la servitude forcéeteone dans le Pentateuque, ou Noé
gronde son fils, Cham, pour avoir couvert son compsapres qu'il s’est enivré, le
condamnant a une existence d’esclavage au serei@dratrie : « Maudit soit Canaan !

Qu'il soit pour ses fréres I'esclave des esclave$?

32 "évangile selon saint Luc, 12, 47. p. 1753.
3 Geneése, 9, 25. p. 42.
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Il est clair que ce retour au fondamentalisme dassceuvres robbinsiennes, donc aux
fondements doctrinaires, est alors responsable@uas en partie, du fanatisme religieux
opposant les différentes formes de monothéismaowua travers la narration d&&kinny
Legs ou la tension entre les traditions judéo-chréteeret musulmane est a son point
culminant. La course néo-chrétienne, a l'avénendntChrist rédempteur, accable, a
certains égards, I'attente messianique des mussintmt la venue du Messie reste
beaucoup moins présente dans I'esprit des croy&dsdéséquilibre a tendance a faire
pencher la balance vers un fondamentalisme centré les textes chrétiens dits
« fondateurs », bien que Jacques Lacan nous dise lGuterprétation dépend de

I'individu, et ne peut étre prescrite par une ington.

b. Le fondamentalisme islamique

En tant que manifestation du Réel lacanien, le d&menhtalisme islamique apparait dans
les romans de Robbins aussi. DaR®rce Invalids Home from Hot Climatesine
altercation s’est développée entre un groupe dessaurs islamiques et les occupants du
couvent des sceurs pacdomiennes. Cet incident estatéur dans la mesure ou il est
guestion de la «vraie signification » dans lestdexfondamentaux des religions
chrétienne et musulmane. Afin de calmer le jeu deyous itinérants arrives a
'improviste au couvent et se battant au nom d’AJl&Switters se sert de sa propre
interprétation du Coran pour apaiser les envahrsséout en se référant aux mémes textes
« fondateurs » dans un effort pour désamorcerraioa. C’est la sécurité des soi-disant
« fondements » de la religion qui conforte les adhts dans la justification de leurs
« bonnes ceuvres » qu’ils réalisent au nom de lagioel Mais est-ce une des

caractéristiques d’'un monothéisme éthique ? Riestrmhoins sdr.
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Moise est reconnu comme étant I'une des plus gmafigaeres de I’Ancien Testament,
I'un des péres fondateurs du monothéisme. C’esblende pére. D’ailleurs, c’est le méme
role que joue Spike Cohen, un personnage juiSkiany Legsdans sa relation avec Ellen
Cherry. Mais ces référents paternels ne rencontrésitpas de résistance a l'instar de
Moise dans les rangs du peuple hébraique lors geésentation du Décalogue a son
peuple ? Paralléelement, Spike Cohen ne rencoritrpats des personnes qui sont opposées

a sa collaboration avec Abu Hadee, un musulman ?

En tout cas, il semblerait que I'opposition estodéje entre les fondamentalistes et leurs
bourreaux dans les romans robbinsiens. La raisom ltpn rajoute a la dialectique
hégélienne opposant d’'une part fondamentalisted’ aetre part, ceux qu’ils persécutent a
tendance a calmer les différends. Dans le proces®usiéconstruction derridienne,
I’équilibre de la dialectique maitre-esclave eside instable des gu’il s’agit de I'amitié
entre Hadee et Cohen daB&inny Legs and Allcollaboration improbable entre deux

personnages, mais qui se réalise dans ce romaménrtalgf.

c. Moise et le monothéisme

En tant que représentante du monothéisme, I'ccvn@amesque de Tom Robbins examine
le judaisme dans la mesure oudegriori traditionnels sont scrutés. Nous avons un apercu
dans la narration robbinsienne de la confessionipue dans le contexte d’'une société ou
les exemples du brassage interdénominationnel sgpirent. Evidemment, comme dans
toute religion, rien n’est tout noir ou tout bladans le monothéisme. Mais il serait

intéressant d’examiner le développement du monsime€id’un point de vue freudien
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selon I';euvrd’Homme Moise et la religion monothéistent certains points éclaircissent

le conflit religieux dans la narration robbinsienne

Tout d’abord, Freud nous parle du phénoméne duuplpeélu », qui, selon toutes les
apparences, engendre des tensions de nature aibdisém sein des traditions

monothéistes, selon son expérience :

« J'ose affirmer qu'aujourd’hui encore la jalousid’égard du peuple qui se donna pour I'enfant
premier-né, favori de Dieu le Pére, n'est pas sumtié® chez les autres, comme s'ils avaient ajouté
foi & cette prétention.*s'

Dans Skinny Legs and Allle narrateur met en signifiant ce méme précepteavers le
personnage de Spike Cohen, lelsaac» dans le restaurant appelélsaac and
Ishmael’s». Cohen s’exprime sur le sujet du conflit religieet notamment la prétention

du peuple élu :

« Alike or different is not the problem. The proimés that they think they're so different...I love
my people...But to say that we're God’s ‘chosen’ pepphe ones what are favored above all the
others, hoo boy! that's tempting fate. That’s baggfor trouble. And trouble we got already. » p.
155

Encore une fois, il est prudent de tenir compte \d@sations dans les interprétations des
textes religieux, tout en se rendant compte deodssiple « fuite de sens » au fur et a
mesure des différentes traductions de ceux-ci. drer’exemple d’'un verset tiré du
Pentateuque sur les promesses faites aux peuplesitpges : « ...car Yahvé a promis du
bonheur & Israél*®. Sur I'axe paradigmatique, « Israél » peut avairgrand nombre
d’interprétations. Effectivement, si la premierdidiéion fait référence au pays politique

fondé en 1948, il se peut que le mot ait trait augde juif, ou bien qu’il se rapporte a tous

434 Freud, SigmundDer Mann Moses und die Monotheistische Relig{@naduit par Cornélius HeimL’homme
Moise et la religion monothéisteParis, Gallimard, 1986, p. 184.
3% Les Nombres, 10, 29. p. 203.
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ceux qui ont des ascendants monothéistes. Encoee fois, le grand nombre

d’interprétations est primordial.

Les conflits créés au sein des religions abrahaesiga’est-a-dire celles dont I'histoire
dépend du récit des événements autour d’Abrahaie ses deux fils, Isaac et Ismaél, sont
dus, comme le démontre Spike Cohen dans son jugemoet® sur sa communauté, a ce
fondamentalisme antisocial qui vise une interprétatinique et réglementée des écritures
canoniques. Ce fondamentalisme est souvent inddlgearde I'attente messianique,
enracinée autant dans la tradition judéo-chrétiegne dans l'islam dans les romans
robbinsiens. L’anomie ressentie par les adeptes@sblée par le pere primitif représenté
par la figure messianique qui est, en l'occurreneeréférent masculin de la horde

primordiale.

A certains égards, selon Freud, Moise symboliseegaellence le role paternel joué pour
le peuple hébraique. La religion juive, héritiere th foi monothéiste du pharaon
Akhenaton de la XVIA™ dynastie, dont I'adoration du dieu solaire Atontre peu a peu
dans les traditions religieuses du peuple égypeshdécrite par Freud comme étant une

religion paternelle ou une structure d’ordre patdh se met en place.

A linstar des hordes primitives de la préhistomé figure un référent masculin et
dominateur régissant les affaires de la tribu, Enathéisme mosaique s’organise autour
de la culpabilité du meurtre du pére, qui est ghrsl divinisé, dans le cycle oedipien.
L'absence du pére, responsable de l'environnemeomijue créé par son meurtre,
suscite la volonté des membres de la tribu de eptacer, en I'assimilant a un animal

totémique. Selon les études de Robertson Smitlpanallele peut étre établi entre d’'une
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part, les caractéristiques personnelles du péreatasr de la horde, et d’autre part, un
animal totémiqu&®. Selon les communautés, il peut y avoir plus ounsia’animaux
totémiques représentant un modeéle basé sur unaisag@n polythéiste de la religion,

comme c’est le cas danslla Incognito:

« The Lao Theung [...] believe that the human bodyast to somewhere between 30 and 130
spirits, to what degree obesity or anorexia deteemithe size of the spirit habitancy is unclear. »
p. 133

D’apreés la théorie freudienne, une progressioniqarére peut étre identifiee lorsque I'on
se reféere a la transmutation historique du polyim@, qui a une époque, dépassait le
monothéisme par rapport au nombre d’adeptes. Aduitemps, les animaux totémiques
se voyaient remplacés par un seul animal suiviad&dnsformation progressive de cet
animal en étre humain. Finalement, le dieu humanigge trop castrateur par une partie
du peuple juif, cede sa place au Messie tant atitenttarné en la personne de Jésus-
Christ, qui expiera par la mort afin de prendre hiurla faute (du meurtre paternel),
commise par tous ceux qui croient en sa divinitéasA Freud décrit le christianisme
comme étant « une religion du fi{§» et comme symbolisant « le retour du refoulé ks, &
différence du judaisme dont la pureté du monothéiseste intacte. Dans cette nouvelle
marque de monothéisme qu’est le christianismediNilu est libre de se repentir de ses
péchés auprés de nombreux interlocuteurs, quoighalternes vis-a-vis du Dieu issu de
la tradition élohiste : Jésus-Christ, la Vierge Saint-Esprit, un cortége de saints, entre

autres.

La néo-chrétienté est la suite évolutive d’'un mbéame qui savait s’adapter a un monde

en pleine mutation, tout en intégrant des modatiig&$a vie contemporaine, y compris les

43¢ Freud, SigmundDer mann Moses und die Monotheistische Religi@raduit par Cornélius HeimL.’homme
Moise et la religion monothéisteParis, Gallimard, 1986, p. 173.
*3"|dem, 179-180.
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moyens du repentir, avec une spécificité eschatplmg fondée sur une interprétation
particuliere des textes religieux. Ces nouveauxettppements lancerent un autre défi
pour I'entendement commun de toutes les confessidbast que la multiplication des
dénominations durera, la réconciliation intercosfesnelle sera de plus en plus

nécessaire pour que les conflits monothéistessswent.

d. Le couple Messie-disciple

Au vu de I'environnement monothéiste, il va sansedjue pour que le personnage
messianique se développe dans linstance narrativigut qu’un certain nombre de
conditions soient compléetement remplies. Il fautyar faire le rapprochement entre le
sujet messianique — dont les caractéristiques pgyek, et parfois physiques, ne sont pas
distinctes les unes des autres — et le sujet a¢hatique. Il est donc important de prendre
en compte les considérations typologiques lorsgue dqualifie le charisme messianique,
méme si dans le cadre de I'analyse littéraire,desnées sont évaluées d’une maniere
différente mais non pas complétement séparémeahdns, par exemple, les événements
se passant autour du messianisme de Sabbatai fsevien tant que personnage
historique, est traité differemment du sujet rolsien moyen qui n’existe pas dans le

Réef*®

En tout état de cause, I'eschatologie qui provolgmergence du sujet messianique au
cceur d’'une interprétation théologique basée siByimbolique lacanien a pour effet de
donner suite a ses propres objectifs narcissiqaksde volte dans les conflits entre

monothéismes dans les ceuvres robbinsiennes. Cdssiante est ce qui constitue

3% pour une approche analytique adaptée au persoriitggaire, voir : Badonnel, Patrick (avec Claude
Maisonnat et la collaboration d’Alice Clarkla nouvelle anglo-saxonne - Initiation a une leetur
psychanalytiqueHachette supérieur, 1998, p. 38-39.
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I'lmaginaire qui, a la racine du probleme, met ehief une relation quasi fusionnelle entre
d’'une part le disciple anomique, et d’autre parsiget messianique. L'unité symbiotique
gue forme le bindme disciple-messie doit étre é&edians son ensemble, en prenant en
considération non seulement les qualités spécifiguehacun des constituants, mais aussi

leur fagon d’interagir I'un par rapport a l'autre.

Tout d’abord, dansskinny Legs and Allcette dynamique symbiotique peut étre percue
comme ayant lieu entre le révérend Winkler et sdésptes. Faute d’espace, il serait
difficile ici d’isoler chacun des disciples de WIiek afin de mieux cerner le duo qu’ils
constituent. Cependant, nous pouvons prendre ersid@nmation I'échantillon d’une
relation qu’il entretient avec un des personnagaririins de I'histoire, afin de mieux
jauger l'intégrité de cette « paire messianiqu®rsenons le personnage d’Ellen Cherry,
comme I'exemple d’'une adepte « errante », mais émentemps une adepte attachée a
Winkler dans le cadre de cette symbiose. Premiémgnik existe manifestement une
attraction sexuelle qu’éprouve Ellen Cherry visia-de son « oncle » (il n’y a pas de lien
sanguin, ce n'est qu’'un ami de la famille Charlesalgré leurs différends idéologiques.
Le fait que le narrateur établisse un lien familledaginaire entre Ellen et Buddy,
guoiqu’officieux, n’est pas innocent au niveau am <hoix narratif, car cette allusion
sous-tend un rapport incestueux. Il est clair defdt qu’'a la voix de Winkler sur Ellen
Cherry, non seulement prouve l'attirance que reisEdien pour le révérend, mais aussi
montre comment cette attirance aide Winkler a miawnvaincre ses adeptes de
'imminence apocalyptique, qui, a bien des égaodsitinue a étre un sujet de désaccord

théologique entre dénominations monothéistes :

« ...He kept advocating ejection, by force, of Mosteftom Jerusalem’s Temple Mount so that the
Messiah could come. She had only the slimmest natiowhat he meant, but his voice made her
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so horny she could barely keep from squirming, sirgg her legs, or hopping about, like a little
girl who had to go to the bathroom. » p. 142

Ensuite, la famille Charles exerce une pressiotiqudiere sur Ellen pour gu’elle accepte
le message du révérend et se conforme aux attqotés envers elle en tant que disciple
afin de renforcer cette unité messie-disciple. dt évident que le pére d’Ellen se fait
complice du révérend, dans la mesure ou il ne cané pas le désir de sa fille de
poursuivre ses études d'arts plastiques a l'unitéersles jugeant proches de la
promiscuité. D’autre part, aussitét qu’Ellen critegle comportement du révérend, sa mére

intervient pour le défendre :

« ‘I'm delighted to learn that I've been compareda heathen fornication instructor, a husband
corrupter, and a baboon’s ass, all in one lump’ [Rdtsy, who had purposely omitted the part
about diced babies, cautioned her, ‘You've got ¢oept some of Buddy’s preaching with a grain
of salt. Granted, he’s a man of God, but oI’ Bud hat..ambition’ » p. 33

Il est intéressant de noter ici que la conjonctilencoordinatiorbut, qui sépare les deux
propositions de la derniére phrase de cette citatmd antithétique le signifiadod par
rapport a lambition qui, de toute évidence, a pour effet de jeter antel sur I'argument
de Patsy. Est-ce qu’elle reproche le fait que aeshomme de Dieu, ou bien le fait qu'il
a de I'ambition ? De toute maniére, il est claifupe pression externe s’exerce sur Ellen
Cherry pour qu’elle se plie, comme tout « bon »cighle, aux attentes religieuses de
Buddy Winkler. En effet, la réalité du rapport syiotigue entre messie et disciple ne peut

étre contestée, car ils n’existent pas I'un saastie.

D’autres mesures sont prises fand of TimedansFierce Invalids Home from Hot
Climatespour maintenir I'intégrité de I'union qu’il nouevec Switters pour que ce dernier
lui reste fidele. La manipulation psychologiquestileée a faire croire que Switters sera

désormais condamné a rester au moins deux pouedssaus de la surface du sol, faute

323



de quoi sa mort s’ensuivra, est une technique datelge psychique renforcant le lien
messie-disciple. Le fait que Switters coure le usga tout moment de perdre son
équilibre, en tombant de ses échasses par exerfgitegen sorte que Switters est
inlassablement ramené a sa rencontre avec le chddmélément de menace est donc
prévisible pour qualifier I'entrave que le mesgiflige a son disciple afin de raffermir le
binbme qu’ils constituent. La encore, nous pouv@asler de l'entrée en jeu de la
dialectique hégélienne ou End of Time, comme tarspnnage messianique, impose des
conditions non négociables aux disciples qui levesnti, I'intransigeance vis-a-vis de son

comportement étant une des caractéristiques duieness

A cet égard, il est aussi intéressant de noterlgumersonnage messianique est souvent
percu par I'adepte comme ayant des pouvoirs surglgtutout comme un dieu ou une
déesse. End of Time s’appréte a lancer des satl@gses sujets afin de leur montrer de
guoi il est capable, ainsi Switters se méfie dedeacité des propos du chaman lorsqu'’il
assiste au décés de Smithe qui transgresse lesustabis en place par I'Indien
d’Amazonie. Vu les effets notoires de la transgasslu tabou par Smithe, il va de soi
gue Switters n'ose pas, au préalable, rompre terfiessie-disciple par peur de partager le

méme sort que son camarade britannique.

Un paralléle peut étre percu a I'’égard des pouveirmmaturels entre les personnages
messianiques d’End of Time daReerce Invalids et de Tanuki dan¥illa Incognitg, ainsi
que la fagcon dont ces pouvoirs sont exploités dénservir leur besoin de compléter le
binbme messie-disciple. Tanuki, présenté dans tearoen tant qu’animal endémique a
I’Asie du Sud, se sert de ses facultés magiquesedgsremieres lignes du roman It «as

been reported that Tanuki fell from the sky usimg dtrotum as a parachute (p. 3).
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D’autre part, au fil du développement narratif, uti@s pouvoirs fantaisistes se
manifestent chez Tanuki par sa capacité de seftnaner en étre humain, capacité que le
narrateur considére comme étant plus impressioengué les pouvoirs du Messie lui-
méme : « Thanks to the God of Nooks and Crannies, his meuwé are even more
stealthy than those of Christ (p. 122). Tanuki utilise cela a son avantagerpwéer des
liens avec I'extérieur, au sens le plus large admés pour satisfaire les besoins de gan

ayant des tendances plutét animalieres, méme softsree humaine.

A part ses capacités surnaturelles de transformat® narrateur lui attribue d’autres
caractéristiques typiques du messie, telles qumdation d’'une attente messianique chez
le lecteur. Il est clair que la notion detour du messie est bien inscrite dans la typologie
du personnage messianique, et qu'une relation tgbie destinée a compléter la

construction messie-disciple, est cultivée avegadicipation du lecteur :

« Like Jesus, Tanuki is here and not here. Hevisd with us, yet conspicuously absent. On some
glorious day in the future, will he come back tay& [...] He is perpetually coming back—and
perpetually leaving. » p. 122

De plus, graphiguement, les signifiants implicit®isis par I'auteur pour qualifier le
personnage de Tanuki ne sont pas un hasard. €tdiime la construction assez fréquente
de I'attribution d’'une lettre majuscule aux pronop&sonnels tels quéim, His, Himself

et He qui apparaissent maintes fois dans la Bible pauwalifier Dieu ou le Christ, le
narrateur deVilla Incognito suit le méme procédé graphologique que dans l&eBiken

gue de maniere moins systématique, pour les protiaizent référence a Tanuki :

« It is, in fact, not easy to picture Himself at. &When one dwells for very long on Tanuki, the
folds of one’s thoughts grow as slippery as fromsk. » p. 123

325



Est-ce la raison pour laguelle Tanuki commandeekgpect, comme le fait Stubblefield
lors de son séjour a Fan Nan Nan, au sein de sancoauté ? En tout cas, nous ne
pouvons pas nier le lien unissant Stubblefield atuki, puisque le premier est au courant
de l'implantation de la graine de chrysantheme d&nsbouche de Lisa Ko, dont

I'opération est au préalable effectuée par Tanuki.

Le couple messie-disciple, dont l'intégrité dépedawl divers facteurs mentionnés plus
haut, s’installe dans 'instance narrative roblbensie pour rappeler au lecteur l'influence
de la néo-chrétienté dans la littérature américaiague d’une tradition de tolérance

religieuse aux Etats-Unis. Le grand nombre de edfées faites au messie, a travers la
narration robbinsienne a I'étude, témoigne non e@eht d’une vue plus globale sur la
facon dont I'effet social de la néo-chrétienté mss en signifiant, mais aussi d’une prise
de conscience de I'agitation au sein des religimosiothéistes chez Tom Robbins. Pour
pallier ce fléau contemporain, il est nécessaire tpi plus grand nombre de lecteurs
puissent s’en rendre compte, tout en étant sersibld’'imprégnation diégétique et

paradigmatique des métaphores religieuses.
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L'importance accordée a la religion dans la soci@rite notre examen, et le roman
contemporain est un excellent forum pour mettredeidence la place gu’elle tient dans

I'ame américaine.

Que les croyances spirituelles soient expriméess dansociété, en politique ou en
littérature, il est capital de les considérer las nos analyses. Ignorer I'importance
historique et culturelle de cet aspect analytiqueial lorsqu’on aborde le sujet des Etats-
Unis serait tourner le dos a l'une des facettes deess importantes et les plus mal
comprises de ce pays. Depuis la premiére coloni@nmique fondée sur les cotes du
continent ameéricain en 1607 a Jamestown, jusquédie|’contemporaine, le peuple
américain se nourrit des influences religieusesptituelles que ses peres fondateurs
voulurent reconnaitre, non pas en tant que religl@tat, mais en tant que croyances
spirituelles dont les divergences méritaient urpees mutuel dans la compréhension que

chaque individu est unique et doit avoir la libedpenser comme bon lui semble.

La littérature américaine n’est pas exempte deimisences religieuses, et bien que les
Puritains aient commencé a fonder leurs communaaésur du principe de la liberté
religieuse il y a plus de deux siécles, le caractetigieux des Américains perdure. Outre
I'existence des 1500 dénominations confessionnellesnsées aux Etats-UHTS il peut
paraitre étonnant que plus de la moitié des citeynce pays croient au retour de Jésus-
Christ sur terre, littéralement. Selon un sondaffecaué par le Pew Forum, 79% des

chrétiens aux Etats-Unis croient que ce retouinestinent*°.

3% \oir supra p. 86.
4% Hopkins, Andrea, « Moderate Christians Fight Reptith Sunday SchoolReuters Mar. 13, 2007.
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Il n'est pas conseillé d’étre simple spectateuceeévénement. Apres le retour christique
surviendra la destruction de la terre. Cet enviesnent chargé de peur de I'imprévu a
donné lieu a un corpus de « littérature » dansags pui menace les jeunes d’une éternité
d’enfer s’ils ne font pas le choix judicieux : adééa telle ou telle église afin de renaitre

en tant que « vrai chrétien » :

“The belief has been fueled by the bestsellingft'lBehind" novels, which tell how Christian
believers will soon be whisked to heaven — leavlaihes, dental fillings and eye-glasses behind
— while others are left behind to fight the a@tirist in preparation for the return of Jesus
Christ.”*

La crainte de ne pas étre parmi ceux qui serontt@sormux cieux provoque un

comportement craintif chez les adeptes dans la reesu ceux-ci ne savent pas ce que
I'avenir leur réserve. De cette facon, le nombrepdesonnes allant vers les organisations
religieuses augmente grace, en partie, au faitcggeinstitutions leur offrent une réponse
a leurs interrogations. Certes, les questionsstdponses varient selon la dénomination,

mais la peur de I'Harmageddon persiéte

L'ceuvre romanesque de Tom Robbins reconnait ce#timte d’'un avenir indéfini. Elle
exploite la vision de ceux qui préchent un avemocaalyptique. Ce nouveau genre
littéraire non seulement marque un courant dettarliture américaine, mais contribue
aussi au portrait de la culture américaine. Qudgsse de la folie millénariste dans
Skinny Legs and Albu des actes terroristes dassll Life with Woodpeckerle sujet

messianique est bien présent a travers les romafi®nh Robbins.

41 Hopkins, Andrea, « Moderate Christians Fight Reptith Sunday SchoolReuters Mar. 13, 2007.
42 \/oir supra, p. 43, 61, 84, 129.
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Bien que la messianité imprégne I'ceuvre robbinsermtle n’'y est pas la seule influence

religieuse.

A I'encontre du Symbolique, partie intégrante dwetdr du sujet messianique, une autre
approche de la religiosité dans la société amémigde mysticisme, nie le Symbolique. Le
mysticisme rejette a la fois le Symbolique lacan@nsi que les symboles qui le
composent. Pour arriver a ses fins spirituellegrégyant n’a besoin ni du Livre, ni d’'une

Loi pour s’unir a Dieu.

A l'instar du mysticisme de Maitre Eckhart danRkaénanie moyenageuse, le mysticisme
est omniprésent dans la société américaine d’adjoui, non seulement dans les ceuvres
de Tom Robbins, mais aussi dans celles d’autresuasaméricains. Bien que les courants
mystiques ne soient pas toujours considérés comordommnes aux exigences de
I’ establishmenteligieux, ils perdurent quand méme dans la ktiére, et comme nous

avons essayé de le démontrer, dans les romansrmderdbbins.

La fagcon dont se manifeste ce mysticisme dansdesns robbinsiens est plutbt variée.
Des themes aussi divergents que le chamanisme ddEntime dansFierce Invalids
Home from Hot Climated’une part, ou le silence de Leigh Cherry d&tsl Life With
Woodpeckerd'autre part, contribuent a la constitution duesujobbinsien et a son

implication dans ce que nous avons appelé la «oalaystique ».

L’expression mystique mise en évidence dans I'ccuomeganesque de Tom Robbins ne se

bY

limite pas a la littérature contemporaine, maistesid a d’autres domaines de la

330



civilisation américaine. La relation mystique met @pport deux acteurs appartenant a
une relation symbiotique dans laquelle les liens &ssociant sont inextricables. Un
exemple de cette relation mystique n’est autre aple reliant le croyant a Dieu ou I'un

dépend de l'autre afin d’affirmer leur existencetualle.

La dyade que forment ces deux acteurs dans ldaelhaginaire se trouve partout dans
la civilisation américaine. Pour illustrer I'envemg de cette relation, prenons I'exemple
d’un sujet — un sujet autre que la relation engrerbyant et Dieu — que nous n’avons pas
abordé dans cette étude : I'économie. Il suffitrader I'omniprésence de cette relation
mystique telle gu’elle se manifeste, par exemplansdle rapport entre l'argent et le
consommateur. Etant I'un des plus grands débatsawac le rapport gu’entretient
'individu avec I'argent n’est pas totalement dié@t de celui existant entre le croyant et
Dieu. A linstar des bonnes ceuvres menées a bietepabénévoles pour servir Dieu, les
financiers investissent dans les marchés spécsilptir vénérer leur Dieu argent. De
méme que les fanatiques ne reculent devant rien plaire a I'étre divin a qui ils vouent
une dévotion totale, les financiers « a risque $ daes pratiques commerciales peu
scrupuleuses afin de réaliser un bénéfice au nontagdgent. D’ailleurs, I'argent est

assimilé & Dieu daridalf Asleep in Frog Pajam4$’

La relation duelle entre I'individu et I'argent data société américaine est une évidence.
Il suffit de regarder 'ampleur que prend cetteatign lorsqu’il s’agit du marché boursier,
et les effets de celui-ci sur le fonctionnementlaesociété. Tout a fait d’actualité, la
prévalence de la question monétaire et financiérense enjeu tant social que politidtfe

aux Etats-Unis est primordiale dans la mesure oupdéds que lui attribuent les

“3\Voir supra, p. 134.
444 Joffrin, Laurent, « Yes, he canbibération, 6 nov, 2008.
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Ameéricains est trés lourd. Mais, encore une foittec relation a I'argent n’est qu’un
exemple de la relation Imaginaire parmi d’autreserBentendu, la relation mystique

s’étend a d’autres domaines que la religion eitt@rature.

De méme que le Symbolique et I'lmaginaire délimitenchamp langagier dans I'ceuvre
robbinsienne (et par extension, dans la sociét&iaaige), le Réel est aussi présent. Dans
la mesure ou il garantit un élément de myster&del est, a beaucoup d’égards, 'instance

lacanienne qui résiste a la description.

Malgré son histoire et sa liturgie bien documentdesmystere du monothéisme se
manifeste par I'aspect imprévu qui lui est cardstiéjue. De I'incident « apocalyptique »
a Wacd® aux prédications sur I'avenir de telle ou teleete, un élément imprévisible
sera toujours le mot d’ordre lorsqu’il s’agit du nmdhéisme tel qu’il se représente dans la

littérature contemporaine, y compris dans I'ceuamanesque de Tom Robbins.

Le RSI est-il un moyen efficace pour concevoir teanifestations religieuses dans la
littérature ? Rien n’est moins sOr. Mais, de mérue tp Pere, le Fils et le Saint-Esprit
constituent la trinité chrétienne, le Réel, le Syphdue et I'lmaginaire forment la trinité

psychanalytique, aussi bien que le messianismeyysticisme et le monothéisme sont

propres aux themes directeurs de I'ceuvre robbinsien

> Tabor, James D. and Eugene V. Gallagiéry Waco?Berkeley, University of California Press,1995.
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ANNEXE

Entretien avec Tom Robbins en date du 2 septembréQ7, a La
Conner dans I'état de Washington, Etats-Unis a 143

TR: You can throw that pillow on the floor that'shat’s gonna get in your way.

EB: There we go.

TR: Here, I'll just put it over here.

EB: So, you began writing with a typewriter?

TR: Well, I wrote my first novel on a portable typeter, a little portable typewriter, and
my second. Well, no...l wrote my second longhand dash typed it myself and then had
someone else retype it. My third novel, | decidedype the novel from the beginning.
And, by then | had a little bit of money and | bowtiga fancy electric typewriter, and |
couldn’t abide the thing. It was always...| just didike the way it looked, and it was...it

made noise all the time, like it was egging me @work.

EB: Was this the famous Remington?

TB: Yeah, and so | ended up destroying that angtl yvent back to writing longhand, and

I've written everything longhand ever since.
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EB: To see the paper absorbing the ink?

TB: Yeah, | like to watch the ink soak into the vdopulp.

EB: Well, I've been working on your books for thagb 5 years or so...

TB: Good Lord!

EB: Well, it’'s kind of a family tradition...my sisteshe always liked your books and she

had a first edition copy dbkinny Legs and Athn her bookshelf. And | began to read it a

little bit when | was probably twelve or thirteeemd didn’'t understand very much. It was

maybe a little too metaphorical. But, | realizedtiase went on that things kind of cleared

up for me as far as your writing is concerned. Thtte book | started with, and | really

appreciate your writing. Now | know that you sayhem you write, you write pretty

slowly...

TB: Very slowly.

EB: And you go over the words quite frequently?

TB: Yeah, | stare at the page a lot.

EB: So, you said in an article | read some pla@ ffou sometimes go over the passages

up to thirty times before considering them finished
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TB: Well, probably by the time the book is done gverord has been read thirty times.

But | only do one draft, so...

EB: Now, would you consider your work to be moreefyg or prose?

TB: It's poetic prose. It's definitely prose. Butsilyrical prose.

EB: | see.

TB: | mean poetics is very important to me not justwriting, but in life in general.

Visually and...well in all the senses, | guess.

EB: Because, | don't know if you know Michael Bal@i or not, but he said that
oftentimes people who write prose have an agenday &lmost have a message they want
to get across. Whereas, for people who write poatty more art. You see what I'm

saying?

TB: Yeah.

EB: When you write prose, then there’s sometimesaraderlying message. Would you say

there are underlying messages in your novels?

TR: Absolutely! Oh yeah, definitely. Yeah, they'beiilt on a foundation of ideas. The

whole underpinning of my literary aesthetic prolyablves more to the ideas improvised
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on from Asian systems of liberation. And there’®Bof poetics in that, and someone did
call my novels “big jangling poems”. But there’sldference between poetry and prose, it
isn’'t just that one has meaning and the other dgdsacause a lot of the best poems are
loaded with meaning. It may not come until the lasé, but when it does it's potent. |
think the difference between poetry and prose & th poetry there’s a displacement in
the language. | remember a critic in Seattle onbe,wears ago, was writing about some
popular poet. | can’t remember his name now, butwas quite...he had a following
among people who don’t normally read poetry...oh, Réckuen was his name. | don’t
know if you've ever heard of him. But, he wrote aok of poems called “Listen to the
Warm”. And this other critic in Seattle said, “Chat’s ridiculous, that’s not a poetic line.
If he had said ‘Listen to the rain’, that would lealbeen poetic.” Well, he couldn’t have
been more wrong! “Listen to the rain” is a progeelipure and simple! But when you say,
“Listen to the” and instead of a noun you get tdgeative, that's where the displacement

occurs. And that's what made it poetry.

EB: So would you say it depends on interpretation?

TR: No.

EB: Is it the intention of the author for their Woto be interpreted as either poetry or

prose?

TR: Well, yeah, that’s true. Yeah, | don’t thinkyame starts out...there are people who
confuse the two, particularly poets, there’'s adbtpoetry today that is actually prose

passing itself off as poetry. But it isn’t poetfyst of all because there’s no displacement,
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and it doesn’t have the rhythmic structure thattpodas. It doesn’t have to be a
conventional poetic structure, rhythmic structuke liambic pentameter, but it still has to
have that rhythm. And, even good prose writing aatiythm. | mean people read with

their ears as much as with their eyes.

EB: Sure.

TR: | mean the difference between art and non-and this is often the difference

between, say, poetry or poetic prose and strictsgror journalism, is that one is
concerned with communication and the other is comex with revelation. Art is not

about communication. Art is about revelation. Wethmmunication is one on one. It's a
cause and effect. When you yell, “Fire!” in a threathere can only be one interpretation
provided the person who yelled is telling the truththout there being a disaster. But in
art, there can be thirteen different interpretagiomach one of them valid. It doesn’t mean
that every interpretation is valid. Interpretatiomsght be completely invalid. But it is

open to more than one interpretation because riévsaling, rather than communicating.
Now most novels...that's why | hesitate to call nevelrt because most novels are
concerned more with communication rather than wetelation. There are only those
novels that are revelatory that can be consideredraartistic. But it's an intellectual

exercise. | mean, writing novels, writing fictioa an intellectual exercise rather than an
aesthetic exercise. Therefore, | always hesitatalbonovels art, though they can certainly

be artful.

EB: | see. So, it sounds like you do have an ageadan though your prose is lyrical.

Would you say that you have a certain religiouspritual agenda — because it seems like
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throughout your novels, | would say maybe with theeption ofHalf Asleep in Frog
Pajamas and even then, there are some religious or gpirtinderpinnings, I'd just like

to know about your spiritual or religious upbringin

TR: Okay, | should say first | don’t think it's dagenda”, that might be too strong a
word, that sounds as if I'm proselytizing, and Itdefinitely not. We could talk about this
for a long time! | think the spiritual impulse, v is a mystical impulse, is at its core
level about a desire that | think every human belvag—in one way or another—to
reconnect with what I think is probably best simgbiled Mystery, with a capital “m”.

And you can call it God, you can call it “godheaadith a small “g”, you can call it “soul”,

you can call it the “divine”, you can call it theuriiversal principle”, you can call it the
“absolute”, it doesn’t matter what you call it asgj as you don’t try to limit it — place
limitations on it. But there is a fundamental hundesire to interface with the Mystery.
And, that desire, and the turns and twists thatt tdasire can take, and the
misinterpretations that can result along the wag definitely something that has

compelled me over the decades.

EB: You were brought up Southern Baptist.

TR: | was reared Southern Baptist. When | was eleveny mother was very, very
devout. My father sort of went along for the ridy mother taught Sunday school for as
long as | could remember. Both of my grandfatheesenSouthern Baptist ministers...I'm
trying to recall when it all began to unravel foemOh, what | was going to say: when |
was eleven, | was baptized. The local minister w&end of a...a really clammy guy, you

know, his skin was too white, and his palms sweakézl really gave me the creeps. My
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mother thought he was terrific. His name was Doé&eters, and she had him come by the
house and talk to me and there was a revival thvatnser in our church, and he wanted me
to walk down the aisle and commit myself to Chrishally | agreed...probably just to get
rid of him. But, when | made that walk down thel@isvhen | made that commitment, |
was secretly hoping — and maybe not so secretlynigop that something would happen,
that there would be some kind of transformationdArdidn’t feel it. Then, a week or so
later | was immersed in Rappahannock River, allalothes on, and | was disappointed
with that as well, | thought, | said, if feelingrmething powerful was a result of that, |

would have been saved.

EB: Right.

TR: But it didn’t happen. And it may have been ary&ater, maybe less, we drove to a
neighboring town, this is in a small town in Virgan There are a lot of small towns in
Virginia, but this was larger and had a movie tkeaand | saw a film with Nathalie
Wood. Well, Nathalie Wood was about my age. Sheabegs a child actress. So, she was
a little girl in this film, and | don’t remember wiing whatsoever about the plot, but |
know that something about her performance and atfmplot of that film—something
about that film really touched me deeply. And oe thay home, in the back seat of the
car, very dark back there...quiet...sitting there witly two little sisters, | had a spiritual
experience. | would say a religious experience, ibuvasn’t tied in any way to any

religion.

EB: Right.
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TR: But it was an oceanic feeling. It was a feelthgt we’re all one, we’re all together,
and we’re all bound together with love, and thatelas the most important thing in the
world. And | just felt, you know, kind of ecstatit,guess is the word. | had a brief
experience of spiritual ecstasy. | won’t call itligeous ecstasy because | make a

distinction between religion and spirituality.

EB: Actually, this is one of the questions | had f@u. It seems like in many of your
novels there’s this question of religion as beingpaganization, and how this organization
is contrary to what spirituality might be, becauss something so personal to each

individual.

TR: It's personal, and at the same time it's urgadrand it cannot be pinned down. So, it
doesn’t lend itself to organization. The moment youto organize it and codify it, you

start to kill it.

EB: Now, some people do this. Some people try tagme what it would be like in the

afterlife. They might say the streets will be pavedold, and there will be honey...

TR: Big deal!

EB: ...honey and milk to eat, forever.

TR: Again, big deal! “Oh! We have gold streets aat milk and honey! This is great!

This is paradise!” Actually, my car broke down omauntaintop not too far from here

one day, with my wife and | and a friend in it, atweb women gave us a ride back into
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LaConner. They were Evangelical Christians, andafrse we hadn’'t gone very far down
the road before they began to play that card. | gedeful to them. If it was their

Christianity that made them extend their generoffisr do drive us back to LaConner, |
certainly wasn’t going to look that gift horse imetmouth! So I didn’'t argue with them in

any way; | really was grateful for their help.

EB: They didn’t know who you were?

TR: Oh no. But | did say — they were talking abbetiven — and | said, well, they asked
me if | had been saved, and | told them that | baen baptized when | was eleven. First
they said, “What church do you go to?” and | séideally don’t go to church.” But | told

them | had been baptized, and they said, “Thatedgenough! As long as you did that

once...”

EB: “You'll go to heaven?”

TR: Well, you might not go to heaven, but you'vet gme foot in the door. But | said,
“What is heaven? What do you think about when yauak about heaven? What do you
think heaven’s like?” They did not have an ansvot a clue. And | said, “What would
you do all day? How would you live? When you getinghe morning, what would you
do? What would your day be like?” They said, “Welle’d praise the Lord!” And, |
wasn't cruel enough to say “Well, what kind of seipre being would be such a monstrous
egotist that he would want thousands, maybe m#liohpeople, just to be praising him all
day long, every day?” | could’ve got into that, butidn’t. What | was really interested in

was how they perceived heaven, and they had nepeon.
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EB: There’s just this idea that rapture could catoen upon us at any moment and...

TR: Well, it's all based on fear. And fundamentaliys fear. There’'s no other way to
describe it. Fear of death, or fear of not wantimglisappear, and | share that fear. | don’t

want to disappear, either.

EB: It's reassuring to know that you have your plao the afterlife. It's interesting
because in many of your books, for example in yé@tst book, Another Roadside
Attraction, the second coming was a major theme: Jesus cooviegfrom the Vatican to
the States. And then, obviously 8kinny Legs and Althere was Reverend Winkler, who
was very fanatic about his niece, Ellen Cherry haddoings. She was kind of...how do |
want to say...she was obliged to follow the way, wWeey of the Church. There was also
the question of taboo iRierce Invalids Home from Hot ClimateSwitters went to the
South American rainforest and met End-of-Time. Tdpgestion of taboo is an important
theme in some of your books. You ended up goin§doth America, didn’t you for some

research?

TR: 1 did not.

EB: You didn't?

TR: No.

EB: It seems like | read that someplace.
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TR: No, | did not go to South America. | met a neira wedding from Peru who had read
the book, and he said, “How long did you spend @nuP you must have been there for a
while to have portrayed it as accurately as you!’dwhich | took as a supreme
complement. | do go to a lot of places | write abdut | find that, sometimes, | can write
about a place better if | hadn’'t been there, besamuken | go, there’re just too many
points of interest. My mind gets cluttered with #ikse things that | want to put in that
would probably be best left out. But | can realbpture the essence of a place better, |
think, if | just do a lot of research, and then asgimagination to project myself into that
environment. But getting back to taboos...that isom@nt. In India, there was a sect of
Babas called the Agorhi. And I'm not entirely susé the Anglicized spelling of that
Sanskrit word...or Hindi word...l don’t know if it's $akrit or Hindi, but it's probably
Sanskrit. A-G-O-R-H -I. Something like that. Adpor They live in graveyards. They sleep
in graveyards at night. Indians are very supeost#iabout cemeteries. And they will not
go into a cemetery at night. These people slegemeteries and the rumor went that they
ate corpses. They don’t, but they wander arounoh fptace to place in India looking very
wild. And wherever they go they deliberately brehle local taboos. They're kind of
regarded like the Hell’'s Angels. It's like when ysee the Hell’'s Angels coming into to
town, you say, “Oh no! The Agorhi are coming to tdiwyou know, “Hide the women
and children!” But they perform an extremely valleakervice. By breaking the taboos,
they liberate people. You know, they're like livirmggnposts wanting an elsewhere, an
absolute elsewhere. They're enemies of superstitem they break down fear and
ignorance, because fear and ignorance are whatotesih every stripe use to control
populations. So | would be proud to think there wase of the Agorhi in my writing.

When | wrote about the sexuality of pubescent fe®al
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EB: In Fierce Invalid®

TR: ...inFierce Invalids | mean, of course, | was accused of having aktoé...

EB: Pedophilia?

TR: ...pedophilia. Or perversion. But, you know, bubat | was doing was attacking a

taboo. By attacking it, | mean bringing it out imetsunlight, spreading it out and looking

at it. Because in our culture we live in a statedehial about the sexuality of young

people, and young females, in particular.

EB: Do you think taboos are necessary?

TR: No. | think they're impediments to understargliand enlightenment. And to

freedom.

EB: You've read Alan Watts?

TR: | have read Alan Watts.

EB: The Book On the Taboo against Knowing Who Yo® Are

TR: Yeah, it's been decades since I've read that, Blan Watts, | think, is the greatest

American philosopher. And he did become a philogoph his own right.
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EB: He spoke about just what you're saying. Thestjoe about trying to dissolve taboos
so that you can connect yourself with the Univers@d-at the same time with yourself—

so that you can live your full potential, to be wymu want to be.

TR: That’s right. So that you can be free enougldance with the godhead. People speak
of Asian religions, and there are some Asian rehgi..but | think most of the Asian

systems that I'm interested in are really systefgoeration.

EB: Have you spent time in Japan?

TR: | have.

EB: Because most of your bookKilla Incognita took place there. Having traveled
extensively internationally, do you have — just tbe comparison and contrast — how
would you qualify religion and spirituality, andkhow you make the distinction like you

just said, in the United States compared with Jafianexample, or other places you have

traveled?

TR: Well, if you look at contemporary Japan, it@ more spiritual than the United States.
The Japanese culture, in general, today, is areedly materialistic culture. But, there
can be spirituality — there can be holiness — itemal things as well. Chégyam Trumpa,
whom you may know from your Colorado days, becausdounded the Naropa Institute

in Boulder...
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EB: Oh! The Naropa Institute, yeah.

TR: When he first came to the United States — ynavk he was a Tibetan lama, a high
Tibetan lama — a Rinpoche — when he came to théedr8tates what he liked to do — his
favorite thing to do — was to sit in front of th& Tvith a roast chicken or turkey and a big
gallon jug of Gallo wine and he would watch TV aedr off pieces of turkey and wash it
down with cheap red wine. He said once, “The ddfexe between me doing this and Mr.
and Mrs. America doing this is that they're doinndecause they think it's real and I'm

doing it for God. Now there’s a distinction thefdome people may quibble with that
distinction, and some people may think that it'e subtle, or just simply makes no sense,
but the whole foundation of Tantra is based on.thahean, that is the perfect Tantric
idea. You know, Tantra is the branch of Hinduismattdeals with sensuality, and it's

really the only religion, or organized spiritualssgm that does deal with the sensual
world. And, it makes no sense that we would not..dam it's like denying 95% of

reality.

EB: Right.

TR: So if you were to come upon a Tantric saintwoelld probably be sitting on a pile of
paisley cushions, drinking wine, smoking a hooksihpking some ganja from a hookah.
There would be art on the walls. There would beubi&d music playing. And there

would be at least one — or maybe more — scantdg éémales around him with whom he
would have repeated sexual intercourse. But heisgdh for God. Sensual energy is the
most powerful energy that we living organisms pssséAnd yet Christianity, Judaism,

Islam deny it, deny its existence; even though thmeght practice it at every opportunity,
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it's done behind a veil of hypocrisy. But in Tantthe Tantrica takes that sensual energy
and uses it like rocket fuel to blast off into tgedhead, into enlightenment. But, you
know, you talk to people about enlightenment, aighér consciousness, and they think,
“Oh, inner peace”, you know. That can be a bonus,itss not what enlightenment is all
about. That's not what higher consciousness isaalbut. Enlightenment and higher
consciousness is simply about waking up. Now when wake up...well, one of the
famous, early patriarchs of Zen — one of the fam@asly Zen masters — died, and his
disciples found his journals. They were quite disad when they read in his journal this

entry: “Now that I'm enlightened, I'm as miseralale ever!”

EB: (laughing It just seems going, and going on like thateess!

TR: (laughing When | read that, | was disturbed by it, toohdught, “Oh no! I thought

that when you became enlightened, you just you didadcome perpetually happy and
blissful.” Well, that’s not it. It's simply beingully conscious of who you are and what
everything else is around you. Being conscious hed material world and where it
intersects with the immaterial world is simply bgiawake. You know, there’s a Zen story
about a young man who went to a zendo, you knowoaastery, and committed himself.
He studied for eight years and at the end of timaé the said, “Well, I've been here for
eight years! You know, | must be an enlightenedterésSo, he went out into the world

and walked around the countryside and presenteddifras a master.

EB: That’s interesting.
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TR: And he came upon a real master one day. Ofsegure saw through him immediately
and the real master said to the poseur, “Wherrat'sing, do you carry an umbrella?” He
said, “Well, yes! Of course! | don’t walk aroundtime rain like some fool!” And he said,
the master said, “When it’s raining, do you weaurygeta?” You know, the geta are like

the shoes that have the stilts on the bottom thatdu up...

EB: I've seen those before.

TR: ...they're like sandals, but they have these verod

EB: It's to keep your feet dry?

TR: Yes, exactly.

EB: Geta...

TR: They wear them in the snow and they wear therthe rain, traditionally. Now they

wear Nikes.

EB: (laughing) Gators!

TR: (laughing) Yeah, not “geta”, it's “gators” Sthe master said, “Now, when it's
raining do you carry your umbrella?” “Yeah.” “Andhe&n it's raining, do you wear your
geta?” And the master said, “Yes, of course. | davant to get my feet wet!” And he

said, “Fine.” He said, “But on which side of theadalo you keep your umbrella, and on
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which side you keep your geta?” The guy didn’'t kn@®, he went back to the monastery

and meditated for eight more years in order to eohireal-time enlightenment. Everyday

enlightenment. Because enlightenment is an everyelagry moment, kind of thing. It's

that awareness of who you are.

EB: So, did he figure it out?

TR: Did he figure it out?

EB: Eight years later?

TR: Eight years later, he got it. It's what | catlip-code awareness”. You know, if you

can’'t remember your zip code, don’t ever pretenth&oyou’re enlightened!

EB: Do you think it's important to have a [guide] order to join with the Design, or the

Mystery with a capital “m” as you said before? Atsof a guide...

TR: Oh, a guide?

EB: I'm thinking more about, for example, the Chinke Chink inEven Cowgirls Get the

Blues or even End-of-Time ifierce Invalids or Larry Diamond irHalf Asleep..

TR: Yeah, guides are...
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EB: These people, they have a certain charismaplPaewant to go toward them to learn
something, about this Mystery that you're spealohgAnd, do you think it's necessary to

have, like, a guide — somebody who has disciples?

TR: Well, | don’t know if it's necessary to havesdiples. What's his name...Rajneesh
had disciples and he thought they were absoluidigulous. He said when people were
talking about the bad things that his disciples, chd said, “Yeah, | know.” He said,
“They're crazy. And | know they're crazy. But thdyave to go through it.” | asked a
practitioner, an actor named Michael O’Keefe, whioéen studying Zen for a long, long
time, | asked him if he thought one could prac#en without meditating. And he said,
“Yeah, you can. But you can’t practice it withouteacher.” So, guides are tremendously
important. But the true guide doesn’t try to acclabel disciples. Vivekananda wrote once
that, “The greatest man who ever lived founded ciwsls, wrote no books, gathered no
disciples, and offered no solutions, but passedyaws&nown.” He said, “The greatest
man passed away unknown. They wrote no books, fedimib philosophies, founded no
schools, accumulated no disciples. They simply eseiway into love.” It's important to
have a teacher, but the problem is — and it's nbis.doesn’t just happen in the West, it
happens in Asia all the time, and has for thousarid®ars — that most people end up just

focusing on the teacher.

EB: Right.

TR: That's why they say in Zen, you know, “What ylmu do when you meet your master
coming through the woods?” And the answer is: “Hiltn over the head with a stick!”

That'’s a little different than kneeling down angding the Pope’s ring!
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EB: There is quite a bit of a difference.

TR: It's putting the emphasis on the thing, thahghof which there is no thinger, that

which of which there is no whicher rather than ba book or the teacher.

EB: | see. | just have a couple more questionsytar. | noticed throughout your books

that you don’t really make reference to currentrgégeexplicitly anyway...

TR: Yeah...

EB: ...that I've noticed. But when you wrotélla Incognitg you did make some fleeting
references to 9-11, and | was just wondering whethes was an event that really
impacted you personally, or do you make an effat to make reference to current

events?

TR: Well, | think the problem with making referente current events is that it can nail
the book down too firmly in a particular slot ofm#. And, | mean, there are many
wonderful books that are time-specific. But, I'vevier wanted to be that time-specific,
even though my first novel was an attempt to capthe sixties on the page. Not to write
aboutthe sixties, but tgecreatethe sixties, the “sixties experience” on the paget it
just made sense, somehow, to refer to 9-11. | miea@ver identify it specifically. But, it
was pretty obvious. It was totally obvious what &svtalking about because it was a

watershed event.
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EB: For me it was almost a premonition when youkgpabout the United Nations, the
Twin Towers. | don’t think you made reference te thwin Towers inSkinny Legs and
All, but still there was that fanatic, terrorist thré@ere. And it was in 1990, | think, that
you publishedSkinny Legs and AllThat was even before the first World Trade Center
bombing. | just thought that it was interestingtthieat connection was made even before

the fact.

TR: Well, in Fierce Invalids Home from Hot Climatewhich took place several years, |

mean was written, published several years befoee9il events, | recall writing that

terrorism is the only logical response to Amerid¢areign policy. | mean, they should’'ve

seen that coming.

EB: You don’t believe in the conspiracy theory?

TR: Well, | agree with Ishmael Reed who said, “Aistory is conspiracy.” | was in the air

when those planes hit the World Trade Center. | ilyasg.

EB: Were you, really?

TR: Yeah.

EB: Huh.

TR: And we were flying from New Orleans to Atlantand the event occurred by the time

we were sitting on the tarmac in New Orleans. Wetgdtlanta, and they wouldn’t let us
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land. And | thought, “Well, this is September, ttoairist season is just about over, kids
are going back to school, why should it be so crea®! We just got starting to feel...and
then finally the pilot said, “There’s been a misha@pere’s been a mishap in New York.”
That’s how he phrased it. Well, eventually we lashdbut we sat on the tarmac. They
wouldn’t let us go into the terminal. Well, as soas he said that, though, | turned to my
wife and | said, “Terrorist attack.” And then, wanded and they wouldn’t let us go in the
building and they wouldn’t tell us what was going.oSo, people were missing
appointments, they were missing flights. So, they gn their cell phones even though

they weren’t supposed to.

EB: Right.

TR: And pretty soon the word was circulating in ttabin what had happened. Well, | just

wasn't surprised. And | knew...I called my son whoswi@ing in New York, my son who

went to the Sorbonne, by the way...

EB: This was Fleetwood?

TR: Yeah.

EB: Oh, | didn't know he went to the Sorbonne.

TR: Yeah.
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EB: Well, | knew you had a French connection beeathgre are quite a few references to
French culture in your book#&lon Cul the baboon, for example. But | imagine he went

after that.

TR: Well, I've never had a French class in my lifenean, | went to terrible schools in
rural North Carolina and Virginia where they netaught French. But, | fell in love with
French culture really in reading about tBelle Epoque the Belle Epoque.l can’t

pronounce it correctly.

EB: (laughing) It was good. Very good.

TR: (laughing) La Belle Epoque You know, | can’t pronounce French. | rented an
apartment there two years ago for a month and thdse cathedrals or museums, or any
of that. I've been to Paris five times, but thatsway longest stay, a month. My wife and |
said, “We’'re just going to see what it's like tedilike French people.” We didn’'t do any

tourist things, whatsoever.

EB: Right.

TR: And | got along okay. You know, even with myrible accent. | can read it fairly
well. Because, I'm much more a visual person thanoeatory person. | never did...I
couldn’t...l usually just began any conversation hyisg, “Excusez-moi, Madame, mais
je parle tres mal le francaislt's awful.” They would say, “Don’t worry about,? and

we’'d speak English.
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EB: What do you think about the French in general?

TR: | love them. | mean | know there’s...| mean | @idgo there for a long, long time
because, as | said, I've never studied the langaagke! had always heard such terrible
things about the French people, particularly Begisienshow rude they were. But I've
had this love for it ever since | redthe Banquet Year$ just love the Frenchvant-garde
and Baudelaire and Rimbaud and Alfred Jarry, | |&lfed Jarry, and Blaise Cendrar,
even Henry Miller and Anais Nin, even though thesr@n’t French, but they wrote about
Paris. | had all these great romantic ideas alboldriyears and | finally went and | was
quite timid. I've never before been treated morétely in any city in my life. | stopped
to ask the location of a restaurant, and a guy adl&ght blocks out of his way to take
me to the restaurant to show me where it was. &lveays had a really great time, really
great experiences there; even on the last couipe tine taxi drivers were wonderful! On
my first trip, the only bad experience | had evadiwas the taxi drivers, but even they

were good, decent on recent trips.

EB: So living like a French person, | imagine yad some cooking.

TR: Well, my wife does. Oh yeah. I'm a huge f&m cuisine for sure! | forgot what we

were talking about when we got off on that track.

EB: Before that? | think we were speaking aboutdaleventh of September. Or maybe it

was farther on...
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TR: It could be. There was a stage productioceén Cowgirls Get the Blues Paris. |

guess it was three years ago.

EB: Was there really?

TR: And three French actresses played all of théspancluding the male part. And they

were and it was absolutely wonderful. | fell in ®with all of the three actresses. I'm in

constant contact with them. | e-mail them all timeet.

EB: Does it still take place? Do they still do #tage production every once in a while?

TR: Pardon?

EB: Do they still do the play?

TR: No, they just had a one-month run, and lateyttoured Switzerland with it. But, you

know, it's gone forever, but I still have my littlrench girlfriends, and | just adore them.

EB: There you go! Now, | haven’'t seen the movigien Cowgirls Get the Blueg

imagine there were quite a few differences betwbermmovie and the play.

TR: Not enough, not enough, really.

EB: | kind of thought about Sissy Hankshaw comimge) because | guess hitchhiking is

illegal on the side of the road. | saw the big tluwith the circle and a cross through it.
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TR: Yeah. Well, it’s illegal on the freeways. Yoarc hitchhike on smaller roads. Most
novelists want to see their story told the way thelyg it, except in pictures on the big
screen. Well, if a novel is a work of imaginationdaif it engages the imagination of the
reader, then the reader has already seen the midwemovie the reader sees in his or her
head can never be surpassed or even matched blyirgngnyone’s going to put on the
screen. So, | believe that one has to take greattles with a novel when they adapt it to
motion pictures. Now, Gus Van Sant, who direcEaeen Cowgirls Get the Blugwrote
seven — | think it was seven — drafts of the sgoésn | probably saw four of them, and
each time | said, “Look, Gus. The language, thdodize in the novel is stylized and
mannered. It’s literary dialogue. It works on thegp, becausenhadeit work on the page,
but it’s not going to work coming out of the mouthisactors. It's going to sound stilted.”
But, | have to give him credit. He’'s one of the felivectors in Hollywood who really
cares about language. And, he wouldn’t change saidl, “I will rewrite the dialogue for
you, for free! It won’t cost you a dime!” No, he nt&d to keep it. And he did, and that’s
what really sunk the film. If | had been filmirtgven Cowgirls Get the Blugs probably

would have shot it in Hong Kong and used Chineselaats for the cowgirls.

EB: That would change the storyline a little, prblya

TR: Yeah, but | would have kept the essence...butanad completely new experience.

A cinematic experience...

EB: Right.
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TR: ...rather than an adapted experience.

EB: You've written about politics, religion, sexpigtuality...do feel that you've covered
all the bases. Is there anything more you wantritevabout? | know you’re working on a
book right now from the article | read in tiR®st Intelligencer Do you feel like you've

written about all the themes you'd like to writeoalt?

TR: Yeah, | think | have. There are more thingould say about those themes. But to
explore them in depth anymore than | have | thirduld just be redundant. You know,
I've pretty much taken them all on ... | took thenh @h, really, inSkinny Legs and All
Pretty much took on all the major themes in thag book. | don’t feel that | have some
great, major theme left to explore. | could go baskhose things | have explored and
maybe add new perspectives, different nuancesuldgolay with them, put them in a can
and shake them up and roll them out again. | doméw that that matters. | mean, the best
thing of writing is creating situations in whichniguage can happen. So, language is not

just the frosting, it's the cake, as far as | caa.d.anguage is my coach.

EB: Do you think that language is something thatated you, instead of the opposite?

TR: Well, it certainly influenced who | was. | mederence McKenna said the universe is
made of language. | don’t know if | understand th@0%, but the universe is definitely
made of magic. | mean, when we talk about religivge, don’t know what we're talking

about! We don’t have any idea. | mean, all of tosild be but what a French philosopher
said: “A butterfly’s dream.” Do you know what yowetgwhen you cross a Jehovah's

Witness with an agnostic?
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EB: Hmmm...a Jehovah’s Witness and an agnostic...no.

TR: Someone who comes to your door and just stémel® and shrugs. And that’s really
sort of the position that we’re all in, that I'm.ih mean we’re all really agnostics. The
Pope is an agnostic. Billy Graham is an agnostecdiise we don’t know! None of us
know. And maybe there isn’t anything to know. Ramstkha — the last known avatar, the
last known person to actually go to Nirvana andimet- was asked once, “What was it
like there? What is there when you get to that What which there is no whicher?” And

he just said, “Laughter. Love and laughter.”

EB: Those are good words to live by.

TR: | mean, if you had to pin a label on me in teraf my spiritual orientations, it would
be Crazy Wisdom. You know, which is a Tibetan pbraBut, there is a great deal of
Crazy Wisdom manifest in Zen and in Sufism andentain sects of Taoism, in Gnostic
Christianity and certainly in Tantric Hinduism. Sedl the major religions have been
modified and watered down over the years in ordeattract converts, and in many cases
political power and financial power. But they allaged out with some pretty great
insights into “what it’s all about” or “what it ishall about. Today, mainstream religions
are comparable to Cheez Whiz. You know, it's preeescheese and watered down to be
sold cheaply to the masses, to the greatest numbeonsumers. Whereas these little
offshoots, like Zen, which is an offshoot of manestm Buddhism, or Sufism which is an
offshoot of Islam, or Tantra which is an offshodt Kinduism...they're like the best

French cheese you can buy. They're like that Rogiiehat just melts in your mouth and
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stinks up your kitchen. So it’s the Cheez Whizgiglhs versus the Roquefort systems of

liberation.

EB: Industrialized, marketed, packaged in a litdady to consume...

TR: Homogenized, pasteurized, pre-packaged. And ttiieg about the Roquefort

religions, the Roquefort systems of liberationhattyou’re never on solid ground, there.

There’s no certainty. There’s this huge desire umhnity for certainty. And, then, well,

that’s the secret behind the great success of ttdmisy and Islam...it offers people a cut-

and-dried view of things. And of course, there moecut-and-dried answers.

EB: You agree there are good things about the azgdnreligions, | mean, as far as

charity is concerned...

TR: Yeah. Oh, yeah. And | think there are good peoghere are a lot of good

Christians...

EB: Maybe some people need that, some people nckave...

TR: Yeah, but just because they need it doesn’tmisaright.

EB: Right

TR: You know, a heroin addict needs heroin, too.
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EB: Yeah.

TR: In certain ways, mainstream religion is justdastructive to the individual and his or

her search for truth as heroin.

EB: It gives you a false foundation of false bedief

TR: It gives you comfort, but God doesn't live imetcomfort zone.

EB: Well, | want to thank you, anyway, for yourentiew and your time. | appreciate it.

TR: Well, you'’re welcome.
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204, 207, 217, 218, 219, 220, 222, 231,
237, 244, 247, 251, 331, 332, 333

18, 166

représentation intolérable 25, 26, 27

27, 205, 321

Révolution Américaine 32

Robbins 1, 2,13, 14, 15, 16, 17, 24,

relation spéculaire

retour du refoulé

314, 317, 327, 335, 336, 337, 347, 348,
352

RSI 1,2,11, 12, 28, 161, 281, 296, 333,
343

silence 5, 6, 144, 159, 164, 171, 172, 173,
174, 175, 184, 185, 195, 196, 198, 203,
204, 208, 209, 210, 212, 213, 215, 216,
218, 221, 223, 247, 284, 331

stade du miroir 18, 19, 21, 22, 24,
166, 167, 183, 185, 186, 188, 214, 254

sujet messianique 2, 17, 30, 33, 34, 35,

38, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48,
49, 50, 51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58, 59,
60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 70,
71,72,73,74,75,76, 77,78, 79, 81, 84,
89, 91, 92, 95, 96, 97, 98, 99, 100, 101,
103, 105, 108109, 110, 115, 118, 124,
125, 127, 130, 132, 133, 136, 138, 140,
141, 142, 143, 144, 145, 146, 147, 148,
149, 150, 151, 152, 153, 155, 159, 169,
191, 201, 251, 283, 284, 322, 323

25, 26, 28, 29, 32, 33, 35, 40, 44, 45, 47,
55, 56, 59, 63, 65, 70, 71, 72, 74, 75, 86,
88, 98, 102, 103, 106, 110, 115, 121,
122,123, 128, 129, 130, 139, 140, 142,
144, 149, 152, 155, 159, 160, 162, 163,
169, 170, 174,176,177, 178, 184, 185,
196, 210, 213, 217, 225, 233, 236, 237,
248, 251, 256, 257, 259, 260, 262, 265,
267, 269, 270, 276, 278, 280, 283, 287,
292, 298, 304, 307, 308, 310, 311, 312,

sujet névro-messianique 84, 89, 90,
98, 118
sujet psycho-messianique 79, 85, 88,

89, 90, 95, 97, 98

surmoi 11, 77, 80, 81, 86, 133, 147, 150,
151, 281, 287, 290, 291, 296, 297

Symbolique 2,4,6,7,11, 12, 13, 14, 15
16, 17, 20, 22, 24, 28, 29, 30, 32, 33, 34,
35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 43, 44, 45, 46,
47, 54, 55, 56, 58, 60, 61, 65, 68, 70, 71,
74,77,98, 117, 121, 136, 138, 139, 140,
159, 163, 167, 168, 169, 175, 176, 179,
187, 188,1189, 192, 194, 196, 198, 199,
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200, 201, 202, 203, 204, 205, 206, 207, traditionalisme 112

208, 215, 216, 219, 222, 223, 234, 239, Un-pere 4,77,78, 79, 95, 96, 97, 98
240, 241, 242, 250, 251, 253, 254, 255, Verwerfung 97

258, 264, 265, 266, 267, 277, 278, 281, Vierge 243, 245, 300, 321

282, 283, 284, 285, 286, 287, 291, 293, voile islamique 116

296, 297, 298, 303, 306, 322, 331, 333, Yahveé 6, 44, 160, 184, 220, 222, 223, 224,

339 225, 226, 227, 228, 229, 230, 231, 232,
technocratie 112, 126 233, 234, 235, 236, 237, 242, 247, 310,
téléologie 5, 100, 123, 124, 125, 127, 312, 314, 319

128, 130, 131, 133, 135, 343
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