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IV
Recherches sur le vocabulaire de la droiture et de I'innocence dans la Septante
des Psaumes, Proverbes et Job.

La thése se veut une contribution au courant de la recherche qui s’intéresse au
vocabulaire et au style de la LXX, en abordant un champ lexical négligé par la recherche
antérieure, celui de la droiture et de l'innocence dans les livres des Psaumes, Proverbes
et Job. Les deux vocables sont associés d’abord parce qu’ils forment souvent un tandem
dans les livres sapientiaux ; ensuite, parce que les traducteurs de la LXX les emploient
indistinctement dans leur sens secondaire, car ils les ont trouvés tellement compatibles
que par moment ils les considérent comme synonymes.S’agissant du vocabulaire de la
droiture, 'enquéte a conduit d’abord a I'établissement du relevé d’ordre lexicographique,
ce qui a permis de relever deux équivalents grecs principaux de I'hébreu W a savoir,
€0BUG et 0pBbg, ainsi qu'un équivalent secondaire, aAnBivog. Ensuite, le parcours de
I'évolution sémantique de ces termes dans la littérature grecque a permis de constater
qu’elBUg évoluera du sens physique ou spatial vers le sens abstrait pour qualifier aussi
bien les paroles, les affirmations que les discours. 0pB06¢ qui correspond initialement au
sens spatial évoluera vers celui de la conformité a une norme. Enfin, dAnBivog servira a
traduire la droiture dans le sens de la vérité et de l'authenticité et s’emploiera pour
qualifier aussi bien les personnes que les choses. Dans la troisieme étape, I'analyse des
équivalences lexicales entre le TM et la LXX en se penchant sur l'arriere-fond des
termes, les similitudes et les écarts dus a l'environnement culturel, a permis la
compréhension du choix des termes grecs mobilisés. Cette analyse a conduit au constat
selon lequel, eUBUG, 0pBO¢ et &AnBIvog évolueront vers une nouvelle signification dans la
LXX en recevant une connotation morale ou religieuse. L’enquéte élargie ensuite aux
autres livres de I'’Ancien Testament a permis I'évaluation de la situation des vocables de
la droiture par rapport aux livres concernés par notre recherche. Afin de placer ces
recherches dans le contexte plus large du judaisme hellénistique, la recherche s’est
focalisée, enfin, sur les écrits juifs en langue grecque, en particulier les écrits de Philon,
Flavius Josephe et les pseudépigraphes pour vérifier I'existence d’une éventuelle
dépendance directe ou indirecte de ces écrits vis-a-vis de la LXX. Quant aux vocables
hébreux de l'innocence, On et °pl, I'établissement des équivalences lexicographiques a
relevé comme équivalents grecs dkakog, Guwpog, GueuTTog (pour on) et dBwog (pour
°?1). La recherche sur le vocabulaire de I'innocence a été abordée en suivant les mémes
étapes que celles de la droiture et a conduit aux conclusions presque similaires.
L’enquéte se conclut par I'établissement du bilan selon les différentes rubriques, mais
aussi par des observations sur la technique de traduction - puisqu’il en a été question

dans lintroduction générale - appliquée au vocabulaire de la droiture et de I'innocence.
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Research on the vocabulary of uprighteousness and innocence in the Septuagint

of the Psalms, Proverbs and Job.

The thesis is a contribution to the current of research interested in the vocabulary and
style of the LXX, addressing a lexical field neglected by previous research, namely that of
uprighteousness and innocence in the books of the Psalms, Proverbs and Job. The two
words are associated first because they often form a tandem in the sapiential books; and
secondly, because the LXX translators use them interchangeably in their secondary
sense. They found them so compatible that at times they considered them synonyms.
As far as the vocabulary of uprighteousness is concerned, the inquiry first led to the
compilation of the lexicographic statement, which led to the identification of two main
Greek equivalents of the Hebrew > namely, e08U¢ and 6pBog, as well as a secondary
equivalent, aAnBIvog.

Then, the course of the semantic evolution of these terms in the Greek literature made it
possible to note that €uBUg will evolve from the physical or spatial meaning towards an
abstract sense to describe the words, the affirmations as well as the speeches. 6p8dg
which initially corresponds to the spatial sense will evolve towards that of conformity to a
norm. Finally, aAnBivog will serve to translate the uprighteousness in the sense of truth
and authenticity and will be used to describe people as well as things.

Thirdly, the analysis of the lexical equivalences between the TM and the LXX which looks
at the background of the terms, the similarities and the differences due to the cultural
environment, allowed the understanding of the choice of the Greek terms employed.

This analysis led to the finding that, e06U¢g, 6pBd¢ and aAnBivog evolved towards a new
meaning in the LXX assuming a moral or religious connotation.

A further investigation of other books of the Old Testament brought to light the situation of
the word uprighteousness in relation to the books concerned by our research.

In order to place this research in the broader context of Hellenistic Judaism, the research
finally focused on Jewish writings in the Greek language, particularly the writings of Philo,
Josephus and the pseudepigraphs to verify the existence of a possible direct or indirect
dependency of these writings vis-a-vis the LXX.

As for the Hebrew words for innocence, an and °p3, the establishment of lexicographic
equivalences noted as Greek equivalents &ikakog, duwpog, Gueptrrog (for an) and aBwog
(for ’|?;). Research on the vocabulary of innocence was approached following the same
pattern as that of uprighteousness and led to almost similar conclusions.

The research concludes with the establishment of different thematic accounts, but also
observations on the translation technique - since it was discussed in the general

introduction - applied to the vocabulary of uprighteousness and innocence.
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INTRODUCTION GENERALE

1. La place de la thése dans les recherches actuelles sur la LXX

Si les recherches étaient jadis axées uniquement sur I'étude du texte
hébreu de I'AT tandis que la version des LXX n’était prise en compte que
dans la mesure ou elle pouvait contribuer a I'amélioration de la
compréhension du TM, aujourd’hui, par contre, on considére la traduction
alexandrine comme une oceuvre ayant sa propre cohérence et son
autonomie.

Cette thése de doctorat est consacrée a la Septante, I'ancienne
traduction de la Bible en langue grecque qui remonte a I'époque
hellénistique.

Les études sur la LXX sont abordées de nos jours selon différentes
voies d’approche. Elles peuvent concerner aussi bien son histoire,
'exégese et la théologie fondée sur son texte que le texte lui-méme.

Cette enquéte s'’inscrit dans le courant de recherche qui étudie le
texte de la Septante, en particulier son vocabulaire et son style, courant

dans lequel s’étaient déja inscrits bon nombre de biblistes.

1 Cf. Mario CIMOSA, // vocabolario di preghiera nel Pentateuco greco dei LXX, p.19.
Aussi : Laurent MONSENGWO PASINYA, La notion de Nomos dans le Pentateuque
grec, p. 9. Ce point de vue est partagé a la fois par John Wiliam WEVERS, Pierre
Maurice BOGAERT, Dominique BARTHELEMY et Emanuel TOV. Dans son article «La
LXX, un Targum ? », Roger LE DEAUT confirme cette autonomie de la LXX lorsqu'il
déclare : «/ll importe de reconnaitre enfin sa personnalité, sa valeur en Soi,
indépendamment du TM, [...] de 'apprécier comme un fout ayant son unité, son optique
propre, son individualité, comme une création en partie originale... Il convient aussi de
l'‘étudier dans sa forme finale, avec tout son contenu». (R. LE DEAUT, « La LXX, un
Targum ? » in Etudes sur le judaisme hellénistique. Congrés de Strasbourg, 1983,
p.193.).
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Déja en son temps, Suzanne Daniel, dans ses «Recherches sur le
vocabulaire du culte dans la LXX»,2 examina des termes grecs en fonction
de leurs équivalents hébreux et étudia la résonance spéciale du
vocabulaire de la LXX.

Quelques années plus tard, Evode Beaucamp mena une étude
détaillée sur le péché dans I'Ancien Testament2? étude qui permit de
comprendre que le vocabulaire biblique du péché était plus large. |l
reconnut en outre l'influence de la Septante dans I'élaboration du concept
biblique du péché, avec une terminologie centrée sur les dérivés des
mots adikia, avopia, agéBela et surtout auapria.

Laurent Monsengwo Pasinya prolongera les recherches sur le
vocabulaire de la LXX en menant une enquéte sur «/a notion de vouog
dans le Pentateuque grec»?. Dans cette étude, il eut le mérite d’avoir
montré que les traducteurs alexandrins n’avaient pas donné a la Térah
une portée légaliste, mais qu’en faisant entrer ce terme dans la version
grecque, ils l'avaient réinterprété en lui donnant la résonance qu’avait le
mot Térah en hébreu. La Loi est ainsi comprise dans un sens plutdt
global, c’est-a-dire la divine révélation en lien étroit avec I'Alliance.5

La recherche sur le vopog sera reprise plus tard par Frank
Austermann, dans son ouvrage «Von der Tora zum Nomos:
Untersuchungen zur Ubersetzungsweise und Interpretation im

Septuaginta-Psalter» .

* Cf. S. DANIEL, Recherches sur le vocabulaire du culte dans la Septante, 1966.

3 E. BEAUCAMP, «Le probléme du péché dans la Bible», in Laval théologique et
philosophique, vol. 25, N°1, 1969, 88-114. Cf. Aussi Anna PASSONI DELL’ACQUA,
«Sin and Forgiveness», in BONS E. /JOOSTEN J. (éds.), Die Sprache der
Septuaginta/The Language of the Septuagint, LXX.H 3, pp. 335-339.

4 L. MONSENGWO PASINYA, La notion de Nomos dans le Pentateuque grec, 1973.

5 L. MONSENGWO PASINYA, La notion de Nomos dans le Pentateuque grec, p.12.

6 Cf. aussi A. PASSONI DELL’ACQUA, «ll Pentateuco dei LXX testimone di istituzioni
di éta tolemaica», in Annali di Scienze Religiose 4 (1999), pp.171-200 ; C. DOGNIEZ,
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Entre les années 1985-1992, Mario Cimosa consacra ses recherches sur
le vocabulaire de la priére pour indiquer le sens des paroles employées,
établir la technique de traduction et vérifier la conformité par rapport au
vocabulaire hébreu en s’appuyant, a l'instar d’autres recherches de ce
genre, sur I'’hypothése de l'identité entre le TM et le texte hébreu dont
disposaient les traducteurs de la LXX. Il limita d’abord ses recherches au
seul Pentateuque’ considéré par les chercheurs comme la partie la plus
ancienne de la version grecque des LXX, pour les étendre plus tard sur
tout '’Ancien Testament.8 Il releva deux termes plus communs de I’Ancien
Testament hébreu pour indiquer I'action de prier, 999077 et TNy traduits
respectivement dans la LXX par euxeaBai et dcioBai, avec ensuite d’autres
expressions qui traduisent l'action de prier dans ses multiples formes,
manifestant les sentiments, les attitudes, les intentions et le geste de celui
qui prie.? Il conclut que les LXX ne se sont pas contentés d’'un vocabulaire
religieux propre, mais l'ont plutét créé en attribuant au vocabulaire existant
une signification plutt nouvelle.10

En 1990, Staffan Olofsson publia sa monographie sur le théme de
Dieu comme Rocher sous le titre « God is my Rock. A Study of Translation
Technique and Theological Exegesis in The Septuagint», monographie
dans laquelle il étudia les épithétes divines issues des métaphores
fondées sur la nature inanimée dans le TM et la LXX, particulierement

dans les Psaumes. Cette étude fut précédée par un article d’Anna Passoni

«Le vocabulaire de la loi dans la Septante», in BONS E. /JOOSTEN J. (éds.), Die

Sprache der Septuaginta/The Language of the Septuagint, LXX.H 3, pp. 350-354.

7M. CIMOSA, [/l vocabolario di preghiera nel Pentateuco greco dei LXX, 1985

8 M. CIMOSA, La preghiera nella Bibbia greca, Roma, Dehoniane, 1992.

9 Cf. M. CIMOSA, /I vocabolario di preghiera nel Pentateuco greco dei LXX, p. 25.
Ces expressions sont par exemple : €mKaAéw (supplier), TpoeUxeaBai (invoquer), Kpalelv
(gémir), aivéw (louer), TTpookuvéw (se prosterner)...etc.

10 Cf. M. CIMOSA, /I vocabolario di preghiera nel Pentateuco greco dei LXX, p. 23.
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Dell’Acqua sur le méme théme, «La metafora biblica di Dio come roccia e
la sua soppressione nelle antiche versioni» .11

En 2001, c’est vers le théme du sacrifice, dans son article «Le
sacrifice dans la traduction grecque de la Septante»,'? que Gilles Dorival
orientera son étude.

Depuis 2008, deux professeurs de I'Université de Strasbourg, MM.
Eberhard Bons et Jan Joosten (a I'Université d’Oxford depuis 2014)
meénent plusieurs projets internationaux de recherche sur le vocabulaire
de la Septante qui déboucheront sur la rédaction du «Hlistorical and
Theological Lexicon of the Septuagint». |l s'agit d'une enquéte autour de
500 mots et groupes de mots de la LXX. Les articles traités cherchent a
savoir si le mot est déja attesté dans la littérature grecque classique et
hellénistique, dans les papyri et les inscriptions de la période grecque et
romaine, dans la littérature juive hellénophone, en incluant Philon et
Flavius Josephe ; et enfin dans le Nouveau Testament et la littérature
chrétienne primitive jusqu'a la fin du second siécle de I'ére chrétienne.'3
L’objectif de I'édition de ce lexique est celui de parvenir a « situer les
termes de la Septante dans le plus large contexte de leur environnement
hellénistique, de décrire leurs caractéristiques spécifiques et les confextes
dans lesquels ils apparaissent, et de donner une idéee de leur impact sur

les auteurs du Judaisme et du Christanisme tardifs» .4

11 Cet article est a retrouver dans Ephemerides Liturgicae 91 (1977), 417-453.

2 In AnnSE 18(2001), 77.

13 Cf. E. BONS, « The Historical and Theological Lexicon of the Septuagint” (HTLS), in
E. BONS, J. JOOSTEN, et R. HUNZIKER-RODEWALD (éds), Biblical lexicography :
Semantics — Exegesis — Translation, p.363.

4 E. BONS, « The Historical and Theological Lexicon of the Septuagint” (HTLS), in E.
BONS, J. JOOSTEN, et R. HUNZIKER-RODEWALD (éds), Biblical lexicography :

Semantics — Exegesis — Translation, p.366.
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Ce bref parcours permet de se rendre compte que beaucoup d’études ont
été menées sur différents themes. Cependant, il n’existe pas d'étude
systématique sur le vocabulaire de la droiture et de l'innocence. En fait,
alors que plusieurs études approfondissent le vocabulaire de la
transgression et du péché, celui de la droiture et de I'innocence n’est pas
suffisamment étudié. Pourtant, force est de constater que ce vocabulaire a
un impact sur le langage religieux chrétien postérieur, dans le domaine de
I'éthique et celui du droit. Notre thése se veut donc une contribution a ce
courant de recherche, en abordant un champ lexical négligé par la
recherche antérieure.

En menant des recherches sur le champ lexical de la droiture et de
linnocence, notre démarche consistera a établir I'équivalence entre la
Septante et le Texte Massorétique en se penchant sur l'arriere-fond des
termes, les similitudes et les écarts dus a l'environnement culturel, dans
I'objectif de comprendre le choix des termes grecs mobilisés lors des
commentaires des versets dans leur contexte.

Notre enquéte s’arrétera sur trois livres sapientaux, a savoir, les
livres des Psaumes, Proverbes et Job. Ces trois livres ont été choisis,
d’abord pour limiter le sujet ; ensuite parce que les vocables de la droiture
et de l'innocence y jouent un réle important décliné de fagon différente et
sont donc révélateurs a ce sujet. Par ailleurs seuls ces trois livres prétent
a l'étude des équivalences lexicales suite a I'existence des versions
hébraique et grecque. Enfin, parce que le choix de ces trois livres
contribuera également a la mise en relief de leur profil.

En effet, les autres livres sapientiaux ne répondent pas aux objectifs
fixés par cette recherche. Le livre de I'Ecclésiaste ne renferme qu’une
seule occurrence pour le terme €0BUg (Eccl 7,29). Quant au livre de la
Sagesse, on ne le rencontre qu’en version grecque, ce qui rend

impossible I'établissement du relevé d’ordre lexicographique ainsi que
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'analyse des équivalences lexicales impliquant la confrontation des deux
versions (TM et LXX). Enfin, bien que le livre de Siracide renferme le
vocabulaire de la droiture et de l'innocence, son statut reste cependant
particulier au sein des livres sapientiaux. D’abord, ce livre n’est conserve
gu’en partie en hébreu. Cette situation ne permet pas de procéder au
travail de I'établissement du relevé des équations d’ordre lexicographique
et d’analyse des équivalences lexicales. Ensuite, parce que la situation de
la critique textuelle est différente pour ce livre. Les exégétes ont cherché a
reconstruire le texte primitif, cependant la confrontation avec les versions
grecque et syriaque ont ici et la des doublets, des ajouts, et des erreurs
des copistes dans les manuscrits, ce qui rend le travail de critique

textuelle assez difficile.

2. Etat de la recherche sur la LXX des Psaumes, Proverbes et Job

Parler de I'état de la recherche sur les trois livres dans le contexte de
notre recherche, c’est aborder a la fois la question de la technique de

traduction et des caractéristiques de la LXX.15

5| existe une littérature abondante sur la question de la Technique de traduction.
Nous renvoyons aux ouvrages et articles ci-aprés: Emmanuel TOV, « The Nature and
the Study of the Translation Technique of the LXX in the Past and present”, in C. E.
COX (eéd.), VI Congress of the International Organization for the Septuagint and
Cognate Studies, 1987, pp. 337-359; B. LEMMELIJN, “ Two Methodological Trails in
Recent Studies on the Translation Technique of the Septuagint”, in R. SOLLAMO/ S.
SIPILA (2ds.), Helsinki Perspectives on the Translation Technique of the Septuagint,
2001, pp. 43-63; J. JOOSTEN, “ Elaborates Similes-Hebrew and Greek. Study in
Septuagint Translation Technique”, in J. JOOSTEN, Collected Studies on the
Septuagint. From Language fto Interpretation and Beyond (FAT 83), pp. 3-14; “A
Septuagint Translation Technique in the Minor Prophets” in J. JOOSTEN, Collected
Studies on the Septuagint. From Language to Interpretation and Beyond (FAT 83), pp.
15-22; Raija SOLLAMO, «The Study of Translation Technique», in BONS E.
[JOOSTEN J. (éds.), Die Sprache der Septuaginta/The Language of the Septuagint,
LXX.H 3, pp. 161-171.
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La tendance actuelle serait de considérer la traduction en grec de la Bible
comme une évidence. Et pourtant, ce qui s’est produit a Alexandrie est
quelque chose d’extraordinaire et montre une communauté trés ouverte
en méme temps qu’elle veut rester fidéle a ses racines.'® « C'est dans un
monde ou les cultures s’enfermaient facilement dans leur suprématie, soit
contre fout ce qui était barbare, soit contre fout ce qui était hellene...que

surgit la tentative de transmettre en grec les Ecritures hébraiques. »'"

A. Etat de la recherche sur la LXX du livre des Psaumes

S’agissant de I'étude du Psautier, deux courants se dessinent parmi les
chercheurs.

Le premier considére le Psautier de la LXX comme une véritable
traduction littérale de la Vorlage hébraique. Pour ce courant, s'il existe une
relation linguistique du texte grec du Psautier avec le texte hébreu, elle se
résume dans la dépendance et la subordination. Il s’agit d’'une traduction
littérale, presque interlinéaire, qui s’étend a la fois au contenu des mots et
a la structure.’® Au sujet de cette dépendance de la Septante, Gilles
Dorival dit : «Cette dépendance se manifeste dans le fait quelle ne peut
pas étre lue indépendamment de 'hébreu, parce que les influences quelle
a subies la rendent souvent incomprehensible pour quiconque ne fait pas

réféerence au texte source...Les traducteurs fournissent des équivalents

16 Au sujet de la traduction de la Septante comme événement sans précédent dans le

monde ancien, cf. Natalio FERNANDEZ MARCOS, The Septuagint in Context.

Introduction to the Greek Versions of the Bible, p. 18.

17 Alexis LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante, p. 1.

18 Cf. Albert PIETERSMA, “Psalms and Prayer of Manasses”, in A New English
Translation of The Septuagint, Oxford, Oxford University Press, 2009, p. 542. Voir aussi

la référence en ligne: http://ccat.sas.upenn.edu/nets/edition/24-ps-nets.pdf
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mot-a-mot de ['hébreu quand cela est possible, paraphrasent les
passages difficiles ou obscurs».1?

Par ailleurs, les tenants de ce courant confirment la forte tendance
du traducteur a souligner l'importance des mots individuels et les détails
formels de I'hébreu sans tenir compte de la cohérence de leur sens.20

Les grandes idées de ce courant ont été reprises par d’autres

chercheurs qui considérent le Psautier comme une traduction littérale d’un
texte pré-massorétique. En effet, la comparaison du texte consonantique
préservé dans le TM et la LXX montre que I'ordre des mots et la syntaxe
de ces deux versions ne présentent qu’une légére différence.?!
Bien que ce courant n’ait pas tord, son approche reste cependant
unilatérale. En effet, son intérét reste confiné a la traduction d’'une langue
dans une autre sans se poser la question sur le choix d’'un terme grec en
cas de difficulté de compréhension de I'équivalent hébreu.

Le deuxiéme courant se penche sur la traduction empreinte de
liberté et de créativité. Pour rendre compte de la liberté du traducteur par
rapport au texte hébreu, les tenants de ce courant ont abordé différents

aspects de la technique de traduction de la LXX.

19 G. Dorival, «La lexicographie de la Septante entre Sem et Japhet », in E. BONS, J.
JOOSTEN, et R. HUNZIKER-RODEWALD (éds), Biblical lexicography : Semantics —
Exegesis — Translation, p.228.

20 C’est par exemple le cas ou il a transféré mécaniquement le genre féminin hébreu
d'un pronom dans bon nombre de passages, présentant ainsi un défi exégétique a qui
lirait le texte indépendamment de I'hébreu : 27(26), 3 : év TauTn éyw €ATTCw / TVI2 IR
nNT2 ;5 74(73), 18 : pvAadnT TAUTNG/ NNT 12T.

21 Cf. E. BONS, « Rhetorical Devices in the Septuagint Psalter » in E. BONS et
Thomas J. KRAUS (éd.), Ef sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical and Stylistic
Features of the Septuagint, p. 69; aussi F. AUSTERMANN., Von der Tora zum Nomos.
Untersuchungen zur Ubersetzungsweise und Interpretation im Septuaginta-Psalter, 2003,
pp. 42-106.
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Les uns se sont penchés sur I'étude des titres divins dans le Psautier
grec (par exemple Dieu est mon rocher??) et ont relevé des données utiles
sur la technique de traduction et les équivalents hébreux. Leur analyse a
fourni une compréhension de l'approche de la traduction et de la
modification des titres divins en grec.23

D’autres se sont arrétés sur la syntaxe?* en étudiant un aspect
spécifique de la technique de traduction de la LXX, celui des ajouts ou
additions, bien qu’a des degrés différents. Ces ajouts concernent aussi
bien les verbes, les noms, les adjectifs, les pronoms, les prépositions et

les conjonctions que les ajouts intertextuels.25

22 Cf. S. OLOFSSON, God is my Rock: a Study of Translation Technique and
Theological Exegesis in the Septuagint, 1990.

23 Cf. S. OLOFSSON, The LXX Version: A Guide to the Translation Techniques of the
Septuagint (CB.OT 30), Stockholm: Almquist & Wiksell). La premiére analyse cohérente
des Psaumes de la Septante a la lumiére des papyri a été faite par Orsolina
MONTEVECCHI qui a montré que le vocabulaire, y compris les mots discutés par S.
OLOFSSON, dérive des documents de pétition des périodes ptolémaique et romaine
(Quaedam, pp. 293-310).

24 Nous faisons ici allusion a Xavier RANDALL GAUTHIER dans son article
« Examining the « Pluses » in the Greek Psalter : A study of the Septuagint Translation
Qua Communication.», in « Septuagint and Reception ».

25 Pour chaque cas, des exemples abondent dans larticle de X. RANDALL
GAUTHIER cité ci-haut. Par exemple :

- verbes : le Psautier grec a tendance a ajouter des verbes, particulierement £€aTiv, a la
fin d’'une proposition, la ou ils ne sont que supposés dans le texte hébreu : dans Ps 11, 5
la LXX dit: 1& xe€iAn Ap@V Tap APV €0TIV: TiG NPV KUPIOG €0TIV (« nos lévres sont
propres a nous »), tandis que le TM (Ps 12,5) dit « 13AX 1°N2W » (« nos lévres propres a
nous).

- noms : la ou I'hébreu emploie le sujet, le Grec le remplace souvent pour des raisons
de clarté. Tel est le cas dans le Ps 33,18 ou le sujet est explicite . ékékpagav oi dikaiol,
Kai 0 KUPIOG €ignkougey auTy, « les justes ont crié, et le Seigneur les a écoutés », alors
qu’il est implicite dans le TM : yn¥ 7171 1PY% «ils crient et YHWH écoute. » Les ajouts
grecs « Kupiog et Bed¢g » sont plus fréquents dans cette catégorie : dans Ps 135, 23 la
LXX dit 0T év TR Tamevwael AUV EUvATON APQV O KUplog (car dans notre humiliation le
Seigneur s’est souvenu de nous), alors que le TM (Ps 136, 23) lit 1% 127 NPoWaY
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D’autres encore se sont penchés sur I'étude des aspects rhétoriques et

stylistiques.?26 Malgré I'équivalence quantitative proche, ils démontrent

(«C’est Iui qui s’est souvenu de nous »).

- pronoms : les pronoms relatifs sont fréquemment ajoutés pour la clarté et la
communication explicite : Au nominatif par exemple, la LXX lit le Ps 82,15 waoei m0p, 6
BlapAEEel dpupodv (« comme un feu qui brlle a travers une forét »), tandis que le TM
(83,15) emploie la forme imparfaite Y2 2R WXI (« comme un feu dévore la forét »). -
Au génitif, 18, 4 la LXX lit Adyol, Qv oUxi dkouovTal ai gwvai auT@V- (« les paroles dont
les articulations ne sont pas entendues » ; tandis que le TM (Ps 19,4) lit : 0?3 ynw1 *93,
0°727 (les paroles ; leur voix n'est pas entendue »). Au datif, Ps 31,9 lit pn yiveoBe wg
fTrog Kai Apiovog, oig oUK TV aUVETIG (« ne sois pas comme un cheval ou une mule en
qui il N’y a aucune compréhension »), mais le TM (Ps 32,9) dit 1°27 X 7793 0103 7R 9%
(« ne sois pas comme un cheval ou une mule sans compréhension »).

- prépositions : la LXX ajoute des prépositions la ou elles sont absentes ou implicites
dans le texte hébreu. : 16,7 £mi o€ ; 73, 23 TPOG O¢ ; 84 ,9 €v £poi et TPOG AUTOV.

- conjonctions : dans Ps 9,21, 61 introduit un complément d’objet aprés un verbe de
perception (yvwrtwaoav) : « yvwtwaoav £€0vn 011 dvBpwTroi €iolv », alors que seul le sens
permet de le deviner dans le TM (Ps 9,21) : g Wil 2Yx W7 (« que les peuples
sachent [qu'ils sont] des mortels »). Dans Ps 80, 11 yap sert a expliquer : éyw yap eip
KUpI0g 6 Bedg aou (« car je suis le Seigneur ton Dieu ») tandis qu’elle est absente dans le
TM (Ps 81,11) : 7779 7177 °23% (« Je suis YHWH ton Dieu »).

- ajouts intertextuels : Cette technique de traduction de la LXX consiste a opérer des
ajouts dans le texte du Psautier en s’inspirant d’autres passages. Il distingue entre : - /es
ajouts inter-psaumes ! il s’agit des ajouts faits dans un psaume a partir d’'un autre
psaume. Ainsi par exemple, I'ajout du psaume 27, 3 proviendrait de 25,9: Ps 27,3 : un
OUVEAKUONG WETA AUOPTWAQY  TAV WUXAV Jou Kai YETa Epyalopévwy ddikiav un pou. Ps

25,9 ; ui guvattoAéang WETA ACERQV TAV WUXNY PoU Kai JETd AvOpv aigdtwy TAV {whv. -

Ajouts extra-psaumes : qui sont des ajouts qui proviendraient d’autres passages
bibliques en dehors du Psautier ; ce serait par exemple le cas de Gn 12,3 dans Ps

71,17 : Ps 71, 17 : €oTw 10 Ovopa autold €UAoyolvTaG €UAoynuévov €ic Toug aivag TTpo

100 rAiou Slapevel TO dvoua alTol Kai eUAoynBrgovTal év auT® Taoal ai uAai TAG YAS

TTavTa T8 €0vn Yakaplolalv autov/Gn 12, 3 kai eUAoyAoW TOUG O€ Kai TOUG KATAPWEVOUG

gt katapdoopal Kai éveuloynBrnoovtal £v goi Taaal ai QuAai TAG YAG.

26 Au registre de I'étude sur les aspects rhétoriques et stylistiques s’inscrit également
l'article de Th. KRAUS sur les « Leserfriichte » en lien avec la traduction grecque du
Psautier. Cf. « Translating the Septuagint Psalms-some « Leserfriichte » and their value
for an analysis of the rhetoric (and style) of the Septuagint (Psalms)”, in E. BONS et Th.
J. KRAUS (éds), Et sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical and Stylistic Features
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surtout l'insertion par le traducteur de quelques techniques rhétoriques en
vue de I'amélioration de la qualité littéraire de la traduction. lls identifient
des caractéristiques qui ne dépendent pas du TM ou des manuscrits
hébreux de Qumran et qui sont probablement des créations du
traducteur.2” Aussi font-ils allusion au recours a I'’hyperbaton, I'allitération,

et la paronomasie dans ce registre.?8 lls ont voulu démontrer par ce fait la

of the Septuagint, pp. 49-68. Cette étude sélectionne des exemples dans le Psautier qui
relévent des aspects particuliers du texte grec en contraste avec le TM. Elle en conclut a
I'existence des différences entre la LXX et le TM, dont certaines peuvent étre expliquées
d’abord en lien avec la vocalisation et la lecture du texte hébreu ou en référence a une
Vorlage inconnue ou perdue ; ensuite par le choix des mots, la rime, le rythme, le son en
lien avec la nature du langage grec ; enfin par la volonté délibérée et la visée théologique
des traducteurs. Voici certains psaumes selectionnés en soulignant les différences entre
laLXX etle TM: Ps 51, 3-5;55,9; 56, 4-5; 56,9 ; 59,4 ; 89,10 ; 90,6 ; 127,2.

27 E. BONS partage ce point de vue.

28 Concernant I'hyperbaton, l'allitération et la paronomase, de nombreux exemples
sont donnés par E. BONS dans son article « Das Buch der Psalmen » in Einleitung -
Psalmen — Erlduterungsband, 2006. Cf. aussi E. BONS, « Rhetorical Devices in the
Septuagint Psalter » in E. BONS et Th. KRAUS (éd.), Ef sapienter et eloquenter. Studies
on Rheforical and Stylistic Features of the Septuagint, pp. 70-79. Voici quelques
exemples au sujet de I'hyperbaton, I'allitération et et la paronomase : L’hyperbaton, mot
emprunté a I'hyperbaton grec (UmrépParov) qui signifie « transposition », dérivé de utép
(au-dessus) et Baivw (faire un pas, marcher, aller), est une figure du discours qui
consiste dans la juxtaposition des mots de la méme racine : Ps 33, 13b: Tig éoTiv
GvBpwTTog 0 BEAWY wnv ayattiv Nuépag ideiv ayabdg, « Quel est 'homme qui veut la
vie, qui désire voir des jours heureux ? ». L'allitération, du latin ad (a) et littera (lettre), est
une figure de style qui consiste dans la répétition d'une ou plusieurs consonnes, souvent
a l'attaque des syllabes accentuées, a l'intérieur d'un méme vers ou d'une méme phrase.
Elle vise un effet essentiellement rythmique, mais permet aussi de redoubler, sur le plan
phonique, ce que le signifié représente : Ps 48, 11a: 611 ouk éyeTal katapBopav, dTav
idn ogogoug amobvrokovrag. £ TO aUTO  G@pwv Kai dvoug dmololdvral  Kai
kataAgipouaiv aAoTpiolg TOvV TTAo0TOV QUTQYV, « Ne verra-t-il pas la mort, lorsqu'il aura vu
mourir les sages, comme le stupide et linsensé mourront ? Et ils laisseront a des
étrangers leur richesse. Quant a la paronomase, ce terme dérive du grec ancien et
signifie, littéralement, changement de nom. C’est une figure rhétorique consistant a
rapprocher les paroles ayant le son et la forme semblables mais de signification

différente : Ps 16, 8 : é&v okétrn TV TITEPUYWYV 00U OKETTATEIS e, «abrite-moi sous I'ombre
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créativité du traducteur et son indépendance par rapport a sa Vorlage
hébraique si 'on prend en compte ses traductions plutdt libres ainsi que
les cas ou il modifie intentionnellement le texte du Psautier par exemple
dans les cas des phrases lui semblant théologiquement inacceptables.2?

Les tenants de ce deuxiéme courant en appellent au changement de
perspective en invitant le chercheur a se poser la question non pas sur
I'élément du texte hébreu reproduit dans le texte grec, mais sur la maniére
dont cela est fait, sur les formules du texte grec et le choix des mots qui

n'ont pas de modéle dans le texte du Psautier hébreu.30

B. Etat de la recherche sur la LXX du livre des Proverbes

Bien des chercheurs qui se sont penchés sur I'étude du livre des
Proverbes reconnaissent I'approche libre du texte-source de la part du
traducteur. Leurs résultats peuvent étre résumés selon deux approches ci-
dessous.

La premiére prend en compte les considérations sémantiques,
syntaxiques et stylistiques. Les considérations sémantiques renvoient au
nombre élevé des particules et a un lexique riche de plus d'une centaine
d'hapax legomena témoignant a la fois de la liberté par rapport a certains

stéréotypes adoptés et du style créatif du traducteur. Les considérations

de tes ailes. »,; Ps 17, 27: kai WeTd €KAEKTOU €KAEKTOG €0n  Kai peTa OTpePAOD

OI00TPEYEIG, « Et avec I'élu, tu seras €lu, et avec le méchant tu seras impitoyable. »

29 Cf. E. BONS, « Rhetorical Devices in the Septuagint Psalter » in E. BONS et Th.
KRAUS (éd.), Et sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical and Stylistic Features of
the Septuagint, p. 69.

30 Cf. E. BONS, « Rhetorical Devices in the Septuagint Psalter » in E. BONS et Th.
KRAUS (édit.), Et sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical and Stylistic Features of
the Septuagint, p. 79.
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syntaxiques relevent le changement des aspects grammaticaux. Enfin, les
considérations stylistiques renvoient a la combinaison des mots.3!
Tout en prenant en compte ces considérations, James K. Aitken et
Lorenzo Cuppi relévent en plus le fait que le choix des termes rares ou
poétiques n’a pas empéché le traducteur de recourir également a la Koiné
standard de son temps, surtout en ce qui concerne les termes communs
de l'administration quotidienne. En effet, le traducteur était habitué au
langage de la politique et de 'administration et I'utilise davantage.32

La deuxieme s’intéresse a un aspect particulier de la technique de
traduction, celui du parallélisme secondaire, qui s’arréte sur deux cas. Le
premier concerne celui ou le traducteur a produit des formes plus
etroitement paralléles au texte hébreu ; le second est celui qui démontre
que, dans un nombre considérable de cas ou l'on a pensé que le
traducteur a suivi une Vorlage différente, les différences entre les formes
paralleles de la LXX et celles du texte hébreu sont en fait de nature
traductionnelle, donnant plutét lieu aux traductions plus libres que

littérales.33

31 Des exemples abondent pour chacun des cas dans l'ouvrage de J. COOK, The
Septuagint of Proverbs. Jewish and/or Hellenistic Proverbs? Au sujet des hapax
legomena, lire aussi James K. AITKEN & Lorenzo. CUPPI., « Proverbs », in The T&T
Clark Companion to the Septuagint (sous la dir. de J.K. AITKEN), p. 345.

32 Cf. J.K. AITKEN & L. CUPPI., “Proverbs”, in The T&T Clark Companion to the
Septuagint (sous la dir. de J.K. AITKEN), p. 346. Voici quelques exemples relevés par
J.K. AITKEN & L. CUPPI, p. 36: dans Pr 31,1 xpnuomiguog était un terme utilisé en
Egypte au temps des Ptolémées pour indiquer aussi bien un décret, une pétition que
toute autre forme de document légal ou de rapport. Le verbe mmapedpelw, « agir comme
assesseur » se rencontre uniguement dans Proverbes (1, 21 ; 8,3) et semble indiquer la
fonction des juges dans la période hellénistique. Il y a enfin le terme « TTappnaiay,
« discours libre » (1,20 ; 10, 10 ; 13, 5) rencontré dans la pensée politique et associé a
l'ouverture du sage et aux déclarations publiques.

33 Voir des exemples dans I'ouvrage de Gerhard TAUBERSCHMIDT qui représente

cette tendance « Secondary Parallelism. A Study oh Translation Technique in LXX
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C. Etat de la recherche sur la LXX du livre de Job

Trois tendances peuvent résumer les résultats des recherches sur la LXX
du livre de Job.

La premiére met en évidence la liberté du langage qui caractérise le
traducteur de la LXX et en arrive a la conclusion selon laquelle la
traduction est le résultat de deux facteurs, a savoir, le langage du texte
original et le traducteur lui-méme. Bien que l'influence du texte-source soit
plus ou moins accentuée, le traducteur n'a pas pu se défaire cependant
de l'effet de son style et de sa phraséologie. |l était sensible aux effets
stylistiques et rhétoriques de son grec et de nombreux dispositifs

poétiques ont été identifiés.34

Proverbs,” Brill, Leiden/Boston, 2004.

34 Gillis GERLEMAN qui a dirigé Job pour la BHS, a écrit Studies in the Septuagint |.
Book of Job. Sa contribution la plus importante réside dans son analyse de la LXX de Job
en tant que document grec, et I'élucidation en tant que telle de son style et de sa
théologie. Il a consacré un chapitre entier sur le langage et la méthode de traduction
dans le livre grec de Job. Voici certaines observations qui en ressortent :

a) Dans le cas ou les emplois hébreu et grec sont largement différents, le traducteur
ne s'est pas contenté de reproduire littéralement la construction de son texte-source. I
tente le plus souvent de rendre le sens plus clair par des modifications stylistiques et des
paraphrases : Jb 20,15 : présente un texte obscur dans le TM :

DR \WYT 11020 WRPN Y22 0 « // a dévoré une fortune et il faut qu'il la rejette: Dieu
l'expulsera de ses intestins. » ; d’ou l'effort du traducteur grec de rendre le texte plus

clair : mAo0T0¢ A&diKWG guvayouevog Egepeabnacetal, €€ oikiag autol £ZeAKuael auTdv

Ayyelog. « La richesse injustement acquise il vomira et un ange l'expulsera de la maison

ou il 'aura amassée ». |l en est de méme de Jb 27,3 : *582 Fio& 717 °2 Nnw 7iv 92 03
«Tant que jaurai la force de respirer, et que le souffle de Dieu sera dans mes narines».

Au texte hébreu, le traducteur grec préfére: i pfv €11 TAS TIVOAC Pou évolang, Tvedua 8

Belov TO TTEPIOV Yol €V piaiv, «Aussi longtemps que je conserverai le souffle, que l'esprit

divin résidera en moi»;
Enfin, dans Jb 30,19, au lieu de traduire littéralement le texte hébreu :
TDR) DY RN M2 217 « /I m'a plongé dans la fange, et j'ai I'air d'étre poussiére

et cendre », le traducteur grec prend la liberté de rendre le texte plus clair en traduisant :
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La deuxieme s’arréte sur un genre particulier de technique de traduction
appelé «anaphorique».35 Il s'agit d'une technique qui procéde par
interpolation ou adaptation des mots ou des phrases provenant d'autres

passages de la Bible qui transmettent une idée identique.3® Cette

Aynaai &¢ pe ioa TTNAQ, €v v Kai arodW Jou N pepic: «Vous m'avez estimé non plus que

de la boue, 6 Seigneur ! Une part de moi est déja cendre et terre. »

b) Parfois le traducteur essaie d'atténuer les expressions qu'il considére comme
exageérées : si dans Jb 30,4, les pauvres se nourrissent de la racine des genéts dans TM
- D?;U’? N WA, le traducteur grec en donne une explication par une paraphrase :
U0 Aipo0 peyalou, «a cause d'une grande faim».

c) Par moment, I'expression est modifiée par le traducteur seulement pour des raisons
d'ordre logique : c'est ce qui semble justifier par exemple la traduction de Jb 11,17 ou
l'ordre des mots entre les versets a été changé par la LXX qui a préféré mentionner le
matin avant de mentionner midi comme le fait le texte hébreu :

TR P23 7OYR 790 DI DI8MY |, « Ton sort sera plus brillant que le soleil de midi,

le sombre crépuscule luira pour toi comme le matin; 1 d¢ €0Xr goU WATTEP EWTPOPOG, €K

O¢ peanuBpiag avateAel ool {wn: «Ta priere ressemblera a I'étoile qui annonce l'aurore, ta
vie se levera au Midi. »

d) Quelquefois, I'ajout entend éviter un certain malentendu: un passage intéressant
est Job 24,6 ou il est dit au sujet des pauvres en Israél qu'ils ramassent la vigne (les
herbes dans la vigne) du méchant : WP Y7 072). Le traducteur évite pareille
interprétation en ajoutant : auioBi kai aagiti Apydoavto: «sans recevoir aliments ni
salaires». Le texte de la LXX léve un éventuel malentendu qui orienterait vers un
éventuel acte de vol commis par les pauvres; on comprend qu'il s’agit plutét d’'un travail
non remunéré qui fait du pauvre un objet d’injustice.

Les derniers mots de Job 31,34 pourraient étre interprétés comme dans la Masorah

nnD RYR N2 DTN si on lit « je n'ai laissé aucun homme aller en dehors de la porte » ;
une explication est donc nécessaire. Le traducteur en donne une plutét pertinente : €i 6¢
Kai giaga dduvaTov £EeABelV BUpav Pou KOATTW KeVQ : «Si jai souffert que le pauvre sortit
de ma maison l'estomac vide».

35 Homer HEATER en est le représentant avec son ouvrage A Sepfuagint Translation
Technique in the Book of Job.

36 Voici deux exemples tirés de I'ouvrage de H. HEATER, choisis parmi tant d’autres :

Jb 1,21 : 6 kUpIog EdwKeEY, O KUPIOG APEIAaTO WG T KUpiw £00Lev, 0UTWG Kai EYEVETO" €in

10 Ovopa Kupiou guloynuévov ; « Le Seigneur avait donné, le Seigneur a 6té il est

advenu comme il a plu au Seigneur ; béni soit le nom du Seigneur » /7727 77 Q¥ 7

np? M 03 M L'Eternel avait donné, I'Eternel a repris, que le nom de I'Eternel soit
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technique confirme la volonté du traducteur de la LXX de Job de ne pas
traduire littéralement ou de maniére servile le texte hébreu a sa
disposition. Ce dernier, tout en suivant généralement I'hébreu, n'a pas
hésité a modifier le texte en se servant d'autres passages bibliques.

La troisiéeme tendance3” a porté son attention sur le recours par le
traducteur aux particules et au choix des mots souvent sans lien avec le
texte-source. D’abord, le traducteur ajoute beaucoup de particules pour
equilibrer les clauses, lier le texte, et I'animer de petits changements de

nuances.’® En effet, il utilise, contrairement a la plupart d’autres

béni! 1l convient de relever I'ajout d’'un verset entier par la LXX : wg T® Kupiw £d0&ev,
oUTwg Kai €yéveto- L'intention du traducteur serait sans doute de formuler un discours sur
la souveraineté de Dieu. Le verset ajouté serait en paralléle avec le passage de Josué
9,25 : wg dpéakel Upiv kai wg dokel upiv, TToingate Aiv. « faites de nous ce qui semble
agréable, ce que vous jugerez & propos » ; WY 17 NILY? TPy W) 28 « ce quiil te
semble bon et juste de nous faire, fais-le». Jb 2,10 : €i Ta Ayabd £0eCapeda €K XEIPOG
Kupiou, T& kaka oUy UTTOICOUEV « S/ nous avons accepté des bienfaits de la main du
Seigneur, ne supporterons-nous pas le mal ? » / 2331 X2 ¥7 DY) 27787 NX7 22p3 2
NX « Le bien nous l'acceptons de Dieu Et le mal, nous ne laccepterions pas ? » Au texte
hébreu, la LXX ajoute « €K xe1pog » sans doute en paralléle avec Isaie 40,2 : 6 €0ééaro
€K XEIPOG KUpiou O1mAG ra duaprruara autic. « qu'elle a regu de la main du Seigneur un
chétiment double de ses péchés » / 3°nRwn 922 0993, NY T NP7 °3, « qu'elle a regu

de la main du Seigneur double peine pour foutes ses fautes. » Selon H. HEATER, c'est
le seul endroit ou I'on note la réception de la main du Seigneur dans la LXX. Jérusalem a
regu la double punition pour ses péchés : 717> 721, €K XeIpOg Kupiou. La LXX traduit 2°778
par Kupiou et insére €k xeIpog. Les bonnes choses comme les mauvaises arrivent a Job
de la main du Seigneur, exactement comme le chatiment de Jérusalem vient de sa
main. La similitude entre Jb 7,4 et Nb 9,21 est I'élément qui concerne « le temps » et cet
élément a conduit le traducteur de Job a l'intégrer dans ce passage.

37 Cette tendance est celle de Claude E. COX.

38 Cf. Claude E. COX., «Job», in The T&T Clark Companion to the Septuagint (sous la
dir. De J.K. AITKEN), p. 390: Au chapitre 9 oydp communément «car» est ajouté treize
fois: vv. 2b, 3a, 4a, 13a, 15a, 18a, 19a, 20a, 21a, 24a, 27a, 28b, 30a, en plus de son
emploi aux vv. 32a, 35b ou 22.5b-9 ol chaque ligne commence par «d¢», «oUdE» «mais
pas; ni» (7a) ou AaAa (9, 35) pour former une liste et pour ajouter des connecteurs a

I'hébreu pour les vv. 7a et 9a. Comme le dit KITTO, «le grec est bien approvisionné en
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traducteurs, des particules plus adéquates au discours grec standard pour
la clarté du texte. Il y a ensuite le penchant du traducteur pour des mots
favoris, qu'il est capable d'insérer sans se préoccuper de leur signification

précise dans le texte-source.39

Conclusion

En ce qui concerne les livres des Psaumes, Proverbes et Job, les
traducteurs de la Septante oscillaient entre deux alternatives: le
littéralisme ou le suivisme d’'une part, et la traduction libre, de l'autre.40
Cependant dans un cas comme dans l'autre, il ne s'agit ni du littéralisme
absolu, ni de la liberté au sens strict. En effet, méme un traducteur
qualifié de « libre » ne reste guere totalement autonome et affranchi de
son modéle. Tandis que la traduction est littérale et plus proche du texte-
source dans certains livres, elle est plutét libre dans d’autres avec plus de
considération pour I'usage grec.

Ce double phénoméne peut étre observé méme au sein d’'un méme
livre. Faisant allusion a la présence de ces deux tendances au sein du
Psautier, J.K. Aitiken dira: «/t is possible, though, that while generally
maintaining strict correspondence to his source text, the Iranslator

exercised some freedom and creativity.»*!

petits mots, des conjonctions dont la seule fonction est de rendre la structure claire. lls
agissent en quelque sorte comme des panneaux indicateurs».

39 Cf. C. E. COX., «Joby», in The T&T Clark Companion to the Septuagint (sous la dir.
de J.K. AITKEN), p. 390: les mots favoris concernent des verbes tels que amaAAaoow
« enlever » (3.10; 7.15; 9.12; 34; 10.19; 27.5; 34.5) et Timpwokw «blesser» (6.9; 16.6;
20.24; 33.23; 36.14, 25; 41.20) et des expressions comme: T& afra {nTéw «chercher du
grain» (6.5; 38.41; 39.29) et également {ntéw PBopav «chercher une proie» au 9.26),
xpaopai «utiliser» (13.20; 23.6; 30.14; 34.20); et diaita «mode de vie; logement »(5,24 ).

40 Cf. M. HARL., La /angue de Japhet, p. 22.

41 J K. AITKEN., “Psalms”, in The T&T Clark Companion fo the Septuagint (sous la dir.
de /J.K. AITKEN), p. 325; aussi E. BONS, «Rhetorical Devices in the Septuagint Psalter»



32

En définitive, les trois livres renferment un mélange des deux tendances,
bien qu’a des proportions inégales. G. Dorival résume les deux tendances
en parlant du modéle interlinéaire adopté par les lexicographes qui
privilégient la langue source, et du modéle socio-culturel qui accorde

plutét plus d’intérét a la langue cible.42

3. Articulations de la thése et méthodologie

Notre recherche s’articulera autour de deux axes qui en constituent les
deux parties principales : /e premier axe concerne le vocabulaire de la
droiture et le deuxieme celui de l'innocence. Le premier axe comprend

cing chapitres.

Dans /e premier, nous procéderons d'abord a I'établissement du
relevé d'ordre lexicographique, le but étant d'inventorier les termes grecs
équivalents au vocabulaire hébreu de la droiture. Le relevé des
équivalences et le nombre d'occurrences nous permettront ensuite de
distinguer entre les équivalents principaux et secondaires. Ce relevé,
résultat d’'une lecture suivie de la LXX, avec I'hébreu en regard, a été
vérifie au moyen de la concordance d’Edwin HATCH - Henry A.

REDPATH.43

Dans /e deuxieme, nous suivrons I'évolution des vocables de la

droiture dans la littérature grecque, les papyri et les inscriptions. En fait,

in E. BONS et Th. KRAUS (édit.), £t sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical and
Stylistic Features of the Septuagint, p. 69.
42 Cf. G. Dorival, «La lexicographie de la Septante entre Sem et Japhet », in E. BONS,
J. JOOSTEN, et R. HUNZIKER-RODEWALD (éds), Biblical lexicography : Semantics
— Exegesis — Translation, pp. 227-228.
43 A Concordance of the Septuagint. and the Other Greek Versions of the Old
Testament, Oxford, 1897-1906.
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on ne peut prétendre définir les termes traduisant la notion de la droiture
dans la LXX si I'on ne sait pas ce qu'ils signifiaient avant leur adoption par
les traducteurs. Nous suivrons ['évolution sémantique de chacun des
termes répertoriés dans le premier chapitre en présentant les auteurs
anciens selon la succession des siécles, de I'époque homérique au 1er
siécle avant I'ére chrétienne car l'activité de traduction de certains livres
bibliques s’étend jusqu’a cette période. Ce parcours se conclura chaque

fois par un résumé du résultat.

Dans /e troisieme, nous procéderons a l'analyse des équivalences
lexicales. Nous analyserons le vocabulaire de la droiture dans la LXX et
dans le TM pour en comprendre le sens en nous arrétant sur l'arriere-fond
des termes. Il sera question de procéder a une analyse détaillée et au

commentaire des versets dans leur contexte.

Dans /e quatrieme, nous élargirons I'enquéte sur le vocabulaire de la
droiture aux autres livres de ’Ancien Testament pour évaluer la situation

par rapport aux livres concernés par notre recherche.

Enfin, dans /e cinquieme, nous analyserons les résultats obtenus
sous un autre angle d’approche. Afin de placer ces recherches dans le
contexte plus large du judaisme hellénistique, nous nous focaliserons sur
les écrits juifs en langue grecque, en particulier les écrits de Philon,
Flavius Joséphe et les Pseudépigraphes. En effet, il nous faudra, pour
cerner les champs sémantique et conceptuel d'un terme, nous étendre
nécessairement a la période immédiatement postérieure a celle que nous
considérons. Philon et Flavius Joséphe sont les deux grands
représentants du judaisme hellénistique au 1¢r siécle de I'ére chrétienne.
Nous chercherons a savoir si les termes employés par ces auteurs

renferment un contenu sémantique semblable a celui rencontré dans les
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trois livres de la Septante. Quoi qu’il en soit, une telle comparaison
contribuera a mettre en relief les traits spécifiques du vocabulaire de la

Septante relatif a la droiture.

Le deuxieme axe concerne le vocabulaire de linnocence. |l est
articulé en cinq chapitres également : /e premier concerne le relevé des
equivalences lexicographiques entre le TM et la LXX dans les livres des
Psaumes, Proverbes et Job. Le deuxieme concerne le vocabulaire de
linnocence dans la littérature grecque, les papyri et les inscriptions. Le
troisieme est une analyse des équivalences lexicales entre la LXX et le
TM. Le quatrieme est un sondage sur le vocabulaire de I'innocence dans
les autres livres de I'Ancien Testament. Le cinquieme concerne le
vocabulaire de I'innocence dans la littérature juive hellénistique.

L’enquéte se terminera par une conclusion générale qui comprendra
le bilan de I'enquéte ou, aprés avoir montré le lien entre le vocabulaire de
la droiture et celui de l'innocence, nous recueillerons les résultats de la
recherche selon différentes rubriques et tirerons une conclusion sur la
technique de traduction de la Septante appliquée au vocabulaire de la

droiture et de I'innocence.
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Premiére partie

Le vocabulaire de la droiture
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I. Relevé des équivalences lexicographiques entre le TM et la LXX dans

les livres des Psaumes, Proverbes et Job*4

Pour déterminer les équivalences lexicographiques, nous nous limiterons
aux statistiques textuelles, c'est-a-dire la description de I'état des
équivalences entre le Texte massorétique et la Septante dans les livres
des Psaumes, Proverbes et Job. Il s'agit de relever les différents termes
grecs mobilisés pour traduire le terme > et indiquer les termes
prédominants, ce qui nous permettra par la suite d’'opérer le choix des

vocables a étudier.

1.1.9%» / €0B0g

A. Psaumes

™ LXX

59| 5,9

7277 2197 ‘WW'?B KATEUBUVOV EVWTTIOV JOU TRV 680V OU.
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REREY \ww*j—nh AKAKOI Kali EUBETS EKOANQVTO [l

44 Nous avons eu recours a la concordance de E. HATCH-H.A. REDPATH: A
Concordance to the Septuagint and the Other Greek Versions of the Old Testament,
Oxford, 1897-1906.
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0d0Ug autod
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23,19

132 17172 DWK)

Kai KaTeuBuve €vvoiag ofig Kapdiag

28,10

¥ 7172 B0 v

0¢ TTAavd UBEIG £v OO KOKI

29,10

o1 W oY

0i B¢ €UBEIG EKCNTACOUGIV YUXNV auTo

29,27

77 D ¥ nayin)

BOEAUYHO OE AvOuW KaTEUBUVOUTa GBOG

Résumé

D’aprés ces statistiques I'adjectif e0BUG, avec ses dérivés, est le terme le
plus utilisé dans la LXX pour rendre la notion de la droiture et traduit le
terme ). En effet, 'adjectif euBUG et ses dérivés reviennent 35 fois dans

les Psaumes contre 12 dans Proverbes aussi bien comme adjectif (€U8Ug)

et substantif (euBuTng) que verbe (kate

1. 2. W /6pB6G

ubuvw).

A. Psaumes
119,128 | 118,128
R TIPD 92 12 DY | S1a TolTo TIPS TIACAG TAG EVIOAAS GoU
KaTwpOouunv
B. Proverbes
27
AR R 19X | kai Bnoaupilel Toig katopBolat
gwTtnpiav
29
QORI BWM PTY 12D | kai KaTopBwaglg TTavTag dovag
ayaboug
3,6

TNAIR DY

iva opBoToui Tag 6doUg gou

4,11

] "23ym3 TR2777

¢uBIBalw O¢ ae Tpoxiaig OpBaig

4,25

773 hw] povom

oi 6pBaApoi gou d6pBa BAeTTETWOAV




40

8,6

21w 0oty nnow

Kai avoiow atro XeIAéwv 0pOa-

11,5

1977 PWoR| 0w NRTX

dIKaIooUvn ApwUoug 0pBoToUET 0doUG

11,6

0°%A DY NPT

dikaloguvn avopwv 0pBWV PUETal
auToug

12,6

02°% [py7 9

atépa 8¢ dpBQV puaeTal auToug

12,15

Yrya ey I8 11

000i Appovwy OpOai EVWTTIOV AUTWV

14,11

92 o] 2ok

gknvai 8¢ KartopBoUVTwY aTAgOoVTaI

14,12

D717

£aTiv 080G 1 SOKET OpdA gival TTapd
avOpwIToIg

23,16

DR TRV 1372

TO 00 Xeihn TTPOG T Eua xeihn, £av 0pba
Walv.

Résumé

L’adjectif 6pBdog est le second terme plus utilisé apres €uBug. On le

rencontre 13 fois dans Proverbes et 1 fois dans les Psaumes, aussi bien

comme adjectif (0pB06g) que verbe. En effet, de I'adjectif 6pB6g dérivent les

verbes katopBow?*s et OpBoTOPEW.46

SPr2,7;2,9; 14,11.

46 Pr 3,6; 11,5.
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1.3. 7" / 4AnBivog dans le livre de Job

1,1
M an X373 UORT | kai Av 6 GvBpwTTog keivog GAnBIvog,
QuEUTTTOG
4,7
17172] ‘D"]t;i'? 7DR) | f moTE GAnBIvoi OAGPPIZoI ATTWAOVTO
6,25
‘WW'*‘ MR XN N | AN wg Eoikev, @adAa aAnBivod pruara
8,6
AR Wt;?j]‘ 1 OX | €i kaBapog &i Kai GAnBIvoOg
17,8
NNt oy ‘D’Tt;i?‘ MY | Baldua Eaxev GAnBIVOUG £TTi TOUTW

Résumé

L’adjectif &AnBivog est le troisieme équivalent de Y, bien que limité en
nombre d’occurrences. Ce terme dont on ne releve que 5 occurrences
dans le livre de Job a retenu particulierement notre attention dans cette
recherche. En effet, le traducteur de Job a abandonné les adjetifs euBug et
0pB0Og retenus par les traducteurs des Psaumes et Proverbes comme
équivalents principaux du terme W et les a substitués par I'adjectif
aAnBivog. Ce choix ne pourra sans doute étre justifié qu’en suivant

I'évolution sémantique du terme 'aAnBIvog dans la littérature grecque.

Conclusion sur le relevé des équivalences lexicographiques

L’établissement d’'une équivalence lexicographique entre le Texte
Massorétique et la Septante dans les livres concernés par notre enquéte
amene a constater que la Septante se distingue du texte hébreu par sa

grande liberté dans l'usage des termes. Dans les livres que nous avons
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retenus, le seul terme Y est rendu par cing termes différents : €00Ug,

0pB0¢, dikalog,*” aAnBivog et kaBapog.48

De tous les termes grecs équivalents a T, e00Ug, avec ses dérivés,
est de loin I'équivalent principal avec 35 occurrences contre 14 pour le
terme 6pB0og. L’adjectif 'adAnBIvog revient a peine 5 fois, dikalog 3 fois et

kaBapog 1 fois.

Dans I'enquéte que nous menons, nous retenons les adjectifs euBUg
et 0pBdg, avec leurs dérivées comme des équivalents grecs principaux de
. Les autres termes -’aAnBivog, dikaiog, kaBapdg - qui sont quelques
fois donnés comme équivalents sont plutét secondaires et sont le résultat
de I'activité traduisante de la LXX. Nous retenons donc les adjectifs e06Ug
et 6pb6g comme termes grecs principaux pour notre recherche. L’adjectif
aAnBivog sera également pris en compte, étant donné son emploi exclusif

dans le livre de Job.49

Les vocables grecs étant ainsi repertoriés, nous voulons, dans le
deuxieme chapitre, retracer leur évolution sémantique dans la littérature
grecque, les papyri et les inscriptions pour en comprendre par la suite

'usage dans la LXX.

47 Pr3,32;14,9; 21,2.
48Jb 33,3.
49 Job1,1;1,8;2,3;4,7;8,6; 17,8. Il y a aussi 2 versets dont I'équivalence est

difficile a déterminer mais qui reprennent le terme aARBeia et aAnBivog : 6,25 et 23,7.
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Il. Les adjectifs €00ug, 6p06¢ et aAnBivog dans la littérature grecque, les

papyri et les inscriptions

Ce parcours nous permettra de suivre I'évolution sémantique de ces
vocables, de I'époque homérique a Denys d'Halicarnasse en passant par
Polybe et Diodore de Sicile - les livres bibliques n'ayant été traduits en
grec que progressivement jusqu'au premier siécle - pour voir ensuite leur
lien avec les LXX dans l'usage qu'ils en font. Nous tiendrons compte a la
fois de la forme simple et celle composée de ces vocables puisque les
deux apparaissent souvent.

En effet, les traducteurs de la LXX disposaient d'un substrat
linguistique qui leur venait de la grécité classique et qui avait contribué a
mener a bien leur ceuvre de traduction.0

Des auteurs choisis, nous avons pris en compte les textes qui nous
ont semblé plus significatifs pour la compréhension des termes en rapport
avec leur emploi postérieur dans la LXX. Par ailleurs, la prise en compte
des papyri et des inscriptions permet de veérifier par la suite si le
vocabulaire de la droiture utilisé dans la LXX était usuel a I'époque
hellénistique. En effet, dans ses travaux qui avaient consisté dans I'étude
des paralléles entre les papyri, les inscriptions grecques et la langue
grecque biblique, Adolf Deissmann avait conclu que les termes considérés
jadis comme exclusivement bibliques étaient répérés par contre dans les
papyri et les inscriptions et que le grec biblique devait étre assimilé a la

langue commune de I'époque.5’

50 Cf. L. MONSENGWO PASINYA, La notion de nomos dans le Pentateuque grec, p.
26.

51 Lire a ce propos A. LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante, pp. 20-21.

Mais aussi J. JOOSTEN, “The Vocabulary of the Septuagint and its Historical

Context”, in E. BONS et J. JOOSTEN, Septuagint Vocabulary. Pre-History, Usage,

Reception, p. 1.
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2.1. L’adjectif €ubug

Lorsqu'on remonte aux origines de la littérature grecque, on se rend
compte que le terme €UBug est absent chez Homeére ou l'on ne le
rencontre que sous la forme iBu¢. |l n"apparaitra que trois siecles plus tard
avec une connotation physique ou spatiale chez Euripide, Thucydide et
Xénophon, et se traduit par « droit, direct » au sens horizontal.

Medée qui, dans I'ouvrage portant le méme nom, est contrainte a
'exil par Créon parce que rivale a sa fille Creuse demandée en mariage
par Jason, décide de se venger en Otant la vie a Créon et a sa fille. Elle le
fait en recourant au poison, considéré comme «/a voie directe» vers la
mort : «kpATIOTa TRV €UBEIQV ... PAPPAKOIG AUTOUG £AEIV»S2 « Mieux vaut la
vole directe ...usons des poisons».

L’adjectif euBUg renferme la méme signification dans un texte qui
évoque le souvenir d'Archélaos qui, une fois devenu roi de Macédoine,53
fit construire des routes droites: «000Ug eUBtiag ETeper .54

Dans De [l'‘équitation, un ftraité sur le dressage et I'entretien d’un
cheval, Xénophon conseille de ne lancer le cheval dans la course que
lorsqu'il se trouve «en ligne droite» «gig 10 €UBU BAETIN O ITTTTOG év TOUTW
TTPOG TO BATTOV AUTOV OPUATWY .55
Outre la connotation physique ou spatiale, le terme €0BUg signifie aussi
«sans detour, ouvertement, directementy.

En effet, Phedre, belle-mére du jeune Hippolyte, sous 'emprise de la
déesse Aphrodite, éprouve de la passion pour son beau-fils sans toutefois
le manifester. Aussi sa vieille nourrice lui conseille-t-elle de confier ses

sentiments a Hippolyte «sans défour», c’est-a-dire en lui disant toute la

52 Euripide, Med., 384.

53 Entre 413-399 av. I'ére chrétienne.
54 Thucydide, Hist., 2.100.

55 Xénophon, Eq., 7, 17.
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vérité: «Qg Tayxog duartéov, TOV €UOUV EEEITTOVTAG Au@i gol Adyov.»%6 «//
faut reconnaitre au plus vite ceux qui s'expliquent sans deétour sur ta
passion ».

C’est «sans detour» qui est également en vue dans un discours de
Diodote, lorsqu’il est question de distinguer les bons conseils énoncés en
toute sinceérité, « amo 100 eUBE0g Acyoueva »57 des avis que développe un
orateur qui trompe ses auditeurs.

De l'adjectif e0BUg dérive également le substantif eubutng, « ligne
droite», dans un sens géomeétrique.

Lorsqu’Aristote fait allusion aux figures et aux formes des choses, il
cite, entre autres, la « ligne droite » : «&Tl O TTPOG TOUTOIG EUOUTNG».58 Le
substantif eubutng est repris également dans Métaphysique. En effet,
quand Aristote parle de I'antériorité en lien avec des propriétés de ce qui
est antérieur, il affirme que « la rectitude est antérieure au poli» «oiov
€UBOUTNG Ac16TNTOG»®® car la rectitude est une propriété essentielle de la
ligne tandis que ce qui est poli est une propriété de la surface.

De I'adjectif e0Bug dérive enfin le verbe eUBuvw déja utilisé par Homeére
sous la forme «iBUvw»® «mener droit, conduire, diriger» et indique la
direction.

Lorsqu'il relate la campagne militaire du roi Xerxés contre les grecs,
Eschyle raconte que la flotte grecque dirigeait ses coups dans toutes les

directions lors des affrontements : «kamoBpauvel avra doivioang vewg

56 Euripide, Hipp., 492.

57 Thucydide, Hist., lll, 43, 2.

58 Aristote, Cat., 10a, 12.

59 Aristote., Metaph., 1018b,38 .

60 Homere, /I, 1V, 132 ; V,290 ; VIII, 110 ; XI, 528 ; XVII, 632 ; XXIll, 317 ; XXIIl, 871 ;
XXIV, 178 ; XXIV, 362 ; Od., V, 245 ; V, 255 ; V, 270 ; IX, 78 ; XI, 10 ; XIl, 82;XIl, 152 ;
XIV, 256 ; XVII, 341 ; XXI, 44 ; XXI, 121 ; XXII, 8 ; XXIlI, 197.
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KOPUMB'ETT'AAANV O'GAAOG NUBuvev dOpu»d! «Par une manceuvre habile,
elle forme un cercle alentour, et dirige de foutes parts ses coups».

Méme Isocrate emploie euBuvw dans Ad Demonicum. |l exhorte ce
dernier a éviter les réunions ou l'on se livre a la gourmandise et a
l'ivresse. En effet, il pense que la raison troublée par le vin est comparable
a un char sans conducteur. «Une raison éebranlée ferait que l'éme se
dirige dans fous les sens» «TQV €UBUVOVTWV ] TE WPuxn TTOAAG TQAAAETAI
diagBapeiong TAG dlavoiagy.62
Enfin, lorsque Xénophon aborde le sujet de la soumission, il tire I'exemple
des «froupeaux qui vont la ou leurs pasteurs les conduisent»: «TTopeUOVTai
TE yap ai ayéAal A v alTtag £UBUVWAIV Of VOUEIG» .63

Si le terme €uUBUG est également repris dans les papyri, les textes ou
on le rencontre sont cependant tellement fragmentaires qu'il est
impossible d'en donner une traduction qui ferait I'objet d'une interprétation
convaincante. Tel est le cas des papyri P. land. Zen. 35, P. Petr. 1 29 et

P. Petr. 2 48 ; PSI 4 403.64

Résumé

Apparu tardivement avec une connotation physique ou spatiale tant pour
qualifier les choses que pour indiquer une ligne ou une direction, I'adjectif
€UOUG a ensuite été employé pour qualifier aussi bien les paroles, les

affirmations que les discours. Force est de constater cependant I'absence

61 Eschyle., Pers., 411.

62 |socrate, Demon., 32, 5.

63 Xénophon., Cyr., 1.1.2

64 land. Zen 35 (eUBUG £dwIK] [ -ca.?- ]- TTov BadiaT] -ca.?- ] ) est a dater entre 275 et
226 av. J-C, Philadelphia (Arsenoites- Gharabet el-Gerza) ; Petr. 1 29 (e06ug(*) 10 TTpQITA
m) entre 300 et 2001 av. J-C (Arsenoites- Fayum) et Petr. 2 48 (cig TOv dyopaaTodv kai 10

TITNn[ -ca.?- Jeubug TAg [ -ca.?- ][ ammd T@v] a situer aprés 187 av. J-C (Arsenoites- Fayum).
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de toute connotation éthique d’e06ug dans son évolution, au moins pour la
période concernée par notre recherche.®5 Ceci étant dit, nous suivons

I'évolution sémantique du second terme, 0pBag.

2.2. L’adjectif 6p06g

Contrairement a l'adjectif euBug, 0pbBOg est attesté des Homere. Si le
terme guBUG renvoie a la droiture dans un sens horizontal et se traduit par
«droity», I'adjectif 6pB0Og exprime généralement, mais pas exclusivement, la
notion de la droiture au sens vertical et signifie «dressé, debout, élevéx» .66

Chez Homere, le terme 0pB0¢g fait référence aux personnes et
s’emploie généralement avec les verbes «iatnui et aviotnui».

Lorsqu’lrus affronta Achille lors d’'un combat, il fut épuisé et se mit assis.
En fait, il lui était devenu difficile de se tenir debout, «oUd' 6pB0g aTAvaI»8?
car ses membres étaient sans force.

Toujours dans un contexte guerrier, Télémaque qui se prépare a
affronter I'épreuve de la hache, le fait en se mettant debout, «dpB0og
avaitag, amo O¢ Lipog OLU BET WUwWV...»%8 «// se leva aussitét, quitta le
manteau de pourpre qui couvrait ses epaules...».

Et lorsqu’Achille se rendit chez les Troyens, ces derniers se tenaient
debout, n’ayant pas le courage de s’asseoir : «0pBOV & €aTadTWV Ayopn

YEVET 0UOE TIG £TAN £CeaBQI».69

65 Celle-ci n’apparaitra que plus tard, surtout avec Plutarque.

66 Nous avons consulté I'article de Sandrine COIN-LONGERAY «Op66g chez Homére
et dans la lyrique archaiquey, Syntaktika 33, p. 1-28.

67 Homere., Od. XVIII 241.

68 Homere., Od. XXI 119.

69 Homere., /. XVIII, 246.
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Enfin, dans la conclusion du XXIVéme chant, Achille en plein chagrin et ne
pouvant pas dormir, se leva et se mit a errer le long de la mer «ToT¢ &'
0pBOG avaaTag Oiveueak' AAUWYV TTapd BIV' AAGG ».70

Chez Hésiode, I'emploi de l'adjectif 0pBog est sembable a celui

rencontré chez Homeére quant au contenu sémantique.
L’adjectif 0pB6g s'applique aux poils qui se hérissent : «iva 1ol Tpixeg
aTpepéwal und' opBai picowalv acipoueval Katd awpa-»’! «afin que tes
poils ne frissonnent pas ni se se héerissent dressés droits le long de ton
corps». Toujours dans le méme sens, un autre texte fait allusion au
sanglier en position d’assaut des chasseurs : «0p8ag &' €v Ao@Ify @picael
TPiXOG QUi T€ deIpAV »72 «il hérisse ses poils dressés sur sa hure et autour
de son cou».

L'emploi de I'adjectif 0pB6g pour indiquer une position debout en lien
avec les personnes chez Homere est absent chez Pindare et les autres
lyriques. Il est par contre employé pour qualifier les objets.

Dans un extrait de Pythiques, I'adjectif 0pBdg est employé pour qualifier
les colonnes d’un palais servant a la protection de I'édifice : «guv 0pBaig
KIbveaalv OeATTOOUVAITIV»3  «avec des colonnes maitresses dressées».
Comme verbe, 0pBoéw signifie « relever, ériger, lever, redresser ».

Dans le duel d'Hector et Ajax, lorsque le bouclier d'Hector se brisa
sous le roc, ses genoux fléchirent, et ce dernier s'écroula vers l'arriére.
Homeére raconte qu'Apollon le releva : «1dv &' aiy WpBwaev ATTOANwWV» .74
Le verbe 60pBow se traduit dans ce contexte par «remettre sur ses pieds ».

Aussi, Agamemnon tourmenté et incapable de dormir «0pBwBeig &'

70 Homere., /I. XI, 2.

71 Heésiode., Les Travaux et les Jours, 539-40
72 Hesiode., Bouclier 391

73 Pindare., Pyth. IV 267

74 Homere., /I, VI, 270.
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Evouven’s «se leva, s'habilla» et réveilla Nestor pour lui demander conseil.
Celui-ci se contenta de se dresser: «0pBwoeig &' Ap' T AYKWVOG KEQAANV
eTracipag ATpeidnv TTpoatcien’® «se dressant sur un coude il leve la téte
et s'adresse a I'Atride».

Par ailleurs, lorsquU’Agamemnon se réveille du sommeil aprés un
réve mensonger envoyé par Zeus, Homere dit: «&ypeto &' €€ Utrvou, B¢ein
O€ IV AU@EXUT open- £CeTo &' O0pBwOBEig»’” «il se réveilla et la voix divine
résonnait autour de lui ; il se redressa, s'assit».

Dans un extrait d’'Hippolyte, Phédre une fois malade, demande a ses
esclaves, non seulement de soutenir ses mains défaillantes, mais aussi de
lui soulever le corps et de redresser sa téte: «Aipeté pou dépag, 6pBolTe
Kapa»’® « Soulevez mon corps, redressez (ma) téte».

Et dans Alceste, lorsqu’Admete s’adresse a sa femme Alceste sur le
point de mourir, il 'exhorte a /ever les yeux et a ne pas abandonner ses
enfants: «OpBou TTpogwTTOV, W AiTrNIG TTATdOG TEBEVY .79
Par la suite, le terme 6pB06¢g renverra a la «conformité a une norme, a la
réalité».

Chez Hérodote, il s’agit d’abord de la conformité a la norme de la
justice. Le Spartiate Glaukos qui nie avoir été en possession de la somme
d’argent qui lui a été confiée en dépdt, promet cependant la restitution si
les preuves lui sont apportées : «yap i EAapov 0pBwg atrodolvai».8 Ceci
veut dire qu’il agira en conformité avec ce qu’exige la norme de la justice.
Dans le méme contexte, Hérodote raconte a propos de la renommeée de

Déiokes que les habitants opprimés par des sentences injustes

75 f. X 21

76 J/. X 80-1

77011 41-2

SEuripide, Hipp., 198.

79 Euripide, Alc., 398.

80 Hérodote, Hist., 6.86, beta.39.
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accouraient vers son tribunal. La raison de cette affluence était son
jugement conformément aux régles de I'équité: «wg Anidkng €in avnp
MoOvog Katd 1O 0pBOV JIKAlwV» .81

Le terme 0pB0Og est employé par ailleurs pour qualifier une parole
dite ou entendue selon qu'elle rapporte ou non la réalité telle qu'elle est et
signifie «conforme a la vériteé ou a la réalité».

Le checeur d’Oedipe a Colone demande au héros ce qu'il convient de
penser d'un bruit : «Tt0 TOI TOAU Kai pndapd  Afyov  xpnlw,
Eeiv'opbov dkouay’ akolaai».82 «Je désire entendre sdrement, étranger,
ce que la renommeée a répandu et ne cesse de répandre». |l est question
de savoir si ce bruit est conforme a la vérité. Il s’agit en effet des
mésaventures connues par CEdipe a Thebes, c’est-a-dire le meurtre de
son pere Laios dont il est l'auteur ainsi que linceste avec sa mére
Jocaste.

De méme, aprés I'annonce du suicide d'Hémon suite a la mort de sa
fiancée Antigone, le choeur constate que la parole du devin est conforme a
la vérité car elle s’accomplit © « W pAvT, TOUTTOC WG GP’OPBOV fivuoag»83
«O Devin, combien ta prédiction était dpBov!» Dans ce contexte I'adjectif
0p0Ba&g signifie «certain, sdr».

Il faudrait sans doute expliquer I'évolution sémantique du terme
0pBog, c'est-a-dire son passage du sens de la position verticale a
I'expression de la conformité.

Coin-Longeray pense trouver la réponse dans I'emploi d’'0p86g dans
le vocabulaire géométrique. «9p80¢ représente l'angle de référence, la

norme par rapport a laquelle les autres angles se definissent.»8* 1l s’agit

81 Hérodote, Hist.,, 1.96.15.

%2 Sophocle, Oed. Col., 517-518.

83 Sophocle, Ant., 1178.

84S.COIN-LONGERAY, «Op60o¢ chez Eschyle, dressé, exacty, juste, in SYNTAKTIKA,
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d’'un angle droit, indispensable pour le bornage correct des terres. Ainsi
s’expliquerait I'évolution d’0pBd¢ vers son second sens, c’est-a-dire celui
de la conformité a une régle ou a une norme donnée.#>

Sans que le premier sens ne soit abandonné, ce nouveau sens
apparaitra sans doute dés I'époque lyrique. Chez Eschyle, considéré
comme le plus ancien témoignage littéraire, on le rencontre surtout dans
I'Orestiest, ou il est étroitement relié a I'idée de justice, «attribuant a 0p80¢
(correct) la connotation de juste qui s'imposera par la suite dans la langue
classique, en poésie comme en prose» .87

Enfin, le terme 0pB0og se rencontre dans le fragment d’un papyruss8
de la période entre 275 et 226 avant I'ére chrétienne. Dans ce fragment, il

signifie «dressén.

Résumé

L’adjectif 6pB80¢ qui ne correspondait qu’aux notions de «dressé, vertical,
debout, éleve» chez Homére, surtout dans I'/liade, s'était par la suite
enrichi de diverses valeurs abstraites pour qualifier une parole, un
discours, un jugement, une affirmation ou une pensée conforme a la
réalité ou a la vérité. Chez Eschyle, il traduit particuliérement l'idée de

correction ou de conformité a une norme.

n°® 44, mars 2013. Aussi: https://journals.openedition.org/syntaktika/152

85 Cf. Sandrine COIN-LONGERAY, Op8o¢ chez Eschyle, dressé, exact, juste, in
SYNTAKTIKA , n° 44, mars 2013. Aussi: https://journals.openedition.org/syntaktika/152

86 |’'Orestie réunit trois ouvrages d’Eschyle, a savoir : Agamemnon, Chloéphores et

Euménides.

87 Au sujet du passage du sens spatial a celui de la conformité, voir l'article de
Sandrine COIN-LONGERAY, Op80¢ chez Eschyle, dressé, exact, juste, in SYNTAKTIKA,
n°® 44, mars 2013. Aussi: https://journals.openedition.org/syntaktika/152

88 P. Cair. Zen. 5 59844.
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Aprés ce parcours de I'évolution du terme 6p6dg, nous suivons, pour
clore ce chapitre, I'évolution sémantique de [I'adjectif &AnBIvOg, un

équivalent secondaire de Y dans le livre de Job.

2. 3. L’adjectif aAnBivog

Bien que I'étymologie du substantif aAnbcia et de I'adjectif GAnBivog fasse
encore l'objet des discussions, une hypothése mérite cependant d'étre
signalée. Le terme aAnBeia proviendrait du verbe AavBavw (AaBw plus
fréquent chez Homere), «éfre cache, étre ignore, passer inapergux.
L’adjectif aAnBivog n'est pas attesté dans la littérature grecque archaique
ou était employé plutdt pour longtemps aAnBng. Il n‘apparaitra que tard
dans la littérature grecque avec le sens de «vral, Véritable» et se
comprend comme conformité a la réalité par opposition a ce qui est
«faux» (Weudog) ou « apparent ».

L’adjectif aAnBivog est attesté chez Melissos (5¢me sieécle) et renferme
d’abord la méme signification que I'adjectif frangais « véritable». |l parle de
la réalité changeante qui n'est qu'une apparence et l'oppose a I'étre
véritable : «oU T00 yap £€6vTog aAnBivol Kpeiogov oudEvy .89

L’adjectif aAnBivog signifiera par la suite «vrai» dans le sens de «
authentique » chez Platon, Xénophon, Démosthéne, Callimaque, Diogene
Laérce, et Polybe.

Dans République, quand Platon évoque un sincere amour de la vraie
philosophie, il a en vue un amour authentique: «€k TIvog Begiag £mmiTrvoiag
aAnBiIvijg @iIAogogiag aAnBivog Epwg euttéan». Il dresse, dans le méme

ouvrage, le profil d’'un bon gouvernant. Ce dernier ne gouverne ni pour la

89 Melissos., Frag., 8.30.
% Platon., Resp., 499c.1.
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richesse, ni pour ’honneur, encore moins comme des voleurs cherchant a
tirer des profits. Il cherche plutét I'avantage du gouverné. Un tel
gouvernant est appelé : «aAnBivog dpxwv» .91

C’est «authentique» qui est également en vue dans Economique, lorsque
Xénophon qualifie la pourpre de «vraie»: «kai TTop@upidag £EITAOUG painv
AANBIvVaG givar ».92

Dans un autre texte, pour qualifier 'armée de Cyrus, Xénophon la
décrit comme «une vraie armée», «kdi OTPATEUUATI AANBIVQ».93
L’authenticité de cette derniére s’explique par le fait que les généraux et
les autres chefs grecs n'accouraient pas vers lui par cupidité mais par
conviction. Ces derniers étaient convaincus que servir Cyrus valait mieux
que leur solde mensuelle.

Démosthéne emploie également «aAnBivog» pour désigner un «ami
authentique», «@iAog dAaAnBIvOG»,%4 tandis que Callimaque, dans ses
Epigrammes, fait allusion au«vrai mot», «<Aoyog UppIV AANBIVOG. »%

Enfin, dans la «Vie du philosophe Stijpon», Diogéne Laérce évoque un
dialogue ou aAnBivog est traduit par «authentique». Durant son séjour a
Athénes, Stilpon attira des foules et les gens désertaient les ateliers pour
le voir. A celui qui lui disait qu'il était admiré comme une créature étrange,
Stilpon répondit: «OU pév olv, GA'wg avBpwTov aAnBIvov»% «Non, en
effet, mais (comme si je devais étre) un vrai homme».

Dans les papyri,9 I'adjectif &AnBivog renferme différentes significations. I

signifie d’abord «vrai», en référence a la véracité des mots dans les

91 Platon, Resp., 347d.

92 Xénophon., Oec., 10.3.

93 Xénophon., Anab., 1.9.17.

94 Demosthene, Nicostr., 8.6.

95 Callimaque., Epigr., 13.5.

% Diogéne Laérce., Vit. Philos., 119.

97 Sur ce point précis, nous reprenons dans ses grandes lignes le contenu d’un article
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serments et les déclarations: «amodeieic AANBIVAG» ¥ «de vraies
explications», par opposition aux fausses explications.

Cependant, il est souvent synonyme de «authentique» lorsqu’il fait
allusion a un document qui mentionne une substance, un objet, ou une
pierre précieuse: «dyaAua kuavou aAnBivo0»¥ «/image d'une véritable
lapis lazuliy ; «aAnBivo TTOpQuUPOV»100 «vraje pourprey ; «TT(AP)EVEYKEIV
MiATOu opPia TpidkovTa aAnBeiviig (*) WiAtou » 797 «de livrer trente grands
bols d'ocre rouge, de l'ocre rouge vraie».

L’adjectif aAnBivog se réfere ensuite a une personne qui correspond
«réellementy aux qualificatifs qui lui sont attribués : «aAnBivog
@INOTOPOG »192 «un véritable philosophe ; «T® AA[N]OeIivi ayab® deaTron
pMou»103 «mon véritable maitre».

Il fait enfin référence a un dieu: «tov deamoTNV O(£0)Vv CWTAPA Bonbov

AANBeIVOVy . 104

Résumé

Plus tardif, I'adjectif aAnBivog exprime la notion de véracité et
d'authenticité et s'emploie aussi bien pour les personnes que les choses
dans la littérature grecque classique et les papyri, sans connotation

morale.

sur «aAndng, aAnBivog et aknBelw» destiné a étre publié dans Historical and Theological
Lexicon of the Septuagint.

98 BGU 4.1141.

99 P. Oxy.Vol 465,108.

100 P, Oxy.1.114.7.

101 P. Mich 15.680.16.

102 P, Hamb. 1 37,6.

103 P.Lond.5.1677.

104 P Cair.Masp. 1.670.
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Dans le chapitre qui suit, nous voulons procéder a l'analyse des
équivalences lexicales entre le TM et la LXX en reprenant les versets ou
les vocables de la droiture sont répertoriés. Nous chercherons a
comprendre le sens donné par les traducteurs a ces vocables en

commentant les versets dans leur contexte.
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lll. Analyse des équivalences lexicales : LXX et TM

Il s’agit a ce niveau de I'enquéte d’analyser les versets ou se rencontrent
les adjectifs €UBUg, 0pBOG et AANBIVOG retenus comme équivalents
principaux (euBug, 0pbdg) et secondaire (GAnBIVOG) du terme Y”. Cette
analyse nous permettra de nous rendre compte, au fil des commentaires
des versets, des similitudes, des différences, des interférences ou
d’éventuels écarts entre les textes hébreu et grec. La ou ils existent, nous
signalerons la présence des versets repertoriés dans les manuscrits de la
Mer Morte en lien avec les versets commentés pour vérifier une éventuelle
similitude ou différence avec le TM. En effet, |l est admis de nos jours que
la version de la LXX proviendrait de la traduction d’'un texte autre que le

TM.

3.1. 9w/ €uBlg
A. Psaumes

a. euBug comme adjectif substantivé au pluriel

L’adjectif euBug est souvent employé au pluriel dans le Psautier pour
qualifier les personnes. On le rencontre sous cette forme dans Ps 24, 21;
32,1; 48,15; 106,42; 110,1; 111,2; 111,4, 139,14. Son équivalent hébreu

est également employé au pluriel (2% ).

Ps 25(24), 21 :

AKaKol Kai EUBEIG EKOANQVTO pol

OTI UTTEPEIVG T€, KUPIE.

Les innocents et les (hommes) droits me sont attachés,

car je t'ai attendu, Seigneur.
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TR 2 738 by oh

Intégrité et droiture me préserveront car j’ai mis mon espoir en toi.

Les LXX ont lu et entendu « 7% an » au pluriel et ont traduit « dkakol Kai
€uBeig» au sens collectif 1a ou le TM a deux substantifs abstraits «y/%) 2h»
«integrite et droiture.». |l faut noter également que du point de vue textuel,
«KUpley est absent dans le TM et a sans doute été ajouté par les LXX pour
garder le rythme.1%5 Les LXX n’ont donc pas traduit littéralement le texte
hébreu.

«Gkakol Kai guBeicx: il s’agirait d’'une allusion a la conduite dans le
rapport du psalmiste avec Dieu. Ce sens est confirmé par le premier livre
des Rois lorsqu’il est demandé a Salomon d’imiter la conduite de son pere
David pour garantir la stabilité du tréne : «Pour foi, si tu marches devant
moi, comme a marché David ton pére, dans la sainteté de coeur et dans la
droiture - €v oagiotnT kapdiag kai v ev6UTNTI - ... je maintiendrai a jamais
ton tréne sur Israél comme je lai promis a David ton pere.»'% Le
traducteur du texte grec ne comprend pas « €UB¢ig » dans le sens de la

perfection morale.

Ps 33(32),1:

AyaAAidaBe, dikaiol, v T Kupiw:

TOIG EUBETI TTPETTEI aiveEDIG

Réjouissez-vous, justes, dans le Seigneur,

aux hommes droits convient la louange.

mPIn WX DY e T

Chantez, justes, pour YHWH, aux (gens) droits, convenable (est) la louange.

4QPsa col.l reproduit un texte identique a celui du TM. Le contexte est

celui d’une invitation a la louange. Calées parle d’'une hymne liturgique de

105 Jean CALES, Le livre des Psaumes I, p. 294.
106 1R, 9,4-5.
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louange et de confiance dont le fond est celui d’'un poéme sapientiel.%7
Dans ce verset, «10ig eUBEaI» fait allusion aux fideles du Seigneur qui le
louent pour ses bienfaits. Dieu a droit a la louange suite aux attributs
relatifs a sa parole et a ses ceuvres, a savoir la loyauté et la vérite, la
justice et la bonté (v. 5). Il y a aussi la toute-puissance de Dieu qui est
mise en évidence. En effet sa seule parole suffit pour que les choses
viennent a I'existence (v.6).

D’autres motifs encore sont source de louange : sa providence
manifestée dans Ihistoire des peuples qu’l gouverne, dans la vie
personnelle des individus qu’il voit et surveille (vv. 13-14), et enfin parce
que lui seul est source de victoire, de salut et de vie.’% Parmi les hommes
droits se trouve le psalmiste lui-méme. Cette affirmation est confortée par
les trois derniers versets dans lesquels le psalmiste emploie la premiere

personne du pluriel.109

Ps 49(48),15 :
Kai KATOKUPIEUGOUGIV aUTQV 0i £UBEIg

Et les (hommes) droits auront pouvoir sur eux...

02377

Et les (hommes) droits domineront sur eux...
4QPsc, col. |, frgs. 13-15 |, mais aussi 4QPs, frgs. 3-7, sont
identiques au TM. Il s’agit d’'un psaume dont le fond est sapientiel. En

effet, il aborde la question de la rétribution présente dans le livre de Job et

107 J. CALES, Le livre des psaumes I, p. 360.

108 J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 261.

109 v, 20 : (| Yuxn AUV UTTOUEVET T KUPIW,

0TI BonBdG Kai UTTEPATTTIOTAG NPV ETTIV:

v. 21 : 0TI &v aUTQ eUPpPavOnaeTal i Kapdia AUV,
Kai &v TQ OvOuaTI T ayiw autol NATTicauey

v. 22 : yévoITo TO €AeOG goU, KUpIE, £ NUAG, KaBaTTEp NATTICAWEY ETTi OF.
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dans les psaumes 36 et 72, et particuliérement sur la prospérité du
méchant et la souffrance du juste. «oi €UBeicx» fait allusion a la conduite
morale. C’est le sens rendu également par 2.

Au lieu de W 02 1777, Klostermann lit  2°Y°»2 1777 «ils
descendront en droite ligne», sans doute vers le shéol. Cette legon qui a
eté également adoptée par Podechard et Duhm semble trop forcée. La
version du TM parait mieux adaptée au contexte. Pour s’étre bien conduits
dans cette vie, Dieu protégera les hommes droits de l'oppression des
personnes qui ont placé leur confiance dans leur force et dans
'abondance de leurs richesses. Les hommes droits sont bénéficiaires des

bienfaits de Dieu au détriment des riches insouciants.110

Ps 111(110),1 :
‘E€opoAoynaopai gol, Kupig, €v OAn Kapdig Pou

€V BOUAR €UBtiwv Kai guvaywyf

Seigneur, je te rendrai grace de tout mon cceur,

dans le conseil des (hommes) droits et I'assemblée.

AT 702 237-992 MM ATIN

Je louerai YHWH de tout cceur, dans le cercle des (hommes) droits, et
'assemblée.

Les LXX ont lu «29-922 37X » au lieu de «227-922» du TM, sans
doute comme au Ps 138,1.™ Aussi, tandis que les LXX ont ajouté le
pronom «agoly, il est absent dans le TM.""" Dans ce verset, le psalmiste
veut rendre grace au Seigneur pour ses ceuvres et ses bienfaits en faveur
d’Israél. Il veut le faire, non pas tout seul, mais en s’associant un groupe
d’amis qu’il choisit parmi les hommes droits, «év BouAfj €0Beiwv». On

pourrait traduire «dans le conseil et 'assemblee des hommes droits» car il

110 J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 397.
111 J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 355.
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ne s’agit pas de deux assemblées distinctes, mais d’'une seule désignée
par deux termes.

L’adjectif substantivé «eubeiwv» est en lien avec la crainte de Dieu et
la piété envers lui. En effet, il s’agit des personnes qui s’inscrivent dans la
tradition d’lsraél, dans la logique de [lalliance. Le texte a déja une
connotation collective car il parle du peuple, de ceux qui craignent le
Seigneur. Il renvoie aux bons rapports avec Dieu résumés au v.2, c’est-a-
dire les ceuvres du Seigneur et ses grands bienfaits expliqués en détalil
aux versets qui suivent (vv. 4-9) qui évoquent les souvenirs du passe : la
subsistance par le don de la manne, le don de la terre par I'attribution de
I'héritage des nations, le don des lois stables, et enfin la délivrance des

ennemis.

Ps 112(111), 2 :
duvatov v T v €aTal 1O oTrépua auTol
yeved eUBeiwv euloynBRoeTalr
Sa postérité sera puissante sur la terre,
la génération des (hommes) droits sera bénie.
TV B T v iz
Puissante sera sa postérité sur la terre : la race des (hommes) droits sera bénie.
Ps 112, 2 se rencontre également dans 4QPsv, frgs. 1-2. |l s’agit d’'un
psaume sapientiel. Le chant qui est une béatitude est le portrait du juste
caractérisé par les bénédictions liées a la piété envers Dieu et envers le
prochain. On y trouve l'opposition sapientiale classique «juste-impie».
Neuf versets sont réservés au juste (vv.1-9), tandis qu’un seul est réservé
au méchant qui assiste au triomphe du juste (v.10).

«yeveQ eUBeiwv» « la génération des hommes droits », ce sont ceux
qui réverent le Seigneur et se plaisent dans l'observance de ses
commandements. Ce sont les descendants de celui qui craint le Seigneur,

yevea étant parallele a amépua. Cette génération sera bénie, c’est-a-dire
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gu’elle connaitra la prospérité ou le bonheur, si 'on doit considérer le
verbe eUAoyéw avec une résonance hébraique. Les versets 2-3a résument
la récompense promise: une descendance puissante, la bénédiction et
une maison dans laquelle il y a la richesse. Les paroles de ces versets
font écho a bien des égards aux promesses faites par Dieu a Abraham
dans les chapitres 12,13 et 15 de la Genése : descendance, terre, maison
et bénédiction.''2 La bénédiction d’'une descendance était considérée

dans I'Ancien Testament comme la plus grande des bénédictions.

Ps 112(111), 4 :
ECAVETEIAEV €V OKOTEI IIG
TOiG EUBETIV
EAEAUWYV Kai OIKTIPHWY Kai dikalog.
La lumiére s'est levée dans les ténébres
sur les (hommes) droits.
Tendre et compatissant et juste.
PY7¥) D7) 10 0O iR Wha N
Une lumiere brille pour les hommes droits dans les ténébres, pitoyable et
compatissant et juste.
Ps 112, 4 se trouve dans 4QPs%, frgs. 1-2. Le TM a «pifoyable et
compatissant et juste». Grammaticalement, ces épithétes se rapportent a
IR «lumiére», sens plutét impossible au regard du contexte. C’est
pourquoi, beaucoup de témoins de la LXX ont «tendre et compatissant et
juste le Seigneur» ou «le Seigneur Dieu». Cales pense que l'addition
serait une glose explicative. Duhm, Gunkel, Ch. A. Briggs et E. G.
Briggs''3 proposent de supprimer le ] de 2°7¥] qui devient substantif dont

1937 et 077 sont des épithetes. On aurait alors: «pifoyable et compatissant

112 Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf. A.
JACOBSON, Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms, p. 844.
113 Charles A. BRIGGS & Emilie G. BRIGGS, The Book of Psalms, vol.ll, p. 386.
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est le juste ».114 Nous partageons le point de vue des témoins de la LXX
qui ont ajouté «le Seigneur» au dernier stique car cette legon nous semble
adaptée au contexte. La lumiére qui se leve dans les ténebres est sans
doute en lien avec le Ps 118, 105 ou la parole de Dieu est lumiere pour
les pas, lampe pour la route.

En effet «toig €uBéaiv» a la fin du v.4a est employé comme
synonyme de «justes». La forme plurielle Toig eubeaiv (23Y?) est parallele
a la forme plurielle apaptTwA®@v (2°yY7) du v.10.1'5 Le v.4 reste dans la
continuité du verset 2. DAHOOD pense quant a lui que ce verset

prolongerait la liste des bienfaits accordés a ’lhomme droit. 116

Ps 140(139), 14 :
ARV Sikaiol éEopoAoynaovTal T OVOUaTI Gou
Kai KATOIKOOUaIV EUBEIG GUV T( TTPOCWTTW TOU.
Cependant les justes rendront gloire a ton nom
et les (hommes) droits habiteront avec ta face.

TI-NY WY Ty T PTS W

Oui certes, les justes rendront gloire a ton nom, les (hommes) droits habiteront
ta face.
Le Ps 139 est un psaume de lamentation ou I'orant demande a Dieu de le
délivrer de ses ennemis. Le v.14 renferme l'expression de louange de
cette lamentation individuelle. Il proclame que les justes rendront gloire au
nom de Dieu et les hommes droits - €UBgig - habiteront en sa présence.
Le contraste entre le juste et le méchant est un théme commun dans les

écrits sapientiaux de I'Ancien Testament (voir Pr 1,32-33 ; Pr 3,33 ; 10,3 ;

114 J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 361.

115 Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf. A.
JACOBSON, Beth LaNeel Tanner, The Book of Psalms, p. 845.

116 Mitchell DAHOOD, Psalms I, 101-150, p. 127.
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15,6).117 L’orant entrevoit déja cette issue et imagine de se retrouver parmi
les justes qui loueront le nom du Seigneur et parmi les hommes droits qui
habiteront en sa présence. Si la fin de I'impie est la ruine et la mort, le

destin du juste est l'intimité avec Dieu.

b. evBug + kapdia

Le terme euBug est parfois spécifié avec «kapdia» pour indiquer le
comportement droit, I'attitude droite, sincére; littéralement «les (hommes)
droits de cceur». Cette forme est présente dans les psaumes: 7, 11; 10, 2;
31, 11; 35, 11; 37,14; 63, 11; 93, 15; 96, 11; 124, 4. La méme formulation

se rencontre également dans le TM avec 25.

Ps 7,11 :
dikaia ) BonBeid pou Trapa To0 B0l

100 owdlovTog ToUG £UBEIS TR Kapdia

Juste est mon secours (de la part) de Dieu,

qui sauve les (hommes) droits de cceur.

1) Q-0 | YOUin ooR DY

Mon bouclier est sur Dieu, celui qui secourt les (hommes) droits de cceur.

Au verset 11b, le privilege de salut est accordé aux «hommes droits de
caeur». «Toug €UBEig TR kapdig» veut dire ceux qui sont fidéles a Dieu et le
craignent. Si le psalmiste affirme qu'il est protégé par Dieu qui sauve les «

(hommes) droits de cceur », cela indique qu'il en fait partie.18

17 Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf. A.
JACOBSON, Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms, p. 970.
118 Gert KWAKKEL, According to my Righteousness, p. 48.
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Ps 11(10), 2 :

0TI i0OU oi apapTwAOoi EvETEIVAY TOEOV,
nroipacgav BEAN €ig apétpav,

100 KaTaTogedaal €v gKOTOUNVN

TOUG €UBETS TR Kapdig.

Car voici que les pécheurs ont tendu leur arc,
la fleche est préte dans le carquois,

afin de percer dans l'obscurité

les (hommes) droits de cceur.

-7 | 9K 72 nivh N2 DY axn 313 nYRp 11007 2OVYT N30 02

Car voici que les méchants bandent leur arc, ils fixent leur fleche sur la corde,
pour la lancer, dans les ténébres, contre les (hommes) droits de coeur.
«N? SV/sur la corde» est rendu par cig apétpav par les LXX, «dans le
carquois» et la Vulgate «/in pharetra». La lecon du TM nous parait la
mieux adaptée. Pour lancer une fleche, elle doit étre fixée sur la corde et
non enfouie dans le carquois. Le psalmiste est aux prises avec des
ennemis qui complotent dans l'obscurité contre les hommes droits. Un
langage semblable se rencontre au sens figuré de la calomnie dans Ps
63, 3-5; Jr 9, 2; mais ici, il peut étre pris littéralement avec l'intention de
tuer.1® Des amis lui conseillent de se retirer dans les montagnes en vue
d’échapper au danger de la méme maniere qu’un passereau echappe au
chasseur qui le poursuit. Cependant, loin de s’enfuir, il compte sur une
intervention du Seigneur car il a placé sa confiance en lui qui est roi et
juge.120

«TOUG €UBEIS T Kapdig» «/es hommes droits de cceur» sont ceux qui
pensent et agissent de maniére droite. Il s’agit la d’'une expression favorite
des psalmistes. Dans 35,11 cette expression désigne les adorateurs du

Seigneur.

119 Cf. 1S 19, 1ss ou Salll donne a ses serviteurs I'ordre de tuer David.
120 Cf. J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 367.
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Ps 37(36),14 :
pouQaiav ETTACAVTO Oi APAPTWAOI, EVETEIVAV TOEOV QUTV
100 KaTARBAAEIV TITWYOV Kai TTEVNTa,

100 0@aal Toug €UBETS TA Kapdig-

Les pécheurs ont tiré I'épée ; ils ont tendu leur arc,
pour abattre le pauvre et l'indigent,
pour tuer les (hommes) droits de cceur.

M [iag? PR "1y 97907 DRYR 10771 DYYT NND 277

Les impies ont tiré I'épée et bandé leur arc, pour faire tomber le pauvre et le
malheureux pour immoler ceux dont la voie est droite.

Le Psaume fait allusion a un état de vie dans une société ou les pauvres
et sans défense étaient constamment exposés a la violence (Ps 36,32).121
Il existe ici une nette différence entre la LXX et le TM. Tandis que la LXX a
«TOUG €UBeig TA kapdig» (Vulgate: recto corde), ce qui se traduirait en
hébreu par «27-"%°» comme dans Ps 7,11, le TM a « J77-°10°» attesté
également par d’autres témoins.22 Cette derniere legon doit étre primitive.
Le manuscrit hébreu de la LXX y a substitué la locution courante «-"u?
259»123 Dans le TM, il s’agit de ceux dont la voie est droite :777-7¢" 112wy,
littéralement «les (hommes) droits de la voie ou du chemin», c’est-a-dire
ceux dont la vie et la conduite sont droites. Pareille expression se
rencontre également au Ps 119, 1: 977 "0 WX, 777 est employé dans

le langage éthique pour indiquer la conduite.

Ps 125(124),4 :
ayabuvov, Kuplg, Toig dyaboig

Kai 101G eUBEaI TR Kapdig-

121 Au sujet du pauvre et de l'indigent, cf. Pr1,10;Ps 9,12;9,18; Am 8, 4 ; Is 32,
7;Jr22,16.

122 Cf. Edouard PODECHARD, Psautier | (1-75), p.155.

123 J. CALES, Le livre des Psaumes I, p. 399.
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Fais le bien, Seigneur, aux bons

et aux (hommes) droits de coeur.

opiaba oy ooaith M e

Seigneur, fais du bien aux bons, aux (hommes) droits dans leurs cceurs.
A la place de onia2a du TM, 4QPse, frg. 26 ia 291 et la LXX a Tj kapdiq.
Les bons et les droits de coeur sont les Israélites fidéles et honnétes. Toig
ayaboig a coté de Toig euBeal T kapdia souligne la vraie sincérité.

Ce psaume est une invitation a la confiance et a la fidélité face aux
adversités. Le verset 4a élargit le contraste entre les justes et les
méchants. Les justes sont décrits comme les bons (Toig &yaBoig) et les
hommes droits de coeur (Toig eUB£al T kapdiq). Au v.3, le psalmiste parle
d'abord des méchants et ensuite des justes. Aux vv.4 et 5, l'ordre est
inversé, s'adressant d'abord aux justes, ensuite aux méchants. L'inversion
place les justes au milieu de la structure littéraire des vv. 3-5, un point
focal pour le message du psaume.'24 Les justes qui placent leur confiance

au Seigneur sont en sécurité et comparables au mont Sion inébranlable.

¢. euBug comme prédicat

L’adjectif €uBug est aussi employé comme prédicat dans Ps 18, 9; 24, 8;

27,11; 32, 4; 106, 7; 118, 137.

Ps 19(18),9 :

T& SIKAIWPATA KUPiou gUBETa
eU@paivovta kapdiav:

Les préceptes du Seigneur (sont) droits,

ils réjouissent le coeur.

124 Cf. Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf. A.
JACOBSON, , Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms, p. 911.
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2o-mntn 7 TIPD

Les préceptes de YHWH (sont) droits, ils réjouissent le coeur.

La Loi comporte de nombreux attributs parmi lesquels est citée aussi la
droiture. Les préceptes du Seigneur sont «guBeiay, c’est-dire justes et
raisonnables. lls sont de nature a réjouir le coeur de ’'homme pieux. Mais
aussi, le psalmiste veut sans doute affirmer qu'ils sont exempts de toute
fausseté. CALES parle de la droiture comme conformité a la rectitude et

au bien.125

Ps 25(24), 8 :
XPNOTOG Kai eUBNG O KUPIOG:
O1& ToOTO VOUOBETATEI AUAPTAVOVTAG £V ODQ.
Le Seigneur (est) doux et droit,
c’est pourquoi il remettra les pécheurs dans la voie.
7772 X0 7P 12- M hyhy-aio Sy
Bon et droit (est) YHWH, c’est pourquoi il remet les pécheurs dans la voie.
Dans le Ps 24,8 le Seigneur lui-méme est « xpnoTog kai €UONG ». Le
Seigneur est «xpnatog» comme I'a laissé entendre le psalmiste au verset
précédent, c'est-a-dire, bon, tendre, doux, miséricordieux. Mais il est aussi
«eUBNG», cest-a-dire «juste, droit, strict». «xpnoTOG Kai €UBAG», le
Seigneur ne traite pas ceux qui péchent par accident ou par faiblesse
comme s'ils étaient des obstinés. Ce sont des égarés qu'il remet sur le
chemin.

Calées propose de lire «hdte'im», ceux qui s'égarent, ceux qui
manquent la route, ceux qui pechent une fois en passant, au lieu de
, 0’07 les pécheurs obstinés.'?6 C'est sans doute hdfe’im que traduit la

LXX (apaptavovrag). La LXX ne rend pas 2iu par dyabog comme dans Ps

125 J. CALES, Le livre des psaumes, p. 241.
126 J. CALES, Le livre des psaumes, p. 294.
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124, 4; elle a sans doute choisi I'adjectif xpnotog qui est plus fort pour

marquer la tendresse de Dieu envers le coupable.

Ps 27(26), 11 :

Kai 68rynoov pe v TpiBw eubeig
EVEKQ TQV £XOpQV pou

Et guide-moi dans le droit chemin

a cause de mes ennemis.

MY InY NiYn naka I

Dirige-moi dans le chemin de la droiture a cause de ceux qui me regardent de
travers.

La LXX traduit «dirige-moi dans un chemin droit ». D’aprés le contexte, le
psalmiste pense que ses ennemis I'épient et veulent profiter des moindres
faux pas qu'il pourrait faire. C’est d’ailleurs le verbe « épier » qu’emploie L.
Alonso Schokel pour traduire ce verset. L'orant demande au Seigneur de
bien le guider, de le préserver de tout écart sur son chemin.

«€v TPIPw €UBetiay, littéralement, un chemin aplani. Celui qui prie est
considéré comme étant en marche dans sa vie, dans des situations
dangereuses.'?” C’est pourquoi il invoque le Seigneur pour qu'il soit son
guide sur le chemin. Qu'il ne le livre pas a des persécuteurs auxquels de
faux témoins et des méchants sont préts a rendre service contre |ui.128
Tandis qu’eUBeia est prédicat pour le chemin dans la LXX, le TM a plutét
le substantif W1 «droiture». «€v TpiBw €uBeia» et T » 1MIRA renferment
une connotation morale absente dans le grec non-biblique ou «Tpifog

€UBeia» ou «6d0¢ eUBeia» renferment une connotation plutét physique.

127 Cf. Luis ALONSO SCHOKEL / Cecilia CARNITI, Salmos Il : 1-72, p. 447.
128 Cf. Artur WEISER, The Psalms, p. 27.
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Ps 107(106), 7 :

Kai wdrynaev auToug €ig 000V ubeiav

Et il les conduisit sur un droit chemin.

2 A19 0T

Et il les guida sur une route toute droite.

Il s’agit d’'une hymne nationale d’action de grace. La premiéere partie
raconte l'histoire d'un groupe de gens qui perdent leur chemin dans le
désert, un lieu ou il n'y a pas de ville. lls défaillent, aux vv. 4-9, a cause de
la faim et de la soif. lls crient vers Dieu, et Dieu rend leur chemin droit, les
menant du désert vers un lieu d'habitation, une oasis, avec des puits d'eau
et de la nourriture.’2® Ce verset ferait allusion & la délivrance d'Egypte et
forme une inclusion avec le v.4 : ceux qui erraient dans le désert sans
trouver une habitation (v.4) arrivent finalement. lls peuvent alors rendre
grace a celui qui les a délivrés des tourments de la soif et de la faim. Dans
la LXX «0d0v €UBeiavy» est le chemin qui conduit au but. La connotation
est physique ou spatiale et rejoint de ce fait 'emploi du grec non-biblique.

C’est la méme connotation qui est en vue dans le TM« 772 7772 ».

d. eu6urng comme substantif

€UOUTNG est substantif et se traduit par «droifure». 1l est I'équivalent de
D W, substantif pluriel et dérivé de ¢ dans 9 occurrences: 9,9; 16,2;

25,12; 74,3 ; 95,10; 97,9; 98,4; 110, 8; 118, 7.

Ps9,9:
Kai auTOG KPIVET THV OiKoupévnv €v dikaloauvn

KpPIVET AaoUg €v eUBUTNTI

129 Cf. Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf.
A. JACOBSON, Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms, p. 87.
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Et lui juge la terre selon la justice,

il juge les peuples dans la droiture.

DR DR T PTER 730 03Y N

C’est lui qui jugera le monde avec équité, il arbitrera les populations avec
droiture.

«Kai auTog Kpivel» est emphatique. C’est Dieu lui-méme qui juge et pas un
autre. Ce pouvoir de jugement de Dieu concerne non seulement les
ennemis d’Israél qu’il vient de juger (cf. vv. 3-6), mais aussi toute la terre
habitée (kpivei v oikoupévnv). Ce verset est similaire aux Ps 95, 10.14
(LXX) et 97,9 (LXX) qui affirment le gouvernement universel de Dieu. Le
psaume revient a la métaphore du juge et conserve a la fois la dimension
internationale: «kpivel Aaoug év guBuTNTI». La conception ici, comme au
v.5, est celle de Dieu tronant sur le siége céleste du jugement. Dans la
LXX, «kpivel Aaoug &v eUBUTNTI » renvoie a un jugement non dicté par la
vengeance ni rendu de maniére arbitraire.’3® Contrairement aux régles
humaines, Dieu administre avec une justice et une équité parfaites,

récompensant tous les hommes selon leurs mérites.

Ps 17(16),2 :

€K TTPOCWTTOU OOU TO KPiJa pou £EEABOI
oi 6¢pBaApoi pou idETwaav ubuTnTag
Que mon jugement vienne de ta face,

mes yeux contempleront les actes de droiture.

DWW PIOR TPY RE VI 71970

C’est de toi qu’émanera mon bon droit, tes yeux discernent la droiture.
Le psalmiste est en butte a des ennemis qui le persécutent. Aussi
demande-t-il a Dieu d‘intervenir en sa faveur. 2" peut étre abstrait, «/a

droiture» ou traduit par un adverbe dans certains textes (Is 33,15; 45,19;

130 Nancy L. DeCLAISSE- WALFORD, in Nancy L. DECLAISSE-WALFORD, Rolf. A.
JACOBSON, Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms, p. 136.
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Ps 58,2™; Ct 1,4). Dans presque tous les cas concernés, cependant, il
peut aussi étre interprété comme un accusatif. Comme la plupart des
noms du v.1 sont des objets des verbes de perception, une interprétation
similaire de 0" Y°» au v.2 semble étre la plus probable.’! Il convient
cependant de noter la différence entre le TM et la version grecque : tandis
qu’il est question de «fes yeux» (7°)°¥V) dans le TM et donc les yeux de
YHWH, il s’agit de «mes yeux» (oi 6¢pBaAuoi pou) dans la LXX avec une
allusion au psalmiste. La legcon de la LXX veut sans doute indiquer la
conséquence pour le psalmiste du jugement de la part de Dieu. Par
contre, le TM restitue bien le sens du verset a cause de la double

répétition. 132

Ps 26(25),12 :

O yap TToUG Wou €aTn €v eLBUTNTI*

€V EKKANaiaIg eUAoyNow g, KUPIE.
Mon pied est resté dans la droiture.

Je te bénirai, Seigneur, dans les assemblées.

MM A D7apna YN ATy N

Mon pied s'est tenu dans la droiture, dans les assemblées, je veux bénir le
Seigneur.

Dans la LXX, €v guButnm signifie «dans la droite voie, dans la conduite
droite». Le verset 12b montre que le psalmiste préfére étre en compagnie
des Israélites qui sont fidéles au Seigneur (v. 6) plutét que de vivre dans la
société des méchants (vv.4-5). En outre, le verset 12b correspond au
verset 6 qui témoigne également de l'intention du psalmiste d’étre compté
parmi les justes. L'interprétation la plus probable du terme i°n est qu'il

fait allusion au niveau du sol ou il n'y a pas de danger de glisser. Le pied

131 Contre Franz DELITZSCH, 162; BDB, 449b.
132 Cf. Peter C. CRAIGIE, Psalms 7-50, voir la note de la page 160.
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se tient dans un endroit uniforme; ou, sur un terrain plat ou il n'y a rien
pour faire trébucher.'33 L'idée est, soit qu'il se tient maintenant sur un sol
lisse et plat ; ou qu'il marche dans un droit chemin, contrairement aux
voies perverses des méchants. En conséquence, 1% contraste avec les
«lieux glissants» (nNiP?n) du psaume 73,18 (cf Ps 35,6), tandis que
«debout» est en contraste avec «glisser sur ses pieds» mentionné dans
plusieurs psaumes et d’autres livres de I'AT.134 Les LXX ont «guAoynow
oe» (la Vulgate: benedicam te), une version légérement différente du TM a

cause de I'absence du pronom.

Ps 99(98),4 :

ai TIpN BagiAéwg Kpiaiv ayarrd

oU AToipagag eUBUTNTAG,

Kpiglv kai dikaloaguvnyv év lakw au émoinoag.

L'honneur du roi aime le jugement

Toi tu as établi la droiture,

toi tu as exercé le jugement et la justice en Jacob.

WY DX 25Y73 RTE VDY Mo DN 23X LYY Ton 1)

La force du roi, c’est 'amour du jugement, c’est toi qui as fondé solidement la
droiture, toi tu as exercé le jugement et la justice dans Jacob.

«gUu nAroipagag»: le pronom est emphatique: «Toi-méme», presque
équivalent a «foi seuk. Il en est de méme de l'autre «gu» du stique
suivant: toi-méme exerce le jugement et la justice en Jacob; c'est-a-dire
«tu gouvernes ton peuple Israél avec une justice stricte et absolue.» Les
substantifs e0BUTNTOG €t 0" sont a comprendre au sens de la droiture
comme «equite». Cette strophe loue Dieu comme celui qui a établi la

justice et I'équité. Il y a quelques divergences entre le TM et la LXX:

133 Cf. Ps 27,11.
134 Cf. Ps 45,7 ; 66, 9 ; 67,5, 121, 3, Is 11,4 ; MI 2,6 ; cf. aussi 11QPsaxXI 13 (= Sir.
5,15), 79 1IR3 in Ps 27,11™ et 71w P2 in Ps 143,10™.
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d’abord, dans le TM, il s’agit de la force du roi tandis qu’il est plutot
question de I'honneur du roi dans la LXX. Ensuite, le v. 4 parle du roi a la
troisieme personne dans le premier stique, «kai TIuR BaCIA WG KPiaIv
ayarrdy, tandis que la suite est a la deuxieme personne. Si la grammaire
conduit aux différentes traductions, il est cependant clair que la force de

Dieu est associée a la justice de Dieu.135

Ps 111(110), 7-8 :

moTai TTéaal ai évroAai avTol,£aTnplypévail €ig TOV aiva Tol aitvog

TeTroinpéval év dAnBeig kai eNOUTNTI.

Tous ses commandements sont stables et fideéles dans tous les siécles,

faits dans la vérité et la droiture.

W) NpRa DNy D7 1YY Y2 DINKI DIN0 /PTRD D2 DN

lls sont inébranlables pour toute I'éternité, faits dans la vérité et la droiture.

La LXX traduit le terme > par €uBUTNG et le lit comme un nom (%),
sans doute exigé par le contexte. La Vulgate a suivi la version de la LXX
en ftraduisant le terme W par «aequitas». Le TM a plutét la forme

adjectivale T, ce qui suggérerait la traduction littérale «et de 'homme

T 7

nom abstrait, > recoit une signification abstraite. La plupart des
commentateurs contournent la difficulté en remplagant W par 5. «€év
aAnBeia kai euBUTNTI» veut dire que les préceptes du Seigneur sont faits
de telle sorte que la vérité et la droiture soient préservées. Le substantif
€UBUTNG signifie ici que tout cela est fait sur les principes de I'équité, c’est-

a-dire de ce qui devrait étre fait13”

135 Beth LaNeel TANNER, The Book of Psalms Through the Lens of Intertextuality
(SBL 26), pp. 731-732.

1% Cf. Jannes SMITH, Translated Hallelujahs. A linguistic and Exegetical Commentary
on Select Septuagint Psalms, p. 234.

137 Cf. aussi Ps 18, 9.
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e. karsuBuvw comme verbe

Ps5,9:
KUpIE, OOYNOOV pe €V TR dIkaloguvn oou Eveka TV EXBpV Hou,
KOTEUOUVOV EVWTTIOV OV TRV 030V Gou.
Seigneur, guide-moi en ta justice a cause de mes ennemis,
rends droite ta voie en face de moi.
ERERCY T e ANRTSR NI M
Eternel, dirige-moi dans ta justice a cause de mes adversaires, rends ton chemin
uni devant moi.
4QPs?, frg.1 a “W. Pour éviter toute ambiguité, la lecture 0 est
proposeée, ce qui rend le verset plus compréhensible. S'’il est vrai que le
psalmiste ne s’identifie pas aux méchants, il ne peut cependant pas
s’attribuer le mérite d’accéder au sanctuaire car cela est un effet de la
miséricorde du Seigneur. Aussi lui demande-t-il d’étre dirigé dans sa
conduite, de le préserver de faux pas que ses adversaires épient pour
réaliser leurs projets néfastes contre lui.138

Le verbe karteuBuvw signifie «rendre droit, diriger droit». Perplexe et
ne sachant pas la direction a prendre, le psalmiste regarde vers Dieu pour
étre guidé. C’est la méme signification que renferme > au hiphil, «rendre
uni, aplanir ». Rendre droit revét une connotation morale et fait allusion au

comportement.

138 J. CALES, Le livre des Psaumes |, p. 124.
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B. Proverbes
a. eubug comme adjectif substantivé

L’adjectif e0Bug est employé comme nom tant au singulier qu'au pluriel
pour qualifier I'hnomme ou les hommes droits dans Pr 2,21; 21,29; 28,10;
29,10. Ces versets sont construits en forme de parallélisme synonymique
(2,21), ou antithétique pour exprimer le contraste entre 'homme droit et

I'impie tant dans leur conduite que dans le sort qui leur est réserveé.

Pr2,21:

XpNaToi €govTal 0iKATOPES YAG,

akakol 8¢ UTToAeIpBrigovTal €V AUTH,

OTI €UBETG KATATKNVWOOUOTI YAV,

Kai 6alol UTToAeipBrgovTal év auTh:

[Les doux auront leur demeure sur la terre

et les innocents y seront laissés]

Car les hommes droits habiteront la terre,

et les saints y seront établis.

A3 NP DR $I8 8Y? O 2

Certes les hommes droits habiteront la terre, et les intégres s’y maintiendront.

Le texte grec compte deux stiques en plus par rapport au texte hébreu.
Mss 130 et 106 ont omis le stique b. Mss 534, 390, 12539 ont omis les
stiques c et d du v.21 et S* le stique d. L’adjectif xpnotog est la seule
occurrence rencontrée dans Proverbes et s’emploie comme équivalent de

Y. Les stiques ¢ et d sont une répétition des versets a et b qui

n'apportent aucune nouvelle information. lls pourraient avoir été ajoutés

139 Ces chiffres ainsi que d’autres que nous rencontrerons dans les commentaires des
autres versets des Proverbes sont les abréviations pour les manuscrits minuscules de la

Septante.
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pour mettre en évidence le texte hébreu.140 De Lagarde est d’avis que ces
deux stiques peuvent étre pris pour secondaires, résultat du travail d’un
réviseur.'4! S’agissant des hommes droits qui habiteront la terre, un
langage semblable se rencontre également dans Ps 36, 29 et Pr 10, 30.
La permanence dans le pays était le signe de la récompense pour
'observance des commandements.#2 |l s’agit de l'action rétributive de
Dieu. Plutét qu’une allusion a la permanence dans la terre de Canaan, R.
J Clifford pense que dans Pr 2, 21 I'expression est plus générale en tant
que métaphore pour une vie dans la paix et la sécurité. Il s’agit d’'un
encouragement de la part du pere ou du maitre au fils ou au disciple a
persévérer dans la recherche de la Sagesse.43

«6alol UtroAcipBrgovTal €v auTh», «les saints seront établis en elley,
exprime l'idée de permanence; ils ne seront pas appelés a émigrer.
« UttoAcipBnoovTaly est a traduire par « devront rester», rendu dans la
Vulgate par «permanebunt». Pour rendre «0aioi» de la LXX, la Vulgate a
traduit par «simplices» au sens de « innocents ». Le v.21 est en contraste
avec le v.22 qui fait plutét allusion au sort du méchant destiné a étre
extirpé de la terre.144

Greenstone dira que «/image présentée ici est celle de la terre qui a
ete purifiee de tous les gens méchants, n'y vivant comme habitants que
les purs et les justes».'45 Les substantifs xpnaToi, dkakol, euBeic désignent

sans doute ceux qui ont une sensibilité éthique tres accentuée et sont

140Cf. Johann COOK, The Septuagit of Proverbs : Jewish and/or hellenistic Proverbs?:
concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 144-145.

141 Paul de LAGARDE, Anmerkungen zur griechischen Ubersetzung der Proverbien,
p.12.

142 Cf. Ex 20, 12; Lv 25, 18; Lv 26, 5.

143 Richard J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 49.

144 Bruce K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 234-235.

145 Julius H. GREENSTONE, Proverbs, p. 24.
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guidés sur le sentier de la vie par Dieu en contraste avec ceux qui

enfreignent la moralité sociale.146

Pr21,29:
aoefng avnp avaidWwg UQioTaTal TTPOTWITTW
0 8¢ gUBNG auTOG auviel TAg 6doUg auTod
L’impie résiste impudemment avec sa face,
I'hnomme droit, lui, comprend ses voies.
(11297 1°22) 107 P20 RIT T 1392 YU UOR TV
L'homme pervers prend un visage assuré, 'homme droit choisit avec soin sa
voie.
Ce proverbe antithétique oppose les sujets et leur comportement. «aagefing
avp» est une construction unique, suggérant un lien délibéré avec le v.
28b. Pour I'nomme droit, I'emphase «aUTOG» est ajoutée pour accroitre
I'antithése qui fait allusion au méchant et a son comportement.'4’ Les
textes et les versions varient également entre le singulier «sa voie» et le
pluriel «ses voies».14® «auviel», «comprend»: la tradition massorétique a
préservé deux lectures pour le verbe du stique b: on note d’abord le ketib
192> «établir, diriger droit», ce qui signifie dans ce contexte «maintenir un
cours fidele»149 et le gere "2 «comprendre, discerner» signifiant dans ce
contexte «connaitre son cheminy.

La LXX a opté pour la deuxiéme legon, tandis que le Syriaque, le
Targum et la Vulgate ont la préférence pour la premiere. La lecture du

Ketib 1°2 bien qu'adoptée généralement par les versions (excepté la

146 William McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 288.

147 B.K. WALTKE, The Book of Proverbs 15-31, p. 190.

148 | e chemin, c'est la «voie», la «conduite» d'un homme, sa «moraley», centre
d'intérét de premier plan dans les Proverbes. Dans le corpus LXX, Proverbes est le livre
ou le mot hodos, « chemin, voie », est le plus fréquent: on y trouve plus de 110
occurrences de ce mot sur les quelques huit cents de I'ensemble de la LXX.

149 Cf. 2 Ch 27, 6.
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Septante), ne fait pas une antithése appropriée a l'entétement des
méchants. C'est pourquoi les commentateurs modernes préférent, a
linstar de la LXX, la lecture du Qere 1°2 «il considere, il prouve» son
chemin; il n'agit qu'aprés avoir mari sa réflexion, accordant le poids
approprié a toutes les circonstances. Gemser préfere 1°27 a 1°2 au sens
ou 'homme droit discerne sa voie.’®0 La LXX a «mais I'homme droit Ilui-
méme comprend (oOuviei) ses voies». Le contraste réside dans la
confiance en soi audacieuse de I'hnomme sans scrupule et la prudence de

’'hnomme droit.

Pr 28, 10 :

OG TTAaVG €UBETS £v OBW KOKR

€ig dlapBopav auTog Eutreasital:

oi 8¢ Gvopol dieAeugovTtal dyabda

Kai oUK gigeAeUaovTal €ig aUTA.

Qui égare les (hommes) droits dans une mauvaise voie,

marche lui-méme vers la perdition ;

les déréglés passeront aupres des biens,

mais n'y entreront pas.

90 0P DM 99 KT IMINYR Y7 7772 N

Qui entraine les hommes droits dans une mauvaise voie tombe dans son propre
piege ; les hommes intégres hériteront le bonheur.

«210 120 N cette legon a été suivie par G', V, S; par contre GMss
ont suivi la LXX : «oi 8¢ @ivopol dieAeuagovTal dyabd Kai oUkK gigeAeugovTal
€ig auta». La LXX emploie «ayaba» deux fois en créant une antithése :
«les déréglés passeront par ce qui est bon (dyaBd) mais n'y (gig auta)
entreront pas.» Les paralléles antithétiques du v.10 indiquent le contraste

entre celui qui désoriente (voir 19, 27; 20,1) I'hnomme droit dans la voie du

150 W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 562.
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mal et celui qui est irréprochable.'s! Les versets Ab et Bb opposent les
destins de ces deux modes de vie différents (c’est-a-dire le «mal» par
rapport au « bieny). «auT0g » est emphatique, «/ui, lui-méme». |l s’agit de
celui qui par un mauvais conseil, ou un artifice, attire les justes dans des
pratiques telles qu'il les expose a un grand danger. Il tombera dans sa
propre fosse, dans le mal qu'il a congu pour eux.'® Dans le texte

grec,«@vopol» résonne avec vouog des vv.4.7.9.

Pr 29, 10

AvOPEG QiPATWY PETOXOI PICHgoUaIV OaloV
oi &¢ eUBETG EkgNTrOOUCIV YUYV aUTO0
Les hommes de sang hairont un saint,

les (hommes) droits rechercheront son ame.

10791 Wp) 0w on YT DT WK

Les assassins en voudront a l'innocent, mais les (hommes) droits rechercheront

Sa personne.
Pr 29, 10 fait allusion a la catégorie des personnes. |l parle des gens
assoiffés de sang qui ne respectent pas le caractére sacré de la vie
humaine (verset A), et de leur haine des hommes droits. Pour « “YIX
Dn7» du TM, la LXX a «&vdpeg aipatwy pétoxoi» c’'est-a-dire les hommes
qui prennent part (dans les crimes) de sang.'®3 Dans le texte grec, €uB¢gig
fait allusion a toute personne dont la vie est conforme a l'ordre moral
établi. 54

L’apparat critique de la BHS comprend le stique b comme paralléle

au stique a et propose de lire 2°y¥1 au lieu de 2" dans le sens négatif

151 B.K. WALTKE, The Book of Proverbs 15-31, p. 414.

152 B K. WALTKE, The Book of Proverbs 15-31, p. 414.

153 Michael FOX, Proverbs. An Eclectic Edition with Introduction and Textual
Commentary, p. 373.

154 Cf. Pr 1, 10-14; 11, 9.30; 13, 2; 16, 29; 21, 10; 29,27.
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de «en vouloir a la vie». C’est pour garder ce sens qu’il propose de
remplacer également 1Wp2? par 1792 au sens de «surveiller, inspecter,
épier» pour causer du mal.

Par contre, d’autres biblistes comme Gemser et Scott pensent que si
1772} peut remplacer P2, il garde dans ce contexte aussi une
connotation positive en signifiant que les hommes droits accorderont une
grande valeur a la vie de I'innocent et se chargeront de la protéger contre
toute forme d’injure et d’outrage.'5 Par contre «oi d¢ €UB€ig €k{nTrigOUaIV
wuxnv autod » rendu dans la Vulgate par «usti autem quaerunt animam
ejus» ne renferme pas le sens négatif de cette expression rencontrée
souvent dans les psaumes. Le sens positif, c’est aussi I'avis de R. J.
Clifford.1%6 Dans cette ligne Evagre interpréte: « celui-la recherche [dme

du juste qui veut en comprendre les pensées» .57

b. euBug comme prédicat

Pr2,13:

W Oi £yKaTaAEiTTOVTEG GBOUG eVUBEIAg

100 TTOPEUETBaI £V 0O0IG OKOTOUG,

Malheur, ceux qui abandonnent les sentiers droits

pour marcher dans les voie des ténébres.

YN 2772 NP7 DY ninR | 21

Ceux qui abandonnent les sentiers de la droiture pour marcher dans les

chemins des ténébres.

155 Cf. B.GEMSER et R.B.Y. SCOTT in W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p.
637.

156 R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 252.

157 EVAGRE, Scholies aux Proverbes, 362.
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Pour 100 tTropeveaBal, mss 23, 103, 106, 147, 157, 252, 253, 254, 260,
295 et 297 lisent o0 TropeuBnval. La particule d’exclamation w est rendue
difféeremment dans certains manuscrits : 336s a ouai, 336" ai, 338 et 705
w¢. Cette particule n’a aucun équivalent dans le TM et devrait étre
considérée comme un ajout de la LXX. Elle sert a marquer une nette
différence entre ceux qui suivent les voies des ténebres qui sont presque
maudits (W) et ceux qui suivent les sentiers droits. J. Cook pense qu'il
s’agit sans doute de I'extension du dualisme du chapitre 1 exprimé ici par
I'antithese 600U¢g €UBtiag - 0doig akoToug. Ce dualisme se poursuit dans
les versets qui suivent et atteint le climax au v.17.158

La métaphore «0doug eubeiagy veut indiquer les voies conformes a l'ordre
moral divinement établi (cf. 2,8-9). Aller hors de cet ordre produit le chaos
(4,12). Marcher dans les chemins des ténébres ajoute la notion de
comportement coupé de la lumiére morale qui fournit la sécurité, la liberte,
et le succes (Pr 4, 18-19; 7,9).159 «oi ¢ykataAeitrovreg / D31V »: ce verbe
est souvent employé pour indiquer 'apostasie d’Israél vis-a-vis de Dieu et
de l'Alliance.'®® Le TM a «sentiers de la droiture ». Selon M. Fox, le
substantif 7Y n’est jamais employé pour la droiture au sens physique,
mais éthique. Néanmoins, la connotation de la droiture est proche de la
surface en hébreu. La bonne conduite est imaginée comme un sentier
droit (cf. 4,11).161 || convient de remarquer ensuite que, tandis que le TM
emploie deux termes «777 et 1R» pour désigner le chemin, la LXX a un
seul terme «0dog». Il s'agit pour le cas de la LXX du phénoméne

d'uniformisation.

158 Cf. J. COOK, The Septuagit of Proverbs : Jewish and/or hellenistic Proverbs?:
concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 129.

159 B, K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 229.

160 On le rencontre dans le Pentateuque et dans les livres prophétiques : Dt 28, 20;
29, 24; 31,16; Jr 1, 16; 9, 12.

161 M. FOX, Proverbs 1-9, p. 117.
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. karevBuvw comme verbe

Pr1,3:

0€¢aabai e aTPOPAG AOywv
voAoai Te dikaloguvnv aAn6i

Kai Kpipa KateuBuvelv

Pour saisir subtilement les paroles,
comprendre la vrai justice,

et rendre droit le jugement.

DO VWM PTY 22D oM NoRY

Pour accueillir les legons du bon sens, la vertu, la justice et la droiture.

A la place de kateuBuvelv, mss 46, 631, 329, 333 lisent kateuBuvail. Le
verbe NP2 peut signifier & la fois «prendre, saisir», «emporter avec»,
«accepter quelque chose avec approbation ou faveur (des mains de
quelqu’un)». C’est la derniére signification, métaphorique, qui correspond
mieux dans ce contexte.'62 Cette signification est bien rendue par
«d¢€aaBai» dans la LXX. L'hébreu napY est infinitif, et signifie «prendre »,
ou «s'emparer de», donc «recevoir». En grec, le verbe déxopal transmet
l'idée de la réception intellectuelle (Pr 2,1).

Une lecture compliquée est sans doute «oTpo@ag Aoywv» qui rend
’hébreu 0. W. McKane pense que 03 pourrait se référer a la
discipline de la piété plutét qu'a son ancienne signification de discipline
éducative.%3 Le terme grec atpo@r ne renferme que quatre occurrences
dans la LXX, tandis qu’il est employé également dans d’autres sources
grecques. Il apparait 1 fois dans le livre de la Sagesse (8, 8), 1 fois dans
Siracide (39, 2), dans les Psaumes (12, 2), et ici dans Proverbes. La

combinaison aTpo@dag AOywv pourrait étre un terme technique auquel le

162 B, K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 177.
163 W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 265.
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traducteur a eu recours pour souligner la nuance de «problématique,
compliqué». atpo@ag Aoywv est sans doute repris pour établir un lien avec
Abyoug ppovioewg du v. 2.164

L'hébreu 0¥ employé seulement au pluriel, vient de la racine ¢?
«étre droit ou égalh» et signifie «droiture». La forme plurielle est reproduite
dans la lecture marginale comme dans le Ps 17,2, «Que tes yeux
contemplent les choses droites (2Y7%)». La Vulgate lit «aequitas». Les
deux idées de jugement et d'équité semblent étre exprimées dans la LXX
par «kpipya kateuBuvelvy. Il n'y a pas d’équivalence dans ce stique entre la
LXX et le TM.

Le verbe «karteuBuvelvy a été inséré a cet emplacement pour étre en
lien avec 0> Y°n. On retrouve cette forme verbale grecque dans d’autres
passages comme Pr 1, 3; 4, 26; 9, 15; 13, 13; 15, 8.21; 21, 2; 23, 19; 29,
27. D’autres traducteurs ont calqué le substantif pluriel 2Y°7n par
€vbUTNTOG, «actes de droiture». «&AnNBA» qui n’a aucun équivalent dans le
TM et qui est omis également dans les mss 46, 631, 732, 733, 757 et 797

est ajouté en vue d’'une emphase morale.

Pr9,15:

TTPOCKAAOUPEVN TOUG TTAPIOVTAG

Kai KaTeuBuvovTag £v Taig 080ig aUTV
Appelant les passants

et ceux qui vont droit dans leurs chemins.

DOIMR @R 717- 71287 ¥p?

Pour appeler les passants du chemin qui vont droit leur chemin.
A la place de Toug Trapiévrag, ms 23 lit Toug TapiovTag odov. L'ajout odov

se trouve aussi dans mss 68, 106, 252,253, 296 tandis que ms 103 a le

164 Cf. J. COOK, The Septuagit of Proverbs : Jewish and/or hellenistic Proverbs ?:

concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, pp. 49-50.
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pluriel odwv. Dans le contexte de Pr 2, 15, le traducteur n’a pas repris 777
comme dans le TM, probablement parce qu'’il est supposé inclus dans le
champ sémantique de mapinui. Mss 23, 68, 109 ont Toug KaTteuBuvovTag
au lieu de kai kateuBuvovTtag. Vu que le traducteur tend a relier les stiques
individuels par kai, J. Cook a considéré la lecture de Rahlfs comme celle

du Grec Ancien.65

3,6) leur chemin» «kai kareuBuvovtag €v Talg 000IG aAUTV» ( D W3
aninR ; voir 1,15) intensifie et clarifie 'objectif et le mode de vie du fidéle
qui ne vise pas a l'origine a aller en dehors des limites d'une conduite
«ceux qui rendent droit leur chemin». Le verbe signifie aussi «aller droit un

chemin ou aller dans une voie droite».

Pr 15,8
Buaial agefv BOEAUYUQ KUPIW,

guxai 6¢ KaTeUBUVOVTWY JEKTAI TTAP AUTQ.

Les sacrifces des impies sont une abomination pour le Seigneur,
les prieres de ceux qui marchent droit lui sont agréables.
119%7 noom 7Y N2YIR oYY nay
Le sacrifice des impies est une abomination pour le Seigneur, mais les priéres
des hommes droits lui sont agréables.
R. J. Clifford rappelle que la déclaration «X est en abomination a YHWH,

mais il est content d’Y» fait partie du langage rituel, comme on peut le

constater aussi dans Pr 11,1 sur les poids dans le commerce.'%” Ce verset

165 Cf. Cf. J. COOK, The Septuagint of Proverbs : Jewish and/or hellenistic
Proverbs ?: concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, pp. 276-277.

166 B, K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 445.

167 R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 152.
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est un parallélisme antithétique: d’un cété, ageBdv est en contraste avec
KaTeUBUVOVTWY; ensuite BOEAUYUQ Kupiw et dekTai TTap AUTQ.

Les sacrifices (Buaiai) et les priéres (euxai) font allusion a deux actes
essentiels du culte : immoler un animal et offrir une priere pour s’attirer
une faveur (cf. Dt 26, 1-15; 1R 8,22-63; 2 Chr 29, 27-28; Ps 4,7; Pr 15, 29;
21, 3.27; 28,9 13). Les méchants espérent manipuler Dieu par le rite au
lieu de la sincére conversion (28,13).168 L'inutilité d'un culte extérieur sans
obéissance ni dévotion du cceur était un théme courant chez les
prophétes (voir 1 S 15, 22 ; Is 1, 10-17; Jr 6,20; Jr 7, 22-23; Os 5, 6; Os 6,
6; Am 5, 2.22.25). Il en est autant du psalmiste (Ps 49, 8-14) qui rejette
I'activité cultuelle réduite au pur formalisme.’®® Dans le Sinaitique, il est
plutét question de «Buaial apapToAwv», «sacrifices des pécheurs». Si on
a a faire a 0"™MY" pour parler des hommes droits dans le texte hébreu, il
est plutét question du participe présent dans la LXX, «kareubBuvovtwvy,
«ceux qui marchent droit». L’'accent est mis sur l'esprit et la disposition
intérieure de l'offrant. La Vulgate désigne les hommes droits par «justes»:
«vota justorumy, ceux qui vivent en conformité avec la volonté de Dieu.
Ces hommes sont appelés droits en raison de leur piété manifestée dans

leurs rapports avec Dieu.

Pr 15, 21 :
avorTou Tpifol EVOeEic pPeVQY,

avnp o€ ePOVIPOG KATEUBUVWY TTOPEUETAl.

168 B. K. WALTKE, The Book of Proverbs, 1-15, p. 620.

169 Ce théme est présent dans le Ps 49 (LXX) qui s’inscrit dans la ligne de
contestation prophétique des pratiques cultuelles en lIsraél. Il ne s’agit pas dune
contestation du culte en lui-méme, mais d’un certain formalisme rituel, d’'une certaine
extériorité hypocrite. En effet, bien des prophétes ont levé la voix contre les pratiques

cultuelles dissociées des exigences de ['Alliance.
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Les voies de I'insensé sont privées de l'intelligence,

I'hnomme sensé va droit son chemin.

N7 A0 W) 22-N7IR Amp o2

La sottise est joie pour ’'homme insensé, I'homme raisonnable dirige bien (sa)
marche.

Ce verset est identique a 4QProvb, frgs. 7 ii, 11-14. Le parallélisme
antithétique est renforcé dans la LXX par le couplage étymologique
«€VOEEIG PpevV / avnp d¢ @poviyos» et par l'image du chemin présente
dans le stique a de la LXX, alors gqu'elle est absente dans le stique b du
TM. Dans le TM a0»nw marque le passage de la joie des parents a sa
propre joie. La folie est la joie pour celui qui est dépourvu de sagesse;
littéralement, vide de cceur; c'est-a-dire de la compréhension (Pr 10,23).
Le pervers éprouve du plaisir a poursuivre sa voie et a exposer sa fatuité
qu'il prend pour sagesse. La LXX a «les voies de l'insensé manquent
d'intelligence».

«KaTEUBUVWY TTopeveTal» : il existe une antithése entre les voies de
l'insensé sans intelligence d’'une part, et ’homme sensé qui va droit son
chemin, c’est-a-dire qui respecte l'ordre moral, d’autre part. La méme
antithese est également présente dans le TM ou, tandis que l'insensé
trouve la joie en bafouant I'ordre moral, en se détournant imprudemment
du chemin du devoir et de la vie, la personne intelligente (71720) «rend ...

droite » (W) (sa) «marche».'70

Pr 23,19 :

AKOUE, Vi€, Kai gopog yivou

Kai kateuBuve €vvoiag afg kapdiag:
Ecoute, mon fils, et sois sage

et rends droites les réflexions de ton coeur.

170 Qu ses « sentiers » (DINR ;3,6 ; 9,15) ou son «chemin» (777, 11,5).
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727 7172 WX | 0201032 TAR YRY 2201 212 IR v

Ecoute-moi bien, mon fils, et deviens sage et dirige ton coeur sur le chemin.

Le TM qui lit « 7772» «sur le chemin » doit étre traduit « et guide fon cceur
sur le chemin ». T signifie «guider» dans Is 3, 12 et 9,15.171 || existe bien
une différence entre la LXX et le TM : « Guide ton coeur sur le chemin ».
«Le chemin» est la bonne voie, a la difference de nombreuses fausses
routes de la vie, la voie de la compréhension, comme on l'appelle (Pr 9,
6). Le verbe WX) s’entend au sens de «aller droit, diriger droit» par
association avec Y (droit). 7772 WX) dans Pr 4, 14 et 9, 6 signifie « se
conduire soi-méme».72 La LXX a «kateuBuve €vvoiag OAG Kapdiagy»
«dirige les pensées ou les réflexions de fon cceur» car les pensées droites
ménent a de bonnes actions. Le terme « €vvoiag» fait écho a vontig voel,

v.1/ 1} 8¢ af €vvoiq, v.4.

Pr 29,27 :

BOEAUyUa dikaiolg avnp &dIKog

BOEAUYUa &€ Avopw Kateubuvouaa 000G6.

L’homme injuste est en abomination pour les justes,

abomination pour le criminel, le chemin qui va droit.

7 Yy nayim 2y R 0°p 78, nayin

Le malfaiteur est en horreur aux justes et abomination au méchant celui qui va
droit (son) chemin.

Contrairement a la legon de la LXX, H.B Swete retient, pour le stique a, la
lecon de la majorité des témoins, «abomination, 'homme juste, pour un
injuste ! » paralléle au stique b et non pas antithétique comme dans la
legcon de Rahlfs. «kareubuvouaga 606¢» : le TM a ici une opposition de

personne a personne, «celui qui va droit son chemin». La LXX a compris

171 M. FOX, Proverbs 10-31, p. 736.
172 R, J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 213.
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que ce n'est pas la personne en soi qui est une abomination pour le
criminel, mais sa conduite droite, c’est-a-dire irréprochable.

«BdeAuUypa» : ce terme revient 22 fois dans le livre des Proverbes ;
son équivalent hébreu est n2yin. Si un objet ou un acte est généralement
en abomination a Dieu, par moment I'acte ou l'objet peut étre aussi en

abomination a d’autres entités.

Conclusion sur 'analyse des équivalences lexicales %" / eU0Ug

Au terme de l'analyse des équivalences lexicales W / €0Bug, les
constats ci-aprés peuvent étre relevés. D’abord I'adjectif €UBug est
I'équivalent primaire de Y en tant qu’adjectif substantivé et prédicat dans
le Psautier et dans Proverbes. Ensuite, le substantif euButng sert
d’équivalent pour deux termes hébreux : D7 et 7iw°n (Ps 26,12). Enfin,
KateubBuvw est le verbe employé pour rendre Y et renferme plusieurs
significations selon le contexte : dans les Psaumes, il traduit 2% au hiphil
et signifie «rendre droit». On le rencontre surtout dans le livre des
Proverbes et se traduit par «rendre droit (Pr 1,3, 23,19)», «aller droit (Pr
9,15; 15,21; 29,27)», «marcher droit (Pr 15,8)».

Dans sa maniére de traduire I'hébreu, la LXX a donné a I'adjectif
€UBUG une connotation a la fois morale, religieuse et physique ou spatiale :
la connotation morale fait allusion a la conduite de 'homme (Ps 48, 15; Pr
29, 10).

Le substantif euBUTNG renferme également une connotation morale et
fait allusion a la rectitude morale (Ps 24,12). La connotation morale est
enfin présente dans I'emploi du verbe kareuBuvw, souvent en lien avec

000¢. Dans le Psautier comme dans Proverbes, «le chemin droit» «06806g
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€Ubeia» est synonyme de conduite droite. Diriger droit sa voie devient
synoyme de « bien se conduire».

La connotation religieuse renvoie a la relation entre ’homme et Dieu. Les
hommes droits sont alors ceux qui le louent (Ps 33,1), ceux qui
manifestent la piété et le craignent en entretenant de bons rapports avec
lui (Ps 111, 1), ceux qui observent les commandements (ps112, 2), ceux
qui se montrent justes (Ps 112, 2). Bien que rare, la connotation spatiale a

également été identifée en rapport avec la direction (Ps 106, 7).

3.2. W / 6pb6g

A. Psaumes : karop80w comme verbe

Ps 119(118), 128 :

31& To0TO TTPOG TTACAG TAG EVIOAGG GOU KaTwpBouuny
maoav 600v ddikov éuionaa.

Aussi me suis-je dirigé selon tous tes commandements,

jai hai toute voie inique.

IRIY PY IR 93 TIPB 92 12 9y

C’est pourquoi je considére comme droits tous [tes] préceptes, je déteste toute
voie mensongere.

«kaTwpBoupnvy : Le TM a « MY » « j'estime droit, je considere comme
droit », ce qui fait un contraste avec le stique suivant (cf. aussi Ps 118,
29 ; 118, 104). Le verbe karopBow signifie «diriger droit, conduire droit »
et renvoie au psalmiste. Ce dernier dirige sa vie en conformité avec les
commandements prescrits par Dieu. Le TM a le verbe > qui renvoie

plutdt aux préceptes, « TIP3 ».
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B. Proverbes

a. karopBow comme verbe

Pr2,7:

Kai Onoaupilel Toig katopBolal cwTtnpiav,

UTTEPaaTTIET TRV TTOPEiaV aUTWV
Et Il thésaurise le salut a ceux qui font ce qui est droit,

il protége leur voie.

Dn 229> T AR (19%?) 1910

Il réserve le succes aux (hommes) droits, (il est) un bouclier pour ceux qui
marchent dans l'intégrité.
La particule &¢ est ajoutée aprés UTrepaaTriel dans plusieurs manuscrits :
Mss 68, 106, 109, 130, 147, 161, 254, 295, 443s, 766, 542, 248c, 732,
390, 336, 733, 637, 757, 728, 425. Bien qu’il existe plus de 100
occurrences pour owrtnpia dans la LXX, le livre des Proverbes n’en
renferme que deux (2, 7 et 11, 17). «mopeia» apparait dans le contexte
présent 29 fois dans la LXX dont 3 dans Proverbes (2, 7; 4, 27 et 26, 7).
owtnpia est rendu dans le TM par ¢ 0. Cherchant a reconstruire le
scénario qui aurait été a 'origine de la legon de la LXX (owTtnpia), J. Cook
pense, ou bien que A pourrait avoir figuré dans la Vorlage, ou bien
que le traducteur aurait éprouvé une difficulté de lecture du texte hébreu
et aurait interprété ou Ilu 7¥Wwn (salut). La seconde interprétation semble
plus probable lorsqu’on considére la suite du verset.1”3

Dans le TM, en plus des succés qu’il réserve aux hommes droits,
Dieu est lui-méme un bouclier (332) pour ceux qui marchent dans
l'intégrité. Cet aspect de la puissance protectrice de Dieu se retrouve dans

d'autres parties de I'AT. Dans Gn 15, 1, Dieu encourage Abraham avec

173 Cf. J. COOK, The Septuagit of Proverbs : Jewish and/or hellenistic Proverbs ?:

concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 120.
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assurance: « 77 13 IR ». Dans Ps 33, 20; 84, 12; 89, 19; 144, 2, il
protége contre les assauts de 'ennemi. Encore une fois, dans Proverbes
30, 5, il est dit : «Dieu est un bouclier (7a%) pour ceux qui marchent droit»;
littéralement, aux marcheurs dans l'innocence (o *2%1). «Marcher droit»,
c'est maintenir un cours de vie réglé par de bons principes et dirigé vers
des fins justes. L'intégrité du caractére moral et religieux est sous-
entendue dans l'expression qui se trouve aussi dans Pr 10, 9 et Ps 84,11.
La Vulgate traduit la derniére clause du verset «proteget gradientes
simpliciter», «il protégera ceux qui marchent simplement». La LXX plutét
que de traduire 1A%, bouclier, considere le rdle attribué a celui-ci, celui
d’assurer la protection, d’ou la mobilisation du verbe «UtrepaaTiei» qui
revient dans 3 passages des Proverbes ou il rend 73%. La LXX évite ainsi
de réduire Dieu a un simple objet. «Toig katopBolaI» «ceux qui font ce qui
est droit» indique ceux dont la conduite ne dévie pas de l'ordre établi de
piété et d’éthique, ou, pour le dire métaphoriquement, « des chemins » de

la sagesse (voir 28,10).

Pr 14,11 :

oikial aggfv agaviagbrnaovrail

oknvai 8¢ KartopBoUVTwWYV GTHCTOVTAI
Les maisons des impies seront effacées,

les tentes de ceux qui marchent droit tiendront bon.

9 B 73K Ty 0y 073

La maison des méchants sera ruinée, mais la tente des hommes droits fleurira.

Ce verset représente un parfait parallélisme antithétique. Le tandem
«maison» et «tente» est fréquent dans la poésie hébraique. Dans le TM,
les noms sujets N°2 et 27K sont au singulier alors qu’ils sont au pluriel
dans la LXX. «otAcovtai»: le traducteur n'a pas gardé la métaphore de

I'nébreu 1792 « fleurira» mais a eu recours a une traduction plus évidente



92

«tiendra debout, tiendra bon ». Le paradoxe consiste dans le fait qu'une
maison devient moins sécurisée qu’une tente lorsque ses habitants sont
des méchants. La maison (oikog /N2, voir 3,33) a plus de sécurité qu'une
tente. Aussi David exprima-t-il vivement son désir de remplacer la tente du
Seigneur par une maison (2S 7, 4-6). Ici par contre, les maisons des
méchants (oikial doeBwv /2°y¥ N°2 ) seront anéanties (cf 2S 14,7). En
revanche, les tentes (oknvai/?7R) de ceux qui marchent droit tiendront
bon.'74 Assonance et allitération relient les types humains au sort de leur
habitation dans le TM : d’'une part, 2°y¥7 - 72¥ (les méchants - sera
détruit), de lautre 2 - 7"M9 (les hommes droits - fleurira).'7>

«katopBouvTwvy fait allusion aux personnes qui se conduisent bien.

b. 6p86¢ comme prédicat

Pr4,11:
0d0UG yap go@iag dIdATKW O,

EUBIBalw B¢ ae TpoxIaig 0pBaig
Car je t'enseigne les voies de la sagesse,

je tembarque sur des circuits droits.

Je t'enseigne le chemin de la sagesse, je te dirige dans les sentiers de la
droiture.

La Vulgate a «monstrabo», «je montrerai», au sens de «indiquer» et
«ducamy, «je conduirai». «000UG yap gogiag diIdaakw ae» peut signifier «
les chemins qui ménent vers la sagesse, ou la maniere dont la sagesse

peut étre atteinte ». Dans le TM, 7°n°77 est une forme verbale de NJiA qui

174 B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 590.
175 R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, pp. 144-145,
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veut signifier qu’il ne s’agit pas d’'un chemin trouvé par hasard, mais qu’il
est le fruit d’'une instruction.176

«TPOXIaiG 0pBaic», «des circuits droits» : Aquila n'hésite pas a parler

ici de «courbures de droiture», tandis que Symmaque renvoie a l'alliance

des mots et dit : «un sentier droit». Le TM emploie par contre le substantif

WS pour indiquer soit le sentier, soit la marche : «les sentiers de la

droiture». Le paralléle chiastique «voie de la sagessexr/«sentiers droits»,

souligne le charme de 'homme sage.

Pr11,6:

dikaloguvn avdpwv 6pBRv PUETAI AUTOUG

T O¢ ATTWAEIQ auTWV GAigKovTal TTaPAvopOl

La justice des hommes droits les sauve,

les pervers sont pris dans leur propre perdition.

1799 D732 NI 09°EA NPT

La justice des hommes droits est leur sauvegarde, mais les gens sans foi sont
pris au piege de leur malice.

Ce verset donne une nuance au sujet de la liberté des personnes
irréprochables. Leur équité les libére en cas de danger. Bien que ce dont
elles ont été libérées n'est pas dit clairement, la métaphore du
parallélisme antithétique pourrait faire penser a la fosse ou aux pieges de
la mort (voir 10,2; 11,4).777 La Vulgate traduit «in insidiis suis capiuntur

iniquiy.

176 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 287.
177 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 487.
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Pr12,15:

000i aPpdvwy OpBai EVWTTIOV AUTWV

gigakouel & aupBouliag co@og.

Les voies des insensés sont droites a leur face (leurs yeux),

le sage écoute les conseils.

0P 7Yy yoi) vyva YN 1T

La voie de l'insensé parait droite a ses yeux, mais écouter des conseils, c'est
étre sage.

Le vocabulaire est semblable a celui du prologue.'”8 L’'unique critere pour
évaluer le sage et l'insensé est la réception ou le rejet des conseils. Les
parallélismes antithétiques sont imprécis. Si le sage a besoin d'un conseil,
le fou est convaincu par contre, dans son orgueil, qu’il n’a nullement
besoin de correction (cf. 14,12 = 16,25; 16,2; 21,2) et refuse d'écouter (cf.
26,5.12.16; 28,11a). Les voies des impies sont droites a leurs propres
yeux, c'est-a-dire, dans leur propre opinion (voir 3, 5.7; 16, 1). En effet,
'insensé est convaincu dans son imagination qu’il n’a rien a se reprocher
de tout ce qu’il accomplit et ne peut donc pas changer sa voie'”® En
revanche, une personne sage est celle qui écoute les conseils faisant
autorité (oupBouliag voir 1,25). La Vulgate a «qui autem sapiens est audit

consilia».

Pr14,12:

£aTIv 680G ) BOKET OPOI gival TTapd AVOPWTTOIG

TG O¢ TEAeuTOTa QUTAG EpXETal €ig TTUBUEVA GdOU.

Il est une voie qui aux hommes semble étre droite,

mais elle aboutit aux abimes de I'enfer.

NR "3T AN WR-397 MY | 777 U

178 Cf. 1,8-9; mais aussi 10,1; 12,1.
179 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, pp. 532-533.
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Tel chemin se présente tout uni devant I'homme, et, finalement, il conduit a la
mort.

Pr 14, 12 se trouve également dans 4QProv®, frgs. 2-3. Il est repris dans
Pr 16, 25180 et fait allusion aux deux voies, celle de la vie et celle de la
mort, qui sont une caractéristique importante des chapitres 1 a 9. Dans
ces chapitres, la discipline de la vie conduit a la vie tandis que
l'indiscipline constitue la voie vers la mort.'8' || existe bien un contraste
entre le jugement des personnes sur leurs propres voies (cours de la vie)
et leur issue finale. «La voie» est la métaphore pour la conduite et «droit»
est la métaphore pour ce qui est honnéte et bon.'82 Par la métaphore de la
«voie» le verset met en garde les jeunes contre I'estimation de leur propre
style de vie (voir 12,15). «// y a (€amv, voir 11,28) une voie qui semble
droite» : la rectitude est jugée comme une norme de comparaison par
rapport a laquelle un objet est «juste».q¥> est couramment utilisé avec
«voie» et assume facilement le sens figuré d'un comportement éthique qui
ne va pas en dehors de ce qui est jugé comme un comportement juste qui
meéne au succes.'® Dans la littérature sapientiale, ce stique indique l'issue
finale, a la lumiére de laquelle tout est évalué. Il montre qu’il s’agissait en
fait d’'un comportement qui avait dévié et que la destination finale ne

correspond pas toujours a I'apparence.

Pr 23,16 :
Kai EvolaTpiwel AdyoIg TG ad XeiAn TTPOG TA EUA XEiAN,
¢av OpBA Lalv.

Et tes levres s’attacheront une conversation avec mes lévres

180 Cf. AussiPr 5, 5; 7, 27.

181 Cf. W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 467.

182 Cf. R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 145.

183 Cf. Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 591.
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si elles sont droites.

0™y 09Y 1272 N7 mroym)

Et mes reins exulteront, quand tes Ievres parleront avec rectitude.

Le verbe évdiatpifw «continuer a pratiquer», d'ou «s'attacher», est un
hapax dans la LXX. Il est suivi ici d'un double régime, Adyoig et Tpog T&
gua xeiAn. Ici la LXX ne garde pas l'image de I'hébreu. La LXX a « ef tes
lévres s'aftacheront avec mes levres, si elles sont droites». Dans ce verset
0pBOg a été compris au sens de «honnéte». Le TM parle par contre des
reins (°ni°73). De tous les organes humains, I'Ancien Testament associe
en particulier les reins a une variété d'émotions. La gamme d'utilisations
est trés large. Les reins sont considérés comme le siége du sentiment et
de la sensation (Jb 19, 27) ou de la nature intérieure en général (Ps 16,
7), des émotions, de la joie. En outre, le secret du cceur et les reins

désignent a la fois I'ensemble de la personne intérieure.84

¢. 0p6o¢ comme adjectif substantivé

Pr12,6:
Ab6yol ageBv doAIoI

oTOpa &€ 0PBQWV PUTETAI AUTOUG

Les paroles des impies sont trompeuses,

la bouche des (hommes) droits les sauvera.

kS 91 07 2R DOYY) 127

Les paroles des méchants (sont) embuscade de sang mais la bouche des
hommes droits les délivrera.

Le terme «®0OAiog», «trompeur» qui fait refrain dans ce chapitre
(v.17.20.24.27) atténue beaucoup l'expression 07-1I, «embuscade de

sang», rendue sans détour par €1 aiya par d’autres traducteurs. Si les

184 Cf. Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 254.
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paroles des méchants sont trompeuses dans la LXX, dans le TM,
meétaphoriquement, le discours des méchants est une embuscade
sanglante ( 07-279X voir Pr 1,11). Ici le sens n'est pas que les méchants
sont pris dans leur propre piége, mais que leur discours comporte
l'intention de tendre une embuscade aux autres. Le parallélisme
antithétique convient dans ce contexte si «les» inclus dans le verbe 07°%>
au v. 6b se réféere aux victimes des machinations des méchants et non
aux hommes droits'® comme [l'affirme par exemple D. Kidner.18 |es
mensonges, les calomnies et les fausses accusations des méchants sont
de nature a mettre en péril la vie des innocents. Ce verset n’est pas sans
rappeler I'épisode de Jézabel qui entraina la mort de Naboth suite a un
faux témoignage (1 Rois 21, 13). Ces paroles des méchants sont
cependant compensées par celles provenant de la bouche des hommes
droits (aTopa &¢ 0pBIV).

«pUoETAl auToUg» ( 0%’ voir 2,12) signifie sauver de la mort des
innocents et des gens honnétes. Les hommes droits le font directement
par leurs témoignages au tribunal et indirectement par leur conseil et leur

enseignement (cf. 10,11a; 11,30; 18,21a).187

d. karopBow et dpBorouew comme verbes

Le terme 0pBOg se rencontre aussi sous la forme verbale «karopBow» et
opBotouew qui signifie «rendre droit, tracer droit, diriger droity, sous-

entendu mettre la rectitude dans sa conduite.

185 Cf. W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 446-447.
186 Cf. Derek KIDNER, The Proverbs. A Infroduction and Commentary, p. 96.
187 B, K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 523
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Pr2,9:

TOTE GUVAOEIG IKAIOOUVNV Kai Kpipa,

Kai katopBwaelg TTavTag agovag ayaboug.
Alors tu comprendras la justice et le jugement

et tu rendras droites toutes tes bonnes pistes.

290 23vn 92 DUUORY VAWM PIX TN IR

Alors tu comprendras la justice et le droit, et I'équité de toute bonne voie (piste).

A la place de T101¢, 443s a lu 1e. Ms 23 a ayaBou au lieu de ayaboug. Le
deuxiéme stique du TM n’est pas trés clair. McKane a reconstruit le stique
de la maniére suivante: «et droite, toute bonne voie».188 Selon sa
tendance générale, le traducteur a choisi un autre terme grec, karopBow,
au lieu de kareuBuvelv. Ces lexémes appartiennent néanmoins au méme
champ sémantique et se rapporte tous a 1¢”.189 Une double interprétation
est possible pour la forme «katopBow». A. De Lagarde et A.J.
Baumgartner en font un substantif conforme a I'hébreu 271 «droiture».
Ce verbe se traduit par «marcher droit, garder droit, rendre droit », et en
Pr 1,3 c'est bien le verbe kateuBuvelv, alter ego de katopBow qui est
employé. 0 Y°n est employé dans un nombre réduit des cas, 18 dans le
TM et dans Pr 1, 3 (kateuBuverv), 2, 9 (katopBow), 8, 8 (0pbd), et 23, 16
(0p6aG).1%0 En parlant de la justice, du jugement et de la droiture de la
voie, J. Clifford pense que c’est toute la dimension personnelle de la vie

qui est en vue; dimension sapientiale, religieuse et éthique.19!

188 Cf. W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 213.

189 J. COOK, The Septuagit of Proverbs: Jewish and/or hellenistic Proverbs?:
concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 123.

190 J. COOK, The Septuagit of Proverbs: Jewish and/or hellenistic Proverbs?:
concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 123.

191 Cf. R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 47.
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Pr3,6:
&V TTGoaig 600iG agou yvwpIle auThv

iva 6pBoToui Tag 6d0UG aou

[6 B¢ TTOUG ToU OU r) TTPOCKOTITN]
Discerne-la en toutes tes voies,
pour qu'elle trace droit tes chemins.
[Et ton pied ne trébuchera pas]

oK pen | xm vy 7977 922

Dans toutes tes voies, songe a lui, et lui aplanira ta route

Le pronom féminin «aUtrv» qu'emploie la LXX ici ne peut renvoyer au
«Seigneur» comme dans le TM et chez d’autres traducteurs.'¥? Il renvoie
plutét a la «sagesse», cgo@ia, qui au verset précédent traduisait 70J°3,
«ton intelligence», comme en 2,3. Cependant il ne s'agit au v. 5 que de
«fa» sagesse et non pas de «la sagesse», ce qui affaiblit le sens.

«iva opBotopufi» «pour qu'elle trace droit» : le verbe oOpBoTopEW
«couper droit, tracer droit» que I'on rencontre aussi dans Pr 11,5 est
attesté dans 2Tm 2,15 ou il s'agit de «fracer droit la Parole de verité».
Symmaque a «eU6¢gig TToinaci», «pour qu'il rende droits». Le stique c (=
3,23b), proche de Ps 90, 12b(LXX), est absent dans certains manuscrits
et n'a pas d'équivalent dans le TM. Métaphoriquement, L. Alonso Schdkel
dit a juste titre que «rendre droit le chemin» désigne le comportement
droit ou la conduite droite qui ne s'égare pas ou ne va pas hors des limites
(2,13; 9,15).19 La structure 3, 1-12 montre au moins que c'est «lisse» que

I'on entend ici.

192 Comme le fait par exemple M. FOX « /n all that you do, hold him in mind and he
will keep your path smooth’. Mais aussi WALTKE qui a lu “ in all your ways desire his
presence’, Clifford, McKane ainsi que Scott dans “ Proverbs. Ecclesiastes. Introduction,
Translation, and notes, p. 44.

193 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, TDOT, 6 : 466, s.v <’ ».
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Pr11,5:

dIKalogUVN APWPOUG 0pBoTOPET 0d0UG,

aoéBela O¢ TTEPITTITITEl ADIKIQ.

La justice trace droit des chemins irréprochables

mais l'impiété marche dans l'iniquité.

vy 992 YW 1377 (R oomn npTe

La justice de 'nomme intégre aplanit sa voie, l'impie tombe par son impiété.
«opBoTopel» « Trace droity. Le verbe 0pBotopéw se rencontre aussi dans
Proverbes 3, 6, et nulle part ailleurs dans la LXX. Littéralement «/a justice
coupe droit les chemins irréprochables, mais limpiété marche dans
liniquité». Dans le TM, la justice (NP7X) est un bien inaliénable de
I'nomme integre (2’»R) et rend son chemin droit (%°N) et libre de tout
obstacle comme dans Is 40, 3 et 45, 2 ou les sentiers sont aplanis.194
C’est d’ailleurs le sens de I'antithése entre 1377 R «aplanit sa voie» et
55> «tombe» qui implique I'absence des pierres d'achoppement pour faire
trébucher les justes (voir 10,17). En revanche, par sa méchanceté

(\NYYI2), limpie (YY) tombe (79?) car sa voie n’est pas lisse.

e. 6pBog / neutre

Pr 4,25 :

oi 0pBaApoi gou 6pBa BAeTTETWOAY,

Ta O¢ BAEPapPA gou VEUETW dikaia

Que tes yeux regardent ce qui est droit,

que tes paupiéres approuvent ce qui est juste.

I POYOY) 17 1Y TV

Que tes yeux regardent bien en face, que tes paupiéeres s'ouvrent droit devant

toi.

194 Cf. R. J. CLIFFORD, Proverbs. A Commentary, p. 122.
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La LXX, le Syriaque et le Targum prennent 11217 dans le sens de «bonnes
choses» ou «choses droites», «0pBa». Gesenius considére le verbe Y
au hiphil, «rendre droit», comme utilisé elliptiquement : «que tes paupiéres
dirigent un chemin devant toi». Le Syriaque, lit : «Que tes paupiéres
dirigent ton chemin devant toi », c'est-a-dire ne rien faire inconsidérément,
mais tout avec préméditation. Le verbe 7Y a ce sens de «diriger» dans Pr
3,6; 11, 5.

«Que tes paupieres», « 7°2Y2Y] » est un paralléle emphatique pour
les yeux «7°°¥».19 Cheminer sans que les yeux ne se détournent et
concentrer toute son attention sur la route rendent le chemin plus fiable.96
Le regard moral doit étre constamment fixé. Cette idée est exprimée
également dans Pr 17, 24, ou, tandis que le sage brille par son
discernement, 'insensé détourne son attention en regardant ailleurs.

«VEUETWY: le verbe veuw «faire un signe de la téte» est employé ici et
en 21, 1. Les yeux ne doivent pas dévier, ils ne doivent regarder ni a
droite ni a gauche. Les versets 25-27 reprennent la métaphore de la route.
Les yeux doivent tourner toute I'attention sur le droit chemin, et les pieds
ne doivent pas s'en écarter. Les deux notions sont indissociables. Alors
que les yeux (7°]°¥) au v. 21 ont servi a conserver |'enseignement,

maintenant ils doivent rester concentrés sur la bonne voie pour les pieds.

Pr8,6:

€i0aKOUTATE POU, TEPVA VAP £pW)

Kai avoiow Ao XeINEwv 0pBa-

Ecoutez-moi ; car je vais dire des choses nobles

et je vais proférer de mes lévres des choses droites.

12IXEY N NN DT 0D WY

195 B, K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 300.
196 Cf. W. McKANE, Proverbs. A New Approch, p. 311.
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Ecoutez, car j'énonce de nobles vérités et mes lévres s'ouvrent pour des legons
de droiture.

«aepva» «des choses nobles». La Vulgate a lu «de rebus magnis» tandis
que le TM a 0°7°)] «choses importantes». Théodotion et Symmaque lisent
NYEUWVIKAQ «choses dautorité», rattachant visiblement le terme hébreu a
TN, «prince, gouverneur». Le 7°3] hébreu est ailleurs utilisé pour des
personnes, par exemple un prince, un chef (1S 9, 16; 1 Ch 26, 24) et peut
étre traduit mieux ici par «princier», «noble». Il s’agit des choses
honnétes, sens conforté par le parallele DY et le fait que les vv. 6-7
sont entierement concernés par ’honnéteté et la vérité du sage.

Le discours est qualifié de juste ou droit et donc digne de confiance. Le
deuxiéme qualificatif est un autre pluriel abstrait, ce qui est droit ou les

choses droites (6p0a/-2 Y% , 1,3).197

Conclusion sur 'analyse des équivalences lexicales : " / 6p06¢

L’adjectif 0pB6¢ est le second équivalent de Y. On le rencontre comme
adjectif substantivé, prédicat et verbe pour rendre % dans Proverbes.
Cependant, pour le seul verbe ¢, les traducteurs ont eu recours a deux
verbes difféerents dans la LXX des Proverbes, tous dérivés de l'adjectif
0pB0g. Nous avons d’abord le verbe katopBow que I'on peut traduire par
«faire ce qui est droit (Pr 2,7)», «marcher droit (Pr 14,11) ou «rendre
droit»; ensuite opBotouew signifiant «garder droity (Pr 2,9) ou «tracer
droit» (Pr 3,6). L'innovation apportée par la LXX est la connotation morale
imprimée a I'adjectif 0p66¢g et que nous n’avons pas pu identifier dans la

littérature grecque classique.

197 B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 397.



103

3. "/ dAnBivég : le livre de Job

a. dAn@ivos comme prédicat

Jb1,1:

Kai AV 6 BvOPWTTOG €KEIVOG AANBIVOG, GUEUTTTOG, BIKAIOG, BEOTERNG, ATTEXOPEVOG
Q1o TTaVTOg TToVNPOoU TTPAYHATOG.

et cet homme était vrai, irréprochable, juste, pieux,

et s'abstenant de toute mauvaise action.

Y 9] 22398 RN on RITT WORT

Cet homme était intégre et droit, craignant Dieu et évitant le mal.

Ce verset est quasiment repris dans 1,8 et 2,3. L'aspect le plus important
de la vie de Job est son caractere : «// était irréprochable, un homme d'une
intégrité complete »(1,1). La Septante a élargi cette affirmation en
formulant une paraphrase : «Et cet homme était vrai (&AnBivog),
irréprochable (GuepTrTog), juste (dikaiog), pieux (Beoaefng), s'abstenant de
toute mauvaise action.» Job est donc décrit par une série de qualités qui
sont presque synonymes.'® Les termes utilisés suggerent sa conduite
ethique sans compromis et servent a qualifier une personne de moralité
irréprochable. L’intégrité de Job ne consiste donc pas dans la perfection
absolue, mais dans tout son caracteére, tout le contraire d’un cceur partagé
comme dans Os 10, 2.9 Le terme généralement traduit par «droit»
indique la bienséance éthique dans le sens le plus large. Nicole définit la
droiture comme «/art de s'engager au moment voulu dans la bonne
direction, sur la voie droite, celle de la volonté divine.»?%0 Le terme Y" se

trouve fréquemment en lien avec 20201 et avec 2°7¥.202 || est certainement

198 David CLINES, Job 7-20, p. 12.

199 Cf. Jules-Marcel NICOLE, Le livre de Job, tome |, p. 38.
200 Cf. J. M. NICOLE, Le livre de Job, tome |, p. 38.

201 Par exemple Dt 6, 18, Ps 25, 8.
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une expression relationnelle, ayant a voir avec le comportement envers

les autres,203 mais il n'y a pas ici de signification particuliére pertinente.
y

Jb8,6:
€l KaBapog i kai AANBIVOG Senaewg ETTOKOUTETal gou,
atrokaraaTnoel 8¢ goi diairav dikaloguvng
Si tu es pur et vrai (sincere), il entendra ta priere
et te rendra un mode de vie juste.
TPTS M 0P Ty Vv a0y s gy T ok
Si tu es pur et droit, sa bonté s'éveillera en ta faveur, il rendra la paix a la
demeure de ta justice.
Jb 8, 6 pourrait renfermer une double signification : ou bien Bildad insinue,
sans l'affirmer, qu'il ne croit pas que Job mérite ces épithétes, sinon Dieu
répondrait a sa demande de miséricorde, ou bien il veut dire que si Job se
détourne de sa conduite et acquiert ces qualités, Dieu lui viendra en aide.
Nicole penche du cbté de la seconde interprétation, vu le temps des
verbes employés au v.7.204
L'emploi de I'adjectif aAnBivog renvoie au prologue (1,1). L’adjecctif

aAnBivog traduit le terme TY?; cependant, le traducteur de Job comprend
Y dans le sens de la sincérité. |l convient de noter que la Bible de
Jérusalem a déplacé le premier stique du verset avant le v. 5 «// se
réveillera en ta faveur».205 Le verbe 7°¥> est au hiphil, employé ailleurs
dans un sens causatif «éveiller quelqu’un d’autre». Un autre exemple du

méme verbe au hiphil pris dans un sens réfléchi, «se réveiller», se trouve

dans Ps 35, 3. La LXX a «dengeswg €makouaetai gou» «il écoutera ta

202 Par exemple Ps 32, 11; 33, 1.

203 Cf. Gerhard. LIEDKE, THWAT 1: 792-93.

204 Cf. Cf. J. M. NICOLE, Le livre de Job, tome |, p. 122.

205 Dans Ps 7,7 ; 44, 24 et 59, 5 (tous selon le TM), il est égalemnt question d'une

intervention aprés une période d’inactivité supposée sous I'image du réveil également.
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priere». Le TM pourrait se traduire littéralement «au paturage de ta
Justice»,?% ce qui suppose que pour les propriétaires fonciers, le lieu de
vie est surtout celui ou paissent les animaux. La LXX lit «&mmokartagTroel
o¢ gol diairav dikaloauvngy «il te rendra un mode de vie juste», et la TOB
traduit simplement «il te restaurera dans la justice». L’idée supposée dans
ces différentes traductions est la réhabilitation de Job ainsi que son

rétablissement dans ses domaines.

b. dAn@ivogc comme adjectif substantivé

Jb4,7:

pvAadnTI o0V Tig KABAPOS WV ATTWAETO

f TéTE AANBIVOi OAOPPICOI ATTWAOVTO.

Recueille tes souvenirs ; qui donc étant resté pur a péri ?

Quels (hommes) sincéres ont été détruits radicalement ?

TIR3 W Y T Py X 7 83 ]

Songes-y donc: est-il un innocent qui ait succombé? Ou est-il arrivé que des
hommes droits aient péri ?

Eliphaz exhorte Job a réfléchir sur la certitude de la doctrine de la
rétribution en lui demandant de penser a I'enseignement qui fait partie de
leur tradition religieuse commune. La conception selon laquelle I'innocent
ne perit pas mais jouit des faveurs ou des bénédictions de leur dieu était
trées répandue dans le Proche-Orient ancien.20” Pour I'emphase, il ajoute
deux questions rhétoriques qui attendent des réponses négatives a son
exhortation. Avec ces questions, il souligne le fait que I'homme pur
(kaBapodg) n'a jamais péri, et que les hommes sincéres (aAnBIvoi/D 1Y)

n'ont jamais été détruits.

206 | 3 Vulgate et le Syriaque ont suivi le TM.
207 Norman C. HABEL, The Book of Job, p. 125.
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A l'adjectif >3 «innocent» du TM, le Targum ajoute «comme Abrahamy, et
a DMWY «droits ou sincéres» il ajoute «comme Isaac et Jacobx. L’adjectif
substantivé «aAnfivoi» est employé dans un contexte éthique,
contrairement au contexte cultuel du Ps 36 ou les méchants sont anéantis
absolument tandis que I'héritage de I'hnomme droit subsiste a jamais.
L'interrogatif oUv Tig (X377 °») a plus d'intensité que le simple Tig (°7).208
Eliphaz n’exclut pas la souffrance de 'homme sincére, mais il met plutot
I'accent sur l'issue finale de sa vie. Il ne sera jamais détruit ou anéanti. Si
Eliphaz ne parle pas explicitement de la mort, le sort du méchant au v. 9

suppose qu’il y fait allusion.209

Conclusion sur I'analyse des équivalences lexicales : @An0ivog / ¥ dans

le livre de Job.

La situation est différente dans le livre de Job. Tandis que " était rendu
en grec aussi bien par I'adjctif euBug que par le terme 6pBog dans les
Psaumes et Proverbes, il est rendu exclusivement par I'adjectif aAnBivog
dans le livre de Job. Le terme Y signifie dans ce contexte «honnéte,
sincere». Le traducteur du livre de Job a sans doute préféré le terme
aAnBivog, plus accessible et plus compréhensible pour ses destinataires
plutét que de recourir aux adjectifs eUBug et 0pBOG qui paraissent plus
techniques. La connotation morale de I'adjectif aAnBivog dans le livre de
Job se démarque par ailleurs du sens que lui donnent les auteurs grecs,
celui en lien avec la véracité et 'authenticité.

Aprés l'analyse des équivalences lexicales dans les livres des

Psaumes, Proverbes et Job, nous voulons procéder, bien que de facon

208 Cf. 13, 19 ; 17,3.
209 D. CLINES, Job 7-20, p. 124.
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non détaillée, au sondage du vocabulaire de la droiture et de I'innocence
dans les autres livres de I'’Ancien Testament pour vérifier I'existence et la
signification des termes étudiés dans les livres retenus pour notre

recherche.
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IV. Le vocabulaire de la droiture dans les autres livres de I'’Ancien

Testament
4.1. Pentateuque

A. Y [ apeaTog

Ex 15, 26 :

Kai 70 ApeaTd €vavtiov auTol TToInang

et tu feras ce qui est agréable devant lui.
nipyn vry3 henal
Et fais ce qui est droit devant ses yeux.

Le verset 26 fait partie de la section d’Exode 15, 22-27 qui raconte
I'épisode des eaux de Mériba. Aprés le miracle, Dieu promet aux fils
d’Israél qu’il les épargnera des maladies a la seule condition qu’ils restent
fidéles. Outre I'écoute de sa voix et 'observance de ses commandements,
il les exhorte aussi a faire ce qui est agréable devant lui. Ta apeaTta peut
étre rendu par «/es choses agréables» et traduit W7 «ce qui est droit, ce
qui convient ». T0 apeaTov revient pratiquement comme un refrain dans Dt
6, 18 ; Dt 12, 8.25.28 ; Dt 13, 19 et Dt 21, 9. La tradition juive ainsi que

celle chrétienne voient dans ce refrain une allusion a l'anarchie et a la

rébellion du peuple dans le désert.210

B. 2w / dikaiog

Nb 23, 10 :
ATToBAVOI ) YPuxr MoU &V Yuxaig SIKaiwv
Puisse mon ame mourir parmi les ames des justes.

nin *w93 niap

210 Cf. la note de /a Bible d’Alexandrie sur Dt 12, 8.
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Puisse mon ame mourir de la mort des hommes droits.

Il s’agit du récit de la rencontre entre Balak et Balaam. Balaam envoyé par
Balak, roi de Moab, pour maudire Israél, se mit plutét a prononcer les
paroles de bénédiction. Nb 23, 10 fait partie des paroles prononcées par
Balaam. En effet, a la fin de ses propos, il exprime le voeu de voir son ame
mourir parmi les justes : €v wuxaig dikaiwv. Le TM a plutét 2°Y «/es
hommes droits». 0" fait sans doute allusion aux Israélites considérés

comme une nation sainte.

C. "/ déa0iog

Dt9,5:

ouxi O1& TRV dikaloguvnVv aou

oUoE d1a TRV 6a16TNTA TAG KAPdiag gou
Non, ce n'est pas a cause de ta justice,

ni a cause de la sainteté de ton coeur.

7237 W21 AnpT¥R X

Non pas a cause de ta justice ni a cause de la droiture de ton cceur.

Dans ce verset, aprés lui avoir évoqué les fautes du passé, Dieu rappelle
a Israél qu’il ne doit rien a son mérite : « o0d¢ dIG TRV 0CIOTNTA TAG KAPDiag
goux». Si la LXX a le terme «6a10Tng», «saintete, piété », le MT a plutot

«W», «/a droiture».

Dt 32,4:

Be0g, AAnBIva Ta Epya auTod. ..
Be0G MATOG, Kai OUK EaTIV AdIKia,
dikalog kai 6a10¢ KUPIOG.

Dieu, ses oeuvres sont véritables...

Le Dieu fidéle en qui il n'est point d'iniquité,
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le Seigneur juste et saint.

eh POTX DIV TRY 1R 98 ... 19yD Donn Ixd

Il est le rocher parfait...Le Dieu fidele, en qui il n’y a pas d’iniquité, il est juste et
droit.

X7 est appliqué dans Dt 32,15; 32,18;32,30-31; 32,37, a la fois au Dieu
d'Israél et aux autres. Il semble avoir été une figure sémitique générale
pour l'immuabilité divine et son refuge pour les hommes. Dans la LXX, il
devient synonyme de 8¢6, comme ici, fon0dg, euAag et méme dikaiog (1S
2, 2) pour éviter de réduire Dieu a un objet inanimé. C’est le cantique de
Moise apres I'exhortation des fils d’lsraél et de Josué au courage. Dans ce
chant, Dieu est décrit comme celui qui est fidéle, juste et saint : dikaiog kai

6a10¢. Le TM a « W », «droit».

4.2, Livres historiques

A. W/ dyabog

Jg 17,6
avnpe 10 ayabov év 0@BaAuoig alTol £TTOiEl.
Chacun faisait ce qui était bon a ses yeux.

Ay Py Y v

Chacun faisait ce qui était droit a ses yeux.

Le texte fait allusion a Michas, un homme de la tribu d’Ephraim qui fit de
sa maison une maison de Dieu aprés que sa meére lui fit sculpter des
images. Son propre fils devint ensuite prétre de cette maison. Ce désordre
s’explique au v.6. En effet, Israél n’avait pas encore de rois et chacun se
permettait de faire ce qui lui semblait bon. Y est rendu par I'adjectif

Ayabog. «avnp 10 Ayabov év 0pBaAuoig auTol ETToiEl.
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B. W/ €0B0g

Jg 21,25
Avnp €KaOTOG TO EUBEG £v OPOaApOiG auTol £TTOIEI

Chacun faisait ce qui était droit a ses yeux.

nipy? veya e wR

Chacun faisait ce qui était droit a ses yeux.

Ce verset s’insére dans le contexte du rapt des filles de Silo. En effet, pour
sauver I'héritage de la tribu de Benjamin dont les femmes furent
exterminées, les fils de Benjamin, sur ordre des anciens, ravirent les filles
de Silo a leur passage lors d’'une féte. Ces agissements s’expliquent du
fait de I'absence d’une institution officielle, la royauté. Tandis que Y est
traduit par ayaBog dans Jg 17, 6, il est plutdét rendu dans Jg 21, 25 par

€UOUG: «avnp EKAOTOG TO €UBEG £V OPOBAAUOIG aUTOU ETTOIEI.

1S 12, 23 :
Kai O€i€w Upiv TRV 600V TRV ayadnyv Kai TV euBeiav:

et je vous montrerai la voie bonne et droite.

1Y 733 7772 220K NI

Et je vous montrerai la voie bonne et droite.

Le peuple, se sentant menacé de chatiment pour avoir demandé un roi,
supplie Samuel d’intercéder en sa faveur. Ce dernier l'invite a ne pas
s’écarter de la voie du Seigneur, de le servir de tout coeur et de ne pas se
laisser égarer par les dieux qui n'existent pas et ne peuvent rien. Il leur
promet de prier pour eux et de leur montrer la voie bonne et droite: «kai

O€iEw UiV TV 0BOV TNV ayadnv Kai TNV euBeiav-»

1S 29, 6:
o1 €UBNG U Kai AyaBog £v OPOAApOIG pou

Car tu es droit et bon a mes yeux.
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"py3 2i0) 78 Y 2

Car tu es droit et bon a mes yeux.

Lors de sa fuite devant Sail, David séjourna chez les Philistins. Tandis
que les chefs des Philistins doutent de la bonté de David, Achis déclare
qu’il le trouve droit et bon a ses yeux : « 0TI €UBNG GU Kai ayabog &v

OPOAAUOIG pou.»

2S1,18:
idou yeypatrtal €mmi BiIBAiou T00 06000

Cela est écrit dans le livre de 'homme droit.

90 by AN 73

Voici, cela est écrit dans le livre de 'lhomme droit.

C’est I'annonce de la mort de Saul et de son fils Jonathan au combat
contre les Amalécites. Pour la circonstance, David fit une «lamentation»
qui fut écrite au livre du Juste : idou yéypatrran €mmi BiBAiou 100 €UB000T ;

littéralement, «le livre de /'homme droit».

2S19,7:
OTI TOTE 1O £UBEG NV £V 6PBAALOIG TOoU-
Car cela serait droit a tes yeux.

TPy2 Oy 3
Car cela serait droit a tes yeux.

Le contexte est celui des pleurs de David a I'annonce de la mort de son
fils Absalon. Pareille attitude fut I'objet de scandale car, pour Joab,
Absalon était un ennemi. Il se demande s’il serait normal pour David que
tous, princes et serviteurs meurent et qu’Absalon reste vivant : «61I T0TE TO
€UBEC AV év OPBOApOIC gou-». TO €UBEG signifie «convenable» dans ce

contexte.
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1R 11, 33:
100 TTOIRCAI TO EUBEG EVWTTIOV £MOD

Pour faire ce qui est droit devant moi.

3y niy?

Pour faire ce qui est droit devant mes yeux.
Les versets précédents parlent de la révolte de Jéroboam contre Salomon
et les conséquences qui s’en suivirent. Le royaume fut divisé en deux et
Salomon ne garda que deux tribus sur les douze. La raison de cette crise
est donnée dans 1R 11, 33: le sacrifice a Astarté, a Chamos, aux idoles
de Moab et a leur roi; mais aussi pour n’avoir pas marché dans les voies
du Seigneur pour faire ce qui est droit devant lui: «kai oUKk €TTOpeUON £V
101G 680I1¢ pou 1ol TToIfgal TO EUBEG EVWTTIOV EUODY.

Par la suite, les phrases : «kai €moingev 10 €UBEG €v OPOaAAuOIg
Kupiou» et «kai oUK €TToingev TO €UBEG £v OPBAAUOIG Kupiou» reviendront

comme un refrain dans les deux livres des Rois et des Chroniques.2!"

1R9,4:
€V 0010TNTI KAPJdiag Kai £v eLBUTNTI

Dans la sainteté du coeur et dans la droiture.

235 op32

Dans l'intégrité du coeur et dans la droiture.

Le contexte est celui de la seconde apparition du Seigneur a Salomon, a
Gabaon. Il lui promet la stabilité du tréne a la seule condition qu’il marche
comme son pére David, c’est-a-dire dans la sainteté du cceur et la droiture

. « &V 0010TNTI KaPdiag Kai v euBUTNTI».

211 On rencontre euBug dans: 1R 11, 38; 1R 15, 5.11; 1R 22, 43; 2R 12, 2; 2R, 14, 3;
2R 15, 3.34; 2R 16, 2; 2R 18, 3; 2R 22, 2; 2Ch 14, 1; 2Ch 20, 32; 2Ch 24, 2; 2Ch 25, 2;
2ch 26, 4; 2Ch 27, 2; 2Ch 28, 1; 2Ch 29, 2; 2Ch 31, 20; 2Ch 34, 2.
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4.3. Livres prophétiques

A Y/ n [ e0Bug

Is 26, 7 :

000g eUTERWV UBEIa EyEveTO

La voie des hommes pieux est droite.

DR POTED MK

La voie du juste est droiture.

Il s’agit d’un cantique pour la terre de Juda. Il est dit dans ce dernier que la
voie des hommes pieux est droite : 000G eugeBlv €ubeia Eyévero.
Cependant, tandis que la LXX a ladjectif €0Bug, le TM a plutét le

substantif 2°¢°7 : la voie du juste est droiture.

Is 33, 15:

TTOPEUOUEVOG €V OIKQIOTUV,
AaAQv guBeiav 00OV

celui qui marche dans la justice,

parlant la voie droite.

0"YR 137 NIPTY 0

Celui qui marche dans la justice et parle la droiture.

Le verset dresse une liste des récompenses accordées par le Seigneur a
celui qui se conduit parfaitement. Celui qui est gratifié est, entre autres,
celui qui marche dans la justice et «AaAQv UBeiav 6d6v». La traduction de
la LXX est différente de celle du TM. Tandis que le TM a 27,

«droiture», la LXX a « eUBelav 0d0v», «la voie droite».

Is 45, 13 :

kai Tdoal ai 6doi autol ubsial

et toutes ses voies (seront) droites.
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J’aplanirai toutes ses voies.
Le verset fait partie de l'oracle de Cyrus. Le Seigneur annonce que ce
dernier sera roi selon la justice et que toutes ses voies seront droites :

«Kai TTaoarl ai 6doi autol gUBLTal-».

Os 14,10
O10TI €UBEial ai 6601 To0 Kupiou

Car les voies du Seigneur sont droites.

Car les voies du Seigneur sont droites.

Aprés I'annonce du chatiment contre la Samarie et la promesse de la
restauration apres qu’lsraél se sera converti, Os 14, 10 conclut le livre en
affirmant que les voies du Seigneur sont droites : « 16T €UB¢ial ai 6d0i TOU
Kupiou.» Le TM a 277 2¢» 3. Les «voies sont droites», synonyme de

«justes», comme dans Dt 32, 4, Ps 118,37.

B. U / 0pBog

Ez1,7:
Kai T gKEAN aUTQV 6pBa

Et leurs pieds étaient droits.

937 079

Leurs pieds étaient des pieds droits.

C’est le début du livre d’Ezéchiel qui explique la vision inaugurale du
prophéte. Les quatre animaux qu’il décrit dans la vision avaient des pieds
droits: «kai T& gkEAN aUT@V OpBax. Il s’agit de la traduction de 77" %37
077237, L'adjectif 6pBog est employé car il est le terme précis pour

traduire la position verticale des pieds.
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Mi2,7:
oUx oi Adyol auTo0 €iglv KaAoi PeT auTol

kai 6pOoi TreTTOpEUVTA;

Ses paroles ne sont-elles pas justes sur lui?
Et n'ont-elles pas cheminé (en restant) droites?

70 W oy 1200 1327 Kivg

T T

Mes paroles ne sont-elles pas bienveillantes pour celui qui marche droit?

Le chapitre annonce le jugement contre Israél qui a failli dans la pratique
de la justice. Agissant ainsi, le Seigneur n’a pas été méchant envers son
peuple comme certains le pensent. Ses paroles sont justes et droites:
«OUyx oi Adyol auTod €igiv kaAoi YeT auTol Kai 0pBoi TreTTOpeUvTaI». Si YT
renvoie a la personne dans le TM, dans la LXX, 6p6oi est plutdt en lien

avec Aoyol.

Mi 3, 9:

oi BdeAuaaopevol Kpipa

Kai TTavra 10 0pBa  dIaaTPEPOVTEG
ceux qui haissent le jugement

et pervertissent toutes les choses droites.

WRY [T 22 DY) LY D°WDRT

Ceux qui détestent le jugement et haissent tout ce qui est droit.

Le prophete invite les chefs de la maison de Jacob, le reste de la maison
d'Israél, ceux qui haissent la justice et pervertissent les choses droites,
«TTAvTa Ta OPOA JIOATPEPOVTEGY, a écouter le jugement qui sera prononcé

contre la maison de Sion et contre Jérusalem.

Mi7,2:
Kai KAaTopBMV €v avBpwTToIG OUYX UTTAPXEI

Et parmi les hommes il n’y en a pas qui marche droit.
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TR OTR2 | W)
Car il n’y a pas un homme droit parmi 'homme.
Le prophéte se plaint car il n’en est pas un qui marche droit parmi les

hommes: «kai karopbv &v avBpwTtroig oux UTTapxel». Le verbe

katopBow est a comprendre au sens de la conduite morale.

C. @oun / aAnbeia

Is 45, 19 :

Eyw €ipl KUPI0G AaAQv dikaloauvny

Kai dvayyEAAwvV aAnRBeiav.

Moi je suis le Seigneur qui dit la justice et annonce la vérité.
TI PT§ 13T M I

Moi je suis le Seigneur qui dit la justice et annonce la droiture.

Le verset fait suite a 'oracle de Cyrus présenté comme l'oint du Seigneur
suscité pour libérer son peuple et rebatir Jérusalem. Le Seigneur se
présente comme celui qui dit ce qui est juste et annonce la vérité :
«GvayyéAwv aAnbeiav». Comme dans le livre de Job, dAnBeia est le
terme mobilisé pour traduire le terme hébreu D Y% qui signifie plutét

«droiture».

Résumé

Un examen attentif du vocabulaire de la droiture dans les autres livres de
'Ancien Testament nous amene a constater d’abord que ces livres
reprennent l'usage des vocables relevés dans les livres que nous
étudions: L’adjectif euBUg (Jg 21, 25; 1R 11, 33 ...etc.), mais aussi 056g
€UB¢gia en lien avec la conduite (1S 12, 23; Is 26, 7; 33, 15; 45,13; Os 14,
10), le substantif eBUTNG (1R 9, 4), le terme aAnbeia (Is 45, 19) qui rend
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I'hébreu DY et I'adjectif 0pBog (Mi 2, 4; 3, 9). Dans un cas, I'adjectif
0pB0Og conserve le sens du vocabulaire grec non-biblique, celui de
«dressé, debout» (Ez 1,7). A ces vocables s’ajoutent quatre autres
considérés plutdt comme secondaires : les adjectifs ayaBog (Jg 17, 6),
oalog (Dt 9, 5; 32,4), dpeaTog (Ex 15, 26) et dikaiog (Nb 23, 10).

Le dernier chapitre que nous abordons permet de vérifier I'existence
d’'une éventuelle dépendance directe ou indirecte des écrits de la
littérature juive hellénistique vis-a-vis de la LXX. En effet, on pense
généralement que la LXX a influencé le vocabulaire des écrits
postérieurs;22 et nous ne pouvons l'affirmer qu’aprés vérification. Nous
voulons examiner respectivement les écrits de Philon, de Flavius Joséphe

ainsi que les Apocryphes et les Pseudépigraphes.

212 8. DANIEL, Recherches sur le vocabulaire du culte dans la Septante, p. 9.
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V. Les adjectifs e00uUg, 6p006¢ et aAnBivog dans le judaisme hellénistique
5. 1. L'adjectif elOUG

A. L’adjectif e000¢ dans les écrits de Philon

L’adjectif eUBug est employé environ trois cents fois dans les écrits de
Philon.2'3 Dans la plupart de ces écrits, il renferme un sens physique ou
spatial et indique une direction.

Philon évoque la route empruntée par les hébreux en marche vers la
terre promise. Cette derniére est décrite comme une route faite de détours
et d’aventures alors qu'ils avaient la possibilité d’emprunter la route directe
vers leur destination : «mv £'c0Biag AvuaIuWTATNY oUTAV BEoV.»214

Ce sens se rencontre également dans un autre texte qui évoque le
souvenir de Moise qui emprunta une piste détournée qui s’étendait jusqu’a
la mer, en lieu et place de la route directe : ¢éKTpaTIOPEVOG OUV TRV £TT
€U0Beiag.215

C’est encore par « direct» qu'est traduit I'adjectif €06ug dans un
texte qui raconte le passage du roi Agrippa a Alexandrie. En effet, Caius
lui conseilla d'éviter la voie trop longue et trop fatigante et de prendre le
raccourci par Alexandrie. Ce choix est justifié par les transports rapides
qui y proviennent et 'expérience des pilotes qui assurent /itinéraire direct
«TOV £TT'eUBEeiag OpoOUoV ».216

Dans De Posteritate, les théatres construits dans les cités sont
décrits comme étant «droits»: «kai TOOT'EUBUC AV TTAPAdEIYUA BEATPWV».217

Et dans De Agricultura, il fait allusion aux géometres qui ramenent toutes

213 Cf. J. LEISEGANG., /ndices ad Philonis Alexandrini opera, Berolini 1926-1930.
214 Migr., 154.

215 Vjt. Mos.,l, 165.

216 Flacc., 26.

217 Post., 104.
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les lignes a deux sortes, droifes et courbes : «yewpETpal O €iG TAG YEVIKW-
TATAG OUO YPOPMAG EUBETAV TE Kai TTEPIQPEPEIaV 218

Par ailleurs, voulant prouver qu'a peu prés tout ce qui existe au
monde possede naturellement un contraire, Philon affirme qu'il existe,
dans les sciences, les voyelles et les consonnes, les /ignes droites et les
lignes courbes : «eUB<ial Kai TTEPIPEPEIG ypappai».-219
Philon emploie ensuite le verbe euBUvw, «diriger, conduire».

Un texte décrit les multiples visages de I'homme politique. Il le
compare a un timonier qui alterne les manceuvres qui favorisent les
navigations. Il dit de ce dernier qu’il ne conduit pas le navire de fagon
uniforme : « eUBUVWYV TO TKAPOG OUX EVi TPOTIW,...».220

S’agissant des personnes qui se hatent vers Dieu en suivant les
préceptes des vertus, Philon déclare qu'elles se dirigent droit sur un
chemin sans danger et dont le sol n'est pas mouvant : «kai dkpadavrov
000V €UBUVOUaIV, WG AWeudeaTaTa QAavai».221

Enfin, quand il décrit I'agitation de Cain chassé loin de Dieu, Il
commente : «Le méchant est incapable de diriger sans erreur sa propre
navigation; il est toujours agité» : «kexpnuévog €uBUvelv TOV £auTtol

TTAOOV» 222

218 Agr., 138.
219 Her., 210.
220 Jos., 33.

221 Abr., 269.
222 Post., 22.
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B. L’adjectif e060¢ dans les écrits de Flavius Joséphe

Dans l'ceuvre de Flavius Joséphe, le terme €uBug est surtout utilisé
comme adverbe, soit 291 fois. L’emploi fréquent de I'adverbe se justifie
sans doute par le caractére narratif de son ceuvre.

On rencontre cependant le substantif euButng dans Bellum judaicum, dans
un extrait qui évoque les travaux qui devaient étre exécutés au Temple de
Jérusalem. Pour leur exécution, le roi Agrippa fit transporter du Liban les
bois nécessaires remarquables pour leur rectitude et leur volume : «gUAa
Beag Gia TRV T €UBUTNTA Kai TO PéyeBoG-».223 La rectitude est comprise
dans le sens de la «/igne droite».

Il emploie le verbe eUBUvw dans Antiquités juives.

En effet, les Juifs qui habitaient les villes d'lonie parlaient des
injustices subies. lls dénoncaient surtout le fait de ne pas obtenir
I'autorisation de suivre leurs lois particuliéres et d'étre forcés par ceux qui
gouvernent de travailler les jours de féte : «kar'eTipeiav TV EUBUVOVTWY
€V iepaic NuUEPaI».224 Le verbe guBUvw signifie dans ce contexte

«gouverner, diriger.

C. L’adjectif e000¢ dans les Apocryphes et les Pseudépigraphes

L’adjectif €uBug se rencontre enfin dans les Apocryphes et les
Pseudépigraphes.

Dans les Oracles Sibyllins, il est traduit par « droit » comme prédicat du
chemin. La question s’adresse aux hommes créés a l'image de Dieu qui

errent au hasard et ne marchent pas sur le «droit chemin» : «kai oUK

223 Bell., 5.36.
224 Ant., 16.27.
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eUbeiav arapmov  Paivete».225 Marcher sur le droit chemin est a
comprendre dans le sens de «bien se conduire dans la vie».

Dans un extrait du Testament dAsher, le patriarche invite ses
enfants a I'écouter afin qu’il leur montre «tout ce qui est droit devant Dieu»
.« Kai TTav 1O €UBEG evwtriov To0 B0l UTTOdEIEW UWiv».226 L’adjectif eUBUG

signifie «juste» dans ce contexte.

Résumé

Aprés cet examen de I'adjectif eUBUG dans la littérature juive hellénistique,
force est de constater que les différentes significations que renferme ce
terme avec ses dérivés chez Philon et Joséphe s’inscrivent plutét dans la
ligne de la littérature grecque classique. Comme dans la littérature
grecque, l'adjectif €uBUg renferme le sens spatial et physique. Dans
'apocryphe dénommé «Oracles Sibyllins », par contre, I'adjectif €00ug
renferme une connotation morale, avec une nette allusion a la conduite
symbolisée par 'image du chemin et refléte de ce fait 'usage de la LXX. |l
en est autant du Pseudépigraphe « Testament d’Asher» dont I'emploi de

I'adjectif euBUG renferme également une connotation morale.

225 Sjp., 3.9, Cf. Robert H. CHARLES, D. LITT, D.D, The Apocrypha and
Pseudepigraphia of the Old Testament, vol. 2, Pseudepigraphia, Oxford, Clarendon
Press, 1913.; aussi André DUPONT-SOMMER et Marc PHILONENKO (sous la dir.), La
Bible. Les écrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987.

226 Testament des Douze Patriarches, 10.1.2 in Cf. R.H CHARLES, D. LITT, D.D, The
Apocrypha and Pseudepigraphia of the Old Testament, vol. 2, Pseudepigraphia, Oxford,
Clarendon Press, 1913; aussi A. DUPONT-SOMMER et M. PHILONENKO (sous la dir.),

La Bible. Les écrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987.
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5.2. L’adjectif 0p0dg

A. L’adjectif 6p806¢g dans les écrits de Philon

L’adjectif 6pBog est employé environ 157 fois chez Philon et se traduit par
«droit». Il est généralement employé comme prédicat dans les cas ci-
apres :

«0pB0og Aoyog» : dans De confusione, le texte évoque les personnes
qui ménent une vie de calme sérénité et honorent la raison droite : «1ov
0pBOV TIHWVTEG AOYoV».227 L'expression «raison droite» est reprise maintes
fois dans les différents ouvrages de Philon-.228

«0pBOn yvwuny : il utilise cette expression dans un commentaire de
Ps 79,7 «Dieu a fait de nous un objet de contestation pour nos voisins,
nous qui sommes épris du jugement droity: «TavTag Toug 0pBAG yvwuNg
EQIEPEVOUGY . 229

«6pOn Taideia» : un extrait de De Plantatione fait allusion a la
purification des participants a une féte grace aux bains d'une part, et dans
les eaux des lois et de I'éducation droite, d’autre part : «kai Taideiag 0p6fg
peupaal, @aidpoi Kai yeynboteg».230 Dans De fuga, parlant des symboles
de la piété, Philon cite, parmi les biens authentiques, la foi et 'harmonie
entre les paroles et les actes considérées comme la régle d'une éducation

droite : «TTaideiag kavwyv OpOfg».231

227 Conf., 43.

228 On la retrouve dans: Gig., 5, 17, 48; Deus., 16, 90, 126, 129, 152; Leg. All., 1.46;
1.93; 3.1; 3.80; 3.106; 3.148; 3.150; 3.168 ; 3.222; 3.251 ; 3.252 ; Cher., 9, 128 ; Sacr.,
47,51 ; Post., 24, 91 ; Plant., 60, 121 ; Sobr., 22, 33 ; Ebr., 33, 34,65, 68, 77, 80, 81, 142
; Migr., 60, 128.

229 Conf., 52.

230 Plant., 162.

231 Fug., 152; aussi Fug., 150.4.
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«0pBOn 0d0og»: Moise éprouve la présence du souffle de Dieu qui 'emméne
sur une route foute droite» «Taang 0pOAG agnyoupevov 6600». 232,

«0pBOG Biogy : dans De Sacrificiis, Philon reconnait I'existence des
choses excellentes et utiles chez les hommes. Celles-ci procurent la vraie
nourriture grace a laquelle «une vie droite» est menée a sa perfection :
«dI' WV O 6pBO¢ amoTeAsitan Biog».233 De méme, des adultes sont traités
d’enfants pour avoir manqué aux devoirs qu'impose l'accomplissement

d'une vie droite : «kaTa TOV 0pBOV Biov TTPpAeaivy.234

B. L’adjectif 6p06¢ dans les écrits de Flavius Joséphe

Chez Flavius Joséphe, I'adjectif 6pB6¢g renvoie aux notions de «dressé,
debout» déja rencontrées dans la littérature gecque classique.

Le serviteur d'Abraham qui est envoyé chercher une femme pour Isaac
demande I'hospitalité chez Rebecca. Cette derniére lui répond qu'a I'égard
des sentiments de bienveillance pour ses parents, elle pense que ses
conjectures sont droites : « H &¢ Trepi pev TAG TWV yovEWV QIAAVOPWTTIag
auTAG 0pBWG».235 Ceci veut dire que ses conjectures tiennent debout.

Par ailleurs, grace a lzatés, Artabane, roi des Parthes fut rétabli sur
le tréne. Loin d’étre ingrat, il récompensa lzatés par les plus grands
honneurs : il lui permit de porter droife (dressée) la tiare - v 1€ yap
TIGpav OpBVv ETTETPEWEV AUTQ Popeiv23e - et de se coucher dans un lit d'or.

Il s’agit d’'un honneur réservé plutét aux seuls rois des Parthes.

22 Gjg., 55.

233 Sacr., 109.
234 Sobr., 11.
235 Ant.,1. 251.
236 Ant., XX, 67.
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Dans Bellum judaicum, 6pBov pevelv signifie « étre capable de rester
debout (sur ses pieds)».

Les Juifs avaient inventé une stratégie pour stopper I'avancée des
Romains. Elle consistait a jeter du fenugrec bouilli sur le plancher des
ponts volants. Le plancher devenait glissant et faisait trébucher les
assaillants qui ne pouvaient plus se tenir debout lorsqu'ils tentaient de
s'enfuir ou davancer : «Kai oU0te TV TpeTTOPéEVWY OUTE TRV
TTPOTRAIVOVTWY TIG OPBOG EPEVEV Y . 237
Comme chez Philon, I'adjectif 0pbr} a coté de 600¢ se rencontre aussi
chez Flavius Joséphe.

Un texte relate le récit du déplacement de l'arche par les Philistins.
Voyant les vaches aller sur un «chemin tout droit» - «1TQv &¢ Bolv TRV
OpPOBNV 0OV WATTEP NYOUPEVOU TIVOG aUTAIG ATTIoOUdWV».238 - |es chefs des
Philistins se mirent a les suivre car ils cherchaient a connaitre leur point
d’arrét.

Dans Contra Apionem, le terme 0pB0og est employé pour confirmer la
véracité du témoignage de Manéthds I'égyptien et signifie « vrai.

Dans un livre de I'histoire d’Egypte, Manéthds rapporte que le peuple juif,
appelé « les pasteurs », était désigné du nom de «captifs» dans leurs

Livres sacrés, «et il dit vrai» : Aeywv 0pBQg.239

237 Bell, Il 278.
238 Ant,, VI, 13.
239 Ap., 1.90.
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C. L’adjectif 0p06¢ dans les Pseudépigraphes

L’adjectif 0pB0g est attesté chez Aristée.?40 Un texte reprend les propos
adressés a un roi dans lesquels I'adjetcif 0p86¢ signifie «dressé, debouty :
«Ta  O¢ TAG €VTOG TTPOTOWEWG OPBNV ExovTta TNV TTETAAWAIV».24! «Car ils
semblaient étre comme des lys penchés vers le bas sous la table, et les
parties visibles représentaient les feuilles qui fenaient debout »

Dans un autre paragraphe, le roi exprime son approbation et cherche a
savoir comment maintenir toujours un jugement droit : «TOv 0pBOV

AOyov» 242

Résumé

Les deux sens de I'adjectif 6pB6¢ rencontrés dans la littérature grecque, le
spatial et celui de la conformité, sont repris dans la littérature juive
hellénistique. Il convient de signaler en outre linfluence du langage
philosophique, particuliérement la philosophie stoicienne, dans les
expressions telles que «/a droite raison, la vie droite, I'éducation droite, le
Jugement droit,...» rencontrées chez Philon.

L’adjectif 0pB6g conserve le sens de « dressé, debout » chez Flavius
Joséphe.
Quant aux Pseudépigraphes, ils ont conservé également le sens de

«dressé, debout» du grec non biblique. En conclusion, 'emploi de I'adjectif

240 La Lettre dAristée présente un intérét particulier non seulement en tant que
document de la littérature hellénistique, mais surtout parce que c’est a travers elle qu'il
nous est donné de connaitre les origines de la LXX. Au sujet de la Lettre d’Aristée
comme document grec, Raffacle TRAMONTANO note le lien étroit entre la langue
d’Aristée et celle de Polybe (cf. La Lettera d’Aristea a Filocrate, Naples, 1931, 71).

241 Ep. Arist., 68.

242 Ep. Arist.,130.
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0pBog reflete 'usage de la littérature grecque classique aussi bien chez

Philon, Flavius Joséphe que chez les Pseudépigraphes.

5.3. L'adjectif aAnBivog

A. L’adjectif aAnBivog dans les écrits de Philon

L’adjectif aAnBivog est attesté 18 fois?43 chez Philon et se traduit par
«authentique, vrai, véritable, exact»:

Philon qualifie de rien 'homme qui est privé de la richesse
authentique : «¢atépntal & 0 @alAog To0 aAnBivol TTAoUTOU».244 Le texte
fait allusion a la prudence et a la tempérance.

Dans De Praemiis, la richesse qui est différente des richesses de la
terre est appelée «vraie richesse» : «0 aAnBIvog TTA0UTOG».245 || s’agit bien
de la richesse authentique.

Dans une métaphore, Dieu est décrit comme une monnaie réelle et
vraie qui differe des fausses piéces de monnaie.26 Dans ce contexte,
I'adjectif aAnBIvOG signifie «authentique.

Si lignorance de Dieu est considérée comme une sottise, la
connaissance de ce dernier est décrite comme une sagesse et une vertu

véritable: «go@ia kai apeTr) aAnBIvr».247

243 [eg. All1: 32,35 3: 52 Det. 10 Gig. 33 Her.162 Congr.: 101, 159 Fug. 17, 82,
131; Somn. 2:193; Vit. Mos., 1: 289; Spec. Leg., 1: 132; Virt., 78; Praem., 41, 104; Legat.,
366.

244 Fug., 17.

245 Praem., 1.104.

246 Congr., 1.159.

247 Congr., 82.
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Par ailleurs, lorsqu'il s'agit de décrire 'homme exemplaire, Philon parle de
«I'homme véritable», «b6 aAnBIVOg oUTOG».248 || s’agit de 'homme qui ne
s'approche jamais volontairement des plaisirs du corps, celui qui met en
pratique la vertu, et que Philon appelle « homme-homme». C'est 'homme
qu'avait en vue Diogéne le Cynique qui, ayant allumé une lampe en plein
midi, disait aux curieux qui l'interrogeaient sur ce comportement qu'il
cherchait 'homme. La méme signification se rencontre dans De Fuga
lorsqu’il fait allusion a «/'homme véritable» «6 AANBIVOG AvOPwWTTOG»,249
c’est-a-dire celui qui représente ce qu'il y a de plus authentique dans
I'homme.

Enfin, l'adjectif aAnBivog signifie «exact» dans un texte biblique ou
Moise appelle a la justice et a I'égalité: «aTdBuiov aAnBivov kai dikaiov

£€aTal goi» «que ton poids soit exact et juste» (Dt 25, 15-16) ».250

B. L’adjectif aAnBivog dans les écrits de Flavius Joséphe

Chez Flavius Joséphe, [ladjectif daAnBivog signifie généralement

«authentique, vrai ou réel.

Pour fagonner 'homme, Dieu prit de la poussiere de la terre, et y
inspira un souffle et une ame. Il donna a cet homme le nom de «Adamosy,
ce qui, en hébreu, signifie roux, et il explique : «ToIQUTN Yap €0TIV i
TapBévog yA kai aknBivr)» «C'est bien, en effet, la couleur de /a vraie terre

viergex».25

248 Gjg., 1.33 ; aussi dans Vit Mos., 1.289.
249 Fug., 131 ; aussi Det., 1.10.

250 Her., 162, aussi Somn., 2.193.

251 Ant., 1.34.
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Dieu est aussi qualifié¢ de vrai et de juste: «si Dieu est vrai et juste -
TalTa, aAnBivog B¢ £aTiv Kai dikalog oUTog -, il faut pour la méme raison
que la vérité soit ce qu'il y a au monde de plus fort et que l'injustice ne

puisse rien contre ellex».252

Enfin, dans un extrait sur la vérité historique des faits, Flavius Josephe
s'en prend a ceux qui attaquent son histoire et affirme en avoir la
connaissance exacte pour avoir lui-méme suivi de prés les événements ou
s'étre renseigné auprés de ceux qui connaissent ; ce qui lui permet de
transmettre a d'autres un récit véridique des faits: «Om Beil TOV GAAOIG

TTapadoaiv TPACewv AAnBIVEIV» 253

C. L’adjectif aAnBivog dans les Apocryphes et les Pseudépigraphes

Lorsqu’il se référe a une personne, I'adjectif aAnBivog signifie «juste».
Dans le Testament de Dan,?%* ce dernier avoue devant ses fils avoir
décidé en son cceur la mort de Joseph son frere qu’il qualifie d’homme
«véridique et bon » : «avdpOg AANBIvol Kkai ayabol» .25

Cependant l'adjectif aAnBivog est principalement associé au divin

dans les écrits juifs en grec : 4 Baruch fait référence a une lumiére

252 Ant., 11.55.

253 Ap., 1.53.

254 | e Testament de Dan est contenu dans l'ouvrage connu sous le nom de
« Testaments des Douze Patriarches», un ouvrage écrit par un partisan des Maccabées
et qui remonterait a la fin du 2¢me siécle av. I'ére chrétienne (Cf. R.H. CHARLES, The
Greek Versions of the Testaments of the Xl Patriarchs, Oxford, 1908, IX). L'ouvrage est
ainsi appelé car il renferme les derniéres volontés ou les exhortations a caractére moral
adressées par les Patriarches, selon 'auteur de I'ouvrage, a leurs fils avant leur mort.

25 T. Dan., 1.4.
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qualifiée de véritable: «10 @G TO AANBIVOV TO QwTI(oV PE».2%6 «La vraie
lumiére qui m’illumine».

Dans 3 Maccabées, Dieu est celui qui est revétu d'une «grande gloire,
Tout-puissant et véritable» «0 peyalodofog kai TTavTokpdaTwp Kai dAnBivog

Be0G».257

L’adjectif aAnBivog est par ailleurs utilisé dans le contexte de l'idolatrie.

La condamnation de lidolatrie est évoquée dans un fragment
d’'Oracles Sibyllins ou le chatiment est promis a ceux qui ont offert les
sacrifices aux démons de Hades et ont négligé de rendre gloire au Dieu

véritable et éternel : «OTI BeOV TTPOAITTOVTEG AANBIVOV AEvaoy Tex.258

Dans les parties grecques de 7 Enoch, la vérité est un concept
eschatologique: aux derniers jours, il y aura un wvrai jugement
eschatologique devant les justes; et aAnBivog ne signifie pas seulement

vrai, mais aussi «juste»: «&v 1aig AUEPAIG TAG KPIgEwS TAG AANBIVAG» 259

De méme, il y a une mise en garde contre ceux qui dénaturent les
paroles vraies - ouai upiv oi €EaAAoI0TvTEG TOUG AOYOUG TOUG AANBIVOUG.260

La raison est que ces derniéres font partie de I'alliance.

25 4 Bar., 9.3.
257 3 Macc., 6, 8.
258 Sjp., 1. 20.
259 1 En., 27, 3.
2601 En., 99, 2.
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Résumé

Du point de vue sémantique, l'adjectif aAnBivog reflete I'usage de la
littérature grecque et traduit les notions d'authenticité et de véracité dans
les écrits juifs de langue grecque. Il s'applique aussi bien aux choses et
aux paroles qu'aux personnes et a Dieu. Cependant le Testament de Dan
qui qualifie Joseph d’homme vrai - dvinp AGAnBivog - c'est-a-dire juste,

s’inscrit dans la ligne de la LXX.
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Deuxiéme partie

Le vocabulaire de I'innocence
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l. Relevé des équations d’ordre lexicographique entre TM et LXX dans

Psaumes, Proverbes et Job
Deux termes hébreux rendent la notion de l'innocence dans les livres des
Psaumes, Proverbes et Job : an et °pl. Les tableaux ci-dessous nous

permettront de répertorier les termes grecs équivalents.

1.1. 2an / Gkakog /aKakiq

A. Psaumes

7,9

7,9

Y Pan3... 71T oY

KpIVOV Weg, KUPIE, ... Kai KaTa TAV AKakiav
HOU £TT €O,

26,1

25,1

nab7 Prnal a8 02

OTI éyw év AKOKIQ pou ETTopeldnV

26,11

25,11

798 Pang >

éyw O¢ €v AKOKIQ HoU £TTOpelONV

37,37

36,37

2 s ook

@UAagaoe dkakiav Kai id€ euduTNTA

41,13

40,13

Pana] -3

£uo0 O diIa TRV AKakiav avieAaBou

78,72

77,72

229 [ph3 oy

Kai £TToipavev auToug €v T Akakig TAg

Kapdiag autol

84,12

83,12

e Ierar,

TOUG TTOPEUOHEVOUG £V AKOKIQL.

101,2

100,2

237 D03 720N

OIETTOPEUOUNV €V AKaKig Kapdiag Hou

B. Provebes

2,21

73 TP

dkakol O¢ UTToAeIpOnaovTal €v aUTh

13,6

JIKAIOTUVN QUAATOEI AKAKOUG
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C. Job

2,3

GvBpwTToG GKOKOG, AANBIVOG

) o] e 78D

27,5

"1 PN 170K X9 | o0 vap EmaAaEw Hou THY dkakiav.

31,6

"n?;}ﬂ F178 Y717 | oldev B¢ 6 kUpIog THY AKakiav pHou

Résumé

Comme équivalent de an, le terme akakia revient 8 fois comme substantif
dans les Psaumes contre 2 dans le livre des Proverbes et 3 dans le livre

de Job (deux fois comme substantif et 1 fois comme adjectif dkakog).

1. 2. an / Guwyog

A. Psaumes
15,2 | 14,2
‘D’?;)Q‘ ?[1,71,7 TTOPEUOHEVOG GUWHOG
18,24 | 17,24
ny ‘D’?;)}J "IR) | kai égoparl Buwpog peT auTtol
18,31 | 17,31
1377 ‘D’DB‘ OR7 | 6 8ed¢ pou, duwHOG 1/ 630G aUTol
18,33 | 17,33
3737 ‘D’DE‘ 107 | Kai £6eT0 GUWOV THV 6JOV HoU
19,8 | 18,8
372°00 7172 IR | 6 vopog 100 Kupiou GUWHOG
37,18 | 36,18
‘D?,J’?;m‘ M 11T VIV | yivwokel KUpIog Tag 6B0UG TRV AUWHWY
101,2 | 100,2
lonn] 7772 773N | oA kai cuvAow v 650 dpGw
119,1 | 118,1

T7-000Rn IR

Makapiol oi éuwol €v 0dQ
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B. Proverbes

11,5

1377 R ‘D’?,JQ NP7¥ | dikaloguvn APWHoUg OpOOTOUET OBOUG

11,20

777 PRonn| 111877 | TpoadekToi € QUTR TTAVTEG GPwOI £V Taig
000ig auTQV

Résumé
L’adjectif duwpog revient 8 fois dans les Psaumes contre 2 dans le livre
des Proverbes comme équivalent de an pour rendre la notion de

I'innocence.

1.3. an /aGueuTtog dans le livre de Job

1,8

W YR | GvBpwTrog GueptTtog, AAnBivog

9,20

WPV I M ¢4V Te Q) BUEPTITOG, GKOAIOC ATTORATOUAI.

Résumé
On rencontre deux occurrences pour I'adjectif GueuTrog comme
vocabulaire de l'innocence dans le livre de Job avec on comme

équivalent.

Conclusion

L’étude des équivalences lexicographiques de QD nous améne aux

statistiques ci-aprés : l'adjectif dkakog (et akakia) revient 13 fois,26

I'adjectif duwpog 10 fois262, I'adjectif 6aiog 3 fois,263 I'adjectif GueutTog 2

261 8 fois dans Psaumes (7,9; 25,1; 25,11; 36,37; 40,13; 77,72; 83,12; 100,2), 2 fois
dans Proverbes (2,11; 13,6) et 4 fois dans Job (2,3; 27,5;31,6).
262 8 fois dans Psaumes (14,2; 17,24; 17,31; 17,33; 18,8; 36, 18; 100 ,2; 118,1), et 2
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fois264, I'adjectif aBog 2 fois?65 et le substantif aAnBeia 1 fois.266 De ces
statistiques, on peut conclure que les adjectifs dkakog et duwpog sont les
équivalents grecs principaux de an. Par contre les autres termes sont
plutét le résultat d'une interprétation. Pour notre enquéte, nous retiendrons

principalement les adjectifs dkakog et Guwpog. L’adjectif GueptrTog

s’adjoindra a ces deux vocables comme parallele a dpwpog.

1. 4. P31/ aB@og

A. Psaumes

15,5

14, 5

npe ¥9 PpI-oy Tt

Kai dWpa 1T ABwoIG oUK EAafev

24, 4

23,4

072

ab(og xepaiv

26,6

25,6

93 1133 PN

viopal €v aBwoIg TAG XETPAg pou

73,13

72,13

93 1133 PN

viopal €v aBwolg TAG XETPAg pou

94, 21

93, 21

WY Pl o)

Kali aiya ABRoV KatadIkagovTal

106, 38

105, 38

07 129

Kai £€€xeav aipa aBmov

B. Proverbes

6,29

2 V3IT-92 -y

oUK dBwwonaeTal oudE TTAg 6 ATTTOUEVOS

auTAG.

16,5

Py X9 T T

XEIpi &€ XeTpag euBaAwv AdiKwg oUK
abwwenaetal.

17,5

npD X9 TR Ml

0 Ot £TMIXaipWV ATTOAUPEVW OUK

abwwenaetal

fois dans Proverbes (11,5; 11,20).
263 Dans Proverbes (2,21; 10,29; 29,10).
264 Dans Job 1,8; 9,20).
265 Dans Psaumes (17,26; 17,26).
266 Dans Pr 28,6.
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C. Job

9,28

"JL?JD N'b‘—’,D NYT? | oida yap 6T UK ABWOV pe £AOEIG

10,14

P10 X7 °33ym) | amo B¢ dvopiag oUK 8OOV pe TrETToinKag

22,30

—’x v9»? | puoetar d8Gov

Résumé

L’adjectif aB@og (et ses dérivés) est un autre vocable qui rend la notion de
linnocence dans la Septante. Il a °p] pour équivalent. On le rencontre 6
fois dans les Psaumes,27 contre 3 dans Proverbes,268 sous la forme
verbale, et 3 dans le livre de Job.269 Qutre I'adjectif aBwog, Pl est rendu
également par les adjectifs dikaiog (4 fois),270 anpwpnTtog (4 fois),27
aAnBivog (1 fois),272 kaBapog (3 fois )23 et Guepmtog (1 fois).24 Vu le
nombre d’occurrences, nous retenons I'adjectif a6@og comme vocabulaire
primaire et équivalent de °p). Les autres termes, AkAkog, APWWUOG,
GuepTrTog, dikalog et ampwpntog sont hors de champ de notre recherche
car nous les considérons comme des termes plutét secondaires.

Les adjectifs ékakog, Guwpog, GueuTTTog et abwog étant retenus pour
notre recherche, nous suivons leur évolution sémantique dans la littérature

grecque classique, les papyri et les inscriptions, ce qui nous permettra de

267 Ps 14,5; 24,4; 93,21; 105,38; 25, 6; 72, 13.

268 Pr 6, 29; 16,5; 17,5.

269 Jb 9, 28; 10,14; 22,3.

270 Pr 1, 11; 6,17; Job 9, 23; 17,8.

271 Pr 11, 21; 19, 5; 19, 9; 28, 20.

212 Jp 27, 17.

213 2 fois dans les Psaumes (18,13; 18,14) et 1 fois dans Job (4,7).
274 Dans Job 22, 19.
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savoir ce qu’ils signifiaient avant leur utilisation par les traducteurs de la

LXX.
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Il. Les adjectifs dkakog, @uwuog, GueutTog, AdWog et leurs dérivés dans

la littérature grecque, les papyri et les inscriptions

2. 1. L’adjectif axdakog

L’adjectif akdkog est formé de l'alpha privativum et de kakog. Ce terme est
moins fréquent dans la littérature grecque. Il est absent chez Homére,
Hésiode, Théognis, Eschyle, Sophocle, Euripide, Hérodote, Aristophane,
Antiphon et chez bien d'autres auteurs.

Il renferme a la fois la connotation négative et positive.

Dans sa connotation négative, le terme akdkog renvoie au manque
d'expérience et a la naiveté.2’5

Pseudo-Platon parle de la folie, ou mieux du manque de sagesse
(appoauvn), qui connait différents niveaux entre les hommes. Le plus haut
degré de folie est appelé délire. || évoque ensuite le degré inférieur qu'il
appelle bétise et stupidité. Aprés avoir énuméré les autres degrés de folie,
il parle enfin des personnes qui sans aucune méchanceté, sont privées
d’expérience et ressemblent plutét a des enfants : « ...£repol 8¢ AkAakoug
Kai ATTEipouUG Kai £Eveoug».276 «...ce sont des gens sans méchanceté, sans
expéerience, des enfants.»

L'adverbe dkakwg est mobilisé lorsqu'il s'agit de décrire la fagon dont
les décisions militaires sont prises, c'est-a-dire sans expérience. Les
militaires du roi Philippe de Macédoine qui arrivent a Mélitée érigent leur
campement et ne l'entourent ni d'une tranchée, ni d'un parapet, et

s'installent naivement au pied des murailles : «akakwg PO TO0 TEIXOUG

275 Cf. Un article de BONS E. sur le terme dakakog destiné a étre publié dans le
«Historical and Theological Lexicon of the Septuagint».
276 Ps-Platon., Alc., 2.140d.1.
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auto0 TrapevéBalovy».277 La conséquence de cette inexpérience est qu'ils
ne seront pas a méme d’attaquer I'ennemi.

La méme connotation est en vue dans un autre texte ou Polybe raconte
un récit sur Aribaze, commandant de garnison. Pour défendre la citadelle
de Sardes, ce dernier se rendit naivement a la porte de la ville qu'il voyait
attaquée par Antiochos sans toutefois avoir soupgonné la moindre ruse :
«QKAKWG WPUNos TPOC TA¢ TUAAG, ai¢ £wpa  TTPOCRAAMOVTa  TOV
Avtioxov»27® «Ill marcha naivement vers la porte que menacait
Antiochos...». En effet, sa naiveté consiste dans le fait d’avoir placé une
partie de ses soldats sur les murs, et l'autre au dehors, les engageant a
repousser I'ennemi qui était déja proche.

L’adverbe akdkws est employé également lorsqu’il s’agit d’'une
réponse rapide a une demande, sans prendre le temps nécessaire a la
réflexion, sans préparation préalable et donc naivement : «pQ@diwg pol Kai
AKAKWG ATTOKPIVETAI» 279

Méme les personnes les plus jeunes ayant des responsabilités
politiques ou militaires peuvent étre qualifiées d'dkakol :

Dans Historiae, Polybe dit au sujet d’Apollonios qu'il était : «&kakog
WV Kai KopIdA veog»280 « confiant (innocent) et assez jeunex.

Diodore de Sicile raconte que, le temps du commandement de
Lysandre étant expiré, les Spartiates lui envoyérent Callicratidas comme
successeur. Ce dernier est décrit comme étant un tout jeune homme,

simple et inoffensif, le plus juste des Spartiates, et ignorant encore les

217 Polybe., Hist., 5.20.5.
218 Polybe., Hist., 7.17.9.
219 Ps-Demosthéne., Everg, 50 « rapidement et naivement ».
0 Polybe, Hist., 31.11.7.
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moeurs étrangéres : «oUTOG B¢ VEOG PEV AV TTAVTEARDG, GKAKOG ¢ Kai TRV
wuxnv amAolg...»28' «C'était un tout jeune homme, simple et innocent...».

Dans son sens plutét positif, I'adjectif dkakog signifie «irréprochable,
innocent.

Dans Persae, Darius, roi perse est appelé: «martep Gkake» 282 «Pere
irréprochable».

Le terme dkokog renferme la connotation positive dans un mythe a
propos des origines de I'humanité. En effet Diodore de Sicile raconte au
sujet de Kronos qu'il avait introduit «la justice et la sincérité de I'ame chez
les humains». Par conséquent, a I'époque de ce dernier, les hommes
étaient toujours irréprochables, «akakoug TTavTEANG».283

Si I'adjectif n'est pas attesté dans les papyri de I'ére hellénistique, on
le rencontre cependant dans différentes inscriptions funéraires qui
évoquent les vertus des défunts.

Pisidis est qualifié par exemple de petit enfant innocent: «Mgidig
Eppaiog, uiog Epuol, dkakov Traideiv €voade ketrain284 « Pisidis Hermaios,
fils d'Hermas, un petit enfant innocent, est couche ici».

Aussi, dans une inscription, Philoponidés fait allusion a sa femme dont il
évoque l'innocence : «PiAotrovidng MovTiK cuuBiw Yuxh AKAKW HVEIOg

XapIv»285 « Philoponides en souvenir de sa femme innocente Pontike».

Résumé

Dans la littérature grecque, I'adjectif kakog revét une double connotation:

négative, en lien avec la naiveté et l'inexpérience, et positive en rapport

281 Diodore de Sicile, Bibl., 13.76.2.
282 Eschyle., Pers., 663 ; 671.

283 Diodore de Sicile., Bibl., 5.66.34.
284 TAM 1111 47, Olympos (Lycia).
285 |G XIV 2077, 3-6.
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avec l'innocence. Cependant, seul le sens positif a été relevé dans les

Inscriptions ou I'adjectif fait allusion a la vertu.

2.2. L’adjectif Guwpog

Le terme dpwpog est tres tot attesté dans la littérature grecque. Il signifie
«irréprochable, sans defaut, parfait».

Il est utilisé dans deux textes, celui d’Hésiode et celui d’Eschyle, pour
décrire la beauté.

En effet, Hésiode évoque la race des déesses dans une longue liste.
Cependant en citant Evarng, il dit: «EU0apvn 1€ Qunv £paty Kai €id0g
GUWPOG»288 « Evarne est douée d'un aimable naturel et d'une beauté
parfaite ». Dans ce contexte, I'adjectif duwpog veut dire qu’il s’agit d’'une
beauté sans défaut.

Dans Persae, il est question d'un songe. Deux femmes apparaissent
magnifiquement vétues. L'une était parée de I'habit des Perses, 'autre du
costume dorien ; leur taille avait plus de majesté que celle des autres
femmes ordinaires. Eschyle décrit ensuite leur beauté en la qualifiant
«d'irréprochable» : «KGAAEl T'APWHPW Kai KAGIYVATA YEVOUG TAUTOU».287 ||
s’agit en fait d’'une beauté sans tache.

Et lorsque Solon emprunte une loi de 'Egypte sur la déclaration des
biens, la raison qu’il donne est qu’il s’agit d’'une loi sage et irréprochable:
«TQ) €KEIVOI €G aiei XPEWVTAl €OVTI QUWMPW VOUw».288 En fait, cette loi
édictée par Amasis punissait de mort celui qui vivait des moyens

malhonnétes.

286 Hésiode., Theog., 259.
287 Eschyle., Pers.,185.
288 Hérodote, Hist.,2.177.11.
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Plutard, Théocrite reprendra I'adjectif &Guwpog en lien avec la description
de la beauté. Dans la dix-huititme Idylle, dénommée «Epithalame
d’Hélene», douze jeunes filles des premiéres familles des Spartes sont
réunies pres de l'appartement de Ménélas et d’Hélene pour célébrer le
bonheur de nouveaux époux. Le texte dit que personne parmi elles n’avait
la beauté d’Hélene: «t@v oU0d’amic Auwpog emei X'EAEvQ TTOPITWOR »289
«aucune d'elles n'était sans défaut comparée a Hélene.»

L’adjectif duwpog se rencontre également dans les papyri et les
inscriptions.
Dans un poéme sépulcral de Hérédes en provenance de Hassaia, le
terme &uwpog décrit la gloire militaire du mari défunt : en effet, Aphrodisia
evoque le souvenir de son mari Ptolémaios qu’elle qualifie de courageux,
habile dans la lance, et «brillant d'un éclat pur»: «dIkvug OgeAag aiev
Auwpov».2% || s’agit d’'un éclat sans tache. Par ailleurs, une inscription de

Laconia emploie duwpog pour parler de la sanfé intacte du défunt.29'

Résumé

Chez les auteurs grecs, l'adjectif duwpog signifie «sans faute, parfait,

irréprochable, infact». |l est employé pour qualifier aussi bien les

personnes, les choses que les concepts abstraits.

289 Theéocrite, /dyll., 18.25.

290 IMEG 35,9; Egypte, de la période ptolémaique tardive, en provenance de Hassia
(nécropole d’Apollinopolis Magna). Le texte est du 2és Av. 'ére chrétienne. Cf. a ce
propos, Etienne BERNARD, /nscriptions métriques de I'Egypte greco-romaine, p. 175.

211GV, 1 1119,7, 4eme / 3¢me s, Av. I'ére chrétienne, Lakonike.
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2.3. L’adjectif Gueptmtog

Attesté a partir d’Eschyle, l'adjectif Guepmtog est un des dérivés de
MEMQOpQI «reprocher, censurer, trouver une faute».2%2 Appliqué aux
personnes, il signifie «irréprochable, sans faute».

Darius, réveillé des enfers pour écouter les plaintes des Perses, leur
demande de se hater avant qu'’il ne retourne au séjour des morts car il ne
veut pas étre accusé par les dieux souterrains de non respect du délai qui
lui est accordé. Il veut étre Jirréprochable quant au respect du temps
prescrit: « TAxuve &' WG GUEMUTITOG () XPOVOU».293

Dans Le Cyclope, il s'agit des présents a offrir a un héte. Cyclope
promet que ce dernier recevra du feu ainsi qu'une marmite, car il veut étre
irréprochable : «&évia 8¢ AW TOIGY', WG APEUTITOG (W».294

C’est aussi «irréprochable» que rend I'adjectif GueutTog dans le grief
adressé par Clytemnestre a Agamemnon. Ce dernier l'avait épousée
malgreé elle en la prenant de force. Il avait mis a mort son premier époux
Tantalos ainsi que I'enfant né de ce dernier. Son pére Tyndare prit sa
défense contre ses deux freres qui tentérent de marcher contre lui. Elle se
montra pour lui et pour sa maison comme «une épouse Jirréprochable»
«WG BUEPTTTOC N yuvI».295.

Dans Cyropédie, il est question de savoir si un ami autorisé a
prendre une part de ses biens emportait tout, en ne laissant au

propriétaire qu’une part minime, devrait étre pris pour un ami sans

292 Pierre CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire
des mots.

293 Eschyle, Pers. 692.

294 Euripide, Cycl., 342.

295 cf, Euripide, /ph. Aul., 1158.
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reproche : «ap’'&v dUvaio TOV ToI00TOV GUETTTOV QIAOV VOUIZEIV.»2% «Le
regarderais-tu comme un ami sans reproche?».

Et dans les Lois, Platon fait allusion au testament. Un rédacteur du
testament sans enfants pourra mettre de coté le dixieme de ce qu'il aura
gagné, pour en faire cadeau a une personne de son choix. Il pourra
ensuite léguer le reste de son héritage a celui qu'il aura adopté. En cas
de respect d’une telle procédure, il sera «l/également irréprochable » :
«QPEPTTTOG TAEWV UOV QUTOV TTOIEITBW GUV VOuW» .29

Dans Couronne, les Thébains comblent les militaires grecs d’éloges
pour s’étre montrés, «non seulement irréprochables» «OUK QUEUTITOUG
MOvov»,298 mais aussi admirables par leur discipline, I'ordre et le courage.

L’adjectif auepttog est employé également pour qualifier les choses
et les noms abstraits et signifie «parfait, agréeablex».

Aprés le diner offert par Callias aux invités, Socrate remercie celui-ci
de leur avoir servi «non seulement un repas agréable» «Ou yap povov
OeiTvov  AuePTITOV TTAPEBNKAG»,2%® mais aussi de leur avoir offert la
musique et le spectacle.

Platon emploie I'adjectif @uepmTog pour qualifier un systeme
juridique.

Il suppose le cas ou ceux qui ont pour mission de soumettre les
magistrats a vérification sont meilleurs que ces derniers et remplissent leur
mission sans encourir des reproches. Il conclut qu'une telle justice est

irréprochable : «kai TOOT'€V OIKN AUEUTITWTE KO AUEPTITWG. »300

296 Xénophon, Cyr., 5.5.32.
297 cf. Platon., Leg., XII, 924a.
298 Demosthéne., Cor, 216.
299 Xénophon., Symp, 2.2.

300 cf, Platon, Leg., Xll, 945d.
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Dans les papyri du temps de Ptolémée, l'adverbe QuéuTTTWG exprime
toujours un service sans faute au dieu, au roi ou au maitre.301 Et dans les
textes épigraphiques, l'adjectif dueumTog et l'adverbe duéputTwg sont
communs dans les funérailles et précisent généralement que le défunt
était irréprochable ou avait vécu sans reproche pour un certain nombre

d'années.302

Résumé

Chez les auteurs grecs, I'adjectif duepmTog est une qualité morale qui se
limite aux personnes. Cependant, a cété des personnes, les auteurs grecs
emploient également le terme Guepmtog pour qualifier les choses et les

noms abstraits.

2.4. L’adjectif AB®oOG

Le terme aBQog tire son origine de l'alpha privativum et de 6wn,
«pénalite», de quelque nature que ce soit. Il renferme le sens général de
«sans penalité imposée, sans culpabilité, indemne, impuniy.

Il est attestée au Veéme et |[Véme siécle avant I'ére chrétienne chez les
dramaturges grecs, les orateurs, les philosophes et les écrivains de la
période hellénistique.

L’adjectif aB@og signifie essentiellement «impuni». Si une personne
mérite la punition, mais est libérée sans son application, 46Q®og a dans ce

cas le sens de «indemne, sain et sauf ».

301 3¢ s Avant I'ere chrétienne : P. CAIR. ZEN 5.59852.4, Philadelphia (?) ; P. Enteux
49.13. L'adjectif a la méme signification dans PSI 4, 361.14.

302 cf. Sur une tombe, IG XII, 6 2.672 ; 4éme siécle av. I'ére chrétienne, Samos.
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Lysias plaide contre Andocide accusé d'impiété pour empécher son
accession a la fonction d'Archonte-Roi, fonction dont les attributions sont
en grande partie religieuses. Cette charge l'autoriserait a offrir les
sacrifices, a prononcer les priéres dans le sanctuaire d'Eleusis, a présider
a la féte des mysteres et a veiller a ce que personne ne commette ni délit
ni impiété a I'égard des objets sacrés. Il craint donc qu'Andocide ne sorte
impuni du proces qui lui est intenté : «4B®og atraAAayn».303

Dans le «Plaidoyer contre Léocrate», Lycurgue intente un proces
contre ce dernier, l'accusant de trahison pour avoir enfreint le décret
interdisant a tout citoyen athénien de sortir de la ville. Il évoque alors des
criminels qui ont esquivé les dangers immédiats mais conservent pour la
durée de leur vie, limpunité de leurs crimes : «dB®ol TV ASIKNUATWY
TOUTWV €iai »304 «lls sont pour toujours impunis de leurs crimes».

Ailleurs, dans la Couronne, il s'agit des propos tenus contre Eschine
qui engage un proces dicté par la jalousie et non par une faute. Les lois,
les prescriptions, les délais, le fait qu'on ne I'a jamais convaincu de faute;
tout cela proclame son adversaire sans faute: o0 d'eyw pEV ABRMOG
amaal.305 L’adjectif dBwog signifie dans ce contexte «innocenty.

Dans /n Aristocratem, un meurtrier qui a tué un homme qu'il prenait
pour ennemi déclare avoir bien agi et demande qu'on ne le soumette pas
au jugement. En effet, il pense qu’il mérite qu’on lui évite la punition : «kai
TOV £TTi TOUTWV TW KTEivavT' aBov ToIein308 « Celui qui a tué en pareil cas
est considéré comme indemne». Dans ce contexte, I'adjectif aBog se

traduit par «indemne, sain et sauf».

303 Ps.-Lysias., Andoc., 4. 2.
304 Lycurgue, Leocr., 79,7.
305 Demosthéne., Cor., 125.2.

306 Demosthéne., Aristocr., 55.6.
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Diodore de Sicile décrit une situation dans laquelle des gens ont été
«laissés hors de la punition». En effet, tous étaient dans I'admiration en
voyant que les rois et les macédoniens qui avaient condamné a mort
Eumeéne et ses amis peu de temps avant, avaient oublié le jugement qu'ils
avaient porté: «un povov db@ov AQeikOTag TAG TIHWPIaG».307 L’adjectif
abwog se traduit dans ce contexte par « innocent.

Denys d'Halicarnasse emploie I'adjectif a6@og pour décrire le fait
d'échapper a une mort certaine dans le combat : «oi T¢ TTEpi AUTOV ABWOI
Kai aBAafeic TTAvTeG OU poOvov oudev TTaBovTeg»3%8 « Tous ses hommes,
sains et saufs, nayant non seulement subi aucune des calamités qu'ils
avaient prevues...». Le texte fait allusion a Siccius, vainqueur d'un combat
contre des ennemis. Non seulement il avait gagné la guerre, mais aussi la
gloire car tous I'appelaient leur pére, leur protecteur et leur dieu.

Parfois, I'adjectif aB@og définit plus généralement le fait d'échapper
aux conséquences d'une situation.

Ménandre déclare que personne ne blesse un cuisinier et demeure
ensuite «dBWog», c'est-a-dire indemne : «UdE €i¢ paysipov AdiKNaag
ABWIOG BIEPUYEVH 309

C’est encore «indemne» qui est en vue pour traduire I'adjectif 46og
lorsque Polybe décrit une situation ou celui qui tue un voleur ou un
adultére échappe au chatiment. «0 pév TOV KAETTTNV f} JOIWOV ATTOKTEITOG
abwog £aTiv»310 « Cependant, quand on donne la mort a un voleur ou a un
aaultere, on est indemne».

Au sujet du soin des malades, Diodore de Sicile évoque une loi des

Egyptiens selon laquelle tout le monde est soigné gratuitement par des

307 Diodore de Sicile., Bibl., 18.59.4.6.

308 Denys D’Halicarnasse., Ant. Rom., 10.46.8.2.
309 Ménandre., Dysc., 645.

310 Polybe., Hist., 2.56.15.4.
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meédecins lors des expéditions militaires et des voyages. Cependant, s'ils
ne parviennent pas a sauver le malade, nonobstant le respect des
préceptes du livre sacré, ils ne seront pas punis : «TOV KAuvovTta, ABWOI
TavTog eykAnuatog atmroAuovtar!! «/ls sont déclarés innocents et exempts
de fout reproche».

L’adjectif aBog est attesté dans les papyri du 3éme siécle au 2éme
siécle avant I'ére chrétienne.

Dans un papyrus, il est demandé instamment que des mesures
soient prises afin que l'accusé ne soit pas impuni: «aUTdOG d€ P ABWIOG
diaguyn [i]».312

Des Inscriptions datant du 4¢me siécle au 2¢me siecle avant notre ére
renvoient a l'emploi de l'adjectif aB@og principalement au sens de
«impuni»: une inscription semble indiquer que celui qui fouette un esclave

doit rester impuni : dBwov givai313

Résumé

Des textes grecs parcourus, on peut conclure que I'adjectif 46@og signifie
«impuni, sain et sauf, non coupable, indemne» et s'applique aux
personnes, qu'il s'agisse d'un acquittement mérité ou non.

Aprés avoir suivi I'évolution sémantique des adjectifs Gkakog,
Guwpog, GueptTog et ABwog chez les auteurs grecs, nous procédons a
'analyse des équivalences lexicales hébraiques et grecques en reprenant
les versets dans lesquels ces vocables sont répertoriés et en les
commentant dans leur contexte pour en comprendre le sens donné par les

traducteurs.

311 Diodore de Sicile., Bibl,, 1.82.3.9.
312 P, Tebt. 4.1098.D15-16.

313 |G XII, 8 256,5-6 (Thasos 4¢me siecle avant I'ére chrétienne)
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lll. Analyse des équivalences lexicales (LXX et TM)
3. 1. Akakog /an

A. Psaumes : akakia comme substantif

Ps 37(36), 37 :

@UAaaoe Akakiav Kai id€ euduTnTa

OTI €0TIV EYKATAAEIMPA AvBpWTTW €ipnVIKQ:

Garde l'innocence et regarde la droiture,

car il y a une attente pour I'homme pacifique.

DioY WORD N°IOR 2 Y AR Y

(Re) garde ce qui est parfait et vois ce qui est droit, certes il y a une posteérité
pour ’lhomme pacifique.

Comme substantif, dkakia se traduit par «honnéteté, innocence,
sincérité». C'est sans doute le méme sens qui est en vue dans le TM:
«Garde ce qui est intégre, et prends garde a la chose qui est droite». on
ne renferme pas la notion de l'innocence comme dans la LXX. Il fait plutét
allusion a lintégrité morale et a la rectitude. Un homme intégre est

considéré comme un produit bien fini, complet.

Ps 7,9 aussi 26(25),1:

KPIVOV pg, KUPIE, KATA THV OIKAIOGUVNV LOU
Kai KaT& TRV AKaKiav Jou £TT EPOI.
Juge-moi, Seigneur, selon ma justice

et mon innocence sur moi.

2y Panay P78 M 0oy

Juge-moi YHWH selon ma justice et selon ma perfection (qui est) sur moi.
«Kai KaTa TAV aKakiav pou» «selon mon innocence», « *nN3J». La Vulgate

a lit «innocentiam meamy» ; Aquila et Symmaque ont «amAdTNTA Pou» (ma
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franchise, mon innocence).3'* La préposition 7y / ém époi qualifie et
renforce 2N en omettant le pronom relatif YX.315 La construction peut étre
traduite de la maniére suivante: la justice et 'intégrité qui est sur/ en moi.
La Vulgate a «super me».316 Le psalmiste va jusqu'a inviter le jugement
universel de Dieu sur lui-méme : «juge-moi, 6 Seigneur, selon ma justice,
et selon mon innocence». L'image est celle d’'une cour ou les peuples se
rassemblent et ou Dieu s’asseoit sur son siége pour juger. C’est dans ce
contexte, en présence de celui qui juge les nations, que le psalmiste
demande d’étre jugé également par rapport aux fausses accusations
portées contre lui. Il veut que Dieu mette fin a la malice des méchants et
que le juste soit réhabilité. La priere se conclut par la déclaration de la
confiance du psalmiste en Dieu.317

Il faut souligner que le psalmiste ne revendique pas la justice dans le
sens de la perfection spirituelle. « Ces versets ne sont pas destinés a étre
une litanie d'auto-justice devant Dieu. Ces prieres ont eté composéees pour
une personne Qqui se trouvait dans le droit par rapport a un

antagoniste. »38

314 Stanislasw BAZYLINSKI, i/ giusto affronta l'ingiustizia. Studio di un tema salmico,
p. 82. Il y a aussi les suggestions de: GES(Thes) 1509; «integritas animi, innocentiay;
ZOR, 900: «innocentia »; HALAT, 1605-1606:» Lauterkeif, Unschuld » (purété, innocence);
GES(18), 1442, en vertu du parallélisme avec sedeq propose «Rechitschaffenheit,
Unschuld » (rectitude, purété, innoncence); BDB, 1070:«intégrité».

315 P.C. CRAIGIE pense que la préposition *?¥ pourrait probablement étre lue comme
un nom «le Trés-haut».

316 S. BAZYLINSKI, // giusto affronta l'ingiustizia, p. 82.

317 Cf. P.C. CRAIGIE, Psalms 1-50, p. 102.

318 James. L. MAYS, Psaumes 1-50, p. 100.
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Ps (26)25,11 :

gyw O¢ v AKaKig Jou ETTopeldnv:

AUTpwaoai pe Kai EAENTOV LE.

En effet moi, j'ai cheminé en mon innocence

affranchis-moi et aie pitié de moi.

337) °378 798 Pang Vi

Et moi dans mon intégrité je marcherai, délivre-moi et sois-moi propice.

Ps 25, 11 se rencontre également dans 4QPs¢, frgs. 6-7] (°1°n). Le sens
du verset serait «quant a moi, je marcherai dans mon innocence», c'est-a-
dire que je continuerai a marcher comme je l'ai fait jusqu'ici. Bien qu'il ait
jusqu'ici marché innocemment, l'orant est résolu a continuer ; il sent
néanmoins qu'il a besoin de la rédemption et de la miséricorde. Le
psalmiste oppose sa conduite a celle des méchants qu'il vient de
stigmatiser. Se fondant sur le fait de son innocence (son intégrité dans
leTM), il demande a Dieu d'avoir pitié de lui et de le délivrer. Il s'agit sans
doute d'une épreuve de santé car I'emploi du verbe «AUTpwaai Pe/«ITD»
(délivre-moi, affranchis-moi, rachéte-moi) n'exclut pas cette hypothése.

Au v.9, il suppose, comme bon nombre de textesj3'® que les
méchants meurent prématurément et demande a ne pas subir leur sort.
Les méchants sont qualifiés de «hommes de sang » - peTG AvOPLV
aipatwv- c'est-a-dire de meurtriers; mais cette qualification sera expliquée
de fagon plus précise au v.10. C’est aussi au v.9 seulement que le danger
couru par le psalmiste est indiqué avec précision, car le v.11b est
général. Le texte ne s'explique que comme une priére de malade. Le

psalmiste est un malade et non un persécuté.320

319 27,3 (LXX) ; 30,18(LXX) ; 36,2(LXX) ; 51,7-9(LXX) ; 53, 6-7 (LXX); 54,23-24 (LXX);
72,18-19(LXX).
320 E. PODECHARD., Le Psautier, p. 127.
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Ps 41(40), 13 :

¢po0 Ot dia TRV akakiav AavreAdBou

Kai ¢BePaiwadg pe VWOV gou €ig TOV aitva.
Tu m'as supporté a cause de mon innocence,

et tu m'as établi devant toi pour toujours.

01y 7399 38 "2 ponn Pand X

TET ST

Et moi dans mon intégrité tu m'as soutenu, et m’admets en ta présence pour
toujours.

Le psalmiste est gravement malade. Il demande a Dieu d’avoir pitié de lui
et de le relever. Il sait qu'il sera admis a se tenir en présence du Roi des
rois (Ps 10,7 ; 15,11; 16,15; 61: 7). La raison pour laquelle le Seigneur a
agi en sa faveur est son innocence (I'intégrité dans TM). Cette dkakia doit
étre considérée comme l'affirmation d'innocence au sujet d'une accusation
particuliére. La santé du psalmiste a été restaurée dans son intégrité, et
donc l'hypothése de certains selon laquelle le psalmiste a mérité sa

souffrance a été réfutée par l'intervention de Dieu.32!

Ps 78(77),72 :

Kai £TToiJavev auToUg

¢V TA akakig TAG kapdiag auTod

Kai &v Talg guvéaeal TV XEIPWV auTtol wdrnynaev auToug.

Et il prit soin d'eux

en l'innocence de son coeur.

et selon lintelligence de ses mains il les guida.

a7’ 1°93 NiNanM 13;? ay M

Et lui, [David], fut leur pasteur selon I'intégrité de son cceur et les dirigea d’une

main habile.

321 Rolf A. JACOBSON, in Nancy L. deClaissé- Walford, in Nancy L. Declaisse-
Walford, Rolf A. Jacobson, Beth Laneel TANNER, The Book of Psalms, p. 389.
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Le verset fait allusion a I'élection de David et a son gouvernement. Le
dernier stique du TM se traduit littéralement «i/ les fit paitre... par les
habiletés de ses mains». |l s’agit d’'un psaume sapientiel et didactique. Le
psalmiste tient un discours sapiential racontant le passé d’lsraél pour
apprendre a ses contemporains a tirer des legons pour le présent. Ceci
correspond a l'exigence qui consiste a transmettre de génération en
génération les souvenirs des merveilles accomplies par le Seigneur pour
la délivrance de son peuple et son installation dans la terre de Canaan. En
rappelant les bienfaits, il veut inviter la génération présente a éviter tout
esprit de rébellion, d’'indocilité et d’infidélité qui caractérisa la génération
de 'Exode. Le psaume élargit les bienfaits de Dieu dans le choix de Sion
et de David. Le v.72 s’arréte sur la conduite de David.322

«&v TR akakig TAG kapdiag avTtol»/i222 0hd oy : an renvoie a
lintégrité et a la totalité. Il est parfois traduit par « irréprochable » ou
«sincére» comme dans Ps 101, 2 ;Jb 1, 1.8 et 2, 3. Le concept est celui
de lintégrité personnelle d’'une personne avec une bonne moralité et celui
de la perfection (cf. Js 24, 14, Jg 9, 16.19). Au témoignage de Dieu lui-
méme, David a marché selon l'innocence de son cceur (1R 9,4).323
L'auteur entend donc affirmer a la fois la fidélité religieuse de David et ses

capacités de gouvernement.

Ps 84(83),12 :
Ot €Aeov Kai aAnBelav ayaTtd KUuplog 6 Bedg,
KUPIOG OU aTePAaEl Ta Ayaba

TOUG TTOPEUOHEVOUG €V AKAKIQ.

Car le Seigneur aime la miséricorde et la vérité,

322 J. CALES, Le livr des Psaumes, Tome 2, pp. 50-52.
323 Cf. aussi Ps 7, 9; Ps 100, 2; et I'utilisation de I'adjectif apparenté dans Ps 14, 2; 17,
23.
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le Seigneur ne refusera pas de donner les bonnes choses

a ceux qui marchent dans l'innocence.

0°0%A 230 ¥ XY ... DR I 1 Wy 02 Wy

Car le Seigneur Dieu est un soleil, un bouclier ... il ne refuse pas le bonheur a
ceux qui marchent dans l'intégrité.

Dans le TM, YHWH est non seulement un bouclier ou une protection,
comme il a déja été appelé (verset 9), mais aussi un soleil, source de vie
et de lumiere, de joie et de bonheur. YHWH est directement appelé soleil
nulle part dans I'AT, bien que les idées véhiculées par la métaphore soient
fréquentes.324 Peut-étre que la prédominance du culte du soleil a I'Est a
conduit a éviter une métaphore si naturelle et si significative.

Méme ici, les versions les plus anciennes avaient une lecture
différente ou s’éloignaient du sens littéral. La LXX et Theodotion ont «car
le Seigneur Dieu aime la miséricorde et la vérite». Le Targum paraphrase
«car le Seigneur Dieu est comme un haut mur et un bouclier fort» en lisant
wnY, mais en le prenant dans le sens qu'il a dans Is 54,12. Le Syriaque lit
«notre soutien et notre aide». Seules les versions grecques ultérieures et
Jérébme rendent le texte massorétique littéralement.

La faveur (Gn 39, 21), 'honneur (Ps 85, 9, 1R 3, 13) et la prospérité
(Ps 85, 12) sont la récompense du juste.325 Ce verset veut dire que tous
les biens viennent de Dieu. Il est un protecteur incomparable et il prodigue
ses faveurs a ceux qui le servent fidelement, pensée fréquemment
exprimée dans Ps 3,4; 7,11; 18(17), 3; 18(17), 31; (28), 7; 33 (32), 20 ; 59

(58), 12.326 «TOUG TTOPEUOPEVOUG €V AKaKia» sont ceux qui font de la piété

324 Cf. Ps 27, 1; 1s 10, 17; 60, 19-20 ; Ml 4, 2.

325 Cf. le paralléle dans Proverbes 3, 33-35, qui parle de la bénédiction de Dieu sur
I'habitation du juste, de son effusion de faveur sur 'humble, et de I'honneur qui est
I'néritage du sage.

326 cf. E. PODECHARD, Psautier Il (76-100 et 110), p. 84.
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sincére a Dieu et de lintégrité parfaite dans leurs rapports avec les

hommes la régle de leur vie.327

Ps 101(100), 2 :

TOTE AEEIC TTPOG E;

JIETTOPEUOUNV €V AKAKIQ Kapdiag pou

¢V JEaw 100 oikou pou.

Quand viendras-tu vers moi ?

J'ai marché dans l'innocence de mon coeur

au milieu de ma maison,

T2 1773 7337 T200K ... 78 Rip 0

Quand viendras-tu @ moi?...Je marcherai dans l'intégrit¢ de mon coeur dans
'enceinte de ma maison.

L’orant aspire a la perfection. Alors, sentant son incapacité a marcher de
la maniére parfaite par sa propre force, il crie a Dieu pour l'aide - O quand
viendras-tu a moi?-, c’est-a-dire « a moins que tu ne viennes a moi, je ne
peux pas garder une de ces résolutions, Seigneur, viens vite ». |l promet
de marcher dans sa maison avec un cceur parfait. Ce n'est pas seulement
la «voie» ou la conduite qui exige d'étre «parfait», mais aussi le «coeur»,
ou les motifs d'ou la conduite jaillit. La déclaration générale que le roi fait
est, littéralement, «je marcherai ... avec un cceur sans reproche». Le verbe
«marcher» (dieTTopeuduai/halak) est une métaphore commune pour «se
comporter» 328 L'engagement consiste non seulement a se comporter de
maniére irréprochable - £€v akakiqa - pour une journée ou une saison, mais
pour toujours; d’ou 'emploi dans le TM de la forme verbale hitpael 770X.
Le cceur en hébreu était une métaphore non pas d'émotion, mais de la

volonté et du discernement.32°

327 Cf. Ps 15, 2; Ps 101, 2; Ps 101, 6.
328 Cf. Ps 1, 1.
329 Rolf A. JACOBSON, in Nancy L. deClaissé- Walford, in Nancy L. Declaisse-
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B. Proverbes : Akakog comme adjectif substantivé

Pr13,6:

dIKaloauvn QUAGOaEl AKAKOUG TOUG

O¢ ageBeic @aUAOUG TTOIET AUaPTIa.

L’équité garde les innocents,

mais le péché rend les impies sans valeur.

Ty 700 7YY 177 B SR ApTy

La justice protegera celui dont le chemin est intégre, la méchanceté perd les
malfaiteurs.

4QProvt a ywwOM tandis que l'on a 2ywM (YY) dans le Codex
Leningradensis, la LXX et certains manuscrits. Ceux qui sont bons et
innocents dans le chemin de la vie sont préservés du mal. La méchanceté
renverse le pécheur ; littéralement, le fait glisser, ce qui est rendu dans la
Vulgate par «supplantet». La LXX inverse l'ordre de la proposition : le
péché rend l'impie sans valeur, «@auloug» (voir Pr 11, 3.5. 6). Le verset
est omis dans de nombreux manuscrits grecs. Vaticanus et H.B Swete ne
'ont pas retenu non plus. Ce verset dresse un contraste entre la sUreté de
la voie d’une part, et la voie qui conduit a la perdition de l'autre. La justice
protégera celui dont la conduite est irréprochable. Il y a dans ce verset
une personnification de la justice comme protectrice et de la méchanceté
comme celle qui renverse. Elle correspond au destin des acteurs aux vv.1-
4. En conséquence, les vv. 5-6 définissent ces personnes en des termes
éthiques.330 Dans le TM, en effet, 777 an (littéralement «innocent de la
voie») est une métonymie. Aussi, la LXX a-t-elle rendu I'expression du TM

par AKAaKoug.

Walford, Rolf A. Jacobson, Beth Laneel TANNER, The Book of Psalms pp.743-744.
330 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 556.



158

C. Job

a. Akakog comme prédicat

Jb 2,3:

avBpwTrog BKAKOG, AANBIVOG, GueUTITOG, BE0TERNG,

ATTEXOPEVOG ATTO TTAVTOG KOKOU;

€11 O€ €xeTal AKOKiag:

O¢ girag 1 UTTapyovTa autod Sid Kevig dtroAéaal.

C'est un homme exempt de méchanceté, sincére, irréprochable, pieux,
s'abstenant de tout mal

et il a conservé son innocence,

bien que tu aies proposé de détruire ses possessions sans raison.

07X X W) [ WX vsg ke S

D37 927 12°10°0m NN oI T
Certes, il n'a point son pareil sur la terre, tellement il est un homme integre et

droit, craignant Dieu et évitant le mal, méme si tu me pressais contre lui de le

détruire sans raison.
Ce verset est lié a Job 1, 1 ou Satan avait insinué que la religiosité de Job
etait intéressée, et qu’il servait Dieu pour les bienfaits qu'il lui avait
conférés, qu'il avait maintenu sa crainte pieuse a cause des avantages.
Dieu, confiant dans la fidélité et la vérité de son serviteur, lui avait permis
de l'assaillir. Le résultat est que Job, malgré les calamités décrites dans 1,
13-19, « a conservé son innocence » c’est-a-dire «sa vie a continué sans
reproche a jamais» (JB). L'intégrité de Job ne lui avait pas été arrachée; il
l'avait toujours maintenue (Job 1:21, 22), comme il allait le faire jusqu'a la
fin (Job 42,1-6).

Dans le TM, « L'ntegrité » ( 7»N) ne se rencontre, en dehors de Job
(2, 3; 2,9; 27,5; 31,6) que dans Pr 11, 3. Plus loin, dans le livre de Job,

«maintenir» son intégrité signifiera «continuer a affirmer» son intégrité (27,
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6).331 Ceci revient a dire que la piété de Job n’est pas conditionnée par sa
prospérité comme le pense Satan. La fin du verset «bien que fu aies
proposé de détruire ses possessions sans raison» montre que Dieu
n'accepte pas les souffrances de Job. La traduction littérale du TM est « fu

me pousses contre lui pour I'engloutir» .

b. dxakia comme substantif

Jb 27,5:
pn pol €in dikaioug UPAG atroghval,
£€wg Gv ammoBavw- ol yap atmmaAAdEw Pou TV AKakiayv.
Loin de moi l'idée de déclarer que vous étes justes,
jusqu'a ma mort, je ne cesserai pas de protester de mon innocence.
jetala TOR N7 YRR-TY DINR POTIR OX 07 1777
Loin de moi I'idée de vous déclarer dans ce qui est juste,
Jusqu’a ce que je meure, je ne dépouillerai point de moi mon intégrité.
Les amis de Job n’ont pas réussi a le convaincre. «pr pol/ de moi» est une
formule de serment que l'on retrouve également dans 1S 22, 15.
« P>7¥X »: dans le contexte de Job, ce verbe signifie «étre dans ce qui est
juste» (9, 20; 13, 8). Au hiphil, il peut avoir le sens déclaratif de
«approuver, déclarer juste/innocent».332 Littéralement «justifier», dont le
sens est non pas «rendre juste», mais «déclarer juste».

« VIIR-T¥», «Jusqu'a ce que je meurex»: VIR n'est pas le verbe utilisé
habituellement pour mourir. Un tel emploi se rencontre également dans Jb

3, 11; 10, 18; 13, 19. Il existe ici un lien avec le v.3. Job ne «renoncera»

331 D. CLINES., Job 71-20, p. 42.
332 Cf. N. C. HABEL, The Book of Job, p. 380.
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pas a son innocence, méme verbe que celui traduit au v.2 par «écarter».
On dirait littéralement «je n'écarterai pas loin de moi» .333

«pou TRV Akakiav» «de mon innocence» : dans Jb 1, 1.8, c’est Dieu
lui-méme qui confirme linnocence de Job. Job prétend rester intégre
contrairement a ce que pensent ses interlocuteurs. Dieu peut avoir nié la
justice de Job (v.2), mais Job ne nie pas son innocence. Il ignore tout
péché qui pourrait expliquer sa souffrance et affirme que son «cceur» ne

lui reproche rien.334

Jb 31,6:

ioTain pe pa év Juy® dIKaiw oIdeV

O€ O KUPIOG TAV AKAKIaV ou

Mais je me suis maintenu sous le joug (la balance) juste

et le Seigneur connait mon innocence.

TR YT TS NN 2P0

Qu'il me pese donc dans des balances de la justice et Dieu reconnaitra mon
intégrité.

L'utilisation de limage de la balance est surtout présente chez les
Egyptiens. Dans le Livre des morts, le coeur de la personne morte est
pesé contre une plume, symbole de Maat (déesse de la vérité et de
justice). Le dieu Anubis est le maitre de la balance; le scribe Thot rappelle
le verdict et l'annonce.?33> C'est une partie essentielle de toute
représentation égyptienne du jugement final des ames par Osiris. Les
mérites de chaque homme sont formellement pesés dans une balance,
qui est soigneusement représentée, et il est jugé en conséquence. Job

demande que cela soit fait dans son cas, soit immédiatement, soit en tout

333 Cf. J.M. NICOLE, Le livre de Job Tome 2 (chap 20-42), p. 79.

334 Cf.D. CLINES., Job 271-37, p. 647.

335 Cf. Siegfried MORENZ, Egyptian Religion, pp. 126-127. Aussi N. C. HABEL, The
Book of Job, p. 432.
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cas en fin de compte. Il ferait accomplir I'acte, afin que Dieu connaisse son
intégrité. Job ne doute pas qu'une enquéte approfondie de son cas
menera a une reconnaissance et a une proclamation de son innocence.
Confiant en son innocence - akakia -, Job est certain que ce test pourrait
convaincre Dieu de son intégrité ou de son caractére irréprochable (cf. 1,
1). Les balances justes sont également exigées dans Lv 19, 36 contre les

fausses balances ’Am 8, 5 ; Pr 11.

Résumé

Dans la LXX, I'adjectif akakog revét toujours une connotation positive et
morale tandis qu’outre la connotation positive, il renferme également une
connotation négative dans la littérature grecque. La LXX et les inscriptions
ont en partage la connotation morale. En effet, I'adjectif akakog est mis en

lien avec la vertu dans les Inscriptions.

3. 2. L'adjectif Guwpog /an

Dans la LXX, le terme duwpog renferme une connotation morale et se
traduit par «irréprochable, sans défaut, parfait». Son équivalent hébreu an
renferme plutét I'idée de perfection avec une référence a la santé morale
ou a lintégrité morale. an se traduit par «entier, complet, parfait», et

signifie «integre, honnéte» dans le livre des Proverbes.
A. Psaumes

a. Quwuog comme prédicat

Ps 18(17), 31 :
0 B€0¢ pou, Gpwpog 1 6506 autod



162

O mon Dieu, sa voie est irréprochable.

1977 R

Dieu, parfait (est) son chemin.

DAHOQOD suggére «sa domination est compléte» 33 mais cela ne fournit
aucune amélioration. Au contraire, les relations de Dieu avec son peuple
sont irréprochables, sans défaut, comme dans Dt 32,4.3%7 Par la voie de
Dieu on peut entendre, soit la conduite qu'il prescrit a 'homme (cf. v.22)
qui est parfaite au sens ou elle est sdre et qu'on n'y court aucun risque;
soit la fagon d'agir de Dieu a I'égard de I'hnomme telle qu'elle est décrite
dans Ps 21(20), 26-28, et elle est déclarée parfaite, c'est-a-dire
irréprochable, parce que Dieu ne manque jamais de venir au secours des
hommes pieux.

Ce que Dieu fait, il le fait efficacement; il n'a pas recours a des demi-
mesures. Ses promesses sont slres pour avoir été éprouvées par le feu
et n’échoueront jamais. Cette deuxiéme interprétation est mieux adaptée
au contexte antérieur, mais aussi au reste du verset qui insiste sur la

suUreté de la parole de Dieu et sur le fait de sa protection (cf. vv 32ss.).

Ps 18(17), 33 :

0 B£0g 6 TEPICWVVUWY pE dUVAUIV
Kai €610 GuWUoV TV 600V Pou
Ce Dieu qui m'a ceint de force

et qui a rendu ma voie sans reproche.

7[RRI 2 1RnT DT

Ce Dieu me ceint de force, donne parfait mon chemin [donne: cad «rend»]
4QPsc, frg. 4 ii a un texte identique a celui du TM. La voie est sans
reproche, c’est-a-dire dépourvue d’obstacles qui pourraient empécher

l'accomplissement total du plan tracé pour le psalmiste. Il convient de

336 M. DAHOOD, The Psalms /, p. 114.
337 A.A. ANDERSON, p. 162.
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noter I'analogie entre la perfection de la voie de Dieu (Ps 18,30) et celle du

psalmiste.

Ps 19(18), 8 :
0 vopog 100 Kupiou Gpwpog,
ETMOTPEPWY YUXAG

La loi du Seigneur est sans faute,
elle convertit les ames.

wo3 N2 [pvem| M nain
L'enseignement de YHWH (est) parfait/ elle réconforte 'ame.
N (?) 11QPs] nN7in pour le Codex Leningradensis et la LXX. La loi est
«sans faute», c'est-a-dire d'abord sans aucun défaut; il n'y a rien a
critiquer, a ajouter, ou a retrancher; en plus, elle a en elle toutes les
perfections, si bien qu'elle répond a tous les besoins de 'lhomme pieux. Le
psalmiste parle ici de la vie morale et religieuse et il met la sienne dans
I'amour de la loi, son étude et son accomplissement.33¢ La loi donne non
seulement l'instruction mais aussi la joie, permettant ainsi de jouir de la
plénitude de la vie. DAHOOD évoque le lien avec les /lettres d’Amarnas3® :
«Quand jai entendu les mots sur la tablette du roi, mon Seigneur, mon

ceeur se réjouit et mes yeux devinrent rayonnants».340

Ps 15(14), 2 et 119(118),1 :
TTOPEUOPEVOG BIIWHOG

Kai épyadopevog dikaloguvny
AaAQ@v aAnBeiav év Kapdig auTol
Celui qui marche innocent

et qui pratique la justice,

338 E. PODECHARD, Psautier I, p. 95.
339 CXLII, 7-10.
340 M. DAHOOD in A. A. ANDERSON, p. 171.
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qui dit la vérité en son coeur.
2372 MY 727 PT$ 2981 Donn) 971

Celui qui marche integre, pratique la justice et qui dit la vérité dans son cceur.

Le pelerin du Ps 14 doit respecter des conditions qui sont une réponse
immédiate a la question initiale. L’idonéité a I'accés est articulée en faisant
recours aux présupposés geénéraux qui ont trait a trois airs de la vie
humaine : la conduite, le faire et le parler. Ces trois airs sont exprimés par
trois participes - TTopguopevog, £pyalouevog, AaAwv - accompagnés des
spécifications de mode et d’objet.

Globalement, I'héte-visiteur est défini comme une personne juste. La
premiére qualité «qui marche /ropsudpevog/ 7717 (de maniére) intégre»
est fondamentale car elle est associée au résultat positif produit par
'honnéteté personnelle. Le terme 0°»R, signifie littéralement quelque
chose comme «englobant tout».3*' Dans d’autres textes, cette qualité
caractérise le rapport entre 'homme et YHWH342 ou avec un autre
homme.343 Dans le Ps 14, 2, le bénéficiaire est le visiteur lui-méme qui, au

v.2 répond a la question initiale (v.1).344

Ps 101(100), 2 :

WaA® Kai guvnow

£V 00 APWUW:

Et je marcherai avec intelligence

dans la voie sans tache.

1772 "IN

Je veux m’appliquer dans le chemin integre.

« YaA® Kai guvAow £v 60 auwpw». Ce n'est pas seulement la «voiey,

341 Lire J. CLINTON McCANN, Jr., A Theological Introduction fo the Book of Psalms,
p.28.

342 Ps 83,12, Pr28,18 ;1R 9,4, Pr2, 7.

343 Ps 100,6; Pr10,9; 20, 7.

344 S. BAZYLINSKI, // giusto affronta l'ingiustizia, p. 272-273.
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ou « la conduite» qui exige d'étre «parfaite», mais le «coeur» aussi. Le roi
veut apprendre le chemin de lintégrité. Il s’agit probablement d’une
référence a la loi du Dt 17,18-20 qui commande que chaque roi écrive
pour lui-méme une copie du livre de la loi et la lise tous les jours. Cette
interprétation est approuvée par le Ps 19(18), 7 qui déclare que

l'instruction (771P) du Seigneur est parfaite (2°70).

b. duwuog comme adjectif substantivé

Ps 37(36), 18 :

YIVWOKEI KUPIOG TAG 6O0UG TV AUWPWYV

Le Seigneur connait les voies des innocents.

00 R M Y7

Connaissant YHWH les jours des intégres.

4QPsc frg. 9 est identique au TM. «Le Seigneur connait les jours des
hommes integres». Le mot hébreu 0»°nN renvoie souvent & un animal
sacrificiel sans défaut, d'ou la traduction moderne commune de
«irréprochable»; mais ce sens n’est pas tout a fait exact. «/lrréprochable»
implique un état moral, mais le sens du mot est différent, comme «créé ou

rendu parfait». En fait, un animal avec un défaut ne peut pas étre

transformé en un animal sans défaut par exemple.

B. Proverbes
a. Quwuog comme prédicat

Pr11,5:
dIKaloguvn APWPOUG OPBOTONET 680UG

L'équité trace droit des voies irréprochables.

1397 790 oo NP7y
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La justice de 'nomme inteégre aplanit sa voie.

Le chemin droit peut signifier 'honnéteté dans la conduite (Pr 4,11; 21,2;
Jr 31,9) ou le succeés et la sécurité dans la vie. Pr 11,5a ne veut pas dire
que la justice rend quelqu’'un honnéte, mais qu’elle rend la vie d'une
personne sdre et facile.345 Avec 0doug / 777, l'allusion est faite au chemin

droit, c’est-a-dire au comportement honnéte.

b. quwuog comme adjctif substantivé

Pr11,20:

BOEAUYUa Kupiw dieaTpappéval 0doi,
TTPOCdEKTOI O AUTW TTAVTEG APWHOL

v Taig 0501 AUTRV.

Abomination au Seigneur les voies tortueuses,
Lui sont agréables tous les parfaits

en leurs voies.

177 11¥71 29-9py MM Nayin

Abomination a YHWH les coeurs tortueux,

Mais sa faveur (va) aux gens intégres de la voie.

La LXX ajoute mavteg dans Pr 11, 20b. Selon Thackeray,346 ¢v T1aig 0d0ig
autv a la fin du verset est une glose des Hexaples omise cependant par
plusieurs manuscrits. De toute facon, dicaTpauuévar 6doi dans 11, 20a
semble présupposer cette phrase. Le parallele antithétique du v.20
juxtapose les voies perverses et les personnes irréprochables dans leur
conduite appelée ici «voies». Il juxtapose également la réponse de Dieu.
En effet, les voies perverses sont une abomination aux yeux du Seigneur,

par contre les hommes parfaits lui sont agréables. |l n'y a pas de contraste

345 M. FOX, Proverbs 10-31, p. 532.
346 Cf. 1912, 52.
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net entre les métonymies «coeur» et « chemin » ou la conduite (777 ; voir
1,15). Le cceur est la source de la conduite morale et le chemin d’'une
personne prouve que le cceur est sans reproche. La sincérité du cceur et
la constance dans le chemin sont des conditions indispensables pour

plaire a Dieu.347
Résumé

Dans la LXX, I'adjectif Guwpog est traduit par «irréprochable, sans tache,
sans déefaut». || s’emploie comme adjectif substantivé et sert également de
prédicat pour la «voie», synonyme de conduite, «&upwpog 6666» (Ps 17,31;
17,33; 100,2; Pr 11,5), et la «loi» (Ps 18,8). Dans la LXX, l'adjectif

Aduwpog renferme une connotation morale.

3. 3. Gueyttog / 21 dans le livre de Job

Dans la LXX de Job, l'adjectif aueutrtog se traduit par irréprochable,
toujours avec une connotation morale. On le rencontre comme prédicat et

s’applique a Job.

Jb1,1:

Kai AV O GvBpwTrog ékeivog aAnBIvOg, GueuTITog, dikalog, Be0aeBhg, ATTEXOUEVOG
Q1o TTaAVTOg TToVvNPOoUl TTPAYHATOG.

Et cet homme était intégre, irréprochable, juste, pieux,

et s'abstenant de toute mauvaise action.

¥ 0 2%IOR R W NIT3 WORD M

Cet homme était intégre et droit, craignant Dieu et évitant le mal.

Ce verset est repris aussi dans Job 1, 8. Job est qualifié d’intégre (an),

347 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 1-15, p. 502.
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rendu en grec par Guepmtog. Cette perfection ne veut pas dire que Job
etait sans péché. En effet le contraste entre «juste» et «méchant» ne fait
aucun doute du point de vue de 'auteur que Job était «juste». Que le juste
soit imparfait, cela est suggéré aussi par 4,17. on réapparait dans Pr 8, 20
et trois fois dans 9, 20-22. Il cédera ensuite sa place au terme 2°nn (12,4;
36,4; 37,16) qui est d’'un usage fréquent. En dehors de Job, on ne se
rencontre que dans Gn 25,27; Ps 64,5; Pr 29,10. La racine 70 renferme la
connotation de «éfre entier, complet» (Jb 4,6 ; Jb 22,3 ; Jb 31,40). Elle
précise qu’'une personne ou une chose est parfaite en soi tandis que la
racine Y «étre droit» désigne plutdt la perfection par rapport a autrui.348
Le fait que on soit employé a coété de W signifie qu’il a un sens plus
général. on est rendu par amAo0g par Aquila et Théodotion, et «simplex»

par la Vulgate.

Jb 9,20 :

£av yap W dikalog, TO aTOUA PoU ACEBATE!

€AV 1€ (W BUEPTITOG, TKOAIOG ATToRrTONAl.

Juste, ma bouche deviendra impie,

Irréprochable, je passerai pour criminel.

IRV IR WY IO 0D PTYN O

Fussé-je innocent, ma bouche me déclarerait coupable.

Fussé-je sans reproche, elle me convaincrait de perversité.

La Vulgate paraphrase P7¥X OX «s/ justificare me voluero» et °}JX DR «S/
innocentem ostendero». La LXX rend ¥Ry par okoAiog atrofrioopal. Le

verbe p7X dans son sens normal «éfre juste» s’oppose a >1¥°¥7’ dans le

sens de «déclarer coupable, condamner»34° La Bible de Jérusalem et la

348 Cf. Paul DHORME., Le livre de Job, p. 2.
349 Cf. 10,2; 15,6; 32,3; 34,17; 40,8.
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plupart d’exégétes remplacent °2 «ma bouche» par 1°9 «sa bouche»350 Ce
serait la bouche de Dieu qui condamne Job.

Par la suite d’un scrupule théologique, on aurait remplacé «sa bouche»
par «ma bouche», mais cette interprétation est difficile a soutenir car
ailleurs I'expression «sa bouche» avec allusion a Dieu est utilisée sans
aucune modification (23,12).35" Les verbes au hiphil »1¥°%/7? et 1Ry sont
a considérer comme déclaratifs, compatibles avec le langage juridique du
contexte. «Job a suffisamment d'expérience sur la maniere d’agir de Dieu
qu’il est convaincu que tout ce qu’il a dit serait tenu pour évident contre lui

et qu'il serait reconnu coupable» 352

Résumé

Si la LXX et la littérature grecque ont en commun l'utilisation de I'adjectif
auepTTog comme qualité morale limitée aux personnes, les auteurs grecs
utilisent par ailleurs duepmtog pour qualifier également les choses et les

noms abstraits.

3. 4. L'adjectif 406)0¢ / 73

Dans la LXX, I'adjectif a0®og signifie «non coupable, impuni, indemne »
en lien avec une personne en qui n‘a été trouvée aucune faute ou
pénalité. Il est I'équivalent de °p] dans le TM «sans faute, innocent,

impuni, exempt de la peiney.

35 C’est aussi la suggestion de Jean STEINMANN, Le /ivre de Job, p. 124 ; mais
aussi Yair HOFFMANN.

351 Cf. P. DHORME., Le livre de Job, p. 125.

352 N.C. HABEL., The Book of Job, p.193.
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A. Psaumes

a. déwog comme adjectif substantivé

Ps 15(14),5 :

Kai dWpa €T ABWOIG OUK EAAREV.

Et il n'a point accepté de dons contre les innocents.

npY &% PR3l by Tt

De pot-de-vin contre un innocent, il n'(en) a pas pris.

«Kkai dwpa £ abwolg ouk éAaBevy». Il a refusé de recevoir un pot-de-vin,
soit en tant que juge ou témoin, lorsqu'une accusation est portée contre
une personne innocente. La conduite contraire a été largement pratiquée
plus tard par les Israélites.353 La loi contre la prise des pots-de-vin a été
parmi les plus importantes proscriptions d’lsraél (Dt 27,25). Prendre des
pots-de-vin et porter un faux témoignage dans des situations juridiques

publiques allaient de pair comme la Iégislation I'atteste (Ex 23, 6-8).

Ps 26(25),6 :

viyopai £v dBwolg TG XEIPAG pou

Kai KUKAWOow TO BuaiagTipiov gou, KUPIE.

Je me laverai mes mains parmi les innocents,

et je me tiendrai autour de ton autel, 6 Seigneur.

M1 A02TR-NY 723081 °92 11°RIg YO

Je laverai dans l'innocence mes paumes, puissé-je faire le tour, &6 Seigneur, de
ton autel.

La premiere partie de ce verset peut se référer a la purification rituelle
prescrite par la loi pour les prétres (Ex 30,19ss). C'était une coutume
commune chez tous les Juifs de se laver les mains avant les prieres; mais

les sacrificateurs, en particulier, ne devaient exercer aucune fonction

353 Cf. Is 1, 23 ;5,23 ; Ez 22,12 ; Mi 3, 11, etc.
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sacrée dans le sanctuaire avant d'avoir versé de I'eau de la cuve, et de s’y
laver les mains. Le psalmiste fait allusion a cette coutume. Mais, parce
que ces ablutions extérieures peuvent encore laisser des impuretés a
l'intérieur, il déclare qu'il se laverait les mains dans l'innocence méme,
c’est-a-dire la propreté de ses mains. C’est pourquoi certains exégétes ont
pensé que le psaume est une profession d'intégrité par un Lévite. Il est
plus probable, cependant, que le lavage des mains soit en lien avec le
serment de purification, symbolique de non culpabilité, et ferait donc partie
du rituel approprié pour de telles occasions.3% Les LXX ont lu ¢v dBwoig

(neqiyim), au lieu de 71°p1.

b. d6wog comme prédicat

Ps 24(23), 4 :

a8wog xepaiv

Kai KaBapog Tf Kapdig

Celui (qui est) innocent des mains

et pur de ceeur.

121227 0782

Celui (qui est) sans tache des mains et pur de coeur.

«AOQog Xepaiv» : c'est-a-dire les mains propres, non souillées. Comme
pour le Ps 14, la surprise est que les transformations nécessaires de
I'nomme afin d'entrer dans l'espace sacré ne sont pas rituelles (devenir
rituellement pur), mais morales (devenir propre de la main et pur de

cceur). Comme MAYS note, les adjectifs «dB@og» et «kaBapdg» ne font

354 A. A. ANDERSON, p.216; P.C. CRAIGIE., Word Biblical Commentary, vol. 19
(2éme édition), Psalms 1-50, p. 226.
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pas partie du vocabulaire de la purification rituelle dans ['Ancien

Testament ; ce sont des termes éthiques.3%

Ps 106(105), 38 :
Kai £€éxeav aipa aBwov
Et ils versérent le sang innocent.

07 125%"

lIs répandirent du sang innocent.

«aipa aB@ovy : le sang innocent répandu dans le pays est souvent déclaré
comme étant la cause particuliere de la colére de Dieu contre Israél et du
rejet final de son héritage (2 R 24, 4, 1s 89, 7, Jr 7, 6; Jr 22, 3, 17, etc.).
Deux autres occurrences font allusion au « sang innocent » a l'instar de
Ps 105, 38; il s'agit de Ps 72, 13 et 93,21.356 Les versets qui décrivent la
chute morale et spirituelle qui a résulté du fait de se méler aux nations
situent la perspective du psaume dans un contexte historique. Israél,
mélangé avec les nations, a commencé a adorer leurs dieux, et a réjoint
ces derniéres dans les pratiques de culte les plus répréhensibles, y

compris le sacrifice de I'enfant : «kai £€éxeav aipa aBQov» «la terre était

3% Cf J.L MAYS, Psalms, p.121; Rolf. A. JACOBSON in Nancy L. deClaissé-
Walford, in Nancy L. Declaisse-Walford, Rolf A. Jacobson, Beth Laneel Tanner, The
Book of Psalms, p. 250.

356 72,13 : kai €iTa Apa paraiwg £8IKaiwaa THV Kapdiav pou Kai EVIPAauny év aBwoig
T0G X€EIPAg pou-: Et moi-méme j'ai dit : J'ai donc vainement rendu juste mon coeur, et lavé
mes mains parmi les innocents !

TR-P2 037 229 YOOR) 71°P12 °93 : Clest donc en vain que jai gardé mon ceeur pur,
et lavé mes mains pour gu’elles fussent sans tache.

93, 21: BnpsUgouaIV TTi PuxnVv dikaiou Kai aiua aBmov Katadikdaovral.

lIs piegeront I'ame du juste, et ils condamneront le sang innocent.
1713 HY-wWH) P°7¥ 07 *P1 WY : quion s'ameute donc contre la vie du juste, qu’on

prononce la condamnation du sang innocent.



173

polluée par I'effusion de sang». La terre qui a été congue comme lieu de la
conservation de la loi est devenue le lieu ou la loi n’était pas observée. La
vision est similaire a Osée 4, 1-3, ou la terre elle-méme porte la

conséquence de la rébellion humaine.

B. Proverbes : a6ow comme verbe

Pr6, 29 :
oUTWG 0 €igeABwv TTPOG yuvaika UTTavopov,

oUK dBwwbnaeTal oudE TTAG O ATITOPEVOS AUTAG.

Tel est celui qui va chez la femme mariée ;

il ne sera point disculpé non plus celui qui l'aura touchée.

72 Y37 92 1Ry X9y DUR DX X212

Il en est ainsi de celui qui vient vers la femme de son prochain; il ne restera pas
indemne celui qui la touche.
Chryst 1, 586 lit 0 TTopeuopevog au lieu de O eigeABwv TTPOG. La derniere
partie du premier stique est aussi différente des mss. Chryst Il 677 lit TTpog
TNV yuvaika Tou TTAegiov autou. Mss 23, 443s, 252, 336, 613, 637, 728,
928 et 125 ont une addition «ouk avTiuBwPNTNTOG €0TAI WOAUTWG». Le
grec exprime l'intention de '’hébreu mais d’'une maniére plus évidente. Le
traducteur fait référence non seulement a ceux qui touchent la femme de
ami qui seront coupables, mais aussi a I'homme Iui-méme. Ces
changements sémantiques ont aussi logiquement des implications sur le
plan syntaxique.357

«0UTWG/ 12 » introduit la morale a tirer de ces deux illustrations. Celui
qui entre chez (0 sioeA8wv TTPOG) ou dans (7§ X27) est une métonymie

pour « avoir des liens sexuels » avec une femme (voir 2,19). «La femme

357 Cf. J. COOK, The Septuagit of Proverbs: Jewish and/or hellenistic Proverbs?:
concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, pp. 189-190.
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mariée (ou la femme de son voisiny (Y DYX; voir 3,28; 6,1) montre
clairement que l'adultére, non seulement la prostitution, est en vue. «Le
voisin» est mentionné dans le TM, car il est celui qui rend la punition
inévitable.

«O0 QamTopevog auUTAG» (A2 YMJ) «qui la  touche», signifie
essentiellement «foucher avec les mains», une autre métonymie pour
«avoir des liens sexuels» avec elle (voir Gn 20,6).358 «oUK aBwwlnRasTaI»:
«ne sera pas innocenté, ne sera pas disculpé», c'est-a-dire «poena
vacuus», «exempt de punition» (cf. Pr 11,21). Le verbe 7121 signifie «éfre
pury, «étre proprex» ou «étre acquitte» (cf. Ex 20,7). La Vulgate a «non erit
mundus» «il ne sera pas pur»; mais la LXX suit le sens secondaire du
verbe ouk aBwwonaetal, non erit innoxius, «il ne sera pas laissé (aller)

impuni».

Pr16,5:
akaBapTog Trapd Be@ TAG UYPnNAoKAPdIOG,
XeIpi O¢ Xelpag EPRaAwV Adikwg

oUK dBwwbnaeTal.

Tout coeur hautain est impur devant Dieu,

celui qui met sa main dans la main d'autrui injustement

ne sera pas disculpé.

np X9 7 T 2% A23 92 MM nayin

Abomination a YHWH tout cceur hautain, main a la main ! Il ne restera pas
indemne.

La LXX a «xelpi 0¢ xelpag éuBaAwv adikwg ouk abBwwenacstai», «qui met les
mains sur la main injustement, ne sera pas declaré innocent», c'est-a-dire

celui qui agit violemment et injustement doit étre tenu coupable. «mTapa»

réaffirme l'universalité de la régle de Dieu (vv.2,4a). Comme dans 15,28 a

3% Cf. J. COOK, The Septuagit of Proverbs.: Jewish and/or hellenistic Proverbs?:

concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs, p. 357.
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15,29b, la LXX présente de 16,5 a 16,9 quatre versets reliés par le theme
de la «justice ». Le v.5b est un doublet de 10,21a. Tous peuvent avoir
une connotation spatiale ou/et éthique. Par exemple, le verbe est employé
pour un aigle qui vole haut (Jb 39,27), et I'adjectif pour décrire une tour
haute (Is 2,15). Leur signification éthique est généralement négative.
Parfois, le spatial et I'éthique sont liés (cf. Pr 18,11). « np3> X9», signifie

littéralement, «non nettoyé», «pas considéré comme propre».3%°

Pr17,5:
0 KaTayeA@V TITwxo0 TTapogUvel TOV TTOINTAVTA QUTOV,

0 O¢ £mixaipwyV ATTOAAUPEVW OUK aBwwbnasTal-

0 O¢ EmaTTAayXVICOPEVOG EAenBACETAI.
Railler le mendiant, c'est irriter son Créateur,
celui qui se réjouit de la ruine de son prochain ne sera point innocent,

celui qui est compatissant sera pris en pitié.

np2Y K9 TRY oty iy an v

Railler le pauvre, c'est outrager celui qui I'a créé; qui se réjouit d'un malheur ne
demeure pas impuni.

Ce verset est identique a Pr 14,31, particuliérement le premier stique ou
'on rencontre I'expression « Tapofuvel TOV TToINgAvVTA AUTOV », « IAYY
n77» «outrage son créateur». Le verbe 39 qui est au gal a le sens de «se
moquer, tourner en dérision». Railler le pauvre consiste a le regarder avec
mépris, a ne lui accorder aucune considération. Une signification
semblable se rencontre également dans Ps 44,14; 79,4™ et Jr 20,7. Le
prophéte Jérémie se plaint en ces termes : «je suis devenu pour eux un
sujet de dérision, et chaque jour ils ne cessent de me railler.». Le manque
du respect pour le pauvre est une offense pour son créateur. Se réjouir

des malheurs des autres, méme ceux des ennemis, est une forme

359 Cf. B. K. WALTKE, The Book of Proverbs 15-31, p. 13.



176

d'égoisme. Les Grecs appelaient cela «&myaipekakia», terme que I'on
rencontre également chez Aristote.360 || convient de noter par ailleurs la
construction différente du stique b : «qui se réjouit d’'un malheur ne restera
pas impuni». Nous avons ici un adjectif suivi d’'un nom (7°X ), puis la
négation et le verbe au niphal (7p3> X?) qui est probablement un passif
divin. La LXX traduit par contre différemment : « 6 8¢ émixaipwyv amoAUpévw
oUK aBwwlnaoetaiy, «celui qui se rejouit de la ruine du malheureux
(&roAAUpéVW) ne sera point innocent».

Il existe ici plusieurs hypothéses: il y a d’abord celle d’André Leliévre
et Alphonse Maillot et d’autres auteurs qui pensent que la LXX aurait Iu
‘obed (perdu) au lieu de 7°X (malheur).36" Roland E. Murphy pense que la
LXX aurait simplement rendu I’hébreu par une expression concrete (celui
qui est perdu, celui qui périt), I'expression abstraite du TM.362 La Vulgate a
traduit : «qui in ruina laetatur alferius...». Alterius, «I'autre» est sans doute
le pauvre du stique c. A la différence du TM qui ne comporte que deux
stiques, la LXX a un stique en plus : «0 0¢ emaTmAayxvi{OPEVOG
éAendnactay « Celui qui est compatissant sera pris en pitié.». Le stique c,
propre a la LXX, introduit dans le verset un élément antithétique et surtout
le théme de Ila «miséricorde» cher au traducteur.38 Le verbe
ematAayxvifopal, hapax LXX, qui signifie «avoir piti€, avoir de la
compassion»364 participe a l'effet d'anaphore et de rime avec le stique b :
0 O¢ £miXaipwv ABwwodnaeTal/ 0 d¢ £mMAaTTAayXVI(OUEVOS £AenBnaeTal. Les
biblistes pensent que le théme de la miséricorde que I'on retrouve par

ailleurs a d’autres endroits dans le livre des Proverbes comme ajout serait

360 Cf. Ethique a Nic., 2: 6, 18.

361 Pierre COULANGE, Dieu, ami des pauvres. Etude sur la connivence entre le Tres-
Haut et les petits, p. 179.

362 Roland E. MURPHY, Proverbs (WBC 22, nashville 1998), p. 127.

383 Cf. Pr 12, 13a; 12, 26b; 13,9a; 22, 9a.

364 C’est le méme verbe qui est employé dans Mt 9, 36 ou Jésus a pitié de la foule.
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une particularité de la LXX des Proverbes, sans doute un des traits de la

piété juive.365

C. Job

a. a8wog¢ comme adjectif

Jb 9, 28:

oeiopal TT&aIvV TOIG PEAETIY,

oida yap 611 oUK ABQMOV e EATEIC.

Je tremble de tous mes membres,
car je sais que tu ne me juges point innocent.
2Ny DAY 7P N
Je suis envahi de tous mes tourments, je sais que tu ne m'absoudras pas.
La souffrance de Job le convainc que Dieu ne l'acquittera pas. «Aucune
eventualité d'espoir ne peut calmer ses pensées qui sont troublées par le
pouvoir apparemment capricieux de Dieu».3%6 Job est effrayé car tout
semble le convaincre qu’il est quand méme coupable. Ses amis se
fondaient sur cette évidence pour l'accuser. Il ne s’attend pas d’étre
déclaré innocent durant cette discussion ; bien au contraire, comme le
montrent les versets suivants.367

Clines pense que le langage employé pourrait suggérer que Dieu est
vu comme le juge qui a rendu un verdict, mais ce n’est pas

nécessairement ainsi; et que I'on pourrait dire que l'autre partie au procés

365 Cf. David-Marc dHAMMONVILLE, La Bible d’Alexandrie LXX, tome 17 : Les
Proverbes, p. 123.

366 John E. HARTLEY, Job, p. 180.

367 J.M. NICOLE, Le livre de Job Tome 1, p. 145.
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ne rend pas son adversaire innocent (°Jpin XY), qu’elle est certainement

dans une position ou elle peut le déclarer «coupable» (v.29).368

Jb 10,14 :
€av Te yap audpTw, QUAATCTEIS LE,

Aa1To &€ AVOMIOG OUK AB(MOV HE TTETTOINKAG.

Sije péche, tu me surveilles
car tu ne m’as pas fait exempt de faute.
PIRIN X7 199 "IN DRV OX

Si je péche tu me surveilles, et tu ne m’acquitteras pas.

Job sait que Dieu le regarde continuellement pour se saisir de la moindre
faute. VY, «veiller», est employé aux v.12b et 14a, mais avec des
nuances différentes. Selon le v.12b, Job attendait que Dieu le «garde» ou
le protege, mais selon le v. 14a, il craint que celui-ci épie chacun de ses
mouvements pour détecter la moindre erreur afin de le chatier. Y est
employé dans un sens positif au v.12b tandis qu’il est employé avec une
connotation négative au v.14a.369

Dans son prochain discours Job va employer ce méme mot avec une
troisieme nuance; il va se plaindre que Dieu le «regarde» comme un
prisonnier afin qu'il ne puisse pas échapper (13,27). Job est conscient
qgue Dieu ne pourrait pas absoudre celui qui a péché. Tout en sachant qu'il
n‘a commis aucun crime particulier, il pense toutefois que Dieu est assez

exigeant.370

368 D. CLINES., Job 7-20, p. 241.
369 J.M. NICOLE, Le livre de Job Tome 1, p. 155.
370 J. E. HARTLEY, p. 189.
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b. d6wo¢ comme adjectif substantivé

Jb 22, 30 :

pugeTal aB@ov,

Kai d100wenTI év Kabapaig xepaiv gou.

Il délivrera l'innocent,

et qu'il soit sauvé par tes mains pures.

T°92 123 *P3-7K U VM)

Il sauvera méme celui qui n'est pas sans faute, celui-ci sera sauvé par la pureté

de tes mains.

Les traducteurs hésitent sur le sens de °p] °X. Il est généralement admis
que °X est pour PR, comme dans 1S 4,21; Pr 31, 4. Cette négation est
absente dans les versions grecque, latine et syriaque. La Bible de
Jérusalem a suivi le TM. Le sens semble étre que Dieu délivrera, a la
priere de Job, méme des personnes coupables, qui seront délivrées par la
pureté des mains de ce dernier. RASHI interpréte dans le sens de °P1 17X
«non innocenty, d’ou les traductions «il délivrera le coupable», «le
coupable sera sauvé» (Renan). Nous optons pour la version de la LXX car
le contexte s’écarte de la legcon du TM. Par ailleurs, lorsque I'expression
«pureté des mains» est employée (Ps 17,21.25; 2S 22,30), la récompense
s’applique a celui qui a les mains pures et c'est bien ainsi que
comprennent le Syriaque et la Vulgate qui changent «fes mains» par «ses
mains», «munditia manuum suarumy. D’aprés les amis de Job, c’est
linnocent qui est sauvé par Dieu, non pas le coupable.3”" Cependant
contrairement a ce point de vue que nous partageons, Habel reste dans la

ligne du TM et considére Job comme un intercesseur puissant, a I'instar

371 Cf. La traduction de J. P. FOKKELMAN : “He lets the innocent man escape’
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d’Abraham (Gn 18, 21-33; 19, 29), Moise (Dt 9, 19) et Daniel (9, 4-23), par

qui Dieu accorde sa faveur au coupable.372

Résumé

L’adjectif 46wog s’emploie comme prédicat pour les personnes, mais aussi
les mains (Ps 23,4) et le sang (Ps 72,13; 93,21; 105,38). On le rencontre
également comme verbe dans Proverbes (6,29; 16,5;17,5). Il a pour
eéquivalent hébreu °p] qui se traduit littéralement par «délie, libre, sans
faute». On le rencontre comme substantif (nigayyon) et se traduit par
«innocencey»; comme verbe au qal «éfre clair, pur, libre ou exempt d’'une
faute»; au niphal «étre déclaré innocent, étre disculpé, absout, nettoyéy;

et au piel «tenir pour innocent, acquitté».

3712 N.C. HABEL, The Book of Job, p. 343. Mais aussi R. GORDIS, The Book of Job, p.
269.
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IV. Le vocabulaire de I'innocence dans les autres livres de I'’Ancien

Testament
4.1. Equivalents de oD
A. Pentateuque

a. o) / QueuTTog

Gn17,1:
UapéaTel évavTtiov €uol

Kai yivou BUEPTITOG
Sois agréable devant moi

et deviens irréprochable.

i 397 12307

Conduis-toi devant ma face et sois parfait.

S’il faut déterminer I'arriere-fond pour ce texte, Gn 17 est une réaffirmation
du pacte conclu au Chapitre 15 et annoncé pour la toute premiere fois au
chapitre 12. Trois ans se sont écoulés depuis la promesse d’un fils en Gn
15. Gn 17 prépare le scénario pour I'accomplissement du plan de Dieu sur
Abraham a travers Sara son épouse. Si Dieu s’engage dans une alliance
avec Abraham et lui promet un nouveau nom, une descendance
nombreuse et une terre, celui-ci est invité en retour a se conduire de
maniére irréprochable devant Dieu : yivou duepttog. L'adjectif Gueptttog

est 'équivalent primaire de .on

b. 2p / kaBapog

Gn 20, 5:

¢v KaBapd kapdiq

Kai v dikaloauvn Xelpyv £tmoinaa To0To

Avec un coeur pur
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et la justice des mains je fis ceci.

NNT DY °23 TPIM 2229

Avec mon ceceur intégre et I'innocence de mes mains je fis ceci.

Il s’agit de la rencontre entre Abraham et Abimélek lors de son séjour a
Guérar. Les versets 1-4 relatent bien les faits. En effet Abraham partit
pour la contrée du midi et s'établit entre Kadés et Schur, et fit un séjour a
Guérar. Frappé par la beauté de Sara, Abimélek la fit venir chez lui car
Abraham avait dit de Sara qu’elle était sa sceur et la prit pour femme.
C’est ainsi que Dieu apparut en songe a Abimélek et lui promet la mort
pour avoir enlevé une femme mariée.

Le texte insiste sur I'innocence d’Abimélek, qui n’a méme pas touché
Sara : «év kaBapd kapdia érmoinca TtolTOo». Le traducteur a opté pour
kKaBapog pour traduire an car il a estimé qu’il convenait mieux pour
exprimer la pureté d’intention et la bonne foi. KaBapog est repris au verset
suivant dans la bouche de Dieu lui-méme qui reconnait I'innocence du roi

Abimélek: «Kayw £yvwv 0T é€v kaBapd kapdig £Toincgag To0ToN.

c. 010 / Quwuog

Lv 22, 21 :

duUwpov €aTal €ig OEKTOV,

TG HWMPOG OUK €aTal €V AUTQ)

Cela sera sans tache pour étre recevable,

il ne se trouvera aucun défaut en elle.

ja e X2 0In 92 710 [ oonp| NEa iR P22

Cette victime, pour étre agréée, doit étre integre, n'avoir aucun défaut.

Le verset s’inscrit dans le contexte de 'ensemble du chapitre qui traite des
régles pour lintégrité des victimes sacrificielles. Le chapitre 22, comme le
chapitre 21, est en particulier adressé aux prétres. Le verset décrit la

procédure suivie par les prétres, a savoir: I'apport de l'offrande avec
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formulation de vceu ou le choix volontaire de l'offrande qui doit étre tirée
des bceufs ou des moutons. Cette offrande devra étre sans défaut, pour

étre acceptable: «&pwpov £aTai €ig dEKTOVY.

Nb 19, 2 :
Kai AaBEéTwaoav Tpog a¢ dapaAv TTuppav Gpwpov
Et qu’ils apportent aupres de toi une génisse rousse sans défaut.
T TITR 2 IR NP
Et ils apporteront vers toi une vache rousse intacte.
Nb 19, 2 se situe dans le contexte du rituel de 'immolation de la génisse
rousse prescrit par la Térah en vue de la purification de celui qui est entré
en contact avec un cadavre. Ce rituel est expliqué en détail dans tout le
chapitre 19: une génisse rousse qui n’a jamais porté le joug est amenée
au prétre Eléazar, puis conduite hors du campement vers un lieu pur et
egorgée en face du prétre. Suivra ensuite I'aspersion du sang sept fois sur
le devant de la fagade de la tente du témoignage. Les versets qui suivent
donnent d’autres détails.

Ce qui intéresse notre recherche, c’est la condition exigée quant au
choix de la génisse. Elle doit étre «sans défaut» : «kai AaBéTwaav TTPoOG g€
dauaAlv Truppav duwpuovy. Dans le contexte de ce chapitre, I'adjectif

Guwpog renvoie a l'intégrité physique de la victime.

B. Livres historiques

a. op /amAoog
2S 15, 11 :
Kai peta ABecgaAwp émopeubnaav diakoalol AvOpeg. ..

Kai TTopeuopevol T ATTAGTNTI AUTQV.

Et deux cents hommes allérent avec Absalom...

et qui le suivaient dans leur simplicité.
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DAY 0299, ..0°NKRD 1997 2PYAR NX)
Avec Absalon étaient partis...deux cents hommes

et qui le suivaient dans leur intégrité.

C’est le début de la révolte d’Absalon qui se prépare a s’autoproclamer roi
a Hébron. Pour accomplir son dessein, il se fit accompagner par deux
cents hommes. Ceux-ci le suivirent en toute simplicitée sans connaitre son
projet : «kai TTopeuduEvol TH AAOTNTI AUTWV». Le substantif amAoTng est

employé pour traduire 770.

b. o5/ éarog

1R9,4:

Kai gu €av TTOPeUBRAG évwTTiov €U0,

KaBwg £TopeUdn Aauid 6 TTaTrP Cou,

€V 0010TNTI KaPJiag Kai &v euBUTNTI

Pour toi, si tu marches devant moi,

comme a marché David ton pére,

dans la sainteté du cceur et dans la droiture.

W 222- [N AN T 727 WK °197 720 DX AN

Pour toi, si tu marches devant moi, comme a marché David ton pére, dans
l'intégrité du coeur et dans la droiture.

Il s’agit de la seconde apparition du Seigneur a Salomon aprés la
construction du temple. Il lui promet la stabilité de son tréne si jamais |l
marche « €v 6010TNTI KApPdiag Kai &v eUOUTNTI ». La LXX traduit a3 par év

0a10TNTI, «dans la piétér.
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¢. 0p / Quwuog

28 22, 31 :

0 ioYupog,

Guwpog ) 656G auTold
Le Tout-Puissant,

sa voie est irréprochable.

1277 P

Dieu, sa voie est parfaite.
C’est la suite du cantique de David délivré de Saul et de ses ennemis. Il
proclame que la voie du Tout-Puissant est irréprochable : «&uwpog i 600g

auToO».

C. Livres prophétiques : 2n / Guwpuog

Ez 28, 15:

€yevnOng Guwog aU év Taig AUEPAIG TOU
Tu as été irréprochable dans tes jours.

79772 K P
Tu fus irréprochable dans ta voie.

Ez 28,15 fait partie de l'oracle contre le roi de Tyr qui, autrefois
irréprochable, «&yevibng duwpogy», a sombré par la suite dans liniquité.
Guwpog traduit 2°7n. 1l convient cependant de noter la différence entre les
deux versions : tandis que le MT a 92072 DX DD «lu as été
irréprochable dans ta voie», c’est-a-dire dans la conduite, la LXX a traduit

«dans tes jours», «€v Tdig NUEPQIG gouy, c'est-a-dire dans la vie.
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Résumé

Les autres livres de I’Ancien Testament reprennent 'emploi des adjectifs
AuePTTTOG, AUWUOG, et 6aiog déja rencontrés dans les livres des Psaumes,
Proverbes et Job373 pour traduire on, et mobilisent en plus deux autres

termes secondaires, a savoir kaBapog et arrAoog.

4. 2. Equivalents de °7]
A. Pentateuque

a. 71 /kaBapogs

Gn 24, 8 :
KaBapog £an atmd 100 GpKou ToUTOU

Tu seras pur de ce serment.

NNT “nywn

Tu seras dégagé de mon serment.

Le verset fait partie du récit dans lequel Abraham envoie son serviteur, le
plus agé de sa maison, chercher une femme pour Isaac. Cependant il lui
fait préter serment afin qu’ll ne prenne pas une fille parmi les
Cananéennes, mais dans le pays ou Abraham est né, et dans sa tribu.
Dans le cas ou la femme refuse de venir au pays de Canaan, le serviteur
sera «kaBapdg amd 100 Opkou ToUTOUx. L’adjectif kaBapdg signifie ici

«libéere, pur».

Gn44,10:
6 dvBpwtrog, Tap @ av eUPEBA TO KOVOU,

auTOG £0TAI POU TTaig

373 GuepTrtog 2 fois, duwpog 10 fois, 6a1og 3 fois.
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Upeig o€ €oeaBe kaBapoi

L’homme sur qui je trouverai la coupe,

celui-la sera mon esclave,

mais vous vous serez purs.

PN DR TIY 7 17 NN R¥R? WK

Qui en sera trouvé possesseur,

celui-la sera mon esclave,

mais vous vous serez innocents.

Le récit raconte la scéne de Joseph qui fait placer sa coupe d’argent dans
le sac de Benjamin et envoie ensuite son intendant a leur poursuite.
L’intendant procede a la fouille et déclare que ’'homme qui sera trouvé en
possession de la coupe deviendra le serviteur de Joseph; et pour les
autres, il dit : «upeic d¢ €0eaBe kaBapoi». kaBapoi, purs, prend dans ce
contexte le sens de «innocentés». lls seront déclarés innocents pour

n’avoir pas commis de vol.

Ex 20, 7 :
oU yap pn kaBapian Kupiog,

ov AapBavovta 16 dvopa auTol ETTi paTaiw.

Car le Seigneur ne le déclarera jamais pur,

celui qui invoque son nom en vain.

R 1AW NX RE? WK DR 717 R K902

Car YHWH n’innocentera pas celui qui invoque son nom pour le mensonge.

Le verset 7 fait allusion au deuxieme commandement du Décalogue qui
interdit de prononcer en vain le nom du Seigneur. Celui qui le fait, le
Seigneur ne le déclarera pas pur, littéralement : «ne le purifiera pas». Le
verbe kaBapiow prend le sens de «/aver d’'une accusation» et correspond
a I’hébreu niqqeh, «déclarer innocent, pur» .37 Dt 5, 11 qui fait partie de la

seconde version du Décalogue renferme la méme signification : «oU yap

374 Cf. la note de la Bible d’Alexandrie sur Ex 34, 7.
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pn kKaBapion kuplog». En Ex 29, 37 et 30, 10, il traduit 992 « couvrir »,

c’est-a-dire «acquitter d’'une faute».

Ex34,7:

a@aIpV avopiag Kai adikiag kai auapTiag,

Kai oU KaBapiel TOvV Evoyov

écartant les iniquités, les injustices et les péchés

Et il ne déclarera pas pur le coupable.

3 X7 R3] N9 VW) 1Y M3 R

Il supporte le crime, la rébellion, mais certainement il n’absoudra pas (le
coupable).

Il s’agit du texte relatif aux nouvelles tablettes de pierre et au
renouvellement de I'Alliance. Aprés avoir taillé les deux tablettes, Moise
gravit la montagne de Sinai a la rencontre du Seigneur. Ce dernier se
définit comme le Dieu de miséricorde et de pitié, de patience et de vérite,
qui maintient la justice et exerce la pitié sur des milliers, qui enleve les
iniquités, les injustices et les fautes; mais «ne déclarera pas pur le
coupabley : «kai oU KaBapIET TOV EVOXOVY.

Comme dans Ex 20, 7, le verbe kaBapiow prend le sens de «/aver
d’'une accusation». Ex 34, 7 est repris également par Nb 14, 18 ou
kaBapiow garde la méme signification : «kai kaBapIou® oU kKabBaplel TOV
g¢voxovy». Il s’agit de la révolte du peuple contre Aaron et Moise et de

I'intercession de ce dernier en faveur du peuple menacé de chatiment.

b. P /dB@wog

Gn 24,41 :

TOTE ABWOG £0n ATTO TAG APAG pou...

Kai £€an aB@og atd 100 6pKIGHOU pou.
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Tu seras délivré de ma malédiction...

et dégagé de mon serment.

MPRR P DAY ... ON2RR [pIn| TN

Alors tu seras libéré de mon serment... tu seras libéré de mon serment.

Le texte ou s’insére ce verset fait allusion au serviteur demandant en
mariage Rébecca pour Isaac. Cependant avant de le faire, il reprend les
propos qui lui ont été tenus par ce dernier avant son voyage. Il rappelle
gu’au cas ou la femme choisie refusait de venir a Canaan, il serait:
«@aBwog amod 1A apdg pouy. Mais aussi «aBwog amro 1ol opkiopol». Dans
les deux cas, I'adjectif aB@og signifie «délivré, libéré». Le serviteur sera
délivré de la malédiction du Seigneur ainsi que du serment qu’il aura

prété.

Ex 21, 19:
abwog £atal O TTaTagag

Celui qui frappe sera innocent.

1280 721

Celui qui frappe sera déclaré innocent.

Le verset concerne le sort réservé a celui qui inflige la violence a autrui.
En effet, la loi établit que celui qui frappe son prochain d’'une pierre ou
d’'un point ne sera pas chatié si ce dernier ne meure pas. Dans ce

contexte I'adjectif dBwog signifie «innocent, non coupable».

Ex 21, 28 :

0 ¢ kuplog To0 Taupou ABWog £aTal.

Mais le propriétaire du taureau sera innocent.
iwa Yy

Mais le propriétaire du taureau sera innocent.
Il s’agit du dommage causé par les animaux. En effet le taureau qui

encorne une personne jusqu’a provoquer sa mort sera lapidé et sa viande
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sera interdite de consommation. Cependant le propriétaire du taureau ne
sera pas puni : aBwog £atal se traduit dans ce contexte par «i/ sera

innocenté».

Ex23,7:

abwov Kai SikaIoV OUK ATTOKTEVETG

Kai oU OIKQIWAJEIG TOV ATERRA EVEKEV DWPWV.

Tu ne tueras pas l'innocent et le juste

et tu ne déclareras pas juste I'impie a cause des cadeaux.

DY PPTER-XD 73 3970 98 PTY)

Et ne tue pas l'innocent et le juste, car je ne justifierai point I'impie.

Le verset fait partie de I'ensemble 23, 1-9 qui établit des régles envers
autrui. Il est interdit de mettre a mort I'innocent et le juste et de ne pas
déclarer juste I'impie a cause des cadeaux. Les mots «pour des cadeaux»
sont propres au grec a cet endroit car on ne les rencontre pas dans le TM.
La raison du refus des cadeaux est donnée au verset suivant : «1a yap
dWpa EKTUPAOT OQOBaAPOUG BAETTOVTWY Kai AupaiveTal pripata dikaia», «/es
cadeaux aveuglent les yeux des clairvoyants et corrompent les paroles

Jjustes».

Nb 5, 19 :

aBwa igb1 armro To0 UdaTog

Sois innocente de 'eau...

0o B

Sois innocentée des eaux ameres...

Il s’agit de la loi sur la jalousie. Le verset parle du cas ou une femme fait
I'objet de soupgon d’adultére. Elle sera déclarée innocente grace au rituel
décrit aux versets précédents. Présentée au prétre, ce dernier la déclarera
innocente pour n’avoir pas commis de transgression: aBwa igbI «sois

innocentey.
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Nb 5, 28 :
Kai abwa éaTtal kai EKaTTeEpUATIEl TTTEPUAL.

Alors elle sera innocente et redeviendra féconde.

v Ay

Elle sera innocentée et sera féconde.
C’est la suite de Nb 5, 19. Il s’agit ici aussi du cas ou la femme n’est pas
déclarée coupable si elle n’a pas été souillée et reste pure. abwa £aTai

signifie «elle sera innocentée».

Nb 5, 31 :

Kai aBwog £atal 6 AvepwTTog ATTO ApAPTIAg
Et ’lhomme sera innocent de son péché.
Tign WNg
Et ’'homme sera innocenté de la faute.

C’est la conclusion de la loi sur la jalousie. Tout homme dont s’empare un
esprit de jalousie, lacera sa femme devant le Seigneur et le prétre suivra
le rituel tel que décrit. Au cas ou la jalousie est fondée, 'homme ne

portera pas la responsabilité de la faute : aBWog £atau, «i/ sera innocenteé».

Nb 32, 22 :

Kai €0egBe aBWo1 Evavti Kupiou

Kai atro lapanA
Et vous serez innocents devant le Seigneur

et auprés d’Israél.

W MR Bpl o0

Vous serez innocents envers Dieu et envers Israél.

Le chapitre 32 parle du partage de la terre de I'autre c6té du Jourdain. Le
verset stipule que si les fils d’lsraél se mettent en guerre contre leurs
ennemis et parviennent a conquérir la terre, cette derniére leur

appartiendra et ils ne seront pas déclarés coupables : £€geagBe &BWoI
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signifie «vous serez innocentés». |l convient de signaler le jeu de mots
qu’offre le v. 22 de la LXX : «katakupieuBf 1 yf &vavti Kupiou», « s/ la terre
est prise en Seigneurie devant le Seigneur», est absent dans le TM qui a

plutdt 117 °19% YIIRT W2 «et /a terre est conquise devant YHWH».

Dt 24,5:
ab@og éaTal ev Ti OiKig auTod viauTov £va,

Il sera exempté dans sa maison pendant un an.

noxY MY N7 [0 Pl

Il sera exempté dans sa maison pendant un an.

Le verset 5 fait partie des lois de protection (5, 5-22) du Deutéronome. ||
s’agit de la dérogation accordée au nouveau marié. Il restera auprés de sa
femme, ne partira pas a la guerre et on ne lui imposera aucune tache.

Dans ce contexte, aBwog £atai est traduit par «i/ sera exempté, librex.

Dt 27, 25 .
Emkartaparog 6¢ av AaBn dpa

TaTagal yuxnv aiparog &Bwou

Qu'il soit maudit celui qui prend les présents

pour frapper 'dme du sang innocent.

P31 07 WD niaa? 1ol op? 1N

Maudit soit celui qui prend un don pour frapper 'dme du sang innocent.

Le verset 25 fait partie des énoncés des malédictions. Il parle de la
malédiction qui doit s’abattre sur 'lhomme qui accepte des dons pour
frapper I'dme du sang innocent. wuxnv aipatog abwou veut dire 'homme

dont le sang ne mérite pas la punition.
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c. 7] / avaitiog

Si Dt 27, 25 a aipa suivi de a6®og, Dt 19, 10.13; 21, 8.9 ont plutdt dvaitiog
qui se traduit également par innocent, mais qui, dans le contexte se

traduirait par «qui ne peut pas étre accusé» .37

Dt 19, 10 :
Kai 0UK €KXUBROETAI aipa GvaiTiov

Et le sang innocent ne sera pas versé.

7997 X9)

Et le sang innocent ne se répandra pas.

Le verset 10 fait partie de la section dédiée au choix des villes refuges. En
effet, en cas de mort du prochain survenu accidentellement, la loi prescrit
que le meurtrier se réfugie dans une des villes choisies pour avoir la vie
sauve et échapper a la vengeance d’'un parent de la personne tuée. Cette
loi permet donc d’éviter de verser le sang innocent : aiya avairtiov, c’est-a-
dire le sang d’'un homme que I'on mettrait a mort pour un meurtre qu’il n’a

pas commis délibérément.376

Dt 19, 13:

Kai KaBapleig 1O aipa 1O Avaitiov €€ lapanA,

Et tu purifieras Israél du sang innocent.

2R PP3d 07 A

Et tu effaceras d’Israél le sang innocent.

Le verset 13 concerne par contre le cas ou la mort du prochain n’est pas
accidentelle et le meurtrier n'est pas innocent. En effet celui qui tue
délibérément son prochain et se réfugie dans l'une des villes choisies

comme refuge ne sera pas protégé, mais sera mis a mort. Sa mise a mort

375 Cf. la note de la Bible d’Alexandrie pour Dt 27, 25.
376 Cf. la note de la Bible d’Alexandrie pour Dt 19, 10.
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permet de supprimer d’lsraél le sang innocent, c’est a-dire celui d’'un

homme qui n’a pas commis de faute.

Dt 21, 8:

iva pn yévnrai aiya avairiov

&V T Aa® gou lapanA

Afin qu’il n’y ait pas du sang innocent

parmi ton peuple Israél.

X7 Y 2722 PP 07 10R X

Afin qu’il n’y ait pas du sang innocent parmi ton peuple Israél.

Le verset fait allusion au rite d’expiation pour un crime anonyme décrit
dans Dt 21, 1-9. Il s’agit du cas d’'un homme blessé a mort sans que 'on
ne sache qui I'a frappé. Les prétres, les Lévites et les anciens de la ville
se laveront les mains au-dessus de la génisse choisie pour le rituel en
déclarant leur innocence. Ce rituel est prescrit pour éviter le sang innocent
au milieu du peuple d’lsraél. aipa dvaitiov garde la méme signification que

dans Dt 19, 10.13; 21, 9.

B. Livres historiques : *p3 /a8®og

Js 2,17 :
ABQoi égpev TG OpPKW TOU TOUTW
Nous sommes dégagés de ce serment envers toi.

NVOYIYT WK 31T INYYR NI 7P

Nous sommes dégagés de ce serment que tu nous as fait préter.

Deux jeunes sont envoyés par Josué pour explorer la terre de Jéricho.
Menacés de mort, ils sont protégés par Rahab. En retour, cette derniere
demande que sa famille soit épargnée lors de la prise de Jéricho. Les

deux jeunes lui assurent la protection et se disent dégagés du serment



195

envers elle en cas de violation des consignes lors de la prise de la ville :
ABmoi éapev. abwog signifie «exempt, dégagé, libre» et traduit son
équivalent primaire °p]. L’adjectif aBwog est mobilisé avec le méme sens

dans Js 2, 19 et 2, 20.

1819, 5:

Kai fva Ti Guaptaveig gic aipa aBwov

Et pourquoi péches-tu contre le sang innocent ?

XD M)

Et pourquoi péches-tu contre le sang innocent ?

A Saul qui en veut a la vie de David, Jonathan lui demande de ne pas
pécher contre le sang innocent : aipa aB@ov. Il s’agit du sang pour lequel
aucun motif ne peut étre évoqué pour qu’il soit versé. Le verset parle de

I'interdiction de tuer une personne innocente.

1S 26,9:

OTI Tig étToigel xeipa auTod ETTi XPIATOV KUpiou

kai d0wwobnaetal

Car qui pourra porter sa main contre I'oint du Seigneur

et restera impuni ?

7T W 1T MR R 2

Car qui tend sa main contre I'oint de YHWH et reste impuni ?

Le récit fait allusion a I'inimitié entre Saul et David. Alors que David a toute
'opportunité de tuer Saul endormi profondément, il s’interdit de le faire car
il considére Saul comme l'oint du Seigneur et pose la question pour savoir
si celui qui pose pareil acte resterait sans sanction : aBwwbnaoertal. Le

verbe se traduit par «rester impuni, étre sans sanction».
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2S 3, 28 :
AB®OG giyl yw Kai 1) BadiAgia pou Ao Kupiou
Je suis innocent et mon royaume pour toujours devant le Seigneur.

02iv 7Y 737 Qvn CRINNI PAIR O]

Je suis innocent ainsi que mon royaume a jamais.

Le contexte est celui de la mort d’Abner, un général de Sall. Lorsque
David apprend que Joab venait de frapper a mort Abner, il se déclare ne
pas étre impliqué dans la mort de ce dernier. ABQOG €ipi signifie dans ce

contexte «je suis innocent».

2S 14,9:
Kai 6 BaaiAeug kai 6 Bpodvog auTod ABWOoG.

Et le roi et son trone seront indemnes.

803 Tonm

Et le roi et son trone sont indemnes.

Envoyée par Joab auprés de David pour solliciter une faveur, la femme

de Thécoé demande que liniquité retombe sur elle et la maison de son

pére, mais que le roi soit innocent ainsi que son tréne : «kai 6 BAadIAEUG Kai

0 Bpdvog autol d&Bwog». Dans ce contexte, I'adjectif dBQog signifie

«indemne, quitte».

1R2,9:

Kai oU pn aBwwang autov,

6TI Gvp coYOG €l
Et tu ne le déclareras pas innocent
car tu es un homme sage.

D0 WK 23 PIRIN 2N 1A

Et tu ne le déclareras pas innocent car tu es un homme sage.

Ce sont les dernieres paroles de David a son fils Salomon avant sa mort.

Il lui demande de ne pas épargner Séméi, fils de Géra, pour les



197

malédictions proférées jadis contre lui: pry d6wwaong autov se traduit par
«tu ne le déclareras pas innocent, tu ne linnocenteras pas, tu ne le

considéreras pas comme innocenty.

2R 21,16:

Kai ve aipa dBwov £Eéxeev Mavaaang TToAU apddpa

Et en effet Manassé versa beaucoup de sang innocent.

T 70V =)

Et en effet Manassé versa du sang innocent.

Le texte évoque le mauvais souvenir d’'un des pires des rois de Juda,
Manassé. Ce dernier répandit le sang innocent jusqu'a en remplir
Jérusalem : «aiya dBov £Eéxeev Mavaagang». Le sang innocent est le
sang des personnes qui n‘'ont commis aucun crime justifiant leur mort. Ce
verset est repris avec les mémes mots dans 2R 24,4 qui fait également

allusion au roi Manasseé.

C. Livres prophétiques

a. 7] /dbwog

Jr2, 34 :

Kai év Talg Xepaiv gou eUpEdBnaav

aipaTta Yuyxv aBwwv.

Et I'on a trouvé dans tes mains

le sang d'ames innocentes.

0>’p1 2°3P2AR NIWD1 07 INYD]

Il se trouve du sang des ames, des pauvres innocents.

Parmi les reproches formulés contre Israél, le prophéte Jérémie évoque,
entre autres, le fait d’avoir trouvé dans ses mains le sang d'ames

innocentes, c’est-a-dire des personnes n’ayant commis aucune faute dont
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la mort serait la sanction : adipata puxdv aBwwv. Le verset 35 qui suit est
supposé étre une réponse de l'accusé: ABWOG eiul, c'est-a-dire «je ne

meérite pas d’étre puni».

Jr7,6:

Kai TTPoaRAUTOV Kai 0ppavov Kai XApav Pn kataduvaaoTtelanTe
Kai aipa aB@ov...

Si vous n’opprimez pas I'étranger, ni 'orphelin ni la veuve

et ne versez pas le sang innocent...

1D9YN 78 (P30T YD X7 1yp7R) Oin; 3

L’étranger, I'orphelin et la veuve vous n’opprimerez pas et le sang innocent vous

ne verserez pas...

Dans l'oracle adressé a Juda, Jérémie invite Israél a la pratique de la
justice, condition pour que Dieu habite dans son temple. Il doit entre
autres, s’abstenir d’opprimer I'étranger, I'orphelin, la veuve, et veiller a ne
pas verser le sang innocent : aipa dBov, c'est le sang d’'une personne
qui n'a commis aucune faute qui mérite la mort. aipa aBQov est repris

également dans Jr 19,4; 22, 3; 22, 17.

b. 7} /dikalog

Jo1,14:
Kai ur Q¢ £ AUAG aipa dikaiov
Et ne porte pas sur nous le sang juste.

Xp1 07 3°7Y 100 2X)

Et ne porte pas sur nous le sang innocent.
Lorsque Jonas demande aux matelots de le jeter dans I'eau pour que la
mer se calme car il reconnait étre la cause de ces grandes vagues, ces

derniers s’adressent au Seigneur et lui demandent de ne pas les faire
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périr pour la vie de Jonas et de ne pas faire retomber sur eux un sang
juste : «kai pr dQG¢ £ NuAg aipa dikaiov.» La LXX a «aipa dikaiov» 1a ou

le MT a X°?] 07 «un sang innocenty.

Résumé

Non seulement les autres livres de I’Ancien Testament reprennent les
termes grecs aB@wog, dikaiog et kaBapodg mobilisés par les livres des
Psaumes, Proverbes et Job pour rendre 'hébreu °pl, mais ils mobilisent
en plus un autre terme secondaire, AvaiTiog.

Le sondage des vocables de I'innocence dans les livres de 'AT une
fois effectué, notre recherche s’étend a présent a la littérature juive
hellénistique pour vérifier leur emploi ainsi qu’une éventuelle similitude de

contenu avec la LXX.
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V. Les adjectifs Gkakog, AuwHog, GueutiTog et dbwog dans le judaisme

hellénistique
5.1. L’adjectif dkakog et le substantif akakiq

A. L’adjetcif dkakog et le substantif dkakiga dans les écrits de Philon

L’adjectif dkakog est attesté dans I'ceuvre de Philon ou I'on reléve huit
occurrences, avec le sens de «/nnocent, sans astuce, franc».

Joseph est décrit comme un jeune homme de caractére /nnocent
racontant ses songes (Gn 37, 7) a ses fréres : «Xpwpevog o0V AKAKOIG
TOIG ABeTI».377 En effet dans son innocence, il ne s’apercevait pas que ses
freres nourrissaient de la haine contre lui.

Dans De specialibus legibus, Philon évoque les réglements fixés
pour le grand prétre, lui interdisant d'épouser aussi bien une veuve que la
divorcée dont le mari est encore en vie. Une des raisons de cette
interdiction est que le couple soit réuni avec des personnes tout a fait
«innocentes» et droites, ce qui permettra aux Grands-Prétres d’en
fagonner le caractére : «&ita &'OTWG AKAKWTATAIG Kai AdINATPOPOIG TaiG
Yuxaig guvepyopevol padiwg SIaTTAATTWAI Ta AON Kai TOUG TPOTTOUG»378
«afin que le couple se reunissant avec des ames qui n'ont pas encore
connu ni Soulllure ni perversion, puisse facilement former leurs
dispositions et leurs caracteres d’'une maniere vertueuse».

Un extrait du méme ouvrage fait allusion aux hommes et aux
femmes capables de tromper les personnes dont les dispositions sont
sans suspicion et /nnocentes : «&ita TOUG ATTAACTOIC KQi GKAKWTATOIG

NBeaiI».379

3717 Jos., 6.
378 Spec. Leg., 1.105.
319 Spec. leg.,3.101.
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Dans /In Flaccum, il décrit le sort des enfants victimes des pogroms anti-
juifs a Alexandrie. Les familles entiéres furent brilées, méme les enfants
en bas age sans prendre en compte leur innocence, «un yfpag, un
veoTnTa, Wn Taidwv dkakov nAIKiav oikTiIgauevol »»-380  «N’épargnant ni
I'age ni la jeunesse, ni l'impuissance innocente des nourrissons».

Dans Legatio ad Gaium, dkakog est aussi employé en lien avec la
jeunesse. Philon y décrit la cruauté de I'armée en dénongant le sacrifice et
la mort des fils et des filles a un age qu'il qualifie «d’’nnocent et sans
faute» «KoUpPOUG Kai KOPAg, TV akakov AAIKiavy.381

Dans De Virtutibus, les armées qui provoquérent ravage et massacre
renoncerent cependant a 6ter la vie aux jeunes filles, en raison de leur
age innocent, «&kakov NAIKiav OIKTIOAUEVOI»382 «En raison de leur
compassion pour leur 4ge innocent.

Quand au substantif akakia, il est attesté six fois.

Dans De Opificio mundi, Philon raconte comment 'homme et la
femme sont passés soudain de l'innocence a la méchanceté aprés avoir
cédé a la tentation du serpent : «&f dkakiag kai ATAOTNTOG NOQV €ig
Tavoupyiav petéRalev», «De linnocence et la simplicité de caractere a
toutes sortes de méchanceté» 383

Dans le méme ouvrage, il décrit les conséquences de la chute et
conclut : «Toio0Tog pev 6 Biog TV &v Apxf MEV AKOKIQ Kai ATTAOTNTI
XPWUEVWV34 «Ainsi fut la vie de ceux qui étaient a 'origine les hommes de

l'innocence et de la simplicité».

380 Flacc., 68.
381 Legat., 234.
382 Vijrt., 43.
383 Opif., 156.
384 Opif., 170.
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Dans De Virtutibus, il estime que la simplicité et /innocence - arugia Kai
akakia - sont honorables au méme titre que la modestie (qidwg), la vérité

(GAnBeia) et la modération (peTpIOTTABEI ).385

B. Le substantif akakig dans les Pseudépigraphes

Le teme akakig apparait deux fois dans le Tesfament des Douze
Patriarches.386

Dans son Testament, Issachar prédit a ses enfants le passage de
leurs fils de la simplicité a la cupidité, et de I'innocence - akakia - a la
scélératesse».387

«€v akakig» combiné avec Tmopeuopal est employé dans un contexte
parénétique dans le méme Testament: «puAGZare olv vopov Ocol, TéKva
Mou, Kai TAVATTAOTNTO KTAOQOOe, Kai &v AKaKiQ TTOpeUeaBen388 « Gardez
donc la loi de Dieu, mes enfants, acquéerez la simplicité et marchez dans

l'innocencex.

Résumé

L’adjectif dkakog et le substantif dkakig ont gardé la connotation positive
dans les écrits de Philon et restent dans la ligne des écrits des auteurs
grecs. Cependant, 'emploi de I'adjectif dkakog avec la connotation morale

dans les Pseudépigraphes refléte 'usage de la Septante.

385 Vjrt., 195.

386 e texte consulté est celui d'A. DUPONT-SOMMER et M. PHILONENKO (sous /a
dir.)., La Bible. Ecrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987.

387 T. 12 Patr., V, 6.1.

388 T. 12 Patr., V, 5.1.
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5.2. L’adjectif Apwpuog

A. L'adjectif Guwpog dans les écrits de Philon

L’adjectif duwpog est employé pour qualifier aussi bien le grand-prétre, les
victimes que les sacrifices.

Le grand-prétre est décrit comme «un homme parfait, mari d’'une
vierge» «QPwHPOG €TV, OAOKANPOG, Avhp TTapBEvouy 389

Quant aux victimes, une prescription invite a veiller a ce que ne
soient conduites a l'autel que des victimes sans défaut ni imperfection :
«iva Guwpa Kai agivij TrpoaaynTal TR BwU® TA iepeian.3%0

A ceux qui offrent des sacrifices en reconnaissance de leurs fautes,
la loi recommande «que la premiere victime qu'elles doivent offrir soit une
brebis sans tache» «keAeUel yap 1O PEV TTPWTOV igpelov TTpoaayelv BAAU
TTPORATOV AUWHOV» 391

Concernant I'état de I'homme qui est sur le point d'offrir un sacrifice, il
doit examiner et voir, non pas si la victime est sans défaut, «&i 10 iepeiov
Guwpov»,392 mais si son esprit est sain et parfait.

Dans De Somnis, celui qui prononce le veeu offre «des sacrifices
sans tache» «10 Buagiag AuwPoug».393

Décrivant le rituel du sacrifice, Philon évoque la loi qui recommande
qu'une génisse soit sacrifiée hors de la ville et que le grand-prétre, en
prenant un peu de sang, saupoudre sept fois toutes les choses en face du
temple. Cependant il ne s'agit pas de n'importe quelle génisse mais :

«KEAEUEI yap dauaAiv TTuppav aluyov Guwuov» «Celle qui n'a jamais été

389 Somn., 2.185.
390 Agr.,130.

391 Mut., 233.4.

392 Spec. leg.,1.283.
393 Somn., 2.272.
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mise sous le joug».3% Le texte fait référence au livre des Nombres 19, 2 :
«Avertis les enfants d'Israél de te choisir une vache rousse, intacte, sans
aucun defaut, et qui n'ait pas encore porté le joug».

Dans un autre texte, il est prescrit au prophéte de n'offrir le sacrifice
qu'aux lieux choisis par I'Eternel Dieu. Les sacrifices et les holocaustes
pour le salut y seront offerts, en y apportant aussi d'autres victimes sans
tache : «kai 1aG GAAaG apwpoug Buaiag dvayeiv».39 (Dt 12, 5 ss).

La loi sur les sacrifices recommande d'offrir a Dieu des offrandes
irréprochables, «1a & GuwPa TR Be® TTPOCAYETAIY 3%

Les vertus sont considérées comme des offrandes parfaites et
irréprochables : «1éAela yap Kai Guwpa iepeia ai apeTai Kai ai Katd ApeTag
TTPAEEIG» 397

Dans De Cherubim, la foi est considérée comme un sacrifice
irréprochable fait a Dieu : «Guwpov kai KAAAIGTOV igpeiov oigel Be
TTigTIV» 398

A celui qui s’en prend a Dieu au lieu de reconnaitre ses fautes, la loi
prescrit son éloignement de l'autel car ne peuvent s’y approcher que les
personnes sans défaut, c'est-a-dire des dmes innocentes et complétement
purifiées: «AQuWPWV Yyap igpeiwv, Aéyw O WuxWv ACIVOV  Kai
KEKABAPHUEVWV» 399

L’adjectif duwpog se rencontre enfin dans un texte évoquant le

changement du nom d'Abraham. Philon y condamne l'attitude de ceux qui

394 Spec. Leg., 1.268.

395 Somn., 1.62 ; voir Dt 15, 5s.
3% [eg. All., 1.50bis.

397 Fug.,18.5.

398 Cher., 85.

399 Fug., 80.
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sont enclin aux disputes et toujours préts a apposer une tache aux

innocents : «Kai JWPOUG Agi TOIG APWHOIG TIPOTATTTEIV» 400

B. L’adjectif Guwpog dans les écrits de Flavius Joséphe

Chez Flavius Joséphe, [l'adjectif duwpog est employé dans les
recommandations faites au grand-prétre. S'il lui est interdit de s'approcher
d'un mort, il n'est cependant pas défendu aux autres prétres de se tenir
auprés d'un frére, d'un péere, d'une mere ou d'un fils défunt. lls doivent
cependant étre exempts de tout défaut corporel : «&uwpoi T €ial Kai TTeEPI
Tavra kaBapoix».401 Il en est autant des prétres qui montaient au temple et

sur I'autel en habits de lin : «oi TQV igPéwV AuWUOI».402

C. L’adjectif Guwpog dans les Pseudépigraphes

L’adjectif duwpog est attesté dans deux textes du Tesfament des 12
Patriarches et s’emploie dans les deux cas pour qualifier 'agneau.

Dans le premier, Joseph annonce la naissance d’une vierge issue de
la tribu de Judas. D’elle sortira un agneau sans tache : «...€¢ QuUTAg
TTPOAABEV AUVOG GUWUOG» 403

Le second texte est une prédiction de la mise a mort de ’Agneau de
Dieu sans tache : «O6m Quwpog UTTEP AVOPwv TTapadobnaetal Kai

AvVaPApPTNTOG UTTEP ageBwv amroBaveiral €v dipar dlaBnkng»4%4 «...sans

400 Mut., 60.

401 Ant., 3.279.

402 Beff., 5.229.

403 T. Jos.,11.19.3.
404 T Beny., 12.3.8.
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tache, il sera livré aux transgresseurs, et sans péché, il va étre mis a mort

pour des impies dans le sang de l'alliance».

Résumé

Les ouvrages de Philon, Flavius Joséphe et les Pseudépigraphes refletent
I'emploi de I'adjectif Guwpog dans la LXX. Il a gardé la méme signification
et s'applique aussi bien aux personnes qu'aux victimes destinées au

sacrifice.

5.3. L’adjectif GueptTog

A. L’adjectif Guepmmog dans les écrits de Philon

Dans les écrits de Philon, Gueptrtog (auéuTTwg) revient 12 fois, dont 8
suivent I'emploi biblique :

L’adjectif &uepmrog s'applique a Abraham. Le texte rappelle

I'exhortation de Dieu a Abraham dans Genése 17,1: «&yw €ipi 6 Bedg gou-
evapeaTel Evavtiov €Uol, Kai yivou GuepTTTOg»405 «Je suis ton Dieu; sois
agreable devant moi et sans reproche».
Dans De Mutatione, la plus haute récompense est offerte a ceux qui
accomplissent leur devoir, et la deuxiéeme a ceux qui sont sans faute : «10
OeUTEPOV OE PN AUAPTAVOUTI, TO GUEUTITOV» 406

Un extrait de De Migratione décrit la perfection caractérisant la

marche d'Abraham. Il s’agit de la mise en pratique de toutes les

405Gjg.,63. Dans De Mutatione, il reprend Gn 17,1 ou Dieu, aprés avoir exhorté
Abraham a étre agréable, lui demande d'étre sans reproche : &¢ bapéatel EvwTmiov éuol
TTPOCETTIAEYEI" Kai YivOU BIUEUTTTOG.

406 Mut., 48.
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recommandations et de sa conduite sans reproche: «oUTwg 6 gTToudaiog
ékaata Opd TRV ATPATTOV EUBUVWY APEUTTTWG TOD Biou.407

L’adjectif GueptTog s'applique aussi a Josué lorsqu’il est question de
la succession de Moise. Face a I'embarras du choix, Josué est proposé
comme successeur pour avoir donné des preuves de sa vertu accomplie.
Il est pour Moise un «ami irréprochable», «€aTI y& 0ol QIAOG GUEUTITOG» 408

Dans De Agricultura, 'adjectif Gueputmtog est employé en lien avec les
sacrifices de Cain. Ce dernier avait cru accomplir des sacrifices
irréprochables alors qu’ils ne remplissaient pas les conditions . « ou di&
T00TO pEVTOI OOEAVTI BUTiag AUEUTTITOUG Avayayeivy.409

S'agissant du mariage, la loi exige qu’il ne soit pas seulement
«exempt de bldme» mais digne des plus grandes louanges : « Kkai Gua
BouAduevog ou povov APEUTTTOUG ».410 La raison d’une telle exigence est la
consécration a Dieu du premier-né.
Dans De Posteritate, un extrait fait allusion a une doctrine attribuée a
Onan, selon laquelle les meilleures valeurs ne servent a rien si 'on n’en
tire aucun profit. Ces valeurs sont, entre autres, les égards pour les
parents, la sollicitude pour la femme, ['éducation des enfants, la prise en
charge de la maison, la défense des intéréts de la cité, I'affermissement
des lois, la garde de bonnes mceurs, le respect des morts, la communion
avec les vivants, mais aussi, la «maniere irréprochable» de traiter les

domestiques : «XpPraEIG AUEPTITOUG OIKETOV» 411

407 Migr., 129.

408 Vjrt., 60.

409 Agr.,127.

410 Spec. leg. 1.138.
411 Post., 181.
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B. L’adjectif aueutrog dans les écrits de Flavius Joséphe

Chez Flavius Joséphe, I'adjectif Guepttog qualifie la vie privée du prétre.
Ce dernier doit étre propre et exempt de faute au méme titre que les
victimes. |l doit étre exempt de tout défaut physique : WAOT AUTAV AUEUTTTOV
givan.412

La deuxieme attestation se rencontre dans un texte qui fait allusion
au dégodt biblique des espéces mixtes : «aAN'wWG OUBE TTEPI TV TUXOVTWV
AUEANTaI TOIG vOpoIg €id0al TTpovoeiabal Tod KAt auToOUG AUEUTITOU»413
«Non, des questions ftriviales ne doivent pas étre négligées par les lois,

qui devraient savoir comment se préemunir contre tout reproche.

Résumé

Chez Philon, @ueptrtog reprend généralement la signification que lui
donne la LXX bien que par moment, son emploi reste également plus
proche des auteurs grecs. Chez Flavius Joséphe, c'est la connotation

morale d’dueptrtog dans la LXX qui a été conservée.

5.4. L’adjectif d0@og

A. L’adjectif a®®o¢ dans les écrits de Philon

Philon emploie I'adjectif aB@og au sens de «irréprochable, innocent,
exempi.
Dans le commentaire qu'il fait au sujet de la femme qui ne s'est pas

déshonorée dans Nb 5, 28, il dit : « £av yoOv @nai pr) pIaveR Kai kabapd f

412 Ant., 3.279.
3 Ant., 4.230.
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Kai aB@og £€aTal Kai EKaTTeEpUaTIET aTréEpuant’4 «Si donc, elle n'a pas été
corrompue, alors elle sera pure et exempte de ftoute infliction de
génération en genération».

Au sujet de la femme qui n’a pas transgressé les lois du mariage et a
qui aucun autre homme ne s'est uni, une telle femme sera déclarée
«irréprochable et pure», «avuTIaiTIOg Kai ABQWOG igBI»-415

Commentant Exode 21, 26, Philon fait allusion a la loi qui prévoit
que 'homme qui a causé un préjudice a son esclave ne soit pas autorisé a
échapper libre « 100 unTe TOV £TMIREBOUAEUKOTA ABWOV APeBfvaly.416

Le dernier texte parle de la pureté des mains de celui qui offre le
sacrifice. |l s'agit des mains qui n'ont jamais regu de pot-de-vin, ni partager
ce qui a été obtenu par la rapine ou la cupidité; des mains qui n'ont pas

versé le sang innocent : «oUTE QiNATOg ABWOU TTpOarYavTI» 417

B. L’adjectif a0@mog dans les écrits de Flavius Joséphe

Lorsque Flavius Josephe commente les lois juives dans Anftiquitatae, il
emploie l'adjectif a6@og au sens de «impuni, indemne» malgré les
mesures prises.

Pour un vol commis, la peine c'est la mort; celui qui tue un autre alors
engagé dans le cambriolage doit étre indemne, et cela méme si le voleur
n'était encore que sur le point de percer son mur : «aBWOG £€0TW KAV E€i

TTPOG BIOPUYUATI TEIXIOU.»418

414 [ eg. all., 3.150.

415 Spec. leg., 3.61.

416 Spec. leg., 3.196.
“17Spec. Leg., 1. 204.

418 Ant, 4, 271 (Ex 22,2).
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Une autre loi dispose qu'au cas ou quelqu'un est frappé et meurt sur
le champ en combattant a la lame, celui qui I'a frappé sera soumis au
méme sort. Mais si ce dernier échappe, il restera impuni: « a6Q®og £€aTw O

TTANEAG... »419

C. L’adjectif a®®o¢ dans les Pseudépigraphes

L’adjectif aB@og est attesté dans le Testament des Douze Patriarches,
dans l'idiome pour décrire un aveu d'innocence.

Dans son testament, Lévi raconte a ses fils tout ce qu'il avait entendu
de ses péres et se déclare innocent des crimes a venir : «ABWOG iyl ATTO
Taong aoefeiag VPV Kai TTapaBagews, fv TTOINCETE £TTI QUVTEAEIQ TV
aiwvwv»420 «Je suis innocent de votre impiété et des transgressions que
vous commettrez a la fin des temps».

Le méme patriarche se plaint au sujet de ceux qui se ruent sur un
homme juste pour le tuer, sans compter qu'il se relévera et fera retomber
le sang innocent sur leurs tétes : «T0 ABQOV Aipa £V Kakig £TTi KEQAAAG
UMV AVadEXOUEVOIN» 421

Enfin, dans leTestament de Zabulon, Joseph supplie ses fréres
Siméon, Dan et Gad sur le point de lui 6ter la vie d'avoir pitié de leur pére
Jacob et de ne pas porter leurs mains sur lui pour verser le sang innocent

«100 £KxEQl Aipa ABQOV OTI OUX HUOPTOV €iG UPEG».422

419 Ant, 4, 277 (Ex 21, 18).
420 T, Levi, 3.10.2.

421 T, Levi, 3.16.3.

422 T, Zeb., 6.2.2
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Résumé

L’emploi de 'adjectif 4B@og reste dans la ligne de la LXX chez Philon et
les Pseudépigraphes et qualifie aussi bien les personnes que les choses,
particuliérement le sang. Cependant, Flavius Joséphe reste plutot dans la

ligne des auteurs grecs.
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CONCLUSION GENERALE

Bilan de I'enquéte
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Au terme de notre recherche, nous allons recueillir les résultats de
'enquéte sur le vocabulaire de la droiture et de l'innocence selon
différentes rubriques : lien entre le vocabulaire de la droiture et de
linnocence, rapports entre le vocabulaire de la droiture dans la littérature
grecque et dans la Septante; dans la Bible hébraique et dans la
Septante ; dans la littérature juive hellénistique et dans la Septante. Mais
aussi, rapports entre le vocabulaire de l'innocence dans la littérature
grecque et dans la Septante ; dans la Bible hébraique et dans la
Septante ; dans la littérature juive hellénistique et dans la Septante.
L’enquéte se conclura par des observations sur la technique de traduction
relative au vocabulaire de la droiture et de I'innocence puisqu’il en a été

question dans lintroduction générale.

1. Bilan de I'enquéte

Le vocabulaire de la droiture en lien avec le vocabulaire de I'innocence

Bien que I'établissement d’un lien entre le vocabulaire de la droiture et
celui de linnocence ne constitue pas l'objetcif de notre recherche,
d’aucuns se poseraient la question sur la pertinence de cette recherche
focalisée sur deux concepts en lieu et place d’'un seul. Autrement dit,
existe-t-il un lien entre le vocabulaire de la droiture et celui de I'innocence?

Force est de constater d’abord que la droiture et l'innocence
constituent I'antithése au péché et a la transgression. «Le mal se présente
comme une incomplétude, le contraire de ce qu'on appelle «parfait» (Qn)
ou droit ("Y?)».423 Cette antithése est perceptible surtout dans le livre des

Proverbes ou les versets sont construits en forme de parallélisme

423 E. BEAUCAMP, «Le probleme du péché dans la Bible», Laval Théologique et
Philosophique, Vol. XXV, 1969, n°1, p. 90.
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antithétique : d’'une part l'auteur décrit le sort réservé aux pécheurs ou
aux impies, et de l'autre, la récompense accordée aux hommes droits ou
aux innocents.

Ensuite, les vocables de la droiture et de l'innocence forment
généralement un tandem dans les livres sapientiaux. Par cette
juxtaposition des termes, les traducteurs cherchent a mettre en relief le
caractére irréprochable d'un personnage en énumérant la liste des
qualités presque synonymes. Tel est le cas par exemple dans Ps 24, 21
(25, 21 TM) ou les deux vocables sont associés aussi bien comme
substantifs dans le TM - % oh- qu’adjectifs dans la LXX.424

Trois autres occurrences associent les deux concepts. Il s’agit des
versets du livre de Job qui disent de lui qu’il était un homme « innocent »
(intégre dans le texte hébreu) et «droit».425

Enfin, notre sondage au niveau des équivalences d’ordre lexical
nous a amené a déduire que, si au niveau des équivalents principaux, les
adjectifs T, On et °p1 correspondent aux équivalents grecs spécifiques, il
n’en est pas autant des équivalents secondaires. En effet, les traducteurs
de la LXX emploient les mémes termes pour rendre a la fois la notion de
la droiture et de I'innocence. Si I'adjectif " est rendu par &AnBivog pour
traduire la notion de la droiture dans le livre de Job, le méme vocable est
mobilisé également pour les adjectifs 2n et °pl qui traduisent plutét la

notion de I'innocence.426

424 GikoKol Kai UBETG EKOAADVTO pol /217X -
425 Jb 1, 1: kai Av 6 GvBpwTToG £KEIVOG AANBIVOG, BuepTTog / WD W) an RIn3d; Jb
1, 8 : AvBpwtrog AUEUTITOG, AANBIVOG, BeoTePnG, ATTEXOMEVOS ATTO TTOVTOG TTovnpPol

TPAYHATOG / Y7 Q) 2%T7R R VR
Jb 2, 3 : GvBpwTiog EKaKOG, AANBIVOG, GUEUTITOG, BE0TERRG / Y0 TP DYIPR K M
426 Y3 /aknBivog: Jb 1,1 @ Kai Av 6 BvBpwITog £KEVOg AANBIVOG, an R WRT ; Jb

1, 8: kai AV 6 GvBpwTTOC £KEIVOC AANBIVOC, GUENTTTOC /
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Si l'adjectif kaBapog est mobilisé par les LXX pour traduire I'adjectif Y7,
ils font également recours au méme terme pour traduire I'adjectif pJ3.427
Ce parcours nous amene a conclure que les traducteurs entrevoient
un lien entre le vocable de la droiture et de I'innocence car ils les placent
dans un méme champ sémantique. On constate ensuite la liberté des
traducteurs dans l'usage des termes. En interchangeant ces vocables, ils
pensent sans doute qu'’ils sont tellement compatibles que par moment ils
ne pergoivent aucune difféerence et les considérent presque comme

synonymes.

Rapports entre le vocabulaire de la droiture dans la littérature grecque et

dans la Septante

Le relevé des équivalences lexicographiques nous a permis de retenir
trois vocables de la droiture, a savoir euBUg et 0pBo6g, comme vocabulaire

primaire, et aAnBivdog comme vocabulaire secondaire. Le parcours de

on R0 UORE; Jb 2, 3: dvBpwttog dkakog, aAnBivdg on vR

; Jb 4, 7: f) moTe AAnBivoi dAGppIor atTwAovTo / 17031 75X ; Jb 6, 25: @alAa
aAnBivol pruara, ou yap TTap UUQV ioxuv aitolual/ 1217 7023 M SR X3 7; Jb
8, 6 : €i KABaPOG €1 Kai ANNBIVOC BENTEWG ETTAKOUTETAI o0oU, ATTOKATAOTATEI &€ oI diaiTav
Sikaoouvng / TRTE M YW THY 1Y) 79y *2 Ao b 7 ox
Jb 17, 8 : alpa éoxev dAnBIvoug &TTi TOUTW: dikalog &¢ £TTi TTapavouw EmavaaTain /

NYn 730 9Y O3 NNT 9V i

PO /AAnBivog @ Pr 28, 6 : KPeioOwv TITWXOG TTOPEUOUEVOS £V GANBeig TTAoudiou
Weudolc / PWY RIT) 0277 Wpyn 997 W 200 5 P37 aAneivog : Jb 27, 17 : Tar 8¢
Xprpara attod GAnBivoi kaBegouary / P21? o))

427 9y / kaBapog : Jb 33, 3: kabapda pou f kapdia pripaaciv, aUvedig BE XEINEwV pou
kaBapd vonael / 1291 N2 *Not NYT) INK 25

P31 / kKaBapog : Jb 4, 7: pvAaenT olv Ti KABAPOG WV ATTWAETO 1 TTOTE AANBIVOI
6AGPPIZOI BTTGoAOVTO/ 7721 O™IY? AN TN [PY X9 " K3 177
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I'évolution sémantique de ces trois termes dans la littérature grecque nous
a permis de nous rendre compte, d’abord, que I'adjectif euBUG renferme le
sens geéneéral physique, s’applique aux choses ou aux objets, et indique
une ligne ou une direction. |l s’emploie ensuite dans un sens abstrait pour
qualifier aussi bien les paroles, le jugement, les affirmations que les
discours.

En effet, une confrontation entre I'utilisation de I'adjectif euBUG et ses
dérivés dans la LXX et dans la littérature grecque nous a amené a relever
bon nombre d’innovations dans la LXX: d’abord, I'adjectif eUBUG, un terme
utilisé dans le langage usuel par le grec non-biblique, a été enrichi d’'une
connotation morale et religieuse dans la LXX.

Ensuite, le substantif e6UTNG qui ne fait référence qu’a la ligne droite
dans un sens purement géométrique dans la littérature grecque devient un
terme éthique approprié pour indiquer la bonne conduite appelée
«rectitude morale».

«000¢ eubeiar», «la voie droite», a laquelle fait référence le grec non-
biblique dans un sens plutét physique, indique plutét la conduite droite ou
le comportement droit dans la LXX.428

Enfin, si le grec non-biblique emploie le verbe eUBUvVw sans
connotation éthique, la LXX a eu recours a son paralléle kateuBuvw qui
revét plutdt une connotation morale et est souvent associé a 686g (ps 5, 9;
Pr 9, 15; Pr 15, 8; Pr 29, 27). Diriger droite la voie devient synonyme de
bien se conduire dans la LXX.

L’adjectif 0pB6g, l'autre parallele d’e06ug, qui ne correspondait
initialement qu’aux notions de «dressé, vertical, debout, élevé», dans un
sens spatial, surtout chez Homere, s’enrichira par la suite de diverses

valeurs abstraites pour qualifier une parole, un discours, un jugement, une

428 || existe cependant un cas ou I'emploi dans le sens du grec non-biblique a été

conservé. |l s’agit de Ps 106, 7
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affirmation ou une pensée conforme a la norme, a la réalité, a la vérité ou
a I'exactitude.429

Utilisé par la LXX, I'adjectif 6p806g a connu le méme sort qu’euBUg. Tout en
gardant le sens de «dressé, debout», une connotation éthique lui a été
attribuée en lien avec la conduite. Dans ce contexte, un homme droit est
percu comme celui qui est redressé dans sa conduite.

Si le grec non-biblique emploie couramment le verbe épbow, la LXX
a recours a katopBow et dpboTtopéw, paralléles a kareuBuvw et associés
souvent a 686¢ (Pr 3, 6; 11, 5) pour indiquer la bonne conduite. Comme
pour €UBUg, la LXX emploie également I'adjectif 0pB0g a coté de 0d6¢ en
lien avec la conduite morale (Pr 12, 15; 14, 12).

S’agissant de I'adjectif aAnBivog, la littérature grecque et les paryri
font allusion a une variété d’occurrences dont le sens est plutot en lien
avec la conformité a la vérité, a la réalité ou a l'authenticité et s’emploie
pour qualifier aussi bien les personnes que les choses. Les traducteurs de
la LXX donneront par contre a I'adjectif aAnBivog la connotation morale en
lien avec la sincérité. Cet adjectif s'est appliqué particulierement a Job

pour le présenter comme un homme droit (1,1; 1,8; 2,3; 8,6; 23,7).

Rapports entre le vocabulaire de la droiture dans la Bible hébraique et

dans la Septante

La notion de la droiture est rendue en hébreu par I'adjectif %> dont la
signification littérale renferme la notion géomeétrique d'étre droit, aussi bien
horizontalement que verticalement. Il renferme en outre une signification

physique et se traduit par «droit, direct, linéaire, lisse». Quand une surface

429 || convient de noter cependant que le sens spatial ou physique coexistera avec

celui de la conformité.
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est concernée, I'adjectif 1" renvoie a quelque chose de plat. Il sous-tend
principalement l'idée de la plaine.

L’emploi du terme au sens physique donnera ensuite lieu a une
signification éthique renfermant la notion de droiture, d'honnéteté et de
sincérité. L’emploi éthique suppose un ordre par lequel une action peut
étre jugée comme droite. La racine désigne métaphoriquement une
conduite qui ne s'égare pas ou ne s'éloigne pas des limites de l'ordre
moralement établi. Un homme «droit» renvoie a l'image d'une personne
qui marche sur un chemin aplani, sans courbures ni obstacles. Les
traducteurs de la LXX maintiendront le sens hébreu en traduisant I'adjectif
Y par eUBUg et 0pBOG. L'adjectif eUOUG qualifie celui qui reste droit dans
sa conduite et ne s’en écarte pas.

L’adjectif 0pB6g, compris généralement, mais pas exclusivement, au
sens vertical, parle de 'homme droit comme celui qui «reste debout,
redressé» dans sa conduite.

Le traducteur du livre de Job n’a eu recours ni a €06UG ni a 6pBOg
pour rendre l'adjectif 0. Il a plutét mobilisé un autre terme résultant
d’une activité traduisante, aAnBivdg, qui est en lien avec la vérité et la

sincérité dans la conduite.

Rapports entre le vocabulaire de la droiture dans la littérature juive

hellénistique et dans la Septante

Les différentes significations que renferme I'adjectif €UBUG avec ses
dérivés rapprochent Philon et Flavius Joséphe des auteurs grecs. Par
contre, la connotation morale rencontrée dans un apocryphe et chez les
Pseudépigraphes - Oracles Sibyllins et Testament d’Asher - refléte plutbt

'usage de la Septante.
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Quant a l'adjectif 6p80g, Philon, Flavius Joséphe et les Pseudépigraphes
restent dans la ligne des auteurs grecs. lls reprennent le sens vertical
rencontré dans la littérature grecque.

Dans la littérature juive hellénistique, I'adjectif aAnBivog conserve son
sens de «vrai, authentique» chez Philon et Flavius Josephe qui restent de
ce fait proche de la littérature grecque classique. Il qualifie, non seulement
les personnes, mais aussi, Dieu, les paroles et les choses. Cepndant le
Testament de Dan qui qualifie Joseph d’homme vrai - avip &AnBivog -

c’est-a-dire juste, s’inscrit dans la ligne de la LXX.

Rapports entre le vocabulaire de I'innocence dans la littérature grecque et

dans la Septante

L’établissement du relevé d’ordre lexicographique nous a permis de
retenir trois termes grecs pour le terme hébreu on : &kakog, Guwpog et
AueUTTTOC ; et un terme pour le terme “p] : aB(oG.

Le parcours de [I'évolution sémantique de ces termes dans la
littérature grecque classique nous a permis de constater que I'adjectif
akaokog renferme a la fois la connotation négative, en lien avec
linexpérience et la naiveté, et la connotation positive en lien avec
innocence. Cependant, il renferme toujours une connotation positive et
morale dans la LXX. Cette particularité de la LXX reflete I'usage des
inscriptions grecques ou @ikakog est en lien avec la vertu.

L’adjectif duwpog, second terme mobilisé, tout en signifiant
«irréprochable, sans défaut» chez les auteurs grecs, ne renferme pas la
connotation morale et qualifie aussi bien les personnes, les choses que
les concepts abstraits. Comme pour dkakog, la nouveauté apportée par la

LXX a I'adjectif Guwpog est la connotation morale qu’elle lui a attribuée. Il
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s’emploie comme adjectif substantivé et sert également de prédicat pour
«0006», synonyme de conduite (Ps 17,31; 17,33; 100,2 ; Pr 11,5), et pour
«vopog» (Ps 18,8).
L’adjectif &ueutrrog, paralléle a duwpog, est une qualité morale qui
s’applique aux personnes aussi bien chez les auteurs grecs que chez les
traducteurs de la LXX. Cependant, outre les personnes, les auteurs grecs
emploient également I'adjectif dueptTog pour qualifier des noms abstraits
(diner, priére, systéme judiciaire) sans aucune connotation morale.
S’agissant de I'adjectif d0Qog, les textes grecs parcourus aménent a
la conclusion selon laquelle il s'applique aux personnes, qu'il s'agisse d'un
acquittement mérité ou non. Dans la LXX, l'adjectif 46Qog signifie «non
coupable, impuni, indemne» et qualifie moralement les personnes en qui
n'a été trouvé aucune faute ou pénalité. Outre les personnes, I'adjectif

aBwog s’applique aussi aux mains et au sang dans la LXX.

Rapports entre le vocabulaire de I'innocence dans la Bible hébraique et

dans la Septante

L'idée hébraique de la perfection rendue par I'adjectif an concerne la
santé physique et morale, et suggére une image de totalité,
d'homogénéité, d’entiéreté, d’intégrité et d’exhaustivité. Un homme
«integre» était comparable a un produit bien fini. Trés souvent, dans
Lévitique et Nombres, I'adjectif 0°n renvoie a la qualité des animaux
sacrificiels qui doivent étre sans défaut, sans tare.430

L'adjectif « D°0», «entier, complet, parfait» connote l'intégrité morale
dans les Psaumes, Proverbes et Job. Dans Proverbes, I'adjctif an est un

terme global pour un engagement total envers le Seigneur. Le terme est

430 On rencontre 22 occurences dans Lévitique et 17 dans Nombres
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toujours mobilisé en lien avec la «marche » ou le «chemin» (voir 2,7,
10,9.29; 13,6; 19,1; 28,6; cf. 11,5.20; 28,10) et s’entend en lien avec le
comportement honnéte ou la conduite intégre. Le terme an traduit la
notion d’intégrité et de perfection dans le TM.

Les traducteurs de la LXX recourent a trois termes principaux composés
chacun d’un alpha privatum pour traduire I'adjectif an.

D'abord, I'adjectif dkakog (Job 2,3; 8,20, Ps 25,21) qui fait allusion a
l'innocence telle qu’appréciée par Dieu (Jb 8,20). Le fait que I'adjectif
‘dkakog soit quelques fois employé en parallele avec I'adjectif €uBuUg
suggeére qu’il indique une qualité morale.

S’agissant ensuite de I'adjectif duwpog, Georg B. Caird, dans une
étude sur 'homophonie dans la Septante, indique le lien entre 'hébreu 0
et le grec pwpog. 0 est le terme approprié pour évoquer un défaut
physique, particulierement dans Lévitique. Le dérivé duwpog est donc
'absence du D11 et signifie « sans défaut, sans reproche, parfait».43! Il est
le terme approprié pour traduire principalement la racine onn «éfre
complet, sans défaut, parfait». L’adjectif duwpog était donc affecté par le
champ sémantique de 120 et regut un changement dans la LXX en
devenant d'abord le terme technique cultuel pour qualifier I'animal sans
défaut; ensuite, il vint a exprimer la perfection morale dans les livres des

Psaumes et des Proverbes.

431 Cf. Georg B. CAIRD, ‘Homoeophony in the Septuagint”, Jews, Greeks and
Christians. Essays in Honor of William D. DAVIES, ed. Robert HAMERTON-KELLY, pp.
74-88. Pour savoir plus sur ’homophonie, nous renvoyons aux ouvrages et articles
suivants : Charles T. FRITSCH, « Homophony in the Septuagint », in Proceedings of the
Sixth Word Congress of Jewish Studies (Jerusalem Academic Press 1977), pp. 115-120 ;
Jan de WARD, « Homophony in the Septuagint », Biblica 62 (1981), pp. 551-556 ;
Emmanuel TOV, « Loan-Words, Homophony, and Transliterations in the Septuagint »,
Biblica 60 (1979), pp. 216-238 ; James BARR, « Doubts about Homophony in the
Septuagint », Textus 12 (1985), pp. 1-78.
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Enfin, quant a I'adjecif GueptrTog, les traducteurs de la LXX ont sans doute
interprété le terme hébreu pour conclure que l'innocence est 'absence de
ce qui est susceptible de répréhension. L’adjectif Guepmtog ne se
rencontre que deux fois dans le livre de Job ou il est employé comme
prédicat pour Job (1,1 ; 2,20). Le terme hébreu on se comprend au sens
de I'absence de tout défaut. De I'hébreu a la LXX, il y a eu un glissement
de sens.

Dans le TM, le terme °p] est l'autre équivalent du vocabulaire de
innocence et se traduit par «/innocent, impuni, exempt de peine, disculpé,
absout, sans faute». Son équivalent grec aB@wog mobilisé par la LXX a

conservé la méme signification.

Rapports entre le vocabulaire de I'lnnocence dans la littérature juive

hellénistique et dans la Septante

Dans les écrits de Philon et chez les Pseudépigraphes, les termes Gikakog
et dkakig ont gardé la connotation positive rencontrée dans la LXX. D'un
point de vue sémantique, I'adjectif dkakog et le substantif akakia restent
dans la ligne de la Septante.

S’agissant de I'adjectif Guwpog, son emploi dans les écrits de Philon,
Flavius Joséphe et les Pseudépigraphes reflete également 'usage de la
LXX. Il s'applique aussi bien aux personnes qu'aux victimes destinées au
sacrifice.

Le terme dpeptrtog reprend l'usage de la LXX dans les écrits de
Philon, bien qu’il s’en éloigne aussi a certains endroits en reflétant 'usage
du grec classique. Chez Flavius Josephe, c'est la connotation morale de la

LXX qui a été conservée.
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Enfin, 'emploi de I'adjectif &Bwog reste dans la ligne de la Septante chez
Philon, Flavius Joséphe et les Pseudépigraphes et qualifie les personnes,

mais aussi le sang.

2. Observations sur la technique de traduction relative au vocabulaire de

la droiture et de I'innocence

Au terme de cette enquéte, certaines observations peuvent étre relevées
quant a la technique de traduction relative au vocabulaire de la droiture et
de I'innocence.

D’abord, les traducteurs ne visent pas [I'établissement d’une
correspondance rigoureuse entre le texte hébreu et la LXX dans I'emploi
des vocables de la droiture et de l'innocence. Ceci veut dire qu’ils ne se
sont nullement sentis tenus de faire un usage systématique de I'équivalent
chaque fois que le terme hébreu revenait dans le texte. S’octroyant une
certaine liberté, ils passent le plus souvent a un autre équivalent pour faire
ressortir le sens particulier attaché au terme hébreu.432 Pareil constat a
été fait également lors du sondage sur le vocabulaire de la droiture et de
'innocence dans les autres livres de I’Ancien Testament.433 Nous sommes
donc loin de la stéréotypie lexicale.

Ensuite, ils devaient faire en sorte que la langue grecque exprime
une pensée étrangére a la culture grecque ; aussi ont-ils par moment

forcé le langage pour rendre les concepts hébreux de 'AT.

432 C’est ainsi que W peut avoir a la fois comme équivalents €000Ug, OpBog, et
aAnBIvog; et 0N peut étre rendu par dkakog et Guwpog et GUEUTITOG.

433 En effet, pour traduire le vocable de la droiture, les autres livres de I'AT ont
mobilisé plusieurs termes ; et il en est autant du vocabulaire de l'innocence. Pour la
droiture: €UBUg, OpBOG, aAnBIvog, dikaiog, dyabog 6oI0G, ApeaTog pour Y ; et pour

Iinnocence : GueutTog, Auwpog, kabapog, amAoog, éalog pour traduire an ; et ABWOG,

kaBapog, dikalog, avaitiog pour *pJ.
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Enfin, dans certains cas, nous avions noté les traces hébraiques dans
'emploi des termes grecs ; mais aussi la tendance a attribuer a certains
vocables une connotation qu’ils n’avaient pas avant pour rendre les
termes hébreux plus compréhensibles.#3* Ces observations nous
permettent de corroborer l'affrmation selon laquelle «/e grec est une

langue non-figée, susceptible de s adapter et d’innover».435

3. Perspectives

L’absence d’'une étude systématique sur les vertus dans le langage de la
LXX est remarquable dans les recherches actuelles sur la LXX. Par cette
recherche, nous avons voulu procéder au sondage d'un groupe de
vocables dans la sphere de la droiture et de I'innocence. Nous pensons
avoir ainsi contribué, tant soit peu, a la connaissance de ces deux vertus
dans le langage de la LXX.

Cependant ce champ reste encore ouvert pour des recherches
ultérieures.

Notre recherche purement lexicographique pourrait étre complétée
par celle sur l'apport théologique des thémes de la droiture et de
innocence dans les livres choisis pour notre enquéte et méme dans
d’autres livres bibliques.

Par ailleurs, les recherches sur le vocabulaire de la droiture et de
linnocence pourraient également aller outre la période que nous avons
considérée, c’est-a-dire dans le Nouveau Testament et dans la littérature
chrétienne primitive pour évaluer le vocabulaire de la droiture et de

'innocence en termes d’évolution sémantique.

434 Ainsi, Guwpog peut dériver de mdm, €0BU¢ et OpBOG qui n'avaient qu’'un sens
physique et spatial peuvent désormais renfermer une connotation éthique dans la LXX.
435 Marguerite HARL, La langue de Japhet, p. 24.
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Liste des abréviations et sigles



1. Abréviation des livres bibliques

Gn : Genése

Ex : Exode

Lv : Lévitique

Nb : Nombres

Dt : Deutéronome
Jos : Josué

Jg : Juges

Rt : Ruth

1S : 1Samuel

2S : 2Samuel

1R : 1Rois

2R : 2Rois

1Ch : 1Chroniques
2Ch : 2Chroniques
Esd : Esdras

Ne : Néhémie

Tb : Tobie

Jdt : Judith

Est : Esther

1M : 1Maccabées
2M : 2Maccabées
Jb : Job

Ps : Psaumes

Pr : Proverbes

Qo : Qohélét

Ct : Cantique des cantiques

Sg : Sagesse
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Si : Siracide
Is : Isaie

Jr: Jérémie
Lm: Lamentations
Ba : Baruch
Ez : Ezéchiel
Dn: Daniel
Os: Osée

JI': Joél

Am : Amos
Ab : Abdias
Jon : Jonas
Mi : Michel
Na : Nahum
Ha : Habacuc
So : Sophonie
Ag : Aggée
Za : Zacharie

MI : Malachie

2. Abréviation des papyri et inscriptions

BGU : Berliner griechische Urkunden

IG : Inscriptiones Graecae

IMEG : Inscriptions métriques de 'Egypte gréco-romaine

LGPN : Lexicon of Greek Personal Names

P. Cair Masp : Papyrus grecs d’époque byzantine, Catalogue général des

antiquités égyptiennes du Musée du Caire
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P. Cair Zen : Zenon Papyri, Catalogue général des antiquités égyptiennes
du Musée du Caire

P. Enteux : ENTEY=ZEIZ: Requétes et plaintes adressées au Roi d’Egypte
au llle siécle avant J.-C

P. Hamb : Griechische Papyrusurkunden der Hamburger Staats- und
Universitatsbibliothek

P. land. Zen : Papyri landanae

P. Lond : Greek Papyri in the British Museum

P. Mich : Michigan Papyri

P. Oxy : The Oxyrhynchus Papyri

P. Petr : The Flinders Petrie Papyri

PSI : Pubblicazioni della Societa italiana (per la ricerca dei papiri greci e
latini in Egitto)

P. Tebt : The Tebtunis Papyri

TAM : Tituli Asiae Minoris

3. Ecrits des auteurs grecs

Anacréon

Epigr : Epigrammata
Aristote

Cat : Categoriae
Metaph : Metaphysica
Callimaque

Epigr : Epigrammata
Démosthéne

Aristocr : In Aristocratem

Nicostr : Contra Nicostratum
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Cor : De corona

Eschyle

Eum : Eumenides

Pers : Persae

Diodore de Sicile

Bibl : Bibliotheca historica
Diogéne Laérce

Vit. Philos : Vitae philosophorum
Denys d’ Halicarnasse

Ant. Rom : Antiquitates Romanae
Euripide

Alc. Alcestis

Cycl : Cyclops

Hipp : Hippolytus

Iph. Aul : Iphigenia Aulidensis
Med : Medea

Hesiode

Theog : Theogonia

Homére

Il': llias

Od : Odyssea

Isocrate

Demon : Ad Demonicum
Lycurgue

Leocr : Oratio in Leocratem
Mélissos

Frag : fragmenta

Ménandre (le comique)

Dysc : Dyscolus
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Platon

Leg: Leges

Po : Politicus

Resp : Respublica
Ps.-Démosthéne
Everg : In Evergum et Mnesibulum
Ps.-Lysias

Andoc. In Andocidem
Ps.-Platon

Alc.1 : Alcibiades 1
Alc. 2 : Alcibiades 2
Polybe

Hist : Historiae
Sophocle

Ant : Antigone

Oed. Col : Oedipus Coloneus
Théocrite

Idyll : Idyllia
Thucydide

Hist : Historiae
Xénophon

Anab : Anabasis

Cyr : Cyropaedia

Eq : De re equestri

Oec : Oeconomicus
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4. Ecrits de la littérature juive hellénistique

A. Philon

Abr : De Abrahamo

Agr : De agricultura

Cher : De cherubim

Conf : De confusione linguarum
Congr : De congressu eruditionis gratia
Det : Quod deterius potiori insidiari soleat
Ebr : De ebrietate

Flacc : In Flaccum

Fug : De fuga et inventione

Gig : De gigantibus

Her : Quis rerum divinarum heres sit
Jos : De Josepho

Leg. All : Legum allegoriae Legat.
Legat : Legatio ad Gaium

Migr : De migratione Abrahami

Mut : De mutatione nominum

Opif : De opificio mundi

Plant : De plantatione

Post : De posteritate Caini

Praem : De praemiis et poenis

Prob : Quod omnis probus liber sit
Sacr : De sacrificiis Abelis et Caini
Sobr : De sobrietate

Somn : De somniis

Spec. Leg : De specialibus legibus
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Virt : De virtutibus

Vit. Mos : De vita Mosis

B.

Joséphe

Ant : Antiquitates Judaicae

Ap : Contra Apionem

Bell : Bellum Judaicum

C. Les Pseudépigraphes de I’Ancien Testament

4 Bar : 4 Baruch (= Par. Jer.)

Ep. Arist : Aristeae epistula ad Philocratem (Letter of Aristeas)

Sib : Oracula Sibyllina (Sibylline Oracles)
1 En: 1 Enoch

3 Macc : 3 Maccabées

T.

12 Patr : Testaments of the Twelve Patriarchs

. Benj : Testament of Benjamin
. Dan : Testament of Dan

T
T
T.
T
T

Jos : Testament of Joseph

. Levi : Testament of Levi

. Zeb : Testament of Zebulun

. Autres abréviations

Al : Alii

AT : Ancien Testament

Bib : Biblica
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BJ : Bible de Jérusalem

CBL : Collectanea Biblica Latina

Cf. : Confer

Col. : colonne

CRB : Cahiers de la Revue Biblique

DBB : Desclée De Brouwer

DBS : Dictionnaire de la Bible Supplément

DGE : Diccionario Griego-Espagnol

éd. : édition

Frgs : fragments

G’ : la legon du Grec ancien selon le jugement de Biblia Hebraica Quinta
(BHQ).

G : Grec Ancien

GMss; |a lecon de plus d’un témoin pour le Grec Ancien

HTLS : Historical and Theological Lexicon of the Septuagint

IOSCS : Congres of the International Organization for Septuagint and
Cognate Studies

JANNESCU : Journal of the Ancient Near Eastern Society of Colombia
University (New York).

JB: Bible de Jérusalem

JETS : Journal of the Evangelical Theological Society

JSOT : Journal for the Study of the Old Testament

LSJ : Liddel- Scott- Jone

LV : Lume Vitae

LXX : La Septante

msA : manuscrit Alexandrinus

msS : manuscrit Sinaitique

NT : Nouveau Testament

OTE : Old Testament Exegesis
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p. : page
RA : Revue Augustinienne

RTL : Revue Théologique de Louvain

S : Version syriaque (ou Peshitta)

S’ : legon du syriaque selon le jugement de Biblia Hebraica Quinta (BHQ).
TLG : Thesaurus Linguae Graecae

TM : Texte massorétique

v. : verset

Vol. : Volume

VT : Vetus Testamentum

VTsup : Vetus Testamentum Supplément

WBC : Word Biblical Commentary

ZAW : Zeitschrift fur die Altetestamentlische Wissenschaft



235

Bibliographie



236

1. Edition de la Bible de la Septante

Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, éd.
RAHLFS, A., 2 vols., Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1935 (répr. en
un vol., 1979). Editio altera quam recognovit et emendavit Robert Hanhart,

2006.

2. Dictionnaires de la Septante

LusT, J/EYNIKEL, E/ HAuUsPIE, K., A Greek-English Lexicon of the
Septuagint. Edition revue, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2003.
MURAOKA TAKAMITSU, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Leuven:
Peeters, 2009.

REHKOPF, F., Septuaginta-Vokabular, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1989.

TAYLOR, B. A., The Analytical Lexicon to the Septuagint: A Complete
Parsing Guide. Grand Rapids: Zondervan, 1994; expanded edition
Peabody, Mass.: Hendrickson, 2009.

3. Dictionnaires et lexiques de I'hébreu biblique

BOTTERWECK (éd), G. J/ RINGGREN, H /FARBRY, H.J., Theological
Dictionary of the Old Testament, trad. GREEN, D.E., 14 vols., Grand
Rapids: Eerdmans, 1977-2004 - traduction anglaise de : Theologisches
Worterbuch zum Alten Testament, 10 vols., Stuttgart: Kohlhammer, 1973-
2001.

CLINES, D. J. A., The Dictionary of Classical Hebrew, Sheffield: Academic
Press / Phoenix Press, 1993-2011.



237

GESENIUS, W., Hebréisches und araméisches Handwdrterbuch (ber das
Alte Testament, 17éme  édition, revue par Frants Buhl,
Berlin/Gdéttingen/Heidelberg: Springer, 1915 (repr. 1962).

GESENIUS, W., Hebréisches und araméisches Handwdrterbuch (ber das
Alte Testament, 18éme édition, revue par DONNER, H. et al,
Berlin/Heidelberg/New York: Springer, 1987-2010.

4. Concordances de la Septante

HATCH, E /REDPATH, H. A., A Concordance to the Septuagint and the other
Greek Versions of the Old Testament (Including the Apocrypha), Oxford:
Clarendon, 1897-1906; 2eme édition revue, Grand Rapids: Baker, 1998
(repr. 2005).

MURAOKA TAKAMITSU, Hebrew/Aramaic Index to the Septuagint keyed to

the Hatch-Redpath Concordance, Grand Rapids, Baker, 1998.

5. Grammaire de I'hébreu biblique et de la Septante

JOUON, P., Grammaire de I'hébreu biblique, Rome, Institut Biblique
Pontifical, 1923.

THACKERAY, H. ST.J., A Grammar of the Old Testament in Greek
according fto the Septuagint, Vol 1: Infroduction, Orthography, and
Accidence, Cambridge: Cambridge University Press, 1909 (repr.

Hildesheim: Olms, 1978, 1987).



238

6. Dictionnaires de la langue grecque

BAILLY, A., Dictionnaire Grec-Francais, Paris, Hachette, 1894.
BoisAcQ, E., Dictionnaire étymologique de la langue grecque, Heidelberg:

C. Winter / Paris: Klincksieck, 1916, 41950.

LIDDELL, H. G / ScoTT, R., A Greek-English Lexicon. 19éme édition revue
et augmentée par Sir Henry Stuart Jones avec l'assistance de Roderick
McKenzie, Oxford: Clarendon, 1940. Ré-imprimée avec supplément, éd.

P. G. W. Glare, 1996.

MONTANARI, F., Vocabolario della lingua greca (Gl), Torino: Loescher,
1995, 2¢me gédition, 2004 [MONTANARI] Vocabolario della lingua greca.
Greco - l[taliano, éd. Maria Antonia Carbone, Torino: Talia, 2011

[Vocabolario (Carbone).

CHANTRAINE, P., Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire
des mots, 4 fasc., Paris: Klincksieck, 1968-1980; ré-impr. avec un
supplément, 1999. Nouvelle édition 2009: PIERRE CHANTRAINE,
Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots,
revised by Jean Taillardat, Olivier Masson, Jean-Louis Perpillou et al.,
Paris: Klincksieck, 2009.

RODRIGUEZ ADRADOS, F. (éd.), Diccionario Griego-Espariol Madrid:
CSIC, 1980ff.

7. Commentaires et études sur les Psaumes

ALETTI, J. N/ TRUBLET, J., Approche poétique et théologique des

Psaumes. Analyse et Méthodes, Coll. Initiations, Paris, Cerf, 1983.



239

ALONSO SCHOKEL, L./CARNITI, C., Salmos Il : 1-72, traduccion,
introducciones y commentario, Estella, Navarra, 1996.

ALONSO SCHOKEL, L./CARNITI, C., Salmos II: 73-150, traduccion,
introducciones y commentario, Estella, Navarra, 1996.

ANDERSON, A. A., The Book of Psalms, 2 vols, London, Oliphants, 1972.
AUFFRET, P., Voyez de vos yeux. Etude structurelle de vingt psaumes,
dont le psaume 119, Leiden, Brill, 1993.

AUWERS, J. M., « Ou va l'exégése du Psautier ? Bilan de six années
d’études psalmiques (1995-2000) », R7L 32, 2001, 374-410.

BEAUCAMP, E., La théologie des psaumes : Un dialogue avec le Dieu
vivart, Blois, Ed. Notre Dame de la Trinité, 1968.

BEAUCAMP, E., « Les Psaumes », DBS IX, Paris, Cerf, 1973.
BEAUCAMP, E., Le Psautier. Ps 73-150, Paris, Gabalda, 1979.
BEAUCAMP, E., /sraél en Priere. Des Psaumes au Notre Pere. Paris,
Cerf, 1985.

BRIGGS, CH., The Book of Psalms, vol. I-/, Edinburgh, T& T Clark, 1906.
CALES, J., Le livre des Psaumes,/-/l, Paris, Beauchesne, 1936.

CHEYNE, T. K., The Book of Psalms, London, Kegan Paul, Trench, 1888.
CHILDS, B.S., Psalms Titles and Midrashic Exegesis, JSST 16 (1971).
CLINTON McCANN, J. C. Jr., A Theological Infroduction to the Book of
Psalm: The Psalm as Torah, Nashville, Abingdon Press, 1993.

CLINTON McCANN, J. C. Jr. (éd)., The Shape and Shaping of the Psalter
(JSOT.SS 159), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1993.

COLE, R., The Shape and Message of Book Ill. (Psalms 73-89) (JSOT.SS
307), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1999.

COLLIN, M., Comme un murmure de cithare. Infroduction aux Psaumes,
Paris, Desclée De Brouwer, 2008.

COULOT, C/ HEYER, R/ JOUBERT, J. (éds.), Les Psaumes. De la liturgie

a la litterature, Strasbourg, Presses Universitaires de Strasbourg, 2006.



240

CRAIGIE, P.C., Psalms 1-50 (Word Biblical Commentary), vol. 19,
Thomas Nelson Inc; 2 edition, 2004.

CREACH,J. F. D., Yahweh as Refuge and the Editing of the Hebrew
Psalter (JSOT.SS 217), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1996.
DAHOOD, M., Psalms, Vol 1-3, Garden City, Doubleday, 1965-1970.
DECLAISSE WALFORD, N. L., Reading from the Beginning, The Shaping
of the Hebrew Psalter, Macon, Georgia, Mercer University Press, 1997.
DEISSLER, A., Le livre des Psaumes, Paris, Beauchesne, 1968.
DELITZSCH, F., Die Psalmen, Giessen, Brunnen Verlag, réimpression
2005.

FLINT, P. W. et MILLER, P.D (éds), The Book of Psalms. Composition
and Reception, Leiden, Brill, 2005, 190-205.

FLINT, P. W., « The Book of Psalms in the light of Dead Sea Scrolls », VT
48, 1998, 453-472.

GIRARD, M., Les Psaumes. Analyse structurelle et Interprétation, 3 vol.,
Coll. Recherches, Montréal/Paris, Bellarmin/Cerf, 1984 et 1995.

GIRARD, M., « L'exégese des psaumes ». Elat de la recherche (1980-
7992), dans GOURGUES, M. et LABERGE, L. (éds), De bien des
manieres”. La recherche biblique aux abords du XXle siecle. Actes du
Cinquantenaire de [I'ACEBAC (1943-1993) (Lectio Divina 163),
Montréal/Paris, Bellarmin/Cerf 1995, 119-145.

GOULDER, M. D., The Fourth Book of the Psalter (JSOT.SS 26),
Sheffield, Sheffield University Press, 1975.

GOULDER, M. D., The Psalms of the Sons of Korah (JSOT.SS 26),
Sheffield, Sheffield University Press, 1982.

GUNKEL, H., An infroduction to the Psalms: the genres of the religious
lyric of Israel. (trad. NOGALSKI, J. D), Mercer Library of Biblical Studies,

Macon, Georgia., Mercer University Press, 1998.



241

HOSSFELD, F. L/ ZENGER, E., Die Psalmen 1-50(DNEB, 29), Wiirzburg,
Echter Verlag, 1993.

HOSSFELD, F. L/ ZENGER, E., Psalmen 51-100, Freiburg, Herder, 2000.
JOHNSON, P.S., et alii (éds). Interpretating the Psalms. Issues and
approaches, Leicester, Apollos Inter-Varsity Press, 2005.

KONIG, E., Die Psalmen, Giitersloh, Bertelsmann, 1927.

KRAUS, H. J., Psalmen, Mineapolis, Augsburg, 1979.

LIPINSKI, E., « Psaumes », DBS, vol. 9, 1973.

LIPSYC, S. S., «Les Psaumes dans la tradition juive », dans COULOT, C./
HEYER/ R./JOUBERT, J. (éds.), Les Psaumes. De la liturgie a la
littérature, Presses universitaires de Strasbourg, 2006, 83-106.

MAILLOT, A./ LELIEVRE, A., Les Psaumes /I, Genéve, Paris, Labor et
Fides, 1966.

MAYS, J.L., Psalms, Westminster, Westminster John Knox Press, 2011.
MILLER, P. D. Jr., Interpreting the Psalms, Philadephia, Fortress Press,
1986.

MONLOUBOU, L., Limaginaire des psalmistes. Psaumes et symboles,
Paris, Cerf, 1980.

MONLOUBOU, L., Les Psaumes et les autres écrits, Paris, DDB, 1990.
MOWINCKEL, S., The Psalms in Israel’s Worship (2 vols; trans D.R. Ap
Thomas), Oxford, Blackwell, 1962.

MOWINCKEL, S., Psalmen Studien, IV, Oslo, Kristiania, 1923.

MUNNICH, O., Efude lexicographique du Psautier dans la Septante, Paris,
Cerf, 1982.

NANCY, L. deClaissé-Walford/ JACOBSON Rolf A./ TANNER Beth
LaNeel, The Book of Psalms, B. Eerdmans Publishing, 2014.

NASUTI, H. P., Defining the Sacred Songs. Genre, Tradition and the Post-
Critical, Interpretation of the Psalms (JSOT.SS 218), Sheffield, Sheffield
Academic Press, 1999.



242

NIELSEN, K., The Variety of Metaphors about God in the Psalter;
Deconstruction and Reconstruction? SJOT, 16/1, 2002, 151-159.
NOTSCHER, F., Die Psalmen, Wiirzburg, Echter, 1947.

OEMING, M., Das Buch der Psalmen. Psalm 1-41, Stuttgart, Verlag
Katholisches Bibelwerk, 2000.

OESTERLEY, W. O. E., The Psalms, translated with Text-Critical and
Exegetical Notes, Bd, |, London, SPCK, 1939.

OLSHAUSEN, J., Die Psalmen, Leipzig, Hirzel, 1853.

PODECHARD E., Le Psautier. Traduction litterale, explication historique et
nofes critiques. Psaumes 76-150, facultés catholiques, Lyon, 1954.
SABOURIN, L., Le livre des Psaumes. Traduit et interpréte (coll.
Recherches. Nouvelles Séries, 18), Montréal, Bellarmin-Paris, 1988.
SEYBOLD, K., /Introducing the Psalms, traduit par R. G. Dunphy,
Edinburgh, Clark, 1990.

SMITH, J., Translated Hallelujahs. A Linguistic and exegetical
Commentary on Select Septuagint Psalms, Peeters, Leuven, 2011.
TANNER, Beth LaNeel, The Book of Psalms Through the Lens of
Intertextuality (SBL 26), New York, P. Lang, 2001.

TATE, M. E., The Psalms 57-100 (Word Biblical Commentary, 20), Dallas,
Texas, Word Books, 1990.

TERRIEN, S., The Psalms. Strophic Structure and Theological
Commentary, Michigan/ Cambridge, Eerdmans, 2003.

TOURNAY, R., Notes sur les Psaumes, Paris, Cerf, 1955.

VERMEYLEN, J., « Il y a psaume et psaume. Faut-il encore parler de
«genres littéraires a propos des Psaumes ? », dans AUWERS, J. M/Di
PEDE, E/ NOCQUET/VERMEYLEN, J /VIALLE, C /WENIN, A., Psaumes
de la Bible, psaumes d’aujourd’hui, Paris, Cerf, 2011, 7-34.

VESCO, J. L., Psaumes: cris d’hommes et voix de Dieu, Marseille, la

Thune, 2002.



243

VESCO, J. L., Le Psautier de David, Paris, Cerf, 2006.

WALLACE, R., The narrative effect of book |V of the Hebrew Psalter, New
York, P. Lang, 2007.

WEISER, A., The Psalms, The Westminster Press, Philadelphia, 1962.
WENIN, A., Le livre des Louanges. Entrer dans les Psaumes, Bruxelles,
Lumen vitae, 2001.

WESTERMANN, C., The Psalms, structure, content and Message,
Minneapolis, Augsburg, 1980.

WHYBRAY, N., Reading the Psalms as a Book (JSOT.SS 222), Sheffield,
Sheffield Academic Press, 1966.

WILSON, G. H., The Editing of the Hebrew Psalter (SBLDS 76), Chico
CA., Scholars Press, 1985.

ZENGER, E (éd)., Der Septuaginta-Psalter. Sprachliche und theologische
Aspekte, Fribourg-en Brisgau, Herder, 2001.

ZENGER E., The Composition of the Book of Psalms, Leuven, Peeters,
2010.

8. Commentaires et études sur Proverbes

CLIFFORD R.J., Proverbs. A Commetary, Louisville/Kentucky,
Westminster J.N. Press, 1999.

COOK, J., The Septuagit of Proverbs : Jewish and/or hellenistic
Proverbs ?: concerning the Hellenic colouring of LXX Proverbs,
Supplements to V769 Leiden /New York, Brill, 1997.

D’HAMONVILLE, M., Les Proverbes, La Bible d’Alexandrie XVII, Paris,
Cerf, 2000.



244

FOX, M.V., Proverbs 1-9. A New ftranslation with Introduction and

Commentary (Anchor Bible), New York/London/ Toronto/ Sydney/

Auckland, Doubleday, 2000.

FOX, M.V., Proverbs 10-31. A New translation with Infroduction and

Commentary (Anchor Yale Bible), New haven/London, Yale University

Press, 2009.

FOX, M.V., Proverbs. An Eclectic Edition with Introduction and Textual

Commentary, Atlanta, SBL Press, 2015.

KIDNER, D., The Proverbs. An introduction and Commentary, Tyndale Old
Testament Commentaries, London, The Tyndale Press, 1964.

MCKANE, W., Proverbs: A New Approach, Old Testament Library,

London, SCM Press, 19854,

SANDOVAL, T. J., The Discourse of Wealth and Poverty in the Book of

Proverbs, Leiden/Boston, Brill, 2006.

SCOTT, R. B. Y., Proverbs. Ecclesiastes. Introduction, Translation, and

notes, Anchor Bible 18, Garden City, New York, Doubleday & Company,

1965.

SU MYUNG LYU, Righteousness in the Book of Proverbs, Mohr Siebeck

GmbH & Co. KG, Tubingen, 2012.

TOY, C. H., Proverbs, Edinburgh, T &T Clark (1914).

VAN DER WEIDEN, W. A., Le livre des Proverbes. Notes philologiques et

exegétiques, Rome, Pontificio Istituto Biblico (Biblica et Orientalia), 1970.

WALTKE, B. K., The Book of Proverbs | (1-15), Grand Rapids, B.

Eerdmans Publishing, 2004.

WALTKE, B. K., The Book of Proverbs Il (16-31), Grand Rapids, B.

Eerdmans Publishing, 2005.

WHYBRAY, R. N., The Book of Proverbs : a Survey of Modern Study,

(History of Biblical Interpretation Series 1), Brill, Leiden 1995.



245

9. Commentaires et études sur Job

MARIA MARTINI, C., Epreuve et persévérannce : méditation sur le livre de
Job, Coll. « Epiphanie », Paris, Cerf, 1993.

CHARTREUX, B., Un homme presse . d'apres le livre de Job, Paris,
Edilig, 1990.

CLINES, D.J.A., Job 17-20, Volume 17 (Word Biblical Commentary),
Nashville/Dallas/Mexico, Thomas Nelson, 1989.

CLINES, D.J.A., Job 21-37, Volume 18A (Word Biblical Commentary),
Nashville/Dallas/Mexico, Thomas Nelson, 2006.

CLINES, D.J.A., Job 38-42, Volume 18B (Word Biblical Commentary),
Nashville/Dallas/Mexico, Thomas Nelson, 2015.

DHORME, P., Le livre de Job, Paris, Lecoffre, 1926.

EISENBERG, J., Job : ou Dieu dans la tempéte, Paris, Fayard-Verdier,
1986.

FOKKELMAN, J. P., The Book of Job in Form : a litterary translation with
Commentary, Leiden, Brill, 2012.

GERLEMAN, G., Studies in the Septuagint . Book of Job, Lund, 1946.
GORDIS, R., The Book of Job: Commentary, New Translation, and
Special Notes, New York, Jewish Theological Seminary of America, 1978.
GOREA, M., Job repensé ou trahi ? Omissions et raccourcis de la LXX.
Etudes bibliques. Nouvelles séries, Paris, Gabalda, 2007.

HABEL, N. C., The Book of Job, London, SCM, 1985.

HARTLEY, J. E., The Book of Job, Grand Rapids, Michigan, B. Eerdmans
Publishing Company, 1988.

HEARTER, H. Jr., A Septuagint Translation Technique in the Book of Job,
CBQ Monograph Series 11, Washington D.C, Catholic Bibl. Ass., 1982.



246

HOFFMAN, Y., A Blemish Perfection : The Book of Job in Context,
(JSOT Supplement), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1996.

LEVEQUE, J., Job ou le drame de /a foi. Lectio Divina, Paris, Cerf, 2007.
MORENZ, S., Egyptian Religion, London, Methuen& Co., 1973.

MULLER, H. P., Hiob und seine Freunde, Zurich, EVZ, 1970.

MURPHY, R.E., The book of Job: A Short Reading, New York, Paulist
Press, 1999.

NOCQUET, D., Le livre de Job : aux prises avec la justice divine, Lyon,
Olivétan, 2012.

NICOLE, J-M., Le livre de Job Tome 1 (Chap 1-19) et 2 (chap 20-42),
Vaux-sur-Seine Edifac, 1986.

RADERMAKERS, J.,Dieu, Job, la Sagesse, Bruxelles, Lessius Culture et
Vérité, 1998.

SANG HYUK WOO., Etudes sur le systeme verbal dans la LXX de Job,
Thése de doctorat soutenue a I'Université de Strasbourg, Faculté de
Théologie protestante, 2006.

SNAITH, N. H., The Book of Job : its origin and purpose, London, SCM
Press, 1968.

STEINMAN, J., Le livre de Job, Paris, Cerf, 1955.

TSEVAT, M.,« The Meaning of the Book of Job », dans The Meaning of
the Book of Job and Other Biblical Studies, New York, Ktav, 1980, 1-37.
VAN DER LUGT P., Rhetorical Criticism and the Poetry of the Book of
Job, Leiden/New York/ Cologne, Birill, 1995.

WESTERMANN, C., The Structure of the Book of Job: A Form-Critical
Analysis (trad. C. A. MUENCHOW), Philadelphia: Fortress, 1981.

ZERAFA Peter Paul., The Wisdom of God in the Book of Job, VVolume 8 of
Studia Universitatis S. Thomae, Herder, 1978.



247

10. Articles

BONS, E., Un article intitulé « The Historical and Theological Lexicon of
the Septuagint, /n “La lexicographie’ présenté a Strasbourg le 10 octobre
2012.

COIN-LONGERAY, S., « Orthos chez Eschyle « dressé, exact, juste », in
SYNTAKTIKA, n°44 mars 2013.

COOK, J., “Aspects of the Relationship Between LXX Proverbs and Job”,
in B.A Taylor (éd.) IXéme Congress of the International Organization for
Septuagint and Cognate Studies 1995, SBLSCSS 45, Atlanta: Scholars
Press, 1997, 307-328.

GRIBOMONT, J/ THIBAUT, A., « Méthode et esprit des traducteurs du
Psautier grec», CBL 13, 1959, 51-105.

JOOSTEN, J., « Elaborate Similes -Hebrew and Greek. A Study in
Septuagint. Translation Technique », Bib 77, 1996, 227-236.

MURPHY, R. E., « The Faith of the Psalmist », /nf 34, 1980, 229-239.
TRUBLET, J., « La poétique des Psaumes », L1/202, 1991, 55-73.

11. Autres études

BARTHELEMY, D., Critique textuelle de I'’Ancien Testament, Tome 4.

Les Psaumes. Fribourg/Gottingen, Academic Press
Fribourg/Vandenhoeck & Ruprecht, 2005.

BONS E. (éd) /JJOOSTEN J., Septuagint Vocabulary: Pre-History, Usage,
Reception (SBL SCS 58), Atlanta: Society of Biblical Literature / Leiden:
Brill, 2011.



248

BONS, E & KRAUS, Th., Et sapienter et eloquenter. Studies on Rhetorical
and Slylistic Features of the Septuagint, Goéttingen, Vanderhoeck &
Ruprecht, 2011.

BONS E. /JJOOSTEN J. / HUNZIKER-ROWALD R. (éds.), Biblical
lexicography: Hebrew and Greek. Semantics — Exegesis — Translation,
Berlin/ Boston, Gruyter 2015.

BONS E. /JOOSTEN J. (éds.), Die Sprache der Septuaginta/The
Language of the Septuagint, LXX.H 3, Minchen, Gutersloh /Gutersloher,
2016.

CAIRD, G.B.,'Homoeophony in the Septuagint”, In Jews, Greeks and
Christians. Essays in Honor of W. D. Davies, éd. R. Hamerton-Kelly, pp.
74-88.

CHARLES, R.H / LITT, D., The Apocrypha and Pseudepigraphia of the
Old Testament, vol. 2, Pseudepigraphia, Oxford, Clarendon Press, 1913.
CIMOSA, M., /I vocabolario di preghiera nel Pentateuco greco dei Settanta
(= Quaderni di "Salesianum" 10), Roma, LAS 1985.

CIMOSA, M., La preghiera nella Bibbia greca. Studi sul vocabolario dei
Settanta, Roma, Edizioni Dehoniane 1992.

CiMosA, M., Guida allo studio della Bibbia greca (LXX): Storia, lingua, testi.
Rome, Societa biblica britannica & forestiera, 1995.

DANIEL, S., Recherches sur le vocabulaire du culte dans la Septante,
Paris, éd. Klincksieek, coll. « Etudes et Commentaires », LXI, 1966.
D’HAMONVILLE, M/ VINEL, F / LEFEVVRE, PH., Autour des livres de la
Septante : Proverbes, Ecclésiaste, Nombres, 3°m¢ |jvre des Régnes, Paris,
1995.

DORIVAL, G/ MUNNICH, O., Selon les Septante, Paris, Cerf, 1995.
DUESBERG, H. & FRANSEN, |., Les scribes inspirés. Introduction aux
livres sapientiaux de la Bible : Proverbes, Job, Ecclésiaste, Sagesse,

Ecclésiastique, Maredsous, Editions de Maredsous, 1966.



249

DUPONT-SOMMER, A. et PHILONENKO, M. (sous la dir.), La Bible. Les
écrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987.

HARL, M., La langue de Japhet. Quinze études sur la Septante et le Grec
des chrétiens, Paris, Cerf, 1992.

HARL, M/ DORIVAL, G/ MUNNICH, O., La Bible grecque des Septante.
Du Judaisme hellénistique au christianisme ancien. Paris, Cerf, 1988.
JELLICOE SIDNEY, The Septuagint and Modern Study, Oxford: Clarendon,
1968.

JOOSTEN JAN, Collected Studies on the Septuagint. From Language to
Interpretation and Beyond (FAT 83), Tubingen: Mohr Siebeck, 2012.
JOOSTEN, J / LE MOIGNE P., L'apport de la Septante aux études sur
l'Antiquité. Actes du colloque de Strasbourg 8-9 novembre 2002, Paris,
Cerf, 2005.

KRAZOVEC, J. , La justice de Dieu dans la Bible hébraique et
l'interprétation juive et chrétienne, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1987.

KUNTZMANN, J et J. SCHLOSSER (sous la dir.), Efudes sur le judaisme
hellénistique : Congres de Strasbourg (1983), Association catholique
frangaise pour I'Etude de la Bible Coll. « Lectio divina », 119 Paris: Cerf,
1984, 352 p.

KWAKKEL, G., According fo my Righteousness Upright Behaviour as
Gmunds for Deliverance in Psalms 7, 17, 18, 26 and 44, Thése de
doctorat, Groningen, 2001.

LEONAS, L., Recherches sur le langage de la Septante (OBO 211),
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2005.

MONSENGWO PASINYA, L., La notion du nomos dans le pentateuque

grec, (coll. Analecta Biblica, 52). Rome, Biblical Institute Press, 1973.



250

NATALIO FERNANDEZ, M., The Septuagint in Context: Introduction to the
Greek Version of the Bible, trans. Wilfred G. E. Watson, Leiden, Birill,
2000.

OLOFSSON, S., The LXX Version: A Guide to the Translation Techniques of
the Septuagint (CB.OT 30), Stockholm: Almquist & Wiksell, 1990.
SOLLAMO, R., Renderings of Hebrew Semiprepositions in the Septuagint.
Annales Academiae Scientiarum Fennicae. Dissertationes humanarum

litterarum 19, Helnsinki, 1979.

12. CEuvres de Philon

ARNADEZ, R (éd.) / MONDESERT, C(éd.) / POUILLOUX J. (éd.), Les
ceuvres de Philon d’Alexandrie, 36 vols., Paris 1961-1992.

COHN, L. (éd) / WENDLAND, P (éd.) / REITER, S. (éd.) Philonis
Alexandrini opera quae supersunt, 6 vols. (+Index by H. Leisegang),
Berlin 1896-1930 (répr. 1962).

COLSON, F.H., WHITAKER G.H, éd. et traduction, Philo in Ten
Volumes (LCL), Cambridge, Mass./London 1929-1953.

PEDER BORGEN/ KARE FUGLSETH/ROALD SKARSTEN, The Philo Index: A
Complete Greek Word Index to the Writings of Philo of Alexandria, Grand
Rapids: Eerdmans / Leiden: Brill, 2000.

13. Oeuvres sur Joséphe

MASON, S. (éd.), Flavius Josephus. Traduction et commentaire, Leiden
1999.
NODET, E (éd.), Josephus, Antiquitates ludaicae: Flavius Joséphe, Les

Antiquités Juives, Paris 1992.



251

RENGSTORF, K.H, A Complete Concordance to Flavius Josephus, 4 vols.,
Leiden, Brill, 1973-1983.

THACKERAY, H. ST. J. et al. (éd. traduction), Josephus in Nine Volumes
(LCL), Cambridge, Mass./London 1926-1965.

14. Ressources en ligne

A. Littérature gecque

TLG: Thesaurus Linguae Graecae (Greek texts from critical editions:
http://www.tlg.uci.edu
http://remacle.org/ L’antiquité grecque et latine du moyen &age: (textes

Grecs et traductions francaises).

B. Papyri et Inscriptions

http://papyri.info/browse/ddbdp/[The Papyrological Navigator aggregates
and displays information from the Advanced Papyrological Information
System (APIS),

http://www.trismegistos.org: Trismegistos — An interdisciplinary portal of
papyrological and epigraphical resources dealing with Egypt and the Nile
valley between roughly 800 BC and AD 800:
http://www.ulb.ac.be/assoc/aipAssociation Internationale de Papyrologues
http://pom.bbaw.de/ig/ Inscriptiones Graecae (I1G)
http://bes.fltr.ucl.ac.be/epib2.html Epigraphie grecque - Editions de textes



252

C. La Septante

http://www.bibelwissenschaft.de/nc/online-bibeln/septuaginta-Ixx/lesen-im-
bibeltext/bibelstelle//anzeige/context/#iv: Deutsche Bibelgesellschaft
(Rahlfs text)

http://ccat.sas.upenn.edu/nets/: NETS

http://ccat.sas.upenn.edu/ioscs/: IOSCS

D. La littérature juive hellénistique

http://ocp.tyndale.ca/ The Online Critical Pseudepigrapha (Greek texts
from critical editions): [OCP]
http://www.earlyjewishwritings.com/ Early Jewish Writings (texts,

translations, and notes).



253

UNIVERSITE DﬁEEOURG StaniSIas LONGONGA E

J Recherches sur le vocabulaire de la .
Ecole Doctorale
droiture et de I'innocence dans la Septante

des Psaumes, Proverbes et Job

Cette thése est consacrée a la Septante et s’inscrit dans le courant de recherche qui
étudie son vocabulaire et son style. Si des études ont été menées sur différents themes,
il n’existe pas cependant d’étude systématique sur le vocabulaire de la droiture et de
linnocence dont limpact sur le langage religieux chrétien postérieur est pourtant
remarquable. Cette thése qui se veut une contribution a ce courant de recherche en
abordant un champ lexical négligé par la recherche antérieure, limite 'enquéte a trois
livres sapientaux, a savoir, les livres des Psaumes, Proverbes et Job. La démarche
consiste a établir I'équivalence entre la LXX et le Texte Massorétique, la LXX et la
littérature grecque, la LXX et la littérature juive hellénistique en se penchant sur l'arriere-
fond des termes, les similitudes et les écarts dus a l'environnement culturel, dans
I'objectif de comprendre le sens et le choix des termes grecs mobilisés.

Mots-clés : Droiture, innocence, Septante, Philon, Flavius Joséphe, Pseudépigraphes.

Abstracts

This thesis is dedicated to the Septuagint and is part of the current of research that
studies its vocabulary and style. While studies have been conducted on different themes,
there is no systematic study of the vocabulary of uprighteousness and innocence, which
has had however an impact on later Christian religious language. This thesis which is
intended as a contribution to this current of research by addressing a lexical field
neglected by previous research limits the investigation to three sapiential books, namely,
the books of Psalms, Proverbs and Job. The approach consists in establishing the
equivalence between the LXX and the Masoretic Text, the LXX and the Greek literature,
the LXX and the Hellenistic Jewish literature by examining the background of the terms,
the similarities and the differences due to the cultural environment, in order to understand
the meaning and the choice of the Greek terms mobilized.

Key words : Uprighteousness, innocence, Septuagint, Philo, Flavius Josephus,

Pseudepigrapha.



