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« L’Etat soi-disant chrétien a besoin de la religion chrétienne pour se compléter comme Etat.
Au contraire, I’Etat démocratique, 1’Etat véritable, n’a pas besoin de la religion pour son
achévement politique, il peut s’en passer, par ce qu’en lui le fondement de la religion est

réalisé d’une maniére profane... » '

« Parmi ces concepts européens qui ont envahi I’esprit contemporain, il y a deux idées
relatives au nationalisme et a I’humanisme qui sont erronées et extrémement dangereuses. Il
est logique que le nationalisme abstrait de 1’Occident dissocie nationalisme et religion. En
effet, la religion leur étant parvenue de 1’extérieur, elle est étrangere a la nature et a 1’histoire
de I’Europe [...] Quant a 1'Islam, il ne représente pas pour les Arabes une doctrine
supraterrestre unique. Il n'est pas non plus une éthique pure mais la manifestation la plus
claire de leur conscience de l'univers et de leur vision de la vie, I'expression la plus forte de
I'unité de leur personnalité dans laquelle la parole fusionne avec le cceur et l'esprit, la

méditation avec l'action, 1'dme avec le destin »2.
« Rien n’est plus dangereux que I’interprétation de certains principes par des personnes non
préparées pour en saisir tout le sens »".

« Ils ont parlé 1a ou ils auraient dii garder le silence. Ils ont parlé l1a ou il y aurait di avoir le

. . N A 4
mutisme. IIs ne sont pas tus sur ce sur quoi les prophetes eux-mémes se sont tus »".

'MARX Karl, (Euvres choisies, Vol 1, Editions Gallimard, Paris, 1993, p. 82.

> AFLAQ Michel, « Dikra al-rasil al-‘arabi » (A la mémoire du Prophéte arabe), discours
prononcé a 1I’Université syrienne, le 5 avril 1943, in Fi sabil al-Ba 't (Dans la voie du Baath),
20eme éditions, Beyrouth, Dar al-Tali‘a li-I-Tiba‘a wa al-Nasr, 1978 (1959), p. 131.

3 SEFRIOUI Ahmed.

* Ibn Rochd, L incohérence de I’ Incohérence.
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Introduction



Si, pour la majorité des pays en Occident, la problématique des rapports entre le
politique et le religieux est résolue, ce n’est toujours pas le cas dans le monde musulman. Le
débat perdure jusqu’a nos jours, selon certains chercheurs le processus de la sécularisation au
plan politique dans le monde musulman est considéré comme une répétition de ce que

I’Europe a vécu au XVIIIe. Or, les logiques ne sont pas les mémes.

Nous remarquons que dans la plupart des travaux de recherche sur le politique et
I’islam, la pensée politique de I’islam est définie comme une structure immuable qui renvoie
le politique au divin, cette affirmation efface tout acte civil ou organisation humaine. Selon
cette représentation, ¢’est-a-dire occident et islam, deux concepts s’opposent : I’Occident et la
terre d’islam. Le premier a savoir I’Occident est rationnel et se distingue par la différenciation
des activités juridiques et administratives et les activités professionnelles des hommes
politiques. La seconde, I’islam est traditionnellement marqué par une fusion des deux spheres

politiques et religieuses et la domination du religieux sur le politique. °

La fusion du politique et du religieux en islam est considérée comme un handicap a
toute construction politique qui prend comme référence le pouvoir de I’homme. Cette idée qui
émane des études comparatistes (Occident vs islam) telle que celle de A. Lambton « La
science politique de [’islam » n’est pas une discipline indépendante aspirant vers un haut
degré de spéculation intellectuelle, mais une partie ou une branche de la théologie ou B. Badie

« Les deux Etats, pouvoir et société en Occident et en terre d’islam » cherche a montrer que

> FILALI-ANSARY Abdou, « Ali Abderraziq et le projet de remise en ordre de la conscience
islamique », Egypte/Monde arabe [En ligne], Premiére série, L’Egypte en débats, mis en ligne
le 08 juillet 2008, consulté le 01 mai 2019. URL : http://journals.openedition.org/ema/542 ;
DOI : 10.4000/ema.542.

% Selon MAKRAM Abbés, les théses contemporaines, qui comparent I’occident et islam tout
en mélant les problématiques classiques (pouvoir califal, organisation administrative
médiévale) et les questions modernes par ce schéma de réflexion on cru expliquer le passé et
le présent.



la sécularisation est un pur produit de I’Occident, ce désenchantement du monde ne peut avoir

lieu en islam’.

De nombreux travaux ont essayé, soit, de penser autrement les liens entre I’islam et le

politique, ou d’envisager 1I’avénement de la laicité pour les sociétés arabo-musulmanes.

Au début des années mille neuf cent vingt, un grand débat, sur le sort du califatg, agite la
terre d’islam : faut-il conserver cet héritage de 1’histoire musulmane, ou réinventer un autre
systeme politique différent du califat ? C’est dans un climat social et politique mouvementé
que Ali Abderraziq publie, en 1925, « L’Islam et les fondements du pouvoir »°, qui s’est
révélé étre un coup de grisou dans les bibliotheques de 1’époque, vu le nombre spectaculaire

Z - N 1
de réactions que ’auteur a di affronter'’.

Ali Abderraziq est docteur de la loi, ‘Glim, de I'université d’al-Azhar ; il est donc
censé représenter une pensée conservatrice. Or, dans cet ouvrage, il s’interroge sur la
1égitimité du califat dans les textes fondateurs de 1’islam''. Pour cela, son argumentation se
construit en remontant au temps du Prophéte pour contester les raisons de 1’existence d’un

systéme aussi figé. A cette interrogation, Ali Abderraziq va surprendre par sa réponse claire et

7 EL HORRI Sophie, «L’islam et les fondements du pouvoir dans I’Egypte des années
1920 ». URL: https://www.memoireonline.com/02/14/8736/m_LIslam-et-les-fondements-du-
pouvoir-dans-1’Egypte-des-années-19200.html.

® Quatre ouvrages sont publiés a cette époque pour étudier la question du pouvoir en islam ;
deux d’entre eux critiquent le systeme califal, L islam et les fondements du pouvoir, d’Ali
Abderraziq, 1925, et (al- Hilafa wa sultat al-umma) dont I’auteur de Langue Turque reste
inconnu, mais traduit en arabe par ‘Abd al-Gani SiniBek, 1924); les deux autres le
défendent, al-Hilafa aw al-imam al- ‘uzma, de Rasid Rida, 1923, et al-Nakir, ‘ala munkiri min
al-din wa al-hilafa wa al-umma, de Mustafa Sabr1, 1924).

’ IMARA Mohamed, Al-isldm wa usiil al- hukm, li 'Ali 'Abd al-Rdzig, (De 1'islam et des
fondements du pouvoir, de Ali Abderraziq), al-Mu'assasa al-'arabiyya li-1-dirasat wa-l-nashr,
Beyrouth, 1972.

 Selon RASID Rida, était la plus récente tentative des ennemis de 1’islam pour le diminuer et
le diviser de I’intérieur. Un autre, Mohamed Babhit, affirma qu’on ne devait jamais accepter ce
que des non-musulmans disaient de I’islam, et surtout du califat " cet effrayant fantdme a la
vue duquel, méme si c’était pendant son sommeil, I’homme le plus courageux d’Europe se
léverait terrorisé et rempli de panique” , Cf, HOURANI Albert, op. cit., texte arabe, p. 23;
texte francais, p. 196.

" REDISSI Hamad, Les politiques en islam, le Prophéte, le Roi et le Savant, Editions
L’Harmattan, Paris, 1998, p. 104.



ferme. Il se déclare contre I’institution califale, car, pour lui, c’est une institution qui n’a
aucune légitimité, car de vocation temporelle. Le califat est un instrument de domination
temporelle et purement politique. Il appelle a se débarrasser d’un systéme qu’il juge révolu et
obsoléte, et a rechercher dans les sciences politiques sérieuses, un systéme politique a I’image
d’une société musulmane qui a évolué. Par ailleurs, il va plus loin dans la réflexion, remettant
en question le pouvoir du Prophete. Cette remise en question constitue 1’aube d’un courant

moderne.

La publication du livre d’Ali Abderraziq, constitue un événement majeur dans le
monde musulman car I’ouvrage a relancé le débat sur la relation entre I’islam et la politique.
L’auteur s’appuie sur I’histoire et une raison positiviste pour nous livrer une argumentation
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fondée sur un vocabulaire juridique religieux et un schéma démonstratif plus scientifique “.

Comment faut-il lire L’islam et les fondements du pouvoir? Cet ouvrage doit
s’aborder comme un signal d’alarme qui interpelle la conscience contemporaine liée aux
problemes de la civilisation arabe musulmane'>. C’est aussi un livre de son temps du fait
qu’il est a I’image d’une décennie de crise et d’une tentative de reconstruction incité par le
contexte politique notre auteur s’intéresse de pres a la question du califat. Bien que I’auteur
soit un théologien, cela ne I’empéche pas de développer une argumentation solide qui détruit
toute légitimité du califat. Par son livre, 'auteur s’inscrit dans la démarche entreprise par
d’autres penseurs médiévaux et auteurs du XIXe, qui se penche sur une science politique

14
profane .

Ali Abderraziq est dans une démarche citoyenne qui répond a son engagement envers
les libéraux en Egypte et une déconstruction de I’illusion collective dans le monde arabo -

musulman d’un age d’or glorieux.

“ FILALI-ANSARY Abdou, « Ali Abderraziq et le projet de remise en ordre de la conscience
islamique », p.185-201.  https://doi.org/10.4000/ema.542. Voir aussi FILALI-ANSARY
Abdou, Réformer [islam ? Une introduction aux débats contemporains, Editions La
Découverte, p. 94-114.

B FILALI-ANSARY Abdou, « Ali Abderraziq et le projet de remise en ordre de la conscience
islamique », Egypte/Monde arabe [En ligne], Premiére série, L’Egypte en débats, mis en ligne
le 08 juillet 2008, consulté le 01 mai 2019. URL : http://journals.openedition.org/ema/542 ;
DOI : 10.4000/ema.542.

“ Voir FILALI-ANSARY Abdou, L ‘islam est-il hostile & la laicité? Editions Actes sud,
Arles, 2002.



Dans ce travail, nous aborderons successivement les themes suivants :

- Qui est Ali Abderraziq, ce réformateur politique moderne ?

- Dans quel contexte 1’ouvrage fut-il écrit ?

- Comment s’articulent sa réflexion et son argumentation dans L ’islam et les fondements

du pouvoir ?

- Un retour au califat est-il possible ? Le retour de 1’islam politique ?

- Quel impact a eu cet ouvrage dans la pensée arabe musulmane moderne ?

- Quelle modernité pour le monde arabo - musulman ?

- Les rapports entre le pouvoir politique et religieux

Les étapes de la recherche :

Notre travail de recherche est le résultat d’un désir a contribuer au débat qui dure

depuis longtemps, a savoir les rapports entre 1’islam et la politique et de mettre en évidence

I’impact de L’islam et les fondements du pouvoir dans la pensée arabe contemporaine. Ayant

comme point de départ I’ouvrage d’Ali, nous avons pu pénétrer ainsi le temple de 1’idéologie

de I’islam quant aux questions relatives au califat.

Il se présente en trois parties :

e La premiere partie se compose de trois chapitres :

Le premier chapitre est consacré au contexte dans lequel Ali Abderraziq a publié son
livre. Nous tenterons d’établir le lien entre le contexte et la parution de 1’ouvrage qui
a provoqué beaucoup de réactions, tantdt un rejet total des idées avancées par
I’auteur, comme ce fut le cas de I’Azhar et les imams qui se sont indignés d’un tel
blasphéme et, d’autre part, d’autres intellectuels qui ont soutenu 1’auteur comme
Taha Hussein et bien d’autres.

Le second chapitre est consacré aux théses avancées par I’auteur dans son ouvrage.
Nous tenterons une analyse des arguments avancés par I’auteur dans son essai, ainsi
que du procédé par lequel ’auteur reconstruit la conscience islamique du pouvoir.
Cela nous conduira a constater une situation qui est loin de la réalit¢é d’un monde
arabo - musulman en perpétuelle mutation. L’essai symbolise le combat contre un
systeme révolu et entre deux visions du pouvoir, I’une traditionaliste dans laquelle la
religion est dominante et I’autre rationaliste qui prone une nouvelle définition du

pouvoir pour le peuple arabo-musulman.
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- Dans le troisieme chapitre, nous établirons une connexion ou une continuité que
I’auteur partage avec d’autres penseurs. Cette partie répond a la question suivante :

les théses d’ Ali sont-elles révolutionnaires et innovatrices ?

Nous montrerons, dans cette partie, que les théses de ’auteur sont a I’image de son
époque, mais aussi dans la continuité d’un mouvement qui réfléchit sérieusement au
devenir politique du monde arabo-musulman qui est resté figé dans un modele qui ne

répond plus a ses attentes.

Dans la deuxiéme partie, nous allons revenir sur le califat en question et tenter de faire
une ¢tude a la lumiére d’une vision moderne et contemporaine. Nous aborderons deux
chapitres afin de comprendre le mode de fonctionnement du califat et son rapport avec
I’islam et tenterons de montrer que ce modele reste toujours dans I’imaginaire collectif

des musulmans et séduit toujours.

Finalement, dans la derniere partie, nous nous intéresserons a la notion de modernité pour

le monde arabo-musulman.

Dans un premier chapitre, nous effectuerons une étude comparative entre le discours des
Freéres musulmans et celui d’Ali Abderraziq. Le mouvement des Fréres musulmans a vu
le jour a la méme €époque que notre auteur, il est toujours d’actualité et a I’opposé des
idées diffusées par notre auteur ; il nous apparait donc tres intéressant d’analyser les deux

discours.

Dans un second chapitre sera envisagée une approche analytique sur la question de la

laicité et une modernité pour le monde arabo-musulman.
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Ali Abderraziq : itinéraire d’un réformiste d’al-Azhar

L’intérét de la biographie a 1’air de s’opposer directement & un dessein général, mais
elle a elle-méme comme arriere-plan le monde historique auquel I’individu est mélé’." Cette
phrase de Hegel met en évidence le c6té exaltant de la recherche. Elle encourage la tentative
de faire revivre tout personnage qui a marqué son temps par ses idées, ainsi que par ses

auvres.

La difficulté de cette entreprise est le risque de déformer les personnages soit par
manque d’informations, soit par le sentiment qu’inspire ce personnage et qui fausse le
jugement. Mais une étude centrée sur un étre humain permet de fagon vivante de remettre en

lumiere les caractéristiques de la société a laquelle 1l a appartenu.

La biographie de notre auteur offre largement cette opportunité, mais qui est donc Ali
Abderraziq dont le nom est peu connu ou oubli€ ? Pourtant, il mériterait une attention
particuliére, car il nous semble que son nom est li¢ a I’histoire de I’Egypte du début du
vingtieme siecle et surtout son nom revient souvent lorsqu’il est question du débat islam et

politiquel(’.

Ce penseur avait voulu reprendre la question de 1’islam et du politique a sa racine, lui
appliquer un traitement systématique et parvenir a une solution définitive. Il a été le premier a
défendre la laicit¢ de I’intérieur de I’islam et au nom de ses préceptes, en construisant son
argumentation a partir des textes sacrés, des Traditions du Prophéete et d’une relecture de

I’histoire des premiers musulmans’ '’

Ali Hassan Ahmed Abderraziq est né dans le village d’Abt Jiri a Mina (Moyenne
Egypte) en 1888. Il mourut en 1966. Issu d’une famille de riches notables, il apprend le Coran
par cceur dans une école coranique. Parmi ses maitres, on trouve Ahmed Abou Khoutewa

(1852-1906) et shaykh Abou ‘Alyan.

* D’HONDT Jacques, Hegel secret : recherches sur les sources cachées de la pensée de
Hegel, PUF, collection Epiméthée, Paris, 1969.

*® FILALI-ANSARY Abdou, Ali Abderraziq et le projet de remise en ordre de la conscience
islamique, Egypte/Monde arabe [En ligne], Premiére série, L’Egypte en débats, mis en ligne
le 08 juillet 2008, consulté le 01 mai 2019. URL : http://journals.openedition.org/ema/542 ;
DOI : 10.4000/ema.542.

Y FILALI-ANSARY Abdou, L’islam est-il hostile & la laicité ? BEdition Actes Sud, Arles,
2002, p. 47.
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Il poursuit ensuite ses études a I’Azhar'® ou il obtient la ‘Glimiyya en 1911, comme
I’avait fait Muhammad ‘Abduh en son temps. On parle aussi d’un double cursus pour notre
auteur, du fait qu’il a fréquenté aussi la nouvelle université égyptienne. Cette derniére, créée
en 1908, adopta un mode de transmission du savoir a la mode européenne. C’est au sein de
cette méme université qu’il va entrer en contact avec des orientalistes. Une fois les études
universitaires égyptiennes finies, financées par ses parents, il part étudier a I'université
d’Oxford en Grande-Bretagne pour une période de deux années'’, mais devra revenir au pays
en 1915, suite a la Premi¢re Guerre mondiale. Le voyage pour 1I’Europe est une nouvelle
tradition dans laquelle notre auteur s’inscrit comme le font plusieurs intellectuels arabes. Cette
tradition contribue a la formation de la pensée arabe contemporaine. On ne dispose d’aucune
information sur son séjour en Grande-Bretagne. On sait tout juste qu’il a consacré une partie
de son temps a I’apprentissage de 1’anglais, et qu’il s’est inscrit a Oxford pour 1’obtention du
Bachelor of Art en sciences politiques et économiques. Par comparaison, Taha Hussein qui
¢tait d’un an le cadet d’Ali Abderraziq, publia un ouvrage autobiographique, al-Ayydm, ou il

z z- N A 2
évoque longuement son séjour en France et sa soutenance de thése sur Ibn Khaldan®.

De retour en Egypte, Ali Abderraziq occupe tout d’abord la fonction de juge au
tribunal religieux. Cette fonction va beaucoup influencer les recherches de notre auteur,
comme il le stipule dans I’introduction de son livre L islam et les fondements du pouvoir ou il
fut question, dans un premier temps, d’effectuer des recherches sur la justice dans 1’islam. La
publication de ce livre en 1925 va mettre fin a ses fonctions et entrainera son exclusion du

cercle des ulémas.

¥ L’Université d’al-Azhar au Caire, la plus importante du monde islamique, fut fondée
d’abord comme mosquée en 362H (952 C.) par Jawhar al-Saqali, vizir du sultan Mu idh. Le
nom azhar vient d’al-zahar surnom de Fatima, fille du Prophete. Le mot désigne également
I’éclatante c’est-a-dire la planete mars a son apogée. Voir CARRA DE VAUX Baron, les
penseurs de l’islam, t 5, p. 250.

 Voir REDISSI Hamadi, La tragédie de l’islam moderne, Editions du Seuil, 2011, chapitre
4- la laicité, un seul lit pour deux réves. (REDISSI dit : Qu’Ali Abderraziq, durant son séjour
en Angleterre, a lu Locke qu’il citera de seconde main.).

2 FILALI-ANSARY Abdou, L’islam est-il hostile a la laicité ? Editions Actes Sud, Arles,
2002, p. 50.
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Il faudra attendre 1945, 1’année ou son frére Mustapha Abderraziq sera nommé recteur

d’Al Azhar, pour qu’il soit réhabilité comme juge et ‘@lim*".

En tant que juriste, Ali Abderraziq va exercer comme avocat et comme nous 1’avons
déja mentionné, il effectuera des recherches sur I’histoire de la judicature islamique : « J’ai
été investi des fonctions de juge, prés des tribunaux d’Egypte en 1333H (1915). L exercice de
ces fonctions a stimulé mon intérét pour la recherche dans le domaine de I’histoire de la

- . . 2
judicature islamique ».

En tant qu’homme politique engagé, il était destiné a une carriere politique par sa
double formation et par son environnement familial ; on remarque que son pere, Hassan Pacha
Abderraziq, était I'un des fondateurs du parti Al-Umma® et un chef emblématique du parti des
libéraux constitutionnels. Son frére “Ali Mustapha Abderraziq était un philosophe connu par
son ouverture au dialogue avec I’Occident et il a délaissé les représentations traditionalistes.
Ali Abderraziq a écrit un livre biographique sur son frére qui s’intitule Min Athar Mustapha
Abderraziq, Le Caire 1957. Grace a cette sphere familiale, il a cOtoyé son maitre a penser
Muhammad ‘Abduh et Lotfi al-Sayyid, une figure du réformisme égyptien. Son engagement
se traduit essentiellement par la publication de son ouvrage « L’islam et les fondements du

pouvoir. »

Il est, comme le dit Léonard Binder, dans une démarche qui s’inscrit dans la

problématique du monde arabo-islamique et est influencé par la pensée d’ Aristote.**

Ali Abderraziq a eu une carriere politique. Tout d’abord, il fut député au parlement
égyptien, puis membre du Majlis Al-chouyoukh et, enfin, ministre des Affaires religieuses

(Wazir al-awqdf) de 1946 a 1949.

En tant que ‘dlim, il porte le titre de Cheikh al-Azhar et aussi le titre de docteur de la

loi. De ce fait, il est considéré comme porte-parole de 1’orthodoxie et I’ordre social islamique.

*' GHASSAN Finianos, Islamistes, apologistes et libres penseurs, Presse Universitaire de
Bordeaux, 2006, p. 162.

2 ABDERRAZIQ Ali, L’islam et les fondements du pouvoir, Editions La Découverte, Paris,
1994, p. 45.

# Ibid., p.10.

* BINDER Leonard, Ali Abderrazig, and Islamic Liberalism, in Asian and African studies,
vol.16, n° 1, Mars 1982.
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Il a abordé, dans ses conférences, ses articles et ses cours, bien des problémes
concernant la théologie, la morale et I’exégése. Cependant, notre auteur s’inscrit dans une
tradition classique de la compréhension et de l’interprétation du message coranique. Ses
cours, portant sur la science de la rhétorique et son histoire, ont été depuis publiés A ‘mal Ali
Abderraziq Fi ilm al-baydn wa-tarikhih, Le Caire 1912, tandis que ses cours donnés a la
faculté de droit ont été¢ regroupés dans un ouvrage qui s’intitule Al-ijma " fil-shari‘ah ’al-

Islamiyah, Le Caire 1947%. »

Ali Abderraziq a vécu en un temps de grande effervescence intellectuelle en Egypte,
comme pour I’ensemble de Moyen-Orient. On remarque un réel épanouissement de la
renaissance arabe. Cette période commence, comme le dit George Corm, avec la mission

d’Al-Tahtawi *° et va s’étendre durant tout le vingtiéme siécle.

La question religieuse était la pierre angulaire et fondamentale chez les pionniers de la
renaissance arabe. C’est ainsi que le monde arabe va voir naitre I’islam des lumiéres®’. Notre
auteur fait partie des cheikhs d’Al-Azhar qui demandaient une réforme des moeurs sociales a
travers celle des pratiques religieuses. Il était question d’une mise a jour et une modernisation

de la charia.

Pour notre auteur et bien d’autres intellectuels, la cause primordiale du retard sur
I’Europe est une mauvaise pratique de I’islam. Il s’ajoute a cela, le statut de la femme li¢ a un
systeme €ducatif qui les met sur la touche et, enfin, un manque d’intérét pour les sciences et la

pratique des sciences due a une mauvaise compréhension de 1’esprit de I’islam.

Ali Abderraziq appelle aussi a une mise a jour et une adaptation des exégeses
coraniques. Il s’inscrit dans la ligne de pensée moderne et une tendance rationaliste de Rifa’a

al-Tahtawi (1801-1954), Mohammed Abdou (1849-1905) et Ahmad Amin (1886-1954).

La parution de son ouvrage L’islam et les fondements du pouvoir est considérée
comme une preuve de 1’établissement d’une pensée critique qui aborde tous les sujets de la

société sans tabous, et un réel affranchissement des traditions qui ont duré des années surtout

S ABDEL-MALEK Anouar, La pensée politique arabe contemporaine, Editions du Seuil,
Paris, 1970, p. 63.

*Voir CORM Georges, Pensée et politique dans le monde arabe contexte historique et
problématique, XIX-XXI siecle, Editions La Découverte, Paris 2015.

" Ibid., p. 157-168.

% Ibid.
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durant la domination des califats”. La chute de I’empire ottoman, I’apparition de nouveaux
Etats, conséquence de la Premiére Guerre mondiale, va changer les mentalités et placer la

question politique au centre du débat.

Sa nation vit un changement économique et social qui se généralise un peu partout
dans le monde arabo-musulman. On observe une réelle soif d’'une modernité, mais sur quelle
base batir I’identité nationale ? Quel role pour I’islam dans la société ? L’islam est-il
compatible avec la modernité ? Comment concilier I’héritage arabo-musulman et ses valeurs

tout en s’ouvrant a 1’Occident ?

Son ouvrage est a la fois porteur de réponses et d’espoirs d’un avenir meilleur (pour
une nation qui a soif de liberté et d’un nouveau systéme de gouvernance), mais en méme
temps le condamne au silence. Un silence qu’il garda jusqu’a sa mort, le 23 septembre 1966.
A un journaliste qui venait lui demander en 1966 1’autorisation de rééditer son ouvrage, il

exprima une profonde désillusion, sans renier les idées qu’il avait défendues.”

» Ibid., p. 157-168.

3 FILALI-ANSARY Abdou, L’islam est-il hostile a la laicité ? Editions Actes Sud, Arles,
2002, p. 54.
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Chapitre I : Le contexte de L’islam et les fondements du pouvoir.

Dans le domaine des sciences humaines, 1’analyse du contexte est une démarche trés
importante du fait qu’elle permet d’aboutir a des résultats satisfaisants. Dans notre étude, cette
démarche est inévitable en raison du lien entre la parution de 1’ouvrage et ’influence des

événements sur sa production.

La crise politique dans le monde arabo-musulman due a la suppression d’une
institution historique et religieuse a relancé un grand débat sur le retour ou non au califat. Ch.
Perelman écrit : « C’est toujours le contexte qui assigne a un mot sa fonction, c’est seulement
par le contexte que nous pourrons découvrir ce qu’il accomplit. Mais ce contexte — qui ne

saurait étre purement verbal — quels éléments de la situation englobe-t-il ? »!

1 PERELMAN Chaim et OLBRECHTS-YTECA Lucie, Traité de I'argumentation, Editions
de I’Université de Bruxelles, 2000, p. 166.
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1-Le contexte historique-politique de I’islam et les fondements du pouvoir

1-1 L’Egypte centre du monde arabe

Libérée des servitudes qui 1’accablaient depuis 1882, reconnue parmi les nations
indépendantes et riches d’une civilisation antique remarquable, ’Egypte était destinée a
devenir le modéle des nouvelles nations d’Orient.> Le politique et le religieux sont deux
facteurs trés importants dans 1’histoire de 1’Egypte et n’échappent pas au schéma de la

construction d’un pays.

L’histoire de 1’Egypte aprés 1882, va se construire dans un enivrement trouble, des
guerres, des bouleversements profonds et des crises. Des hommes d’Etat bien préparés vont
se succéder et agissent pour la liberté, d’autres hommes nouvellement formés vont rejoindre
I’action politique et ceuvrer pour une démocratie plus étendue, par conséquent la masse
populaire va mieux exprimer ses sentiments et de nouvelles idées apparaissent sous

I’influence de I’Europe et a I’action commune des partis politiques et des intellectuels.

C’est au début du 19e siecle, sous I’'impulsion de Muhammad Ali, puis de son fils, que
I’Egypte va renaitre de ses cendres, allant vers «une vie moderne », consciente de son

potentiel et de sa richesse. Le pays se libere petit a petit de I’emprise de wahhabisme.

Sa position géographique stratégique, située a I’extrémité nord-est de I’ Afrique, une
zone fertile dans une région désertique, séduit les puissances européennes. Ses dimensions
font d’elle plus qu’un nceud d’histoire : située entre trois vieux continents, proches de 1’Asie,
dominant I’ Afrique et ayant une vue sur I’Europe”, carrefour ou se croisent les grandes voies
de communication internationales qui relient les trois contenants, porte d