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RESUME

Cette thése traite de la situation sociale et identitaire des femmes de descendance africaine qui
habitent Medellin, capitale du département d’Antioquia, dans la Colombie du XXIe si¢cle. Ce
travail de recherche analyse les continuités et les discontinuités de la construction identitaire
des femmes afro-descendantes (afro-antioquernias, afro-chocoanas, afro-costerias et afro-
vénézuéliennes, mais aussi hétérosexuelles, homosexuelles et transsexuelles), dans une société
patriarcale et colonialiste ou les violences symboliques et physiques, racistes et sexistes, les
affectent de maniére intersectionnelle et multidimensionnelle. La racialisation et la
sexualisation sont au centre de notre réflexion. Il s’agit, en effet, des deux oppressions majeures
qu’ont vécues et vivent encore les femmes racialisées dans I’espace occidental.is¢, dont la
Colombie fait partie. Dans leur appartenance a la diaspora africaine d’Occident, les femmes
noires de Medellin, sont aujourd’hui les héritieres de I’imbrication de ces deux oppressions, de
ce double malheur généalogique, également du classisme, I’hétérosexisme et de la xénophobie,
entre autres, aussi abordés dans cette thése. Dans une perspective historique, globale et
afrodiasporique, nous essayons de comprendre comment le sexe-genre et la « race », en tant
qu’outils culturels de domination, ont été ¢laborés et fermement implantés pour hiérarchiser les
étres humains, confinant les femmes noires au plus bas de I’échelle sociale. A partir du contexte
colombien, nous nous sommes efforcé.e.s de saisir la place subalternisée qu’occupe aujourd’hui
la femme noire au sein du récit imaginé antioquerio, lui-méme fond¢ sur la blanchité, la
masculinité et la féminit¢ hégémonique, dont les femmes et les hommes paisas, malgré leurs
racines afro-descendantes et natives, en sont les représentants les plus notables, dans
I’imaginaire colombien. Malgré 1’ancrage d’une forte stéréotypie, les femmes afro-
colombiennes, porteuses de la résistance ancestrale noire, continuent de mener de manicre
individuelle et collective d’importants processus de conscientisation, de décolonisation et de
dépatriarcalisation. Ce mouvement d’empowerment féminin noir, cristallis¢ dans la figure de
Francia Mérquez, remet de plus en plus en question les piliers fondateurs de 1’ordre patriarcal,
colonialiste et capitaliste, qu’il cherche a transformer en s’affirmant et en établissant un
dialogue avec les autres groupes de la société.

Mots-clés : Colombie, Medellin, femmes, afrodescendance, identité, racialisation,
sexualisation, double malheur généalogique, culture patriarcale antioqueria, littérature, études
décoloniales, Black feminism, intersectionnalité, empowerment.
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RESUMEN

Esta tesis trata sobre la situacion social de las mujeres de descendencia africana, que viven en
Medellin, capital del departamento de Antioquia, en la Colombia del siglo XXI. En este trabajo
de investigacion se analizan las continuidades y discontinuidades de la construccion identitaria
de las mujeres afro-descendientes (afro-antioquefias, afro-chocoanas, afro-costefias y afro-
venezolanas, pero también heterosexuales, homosexuales y transexuales) en una sociedad
patriarcal y colonialista donde las violencias simbdlicas y fisicas, racistas y sexistas, las afectan
de manera interseccional y multidimensional. La racializacion y la sexualizacion estan en el
corazon de nuestra reflexion ya que constituyen las dos opresiones mayores que han vivido y
siguen viviendo las mujeres del espacio occidental.izado, del cual Colombia forma parte. Al
pertenecer a la didspora africana de Occidente, las mujeres negras de Medellin, hoy son las
herederas de la imbricacion de estas dos opresiones, de ese doble infortunio genealogico. Pero
también descienden del clasismo, del heterosexismo de la xenofobia, coyunturas abordadas
igualmente en esta tesis. En una perspectiva historica, global y afrodiasporica, hemos intentado
comprender como el sexo-género y la raza, instrumentos culturales de dominacion, han sido
elaborados y firmemente implantados para jerarquizar a los seres humanos, confinando a las
mujeres negras en la esfera mas baja de la escala social. A partir del contexto colombiano,
nuestro objetivo principal ha sido analizar el lugar subalternizado que ocupa hoy la mujer negra
en la narrativa imaginada antioquefia, fundada en la blanquidad, la masculinidad y la feminidad
hegemonica, en la cual las mujeres y los hombres paisas, a pesar de sus raices afrodescendientes
e indigenas, son los representantes mas notables en el imaginario colombiano. A pesar del
anclaje de un fuerte estereotipo, las mujeres afro-colombianas, portadoras de la resistencia
ancestral negra, individual y colectiva, contintian llevando a cabo importantes procesos de
concientizacion, de descolonizacion y de despatriarcalizacion. Este movimiento de
empoderamiento femenino negro, que recientemente se ha cristalizado en la figura de Francia
Marquez, pone cada vez mas en entredicho los pilares fundadores del orden patriarcal,
colonialista y capitalista colombiano, y busca transformarlo al establecer un dialogo poderoso
y genuino con otros grupos de la sociedad.

Palabras claves: Colombia, Medellin, mujeres, afrodescendencia, identidad, racializacion,
sexualizacion, doble infortunio genealogico, cultura patriarcal antioquefia, literatura, estudios
descoloniales, Black feminism, intersectionalidad, empoderamiento.

14



ABSTRACT

This research deals with the social and identity situation of afro-descendent women living in
Medellin, i.e the capital city Antioquia department, Colombia, in the XXI century. The
investigation analyses continuities and discontinuities within the identity construction of black
women (Afro-Antioquenias, Afro-Chocoanas, Afro-Costerias et Afro-Venezuelan, but also
heterosexual, homosexual and transsexual) in a patriarchal and colonialist society, where they
have to face symbolical and physical, racist and sexist, violences, in intersectional and
multidimensional ways. The racialization and sexualization are in the center of our reflection.
In fact, they are the major oppressions that racialized women have been experimenting for ages
among occidental.ized space, of which Colombia belongs to. From being part of African
diaspora of Occident, black women living in Medellin, are today the inheritors of these two
imbricated oppressions, of this double genealogical misfortune, often accompanied by other
oppressions such as classicism, heterosexism and xenophobia, among others, also discussed in
this research. From a historical, global and Afrodiasporic outlook, this study tries to understand
how sex-gender and race, as cultural tools of domination, have been elaborated and firmly
established in order to classify human beings, confining black women to remain in the lowest
social stratum. In the Colombian context, this research highlights the subalternized place
occupied today by Afro-Colombian women within the antioquerio imaginary narrative, itself
based on whiteness, hegemonic masculinity and feminity, in which, paisa women and men, in
spite of their African and Native roots, are today the most representative agent of in Colombian
imaginary. Despite the anchorage of a negative stereotypy, Afro-Colombian women, bearer of
an ancestral resistance, continue to lead individual and collective processes of conscientization,
decolonization and depatriarchalization. This black feminine empowerment movement,
crystallized on the political figure of Francia Marquez, calls more and more into questions the
founding pillars of patriarchal, colonialist and capitalist order, that their leaders seek to
transform by establishing a dialogue with the other social groups.

Key-words: Colombia, Medellin, women, afro-descendance, identity, racialization,
sexualization, double genealogical misfortune, Antioqueria patriarchal culture, literature,
decolonial studies, Black feminism, intersectionality, empowerment.
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INTRODUCTION & PROBLEMATIQUE

« Chaque individu est non seulement la synthése des
rapports existants, mais aussi 1’histoire de ces rapports,
¢’est-a-dire le résumé de tout le passé »! Antonio Gramsci

Ce travail de recherche vise a étudier depuis une perspective critique ancrée dans les
¢tudes de genre, intersectionnelles, postcoloniales, décoloniales et féministes, la maniére dont
les femmes afro-descendantes construisent, déconstruisent et reconstruisent leurs identités, en
tant que femmes noires, dans 1’ordre social de Medellin, et de la Colombie en général, au
XXle siecle. Nous proposons une analyse qui s’inscrit principalement dans «un contexte
historique émergeant » précis : celui de la Medellin d’aujourd’hui. Organique aussi, car les
individues qui sont au ceeur de ce projet de recherche sont les générations contemporaines de
femmes afro-descendantes originaires de 1’ Antioquia noire, comme Girardota, Apartad6 et
Caucasia, de la Caraibe colombienne et de la région Pacifique, du Choco, du Valle del Cauca
et du Cauca. Qu’elles soient afro-antioqueiias, chocoanas ou costernias?, les femmes dont il est
question dans ce travail de recherche, sont toutes issues d’une ou plusieurs migrations forcées.
Celles de I’histoire de la Traite transatlantique au XVle siecle et/ou celles, plus récentes,
relatives a 1’exode rural, et du déplacement interne provoqué par le conflit armé au début du
XXe siecle dans le Pacifique et dans le Uraba antioquerio. En ce sens, dans le passé et le présent,
pour une partie des populations et des femmes afro-colombiennes, Medellin n’a cessé¢ d’étre un

espace de déracinement et d’exil, mais aussi d’agentivité et de créolisation.

A la fois capitale d’Antioquia et deuxiéme agglomération la plus importante de la
Colombie, Medellin peut étre considérée a maints égards comme un territoire qui est né et s’est
structuré dans I’espace occidental et occidentalisé (dorénavant espace occidental.is¢). Dans la
culture, dans 1’organisation sociale et tout particulierement dans le langage officiel et populaire
de cette idiosyncrasie, on y constate sans difficulté racisme et/ou sexisme, mais €¢galement
classisme et hétérosexisme. Dans ’intersection de ces oppressions, les statistiques le montrent,

les femmes noires sont un des groupes humains les plus subalternisés et vulnérabilisés de la

1 GRAMSCI Antonio, Gramci dans le texte, Recueil de textes réalisé sous la direction de Frangois Ricci en
collaboration avec Jean Bramant, Editions sociales, Paris 1975, p. 178.

2 Antioquerio.as sont les habitant.e.s du département de Antioquia. Chocoano.a.s est le gentilé des habitant.e.s du
Choco et costerio.a.s fait référence aux habitant.e.s de la Caraibe colombienne. Comme nous n’avons pas trouvé
de traduction en frangais correspondant a ces gentilés nous laisserons le mot en espagnol et en italique.
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société medellinense’. En plus d’étre des victimes disproportionnées* du conflit armé dans les
zones rurales, suite a leur déplacement ou desombligamiento forcé’® et leur installation dans
cette ville, elles doivent faire face aux violences urbaines perpétrées par les bandes criminelles.
A Medellin, comme dans la plupart des grandes aires métropolitaines du pays, les femmes
noires sont aujourd’hui un des groupes les plus exposés aux violences raciales et sexuelles,
physiques et symboliques, avec des taux ¢élevés d’homicides, d’(afro-)féminicides, de viols ou
de violences sexuelles. Leur état d’appauvrissement est aussi un fait. 95 % de la population
féminine noire vit dans les trois premieres strates les plus précaires de 1’aire métropolitaine,
dont 81 %, principalement dans les strates 1 et 2°. Face a une surreprésentation de la population
féminine noire dans les activités domestiques (60 %) et dans la vente ambulante (19 %),

seulement 4,6 % des femmes noires de la ville andine ont réussi a faire des études supérieures.

Le caractére organique de cette investigation, basée en grande partie sur de nombreux
témoignages recueillis durant mon travail de terrain, occupe la deuxieme et troisiéme partie de
cette these. Cependant, il nous est apparu essentiel de revenir dans la premiére partie sur la
place des femmes noires dans I’histoire occidentale, 1’histoire colombienne, I’histoire afro-
diasporique et de I’histoire des femmes. En effet, nous ne pouvons pas comprendre I’actuelle
construction identitaire des femmes afro-colombiennes sans passer par un dialogue entre toutes
ces histoires qui s’entrecroisent. C’est-a-dire, sans nous pencher sur 1’histoire non seulement

coloniale, mais également patriarcale, qui ont régi et régissent encore aujourd’hui I’ordre social

3 Medellinense est le gentilé des habitant.e.s de Medellin. « Paisa » est un autre gentilé plus commun et familier
pour désigner les femmes et les hommes né.e.s a Medellin, et parfois a Antioquia. Paisa est en fait une
dénomination géo-socio-anthropologique pour se référer aux habitant de la zone caféiére, composée des
départements de Antioquia, Caldas, Risaralda, Quindio, Norte del Valle et Norte del Tolima, et a leurs
caractéristiques phénotypiques et comportementales. Cependant, il semblerait que Medellin soit a part entiére le
centre névralgique de la culture paisa.

4 MINA ROIJAS Charo, « Me quito el camino » : andlisis cualitativo del impacto del conflicto armado en las
mujeres negras afrodescendientes, desde un enfoque étnico y de género en perspectiva étnica, mémoire de master,
Manizales, Colombie, 2020, p. 135.

5 MENESES COPETE Yeison, El rio sigue siendo el rio. Enfance et résiliences intersectionnelles :
des/ombligamiento dans le département du Choco-Colombie 1991-2020, Thése de doctorat, Université de
Perpignan, 2020, pp. 101-116. El desombligamiento est un concept proposé par le sociologue colombien Yeison
Meneses qui fait référence au déplacement forcé, a I’exil et a la migration vécus par les communautés afro et
indigéno-descendantes du Pacifique. Ce concept se base sur la pratique ancestrale socio-culturelle et spirituelle de
la ombligada, a savoir le fait d’enterrer dés la naissance d’un enfant son cordon ombilical sous terre souvent au
pied d’un arbre. Ainsi, la ombligada lie de maniere tridimensionnelle les habitant.e.s a leur territoire, a la vie et a
I’univers symbolique de I’ancestralité. Le desombligamiento est par conséquent un cadre théorique qui cherche a
mettre en évidence la déconnexion territoriale et le déséquilibre spirituel résultant du déplacement forcé en
Colombie.

6 ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres, pobres y negras, triple discriminacion : una mirada a las acciones
afirmativas para el acceso al mercado laboralen condiciones de trabajo decente en Medellin (2001-2011),
Ediciones Escuela nacional sindical, Medellin, 2015, pp. 64-66.
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au sein duquel elles évoluent et construisent leurs subjectivités au XXIe siecle. Cela d’autant
plus, quand on sait que les processus d’empowerment qu’elles ménent aujourd’hui au niveau
national et international, nécessitent « de faire face a toute la constellation de notre histoire, pas
uniquement a lecture sélective de celle-ci »’. Ainsi, nous accordons ici un espace de réflexion
et de recherche similaire tantot a I’histoire coloniale et a la domination raciale tantot a I’histoire
patriarcale et a la domination masculine sur les femmes. Durant notre travail de terrain, si les
femmes et les hommes avec qui nous avons échangé situaient avec aisance 1’histoire de la Traite
transocéanique, comme le début de la racialisation, il en était autrement pour la sexualisation-
genrisation. Pour une grande partie de la population de Medellin, si la racialisation des
populations indigénes et afro-descendantes peut-étre moralement et juridiquement
questionnable, I’infériorisation de la femme face a ’homme, reléve d’un ordre naturel presque
divin. Un ordre qu’on ne pourrait subvertir. Cela montre a quel point il est important
aujourd’hui d’approfondir les recherches sur ’historisation du patriarcat et sur la construction
du genre et du sexisme. Et surtout de saisir les liens intrinséques historiques entre les processus
de sexualisation et de racialisation. Ainsi, notre intérét a été de comprendre comment, depuis
leur appartenance intersectionnelle a un groupe genré et a une communauté ethnico-raciale,
tous deux appauvris, les femmes noires habitantes de Medellin forgent a présent une identité
plurielle et créolisée. En effet, souvent tiraillées de contradictions, leurs constructions
identitaires s’articulent autour de la blanchité et de la négrité®, de la antioqueriididad et de
I’afro-antioquenidad, chocoanidad/costeriidad, mais également autour des diktats de la
masculinité et de la féminité dans une société qui a historiquement agi de maniere patriarcale

et colonialiste.

Dans la construction préliminaire de notre problématique, nous nous sommes
appuyé.e.s sur trois hypotheses principales autour desquelles s’est axé notre travail de
recherche. Au vu de la forte présence d’afro-descendant.e.s & Medellin, je suis partie de
I’hypothése que malgré les «archétypes normatifs » racistes et sexistes qui historiquement
assimilent les femmes noires a des domestiques, libidineuses/exotiques, magico-religieuses,

etc., il s’était effectué¢ un changement dans 1’idéologie dominante antioquesia notamment du

7 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire (Black Feminism Thought), Payot essais, Paris, 2021 (1°
éd : 1990), p. 506.

8 « Blanchité et négrité (...) sont des « notions qui permettent d’aborder le blanc et le noir comme des couleurs de
peau produites socialement correspondant a des positions hiérarchiques distinctes dans 1’espace social- le blanc
étant la couleur dominante et donc 1’étalon a partir duquel les autres sont produites, marquées et classées. »
définition proposée par VIVEROS Mara dans Les couleurs de la masculinité, La Découverte, Paris, 2018, p. 25.

18



fait de la Constitution multiculturelle de 1991 qui définit la population colombienne comme
multiethnique. Ma deuxiéme hypothése était que les nouvelles générations de femmes noires
habitant 1’aire métropolitaine de Valle de Aburrd®, sont aujourd’hui plus visibles dans des
domaines professionnels autres que le travail domestique. Dans les années 90, dans Gente
negra, nacion mestiza, Peter Wade parlait d’une surreprésentation des femmes chocoanas dans
le travail domestique. Il estimait qu’environ 60 % des femmes noires de Medellin étaient
domestiques et que dans 1’idéologie paisa persistait « I’idée que les femmes noires étaient des
servantes et devaient le rester » '° (ma traduction). Actuellement, plusieurs études ont démontré
qu’une partie des afro-colombien.ne.s et notamment des femmes étudient et ont souvent les
mémes diplomes que les personnes « blanches-métisses », mais qu’il subsiste ce plafond de
verre « invisible » qui limite leur ascension professionnelle et sociale. Ma derniere hypothése
reposait sur 1’idée que les femmes de Medellin, qui s’auto-définissent comme noires,
connaissent actuellement un processus d’empowerment global non seulement envers leur
identité noire urbaine, mais également envers leur appartenance a un sexe-genre!! dit féminin.
La question était de savoir si sur le terrain elles formaient des groupes de la société civile
organisés et cohérents qui réussissent a mettre en avant des questions propres aux femmes

noires comme les discriminations liées au racisme, au sexisme et au classisme, etc.

Comment les habitantes de Medellin, en tant que membres de la diaspora africaine des
Amériques, dé-re-construisent-elles leurs identités/subjectivités dans I’ordre patriarcal colonial
capitaliste, dans lequel s’inscrit la société occidentalisée colombienne au XXle siécle ?
Comment, créent-elles de continuels contre-espaces de résistance, d’enseignement, de liberté

voire un projet civilisationnel alternatif, face aux oppressions intersectionnelles et

9 L’aire métropolitaine du Valle de Aburra (Vallée de Aburra) est la région métropolitaine colombienne dont le
noyau central est Medellin. Neuf autres municipalités font partie de cette aire métropolitaine : Caldas, La Estrella,
Itagiii, Sabaneta, Bello, Copacabana, Girardota et Barbosa.

10 WADE Peter, Gente negra Nacion mestiza. Dinamicas de las identidades raciales en Colombia, Editorial de
la Universidad de Antioquia, Medellin, 1997, pp. 232-253. Ce phénomeéne a également été étudié par Patricia Hill
Collins et Angela Davis dans le cadre des Etats-Unis et par plusieurs féministes noires et natives latino-américaines
qui dénoncent la relation « maitre.sse-servante » qui s’est historiquement instaurée entre les femmes de couleur et
les femmes et les hommes blanc.he.s-métis.se.s latino-américain.e.s.

11 En nous appuyant sur I’épistémologie du féminisme matérialiste frangais, dans cette thése plus que de parler
du « genre » tout court, nous utiliserons le bindéme « sexe-genre ». Comme 1’explique Nicole-Claude Mathieu,
I’une des fondatrices du féminisme matérialiste, le sexe n’a rien de biologique. Il est le produit d’un rapport social
basé sur le pouvoir entre les hommes et les femmes. Cette théorie s’oppose a la perspective féministe anglo-
saxonne, incarnée par Margaret Mead et Ann Oakley, qui propose de regrouper les roles arbitraires dans le concept
de « genre », pour les différencier « du naturel », le sexe. A ce sujet voir : FALQUET Jules, « Pour une anatomie
des classes de sexe : Nicole-Claude Mathieu ou la conscience des opprimés », dans Cahiers du Genre, n° 50, 2011,
pp. 193-217.
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multidimensionnelles qu’elles subissent, pour contrer 1’imaginaire collectif sexiste et raciste
existant a leur encontre ? Enfin, sous quelles formes leurs oppressions ainsi que leurs actions

sociales dissidentes apparaissent-elles dans les champs historique, littéraire et ethnographique ?

Avant d’aborder 1’état de 1’art et les cadres théoriques et méthodologiques, ci-dessous,
nous allons développer des concepts importants autour desquels s’est articulé notre travail de
recherche, tel que 1’espace occidental.isé, Abya Yala, Améfrica ladina, le double malheur

généalogique, le cadre afro-diasporique.

L’espace occidental.isé

Tout au long de ce travail de recherche, nous parlerons de 1’espace occidental.isé. Ce
terme fait simultanément référence, a la sphére culturelle et géographique occidentale habitée
par les sociétés européennes d’Occident et a I’ensemble des territoires et des populations
d’Asie, d’Orient, d’Afrique et surtout des Amériques, qui suite aux violents processus de
colonisation, se sont retrouvées envahies, incorporées et en partie profondément influencées
par la culture européenne. Pour Stuart Hall, plus que géographique, 1’occident est avant tout

une construction historique :

«The “West” is a historical, not a geographical, contrust. By “western mean the type of
society discussed in this book: a society that is developed, industrialized, urbanized,
capitalist, secular and modern. Such societies arose at a particular historical period-
roughly, during the sixteenth century, after the Middle Age and the break-up of
feudalism. They were the result of a specific set of historical process- economic,
political, social and cultural. Nowadays, any society which shares these characteristics,
whatever it exists on a geographical map can be said to belong to “the West”. The
meaning of this term is therefore virtually identical to that word “modern”»!2

En ce sens, I’existence symbolique et physique de I’Europe, paradigme de
développement et de civilisation, s’est construit aussi en opposition et grace a 1’édification

eurocentrée de ces espaces géographiques, vastes et pluriels, que les occidentaux dans leurs

élans impérialistes ont progressivement nommés 1’Orient'?, I’ Afrique et 1’Amérique latine.

12 HALL Stuart, The West and the rest: discourse and power, 1992, p. 186.

13 A ce sujet voir : SAID Edward, L ‘orientalisme. L’Orient créé par I’ Occident, Seuil, Paris, 1997 (1¢ éd : 1978),
p. 16. « je m’efforce de montrer que la culture européenne s’est renforcée et a précisé son identité en se démarquant
d’un Orient qu’elle prenait comme une forme d’elle-méme inférieure et refoulée (...) Par conséquent parler de
I’Orientalisme c’est parler essentiellement, mais pas exclusivement, d’une entreprise de civilisation, anglaise et
frangaise, d’un projet qui comporte des domaines aussi disparates que I’imagination d’elle-méme, la totalité¢ de
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Bien que conflictuel et violent, I’espace occidental.isé peut étre considéré comme une aire
géographique, sociale, politique, culturelle, de continuelle interdépendance entre ces diverses
régions et entre leurs populations européennes d’une part, et non-occidentales de 1’autre. Au
cours de I’ére de la conquéte et de I’exploration, nous dit Hall, I’Europe commence a se définir
en relation a cette nouvelle idée qu’il existe de nombreux nouveaux « mondes », profondément
différents a elle-méme. Ces deux processus, a savoir la croissante cohésion interne et les conflits
et contrastes qui transparaissent au contact avec ces nouveaux mondes, aideront a renforcer ce
nouveau sens d’identité que nous appelons « I’Occident »'#. Par ailleurs, quand nous parlerons
du Nord pour faire référence a I’Occident, et du Sud pour parler des continents anciennement
colonisés, c’est en ayant conscience que 1’un n’existerait pas sans 1’autre, et que le Nord est
composé¢ de Sud et le Sud de Nord. De par son ancienne histoire coloniale, la Colombie et
Medellin, font partie de cet espace occidental.isé. Ainsi, notre réflexion sur les constructions
identitaires des femmes afro-colombiennes s’articulera donc autour de leur enr6lement et de
leur évolution a Medellin, un lieu formant part de cet espace occidental.isé (patriarcal, colonial,

moderne, capitaliste et hétéronormatif).

En faisant écho a Gramsci, le concept de pluralité historique, élaboré par Rita Segato,
pense également les étres humains, et tout particulierement les populations latino-américaines
issues d’un complexe métissage génétique et culturel, comme des corps traversés et composés
de multiples histoires et d’espaces géographiques latents!>. Au cours de la longue et complexe
évolution de I’ordre patriarcal colonial, les femmes de la diaspora africaine des Amériques
contemporaines s’enracineraient a la fois dans I’ Afrique, dans I’Europe et dans les Amériques
précoloniales. Et, tout particulierement, dans leur chaotique et tragique rencontre a 1’aube de la
Modernité, quand les destinées de ces trois continents et de leurs habitants seront connectées a
jamais. Cette pluralité historique est composée d’histoires séparées et communes, comme la
colonisation des corps des femmes, la Chasse aux sorciéres, les divers esclavages et projets

impérialistes anciens et modernes, leur culmination dans la conquéte du « Nouveau Monde »,

I’Inde et du Levant, les textes et les pays de la Bible, le commerce des épice, les armées coloniales et une longue
tradition d’administrateurs coloniaux, un impressionnant corpus de textes savants, d’innombrables « experts » en
matiére d’orientalisme, un corps professoral orientaliste, un déploiement complexe d’idées « orientales »
(despotisme oriental, splendeur orientale, cruauté orientale, sensualité orientale), de nombreuses sectes,
philosophies, sagesse orientales pour 1’'usage interne des européens -on peu prolonger cette liste presque a 1’infini.
14 Ibid., p. 197.

15 SEGATO Rita, « Los cauces profundos de la raza latinoamericana : una relectura del mestizaje », dans La
critica de la colonialidad en ocho ensayos y una antropologia por demanda, Prometeo libros, Buenos Aires, 2018,
pp- 211-245.
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I’esclavagisation africaine, la superposition des patriarcats de haute et basse intensité (Segato,
Paredes), entre autres. Des événements et processus historiques qui, de maniére consciente ou
inconsciente, marquent encore leur construction identitaire! au XXIe siécle et que nous

essayerons d’analyser dans la premicre partie.

Abya Yala et Améfrica ladina

Tout au long des XIXe et XXe siécle, en réponse aux discours eurocentrés universalistes
et impérialistes, plusieurs penseur.se.s latino-américain.e.s et caribéen.ne.s issu.e.s de périodes
et de pays différents, ont élaboré des cadres théoriques importants visant a la récupération de
I’histoire précoloniale et des racines indigeénes et/africaines. Il s’agissait de remettre en question
la validité¢ des termes comme « conquéte », « découverte », « Nouveau Monde », ainsi qu’
«Amérique latine», dénominations qui ont toutes traduit une perspective partielle de I’histoire
de la colonisation, celle congue par les subjectivités des conquérants européens. Est-il exact,
par exemple, de parler de « Nouveau Monde » quand de grandes civilisations indigeénes, mayas,
azteéques, incas, pour ne citer que les plus importantes, régnaient sur ces territoires depuis des
millénaires ? Certes, aux yeux des colons, I’arrivage sur ces terres signifiait la découverte et la
conquéte, alors que pour les populations natives il était question d’invasion et de destruction.
De méme, peut-on encore parler d’une Amérique « latine », sans tenir compte de I’importance
de la « présence-histoire »'7 des cultures indigénes et africaines, parfois prédominantes dans
certaines régions du continent ? Depuis longtemps, des tentatives conceptuelles visant la
récupération identitaire native et/ou africaine et la décolonisation de leurs sociétés ont

progressivement vu le jour.

Pour donner quelques exemples, dés 1891 face a la persistance du colonialisme
espagnol, notamment dans la Caraibe, et a I’impérialisme étasunien croissant qui venait
menacer le continent latino-américain, le penseur cubain José Marti tentera de se réapproprier

le terme América, utilisé pour nommer les Etats-Unis, en parlant de Nuestra América'®. Dans

16 FEDERICI Silvia, Le capitalisme patriarcal, La Fabrique, Paris, 2019, 192 p.

17 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé. Présence-histoire des Noirs en Amérique latine.
Discours et représentations, Perpignan, Presses Universitaires de Perpignan, 2003, 302 p. « L’histoire-présence
est le parcours et I’inscription des noirs africains, esclaves et descendants dans les Amériques. Cette présence est
a la fois porteuse d’une double histoire. Celle de I’histoire tragique de la Traite et de 1’esclavage dont les
descendants des Noirs portent encore les stigmates aujourd’hui. Celle de la contribution non reconnue des Noirs
dans I’édification des Amériques. »

18 MARTI José, Nuestra América, Revista ilustrada, New York, 1891.
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cet essai politique, Marti place certes au centre de son analyse la récupération de I’identité
indigéne, mais comme [’analyse Victorien Lavou la « présence-histoire » africaine, pourtant
majoritaire a Cuba, et dans la Caraibe en général, est paradoxalement peu visible dans Nuestra
Ameérica'®. En faisant un saut temporel, au Brésil, dans les années 1980, ¢’est la sociologue et
féministe Lélia Gonzalez qui construira avec audace la catégorie politique et culturelle de
Ameéfrica ladina et ses dérivés tels que ladinoamefricano.a (ladino-américain.e), améfrican.a.o
(améfricain.e) et Amefricanidad (Améfricanité). En créant ce néologisme, unissant les termes
« amérindien » et « Afrique », Améfrica, (Améfrique), Gonzalez met en question le lien de la
population brésilienne, et par extension latino-américaine, avec I’Europe et la latinité. Cette
Ameéfrica, nous dit-elle, plus que Latine, est davantage Ladine, dans son sens premier d’
« astucieuse», de « rusée ». En dépit du blanchiment, de I’eurocentrisme et du « racisme par
dénégation », les ¢éléments culturels noirs et indigeénes, explique-t-elle, ont tout de méme
persisté a travers les siccles et tendent actuellement a étre prépondérants sur le continent
améfricano®. Enfin, Abya Yala est peut-étre le terme le plus utilisé aujourd’hui non seulement
par les nations natives des Amériques, mais aussi en sociologie et dans certaines spheres
militantes politiques décoloniales. Abya Yala, signifie « terre en pleine maturité ». Avant la
découverte-invasion de leur terre, ¢’était I’appellation de la totalité du continent américain (nord
et sud) utilisée par la population native Kuna de la région du Darién située entre le Panama et
la Colombie. Enfin, tout comme Abya Yala et Améfrica, Alkebu-lan est 1’appellation sans doute
d’origine arabe pour désigner le continent africain. Elle est souvent utilisée dans le discours
panafricaniste qui juge le terme Afrique comme une construction épistémique eurocentrée.
Dans ce travail de recherche, nous alternerons entre ces termes et les termes officiels

d’Amérique latine et d’Afrique.

Le double malheur généalogique

Le malheur généalogique, concept congu par Michel Certeau et rethéorisé par
I’historien Victorien Lavou Zoungbo, est une résultante de I’histoire qui enfonce ses racines

dans la Traite transatlantique et se perpétue encore aujourd’hui dans le systéme-monde

19 LAVOU Victorien, « Le métissage paradoxal dans Nuestra América de José Marti », dans Les Blancs de
I’Histoire, Afrodescendance : parcours de représentation et constructions hégémoniques, Perpignan, Presse
Universitaire de Perpignan, 2003, pp.141-150.

20 GONZALEZ Lélia, « A categoria politico-cultural de Amefricanidade », dans Tempo Brasileiro, Rio de
Janeiro, 1988, pp. 62-82.
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patriarcal colonialiste, il concerne notamment les individu.e.s afro-descendant.e.s des sociétés
postcoloniales des Amériques, mais il pourrait s’élargir a ’ensemble de la diaspora africaine
du Sud et du Nord. Le malheur généalogique, signifie la « perte d’origine que marqueraient les
descendant.e.s des ex-esclavisé.e.s dans les diasporas américaines et caribéennes, du sceau
indélébile d’étranges étrangers », accompagnée de 1’invisibilisation des populations noires en

tant qu’acteurs, actrices, batisseurs et batisseuses fondamentaux des nations latino-américaines.

«Le malheur généalogiquequi est un texte complexe au fond (re) pose
fondamentalement la question de la co-appartenance des noir.e.s aux
Amériques/Caraibes, celle des représentations d’un Soi imaginé, fut-il local, régional,
national ou transnational qui différe incessamment la reconnaissance véritable de cette
co-appartenance. Le malheur généalogique (re)pose par ailleurs sur une double
question. D’une part celle du refus généralisé¢ et persistant de la reconnaissance des
Noir.e.s comme les batisseuses et batisseurs, aussi légitimes que d’autres, des
Amériques/Caraibe, et d’autre part, la question de la co-participation dynamique de
Noir.e.s aux formations culturelles et imaginaires des régions du monde qui nous
intéressent particuliérement. »?!
Dans cette étude, en ce qui concerne les femmes afro-descendantes des Amériques, et en
particulier les femmes afro-colombiennes, nous parlerons du double malheur généalogique. 11
s’inscrit principalement dans deux épisodes historiques distincts de colonisation, qui n’ont
cess¢ de dialoguer, de se rétro-alimenter voire de fusionner. Le premier malheur généalogique
s’enracine premi¢rement dans la trés ancienne conquéte du corps féminin motivée par la
division sexuelle des étres humains. En effet, 1’assignation au sexe-genre féminin et par
conséquent a une position sociale minorisée et subordonnée est aussi le résultat d’un trés long
processus historique de domination masculine et de colonisation endogene des femmes par les
hommes. A des degrés différents, ce premier malheur généalogique s’est développé en Europe,
en Abya Yala et en Afrique. Selon plusieurs historiens et sociologues, comme Gerda Lerner,
Joseph Miller et Rita Segato, entre autres, mais aussi selon le féminisme décolonial, la
domination des femmes, aurait surgi & un moment antérieur aux différentes expériences
d’esclavage connues dans I’histoire de I’humanité, devenant le premier laboratoire humain qui
aurait rendu possible I’invention de I’esclavagisation. Au cours des six derniers si€cles, au sein
de Dl’espace occidental.is¢, c’est bien 1’ensemble trés hétérogene du collectif féminin
occidental.isé qui a subi, a des niveaux et sous des formes variables, le malheur généalogique

sexuel, que signifie « &tre construite en tant que femme ». Le deuxieme malheur généalogique

est celui décrit par Victorien Lavou plus haut. Il nait de la colonisation raciale d’Abya Yala et

21 LAVOU Victorien, Les blancs de I’Histoire, Op.cit. p. 82.
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de I'implantation de 1’esclavagisation a partir de 1492 menant a I’asservissement et la
déshumanisation de millions d’africain.e.s. L’esclavagisation alimentée par I’intensive et
monstrueuse Traite transocéanique sera légitimée par I’institution esclavagiste occidentale,
incarnée par I’homme blanc conquérant. Ce dernier dominera les terres et les populations
colonisées grace a une complexe hiérarchisation principalement raciale ou le genre jouera aussi
un role déterminant. Ainsi, a partir du XVlIe siécle, ces deux malheurs généalogiques fusionnent
avec puissance. Dans cette fusion, les femmes afro-descendantes deviendront les individues les
plus exposées aux violences symboliques et physiques résultant d’un ordre social
simultanément raciste et sexiste envers elles. Comme nous le verrons pour le cas de Medellin,
sous des formes et a des degrés différents, ces violences issues du double malheur généalogique
ont été déployées non seulement par les hommes et les femmes blanc.he.s-métis.se.s, les plus
représentatifs de la société coloniale et postcoloniale en général, mais également par les
hommes et les femmes de la communauté afro-diasporique, également régie par un patriarcat

noir colonial **.

Un cadre d’analyse afro-diasporique

Le terme de diaspora désigne la dispersion d’un peuple ou d’une communauté a travers
le monde a la suite des persécutions historiques, comme ce fut le cas de la diaspora juive depuis
I’antiquité, ou des populations africaines massivement esclavagisées dans le cadre de la Traite
transatlantique a partir du XVle siecle. Pour rendre compte de cette caractéristique diasporique
propre a I’ensemble des populations afro-descendantes, en particulier des Amériques, Paul
Gilroy désigne le monde de /’Atlantique noir comme un espace interculturel et transnational ou
s’est constituée I’expérience des femmes et des hommes afro-descendant.e.s d’Occident?®. Loin
des frontiéres de 1'Etat-nation, 1’Atlantique noir a pris forme durant I’histoire de
I’esclavagisation impliquant I’implantation des politiques de la violence qui frapperont
physiquement, psychologiquement et matériellement des centaines de milliers de vies noires
diminuées par I’expérience de la déportation, du racisme et du sexisme. Cet espace afro-

diasporique de I’Atlantique noir est aussi un lieu de circulation stéréophonique, linguistique,

22 LOZANO Betty Ruth, Tejiendo con retazos de memorias insurgencias epistémicas de mujeres
negras/afrocolombianas. Aportes a un feminismo negro decolonial, Thése de doctorat, Universit¢ Andine Simén
Bolivar, Equateur, 2016, 269 p. La sociologue colombienne Betty Ruth Lozano emploie cette expression pour
désigner la transformation d’un patriarcat noir originel propre aux sociétés précoloniales en un patriarcat noir
colonial moderne dans les Amériques et notamment en Colombie.

23 GILROY Paul, L atlantique noir. Modernité et double conscience, Edition Amsterdam, Paris, 2017, p. 33.
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artistique et philosophique ou se forge ce que Gilroy appelle « une contre-culture de la
Modernité ». Du Mexique a I’ Argentine, en passant par la Caraibe, les populations noires ont
été historiquement présentes sur I’ensemble des pays latino-américains conformant aujourd’hui
environ 30 % a savoir 150 millions du total des habitants du continent. A partir des années
1990, le tournant multiculturel soutenu sur le plan international par de multiples événements
comme la Conférence mondiale de Durban en 2001, ou la déclaration par I’ONU de la Décennie
internationale des personnes d’ascendance africaine (2015-2024), permettront une progressive
visibilité et une organisation politique des femmes et des hommes de la diaspora africaine
notamment en Colombie et au Brésil, comme déja mentionné, mais aussi en Equateur, au
Venezuela, au Panama, a Cuba au Costa Rica, au Honduras, en Bolivie, au Pérou, en Argentine
et en Uruguay, entre autres®*. Aprés les Etats-Unis et le Brésil, la Colombie est le pays ou vit

la diaspora noire la plus importante des Amériques.

En ce sens, en dépit des différents contextes géopolitiques et culturels, le développement
des femmes noires dans 1’espace occidental.is¢, s’est aussi vu articulé autour d’expériences de
vie commune. Dans leur double appartenance au collectif féminin et a la diaspora noire
esclavagisée, que ce soit en Amérique latine, aux Etats-Unis, en Europe, dans les Antilles
francaises et anglaises ou dans les iles Mascareignes, les femmes africaines et leurs
descendantes, ont subi des oppressions similaires pendant la période coloniale et postcoloniale.
De méme, la mise en place de stratégies de résistance et d’empowerment individuel et collectif
a aussi répondu a des schémas similaires. Le cadre d’analyse diasporique, pour reprendre les
mots de Patricia Hill Collins, est extrémement important, car bien qu’il sous-entende que les
femmes afro-descendantes se sont vues dispersées dans les sociétés caribéennes, latino-
américaines, €tatsuniennes et européennes, les enjeux auxquels elles ont été confrontées dans
le passé et le présent peuvent se ressembler’. Dans ce travail de recherche, la complexe
évolution historique et sociopolitique des femmes afro-descendantes de la Medellin coloniale

et contemporaine a été abordée et enrichie a partir d’une approche historique afro-diasporique.

24 AGUDELO Carlos, « Paradojas de la inclusion de los afrodescendientes y el giro multicultural en América
Latina », dans Cuadernos Inter.c.a.mbio sobre Centroamérica y el Caribe, Universidad de Costa Rica, 2019.
25 HILL COLLINS Patricia, voir « Des différences partagées », dans La pensée féministe noire, Op.cit. p. 491.
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Etat de I'art

En général, les theses ou mémoires multidisciplinaires sur les femmes de descendance
africaine contemporaine en Colombie sont peu nombreux. Ils sont encore moins nombreux
quand il s’agit des femmes noires medellinenses. Nous pouvons citer, par exemple, la thése de
doctorat Tejiendo con retazos de memorias insurgencias epistémicas de mujeres negras/afro-
colombianas®® dans laquelle la sociologue afro-colombienne, Betty Ruth Lozano étudie les
existences subjectives des femmes du Pacifique ainsi que leurs modes de savoir, de faire et de
penser. A partir d’un cadre théorique décolonial, féministe et intersectionnel, elle parle des
femmesnoires (mujeresnegras), tout attaché, pour rendre compte que lorsqu’on traite des
identités des femmes afro-descendantes, on ne peut pas délier I’appartenance genrée et ethnico-
raciale a partir de laquelle elles ont été construites au sein de la société colombienne. En ce
sens, je rejoins moi-méme cette idée, lorsque je parle du double malheur historique des femmes
noires habitantes de Medellin, dont leurs trajectoires existentielles, marquées par les
oppressions sexualisantes et racialisantes, jettent leurs racines dans [’histoire patriarcale
occidentales, d’une part, et dans ’histoire de la Traite transatlantique, de I’autre. A partir aussi
d’une approche ethnique et de genre, Charo Mina Rojas propose deux travaux de recherches
Me quité el camino et Combatiendo a las mujeres Negras como si fueran un enemigo bélico’’,
abordant I’impact du conflit armé sur les femmes afro-descendantes issues des zones rurales
noires du pays : nord du Cauca, Tumaco, Buenaventura, Atlantico, Bolivar et Guajira. Dans ces
deux travaux, Mina Rojas explique que les femmes afro-colombiennes sont des victimes
disproportionnées (victimas desproporcionadas) du conflit armé tout en étant des sujettes
porteuses du Buen vivir, un savoir ancestral puissant d’origine africaine, qui propose un
nouveau projet civilisationnel anti-patriarcal, anti-colonial et anti-capitaliste. Tout au long de
ma these, je dialogue avec ces deux penseuses et activistes afro-colombiennes, en reprenant les

concepts du Patriarcat noir colonial, en explorant le phénomeéne de la violence de genre, en

26 LOZANO Betty Ruth, Tejiendo con retazos de memorias insurgencias epistémicas de mujeres
negras/afrocolombianas. Aportes a un feminismo negro decolonial, Thése de doctorat, Universit¢ Andine Simén
Bolivar, Equateur, 2016, 269 p

27 MINA ROJAS Charo, « Me quito el camino » : andlisis cualitativo del impacto del conflicto armado en las
mujeres negras afrodescendientes, desde un enfoque étnico y de género en perspectiva étnica, mémoire de master,
Manizales, Colombie, 2020, 135 p.

- MINA ROJAS Charo, Combatiendo a las mujeres Negras como si fueran un enemigo bélico. La violencia de
género en mujeres negras del norte del Cauca, Tumaco, Buenaventura, Atlantico, Bolivar y Guajira, Rapport
réalisé dans le cadre du projet « Iniciativas comunitarias afrocolombianas para la paz sostenible e inclusive en
Colombia », 2019, 31 p.
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particulier les féminicides, en essayant aussi d’approfondir la philosophie Ubuntu du Buen Vivir

ou Vivir sabroso, sujet qui est au centre du tout dernier sous-chapitre de la thése.

El color del espejo : narrativas de vida de mujeres negras en Bogota écrit par Natalia
Santiesteban et Mujeres pobres y negras : triple discriminacion écrite par Lorena Alvarez
Ossa?®, sont deux investigations consacrées aux femmes afro-colombiennes du contexte
urbain propre a Bogota et 8 Medellin. Le premier ouvrage décrit les processus de construction
identitaire ethnico-raciale et de genre de quatre femmes noires, Orika, Flor de Ipanema, La
Cigarra et Martina, auxquels s’ajoute le récit de vie de D’autrice et chercheuse Natalia
Santiesteban. Les trajectoires individuelles dans leur enfance, jeunesse, relations amoureuses,
vie professionnelle, ainsi que les dynamiques d’auto-reconnaissance, peuvent se ressembler a
certains égards avec les témoignages des femmes noires habitantes de Medellin que j’ai recueilli
durant mon travail de terrain. Enfin, en ce qui concerne Medellin, la thése de doctorat de Lorena
Alvarez Ossa, intitulée Mujeres pobres y negras : triple discriminacion, est une analyse qui
rend compte de la pauvreté structurelle, ainsi que de la marginalisation et de I’exclusion sociale
et économique des femmes noires de Medellin, issues principalement des populations déplacées
du Pacifique et du Urabé antioqueiio. Alvarez aborde aussi les actions affirmatives mises en
place par la gouvernance de Medellin pour améliorer 1’acceés au marché du travail des femmes
afro-descendantes. Nous y avons trouvé des chiffres et des statistiques concrets sur les indices
de pauvreté, d’éducation, d’acces au travail l1égal et illégal, de santé publique qui ont enrichi

substantiellement notre travail de recherche.

Mis a part les travaux académiques, des rapports réalisés dans un cadre institutionnel
et/ou associatif ont aussi contribué a notre étude : comme Condiciones de vida de la poblacion
negra, afrocolombiana, palenquera y raizal de Medellin®®, publié en 2011 par la Mairie de
Medellin et 1’association Convivamos. Une partie conséquente de ce rapport aborde les

questions raciales et de genre référentes aux femmes afro-descendantes de la ville. Nous avons

28 Natalia Santiesteban Mosquera, El color del espejo, narrativas de mujeres negras en Bogotd, Editorial
Universidad Icesi y Centro de Estudios Afrodiaspoéricos, 2017, p. 226, https://doi.org/10.18046/EUl/expl.11.2017
-ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres, pobres y negras, triple discriminacion : una mirada a las acciones
afirmativas para el acceso al mercado laboralen condiciones de trabajo decente en Medellin (2001-2011),
Ediciones Escuela nacional sindical, Medellin, 2015, 203 p.

29 Rapport de la Mairie de Medellin-Convivamos, « Condiciones de vida de la poblacion negra, afrocolombiana,
palenquera y raizal de Medellin », 2010-2011, 243 p.

Plenquero.a est le gentilé pour désigner les habitant.e.s de San Basilio de Palenque, la plus ancienne communauté
marronnes de la Colombie établie au XVle siccle prés de Carthagéne des Indes. Raizal fait référence aux femmes
et aux hommes qui habitent les iles de la Caraibe colombienne : San Andrés et Providencia.
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été particulierement surpris que depuis 2011, la mairie de Medellin n’ait pas actualisé les
données de ce rapport. Sont aussi a citer le rapport Diagnostico condiciones de trabajo decente
de las trabajadoras domésticas afrocolombianas en la ciudad de Medellin effectué en commun
par la Corporation Carabanti et la Escuela Nacional Sindical, ainsi que le rapport
Empoderamiento y participacion politica de las mujeres Negras, Afrodescendientes y
Palenqueras en Colombia soutenu par Oxfam, AECID et le Réseau des femmes afro-
colombiennes Kambiri*®. Dans le cadre plus large de La décennie internationale des personnes
d’ascendance africaine, les rapports ou travaux collectifs internationaux ont proliféré et ont
bénéficié d’une plus grande visibilité. Dans cette longue liste, nous pouvons citer
Afrodescendencias. Voces en resistencia et Afrodescendencias y contra hegemonias desafiando
al decenio, publiés par la CLACSO entre 2018 et 2019, ainsi que Mujeres afrodescendientes
en América Latina y el Caribe, Deudas de igualdad réalisé par la CEPAL en 20183!.

Cadre théorique

La pensée postcoloniale et décoloniale

Les différents mouvements de penseurs postcoloniaux ou décoloniaux issus des
populations vaincues ont fait de précieux et innombrables apports a la réflexion autour de
I’expérience du racisme, du colonialisme ou de la colonialité du pouvoir. Est a citer en premier
lieu, la Négritude élaborée par Aimé Césaire, héritée d’une certaine maniere par des penseurs
martiniquais postérieurs tels que, Frantz Fanon et Edouard Glissant. De ce premier groupe de
penseurs antillais, nous retenons les lectures du Discours sur le colonialisme, Peau noire

masques blancs, Les damnés de la terre, Le discours antillais et Traité du tout Monde*. Bien

30 MORALES Maria Edith, MUNOZ Sandra, Diagnéstico condiciones de trabajo decente de las trabajadoras
domésticas afrocolombianas en la ciudad de Medellin, Corporacion Escuela Nacional Sindical — ENS Corporacion
Afrocolombiana de Desarrollo Social y Cultural — CARABANTU, Medellin, 139 p.

- DE LA TORRE Jenny, SEPULVEDA Candelaria, MARIN Claudia, BERARDINELLI Narda, Empoderamiento
y participacion politica de las mujeres Negras, Afrodescendientes y Palenqueras en Colombia, Oxfam, AECID et
Red Kambiri, 2013, 272 p.

31 CAMPOALEGRE Rosa, Afrodescendencias voces en resistencia, Voces sileciadas, Coleccion antologias del
pensamiento social latinoamericano y caribefio, Buenos Aires 2018, p 321.

-CAMPOALEGRE, Rosa, LOANGO Anny, Afrodescendencias y contra hegemonias desafiando al decenio,
CLACSO, Buenos Aires, 2019, 419 p.

-Mujeres afrodescendientes en América latina y el Caribe, CEPAL, 2018, 98 p.

32 CESAIRE Aimé, Discours sur le colonialisme, Présence africaine, Paris, 2000, 58 p.

-FANON Frantz, Peau noire, masques blancs, Paris, Points, 2015, 240 p.

- FANON Frantz, Le damnés de la terres, Paris, La découverte, 2004, 311 p.

29



que la colonisation soit un fait politique et historique qui s’est développé durant 1’époque
coloniale, le colonialisme est quant a lui un phénoméne socio-politique, résultant de la
colonisation, qui a continué a régir les sociétés dites post-coloniales. Le colonialisme est une
doctrine politique qui préconise ou cherche a justifier I’exploitation d’une colonie, d’un
territoire ou d’un état par un état étranger. La souveraineté que le pays (ex)colonisateur exerce
sur sa (ex)colonie se traduit par une domination politique, culturelle, militaire et une
exploitation économique au détriment des populations locales. Les penseurs et penseuses dits
post-coloniaux vont en ce sens dénoncer la permanence du colonialisme au-dela des

indépendances des pays du Sud anciennement colonisés par les pays du Nord.

La pensée forgée au sein du groupe latino-américain colonialité/modernité représentée
par les penseurs Anibal Quijano, Enrique Dussel, Nelson Maldonado Torres et Ramoén
Grosfoguel, entre autres, a constitué un pilier conceptuel important dans 1’élaboration de notre
theése avec des écrits comme Colonialidad del poder, cultura y conocimiento en América latina,
Philosophie de la libération, Colonialidad del saber : eurocentrismo y ciencias sociales, La
descolonizacion y el giro descolonial, Racismo/sexismo epistémico, universidades y los cuatro
genocidios/epistémicidios del largo siglo XVI**. La colonialité du pouvoir fait référence a un
régime ou a un ordre de pouvoir qui émerge a 1’époque moderne avec la colonisation et
I’avénement du capitalisme. Celui-ci ne s’achéve pas avec les processus de décolonisation, bien
au contraire il continue d’organiser les rapports sociaux de pouvoir actuel dans le systeme
monde. Les penseurs du Tournant décolonial (Giro descolonial) latino-américain mettent en
lumicre la maniere dont le capitalisme a eu besoin de la racialisation du travail pour fonctionner

et s’implanter. L.’idée de « race »**, explique la figure emblématique du Tournant décolonial,
p pliq g q

-GLISSANT Edouard, Traité du Tout-Monde, Paris, Gallimard, 1997, 268 p.

- GLISSANT Edouard, Le discours antillais, Gallimard, Paris, 1997, 839 p-

33 QUIJANO Anibal, « Colonialidad del poder, cultura y conocimiento en América Latina », dans Critica Cultural
en Latinoamérica : Paradigmas globales y enunciaciones locales, University Of Michigan, vol 24, 1999, pp. 137-
148.

-DUSSEL Enrique, Filosofia de la liberacion, Nueva América, Bogota, 1996 (1¢re éd 1977), 225 p.

- LANDER Edgardo, Colonialidad del saber : eurocentrismo y ciencias sociales perspectivas latinoamericanas,
CLACSO, Buenos Aires, 2000, 245 p.

- MALDONADO TORRES Nelson, « La descolonizacion y el giro descolonial », dans Tabula Rasa, Bogota, N°9,
2008, pp. 61-72.

- GROSFOGUEL Ramén, « Racismo/sexismo epistémico, universidades y los cuatro genocidios/epistémicidios
del largo siglo XVI», dans Tdbula Rasa, N° 19, Bogota, 2013, pp. 31-58.

34 A cause du caractére polémique qu’enferme le mot race, notamment en France ot il est de 1’ordre du tabou,
nous mettrons ce mot entre guillemets. En effet, si la « race biologique » est une véritable « fiction coloniale »
(Segato), « une construction sociale » (Cunin), sa plus grande conséquence, le racisme, est un phénomeéne social
bien réel et palpable dans 1’ensemble des sociétés humaines. Ce sujet sera largement développé dans les sous
chapitres Race et racisme, entre fiction et réalité et Blanchiment névrosé.
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Anibal Quijano, est tres slirement « le plus efficace instrument de domination sociale inventé
dans les derniers 500 ans, produit tout au début de la formation de I’ Amérique et du capitalisme
entre le XV et le XVle siecle et imposée dans les si¢cles suivants sur I’ensemble de la
population mondiale »**. 1l est important de noter que la colonialité du pouvoir a ouvert un
vaste champ de recherche sur les rapports de pouvoir dans la Modernité occidentale. Ont ainsi
émergé d’autres notions plus spécifiques, telles que la colonialité du savoir, qui met en lumicre
I’importance de déconstruire une épistémologie eurocentrée, imposée dans une grande partie
des sociétés, aboutissant a I’effacement d’autres savoirs non-occidentaux qu’il est nécessaire
de récupérer®®. La colonialité de I’étre, élaborée par Nelson Maldonado Torres, propose une
réflexion ontologique sur I’impact et I’influence de la colonisation sur les subjectivités des étres
qui ont dominé et ceux qui ont été colonisé.e.s*’. Enfin, développée par la philosophe argentine,
Maria Lugones, la colonialité du genre, réfléchit aux questions des rapports de sexe-genre
imbriqués a la « race », venant enrichir la pensée décoloniale depuis une posture féministe3®.
La colonialit¢ du genre est I’expérience historique des femmes colonisées qui se base
simultanément sur leur appartenance a un groupe racialisé et sexualisé. Mais également a leur
double assujettissement : celui des colonisateurs et celui des hommes colonisés®”. Nous y

reviendrons dans les prochains chapitres.

Nous abordons aussi le courant du Panafricanisme en nous inspirant de la pensée de
W.E.B Dubois cristallisée dans son livre Les dmes du peuple noir, dont le concept de la double
conscience aura une place centrale dans le chapitre 1ié¢ a I’enfance*. La pensée critique de Stuart
Hall réunie dans Identités et cultures. Politiques des Cultural Studies traverse également
plusieurs chapitres de ce travail de recherche consacrés a la construction identitaire des afro-
colombiens et surtout au langage comme médium essentiel de décodification et de
résignification*!. De méme, les travaux menés dans le cadre du Groupe de Recherche sur les

noir.e.s d’Amérique latine (GRENAL), ont été¢ des référents fondamentaux dans notre

35 SEGATO Rita, « Anibal Quijano y la perspectiva de la colonialidad del poder », dans La critica de la
colonialidad en ocho ensayos, Op.cit. p. 53.

36 LANDER Edgardo, La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciensias sociales. Perspectivas
latinoamericanas, Clacso, Buenos Aires, 2000 (1% ed : 1993), p. 152.

37 MALDONADO TORRES Nelson, « Sobre la colonialidad de ser : contribuciones al desarrollo de un
concepto », dans El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global,
Siglo del Hombre Editores, Bogota, 2007, pp. 127-167.

38 LUGONES Maria, « colonialidad y género », dans Revue Tabula Rasa N° 9, Bogota, 2008, pp.73-101.

39 VERGES Frangoise, Un féminisme décolonial, La Fabrique, Paris, 2019, p. 45.

40 DU BOIS, W.E.B, Les ames du peuple noir, Paris, La découverte, 2007, 350 p.

41 HALL Stuart, Identités et cultures. Politiques des Cultural Studies, Paris, Editions Amsterdam, 2007, 411 p.
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réflexion. Depuis 1997, a partir d’un cadre théorique basé sur les études culturelles, les études
subalternes et les études post-coloniales, entre autres, le GRENAL analyse les représentations
hégémoniques des afro-descendant.e.s dans les récits pédagogiques nationaux des Amériques
et des Caraibes a travers la littérature, les manuels scolaires et les discours ontologiques sur les
identités nationales imaginées, entre autres. Au sein du GRENAL sont a citer les ouvrages de
I’historien Victorien Lavou, comme Du « Migrant Nu » au citoyen différé, Les blancs de
[’Histoire et Imaginaire racial et projections identitaires co-dirigé avec I’historienne Marléne
Marty, ou encore la thése doctorale de Yeison Meneses intitulée E! rio sigue siendo el rio et
quelques de ses articles*”. Le colonialisme, le conquérant sauvage, la colonialité du pouvoir,
I’aliénation, I’expérience du gouffre, la double conscience, le malheur généalogique, el
desombligamiento forcé, I’extériorité, la créolisation entre autres, sont des concepts qui ont une

place fondamentale dans notre analyse.

Cependant, en dépit de quelques exceptions, « le noir », « les noirs », « el negro », « los
negros », sont restés pendant longtemps les catégories dominantes dans la pensée postcoloniale
et décoloniale, dans lesquelles ’expérience de la subalternisation s’est principalement
concentrée sur le probléme racial vécu par I’homme noir. Cette nomination universelle basée
sur la prédominance du masculin sur le féminin, s’articulant sans aucun doute a un ordre
patriarcal régnant, s’est traduit par un désintérét manifeste vis-a-vis de I’expérience différenciée
des femmes, traversée a la fois par la racialisation et genrisation, durant 1’époque coloniale et
postcolonial. Ainsi, les premiéres perspectives €pistémiques des mouvements postcoloniaux et
décoloniaux, dirigés en général par des hommes noirs, natifs ou métis, ont conservé cette
posture androcentriste envers les femmes de leur propre communauté. Comme 1’explique Ochy

Curiel, au sujet d’Aimé Césaire et de Frantz Fanon :

« En tant qu’intellectuels noirs, ils ont défié I’eurocentrisme de la pensée et des analyses
politiques, nous laissant aujourd’hui un héritage important pour la compréhension de la
réalité et pour 1’action politique, qui a beaucoup apporté a I’Amérique latine et aux
Caraibes. Malgré ces apports majeurs, Fanon comme Césaire n’ont pas abordé les

42 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différe, Présence-histoire des Noirs en Amérique latine.
Discours et représentations, Perpignan, Presses Universitaires de Perpignan, 2003, 302 p.

- LAVOU Victorien, Les blancs de [I’Histoire, Afrodescendance : parcours de représentation et constructions
hégémoniques, Perpignan, Presse Universitaire de Perpignan, 2003, 262 p.

-LAVOU Victorien, MARTY Marléne, Imaginaire racial et projections identitaires, Perpignan, Presse
Universitaire de Perpignan, Perpignan, 2009, 445 p.

-MENESES COPETE Yeison, El rio sigue siendo el rio. Enfance et résiliences intersectionnelles :
des/ombligamiento dans le département du Choco-Colombie 1991-2020, Thése de doctorat, sous la direction de
Victotien Lavou, Université de Perpignan, 2020, 795 p.
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questions de sexe-genre et de sexualité. On remarque un biais androcentrique et
hétérocentrique dans leurs ceuvres, comme c’est le cas chez beaucoup d’auteurs latino-
américains qui abordent ces sujets. S’ils isolent la race comme critére de classification
des populations qui détermine des positions dans la division internationale du travail et
dans des rdles sociaux au sein du capitalisme global, ils ne font qu’effleurer leur relation
avec le sexe et la sexualité et ne font pas référence aux apports de nombreuses féministes
dans la création de cette pensée.»*

Si la question intersectionnelle des femmes racisées était négligée dans la pensée
postcoloniale reposant sur I’autorité des hommes, un schéma similaire se reproduisait envers
les femmes intellectuelles et intellectuelles au sein des mouvements noirs. En rejoignant Curiel,
pour le mouvement de la Négritude, Mara Viveros cite les sceurs Paulette et Jeanne Nardal,
ainsi que la femme d’Aimé Césaire, Suzanne Roussi Césaire, des femmes intellectuelles et
militantes convaincues de I’identité antillaise. A leur maniére, toutes trois ont ceuvré dans la
diffusion de la Négritude a travers de brillants articles, dans 1’organisation de leur salon au 7
rue Hebert a Clamart ou en tant qu’intermédiaires dans les échanges entre les mouvements
intellectuels afro-diasporiques, par exemple avec les intellectuels afro-nord-américains de La
Renaissance de Harlem**. Ou tout simplement, a partir de leur role d’épouse, en influengant et

en soutenant la pensée des hommes, mais aussi leurs maris et compagnons, comme ce fut le cas

de Suzanne Roussi et d’Aimé Césaire®.

Dans le contexte latino-américain, au sein du Tournant décolonial (Giro descolonial),
dans son article Colonialidad y género, déja cité ci-dessus, Maria Lugones fait une critique
constructive a la pensée décoloniale de Anibal Quijano qui, selon elle, depuis une perspective
masculine, a privilégié le sujet de la « race » et ne s’est pas assez intéress¢ a I’expérience

intersectionnelle du genre vécue par les femmes noires, les femmes natives et les femmes de

43 CURIEL Ochy, « Critique postcoloniale et pratiques politiques du féminisme antiraciste », dans Revue
Mouvements, N° 5, La Découverte, Paris, 2007, pp. 119-129.

44 BERTIN-ELISABETH Cécile, « Les Nardal : Textes, co-textes, contextes », dans Flamme, Mondes noirs :
hommage a Paulette Nardal (N°1), 2021, Université de Limoges, https://www.unilim.fr/flamme/89 (2/02/2024).
Plusieurs articles de Jane et Paulette Nardal ont ét¢ publiés dans les revues : La dépéche africaine, La revue du
Monde Noir, La femme dans la cité, « Les actualités coloniales » du Quotidien Le soir. Parmi les écrits nardaliens,
on peut citer notamment « Pantins exotiques « et « L’internationalisme noir » écrits par Jane Nardal dans La
Dépéche africaine en 1928 et « L’éveil de la conscience de race » écrit par Paulette Nardal dans La revue du
Monde Noir en 1932. Paulette Nardal est la premic¢re femme noire a s’inscrire a 1’université Sorbonne ou elle
étudia I’anglais. C’est justement grace a ces capacités linguistiques qu’elle donna une dimension bilingue
francais/anglais a La Revue du Monde Noir/ The review of the Black World, qu’elle co-fonda avec I’écrivain haitien
Léo Sajou, facilitant les échanges socio-culturels entre les intellectuels anglophones et francophones de la diaspora
africaine en Occident.

45 VIVEROS Mara, « Discurso sobre o Colonialismo de Aimé Césaire : uma chave de leitura feminista latino-
americana descolonial », dans Equatorial — Revista Do Programa De Pos-Graduag¢do Em Antropologia Social,
2021, pp. 1-16
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couleur. Quijano, soutient Lugones, ne tient pas vraiment compte du genre comme catégorie
culturelle de subordination d’une part, et de la convergence qui s’opére entre « race » et genre

dans les oppressions intersectionnelles que subissent les femmes racisées, de 1’autre :

«Debemos entender los cambios en la estructura social de las sociedades precolombinas
que fueron impuestos por los procesos constitutivos del capitalismo eurocentrado
colonial/moderno. Esos cambios se introdujeron a través de procesos heterogéneos,
discontinuos, lentos, totalmente permeados por la colonialidad del poder, que
violentamente inferiorizaron a las mujeres colonizadas. Es importante entender hasta
qué punto la imposiciéon de este sistema de género fue tanto constitutiva de la
colonialidad del poder como la colonialidad del poder fue constitutiva de este sistema
de género. La relacion entre ellos sigue una logica de constitucion muatua.»*®
Comme nous le verrons dans la deuxiéme partie, I’occultation de la femme afro-colombiennes
en tant que sujette historique, au méme titre que les hommes et femmes blanc.he.s et non-
blanc.he.s, a été une constante dans 1’évolution de I’histoire et de la littérature du systéme-
monde patriarcal colonial. Jusqu’a trés récemment, elles ont été peu visibles dans les espaces

de lutte noire, politique et/ou intellectuelle de la Colombie.

Féminisme de marronnage, Black feminism et le féminisme décolonial

Le XXe siecle verra émerger des groupes hétérogeénes de femmes issues de diverses
origines et d’horizons culturels différents qui, a partir de leurs expériences de subalternisation,
seront a méme de théoriser le systeme oppressif patriarcal et notamment la signification sociale,
politique et culturelle d’appartenir au sexe-genre féminin, a un groupe racialisé¢ et/ou a une
sexualité non-normative. A partir de la moiti¢ du XIXe siecle, vont se succéder, ce qu’on a
appelé les « trois vagues » des mouvements féministes. Nous tenons a mettre des guillemets
autour de cette expression puisque « la périodisation des trois vagues du féminisme a été
largement remise en question, car elle tend a homogénéiser les diverses trajectoires du
féminisme dans différents contextes géopolitiques en un seul récit hégémonique »*’. Par
exemple, aux Etats-Unis, I’émergence de la troisiéme vague féministe est davantage identifiée
avec les apports théoriques queer de Judith Butler qu’avec la prolifération de multiples

féminismes représentés par ces Autres femmes, noires, chicanas, indigénes et/ou queer. Dans

46 LUGONES Maria, « colonialidad y género », Op.cit., p. 92.
47 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. p. 38.
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leur ensemble, ces derniéres avaient été exclues ou minorisées au sein du mouvement féministe

hégémonique étatsunien.

Des dynamiques similaires attirent 1’attention en Europe et en Amérique latine. Les
mouvements féministes dominants sont généralement représentés par des femmes blanches ou
blanches-métisses. Par ailleurs, malgré les apports indiscutables de nombreuses femmes issues
de ce féminisme occidental.isé, il a souvent aussi été qualifié d’universaliste. D une part, 1’idéal
masculin y était souvent présenté comme un exemple a suivre, pronant 1’acculturation et
I’assimilation des femmes au monde masculin blanc capitaliste, une des idées principales du
féminisme théorisé par Simone de Beauvoir®®. D’autre part, parce qu’il a souvent été congu et
structuré exclusivement a travers I’expérience de domination masculine relative aux femmes
hégémoniques, blanches, bourgeoises et hétérosexuelles. Aussi, la position colonialiste et
hétérosexiste propre aux courants féministes des deux premicres vagues a-t-elle été
vigoureusement critiquée par les femmes afro-descendantes, natives, issues de I’immigration,
ouvricres, lesbiennes, dont les problématiques inhérentes a la racialisation ou a I’homophobie,
et leur condition intersectionnelle et multidimensionnelle face aux oppressions multiples et

simultanées ont rarement été au cceur de la réflexion féministe hégémonique.

Cette périodisation rigide des « trois vagues » est également remise en question par
Ochy Curiel, Francoise Vergés ou Betty Ruth Lozano qui situent le « féminisme de
marronnage » exercé par les femmes esclavagisées durant la période coloniale, bien avant le
mouvement des suffragettes aux Etats-Unis et en Europe. Ce féminisme de marronnage® a
pourtant été oublié et occulté par les récits hégémoniques patriarcaux blancs et noirs, mais aussi
par la pensée féministe eurocentrée. Ce sont les bribes de voix indignées et dissidentes
retrouvées dans des documents historiques, dans la mémoire d’autres femmes, mais aussi dans
I’expérience organique des femmes noires des XXe et XXlIe siécle, qui jetteront les premiéres
bases des pensées féministes noires et décoloniales. Celles-ci, seront par la suite récupérées par
nombreuses intellectuelles et féministes de la diaspora africaine, faisant essentiellement partie
du Black feminism aux Etats-Unis et du féminisme décolonial en Amérique latine (Davis, Hill

Collins, Lord, Anzaldta, Walsh, Espinosa, Curiel, Verges). Comme 1’explique Betty Ruth

48 Selon Marcelle Marini « aucune théoricienne n’a a la fois aussi radicalement analysé ’universel comme
approprié¢ au masculin et aussi radicalement tranché en défaveur des femmes ».
49 VERGES Francoise, Un féminisme décolonial, Op.cit. p. 37.
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Lozano pour la Colombie : « Les femmes noires/colombiennes n’avons cessé de construire
depuis I’héritage de nos ancétres cimarronas et palenqueras un tout autre féminisme qui met
en question les approches universalistes du féminisme eurocentré et andinocentré, en le

transformant et en I’enrichissant »°°.

Le féminisme décolonial nait en Amérique latine et dans la Caraibe dans les
années 1990. Il s’agit d’un projet collectif composé d’une pluralité de mouvements féministes
latino-américains et caribéens tels que le Black feminism, le féminisme communautaire®!, le

féminisme autonome et le féminisme qgueer ou lesbique™, entre autres.

«EI feminismo descolonial es un movimiento en pleno crecimiento y maduracioén que
se proclama revisionista de la teoria y la propuesta politica del feminismo desde lo que
considera su sesgo occidental, blanco y burgués. Entendemos que el feminismo
descolonial aglutina las producciones de pensadoras, intelectuales, activistas feministas,
lesbianas feministas, afrodescendientes, indigenas, mestizas pobres, asi como algunas
académicas blancas comprometidas con la tarea de recuperacion histérica de un nombre
propio, de una teoria y practica feminista antirracista en Abya Yala.»™
11 s’agit d’intellectuelles organiques qui, a partir de la décolonisation et de la dépatriarcalisation
du savoir et de 1’étre, cherchent une rupture avec le projet patriarcal, hétérosexiste, colonialiste
et capitaliste. Un des piliers théoriques du Féminisme décolonial est la pensée féministe noire
étatsunienne, mais également le féminisme postcolonial et certains mouvements du féminisme
occidental, comme par exemple le féminisme matérialiste frangais représenté par les

intellectuelles Nicole-Claude Mathieu, Christine Delphy, Paola Tabet ou Colette Guillaumin

entre autres. Il se nourrit également des philosophies postcoloniales et décoloniales,

50 LOZANO Betty Ruth, « El feminismo no puede ser uno porque las mujeres somos diversas. Aportes a un
feminismo negro decolonial desde la experiencia de las mujeres negras del Pacifico colombiano » dans Tejiendo
de otro modo el Feminismo, Op.cit. pp. 335-353.

51 Le féminisme communautaire est un mouvement qui est né des luttes des militantes boliviennes de I’association
Mugjeres creando Comunidad (Femme artisanes de communauté) et s’est progressivement étendu a d’autre régions
d’Amérique latine, en particulier d’Amérique centrale. Ainsi, plusieurs mouvements féministes de femmes
indigénes du Guatemala, de Honduras et du Mexique se revendiquent également comme faisant partic du
féminisme communautaire. Le féminisme communautaire dénonce a la fois le patriarcat et le colonialisme du
regard européen sur le continent américain.

52 La question de I’hétérosexisme et ’homophobie en Amérique latine sont des sujets importants du féminisme
décolonial qui sont traités simultanément depuis une perspective intersectionnelle et a partir des études de genre.
Les féministes décoloniales Ochy Curiel, Yuderkys Espinosa ou encore Julieta Paredes, entre autres abordent ces
sujets dans leurs analyses respectifs.

Voir CURIEL Ochy, « Hacia la construccion de un feminismo descolonizado », dans Tejiendo de otro modo el
Feminismo, Op.cit, pp. 325-334.

« La desobediencia de las lesbianas es la gran transformacion, » dans Tejiendo de otro modo el Feminismo, Op.cit.
p. 453-455.

53 ESPINOSA Yuderkys, GOMEZ Diana, OCHOA Karina, Tejiendo de otro modo el Feminismo, Op.cit. p. 32.
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principalement représentées par des hommes, telles que la Négritude et le Tournant décolonial
latino-américain, cités ci-dessus. Dans ce travail de recherche, nous nous appuyons sur
I’abondante littérature d’Ochy Curiel, Yuderkys Espinosa Mifioso, Betty Ruth Lozano, Karina
Muiioz Ochoa et Julieta Paredes. Ces derniéres apparaissent dans 1’ouvrage collectif Tejiendo
de otro modo el Feminismo-epistemologia y apuestas decoloniales en Abya Yala qui est une
tentative de regrouper la trés grande diversité des féminismes dits décoloniaux latino-
américains®*. Parmi la pensée féministe décoloniale latino-américaines, nous pouvons citer
aussi La guerra contra las mujeres et La critica de la colonialidad en ocho ensayos y una
antropologia por demanda de Rita Segato, 1’article Colonialidad y Género de Maria Lugones
sont aussi étudiés®®. Et des féministes décoloniales frangaises telles que Frangoise Vergés et
Jules Falquet, et leurs ouvrages, Le ventre des femmes et Un féminisme décolonial, Le sexe de
la mondialisation, De gres ou de force, les femmes de la mondialisation sont citées a plusieurs

reprises®S.

Dans une perspective a la fois influencée par les féminismes, les épistémologies
postcoloniales et décoloniales, les études de genre et la pensée intersectionnelle, le livre Les
couleurs de la masculinité écrit par Mara Viveros, ainsi que plusieurs articles de la méme
auteure comme Género, raza y nacion, los réditos de la masculinidad blanca en Colombia, Les
etudes de genre et les mouvements ethnico-raciaux en Colombie, entre méfiances et défis, La
sexualizacion de la raza y la racializacion de la sexualidad en el contexto latinoamericano

actual ont également été fondamentaux dans le cheminement de notre réflexion®’. Dans ces

54 ESPINOSA Yuderkys, GOMEZ Diana, OCHOA Karina, Tejiendo de otro modo el Feminismo-epistemologia
y apuestas decoloniales en Abya Yala, édition Universidad del Cauca, Popayan, 2014, 480 p.

55 SEGATO, Rita, La guerra contra las mujeres, Traficantes de suefios, Madrid, 2016, 200 p.

SEGATO, Rita, La critica de la colonialidad en ocho ensayos, Prometeo libros, Buenos Aires, 2018, 293 p.
LUGONES Maria, « colonialidad y género », dans Tabula Rasa, N° 9, Bogota, 2008, pp. 73-101.

56 VERGES Frangoise, Le ventre des femmes. Capitalisme, racialisation et féminisme, Albin Michel, Paris, 2021,
284 p.

-VERGES Frangoise, Un féminisme décolonial, La Fabrique, Paris, 2019, 142 p.

-FALQUET Jules, D¢ gré ou de force, les femmes de la mondialisation, La Dispute, Paris, 2008, 213 p.
-FALQUET Jules, HIRATA Helena, Le sexe de la mondialisation, genre, classe, race et nouvelle division du
travail, Presses de Sciences Po, Paris, 2010, 275 p.

57 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Paris, La Découverte, 2018, 224 p.

-VIVEROS Mara « Género, raza y nacion, los réditos de la masculinidad blanca en Colombia », dans Maguareé,
Bogota, vol® 27, 2013, pp. 71-104.

-VIVEROS Mara, « Les études de genre et les mouvements ethnico-raciaux en Colombie entre méfiance et défis »,
dans Regions & Cohesions, Vol 7, New York, 2017, pp.93-108.

-VIVEROS Mara, « La sexualizacion de la raza y la racializacion de la sexualidad en el contexto latinoamericano
actual », dans Revista latinoamericana de estudios de familia, Caldas, 2009, pp. 63-81.

-VIVEROS Mara, « Feminismos interseccionales para desnaturalizar las violencias », dans Liderazgos feministas
actuales y la Agenda Mundial de las Mujeres : reflexiones desde el sur global, (coor : ALCAZAR Campos, POZO
Olga), Granada, 2022, pp. 29-59.
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travaux, pour la plupart ancrés dans le contexte colombien, Viveros analyse la dimension
relationnelle du genre en tant que rapport de pouvoir entre les sexes et, en particulier, entre les
hommes, faisant partie d’un groupe social, certes en général privilégié, mais traversé par de
nombreuses oppressions intersectionnelles ethnico-raciales, sexuelles, classistes, etc. Enfin, les
textes Défaire le genre, Trouble dans le genre, Le pouvoir des mots, Ces corps qui comptent,
écrits par Judith Butler occupent ici une place précieuse®®. Son approche du sexe-genre en tant
que construction sociale ainsi que la performativité du genre, sont des théories avec lesquelles

nous effor¢ons de dialoguer dans certains passages de cette étude.
L’intersectionnalité

A travers de la théorie de D’intersectionnalité, les pensées féministes noires et
décoloniales nous montrent que 1’on ne peut hiérarchiser les oppressions, c’est-a-dire en
considérer certaines plus urgentes que d’autres. Il faut, en ce sens, identifier et comprendre les
raisons qui font que les oppressions soient interconnectées. Situer aussi ou elles s’additionnent
pour intensifier leurs effets sur un ou plusieurs groupes d’individu.e.s. Dans son analyse des
oppressions, la posture intersectionnelle, refuse par conséquent de découper race, sexualité et
classe en catégories qui s’excluraient mutuellement. L’objectif est de prendre en compte la
totalité des rapports sociaux et d’aborder les questions de maniére transversale et holistique en
condamnant a la fois le racisme, le sexisme, [’hétérosexisme, la xénophobie, le capitalisme et
I’impérialisme. A partir de cette posture intersectionnelle, ces féminismes dissidents,
dénoncent, les différents types de discriminations raciales, la culture du viol, les féminicides.
Ils avertissent sur les différents types de souffrances provoquées par I’androcentrisme au sein
méme des diverses populations masculines. De maniére plus large, ils lient leurs multiples
combats aux luttes contre les politiques de dépossession, contre le néo-colonialisme,
I’extractivisme et la destruction systématique du vivant. De ce fait, dépassant la lutte concentrée
sur les femmes, ces féminismes sont constamment en quéte de coalitions politiques avec des
groupes sociaux pluriel. Eux aussi a la recherche d’une libération et surtout de la transformation
de la société, ou primerait I’empathie et non la sympathie, la solidarité et non ’aide. « Si vous

étes venus m’aider, vous perdez votre temps. Mais si vous étes venus parce que votre libération

58 BUTLER Judith, Défaire le genre, Edition Amsterdam, Paris, 2016, 396 p.

BUTLER Judith, Trouble dans le genre, Paris, La Découverte, 2006, 181 p.

BUTLER Judith, Le pouvoir des mots : discours de haine et politique du performatif, Amsterdam, Paris, 2017,
249 p.

BUTLER Judith, Ces corps qui comptent, Amsterdam, Paris, 2018, 250 p.
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est liée a la mienne, alors travaillons ensemble. », clamait la militante féministe autochtone
australienne Lilla Watson®®. Dans ce méme esprit, nombreuses sont les féministes décoloniales
qui appellent les hommes a lutter aussi contre le patriarcat, non pas au nom des femmes et dans
le but de les protéger de la violence de genre et la culture du viol, mais pour se libérer eux-
mémes des mandats de la masculinité et des pédagogies de la cruauté qu’ils doivent
continuellement assimiler et reproduire. L’approche intersectionnelle permet dans ce sens une
vision holistique des oppressions qui touchent I’ensemble des groupes sociaux qui demeurent

en réalité interconnectés.

C’est en ¢élaborant une dialectique de I’oppression et de la résistance que les femmes de
la diaspora africaine, a des époques, dans des géographies et sous des nominations diverses, ont
théorisé la praxis propre a I’intersectionnalité. En effet, méme si le terme issu de la pensée
féministe noire nord-américaine s’est établi dans 1’espace occidental.isé a la fin de années 80,
d’autres sociologues avaient déja élucidé et proposé des cadres théoriques pionniers de la
pensée intersectionnelle. Par exemple, en France, ’anthropologue franco-sénégalaise, Awa
Thiam, fondatrice de la Coordination des femmes noires®, un des plus importants mouvements
féministes noirs en France, articulera bien avant Kimberlé Crenshaw la théorie de
I’intersectionnalité. Son ouvrage La parole aux négresses, publié en 1978, recueillant une série
d’entretiens réalisés aupres d’un dizaine de femmes africaines, est souvent considéré comme
un livre précurseur du féminisme africain. « La ou ’européenne se plaint d’étre doublement
opprimée, la négresse 1’est triplement. » constate Thiam, « Oppressions de son sexe, de par sa
classe et de par sa race. Sexisme, racisme-existence de classes sociales (capitalisme,
colonialisme ou néo-colonialisme). Trois fléaux. Le mouvement féminin négro-africain pour

aboutir doit se fixer pour tiche I’enrayement de ces trois fléaux de la société. »!

Plus ou moins a la méme période, en Amérique latine, les sociologues mexicaine Gloria

Anzaldua et les Brésiliennes Lélia Gonzalez et Sueli Carneiro sont €également une des premicres

59 Ibid., p. 33.

60 En 1978, la Coordination des femmes noires fondée par Awa Thiam, Susy Landeau, Maria Kalalobé, Epoupa
Mitzipo, Béatrice et Francoise Elom, questionne le récit féministe blanc, et propose d’analyser I’intersection entre
étre femme, étre noire, €tre ex-colonisée, étre lesbienne et étre immigrée en France. Cette coordination est
composée principalement de femmes antillaises, africaines et afro-américaines qui partagent toutes le double
malheur généalogique d’étre femmes et noires dans la société frangaise contemporaine. Depuis 1978, la
Coordination des femmes noires a notamment milité contre 1'excision et la polygamie, tout en étant engagée contre
la racisme, le néocolonialisme et les représentations exotisantes ou misérabilistes des femmes racisées. En dépit
de I’existence d’une importante population féminine issue des périodes coloniales, il est important de noter que ce
n’est que récemment que I’afro-féminisme commence timidement a se faire entendre en France.

61 THIAM Awa, La parole aux négresses, Edition Denoé&l/Gonthier, Paris, 1978, p. 160.
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intellectuelles latino-américaines a théoriser I’intersectionnalité. Grace a leur position
respective de femme noire au cceur de la société brésilienne, et de femme chicana et lesbienne
aux Etats-Unis et au Mexique, elles identifient I’entrecroisement des discriminations sexistes,
hétérosexistes et racistes que subissent les femmes amefricanas et mestizas dans les espaces
patriarcaux colonialistes et communautaires d’un coté, et au sein des mouvements militants
féministes eurocentrés, de I’autre?. Ainsi, dans son livre This bridge called my Back, publié en
1981, sous le terme « mujeres de color » préfigurait déja I’intersectionnalité, car il incluait
simultanément les femmes d’ascendance chicana, les latinas, les indigénes, les asiatiques et
afro-descendantes, les migrantes, etc. Et surtout la quéte commune de générer des espaces
politiques d’alliance pour contrer ensemble les oppressions de genre, de classe, de « race » et
de sexualité qui les affectaient®®. Au Brésil, au début des années 1980, ce sont les féministes
noires comme Thereza Santos, Maria Beatriz do Nascimento, Luisa Bairro et notamment Lélia
Gonzalez, suivie de Sueli Carneiro, qui ne cesseront de dénoncer «la triade d’oppressions race-
classe-genre » qu’expérimentait la population féminine afro-brésilienne qui a 1’époque

représentait environ 50 % de la population brésilienne®.

Aux Etats-Unis, les féministes afro-nord-américaines, conformant le Black Feminism,
articuleront également une riche et solide théorie intersectionnelle qui a été fondamentale dans
la réalisation de ce travail de recherche. Nous souhaitons citer notamment 1’ouvrage de Patricia
Hill Collins Une pensée féministe noire dont la lecture nous a ouvert de nombreuses voies de
réflexion et qui sera réguliérement cité tout au long de cette thése®. C’est donc le cadre
conceptuel de I’intersectionnalité propre au féminisme noir afro-étatsunien qui jouira d’une
plus grande visibilité. Cela est en partie dii & une trés ancienne organisation sociopolitique
féminine noire, qui s’est développée trés tot dans le contexte particulier des Etats-Unis. Une
autre raison qui expliquerait aussi cette grande visibilité dans les études sociologiques et au sein
méme de la communauté féminine afro-diasporique, est I’ancrage paradoxal, mais d’une

certaine maniere, privilégié, des intellectuelles africaines-américaines a une puissance

62 GONZALEZ Lélia, « A categoria politico-cultural de Améfricanidade » dans Tempo brasileiro, Rio de Janeiro,
1988, pp. 69-82.

- ANZALDUA Gloria, « La conscience de la Mestiza. Vers une nouvelle conscience », dans Les cahiers du
CEDREF Théories feministes et queers decoloniales, pp. 75-96

63 VIVEROS Mara, « Feminismos intersccionales para desnaturalizar las violencias », dans Liderazgos feministas
actuales y la Agenda Mundial de las Mujeres : reflexiones desde el sur global, Granada, 2022, p. 32.

64 Ibid.

65 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Payot essais, Paris, 2021, 637 p. (Titre original : Black
Feminism Thought, 1ére éd : 1990).
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mondiale. D¢s lors, les épistémologies, méme alternatives, formulées dans la langue de
communication internationale, I’anglais, ont généralement bénéficié d’une plus grande
réception®®, Cependant, comme le rappelle Viveros, et comme nous avons essayé de le
souligner antérieurement, « il ne faut pas oublier que derriere cette catégorie il y a une longue
histoire trés riche de I’activisme de femmes noires aux Etats-Unis et dans d’autres latitudes »°7.
Par ailleurs, il est aussi intéressant de voir comment entre les années 1970 et 1990, la pensée
féministe noire étasunienne est devenue 1’espace d’une riche émergence conceptuelle sur
I’intersectionnalité. Dans les années 1970, aux Etats-Unis, I’organisation afro-féministe
lesbienne Cambahee River Collective est I’un des groupes les plus actifs du féminisme noir
dans lequel foisonne «une extraordinaire formulation autour de la problématique de
’intersectionnalité » cristallisée dans la Déclaration Féministe Noire®®. Dans ce document, les
membres de Combahee River Collective définissent une ligne d’action politique axée sur la
lutte contre les oppressions raciales, sexuelles hétérosexuelles et de classe » et parlent de
« I’imbrication (interlocking) des oppressions »*°. En se définissant femme, noire, pauvre,
lesbienne, artiste et guerriere, Audre Lorde se positionnait aussi comme une pionniere de
I’intersectionnalité. Hill Collins parlera quant a elle de «l’enchevétrement des
oppressions »”? et Angela Davis parlera de « croisement des oppressions ». C’est pourtant la
notion d’intersectionnalité élaborée par Kimberlé Crenshaw en 1989 qui s’imposera finalement
dans les domaines féministes et sociologiques de nombreux pays des Amériques et d’Europe et

plus tard au sein des organisations internationales de I’espace occidental.isé’!.

Dépassant le contexte social des femmes noires comme groupe collectif,
I’intersectionnalité est devenue ultérieurement un outil théorique de grande utilit¢ pour
expliquer les multiples et simultanées oppressions sociales pouvant s’abattre sur d’autres
groupes sociaux discriminés ou non discriminés. Ainsi, dans son étude sur les masculinités

hégémoniques et les masculinités subordonnées, réunissant les hommes noir, blanc,

66 Ibid., p. 506.

67 VIVEROS Mara, « Feminismos intersccionales para desnaturalizar las violencias », Op.cit. p. 34.

68 Ibid., p. 31.

69 « Déclaration de Cambahee River Collective », dans Les cahiers du CEDREF, traduction de Jules Falquet,
2006, pp.53-67. Cette déclaration date de 1977 mais elle a ¢été publice en 1979. Voir:
https://journals.openedition.org/cedref/415#quotation

70 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 55.

71 CRENSHAW Kimberlé, « Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist Critique of
Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory, and Antiracist Politics », dans University of Chicago Legal Forum
1, vol. 1989, issue 1, pp. 139-167.

CRENSHAW Kimberlé, « Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics, and Violence against Women
of Color », dans Stanford Law Review, vol. 43, n°6, July 1991, pp. 1241-1299.
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hétérosexuel et homosexuel) en Colombie, la sociologue Mara Viveros a souligné I’importance
de Iintersectionnalité, comme outil théorique et politique hérité de la pensée féministe noire’?.
Dans ce méme esprit, Judith Butler. Les études sur les personnes en situation de handicap et sur

les migrants se sont rétro-alimentées de cadre théorique de I’intersectionnalité.

Enfin, a 'image de la notion d’empowerment, 1’intersectionnalité a aussi été absorbée
et appauvrie par les grandes institutions internationales et notamment ’ONU. D’aprés la
féministe dominicaine, Ochy Curiel, certes 1’intersectionnalité est un concept important dans
I’évolution de la pensée féministe noire et décoloniale, mais il est devenu un concept néo-
libéral. Désormais présent dans tous les rapports internationaux sur les groupes minoritaires, et
notamment sur les femmes du Sud, les populations LGBTQIA+73, les migrant.e.s,
I’intersectionnalité est aujourd’hui selon Curiel un cadre théorique qui se limite uniquement a
la description des oppressions multiples et simultanées. Méme s’il s’agit bien d’une avancée
d’identifier les oppressions, Curiel souligne que ces institutions se demandent rarement

pourquoi ces individu.e.s ont été construit.e.s comme subalternisé.e.s :

« Con esta propuesta (de la interseccionalidad) lo que ha hecho la institucionalidad,
llamese academia o estado, es hacer un lugar de descripcion: «ella no es solo una mujer,
sino que también es negra, sino que también es migrante, sino que también es lesbiana ».
Hay una logica de la diversidad, pero esa propuesta tiene un problema: nunca se
pregunta ;por qué ella es una mujer negra, ni tampoco se pregunta porque ella es una
mujer? Estas categorias que dentro de la logica inclusiva se colocan como diversidad,
como logicas de inclusion, son en realidad producidas por las opresiones. Entonces si
yo le preguntaria a ustedes ;qué es una mujer? o qué produce a la mujer? La mujer, esto
lo sabemos las feministas, no es una cuestion biolodgica ni natural. La mujer la produce
la opresion del patriarcado. Si yo les pregunto a ustedes ;quién produce a la mujer
negra? Las mujeres negras no se inventaron esa categoria, la produjo el colonialismo,
mas alld que nosotros la utilicemos para hacer accion politica. O por ejemplo, a la
lesbiana no la produce el gen o el deseo que ella quiera acostarse con otra mujer, la
produce la heterosexualidad. Entonces, como feministas decoloniales a nosotras nos
interesa preguntarnos como se produjeron estas identidades. Y eso tienen que ver con
la historia de como se producen esas identidades. »’*

Il est certain que le terme de I’intersectionnalité a été élaboré par I’avocate et intellectuelle afro-

nord-américaine Kimberlé¢ Crenshaw. Cependant, en tenant compte de 1’intense effervescence

72 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. p. 21.

73 Le sigle LGBTQIA+ est un terme qui recouvre des orientations sexuelles non hétérosexuelles : Lesbienne, Gay,
Bisexuel.le, Transgenre, Queer, Intersexuel.le et Asexuel.le.

74 CURIEL Ochy, Conferencia sobre feminismo decolonial de Abya Yala, Conférence réalisée a I’Université de
Valence, Espagne en 2018 voir : https://www.youtube.com/watch?v=PgTecEnnPAo&t=1688s, Min : 21:10 -
24 :56 (Consulté 21/12/2022)
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afro-diasporique qu’il sous-tend, dans ce travail de recherche, nous le voyons plutét comme la
cristallisation de tout un héritage direct du féminisme de marronnage, récupéré a partir du
XXe siecle sous de multiples nominations par les intellectuelles et militantes de la diaspora
africaine de 1’espace occidental.isé. Face encore une fois a la dénaturalisation voire a
I’appauvrissement qu’il subit dans le langage institutionnel international, il demeure tout de
méme un cadre conceptuel de grande valeur. Il est cependant nécessaire de 1’enrichir et de
I’approfondir. Depuis sa posture de féministe décoloniale, Frangoise Verges met en valeur
I’importance de 1’approche multidimensionnelle dans [D’analyse des oppressions

intersectionnelles :

«Il ne s’agit pas de relier des ¢léments de maniére systématique et finalement abstraite,
mais de faire I’effort de voir si des liens existent et lesquels. L’enjeu est de tenir
plusieurs fils a la fois pour surmonter la segmentation induite par 1’idéologie dominante
et « mettre en lumiére les réseaux d’oppression concrets et subjectifs qui tissent la toile
de I’exploitation et des discriminations.»’?

Dans cette méme logique, Ochy Curiel appelle a dépasser la simple description
intersectionnelle des oppressions subies historiquement par les femmes racisées. Au-dela de la
description, il faudrait aussi comprendre pourquoi ces ¢léments identitaires proviennent de tout
un systéme d’oppressions. Dans ce travail de recherche, la femme, la femme noire, la femme
appauvrie, la femme lesbienne, la femme migrante, etc., sont analysées comme des identités
qui ont été construites a partir d’instruments socio-culturels, du genre, de la race, de la classe,
de I’hétérosexualité et de la nationalité. Ces instruments ont été méthodiquement élaborés au
sein du systéme patriarcal, colonial.iste et capitaliste pour hiérarchiser et dominer 1I’ensemble
des femmes, pour une part, et pour assurer le statu quo de ce systeme, de I’autre. Si au
XXle siecle ces paradigmes operent avec tant de vigueur, c’est parce que nous nous trouvons
toujours au sein du méme systeéme et du méme projet. Dans 1’optique de pouvoir les
déconstruire, ou au moins de pouvoir détecter ces mécanismes d’oppression, nous avons essayé
de revenir, non sans difficulté, sur la construction millénaire du systéme patriarcal et des
différentes configurations qui I’ont maintenu tout au long des six derniers siécles : le patriarcat

colonialiste capitalisme et la mondialisation néo-libérale actuelle.

75 VERGES Frangois, Un féminisme décolonial, Op.cit. p. 35.
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Approche méthodologique : la poétique de la relation

«La relation est la quantité finie de toutes les particularités du monde
sans oublier une seule. C’est notre manicre a nous tous, d’ou que nous
venions, d’aller vers 1’autre, de se changer en échangeant avec 1’autre,

sans se perdre, ni se dénaturer. »’® Edouard Glissant
Tout au long de ma thése, mon approche méthodologique s’est arborée autour de la
poétique de la relation. D’abord a travers de nombreuses lectures, et la mise en relation entre
champs théoriques et disciplinaires divers et variés, élaborés par de multiples intellectuel.les du
Nord et surtout du Sud. Il s’est agi d’une période foisonnante de lectures que je percevais

comme des lieux de rencontre entre les auteur.e.s et moi-méme, un tissage relationnel

herméneutique entre les diverses épistémologies et mon sujet d’investigation.

Entre 2017 et 2019, j’ai commencé a lire de nombreux ouvrages d’histoire, de sociologie
et d’anthropologie, littéraires aussi, traitant de I’esclavagisation et de ses conséquences socio-
politiques dans les sociétés des Amériques et de la Caraibe du XXe et du XXIe siecle, tantot
écrit par des auteur.e.s américain.e.s, francais.e.s ou latino-américain.e.s. Il s’agissait non
seulement d’avoir une vision globale et claire de ce chapitre de ’histoire de I’humanité, mais
surtout d’y saisir la perspective d’énonciation et de mesurer 1’espace et la profondeur réservés
aux femmes africaines et afro-descendantes. Je me suis rendue trés vite compte que malgré
quelques exceptions, 1I’expérience des femmes noires était y été abordée en général de fagcon
insatisfaisante. Elles se fondaient souvent dans la masse homogénéisée des hommes
esclavagisés dont la catégorie prédominante était bien la figure masculine. Parfois quelques
lignes, un paragraphe et dans les meilleurs des cas, un sous chapitre, pouvaient évoquer la
particularité historique que vécurent les femmes noires. Nous nous sommes alors tournées vers
des ouvrages traitant I’histoire des femmes d’Occident, des Amériques, de la Colombie ou le
manque d’informations concernant les femmes noires était également notoire. Encore une fois,
la primauté de 1’étude historique des femmes blanches et métisses révélait un total désintérét

pour les femmes noires et indigénes. C’est en nous concentrant dans un troisieéme temps sur la

76 « Edouard Glissant, parole libre », entretien fait par Laure Adler, 2004. Médiathéque du site Edouard
Glissant.fr, http://www.edouardglissant.fr/relation.html, (Consulté le 8/09/2023).
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production contemporaine académique et féministe noire et décoloniale d’auteures afro-
américaines, latino-américaines, francaises et colombiennes que nous avons commencé a réunir
des outils et un cadre conceptuel concret pour aborder la construction identitaire des femmes
noires de Medellin. En régle générale, I’ensemble de ces travaux désignent le sexisme et le
racisme comme les oppressions majeures autour desquelles les femmes afro-descendantes, et
les femmes racisées construisent leurs identités au XXIe siécle. Notre travail de recherche ainsi
que nos entretiens se sont aussi axés autour de ces deux piliers thématiques principaux :
sexualisation résultant de la domination masculine et de la racialisation issue de la domination

coloniale”’.

Paralle¢lement, a mes recherches sur I’esclavagisation raciale, dans un mouvement plus
ample, mon intérét s’est ensuite centré sur [’histoire globale de [’esclavage et tout
particulierement sur I’histoire du patriarcat et de la domination masculine envers les femmes.
Ces deux points d’inflexion, a savoir I’histoire globale et plurielle de 1’esclavagisation et du
trés ancien asservissement des femmes, m’ont ouvert une nouvelle piste de réflexion. En effet,
pour de nombreux chercheurs et historiens, la trés ancienne domination des femmes a permis
le développement et I’implantation de 1’esclavage. Je cherchais a comprendre comment s’était
¢édifiée la domination de la moiti¢ des étres humains fondée sur le sexe-genre. Et comment cette
domination s’était opérée en Occident, en Afrique et en Amérique latine? Quelle était la place
de la femme noire dans ces différentes histoires ou elle se situe de maniére intersectionnelle ?
Encore une fois, les pensées féministes postcoloniales et décoloniales ont été des sources de
réflexions considérables de réflexions qui transparaissent et que j’ai essay¢ de faire dialoguer

dans cette étude.

Dans un deuxiéme temps, a partir de 2019, nous avons ouvert un lieu de rencontre et de
dialogue entre ces théories, recueillies au fil des lectures des deux premicres années, et les
précieux témoignages des femmes noires qui ont participé dans cette étude et dont les
expériences de vie depuis leur position située, constituent en soi des épistémologies organiques
de grande valeur au méme titre que les sources théoriques déja citées. Ainsi, les constructions
identitaires des femmes afro-colombiennes au XXle si¢cle ont été analysées a partir d’une

critique théorique multidisciplinaire basée sur I’histoire, la littérature, la sociologie,

77 Le classisme occupe également une place importante dans notre réflexion, mais comme phénomene social
résultant de I’entrecroisement du sexisme et du racisme-colonialisme.
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I’anthropologie, la psychologie et aussi sur les arts visuels. Ces diverses disciplines ont été a
leur tour abordées a partir d’une approche postcoloniale, décoloniale, dépatriarcale, féministe

et intersectionnelle et par les récits de vie de douze femmes noires habitantes de Medellin.

Selon les paradigmes ethnico-raciaux préétablis dans les sociétés occidentales, je ne suis
pas « une femme afro-descendante », mais, que ce soit en France ou en Colombie, je suis une
femme racisée (indigéno-afro-blanche-métisse). A des échelles différentes, je me reconnais a
maints égards dans les oppressions racialisantes et sexualisantes vécues par les femmes qui ont
participé dans ce travail de recherche. En effet, méme si les personnes noires sont les plus
affectées par I’ordre pigmentocratique et misogyne de la Colombie, ou d’Occident, celui-ci se
déploient a des degrés différents envers I’ensemble des personnes définies comme des femmes
et/ou ayant des couleurs de peau et/ou de traits morphologiques ¢éloignés de la blanchité. En
tant que femme « métisse », je me situe en ce sens comme un étre construit et faisant partie de
la méme histoire patriarcale et colonialiste. Ainsi, parler des femmes noires, c’est en partie
parler d’une partie de moi-méme et d’une partie des femmes de ma famille, de mes ancétres.

C’est en tout cas cet état de conscience qui m’a mené a élaborer et a écrire cette thése.

C’est par conséquent a partir d’une relation intersubjective que les femmes interviewées
ici apparaissent non comme des objets-sujettes d’études, mais comme des actrices sociales a
part enticre. En reprenant les mots de Betty Ruth Lozano, cette position cherche a rompre la
relation asymétrique et duelle entre chercheuse d’une part, et le sujet/objet de recherche en
favorisant une relation intersubjective, c’est-a- dire, 1’établissement d’une poétique de la
relation, entre deux personnes qui se rencontrent, échangent, interagissent, réfléchissent
ensemble sur une réalité précise : le sexisme et le racisme dans 1’ordre social de Medellin, « lo
cual resulta en un conocimiento enriquecido que, ademas, es mas efectivo en la lucha por la

justicia y en la realizacion de la paz y el progreso social »’%.

Cependant, je suis consciente que la manicre dont je m’identifie peut étre totalement
différente a celle dont cette pluralit¢ d’Autres m’identifient: les processus tant de la
sexualisation que de la racialisation fluctuent selon 1’angle de vue subjectif de chaque
observateur.trice. Par exemple, lors de mon travail de terrain, une représentante du Collectif

féministe Wiwa, un des mouvements afro-féministes les plus dynamiques de Medellin,

78 LOZANO Betty Ruth, Tejiendo con retazos de memorias insurgencias epistemicas de mujeres
negras/afrocolombianas. Aportes a un feminismo negro decolonial, Op.cit. p. 20. (Lozano cite Fals Borda).
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n’accepta pas de me rencontrer, car tant elle comme les membres de ce collectif souhaitaient
conserver un séparatisme. « Nous ne voulons pas qu’une femme métisse nous analyse, nous
voulons nous définir nous-mémes entre femmes afro », me répéta-t-elle plusieurs fois par
message audio. I est aussi important de noter qu’en Colombie, mon encrage a deux contextes
familiaux, maternel et paternel, que 1’on peut qualifier d’opposé, le premier faisant partie de la
classe blanche-métisse, moyenne aisée de Laureles, et le deuxieéme d’une classe « populaire »,
avec une racine afro-indigéne importante, originaire de Frontino, de Niquia, ont facilité le
déroulement de mon travail de terrain. Je suis dans ce sens consciente que le caractere
caméléonesque non seulement de mon apparence physique métisse, mais également de mon
entourage social pluriel, m’ont aidée a me mouvoir avec une certaine aisance dans des sphéres
sociales diverses, variées et parfois méme antagoniques, dont je connaissais plus ou moins les
codes. C’est donc a partir de cette posture assumée de femme créolisée que j’ai mené la mise
en relation avec les sujet.te.s qui ont accepté de participer & mon travail de recherche a travers

leurs récits de vie.

J’ai préalablement organisé mon travail de terrain autour de trois groupes. Trois grilles
d’entretien ont été préparées en amont pour chaque groupe contenant de 10 a 15 questions
articulées autour de deux grandes thématiques : le racisme et le sexisme. Les témoignages et
récits de vie ont été, avec leurs accords, enregistrés sur dictaphone puis, dans un deuxi¢me
temps, transcrits pour 1’analyse textuelle et thématique. Le premier groupe est composé de 12
habitantes de Medellin. Ce sont les protagonistes principales de ce travail de recherche. Méme
si elles proviennent d’horizons, d’origines et de (sous-)cultures différentes : antioquena,
chocoana, costenia et vénézuélienne, elles ont deux points communs. D’une part, elles vivent
ou ont vécu pendant une trés longue période a Medellin, de I’autre, elles s’auto-définissent
toutes comme des femmes noires. Les interviews propres a ce premier groupe ont duré environ
deux heures et se sont pour la plupart étalées sur deux jours distincts. Dans un premier temps,
les questions de la premiére rencontre s’articulaient essentiellement autour du racisme et de la
racialisation, puis dans un deuxiéme temps, autour du sexisme et de la sexualisation. Ces
questions recouvraient différentes étapes de leur vie comme ’enfance, 1’adolescence et I’age
adulte, ainsi que leur fréquentation de différents espaces personnels et publics de la société

medellinense. La famille, I’école, le lycée, I’'université, le marché du travail y ont été évoqués,

47



ainsi que les divers lieux fréquentés au quotidien constituant 1’espace public, la rue, les

commerces et les transports en commun’®,

Présentation des trois parties

Si comme le soutient Antonio Gramsci « chaque individu est non seulement la synthése
des rapports existants, mais aussi I’histoire de ces rapports, c’est-a-dire le résumé de tout le
passé »®, aujourd’hui les femmes afro-colombiennes, tout comme I’ensemble des femmes afro-
descendantes des Amériques et d’Occident, parce que simultanément femmes et noires, sont la
synthése d’un cumul d’expériences traumatisantes de domination, fort anciennes et actuelles.
C’est a partir du constant dépouillement physique et sexuel perpétré durant 1I’époque coloniale
et postcoloniale que se consolidera depuis ’extériorité®! une forte stéréotypie a 1’égard des
femmes afro-diasporiques dont les habitantes améfricaines de Medellin sont aujourd’hui les
héritieres. C’est ce que nous avons appelé le double malheur généalogique. Cependant,
I’histoire de la domination des femmes afro-descendantes ne commence pas avec la Traite
transocéanique. Depuis des millénaires, elle se profilait déja progressivement, mais sirement,
dans ’ostracisation socio-politique induite par I’appartenance au sexe-genre défini comme
féminin. Les pratiques communes aux trois continents, basées sur 1’échange des femmes,
I’ancienne surreprésentation des femmes dans les multiples types d’esclavagisation, 1’essence
misogyne de I’esclavagisation, la vague de féminicides qui se cristallisérent en Europe dans la
Chasse aux sorcieres, sont des pratiques qui prouvent que les femmes dans leur ensemble ont
progressivement commencé a occuper une place infériorisée et subalternisée dans 1’ordre
patriarcal de ces continents. Dans le premier chapitre de cette theése, depuis une approche
historique, nous accorderons une attention particuliére a 1’historisation du patriarcat et a la
construction du sexe-genre comme outil de domination, constituant le premier malheur

généalogique. Une des idées principales de ce chapitre est que la préexistence de la domination

79 Je développe davantage le déroulement de mon travail de terrain dans la deuxiéme partie, au sous-chapitre
Présentation des personnes interviewé.e.s et organisation de mon travail de terrain.

80 GRAMSCI Antonio, Gramsci dans le texte, Op.cit. p.178.

81 DUSSEL Enrique, Filosofia de la liberacion, Nueva América, Bogota, 1996 (1ére éd 1977), 225 p. C’est &
partir de 1’extériorité, nous dit le philosophe argentin Enrique Dussel, que les populations colonisées ont été
«méprisées, niées et ignorées plus qu’anéanties» par 1’hégémonie politique et culturelle eurocentrée.
Paradoxalement, cette extériorité a aussi permis la survie et I’évolution de ces milliers de femmes et d’hommes
dans le silence et I’obscurité. De cette extériorité sont nés des espaces contestataires, des praxis subversives et la
construction d’une philosophie périphérique, une philosophie de la libération.
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masculine basée sur le genre jettera les bases, tout en garantissant I’implantation et
consolidation du projet colonial occidental, articulé cette fois-ci sur la « race ». Dans le
deuxiéme chapitre, nous aborderons le deuxiéme malheur généalogique a travers la brutale
incorporation et déshumanisation des femmes africaines, et notamment des femmes afro-
colombiennes, dans le projet patriarcal, colonial et capitaliste impulsé a partir de 1492 par la
découverte-invasion de Abya Yala et I’esclavagisation africaine transatlantique. Cependant, la
subalternisation des femmes de la diaspora africaine dans les Amériques et la Caraibe, s’est
aussi accompagnée d’un esprit et d’'une sagesse collectifs de résistance et de féminisme de
marronnage®*que nous analysons a travers de plusieurs types de résistance : la résistance
gynécologique et maternelle, ’accommodement, le marronnage ainsi que le militantisme
indépendantiste et abolitionniste. Méme si cette premicre partie repose sur une approche globale
des femmes de la diaspora noire dans 1’espace occidental.isé notamment dans les Amériques,
la majeure partie se concentre sur les femmes et hommes de I’histoire afro-diasporique
colombienne comme Paula de Eguiluz, Leonor Membela, Benkos Bioh6, Wiwa, Orika,
Polonia, entre autres. La mémoire palenquera féminine organique délivrée par Solvay Caceres
Cabarca, vient aussi dialoguer avec I’histoire patriarcale et coloniale et ses répercussions dans

I’actuel San Basilio de Palenque.

La deuxiéme partie intitulée Des identités fragmentées en dé-re-construction, le cas des
femmes noires de Medellin, est abordée a partir d’une perspective principalement
ethnographique. Mais pas que. Composée de quatre chapitres, il s’agit 1a, de la partie la plus
longue de la theése. Le premier chapitre propose une étude sur le parcours des femmes afro-
colombiennes au cceur des deux premiers siécles de 1’ére républicaine. A partir de 1’abolition
de I’esclavage en 1851 jusqu’a la promulgation de la nouvelle Carte constitutionnelle de 1991,
nous nous interrogeons sur la place des femmes dans la complexe évolution des populations et
des mouvements noirs de Colombie. Ce chapitre cherche aussi a mettre en lumiere la flagrante
continuité entre, dune part, I’ordre patriarcal et colonial de la Nouvelle Grenade et d’autre part,
la permanence de la colonialité du pouvoir et de la colonialité du genre dans 1I’évolution de la
Nouvelle République de Colombie. Comme nous 1’étudierons dans ce chapitre, les différents et
les interminables cycles de la violence, résultant aujourd’hui dans le conflit armé, n’ont fait

qu’intensifier les violences intersectionnelles, raciales, sexuelles et de classe se déployant avec

82 VERGES Frangoise, Un féminisme décolonial, Op.cit. p. 37.
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force envers les femmes natives et métisses des classes populaires et tout particulierement

envers les femmes afro-descendantes.

Un peu a part, le deuxieme chapitre est dédi¢ a la représentation littéraire de la femme
noire dans la littérature colombienne classique et contemporaine. A partir d’une analyse
féministe décoloniale du roman fondateur de la Colombie, Maria de Jorge Isaacs, d’un large
¢ventail de romans et de nouvelles écrit par Gabriel Garcia Marquez ainsi que de la nouvelle
Orika de los palenques de Germéan Espinoza, nous porterons un intérét particulier a
I’hypersexualisation assignée aux femmes et aux fillettes racisées qui dans ces écrits
apparaissent souvent comme des personnages secondaires. En outre, dans la littérature afro-
colombienne, notamment dans la Saga de Chango el gran putas de Manuel Zapata Olivella,
notre étude se concentrera sur la représentation de la femme noire comme meére nourriciére au
service de la lignée masculine héroique de la diaspora afro-descendante des Amériques. Dans
ce mouvement, le langage littéraire est considéré comme un acte performatif a partir duquel les
« corps-textes » des femmes noires et leur assignation en tant que figure de ’exclusion dans
I’espace lettré deviennent des « corps-organiques » discriminés dans ’espace social. Cela non
seulement comme « citoyennes différées », mais également au sein de I’espace intellectuel en
tant qu’artistes disqualifiées et désautorisées a écrire et a produire de la littérature. Ainsi, ce
chapitre s’acheéve avec une perspective propre a la sociologie de la littérature puisqu’a partir de
plusieurs témoignages, j’établis une correspondance entre des sujets amplement développés au
ceeur de la littérature colombienne et des réalités sociales concrétes comme les logiques
sexualisantes et racialisantes de 1’éducation sentimentale, le diktat de « mejorar la raza » ou

encore le fort ancrage de la culture du viol au ceeur de la société colombienne contemporaine.

Dans les deux derniers chapitres, a partir d’un dialogue constant entre les entretiens
effectués lors du travail de terrain et le large cadre conceptuel jusqu’ici exposé, nous proposons
un regard ethnographique de D’inscription des femmes noires dans ’ordre patriarcal et
colonialiste dans la Medellin d’aujourd’hui. A Medellin, que ce soit dans I’espace public et/ou
dans I’espace privé, le sexisme et le racisme sont des phénomenes structurels et banalisés qui
se sont forgés a la fois dans I’obsession de la blanchité et de la négrophobie ainsi que dans la
domination masculine. Le racisme et le sexisme, nous le verrons, sont au centre non seulement
du langage quotidien (blagues, expressions, « compliments »), mais également de la musique
populaire (le reggaeton et la salsa), de la publicité, de la télévision, de I’industrie de la beauté,

et de la société de consommation en général, des espaces dans lesquels, nous 1’avons vu, a
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différents niveaux circulent indiscutablement une surreprésentation négative de la femme noire.
Au cours de I’ensemble des étapes de la vie, enfance, adolescence, jeunesse, 4ge miir, au sein
de leur famille, a I’école, a I’université, dans les lieux de travail, les femmes habitantes afro-
antioquerias, afro-chocoanas, afro-costernas, afro-vénézuélienne, construisent leurs identités en
fonction des représentations archétypales de la femme hypersexuelle, de la nounou, de la
sorciére, de la femme appauvrie. A partir d’un double encrage a une double conscience, celle
d’étre une femme et celle d’étre une personne noire, les femmes racisées établissent une relation
douloureuse et traumatique avec leur corps et notamment avec leur cheveu crépu. Dans ce
travail de recherche, plusieurs mouvements traitent de 1’histoire du cheveu crépu. Trait négroide
affichant sans équivoque 1’ascendance africaine, dans 1’espace occidental.is¢ et en particulier a
Medellin, le cheveux crépu été un espace organique constamment effacé, caché et dénaturé.
Aujourd’hui dans le mouvement d’empowerment qui touche de nombreuses femmes afro-
colombiennes, la récupération et 1’acceptation du cheveu crépu sont au contraire devenues des
lieux de dissidence, une esthétique décoloniale qui cherchent a renverser les codes patriarcaux

et colonialiste de la beauté eurocentrée.

Cette dernieére partiec nommée Un projet alternatif aux mains des femmes afro-
colombiennes s’intéresse aux importants processus de conscientisation et d’empowerment
initiés par les femmes noires, notamment les habitantes afro-descendantes de Medellin.
Principalement articulée autour de 1’auto-définition ethnico-raciale et I’estime de soi, la prise
de conscience qu’entreprennent les femmes de Medellin qui décident d’embrasser leur
africanité et leur féminité est un processus marqué par des moments cathartiques de crise
identitaire. Il implique en effet des mécanismes conscients, individuel et collectif de
décolonisation et de dépatriarcalisation, pouvant aboutir en soi a un acte libertaire et
d’autonomisation. A Medellin, ces dynamiques de déconstruction peuvent mener a la
déstabilisation de certaines catégories sociales figées comme 1’identité paisa, le métissage, la
notion de beauté et de féminité. Ainsi, I’émergence timide de 1’afro-antioquenidad questionne
le métissage universel véhiculé séculairement dans le projet politique de la Nation métisse dans
lequel I’étre colombien, en particulier 1’étre paisa, doit idéalement se blanchir et effacer ses
racines noires et indigénes. Par ailleurs, de nombreuses femmes noires sont également
conscientes que 1’acceptation de leur corps et notamment de leur cheveu crépu est une posture
politique esthétique esssentielle pour 1’auto-affirmation et I’entretien de I’amour de I’image de

soi. Dans le deuxieme chapitre de cette derniere partie, nous analysons la réappropriation et la
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revalorisation du cheveu crépu, comme un acte politique décolonial et dépatriarcal, car il
cherche a renverser en partie la normativité esthétique eurocentrée de la féminité hégémonique.
Enfin, nous cloturons ce travail de recherche, avec le parcours militant (anti-raciste, anti-
patriarcal et anticapitaliste) de Francia Marquez ainsi que son arrivée a la vice-présidence de la
Colombie. En tant que femme noire pleinement empoderada, le parcours personnel et politique
de Francia Marquez fait d’elle une figure d’importance capitale dans la construction identitaire
non seulement des femmes afro-colombiennes, mais également, afro-latino-américaines et afro-
diasporiques. Cela non seulement parce qu’il s’agit d’une femme noire issue d’une classe
sociale modeste qui grace a sa persévérance et sa puissance d’agir a gravi les échelons. Mais
aussi parce que Francia Marquez représente avant tout un projet politique alternatif basé sur la
décolonisation, la dépatriarcalisation et la transformation du systéme capitaliste. Il s’agit la d’un
nouveau projet civilisationnel, forgé dans la dialectique de la philosophie Ubuntu, qu’elle cite

couramment dans ces interventions : Vivir sabroso.
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1 PARTIE1: SEXUALISATION ET RACIALISATION, LE DOUBLE
MALHEUR GENEALOGIQUE DES FEMMES DE LA DIASPORA
AFRICAINE D’ABYA YALA. UNE APPROCHE DEPATRIARCALE ET
DECOLONIALE DE L’HISTOIRE
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1.1 CHAPITRE 1 : Premier malheur généalogique : le patriarcat,
le genre et la colonisation du corps des femmes noires

En Colombie, durant la derni¢re campagne présidentielle en 2021, Francia Marquez
placait au centre de son discours politique la lutte contre le patriarcat, au méme rang que le
racisme et le capitalisme : « El patriarcado ha destruido este planeta. El patriarcado junto al
racismo y el capitalismo han sido las formas de opresion que han destruido nuestra casa y por
eso nuestro planeta esta en altos niveles de riesgo »%3. Le patriarcat est une forme d’organisation
sociale et juridique fondée sur la confiscation de I’autorité politique, culturelle, économique et
religieuse par les hommes, et sur I’exclusion explicite de I’ensemble des femmes et implicite
de certains hommes. Les sociétés occidental.isées, dont les sociétés latino-américaines et
notamment la colombienne, ont été¢ séculairement régies par une organisation patriarcale. Par
conséquent dans cette thése, suivant le sillage de Rita Segato, le patriarcat est appréhendé
comme «la pierre angulaire, 1’édifice de tous les pouvoirs »** et la source de toutes les
dominations, qui organise et hiérarchise les sociétés humaines, en particulier la société
colombienne. Qu’elle soit blanche ou noire, la domination masculine a pu s’édifier grace a la
création et naturalisation du genre et du sexisme. Elle a mené a la plus ancienne forme
d’assujettissement de I’histoire de ’humanité : la domination endogéne des femmes par les
hommes. Ainsi, au sein de ’espace occidental.isé, le malheur généalogique li¢ au sexe-genre
est I’'une des racines principales, et sans doute la plus ancienne, des oppressions de la globalité
des femmes, et notamment des femmes noires habitantes de Medellin. En ce sens, nous ne
pouvons pas aborder la construction identitaire des femmes de la diaspora africaine
contemporaine sans nous arréter d’abord sur les différentes dominations masculines qu’elles

ont subies sous des formes et a des degrés différents.

Méme si la tache parait difficile, il est fondamental d’essayer de comprendre quand,
comment et pourquoi ce systéme de domination basé originellement sur la différence sexuelle,
s’est établi et maintenu dans I’histoire. Cette premicre étape analytique nous permettra de saisir
les raisons pour lesquelles au XXIe si¢cle le patriarcat continue a structurer 1’ordre social de
I’espace occidental.isé et tout particulicrement celui de Medellin, celui de la Colombie. De

comprendre aussi son évolution et les nouvelles formes d’extréme violence qu’elle sous-tend,

83 RAMIREZ Jesus, « Qué viva la Francia », dans Ancestral, Pregon, Medellin, 2022, p. 31.
84 SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Traficantes de suefios, Madrid, 2016, 200 p.
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viol, destruction génitale, féminicide, pour ne citer que les plus radicales. A Medellin, nous le
verrons dans la deuxieéme partie, ces violences s’abattent sur I’ensemble de femmes, mais elles
sont plus systématiques et récurrentes chez les femmes racisées. Enfin, cette premicre
compréhension historique des dynamiques propres a la construction du genre et de la femme,
comme des individues infériorisées, nous aidera, dans un second temps, a mieux discerner les
mécanismes de la «race» et a 1’asservissement des populations colonisées a travers la
racialisation. Ce cheminement de la pensée nous éclairera aussi vis-a-vis de la profonde
correspondance et complexe imbrication entre « race » et sexe-genre qui sont survenues dans
le nouveau projet colonial résultant de 1’invasion-conquéte de « Nouveau Monde » et de
I’esclavagisation transatlantique africaine. Il nous permettra aussi de saisir le lien étroit qui
existe actuellement en racialisation et sexualisation dans les sociétés postcoloniales
contemporaines. Le cas de la Colombie, et plus précisément de Medellin, est exemplaire a ce

sujet.

1.1.1 La nécessité d’historiser la domination masculine pour comprendre Ia

subalternisation des femmes noires

A travers les dges et notamment depuis I’invention de 1’écriture qui marque le début de
I’Histoire de I’humanité, les pensées philosophiques, religieuses, politiques et littéraires
occidental.isées, reléguées ensuite par les nouveaux supports modernes de communication,
comme la télévision, le cinéma, 1’internet et la web culture, ont généralement naturalisé et
perpétué 1’ordre patriarcal colonial et par conséquent la subordination des femmes, et en
particulier des femmes colonisées® . L historienne Gerda Lerner nous explique les processus

politiques et culturels qui ont jeté les bases du patriarcat :

«Desde la época de las listas de los reyes de la antigua Sumer en adelante, los
historiadores, fueran sacerdotes, sirvientes de monarca, escribas y clérigos, o una clase
profesional de intelectuales con formacion universitaria, han seleccionado los
acontecimientos que habia que poner por escrito y los han interpretado a fin de darles
un sentido y un significado. Hasta un pasado reciente estos historiadores han sido
varones y lo que han registrado es lo que los varones han hecho, experimentando y
considerando que era importante. Lo han denominado y lo declaran universal. Lo que
las mujeres han hecho y experimentado no ha sido escrito, ha quedado olvidado, y se
ha hecho caso omiso a su interpretacion. Los estudios histéricos, hasta un pasado muy
reciente, han visto a las mujeres al margen de la formacion de la civilizacion y las han

85 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, la domination des corps du XVe siecle a
nos jours, La Découverte, Paris, 2018, 544 p.
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considerado innecesarias en aquellas ocupaciones definidas como de importancia
historica. Por consiguiente, el registro del pasado de la raza humana que se ha escrito e
interpretado es solo un registro parcial, pues omite el pasado de la mitad de la
humanidad, y esta distorsionado por lo que narra la historia tan solo desde el punto de
vista de la mitad masculina de la humanidad.»®¢

Durant des millénaires, le patriarcat s’est profondément ancré dans I’imaginaire collectif de la
majorité des sociétés comme un ordre mondial anhistorique et naturel dans lequel I’hégémonie
masculine et la subalternisation des femmes paraissaient des faits banals et non questionnables.
En Europe, cette culture misogyne transparaitra explicitement dans de nombreux écrits
fondateurs religieux et politiques des Etats-nations, ultérieurement hérités et implantés au sein
des colonies puis des jeunes républiques latino-américaines. Le sexisme du Code civil
napoléonien, premier code de la modernité libérale promulgué le 21 mars 1804, entérinant les
acquis de la Révolution frangaise et par conséquent de la Déclaration des Droits de [’homme et
du Citoyen, est illustratif a cet égard. Aux yeux de 1’élite criolla masculine patriarcale
colombienne, le code napoléonien, ainsi que sa jurisprudence en défaveur des femmes, devient
une source d’inspiration pour la future organisation patriarcale de la naissante République. En
dépit de leurs particularités culturelles et géographiques, jusqu’a trés récemment les femmes,
en particulier les femmes mariées, issues de ces deux pays du Nord et du Sud de ’espace
occidental.isé, ont été confinées a un état d’incapacité juridique qui légalisait leur infériorité

face aux hommes.

Jusqu’a la moitié du XXe siécle, le Code civil frangais stipulait que « le mari doit
protection a sa femme, la femme obéissance a son mari » (article 213), « la femme est obligée
d’habiter avec le mari, et de le suivre ou il juge a propos de résider » (article 214), « la femme
ne peut donner, aliéner, hypothéquer, acquérir a titre gratuit ou onéreux, sans le concours du
mari dans I’acte, ou son consentement par écrit » (article 217). On retrouve ces mémes lois anti-
démocratiques dans le Code civil colombien qui a partir de 1873, date de sa promulgation, se
verront trés timidement modifiées. Ce n’est qu’a partir de 1930 que les femmes colombiennes
mariées ne seront plus traitées comme des mineures et la tutelle des hommes (pére et mari) sera
abrogée. En 1974, elles obtiendront I’autorité parentale sur leur progéniture au méme titre que
les hommes et elles pourront désormais travailler sans ’autorisation légale de leur mari.

Pourtant, de nombreux articles sexistes ont été au socle du Code civil colombien renfor¢ant la

86 LERNER Gerda, La creacion del patriarcado, Critica, Barcelona, 1990 (1¢re éd : 1986) p. 20.
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culture patriarcale et la domination des femmes colombiennes. Par exemple, jusqu’a 2006,
’article 33 disait que les termes « hommes », « gargon » et « adulte » s’appliquaient a tous les
individus sans distinction de sexe, comprenant les hommes et les femmes. En revanche, les

mots « femme », « fille » et « veuve » n’étaient applicables qu’aux femmes®’.

Au XXe siecle, plusieurs historiens sociologues, philosophes comme Lévis Strauss,
Messailloux, Joseph Miller et Pierre Bourdieu et récemment Pascal Blanchard, ont commencé
a manifester 1’urgent besoin d’historiser le patriarcat et a mettre en question le caractere
anhistorique du systéme patriarcal. Si les deux premiers voient le phénomene social de
«I’échange des femmes » dans les sociétés primitives comme le début de la subordination des
femmes, pour I’historien Joseph Miller, I’esclavagisation n’est en fait que « 1I’aboutissement,
I’amplification et ’extension de la subordination des femmes sur d’autres populations ».
Malgré les nombreuses critiques, depuis sa subjectivité d’homme européen intellectuel, Pierre
Bourdieu, osera mettre en question le puissant systétme contemporain de la domination
masculine sur les femmes occidentales. Dans son livre La domination masculine®®, Bourdieu
appelle en effet a « la déconstruction et reconstruction du travail historique de déshistorisation
du patriarcat et de ses mécanismes de reproduction de hiérarchies sociales ». Pour lui, loin d’étre
naturelles, les structures de domination masculine sont le produit « d’un travail incessant et
donc historique de reproduction auquel contribuent des agents singuliers (dont les hommes avec
les armes comme la violence physique et la violence symbolique) et des institutions, Famille,
Eglise, Ecole, Etat »*°. C’est également a Bourdieu que ’on doit I’important concept de
violence symbolique qu’il décrit dans Domination masculine comme «une violence douce,
insensible, invisible pour ses victimes mémes, qui s’exerce pour l’essentiel par les voies
purement symboliques de la communication et de la connaissance — ou, plus précisément, de
la méconnaissance, de la reconnaissance ou, a la limite, du sentiment »°°. Cependant, comme
I’ont incessamment rappelé de nombreuses féministes matérialistes, dans une posture tres

critique envers Bourdieu®!, méme si la violence symbolique est un fait, ¢’est bien la violence

87 SARRALDE Milena, « Por qué el Codigo civil colombiano es machista ? », dans E/ tiempo, 2019
https://www.eltiempo.com/justicia/cortes/el-codigo-civil-colombiano-es-machista-378328(consulté le
20/07/2023).

88 BOURDIEU Pierre, Domination masculine, Paris, Seuil, 1998, 134 p.

89 Ibid., pp. 39-40.

90 Ibid., p. 7.

91 FALQUET Jules, « Pour une anatomie des classes de sexe : Nicole-Claude Mathieu ou la conscience des
opprimés », Op.cit. pp. 193-217. Dans cet article Jules Falquet énumeére « 1) Non-citation d’auteures importantes
ayant travaillé sur le sujet (dont Francoise Héritier, sa collégue au Collége de France, mais aussi Christine Delphy,
Colette Guillaumin, Paola Tabet) ; 2) Référence rapide a certains auteurs majeurs en déformant leur théorie
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matérielle et physique exercée contre les femmes par des hommes la plus récurrente et
préoccupante dans I’ordre patriarcal. La violence symbolique ainsi que la violence physique
sont les principaux faisceaux autour desquels s’articulent les diverses oppressions que subissent
les personnes opprimées et en particulier les femmes racisées, ce qui explique la place centrale

qu’occupe ce concept dans les pensées militantes des populations subalternisées.

Ce sont surtout les chercheuses, académiciennes et militantes d’Europe, d’Afrique, des
Amériques, et des pays du Sud en général, comme Gerda Lerner, Silvia Federici, Judith Butler,
Rita Segato, Ochy Curiel ou Oyeronke Oyewumi, entre beaucoup d’autres, qui depuis leur
position subalternisée, de femmes, de femmes racisées et/ou de femme non-hétérosexuelle, ont
fait les apports scientifiques les plus poussés dans I’historisation du systéme patriarcal colonial.
Les multiples, et parfois divergents résultats de leurs recherches, dans des contextes
géographiques divers et variés, ont néanmoins deux points en communs. Le premier est I’idée
que le patriarcat est un systéme historique qui s’est construit et s’est consolidé au fil des si¢cles
et par conséquent est susceptible d’avoir une fin. Le deuxiéme point en commun, qui découle
du premier, est la convocation impérative a une grande révolution socioculturelle dans le monde
afin de transformer et démonter le systéme patriarcal colonial capitaliste hétérosexuel. Pour
Judith Butler cela signifierait en amont un profond travail de déconstruction du sexe-genre, de
la « race » et de I’hétérosexualité, non seulement au niveau théorique, mais aussi pratique, a
travers des interventions aux niveaux sociaux et politiques, menant a long terme a une véritable
transformation sociale®?. Bien que le systéme patriarcal semble actuellement bien ancré et
naturalisé a I’heure ou j’écris ce travail de recherche, il est important de savoir que de nombreux
académiques et militant.e.s se sont évertué.e.s et s’évertuent encore actuellement a son analyse

dans le but de le transformer, voire de le renverser.

Avant de commencer notre réflexion sur I’émergence du patriarcat en Occident, en
g p ,

Afrique et en Amérique latine, nous voulons aborder un point essentiel qui est celui de la

participation des femmes au maintien de 1’ordre patriarcal. Selon certains intellectuels, c’est

grace au « consentement » d’une grande partie des femmes que la domination masculine a pu

(Claude Lévi-Strauss) ; 3) Référence a certaines auteures avec allusion faussée a leurs théorisations, ou sans
allusion théorique et a propos d’un détail (Gayle Rubin, Gail Pheterson) ; 4) Allusion, sans citation de leur auteur,
a certaines théories directement en rapport avec le sujet (Maurice Godelier) ; 5) Recours au saupoudrage de
références (anglo-saxonnes principalement) » (...) »

92 BUTLER Judith, « La question de la transformation sociale », dans Défaire le genre, Edition Amsterdam, Paris,
2012, pp. 233-261.
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se perpétuer durant des siecles. Le « consentement » des opprimé.e.s est un sujet épineux qui a
été ¢étudié par plusieurs penseurs comme Antonio Gramsci, Maurice Godelier et Pierre
Bourdieu, entre autres. La théorie de Antonio Gramsci est un pilier central des Cultural Studies.
Selon Stuart Hall une des contributions les plus remarquables de Gramsci est 1’approche sur
I’hégémonie culturelle. Celle-ci doit étre considérée comme accomplie non d’abord au moyen
de la contrainte 1égale et 1égitime, mais principalement en obtenant un consentement actif des
classes et des groupes qui y sont subordonnés®. En ce qui concerne les femmes, en tant que
groupe historiquement infériorisé, une des théses qu’avance Maurice Godelier est que la
collaboration des femmes serait le déterminant principal de la reproduction de la domination
masculine.

«Des deux composantes du pouvoir, la force la plus forte n’est pas la violence des
dominants, mais le consentement des dominés a leur domination. Pour mettre et
«maintenir au pouvoir », ¢’est-a-dire au- dessus et au centre de la société une partie de
la société, les hommes par rapport aux femmes, un ordre, une caste ou une classe par
rapport a d’autres ordres, castes ou classes, la répression fait moins que 1’adhésion, la
violence physique et psychologique moins que la conviction de la pensée qui entraine
avec elle I’adhésion de la volonté, I’acceptation sinon la “coopération” des dominés.»”*
Bourdieu, quant a lui, parle des « dispositions soumises » qui ameneraient les femmes a adhérer
a la vision patriarcale de I’ordre du monde®®. Dans son article, Quand céder n’est pas consentir,
Nicole-Claude Mathieu met en question les postures de Godelier et Bourdieu au sujet du
consentement des femmes. Elle esquisse un tableau des limites et des fragmentations de la
conscience auxquelles les femmes sont soumises pour expliquer ce qu’elle appelle justement
« la conscience dominée »”%. Selon la féministe matérialiste, méme si les femmes « peuvent
étre plus sensibles aux contradictions inhérentes a leur situation, de par leur position de classe
de sexe dominée, elles ne sont pas en mesure d’évaluer, non seulement la domination exercée,
mais méme la domination subie ». L ‘arraisonnement des femmes, pour reprendre I’expression

de Mathieu, se doit a des déterminants matériels, culturels et psychiques. D’abord, il y a I’idée

que les femmes sont sujettes a un épuisement mental et physique chronique étroitement li¢

93 HALL Stuart, « Du « reflet du consensus » a la « production du consentement » », dans Identités et cultures,
politiques des Cultural studies, Op.cit. pp. 245-249.

94 GODELIER Maurice, « La part idéelle du réel : essai sir I’idéologie », dans L ’Homme XVIII, N°3-4, 1978, pp.
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Nouvelle Guinee, Fayard, Paris, 1982, 370 p.

95 RICCI Sandrine, « Céder n’est pas consentir : Apports de Nicole-Claude Mathieu a une pensée critique du
consentement des femmes a 1’oppression », dans Penser « L arraisonnement des femmes » vivre en résistance.
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d’une part au travail du soin (care), d’autre part, a une dénutrition généralisée issue de la
violence alimentaire. Pour de nombreuses femmes, peu de loisirs ainsi que peu de force sont a
disposition pour les laisser penser pleinement a leurs oppressions. Deuxiémement, [’acces et
le partage inégal a la culture sont conditionnés par le sexe. Historiquement, les femmes n’ont
pas eu accés aux mémes informations sur leur culture que les hommes (alphabétisation,
éducation scientifique et sexuelle, connaissances religieuses, philosophique ou ésotérique)®’.
Enfin, les attentes sont sociales envers les femmes et les hommes. Dans un mouvement
contradictoire et schizophrénique, « les femmes doivent adhérer aux valeurs dominantes de leur
société tout en restant a leur place. Voire, en incarnant simultanément le contraire de tout ce
qui est considéré de masculin et qui constitue 1’idéal culturel »°%. Les recherches sociologiques
et anthropologiques de Mathieu mettent en lumiere la fagon dont les rapports sociaux de sexe
anesthésient la conscience du sujet opprimé, ce qui peut laisser a penser qu’il participe a sa
propre oppression. Cependant, « les domin(¢é)s ne font pas que se plier au schéma inconscient
d’eux-mémes et des dominants que leur procure le systéme », explique Mathieu. « Et ils n’ont
pas besoin d’étre des intellectuels de haut niveau pour saisir, sinon théoriser, que quelque chose
ne va pas, ne serait-ce que face au mépris, aux insultes, aux coups ou aux limitations de leur
existence »”. Ainsi pour Nicole-Claude Mathieu parler du consentement des opprimé.e.s est
équivoque puisqu’un constat forcé et donc inconscient n’est pas étre considéré comme un

consensus.

«Il semble bien que les rapports d’oppression basés sur 1’exploitation du travail et du
corps se traduisent par une véritable anesthésie de la conscience inhérente aux
limitations concrétes, matérielles et intellectuelles imposées a 1’opprimé.e, ce qui exclut
que I’on puisse parler de consentement.»!%

97 FALQUET Jules, « Pour une anatomie des classes de sexe : Nicole-Claude Mathieu ou la conscience des
opprimés », dans Cahiers du Genre, n° 50, 2011, pp. 193-217.
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1.1.2 Lacréation du patriarcat et du genre en Occident, en Afrique et en Amérique latine
1.1.2.1 La création du patriarcat en Occident

Le livre, La création du patriarcat, est I’aboutissement de huit années de recherches
autour de 1’apparition de 1’ordre patriarcal dans 1’ancien Proche-Orient correspondant grosso
modo a I’actuel Occident. En confrontant plusieurs sources sociologiques et anthropologiques,
d’anciennes civilisations des espaces socio-culturels considérés comme les berceaux de la
société occidentale, comme la Mésopotamie, I’Empire romain, la culture judéo-chrétienne,
entre autres, 1’historienne Gerda Lerner, situe le début de 1’ordre patriarcal dans la période
néolithique de la préhistoire. La mise en place du patriarcat a été en effet un processus lent qui
s’est étendu sur une tres longue période de 2 500 ans située approximativement entre 3100 a
600 av J.C et qui est toujours en vigueur de nos jours'®!. Cette « préhistoire patriarcale de
I’humanité » est décrite par la sociologue argentine Rita Segato comme « un cristal archaique,
un temps extrémement long, si long qu’on a cru naturel, mais qui est pourtant pleinement
historique ». C’est dans ce trés long laps de temps composé de millénaires, per¢cu comme
atemporel que s’est forgé le systéme patriarcal : « le ciment, le pilier et la pédagogie de toutes
les oppressions et par conséquent de tous les pouvoirs du systéme-monde actuel »'%2. C’est dans
la période néolithique, explique Lerner, au sein des états archaiques, structure basique des futurs
Etats-nations, qu’apparaissent les prémices de la famille patriarcale, principale cellule humaine
ou s’engendre le vaste systéme patriarcal. C’est aussi a ce moment que surgissent
progressivement les notions de propriété privée, la division sexuelle du travail. Ces notions
s’accompagnent au sein des groupes de pouvoir d’une préoccupation naissante au sujet du
controle de la sexualité et de la procréation féminines ainsi que de I’institutionnalisation de

I’esclavage.

Ainsi, a I’aube de la civilisation occidentale, la différence biologique sexuelle, en
particulier la capacité de procréation et la responsabilité d’assurer la survie de leur groupe,
reléguera graduellement les femmes a une croissante différenciation dans leur communauté
aboutissant a la division sexuelle du travail et a la domestication et a la subordination de la

femme. C’est de cette facon que nait lentement I’imaginaire de genre. Il s’est consolidé a travers

101 LERNER Gerda, « Los origenes », dans La creacion del patriarcado, Op.cit. pp. 33-65.
102 SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 19.

61



le progressif consentement!®?

, issu de la conscience dominée des groupes féminins face a leur
construction sociale comme des étres inférieurs et a la croissante domination masculine. La
création dans la préhistoire et le maintien de la catégorie culturelle du genre jusqu’a nos jours
peut étre pergue comme le principal facteur responsable de 1’assignation des femmes a une
place minorisée au sein des sociétés occidentales anciennes et actuelles. Gerda Lerner explique
dans son étude que si la domination masculine est un phénomene historique qui a surgi dans un

contexte déterminé par la biologie et I’impératif de la survie humaine, elle est devenue sur une

tres longue durée une structure créée et imposée par la culture patriarcale.

«Yo parto del presupuesto que hombres y mujeres son biolégicamente distintos, pero
que los valores y las implicaciones basados en esta diferencia son consecuencia de la
cultura (...) Los atributos sexuales son una realidad bioldgica, pero el género es un
producto del proceso historico. El hecho que las mujeres tengan hijos reside al sexo,
que las mujeres crien se debe al género, una construccion cultural. Las cualidades que
habrian ayudado a la supervivencia humana durante el neolitico ahora les son
innecesarias a las personas.»!%4

Ainsi, pour des questions biologiques, qui ne sont plus justifiées aujourd’hui, trés tot, les
femmes se sont trouvées dans une position de désavantage par rapport aux hommes. Il est
important d’insister que la graduelle dégradation sociale des femmes en Occident s’inscrit dans
I’évolution sociopolitique du systéme patriarcal et que cette perte progressive du pouvoir
féminin se développe depuis le néolithique a travers les ages atteignant un de ses paroxysmes
durant I’¢re capitaliste, notamment lors de la Chasse aux sorcieres. En ce sens, plusieurs études
importantes ont derniérement remis en question 1’image stéréotypée de victimisation qui
enfermait les femmes de la préhistoire, du Moyen-Age et de 1’ Antiquité en général, mais aussi
les femmes précoloniales. Pendant longtemps elles ont ét¢ définies comme des étres dépourvus
d’agencement et a la merci de la brutalit¢ d’hommes des cavernes ou des sauvages. En
contraste, on a implanté dans notre imaginaire, la figure tutélaire de la femme moderne et
capitaliste comme synonyme de liberté et d’autonomie. Cependant, comme 1’ont démontré
Federici et Lerner pour nombreuses femmes de 1’Europe précapitaliste, Oyewumi pour les
femmes africaines yoruba et Paredes et Lugones, pour les femmes natives précolombiennes,

I’établissement de 1’ordre patriarcal, colonial capitaliste a eu comme résultante plutot la perte

103 HALL Stuart, « Du « reflet du consensus » a la « production du consentement » », dans Identités et cultures,
politiques des Cultural studies, Op.cit. pp. 245-249.
104 LERNER Gerda, La creacion del patriarcado, Op.cit. pp. 22-23.
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de nombreux pouvoirs socio-politiques. La perte de ce pouvoir ira de pair avec une intense
détérioration des populations féminines incorporées des lors dans le vaste espace occidental.isé.
La privation de I’autonomie des femmes a disposer de leur corps et a contrdler la reproduction,
leur enfermement dans 1’espace privé, la dévaluation du statut des femmes qui deviennent de
mineures aux yeux de la loi, entre autres sont illustratifs du grand cataclysme que représente le

capitalisme pour la moiti¢ de la population occidental.isée.

1.1.2.2 Débats sur I’évolution de l'ordre patriarcal dans les sociétés

précoloniales africaines et amérindiennes

Notre réflexion se centre en grande partie sur I’historiographie du patriarcat en occident,
comme systéeme dominant dans lequel s’inscrivent depuis six siécles les femmes afro-latino-
américaines. Néanmoins, 1’étude sur les relations sociales des femmes et des hommes au sein
des sociétés précoloniales avant la colonisation 1’4bya Yala et de I’Afrique sont aussi
importante. Elle peut nous éclairer davantage sur 1’évolution de ces relations dans les sociétés
actuelles et en particulier sur le contexte social colombien. En effet, dii a leur appartenance au
genre féminin, les femmes racisées du passé colonial et du présent colonialiste, ont également
vécu et vivent encore des processus de subalternisation au sein de leurs propres communautés.
Il s’agit 1a d’un sujet récurrent dans les mouvements contemporains féministes noirs,
communautaires, décoloniaux ou post-coloniaux des pays du Sud. Ainsi, dans 1’étude de
I’historisation du patriarcat dans les continents colonisés, les questions suivantes se posent : les
femmes vivaient-elles déja dans un ordre social genré avant ’arrivée des colonisateurs
européens ? A I’image du vieux continent, leur position sociale était-elle subordonnée au
pouvoir masculin dans ces territoires qui n’étaient pas encore occidentalisés ? Comment
expliquer les taux ¢€levés et inquiétants d’inégalités de genre et de sexisme qui prédominent
aujourd’hui au sein des patriarcats coloniaux noirs et natifs en Amérique latine et qui enferment
les femmes améfricaines dans une culture patriarcale communautaire ¢galement misogyne et

nocive ?

Depuis quelques années, deux courants de pensée académiques et féministes du Sud ont
avancé plusieurs théories intéressantes sur 1’évolution de 1’ordre patriarcal dans les sociétés
précoloniales. Le premier courant est incarné par les penseuses Oyeronke Oyewumi et Maria
Lugones qui soutiennent que les colonisateurs européens ont importé avec eux 1’imaginaire de

genre et le systétme de domination masculine propre a la culture occidentale. Cette importation
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culturelle aboutira a « l’invention des femmes », concept qui n’existait pas dans les
cosmogonies précoloniales native et yoruba selon ces deux sociologues. Pour Rita Segato,
comme pour plusieurs penseuses du féminisme communautaire, comme la sociologue
bolivienne Julieta Paredes, avant la colonisation, les sociétés précoloniales s’organisaient
autour d’un ordre patriarcal de basse intensité qui en se juxtaposant et en fusionnant avec le
patriarcat occidental de haute intensité s’est considérablement amplifié¢, mettant a I’écart les
femmes qui, jusqu’a ce moment, jouissaient d’un certain pouvoir social dans leurs

communautés.

1.1.2.2.1 Ll'invention de la femme en Afrique et en Abya Yala selon Oyewumi et Lugones

105 '1a sociologue et féministe nigériane Oyeronke

Dans son livre L 'invention des femmes
Oyewumi fait une étude socio-historique fort intéressante sur I’imposition du genre par les
colonisateurs anglais dans la société yoruba, plus précisément dans 1’ancien Royaume Oyo,
correspondant a 1’actuel Nigéria. Une société, selon Oyewumi, ou le corps et le genre n’étaient
pas originellement a la base de la hiérarchisation sociale. Chez les Yoruba la division sociale
se faisait principalement en rapport a I’ancienneté basée sur 1’age chronologique et la 1égitimité
des relations entre les individus. Ainsi, avant I’intrusion de la catégorie occidentale du genre,
tout comme celle de la « race », importée par les européens, la sociologue nigériane explique
qu’il n’y avait pas vraiment de « femmes » dans la société yoruba au sens strict du terme. La
femme congue par la culture occidentale comme un étre moins puissant, en désavantage,
controlée et définie par I’homme n’existait pas dans la société Oyo'%. Dans la société yoruba
précoloniale, les femmes avaient des fonctions politiques importantes, certaines été devenues
reines, elles disposaient d’autonomie économique et pouvaient étre propriétaires de terres.
Oyewumi explique qu’a la suite de I’expérience coloniale, la patriarcalisation et genrisation de

I’ancienne société Oyo a donné lieu a un effacement des traces historiques qui prouvaient, d’une

105 OYEWUMI Oyeronke, La invencion de las mujeres, Una perspectiva africana sobre los discursos
occidentales del género, Editorial en la Frontera, Bogota, 2017, 315 p. (OYEWUMI Oyeronke, The invention of
women. Making an African sense of Western gender discourses, University of Minnesota Press, 1997, 256 p).
106 « En la sociedad Yoruba precolonial, el tipo de cuerpo no era la base de la jerarquia social : la posicion social
de machos y hembras no dependia de su distincion anatomica. El orden social requirié de una cartografia diferente
y no de un mapa de género basado en la presuposicion de la biologia como el fundamento de la clasificacion social
(...) La sociedad estaba organizada jerarquicamente, desde la gente esclavizada hasta quienes gobernaban. El
rango de las personas dependia primera y principalmente de la senioridad, la cual se definia usualmente por la
edad relativa », Ibid., p. 19.
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part, ’inexistence du genre chez les sociétés précoloniales yoruba, et d’autre part, ’importance

et la puissance des individus ultérieurement définis de « femmes » par les européens.

Les traductions a I’anglais des récits oraux fondateurs yoruba ont notamment éclipsé le
role central de diverses reines qui ont gouverné durant la période précoloniale apparaissant
réguliérement sous la mention de «roi» ou dans une position dégradée de régente. De
nombreux héritages culturels de cette période non-genrée perdurent plus ou moins dans la
culture yoruba, comme la neutralité des noms personnels, des noms substantifs, de la troisiéme
personne du singulier il/elle, ainsi qu’une relative indépendance économique, etc. Cependant,
I’incessante réutilisation des traductions anglaises par les scientifiques occidentaux et
africain.es, nous dit Oyewumi, n’a fait que renforcer encore plus I’invisibilisation historique de
I’autonomisation des « femmes » et 1’idée erronée que 1’organisation a partir du sexe-genre

197 De méme, dans une société ou

avait toujours exist¢é au cceur de la société yoruba
I’homosexualité et I’androgynie n’étaient pas vues négativement et permettaient le mariage
entre des individus du méme sexe, comme ce fut également le cas dans les populations natives
des Amériques, le patriarcat colonial imposera I’hétérosexualité et I’étroite cosmogonie binaire
occidentale. Par conséquent, avec la complicité des hommes asservis, explique la sociologue
africaine, I’introduction du genre par les colons anglais, a été¢ un événement historique devenant
un artefact social puissant de domination qui en se naturalisant et en convergeant avec la race,
a profondément bouleversé la place des femmes dans la société coloniale yoruba. Pour

Oyeronke Oyewumi, dans le cas du peuple Oyo, I’expérience coloniale s’est accompagnée de

«I’invention de la femme » :

«Debemos reconocer que si el género estd construido socialmente, hubo entonces un
tiempo especifico (en diferentes sitios arquitectonico/culturales) en el cual “fue creado”
y, €n consecuencia, un tiempo previo en el que la creacion no habia ocurrido. Asi, siendo
el género una construccidon social, también es un fendmeno histérico y cultural.
Entonces, resulta l6gico suponer que en algunas sociedades la construccion de género
jamas llego a suceder.»'%®

En s’appuyant sur la thése de Oyeronké Oyewumi, mais aussi sur les études de la

chercheuse amérindienne Paula Gunn Allen sur la place centrale des femmes dans les

107 OYEWUMI Oyeronke, « La traduccion de las culturas : el engeneramiento del lenguaje, la oratura y el sentido
del mundo yoruba, dans La invencion de las mujeres, Op.cit. pp. 259-291.
108 Ibid., p. 51.
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populations natives'”, Maria Lugones, penseuse et féministe argentine, soutient dans son
article Género y Colonialidad, qu’avant ’invasion de 1’Abya Yala, 1’organisation des
populations précolombiennes ne se basait pas non plus sur le genre, mais sur un égalitarisme
social. Dans celui-ci les femmes disposaient d’un statut sociopolitique important, voire
prédominant, puisqu’a travers I’expression « égalitarisme gynocratique et non-genré » Lugones
évoque méme la forte probabilité d’un ordre matriarcal''°. Tout comme dans la société yoruba,
c’est avec I’accord tacite des hommes dominés que s’est établi sur les terres conquises ce que
Lugones appelle un systeme du genre colonial moderne. Ce dernier continue de se perpétuer a
travers la colonialit¢é du genre encore visible de nos jours dans I’ensemble des sociétés
postcoloniales. La colonialité du genre est I’expérience historique des femmes colonisées qui
se base simultanément dans leur appartenance a un groupe racialisé, mais aussi sexualis¢. Mais
¢galement a leur double assujettissement : celui des colonisateurs et celui des hommes

colonisés'!!.

1.1.2.2.2 La préexistence d’un ordre patriarcal de basse intensité dans les sociétés

précoloniales.

En contraste, Rita Segato, qui s’inscrit aussi dans le mouvement décolonial latino-
américain, observe que de nombreux ¢léments constitutifs des sociétés précoloniales, comme
les mythes, les Iégendes et les coutumes, attestent de la préexistence de formes patriarcales dans
une large partie des populations précoloniales. Par exemple, nombreux sont les mythes originels
de divers peuples pré-coloniaux qui partent souvent d’un épisode fondateur racontant « la
défaite ou I’asservissement d’une femme ou d’un groupe de femmes ». Un moment pleinement
historique, mais si lointain et long a la fois qu’on I’a cru universel, naturel et d’ordre divin.
Méme si avant « I’intrusion coloniale », les femmes jouissaient d’une place valorisée basée sur

un certain degré de réciprocité et de la complémentarité, Segato considere qu’il s’agissait tout

109 Segtin Allen, muchas tribus eran ginecraticas, entre ellas los susquehanna, hurones, iroqués, cherokee, pueblo,
navajo, narragansett, alqonquinos de la costa, montagnais. También nos indica que entre las ochenta y ocho tribus
que reconocian la homosexualidad, aquellas que la reconocian en términos positivos incluian a las tribus de
apaches, navajos, winnebagos, cheyennes, pima, crow, shoshoni, paiute, osage, acoma, zuii, sioux, pawnee,
choctaw, creek, seminole, illinois, mohave, shasta, aleut, sac y fox, iowa, kansas, yuma, aztec, tlingit, maya,
naskapi, ponca, maricopa, lamath, quinault, yuki, chilula, y kamia. Veinte de estas tribus incluian referencias
especificas al lesbianismo.

110 LUGONES Maria, « colonialidad y género », dans Tabula Rasa N° 9, Bogota, 2008, pp. 73-101.

111 VERGES Frangoise, Un féminisme décolonial, Op.cit. p. 45.
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de méme d’une structure hiérarchique. Sous une forme plus subtile, il y prédominait déja une

idée de genre, ce que la sociologue argentine a nommé un ordre patriarcal de basse intensite.

De nombreuses femmes natives, militant dans différents mouvements féministes
communautaires d’Amérique latine, comme les femmes aymaras de Bolivie, les mayas du
Chiapas, les Mayas-Xincas au Guatemala, rejoignent souvent cette thése. En ce sens, Julieta
Paredes, féministe bolivienne, aymara et lesbienne, parle pour sa part « d’une jonction des
patriarcats »'!? (entronque de patriarcados) entre le patriarcat originaire ancestral et le
patriarcat colonial européen. La résultante de cette jonction patriarcale a été le substrat si bien
connu sous l’expression « machisme latino-américain »'!>. De méme, dans le contexte
colombien, la sociologue Betty Ruth Lozano, parle également du développement d’un puissant
patriarcat colonial noir issu de cette imbrication de patriarcats. Selon cette thése, que ce soit
dans les communautés natives ou noires, cette imbrication a favorisé une hypermasculinité des
hommes colonisés dans leur propre communauté. Mais aussi, trés paradoxalement elle a donné
lieu a leur émasculation''* au sein de I’ordre patriarcal blanc hégémonique. Une fois que les
structures patriarcales noires et autochtones précoloniales ont été pénétrées par la culture
patriarcale européenne, les sociétés coloniales et postcoloniales sont devenues des espaces

répressifs et liberticides pour les femmes racisées :

« En la hiperinflacion de la posicion masculina en la aldea ocurre también la
emasculacion de esos mismos hombres en el frente blanco que los somete a estrés y les
muestra la relatividad de su posicion masculina al sujetarlos al dominio soberano del
colonizador. Este proceso es violentogénico, pues oprime aqui y empodera en la aldea,
obligando a reproducir y a exhibir la capacidad de control inherente a la posicion de
sujeto masculina en el inico mundo ahora posible, para restaurar la virilidad perjudicada
en el frente externo. Esto vale para todo el universo de masculinidad racializada,
expulsada a la condicion de no blancura por el ordenamiento de la colonialidad.»!''>

Dans Le discours antillais, Edouard Glissant parle également d’un machisme ambiant

antillais qui est une résultante directe des traumatismes sexuels subis par les femmes et hommes

112 PAREDES Julieta, « El feminismo comunitario: la creaciéon de un pensamiento propio », dans Corpus en
ligne, Vol 7,2017.

113 ESPINOSA Yuderkys, GOMEZ Diana, OCHOA Karina, Tejiendo de otro modo el Feminismo, Op.cit. p. 374.
114 De la préhistoire a la modernité, la féminisation et la sexualisation des populations colonisées ot s’inscrit
I’émasculation des hommes natifs et africains, est un point traité¢ dans la section suivante dans laquelle notre
attention sera portée sur les origines misogynes de 1’esclavagisation. A partir de I’invasion-conquéte du Nouveau
monde et de la Traite transatlantique, la correspondance entre le sexe-genre et la « race », entre féminisation et
racialisation seront deux outils continuellement déployés pour déshumaniser et exploiter les populations africaines
et améfricaines colonisées.

115 SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 116.
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martiniquais.e.s durant I’époque coloniale. Ce machisme antillais nous dit Glissant propage
«une inouie brutalité de maniéres » incluant de nombreuses violences symboliques notamment
dans la langue créole qui est peuplée d’un éventail d’expressions misogynes qui a longue durée
ont permis a un homme de se vanter d’avoir eu des rapports sexuels avec une femme : « Coupé
famm’la, batt famm’la, raché famm’la » (couper la femme, battre la femme, tailler la femme).
Ce langage injurieux (hate langage) (Butler) se traduit par des actes performatifs dans la vie de
tous les jours expliquant, selon Glissant, la fréquence des viols et violences physiques envers

les femmes martiniquaises''6.

Dans cet ordre social extrémement hiérarchisé long de six siecles, tant les femmes
natives que les femmes afro-descendantes, et les femmes du Sud en général, ont souvent été
divisées entre la loyauté vis-a-vis de leur communauté nettement patriarcale, confrontée a
grande échelle au racisme structurel du colonialisme et entre leur combat interne contre les
oppressions et les discriminations de genre déployées par les hommes de leur foyer et
communauté. Par ailleurs, I’entretien fait a Solvay Cecilia Caceres Cabarca, représentante
communautaire de San Basilio de Palenque'!’, rend compte de ’expérience vécue de ce

patriarcat colonial noir par elles et les femmes de I’ancienne communauté marronne :

« Nosotras pasamos toda la historia de la esclavitud, pero nosotras estdbamos en mano
de otra esclavizacion que era la de nuestros propios hombres. Entonces, qué mas
esclavizacion que la del patriarcado, que te digan: «usted no dice naday, «usted no tiene
derecho de hablar, aqui trabajo yo, aqui el dinero lo traigo yo, yo traigo la agricultura 'y
yo soy el que mando» decirles a la mujer y a sus hijas «aqui estan para lavar, cocinar y
planchar». Con esa situacion del patriarcado y del machismo estamos sumergidas a todo
el abuso y violencia tanto fisica como psicoldgica. Y el ataque no es solo del hombre
hacia la mujer, aqui hay un ataque mas terrible, que es el de la mujer hacia la mujer,
porque como lo han concientizado que como la que siempre lo hace malo es la mujer,
cada vez que una mujer tiene un problema, lo primero que se dice es ‘te lo buscaste’,
‘por algo te sucedid’ y eso es lo que hemos escuchado desde nuestras madres y abuelas.
Ellas no decian: justed qué le hizo a su marido ?, jpor algo le pegd, usted se me devuelve
para allal»!'!®

116 GLISSANT Edouard, « Plaisir et jouissance : le vécu martiniquais », dans Le discours Antillais, Op.cit. pp.
503-519.

117 San Basilio de Palenque, anciennement appelé La Matuna, se situe au sein de la municipalit¢ de Mahates,
dans le département du Bolivar, a environ 50 km de Carthagéne de Indes. Lors du dernier recensement de 2018, 6
637 colombiens s’auto-reconnaissaient comme palenquero.a.s. dont 3 988 vivent dans le Palenque. 11 s’agirait
d’une population 100 % « afro-descendante ». La langue officielle est el palenquero qui vient de la famille
africaine Bantoue avec des origines portugaises.

118 Entretien réalisé a Solvay Cecilia Caceres Cabarca a San Basilio de Palenque, Carthagéne en Colombie, le 7
juillet 2021.
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Pour terminer ce sous-chapitre, nous voulons revenir a la critique que Rita Segato sur la
thése de Oyeronke Oyewumi a savoir I’inexistence de la hiérarchisation genrée de la société
yoruba précoloniale. Pour Segato, qui a également étudié¢ la complexité et la sophistication de
la cosmogonie non-binaire yoruba implantée en Amérique latine suite a I’esclavagisation, le
genre ainsi qu’un certain degré de patriarcat, que ce soit de maniere explicite ou implicite,
manifeste ou dissimulée, ont toujours existé dans les sociétés précoloniales et postcoloniales
yoruba. Dans ’article Género, politica e hibridismo en la transnacionalizacion de la cultura
yoruba''®, Segato met en évidence les contradictions que présente la thése de Oyeronke
Oyewumi en soulignant une position « conventionnelle » et «acritique » de la sociologue
nigériane dans son argumentation sur la non-existence du genre dans la société yoruba pré-

coloniale :

« Oyeronke incurre, por otro lado, en innumerables contradicciones (...)
Significativamente, Oyeronke nos hace saber también que, mientras hombres y mujeres
podian ser oko para otros hombres y mujeres en funcion de su senioridad, ana-machos
(anamales) no podian ser aya (esposas) de ningiin ana-macho (anamale) o ana-hembra
(anafemale). Ellos s6lo podian ser aya para los orixas a los cuales prestaban culto y
recibian en posesion, lo que quiere decir que los machos anatémicos no cruzaban la
frontera decreciente de género en el campo social. Definitivamente, entre los Yoruba
pre-coloniales, los machos anatdmicos estaban conectados a una condicion de status y
prestigio que no combinaba con el papel social propio de esposa, excepto bajo el
comando de las divinidades. Nos sorprende que un punto de tal importancia, con todas
sus consecuencias, pase completamente inadvertido por la autora. Lo que, creo, termina
por colocar una seria limitacion a la eficacia de su modelo. »!2°

De la transnationalisation et hybridité des populations yoruba esclavagisées a Bahia, au Brésil
nait la culture et religion Candomblé. Il est question «d’un extraordinaire travail de
préservation dans le Nouveau Monde » qui a favorisé I’'implantation de cette complexe et

abstraite structure de genre non essentialiste et androgyne originaire d’Afrique'?!. Segato

observe comment les populations afro-latino-américaines yoruba sous une apparente structure

119 SEGATO Rita, « Género, politica e hibridismo en la transnacionalizacion de la cultura Yoruba », dans Estudos
afro-asiaticos, 2003, pp. 333-363.

120 Ibid., p. 342.

121 Ibid., p. 353. « En este verdadero zodiaco de género, una persona con cuerpo femenino puede tener una
personalidad clasificada como masculina si su divinidad tutelar es masculina. En ese caso se dird que su “santo
duefio de la cabeza es un santo —u orixa— hombre”. Y una persona con cuerpo masculino puede ser, de la misma
forma “hija” de una orixa “mujer”. En este modelo, es la personalidad lo que se encuentra predicado por el género,
y la anatomia ideal, paradigmatica de los orixas, opera como el significante de esa diferencia. Al mismo tiempo,
la androginidad y la transitividad de género también se encuentran presentes en el sistema, incorporadas en la
mitologia de algunos orixas: Logunede, en Bahia, es seis meses del afio masculino y seis meses, femenino, y Oya
habria sido masculina en el pasado, tornandose femenina en tiempos mas recientes, después de su casamiento con
Xango, aunque exhibe todavia una personalidad viril.».
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patriarcale n’ont cessé en fait de la subvertir, de la déstabiliser voire de se moquer de cet ordre
hégémonique patriarcal et hétérosexuel ; qu’elles acceptent tout en la renversant radicalement
de I’intérieur. Cependant comme le remarque la sociologue argentine, si pendant des siecles les
femmes ont eu des positions politiques et religieuses importantes au sein du culte et de
I’organisation sociale afro-diasporique yoruba, aujourd’hui il y a une forte patriarcalisation au
sein méme des structures socio-religieuses du Candomblé. Ces derniéres années plusieurs
prétresses ont signalé une domination croissante et inquiétante de la part des hommes de la

communauté brésilienne candomblé.

Méme si ¢’est deux mouvements académiques et féministes s’opposent dans la question
de I’existence ou non du patriarcat dans les sociétés précoloniales, ils se rejoignent sur plusieurs
points importants. Le premier est que, égalitarisme ou non, division sexuelle ou non, les femmes
des sociétés précoloniales disposaient en général toutes d’une meilleure position sociale avant
I’intrusion patriarcale coloniale capitaliste. Certaines avaient des positions de pouvoir comme
reine ou prétresse, jouissaient d’une certaine autonomie sociale, économique et politique par
rapport aux hommes avec qui elles entretenaient des relations sociales basées sur la
complémentarité. Le deuxiéme point est le grand bouleversement qui s’opére dans les relations
entre les femmes et hommes natifs et africains suite a I’imposition de la culture misogyne e
raciste implantée par les colons sur les terres conquises. Par conséquent, se voyant émasculés
et féminisés sur la scéne sociale dominante, les hommes vont par la suite reproduire des patrons
similaires de violence envers les femmes de leur communauté. Enfin le troisiéme point, qui est
perceptible dans 1’ensemble des sociétés colonisées, est I’alliance tacite qui se crée tres tot entre

les hommes colonisateurs et colonisés.

Cette homosolidarité aboutira a la domination des femmes africaines et/ou améfricaines
tant dans la sphere publique que privée. En ce qui concerne la thése de 1’inexistence de genre
dans les sociétés précoloniales et la possibilit¢ d’un ordre ancien matriarcal dans lequel, a
I’inverse extréme du patriarcat, les femmes gouvernaient les hommes et avaient des privileges
sur eux, nous gardons une position sceptique sur cette idée qui d’ailleurs jusqu’au présent n’a
pas été scientifiquement prouvée dans aucune des civilisations de 1’histoire de I’humanité. En
effet, on ne connait pas de sociétés matriarcales au sens ou les hommes seraient traités comme

les femmes dans les sociétés patriarcales, ni une symétrie dans la brutalité de 1’oppression que
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122 D’un autre coté, comme le souligne Mara Viveros, I’ouvrage

les un.e.s font subir aux autres
de Oyeronké Oyewumi, L invention des femmes, est d’une importance capitale dans sa tentative
de « produire des concepts déliés des paradigmes théoriques européens qui se sont ancrés dans
les réalités locales » et qui de certaine maniére ont affecté depuis des siécles jusqu’a nos jours
les études des sociétés africaines, souvent traitées depuis des perspectives du savoir
hégémonique et de définitions extérieures'?*. Nous serions plus enclin.e.s a rejoindre la thése
selon laquelle les systémes patriarcaux de haute et de basse intensité ont émergé a des moments
et sous des formes différentes, ont transmuté, voire fusionné au sein de la majeure partie des
sociétés humaines, et en particulier dans les sociétés latino-américaines issues de la colonisation

raciale. C’est par ailleurs, en nous appuyant sur cette these que nous étudierons I’émergence de

I’hypermasculinité guerriere et ganstérile en Colombie.

1.1.3 Esclavagisation, féminisation et racialisation
1.1.3.1 La colonisation raciale dans I’histoire mondiale de I'esclavagisation

Au cours de ces derniéres décennies, de plus en plus de travaux sur les différentes
sociétés qui ont exercé I’esclavagisation ont vu le jour. L’esclavagisation et/ou la colonisation
ont ét¢ désignées comme des pratiques globales trés anciennes, constantes, plurielles et
présentes dans la majeure partie de continents et des sociétés humaines, se déclinant a des
époques et sous des formes extrémement différentes d’une société a une autre. En ce sens, le
récent ouvrage, Les mondes de [’esclavage, dirigé par I’historien Paulin Ismard, et les multiples
¢tudes de I’esclavage dans des contextes géographiques différents a travers le monde, viennent

124

confirmer que 1’on peut parler « d’une histoire mondiale de I’esclavage »'“*. Au sein du

122 FALQUET Jules, « Pour une anatomie des classes de sexe : Nicole-Claude Mathieu ou la conscience des
opprimés », Op.cit. pp. 193-217. (Nicole-Claude Mathieu cité par Falquet). Si Nicole-Claude Mathieu exclut
I’existence des sociétés matriarcales, dans 1’ouvrage Une maison sans fille est une maison morte, elle fait une
intéressante analyse sur les sociétés matrilinéaires et surtout uxorilocales dans lesquels le pouvoir masculin est
moins fort que dans les sociétés patrilinéaires.

123 VIVEROS Mara, « Oyewumi Oyeronke (2017), La invencion de las mujeres. Una perspectiva africana sobre
los discursos occidentales del género. Bogotd : en la Frontera », dans Revista LiminaR Estudios Sociales y
Humanisticos, 2018, México, pp. 203-206.

124 Pour ne citer que quelques exemples, sous des formes diverses et variées, 1’esclavagisation s’est développée
en Mésopotamie, chez les Vikings, dans la Grece et la Rome antiques, sur les routes transsahariennes de 1’ Afrique,
dans I’Egypte du Moyen-Age, dans la Chine des HAN au XVlle siécle, dans les civilisations amérindiennes
précoloniales et entre le XVe siecle et le XIXe si¢cle dans le vaste espace, conformé par les Amériques, 1’ Afrique
et 1’Asie, progressivement colonisées par 1’Occident moderne. En plein XXIe siécle, « L’esclavage moderne »,
basé sur I’exploitation de la main-d’ceuvre et sexuelle, en particulier, mais pas seulement, des habitants du Sud par
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GRENAL, I’historien Victorien Lavou souligne que « 1’Afrique n’a pas le monopole de

I’esclavage »!?°

et interroge le rapport des mémoires collectives occidentales et occidentalisées
a la Traite transatlantique. La mémoire collective, nous dit-il, fonctionne fondamentalement
dans la dimension idéologique et implique ce faisant une projection d’un soi collectif, un
rapport au monde, un rapport aux autres, un rapport a 1’historien »'2°, Au cceur des mémoires

collectives de I’espace occidental.isé, poursuit-il :

« Lorsqu’on évoque la question de [D’esclavage, l’opinion commune pense
automatiquement au Noir, a I’ Afrique Noire. Cette réaction quasi programmée t€émoigne
d’une méconnaissance profonde des faits historiques qui pour la plupart sont au
fondement de 1’ére moderne: révolution industrielle, développement technologique,
finances, commerce que, par ailleurs, le sujet occidental(is¢) célebre (...) Mais cette
réaction pose surtout la question du lien que les mémoires collectives entretiennent avec

I’esclavage. L’ Afrique n’a pas le monopole de I’esclavage. »'?’

Alors que pendant trés longtemps dans les différentes sphéres sociales et académiques,
I’esclavagisation a été un sujet mineur, oublié¢ et ignoré, depuis la fin du XXe siecle, plusieurs
investigations, ont essay¢ de traiter et de confronter sous des angles multiples et divers les
différents espaces et systemes esclavagistes qui ont rythmé 1’histoire de I’humanité. C’est le
cas par exemple de La création du Patriarcat, Femmes et esclavage, Caliban et la sorciere, Les
routes de l’esclavage, Sexe, race et Colonies'?8, Les mondes de [’esclavages, ainsi que les divers
travaux et réflexions menés au sein du Groupe de Recherche sur I’Etudes des Noir.e.s
d’Amérique latine (GRENAL). Parmi beaucoup d’autres, ces travaux de recherche ont en
commun la volonté d’élargir I’étude académique et scientifique sur 1’esclavagisation en
favorisant I’approche comparatiste et transversale. Un des objectifs principaux est de

déconstruire un bon nombre d’idées regues sur 1’esclavagisation et la colonisation qui circulent

avec vigueur dans les sociétés postcoloniales du XXIe siecle. Comme par exemple : la

le Nord, nous montre bien que c’est encore un sujet d’actualité et que I’histoire mondiale de 1’esclavagisation
continue de s’écrire aujourd’hui sous nos yeux

125 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 38.

126 Ibid., p. 36.

127 Ibid., pp. 37-38.

128 LERNER Gerda, «Women and Slavery », Slavery and Abolition: a journal of comparative studies, vol 4, N°3
1983, pp. 173-198.

-MILLER Joseph, Women and Slavary: Africa, the Indian Ocean World and the Medieval North Atlantic, Ohio
University Press, 2007, 392 p.

-FEDERICI Silvia, Caliban y la Bruja, mujeres, cuerpos y acumulacion primitiva, Traficantes de suefios, Madrid,
2010, 368 p.

-COQUERY-VIDROVITCH Catherine, Les routes de [’esclavage. Histoire des traites africaines du VIe-XXe
siecle, Albin Michel, Paris, 2021, 320 p.

-BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit.
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réduction quasi exclusive de I’esclavage a la Traite transatlantique et a I’africanisation de la
figure archétypale de la femme et surtout de I’homme asservi.e. Est a citer aussi
I’incompréhension face a la position périphérique et refoulée de cet événement historique dans
la sphére culturelle, sociopolitique, et académique et en particulier dans les mémoires
collectives des sociétés post-esclavagistes contemporaines du Sud et de Nord. Un autre point
abordé dans ces études est la supposée disparition de I’esclavagisation suite aux abolitions du
XIXe siecle présumant un ordre social nouveau et vertueux. « Comme événement, discours,
mémoire souffrance et représentations », 1’esclavage nous dit Victorien Lavou, ne s’est pas
arrété a son abolition. « Il est des personnes qui le portent encore socialement, telle la trace
(visible dans ce cas) que laissait le carimbo, de sinistre mémoire »'%°. L’esclavage moderne est
aujourd’hui une réalité¢ organique amplement documentée dans I’ensemble des continents de la
planéte qui jettent sans aucun doute ses racines dans cette histoire globale des mondes de

I’esclavage.

Enfin, et c’est le sujet que nous voulons développer dans ce mouvement, depuis le début
des années 1990, il y a un intérét académique croissant, mais encore peu visible, a I’égard de
I’importante place des femmes, du genre et de la sexualité dans les différentes configurations
des entreprises esclavagistes et coloniales et en particulier dans les colonies américaines et
africaines. Cette approche cherche a déconstruire la vision patriarcale intellectuelle qui a
souvent mis la figure archétypale masculine de 1’étre humain esclavagisé au centre des sciences
humaines et notamment dans les études sur 1’esclavage. Elle cherche par conséquent a mettre
en exergue «la priorit¢ des femmes» (Lerner, Miller) dans I’histoire globale de
I’esclavagisation, non seulement au niveau quantitatif, mais aussi du point de vue de la structure

et des mécanismes de domination qui sous-tendent 1’esclavagisation.
1.1.3.2 Déconstruire I'approche patriarcale de I’esclavagisation

L’esclavagisation et la colonisation ont souvent été, et continuent d’étre, étudiées
comme des phénomenes essentiellement masculins, entrepris, dans des contextes guerriers
d’extréme violence, par des hommes dominants pour assujettir d’autres hommes dominés. Cette
approche de I’esclavagisation comme une résultante de guerres et d’impérialismes, qui est en

artie vraie, a abouti a I’élaboration d’un imaginaire collectif dans lequel I’esclavage au sens
9

129 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 225.
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large du terme et de fagon stéréotypée a souvent été synonyme de masculinité. Dans
I’imaginaire collectif, cette association de I’esclavage a la masculinité s’est forgée a partir de
la catégorie allégorique dominante du colon, homme blanc occidental, arm¢, d’abord romain
ou grec, substitué ensuite par le conquistador espagnol, portugais, francais ou anglais. En
contrepartie derriére la figure tutélaire de ’esclave, s’est premiérement dessiné le barbare blanc
de P’antiquité, cédant sa place a partir du XVe siecle a ’homme racisé indigéne, natif et
particulierement africain. Au sein du systéme-monde patriarcal colonial, la violence est certes
inhérente a D’expérience esclavagiste et coloniale, dans ce sens, ce sont majoritairement
I’ensemble hétérogene d’hommes aux commandes du pouvoir patriarcal et militaire qui ont
congu, naturalisé et institutionnalisé 1’esclavagisation. Dans cette théorisation androcentriste et
eurocentrée, de I’esclavage, ou les hommes, tant dominants que dominés, apparaissent comme
les principaux acteurs, c’est I’ensemble des femmes esclavagistes, mais surtout esclavagisées,
qui se sont vues aux marges de 1’Histoire mondiale de 1’esclavagisation. Pourtant, nous explique
Joseph Miller, sur des milliers d’années, bien avant la Traite transatlantique africaine, dans la
majorité des sociétés esclavagites, 1’esclavagisation, s’est en premier lieu déployée en contre

des femmes et des enfants

«Men were anomalous as slaves and they were decidedly uncommon in most historical

context anywhere in the world before the northern Atlantic in the late Seventeeth
century. Men particularly young able-bodies ones were potential competitors for women
and heirs. Unless as eunuchs rendered impotent by castration. America developed as an
arena of profound commercialization (...) It was there that men became the political
economic backbone of species producing mines and commodity producing plantation
that made the America so commercially evaluable. That is with African men European
slavers converted, historic strategies of slaving females for household and community
reproduction to dedicated and driven production of nonconsumable commodities by
enslaved males. The unprecedented masculinity and commercialization of slaveries in
the Americas in turn made men the hallmarks of the presentist and conventional
literature on slavery everywhere around the globe.»!3°

L’historienne Gerda Lerner est une des premicres, a démontrer dans son ouvrage La
création du patriarcat (The creation of patriarchy), le surpeuplement des femmes esclavagisées
en Occident ancien, ce qu’elle a défini comme «la priorité historique des femmes dans
I’esclavagisation ». Elle est aussi une des pionnieres a tracer depuis la préhistoire une
généalogie entre la création du patriarcat et du genre, d’un coté, et la conquéte des femmes ainsi

que I’invention de I’esclavagisation, de 1’autre. Suivant ses pas, en 2008, dans une approche

130 MILLER Joseph, « Domiciled and dominated: slaving as a history of women », dans Women and Slavary,
The modern Atlantic, Op.cit. pp. 298-299.
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globale de I’histoire de 1’esclavagisation axée sur le genre, les deux volumes de Women and
Slavery dirigés par Suzanne Miers, Gwyn Campbell et Joseph Miller, rendent compte de la
primauté des femmes dans différents contextes géographiques et culturels esclavagistes'®!. Plus
récemment la pensée décoloniale en Amérique latine incarnée par Karina Ochoa Muioz, Rita
Segato, Nelson Maldonado Torres, ont mis au centre de leur réflexion, I’importance des
processus de féminisation et de sexualisation des populations colonisées, comme des
mécanismes structurels de 1’esclavagisation issue de la colonisation raciale dans les Amériques.
Par conséquent, avant d’aborder dans le chapitre suivant I’expérience de I’esclavagisation des
femmes africaines durant la Traite transatlantique, et pour mieux comprendre le haut degré de
violence et de brutalité¢ qui vont s’abattre sur le corps féminin noir a partir du XVle siecle,
simultanément sexualisée et racisée, nous voulons nous concentrer dans un premier temps sur

cette généalogie misogyne de 1’esclavagisation.
1.1.3.3 Lagénéalogie misogyne de I'esclavagisation
1.1.3.3.1 La colonisation des femmes : un laboratoire humain de domination

A la fin des années 1980, dans ses travaux de recherche Femmes et esclavage ou encore
La création du patriarcat'3?, 1a sociologue italo-américaine Gerda Lerner démontre a partir de
nombreuses sources historiques, que la subordination des femmes et 1’esclavagisation sont en
fait deux phénomeénes sociaux faisant partie de la méme généalogie. Ce n’est pas une
coincidence si en Occident au cours de la préhistoire, plus précisément au néolithique, la
progressive genrisation et 1’assujettissement des femmes s’accompagnent quasi parallélement
des premicres pratiques d’esclavagisation et de la division des sociétés archaiques en classes.
De ce fait, pour Lerner les états archaiques, a savoir les futurs Etats-nations, naissent « des
racines sceurs de la domination sexuelle des hommes sur les femmes et de 1’exploitation des
quelques hommes sur d’autres hommes ». En effet, dés le début de I’instauration de I’ordre
patriarcal, les hommes ont progressivement appris a hiérarchiser et a assujettir d’autres étres

humains grace a la trés ancienne pratique de domination basée sur le genre et exercée depuis

131 L’absence de la traduction en frangais de ces livres dans les champs disciplinaires des sciences humaines pose
question. En particulier dans 1’évolution socio-politique de I’histoire, la sociologie et 1’anthropologie, qui
aujourd’hui sont de plus en plus concernées par les problématiques raciales et de sexe-genre, non seulement en
France mais dans une grande partie des pays de I’espace occidental.isé.

132 LERNER Gerda, « Women and Slavery», dans Slavery and Abolition: a journal of comparative studies, vol 4,
N °3 1983, pp. 173-198.

LERNER Gerda, « Esclava », dans La creacion del patriarcado, Op.cit. pp. 122-157.

75



des millénaires sur les femmes de leur propre groupe et/ou des groupes conquis. Ainsi, comme
explique Lerner la subordination de la femme est antérieure a I’esclavagisation en méme temps

qu’elle la rend possible!3? :

«La invencion cultural de la esclavitud se baso tanto en la elaboracion de simbolos de
la subordinacién de las mujeres como en su conquista efectiva. Al subordinar a las
mujeres de su propio grupo y mas tarde a las cautivas, los hombres aprendieron el poder
simbdlico del control sexual sobre los otros hombres y elaboraron el lenguaje simbolico
con el que expresar dominio y crear una clase de personas psicologicamente
esclavizadas. Al experimentar con la esclavitud de las mujeres y los nifios, los hombres
aprendieron que todos los seres humanos poseen la capacidad de tolerarla, y desarrolla
técnicas y formas de esclavizacion que les permitirian transformar su absoluta
dominacion en una institucion social.»!'3*

1.1.3.3.2 La priorité historique des femmes dans |’histoire mondiale de I’esclavagisation

Par ailleurs, la «priorité historique de l’esclavagisation des femmes», a savoir la
surreprésentation démographique des femmes captives dans une grande partie des systémes
esclavagistes anciens, trace la correspondance atavique entre domination des femmes et
esclavagisation. Comme noté auparavant, Les mondes de [’esclavage présente de nombreux
articles consacrés aux sociétés de 1’antiquité dans lesquels la féminisation de 1’esclavage sont
souvent mentionnés sans étre approfondie. Par exemple dans 1’Inde ancienne dans laquelle,
Cédric Ferrier nous dit que « les femmes paraissent étre plus exposées (a ’esclavage) que les
hommes, tout particuliérement les plus jeunes qui alimentaient les réseaux de prostitutions »!33.
Pour sa part, dans son étude sur le sanctuaire d’Apollon de la Gréce d’époque archaique ou
«201-200 avant notre ére jusqu’a la fin de notre ¢re y furent gravées des copies des actes
d’affranchissement », Paulin Ismard observe que « 60 % des affranchis sont de sexe féminin ce
qui atteste moins de I’importance des femmes au sein de I’ensemble de la population servile
que du rdle que peut jouer I’asservissement de 1’esclave concubine dans la reproduction des

structures de parenté »!3°,

En s’appuyant sur de nombreuses sources écrites anciennes,
juridiques, littéraires et religieuses, Gerda Lerner nous montre également que dans les sociétés

guerri¢res et impérialistes anciennes mésopotamiennes et gréco-romaines, les hommes des

133 Ibid., p. 124.

134 Ibid., p. 128.

135 FERRIER Cédric, « Le mirage d’une société sans esclaves, 1’Inde ancienne IlIéme si¢cle avant notre ére-
VIéme de notre ¢re », dans Les mondes de [’esclavage, une histoire comparée, Seuil, Paris, 2019, pp. 67-75.

136 ISMARD Paulin, « les affranchis d’Apollon, Delphes Ile-Ier si¢cles avant notre ére », dans Les mondes de
I’esclavage, Op.cit. pp. 75-78.
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populations colonisées souvent tués ou mutilés durant les guerres, représentaient peu d’intéréts
pour les réseaux esclavagistes, alors que pendant des si¢cles les femmes ainsi que les enfants
ont ét¢ les groupes humains les plus sollicités et pourtant les plus exposés et enclins a
’esclavage!®’. Selon Ben Raffield, les femmes et les enfants étaient également prioritaires dans

8

l’esclavage viking mené en Scandinavie entre VIIle et Xle siécles'*®. Dans son livre

139 observe également qu’avant et durant la

Anthropologie de I’esclavage Claude Meillassoux
Traite transatlantique africaine, une claire féminisation de I’esclavage prédominait dans les

traites transcontinentales maghrébines et sahéliennes :

«On sait, par les témoignages arabes, que la traite maghrébine portait surtout sur les
femmes et les enfants. Il en était de méme pour la traite inter-africaine du Moyen-Age,
comme dans les périodes plus contemporaines. Nous savons comment les prisonniers
de guerre males étaient exécutés des que la traite atlantique étant prohibée, la demande
pour les captifs masculins baisse.»!4?

Ainsi, quand la Traite transocéanique s’installera au XVle siccle, la totalité des captifs
trouvait un débouché, car il existait deux marchés d’esclaves en Afrique. Le premier et le plus
ancien, expliquent Meillassoux, Lavou et Coquery-Vidrovitch, était le marché continental
africain qui du VIII au XIXe siécle s’est échelonné sur prés de onze si¢cles. Celui-ci, comme
nous I’avons déja dit, exigeait spécialement femmes et enfants. En contraste, le deuxiéme était
le marché triangulaire européen qui a des niveaux dramatiques « absorbait surtout des hommes
adultes, quelle que soit leur condition sociale, hommes libres ou esclaves recapturés », mais qui
était peu demandeur de femmes et enfants. Les apports faits par Claude Meillassoux sont
importants dans notre analyse. Ils corroborent I’idée que I’imaginaire collectif des nombreuses
femmes africaines qui allaient faire part des populations esclavagisées et vivre « I’expérience
du gouffre » était d’'une certaine maniére déja marqué par une accumulation d’expériences
d’infériorisation et assujettissement liées au contexte sociopolitique patriarcal et esclavagiste
transafricain qui régnaient depuis longtemps en Afrique. Les traumatismes socio-culturels

présents dans les imaginaires des femmes africaines avant la Traite transatlantique ne cesseront

137 LERNER Gerda, La creacion del patriarcado, Op.cit. p. 129.

138 RAFFIELD Ben, « Captifs, traites et marchés : ’esclavage viking, Scandinavie VIIIéme et XIéme siccles »
dans Les mondes de [’esclavage, Op.cit. pp. 109-115.

139 MEILLASSOUX Claude, Anthropologie de [’esclavage, Paris, Presses Universitaires de France, 1998, 384 p.
140 Ibid.
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de s’intensifier et de s’amalgamer de maniere vertigineuse avec les ruptures, le déracinement

géographique et la forte violence des exactions causées par le commerce triangulaire.

1.1.3.4 La sexualisation et la féminisation au cceur de I'esclavagisation

raciale
1.1.3.4.1 Le viol physique des femmes, le viol symbolique des hommes colonisés

Revenir a cette origine féminine de 1’esclavagisation et & son essence misogyne nous
permet également de voir comment la violence sexuelle est « inhérente a 1’esclavage ». 1l se
dessinera comme un « un rouage essentiel »'*! dans les différents projets coloniaux qui vont
marquer 1’Age moderne lors de I’invasion de I’Abya Yala. A partir du XVe siécle, la racialisation
et la féminisation-sexualisation seront souvent deux instruments de déshumanisation utilisés et
articulés de fagon simultanée par les colons européens pour subjuguer les peuples natifs et
africains. Plusieurs philosophes du courant décolonial Modernité/colonialité, tels que Enrique
Dussel, Nelson Maldonado Torres, Walter Mignolo, Maria Lugones ou Rita Segato, ont mis
I’accent sur le caractére misogyne et pornographique du projet colonial européen en Abya Yala
qui pour coloniser et esclavagiser ont féminisé et sexualisé 1’ensemble des individus conquis.
Leurs corps sont devenus des objets « sexuels racialisés » et par conséquent exposés au viol, a
I’exploitation et au contrdle en général. Comme le rappellent respectivement Aimé Césaire et
Frangoise Verges, durant la colonisation, les hommes occidentaux se transformerent eux-
mémes en « sauvages conquérants », en « hommes prédateurs ». Et I’appropriation sexuelle du
corps, symbolique et/ou physique, est devenue des symboles de la force et de la victoire
masculine européenne colonisatrice. Maldonado Torres explique a cet égard comment la
féminisation et en occurrence le viol physique des femmes et symbolique des hommes colonisés

a constitué une arme efficace de colonisation :

«La guerra, sin embargo, no trata solo de matar y esclavizar al enemigo. Esta incluye
un trato particular de la sexualidad femenina: la violacion. La colonialidad es un orden
de cosas que coloca a la gente de color bajo la observacion asesina y violadora de un
ego vigilante. El objeto privilegiado de la violacién es la mujer. Pero los hombres de
color también son vistos con estos lentes. Ellos son feminizados y se convierten para el
ego conquiro en sujetos fundamentalmente penetrables.»!+?

141 GAUTIER Arlette, « Possessions et érotisation violentes des femmes esclaves », dans Sexe, Race et Colonies,
Op.cit. pp. 114-137.

142 MALDONADO TORRES Nelsén, « Sobre la colonialidad de ser: contribuciones al desarrollo de un
concepto», dans El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global,
Siglo del Hombre Editores, Bogota, 2007, pp. 127-167.
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Dans le trés percutant et polémique ouvrage Sexe, Race et Colonies'®, a travers
1200 images troublantes et parfois trés violentes, commentées (peintures, illustrations et surtout
photographies), les historiens Pascal Blanchard et Christelle Taraud, abordent par 1’impact
visuel de I’image six si¢cles de domination masculine et de viol colonial. L’objectif de cette
¢tude est d’offrir une vision globale de la domination masculine coloniale, depuis le XVe siécle
a nos jours, dans lequel la conquéte-invasion des territoires s’est traduit par la possession
sexuelle des corps, en particulier féminins, mais aussi masculins, des populations asservies. Ces
images qui autrefois étaient utilisées par les empires coloniaux occidentaux pour montrer la
suprématie du colon blanc, t¢émoignent d’une part, de la place centrale de I’exploitation sexuelle
qui s’est développée unanimement dans I’ensemble des territoires colonisés, de 1’autre, nous
montrent comment les différents systémes coloniaux sont devenus des matrices de prédation
dans lesquelles on a légitimé par les images, mais aussi a travers la littérature, « le droit de
posséder le corps de I’ Autre et notamment ces femmes Autres'**. Dans cette histoire mondiale
de la domination masculine coloniale que nous présente Sexe, Races et Colonies, nous voyons
comment sur six siecles s’est construite 1’identité féminine et sexuelle des femmes colonisées.
Du point de vue hégémonique elles ont été représentées et naturalisées comme « facile, lascives,
lubriques, perverses et donc forcément insatiables »!*°. La naturalisation de cette stéréotypie a
dédouané les colonisateurs de leurs responsabilités dans les multiples violences sexuelles qu’ils
ont déployées envers les femmes esclavagisées. Ces dernieres furent des lors construites comme
enclines a une sexualité débridée et par conséquent les principales condamnables de leur propre
viol. Dans cette logique nous explique Arlette Gautier « ce n’est pas le maitre qui abuserait de

son esclave, mais celle-ci qui I’entrainerait au libertinage »!46.

Parmi les nombreuses images que composent ce volumineux ouvrage, par la violence
patriarcale coloniale dont il est question, le tableau intitulé Scéne de meeurs dit le rapt de la
Neégresse peint en 1632 par le hollandais Christiaer van Couwen a particulierement attiré notre

attention. Comme le titre I’indique, cette ceuvre représente un viol collectif d’une femme noire

143 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit.

144 Ibid., p. 27. « Les premicres images produites au début du XVe et XVlIle siccles, invitent aussi au réve et
témoignent, trés majoritairement, d’une admiration et d’une fascination pour les peuples exotiques et leur
corporalité. Cependant, la généralisation de 1’esclavage entre I’ Afrique et les Amériques, la montée en puissance
des empires coloniaux et I’émergence du racisme scientifique vont progressivement effacer ce temps de sidération
au bénéfice de représentation de plus en plus souvent dévalorisantes ».

145 Ibid., p. 20.

146 Ibid., p. 123.
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par trois hommes prédateurs blancs, dont les visages manifestement amusés contrastent avec la
grimace d’effroi de la victime. Le commentaire qui suit cette image est encore plus troublant.
Il rend compte de la totale déshumanisation des femmes noires durant la période coloniale :
« Cette ceuvre représentant le viol d’une femme noire choqua ses contemporains non pas par sa

violence, mais par la représentation sexuelle interraciale, jugée déplacée a I’époque »'47.
9

1.1.3.4.2 Les pratiques homosexuelles dans les colonies américaines

Il est vrai que la sexualité et le viol des hommes dominés et/ou esclavagisés restent
encore un sujet peu approfondi qui mériterait plus d’attention. Il éclairerait davantage sur la
double morale propre au systéme patriarcal colonial qui a souvent dénoncé et puni
I’homosexualité tout en la pratiquant de manicre continuelle et cachée dans les territoires
conquis. Selon Peter Wade, dans le contexte de la reconquéte de la Péninsule Ibérique, durant
pres de 720 ans les diverses guerres qui divisaient les espagnols et les maures, les hommes
vaincus, en occurrence les musulmans, étaient également violés au méme titre que les femmes.
A cette époque, la domination par la force se conjuguait a la féminisation des ennemis qui se
traduisait par la pénétration active des hommes dominants, synonyme de pouvoir et de
masculinité, sur les hommes dominés, passifs et féminisés'#®. Cette pratique était aussi courante
chez les peuples amérindiens d’Amérique du Nord pour qui la conquéte d’une population
voisine pouvait aussi impliquer le viol et la féminisation des hommes conquis'*’. Par ailleurs,
I’homosexualité, en tant qu’orientation sexuelle au méme titre que 1’hétérosexualité, pouvait
étre une pratique commune, acceptée et/ou tolérée en Europe ou dans certaines communautés
précoloniales africaines et natives. De nombreuses études ont démontré que 1’homosexualité
était largement répandue en Occident et en particulier au sein de ’empire grec et romain. Nous
I’avons déja vu précédemment, au sein de la population yoruba précoloniale Royaume Oy6 ou
chez les indigénes Pueblo du Mexique pouvait exister un troisieme genre, des formes de
travestissement, et des personnes du méme sexe, femmes et hommes, pouvaient avoir une
relation affective et méme envisager le mariage!>’. Selon I’intellectuelle amérindienne Paula
Gunn Allen, de nombreux peuples natifs reconnaissaient I’homosexualité de manicre positive

dont les apaches, navajos, winnebagos, cheyennes, pima, crow, shoshoni, paiute, osage, acoma,

147 Ibid., p. 133. (Voir annexe 3). Cette violence sexuelle et raciale est présente dans nombreuses images et
photos représentatives des divers empires coloniaux dans lesquels les femmes racialisées deviennent aux yeux des
conquérants de « objets sexuels » et par conséquent sujettes au viol. (voir : p. 225, p.251, p. 295, p. 296).

148 WADE Peter, Race and Sex in Latina America, Pluto Press, London, 2009, pp. 62-63.

149 Ibid., p. 64.

150 Ibid., pp. 64-66.
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zuiii, sioux, pawnee, choctaw, creek, seminole, illinois, mohave, shasta, aleut, sac y fox, iowa,
kansas, yuma, aztec, tlingit, maya, naskapi, ponca, maricopa, lamath, quinault, yuki, chilula, et

kamia®>!,

Si durant la colonisation raciale des Amériques, «la littérature consacre quelques
ouvrages aux abus sur les femmes, elle reste peu diserte sur ceux pratiqués sur les hommes ;
ceux du Buck breaking ou de la sodomisation des esclaves par leur maitre que d’aucuns disent

prévalent en Jamaique »'*?

. En outre, au vu du déséquilibre démographique sexuel que
caractérisait la Traite transatlantique, qui durant la premicre période absorbait massivement des
hommes africains, nous pouvons déduire que, face a ’absence ou a la présence insuffisante de
femmes, I’homosexualité était slirement courante parmi les hommes esclavagisés. Dans son
livre Racializacion y sexualizacion'>®, en s’appuyant sur des récits testimoniaux, 1’historien
colombien Sergio Antonio Mosquera analyse I’intense altération que subissent les sexualités
masculines esclavagisées dans les mines en Colombie, et dans les plantations de la Jamaique et

de Cuba face a I’absence des femmes. Esteban Montejo, un ancien esclave cubain témoigne a

ce sujet :

« Total, la vida era solitaria de todas maneras, porque las mujeres escaseaban bastante.
Y para tener una, habia que tener veinticinco afios o cogérsela'>* en el campo (...)
Muchos hombres no sufrian, porque estaban acostumbrados a esa vida. Otros hacian el
sexo entre ellos y no querian saber nada de las mujeres. Esa era su vida: la sodomia.
Lavaban la ropa y si tenian algin marido también le cocinaban. Eran buenos
trabajadores y se ocupaban de sembrar canucos. Le daban los frutos a sus maridos para
que los vendieran a los guajiros. Después de la esclavitud fue que vino esa palabra de
afeminado, porque ese asunto siguio. »'>?

A partir du XIXe siécle, avec arrivée de la photographie et I’essor de I’industrie du
Porno colonial, les colonies deviennent «des territoires privilégiés d’expression de

I’homosexualité blanche », comme le montrent les récits d’écrivains homosexuels tels que

I’irlandais Oscar Wild ou plus tard, le frangais André Gide!'*S. Au XXe et XXlIe siécle, de

151 LUGONES Maria, « colonialidad y género », dans Tabula Rasa, N° 9, Bogota, 2008, pp. 73-101. (Allen citée
par Lugones).

152 Ibid., p. 11.

153 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion. Colonialidad en la sexualidad de la gente negra,
Epidama ediciones, Bogota, 2019, 209 p.

154 Nous retenons ’attention du lecteur et de la lectrice sur cette expression « cogérsela » qui sera développée
dans le prochain chapitre.

155 Ibid., p. 96. (Mosquera cite lui-méme Biografia de un cimarron, un livre testimonial sur la vie de Esteban
Montejo, ancien homme esclavagisé, publié par 1I’anthropologue cubain Miguel Barnet).

156 Ibid., p. 30 et p. 336.
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maniére plus souterraine, les hommes (ex-)colonisés ont également connu de complexes
processus de sexualisation et racialisation qui peuvent étre trés similaires a ceux vécus par les

femmes racisées de leur communauté!>’.

1.1.4 Le capitalisme, la Chasse aux sorciéres en Abya Yala et la dégradation sociale de la

femme améfricaine

Avant de fermer ce chapitre traitant de la genese et 1’évolution de 1’ordre mondial
patriarcal, essentiellement axé sur le genre, nous voulons analyser dans les prochaines lignes la
Chasse aux sorci¢res. Cet événement historique fut décisif dans 1’espace occidental.isé. Il
contribua a la détérioration sociale des femmes qui est allée de pair avec I’implantation du
capitalisme et avec I’émergence de la «race». La Chasse aux sorciéres est la premiere
campagne de la terreur a grande échelle et sur une longue durée qui se déploie dans I’espace
occidental.isé. Ce projet mortifeére étatique et transfrontalier meéne a une vague massive de ce
qu’aujourd’hui on nommerait féminicides. 1l inaugure le début d’une longue dégradation sociale
des femmes de I’ancien continent qui va progressivement influencer et s’entreméler de fagcon

surprenante a I’histoire des peuples colonisés, et notamment des femmes natives et africaines.

1.1.4.1 Le capitalisme patriarcal et la dégradation sociale des femmes
1.1.4.1.1 La reconfiguration tragique du systeme-monde

En faisant un grand saut dans I’histoire, mais en gardant I’objectif commun d’historiser
la longue et lente évolution du patriarcat, la sociologue italienne Silvia Federici, explique dans
son livre Caliban et la sorciére'® que ¢’est la transition vers le capitalisme suivi de sa victoire
au XVlIe siecle, qui introduira une redéfinition des rapports d’exploitation et de domination. Il
sera question de la réorganisation d’un nouvel ordre patriarcal colonial qui désormais sera
fagonné par le systeme économique capitaliste. Au cceur de ce dernier, le genre continuera

d’occuper une place importante, néanmoins c’est surtout a travers la création d’une nouvelle

157 Dans Sexe, race et Colonies, les photos des cartes postales « Culotte sa pipe au lieu de se culotter soi-méme »
(1906), « Jeux dans les rochers » (1907) colonisés, (p. 25), « Sceéne érotique entre deux hommes dans un décor
occidentalisant » (1880) p. 208, rendent compte de la sexualisation et de la racialisation des corps masculins
colonisés.

158 FEDERICI Silvia, Caliban y la Bruja, Op.cit.
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catégorie d’assujettissement, la «race», que viendra se consolider ce nouveau projet
géopolitique. La transition capitaliste, a savoir I’acheminement entre le systéme féodal et le
systéme capitaliste, est une des périodes les plus brutales et les plus sanglantes de I’histoire
mondiale ou « les transformations apocalyptiques » conduisant a la spoliation d’une vaste partie
de la population terrestre, ont mené plusieurs historiens a la définir comme /’ére de fer (Kamen),
I’ére du saccage (Hoskins) et [’ére du fouet (Stones)'”. En effet, quatre crimes contre
I’humanité et épistémicides inaugurent le capitalisme en méme temps qu’ils le rendent possible.
La reconquista de Al-Andalus dans la Péninsule Ibérique basée sur la persécution religieuse au
nom de la pureté de sang des juifs et des musulmans, la conquéte et I’extermination des peuples
amérindiens. Suivi du génocide des populations africaines esclavagisées, justifiées par la
hiérarchisation raciale, et enfin la Chasse aux sorci¢res dans laquelle des milliers de femmes

européennes et améfricaines accusées de sorcellerie seront spoliées et éliminées :

«Los cuatro genocidios/epistemicidios del largo siglo XVI antes analizados crearon
estructuras de poder y epistémicas raciales/patriarcales a escala mundial imbricadas con
los procesos de acumulacion global capitalista. Cuando en el siglo XVII, Descartes
escribid «yo pienso, luego existo» desde Amsterdam, en el «sentido comtn» de los
tiempos, ese «yo» no podia ser africano, indigena, musulméan, judio ni mujer (occidental
o no). Todos estos sujetos ya eran considerados «inferiores» por toda la estructura de
poder racial/ patriarcal global del sistema-mundo, y sus conocimientos eran
considerados inferiores como resultado de los cuatro genocidios/epistemicidios del
siglo XVI. El unico que quedaba como epistémicamente superior era el hombre
occidental.»!6°

Aux aurores de I’ére moderne capitaliste, le monde ressemble a «un vaste camp de
concentration »'%!, un « monde de la mort», pour reprendre I’expression du philosophe
décolonial portoricain Nelson Maldonado Torres!®2. Sur « 1’Ancien continent » se mélangent
les cris d’horreur des centaines de milliers de femmes européennes, dont les corps et cerveaux,
seuls supports de leur savoir médical millénaire, sont exterminés dans les biichers. Comme sont
brulées également les populations juives et musulmanes dans la Péninsule Ibérique, et avec eux
les milliers de livres réunis dans les bibliothéques de Cordoba et de Grenade. De I’autre co6té de

I’ Atlantique, dans I’4bya Yala, font écho les hurlements des populations amérindiennes face a

159 1bid., p. 88.

160 GROSFOGUEL Ramoén, « Racismo/sexismo  epistémico, universidades y los cuatro
genocidios/epistémicidios del largo siglo XVI », dans Tdbula Rasa, N°19, Bogota, 2013, pp. 31-58.

161 1bid., p. 91.

162 MALDONADO TORRES Nelson, « La descolonizacion y el giro descolonial », dans Tabula Rasa, Bogota,
N°9, 2008, pp. 61-72.
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«’abime du corps et de I’esprit » qui s’accompagne aussi de la destruction des connaissances
ancestrales aztéques, mayas et incaiques, muiscas, caraibes de codices, quipus et des huacas, ce

163 Enfin, sur les

que Selnich Vivas a appelé « I’orphelinat cognitif» des peuples originaires
cotes africaines et au cceur de I’ Atlantique, dans les ventres des bateaux négriers remplacés par
les ventres des plantations et des mines dans les Amériques, se prolongent ces cris d’effroi émis
par des millions d’africain.e.s face au déracinement de leurs terres ancestrales et a
«’expérience du gouffre »'®*. Pour les femmes noires et racisées, 1’établissement et
consolidation du capitalisme marquera le début de six siécles de viol et de domination
masculine. C’est dans ce contexte mortifére que s’engendre le capitalisme patriarcal colonial et
sa plus récente phase, la globalisation néolibérale. Au sein de cette derniére, les continuelles
violences sexuelles et raciales, les inégalités sociales entre Nord et Sud, la prédominance de la
guerre et tout particulierement 1’écocide, attirent grandement notre attention. L’écocide est la

destruction ou I’endommagement irrémédiables des écosystémes permettant depuis des

millénaires la vie des étres humains et non-humains (la faune et de la flore) sur Terre.

1.1.4.1.1.1 LUexploitation capitaliste des ventres des femmes européennes, africaines et

améfricaines

Durant la transition et D’instauration du capitalisme, les instances patriarcales,
politiques, religieuses et intellectuelles n’ont cessé de chercher a anéantir le controle des savoirs
millénaires que possédaient les femmes occidentales, natives et subsahariennes, sur la médecine
et notamment sur leur fertilité, menant a une véritable guerre longue de plus de deux siecles
contre de centaines de milliers des femmes!®>. Ces pratiques, transfrontaliéres essentiellement
féminines, défiaient en effet le monde capitaliste et la philosophie cartésienne qui a 1’aube du
XVle cherchaient a s’implanter comme vérité absolue sur le sol européen, africain et américain.
Ainsi, suite a la défaite traumatisante que représente la Chasse aux sorcieres en Europe, les
femmes occidentales, recluses désormais dans la sphére privée, vivront d’intense et violent

processus disciplinaire et de subordination. Elles deviennent trés vite « des machines de

163 VIVAS Selnich, Komuya uai poética ancestral contemporanea, Silaba, Medellin, 2015, p. 181.

164 GLISSANT Edouard, Traité du Tout-Monde, Paris, Gallimard, 1997, 268 p.

165 En Europe, en Abya Yala et en Afrique, précapitalistes et précoloniales, les femmes européennes, natives et
africaines enfermaient tout un monde de pratiques féminines basées sur des systémes complexes de connaissances
médicinales leur permettant de contréler leur sexualité et leur reproduction. Elles pouvaient également jouir d une
position politique et/ou religieuse importante. En général, 1’établissement du capitalisme ainsi que le projet
colonial européen représentent une longue détérioration sociale pour 1’ensemble des femmes de 1’espace
occidental.is¢. Ce sujet sera approfondi dans les prochaines lignes.
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production» de la main-d’ceuvre prolétaire. La dépossession productive, procréatrice et
sexuelle des femmes africaines est encore plus virulente, car elle se déroule simultanément en
Afrique et dans les Amériques. Comme 1’observe Frangoise Verges pour les cas de la Traite
transatlantique, la globalité de la reproduction de la force de travail esclavagisée a en majeure
partie reposé sur « le vol des ventres des femmes africaines et malgaches »'% qui mettront au
monde de millions de garcons et de filles, par la suite arraché.e.s de leurs foyers, déporté.e.s et
esclavagisé.e.s dans les Amériques et dans les iles Mascareignes. A partir du XVle siécle, le
dépouillement des ventres des femmes africaines, de leur reproduction, augmentera de maniere
conséquente puisque leurs enfants seront désormais capturés, esclavagisés et exploités sur les
continents africain et américain. Enfin, comme nous 1’analyserons de manicres approfondies
dans le deuxiéme chapitre, une fois déportées et esclavagisées sur les terres du « Nouveau
Monde », la force des hommes et des femmes africaines « n’a pas été utilisée que pour la
production des richesses, elle a aussi été instrumentalisée dans le sens d’une reproduction-

fabrication biologique d’autres esclaves »'®7

. Par conséquent, si pendant 1’époque coloniale,
I’homme noir devient un « métre étalon »'%®, I’ensemble des femmes de 1’espace occidental.isé
verra « leurs utérus se transformer en un territoire politique, contrdlé par les hommes et 1’état,
la procréation fiit directement mise au service de I’accumulation capitaliste »'®. Ainsi, a cette
époque, a des degrés et contextes différents, I’appropriation masculine de 1I’autonomie sexuelle

et de la capacité de procréation est un point commun, que partageaient I’ensemble des femmes

libres et esclaves, blanches, natives, africaines ou afro-descendantes.

1.1.4.2 La Chasse aux sorcieres et la grande défaite des femmes

occidental.isées

Longtemps minimisée, la Chasse aux sorcieres est un événement historique déterminant
dans I’histoire de I’humanité. Méme si les principales victimes ont été les femmes, les hommes
en tant que principaux concepteurs et batisseurs de cet ordre en sont sortis aussi profondément

altérés!’?. Entre le XVe et le XVIlIe siécle, d’abord dans les états nations du vieux continent,

166 VERGES Frangoise, Le ventre des femmes, Op.cit. p. 100.

167 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 232.

168 A ce sujet voir LAVOU Victorien, « Du négre comme Hercule doublé d’un Saint-Phallus : une humanité
différé », Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. pp. 223-251.

169 FEDERICI Silvia, Caliban y la Bruja, Op.cit. p. 139.

170 Ibid., p. 246. « El hecho mas destacable es que mas del 80 % de las personas juzgadas y ejecutadas en Europa
en los siglos XVI y XVII por el crimen de brujeria fueron mujeres. »
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et un siecle plus tard, dans le vaste territoire du « Nouveau Monde », s’édifie une organisation
méthodique et transnationale entre 1’Etat, I’Eglise catholique et protestante et 1’élite
intellectuelle. Trois entités hautement patriarcales, qui s’allient afin de persécuter des centaines
de milliers de femmes et un groupe réduit d’hommes, accusés de sorcellerie!’!. Plusieurs études
ont démontré que la Chasse aux sorcieres flit une stratégie politique hautement délibérée pour
répandre la terreur, détruire la résistance collective, taire et diviser ces Autres, hommes, mais
surtout femmes européen.nne.s et améfricaines, osant défier I’ordre mondial de domination qui
¢tait en train de s’établir durant la transition capitaliste. Malgré les contextes géographiques et
culturels divergents, la Chasse aux sorcieéres en Europe, d’un coté, et la colonisation des
amérindien.ne.s et des africain.e.s, de I’autre, peuvent étre considérées comme des processus
de domination dont I’évolution et les influences ont été incontestablement réciproques et n’ont

cessé de se rétro-alimenter mutuellement!’2.

1.1.4.2.1 La Chasse aux sorcieres améfricaines en Abya Yala

Dés la seconde moiti¢ du XVle siecle, la Chasse aux sorcieres est aussi importée dans
les Amériques. Dans les colonies espagnoles, le tribunal du Saint-Office de I’inquisition
s’installera successivement a Lima en 1569, au Mexique en 1571 puis a Carthagéne en 1610. Il
tentera de reproduire le méme scénario de terreur qu’en Europe, envers les populations juives,
africaines, natives et surtout envers le large groupe hétérogéne féminin qui les composaient!”?.
Bien que dans la Péninsule Ibérique, ce sont principalement les populations juives et
musulmanes, qui connaissent la plus forte persécution inquisitrice, en Abya Yala, aux
populations juives, qui continuent a étre les principales victimes de 1’inquisition, s’ajoutent

¢galement les populations natives et surtout africaines. Le pouvoir ecclésiastique, soutenu par

171 La Chasse aux sorcicres est un phénomene politique et religieux transfrontalier qui a travers une campagne de
la terreur se répand progressivement au large de I’Europe depuis la France, I’Italie, ’Espagne, la Suisse, en passant
par 1’Allemagne, 1’Angleterre, I’Ecosse jusqu’en Suéde pour s’ancrer ensuite dans 1’ensemble des terres
colonisées. Comme 1’explique Silvia Federici, le fondement politique de la Chasse aux sorciéres peut étre
démontré par le fait que tant les nations catholiques que les nations protestantes, continuellement en guerre les
unes contre les autres, se sont unies et ont partagé les mémes arguments et mécanismes pour persécuter les femmes
de I’Ancien et du Nouveau Monde qui mettaient en danger I’instauration du nouvel ordre patriarcal capitaliste
colonial.

172 « El supuesto es precisamente la continuidad entre la dominacion de las poblaciones del Nuevo Mundo y la
de las poblaciones en Europa, en especial las mujeres, durante la transicion al capitalismo. En ambos casos tiene
lugar la expulsion forzosa de poblaciones enteras de sus tierras, el empobrecimiento a gran escala, el lanzamiento
de campaiias de «cristianizacién» que socavan la autonomia de la gente y las relaciones comunales. También hubo
una influencia reciproca por medio de la cual ciertas formas represivas que habian sido desarrolladas en el Viejo
Mundo fueron trasladadas al Nuevo, para ser, luego, retomadas en Europa », FEDERICI Silvia, Op.cit. p. 288
173 GOMEZ VALDERRAME Pedro, Muestras del diablo, Silaba, Medellin, 1958, (nouv.éd 2017), 202 p.
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la Couronne espagnole, commencera ainsi a construire et a naturaliser la figure du diable a
I’image de I’homme noir dangereux et hypersexualisé, le Buzirago'’. 1l aidera a I’implantation
d’un solide imaginaire stéréotypé, sexiste et raciste a 1’égard de la femme noire et native
devenant plus que jamais synonyme de sorcellerie, de magie et de promiscuité. De génération
en génération, siecle apres siccle, ces archétypes circuleront dans 1’imaginaire collectif et le
langage hégémonique des sociétés latino-américaines et imprégneront les différentes sphéres

socio-culturelles notamment la littérature.

Nous ne saurons jamais exactement, combien de femmes, encore moins combien de
femmes racisées, ont été torturées et/ou perdu leurs vies durant la longue Chasse aux sorcieres.
Selon les sources historiques, 1’inquisition en Amérique latine, essentiellement basée sur la
torture et les humiliations publiques, fiit moins 1étale qu’en Europe et les exécutions réduites!”>.
En ce qui concerne ’inquisition déployée dans la Péninsule Ibérique puis dans Nouveau
Monde, plusieurs études ont signalé que le critére principal n’était pas le genre, mais
I’appartenance a une religion interdite comme 1’islam, le judaisme en Espagne et les religions
amérindiennes et africaines en Abya Yala. D’aprés I’historienne Maria Cristina Navarrete, dans
le Nouveau Monde, les femmes noires ont été certainement les plus atteintes par les sévices de
I’Inquisition'”®. L Edit de foi établi par I’Inquisition en 1610 a Carthagéne, et son insistance sur
la figure de la femme comme plus prédisposée a pratiquer la sorcellerie, nous mene a penser
que I’Inquisition espagnole, du moins en terre conquise, était effectivement articulée sur le

sexe-genre et non uniquement sur 1’appartenance religieuse :

174 Ibid., p. 77.

175 FEDERICI Silvia, Caliban y la Bruja, Op.cit. p. 222. « ;Cuantas brujas fueron quemadas? Se trata de una
pregunta controvertida dentro la investigacion académica sobre la caza de brujas, muy dificil de responder, ya que
muchos juicios no fueron registrados o, si lo fueron, el nimero de mujeres ejecutadas no viene especificado.
Ademas, muchos documentos, en los que podemos encontrar referencias a los juicios por brujeria, aun no han sido
estudiados o han sido destruidos. Mientras algunas académicas feministas defienden que la cantidad de brujas
ejecutadas equivale a la de judios asesinados en la Alemania nazi, Anne L. Barstow —a partir del actualizado
trabajo de archivos— puede justificar que aproximadamente 200.000 mujeres fueron acusadas de brujeria en un
lapso de tres siglos, de las que una cantidad menor fueron asesinadas. Barstow admite, sin embargo, que es muy
dificil establecer cuantas mujeres fueron ejecutadas o murieron por las torturas que sufrieron. Muchos archivos
[escribe] no enumeran los veredictos de los juicios [...] [0] no incluyen a las muertas en presidio [...] Otras llevadas
a la desesperacion por la tortura se suicidaron en la celda [...] Muchas brujas acusadas fueron asesinadas en prision
[...] Otras murieron en los calabozos por las torturas sufridas. (Barstow: 22-3) »Tomando en cuenta ademas las
que fueron linchadas, Barstow concluye que al menos 100.000 mujeres fueron asesinadas, pero afiade que las que
escaparon fueron «arruinadas de por vida», ya que una vez acusadas, «la sospecha y la hostilidad las perseguiria
hasta la tumbay (Ibidem). »

176 NAVARRETE Maria Cristina, « La mujer bruja en la sociedad colonial. El caso de Paula de Eguiluz », dans
la Revue Region, N°2, Cali, 1994, pp- 37-49.
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« Muchas personas, especialmente mujeres faciles y dadas a las supersticiones, con mas
grave ofensa de nuestro sefior, no dudan de dar de cierta manera de adoracion al
demonio para fin de saber de las cosas que desean, ofreciéndole cierta manera de
sacrificio, encendiendo candelas y quemando incienso y otros olores y perfumes y
usando de ciertas unciones en sus cuerpos, le invocan y adoran con el nombre de Angel
de luz y esperan de €l las respuestas o imagenes y representaciones aparentes de lo que
pretende, para lo cual las dichas mujeres otras veces se salen al campo de dia y a de
horas de la noche y toman ciertas bebidas de yerbas y raices con que enajenan y
entorpecen los sentidos, y las ilusiones y representaciones fantasticas que alli tienen,
juzgan y publican después por revelacion o noticia cierta de lo que ha de suceder.»!”’

En Nouvelle Grenade, en dépit d’une participation active d’hommes et surtout de
femmes blanches-métisses dans la «sorcellerie », le pouvoir ecclésiastique se montrait
beaucoup plus clément envers ces derniers. Il dépliait en contraste une grande violence a I’égard
des femmes africaines et de leurs descendantes. Ainsi, si dans la premiére période de la Chasse
aux sorcicres, dans 1’imaginaire patriarcal-capitaliste naissant, la femme blanche, agée et
pauvre était couramment le modéle archétypal commun, dans sa phase finale, sur le sol
américain, on voit une racialisation et africanisation de la figure de la sorciére!’8. Le Tribunal
du Saint Office ne cessera de montrer du doigt les femmes autochtones et africaines comme les
étres les plus dangereux, nuisibles, mais aussi les plus rebelles, au sein de la société coloniale.
Cette violence intersectionnelle orchestrée par I’Inquisition, s’est particuliérement cristallisée
dans les corps de femmes comme Paula de Eguiluz, Ana Beltran, Leonelda Hernandez!'”® dans
la Nouvelle Grenade, sur les «sorciéres andines » du mouvement révolutionnaire de Taki
Onqoy du Pérou colonial'®®, sur le corps de ’esclave améfricaine Tutuba dont I’exécution
inaugurera la connue chasse aux sorcieres de Salem, personnage repris magistralement par

181 "Ou encore sur celui de Sarah Basset,

Maryse Condé dans son roman Moi, Tutuba sorciere
derniére femme esclave, accusée de sorcieére en 1730 a Bermudes. Derniére femme aussi a étre

exécutée en territoire anglo-saxon'®2,

177 GOMEZ VALDERRAMA Pedro, Op.cit. pp.75-76 (extrait de I’Edit de foi a été cité par Pedro Gomez
Valderrama).

178 FEDERICI Silvia, Caliban y la bruja, Op.cit. p. 316.

179 Ibid., pp. 97-107.

180 SILVERBLATT Irene, La luna, el sol y las brujas, Centro De Estudios Reginales Andinos, Cuzco, 1996, 201
p.
181 CONDE Maryse, Moi, Tutuba sorciere, Gallimard, Paris,1988, 288 p.

182 FEDERICI Silvia, « Colonizacion y cristianizacion. Caliban y las brujas en el Nuevo Mundo », dans Calibdan
v la Bruja, Op.cit. pp. 287-319.
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Les fragments historiques de la vie de Paula de Eguiluz, une des sorcicres
emblématiques de la Carthageéne du XVlle siécle mettent un peu de lumicre sur la cruauté des
exactions commises par 1’Inquisition dans les Amériques. Bien que Paula de Eguiluz réussit a
éviter le blcher, sa vie a ét¢ marquée non seulement par I’esclavagisation a Sainte Domingue
et a Cuba, mais aussi une fois libre, par les continuelles exactions de 1’Inquisition. Par son
savoir médicinal, magico-religieux et ses pratiques ésotériques'®®, si communes dans toute la
Caraibe, entre 1623 et 1635, Paula de Eguiluz subit trois procés dont deux autodafés publics

accompagnés de punitions humiliantes et cruelles!* :

« El 19 de septiembre de 1624 el Santo Oficio la conden¢ a salir en auto publico de fe
con insignias de bruja y escuchar su sentencia, oir misa en la iglesia mayor de Cartagena
y ser admitida a reconciliacion en forma. Al dia siguiente se le darian doscientos azotes
por las calles ptblicas de la ciudad. Durante dos afios debia llevar puesto el habito de
reconciliada y vivir en el hospital del Espiritu Santo de la ciudad de Cartagena; ademas
quedaba desterrada de la isla de Cuba (...) el 27 de julio de 1635, luego de revisar los
tres procesos de Paula de Eguiluz, los inquisidores, consultores y calificador decidieron
que fuera admitida a reconciliacion por segunda vez con habito, confiscacion de bienes,
doscientos azotes y que se leyera su sentencia en auto publico de fe. Sin embargo, dos
de los licenciados opinaron que no fueran doscientos sino cuatrocientos azotes. »!'%

En 1774, & Ocana dans le département de I’actuel Santander en Colombie, I’échec de
I’exécution de la «sorcieére » Leonelda Herndndez originaire du peuple natif Burbura, est un
fait illustratif. Il témoigne de la persistance des forces dissidentes et révolutionnaires restées
latentes dans les cultures magico-religicuses colonisées!®®. Aprés avoir été accusée de
sorcellerie et poursuivie par I’inquisition de la Nouvelle Grenade durant plusieurs années au
cours desquelles Leonelda a pu éviter la mort, au moment de son exécution, la « sorciére »

Burbura est sauvée grace a l’intervention soudaine de toute une armée d’hommes de sa

183 NAVARRETE Maria Cristina, « La mujer bruja en la sociedad colonial. El caso de Paula de Eguiluz », Op.cit.
p- 38. Les chefs d’accusation sont entre autres : « Chupar el ombligo de una criatura recién nacida para matarla,
ser vista inexplicablemente en Barajagua, a catorce leguas de la bahia de Nipe, bailando y diciendo que por ese
puesto llegaria su amo, como efectivamente sucedio, sacar de una sepultura de la iglesia huesos humanos y
molerlos con pedacitos de naranja y romero conviertiéndolos en polvos para preparar un remedio para su amo que
se hallaba enfermo, entrar a su habitacion en el alba, sin ser vista, gracias a un engiiento que tenia en un calabacito».
184 NAVARRETE Maria Cristina, « Paula de Eguiluz : su visién cosmica del area circum-caribe,siglo XVII »,
dans Mujeres, historias y sociedades : Latinoamérica, siglos XVI al XXI, Fondo editorial estado de México,
Meéxico DF, 2016, pp. 71-88.

185 Ibid., pp. 81- 86.

186 GOMEZ VALDERRAMA Pedro, Muestras del diablo, Op.cit.

Leonelda Hernandez était originaire du peuple natif Burbura de la ville de Ocafia de département du César, dans
I’actuelle Colombie.
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communauté. L’Inquisition ne la retrouvera jamais. Comme le rappelle Pedro Gomez
Valderrama dans Muestras del diablo, 1’ Amérique n’est pas I’Europe. Méme si durant le XVIe
et XVIlle siecle, I’inquisition a persécuté et a anéanti de nombreuses vies humaines, et en

particulier celles des femmes de castes, son arrivée dans 1’Abya Yala s’accompagnera d’un

processus de décadence qui la ménera a sa fin'®’.

1.1.4.2.2 La défaite historique des femmes et leur dégradation sociale

Dans notre étude, plus que nous arréter sur le développement détaillé de la Chasse aux
sorcieres, nous souhaitons surtout analyser ses répercussions socio-politiques, culturelles et
psychiques sur les habitant.e.s de ’espace occidental.is¢, et notamment a Medellin, en
Colombie. Si les pratiques de domination et d’esclavagisation ont prédominé dans 1’ensemble
des sociétés de la préhistoire et de 1’antiquité, au commencement de la modernité capitaliste, la
Chasse aux sorciéres, le sadisme sexuel, les chambres de torture, les exécutions aux bilchers,
peuvent étre vus comme un premier laboratoire de discipline social du corps qui jettent les bases

dans une « pédagogie de la cruauté »'#:

« También el sadismo sexual desplegado durante las torturas, a las que eran sometidas
las acusadas, revela una misoginia sin paralelo en la historia y no puede explicarse a
partir de ningun crimen especifico. De acuerdo con el procedimiento habitual, las
acusadas eran desnudadas y afeitadas completamente (se decia que el Demonio se
escondia entre sus cabellos); después eran pinchadas con largas agujas en todo su
cuerpo, incluidas sus vaginas, en busca de la sefal con la que el Diablo supuestamente
marcaba a sus criaturas (tal y como los patrones en Inglaterra hacian con los esclavos
fugitivos). Con frecuencia eran violadas; se investigaba si eran virgenes o no —un signo
de su inocencia; y si no confesaban, eran sometidas a calvarios aun mas atroces: sus
miembros eran arrancados, eran sentadas en sillas de hierro bajo las cuales se encendia
fuego; sus huesos eran quebrados. Y cuando eran colgadas o quemadas, se tenia cuidado
de que la leccion, que habia que aprender sobre su final, fuera realmente escuchada. La
gjecucion era un importante evento publico que todos los miembros de la comunidad
debian presenciar, incluidos los hijos de las brujas, especialmente sus hijas que, en
algunos casos, eran azotadas frente a la hoguera en la que podian ver a su madre
ardiendo viva. »'%°

187 Ibid., p. 72.

188 SEGATO Rita, « Pedagogias de la crueldad, el mandato de la masculinidad », dans Feminismos, UNAM,
Meéxico, 2019, pp. 27-31. « Llamo pedagogias de la crueldad a todos los actos y practicas que ensefian, habitian
y programan a los sujetos a transmutar lo vivo y su vitalidad en cosas. En ese sentido, estas pedagogias ensefian
algo que va mucho mas alla del matar, ensefian a matar de una muerte desritualizada, de una muerte que deja a
penas residuos en el lugar del difunto».

189 FEDERICI Silvia, Caliban y la Bruja, Op.cit. p. 254.
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Cette premicre guerre contre les femmes, dites sorcieres, annonce d’une certaine fagon
les différents épisodes génocidaires qui auront lieu parfois dans la méme période comme
I’invasion et la destruction des sociétés natives, la persécution de juifs et musulmans dans la
Péninsule Ibérique XVle siecle, I’esclavagisation des africain.e.s, ou qui vont suivre des siecles
plus tard, comme I’holocauste juif et tzigane perpétré dans 1I’Europe nazie. La Chasse aux
sorcieéres est également un tournant historique dans I’Histoire des femmes européennes et
améfricaines, car cette longue et acharnée campagne de féminicides visant a leur diabolisation,
a leur subordination et a la destruction de leur pouvoir social, méne a la défaite physique et
psychologique du collectif des femmes occidental.isées. Il s’agira du début d’un intense
processus de dégradation sociale et de déshumanisation dans les sociétés modernes.
L’imaginaire identitaire féminin, mais aussi masculin, en sera extrémement affecté. Cette
structure mentale a pendant longtemps rendu légitime la redéfinition des femmes comme des
étres démoniaques, obscénes et inférieurs, qu’il faut par conséquent contrdler, punir voire
détruire. Les incessants féminicides, commis chaque jour, dans 1’ensemble des sociétés de
I’espace occidental.is¢ du XXIe siecle enfoncent sans aucun doute ses racines dans ce sombre
passé ou les femmes, leurs corps et leurs savoirs, ont été anéantis durant plus de deux siccles,
sous les yeux complices de I’appareil politique, religieux et intellectuel!®. Par ailleurs, si en
mode d’injures, toutes les femmes sont susceptibles d’étre tildées de « sorcieres », suite a
I’africanisation de la figure de la sorciere, les femmes noires et racisées de la diaspora africaine

sont aujourd’hui encore plus exposées a cet imaginaire patriarcal, raciste et sexiste.

Durant notre travail de terrain a Medellin, 1’utilisation fréquente de 1’expression
enyerbar, que ce soit parmi les classes populaires, moyennes ou aisées, a tout particuliérement
attiré notre attention. La traduction en francais est enherber désignant 1’action d’« empoisonner

ou ensorceler avec certaines herbes ». En Colombie, lorsqu’une personne ne peut pas trouver la

190 Le féminicide, consistant a tuer une femme simplement parce qu’elle appartient au sexe-genre féminin, est
une pratique genrée prédominante dans toutes les sociétés de 1’espace occidental.isé, qui depuis peu a commencé
a étre visibilisée et encadrée par des textes juridiques. La plupart du temps le féminicide est une violence masculine
commise non seulement au sein du couple mais également de la famille ou dans d’autres contextes sociaux plus
complexes, comme la guerre ou les conflits armés. En Amérique latine, le corps féminin ou féminisée est devenu
un véritable « champ de bataille » entre les bandes criminelles et les armées officielles. Celles-ci ont mis en place
une stratégies militaire basées sur la destruction du corps et plus particuliérement du sexe des femmes appartenant
au groupe ennemi. Nous aborderons ce sujet dans le sous-chapitre Afro-féminicides et seigneurs urbains de la
deuxiéme partie, consacré aux femmes améfricaines qui vivent a Antioquia, un des départements colombiens
comptant le plus de féminicides et de crimes envers la population LGBTQIA+ en général. A ce sujet voir :
SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 57-91 (Cap 2 : « Las nuevas formas de guerra y el cuerpo
de las mujeres »), voir également pour le contexte de la République Démocratique du Congo, MUKWEGE Denis,
La force des femmes, Gallimard, Paris, 2021, p. 394.
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solution a un probléme existentiel ou physique, par exemple une soudaine faillite économique,
un licenciement, un divorce ou tout simplement une maladie, on dit que cette personne a
probablement été « enyerbada », c’est-a-dire qu’on lui a jeté un sort. En creusant davantage, je
me suis rendue compte que derriere ce postulat s’articule tout un imaginaire misogyne et
couramment raciste envers les femmes et surtout les femmes noires de la Caraibe et du
Pacifique, souvent définies dans I’imaginaire collectif antioquerio, et colombien en général,
comme enclines a recourir aux anciennes pratiques de sorcellerie. Ce stéréotype de la femme
noire sorciere, trés présent dans la structure mentale de la société colombienne du XXle siecle,
jette sans aucun doute ses racines dans 1’africanisation de la figure de la sorci¢re analysée dans

ce chapitre a travers Paula de Aguiluz.

Cet événement a aussi profondément affecté les hommes. Ces derniers, communément
définis comme rationnels et supérieurs, de manicre consciente ou inconsciente, ont été induits
a craindre leur supposée altérité : les femmes. Et par conséquent a recourir a la violence afin de
les soumettre au statu quo propre a la domination masculine. C’est a I’issue de cet événement
historique que surgissent et se naturalisent les mod¢les hégémoniques de la masculinité et de la
féminité¢ de 1’ére capitaliste. A savoir I’épouse idéale, la femme belle, blanche, au foyer
soumise, silencieuse, d’un coté. Et I’homme occidental, chef de famille, pourvoyeur
¢conomique et sujet a succes, de 1’autre. Des figures hégémoniques idéalisées qui toutes deux
sous-tendent le renforcement du patriarcat. En ce sens, comme le souligne Silvia Federici, si
nous souhaitons comprendre la misogynie et le racisme qui caractérisent encore les pratiques
institutionnelles et les relations entre hommes et femmes en Occident, implantées de fagon
exacerbée dans les Amériques, il est impératif de revenir de maniére réitérée vers ce chapitre
fondateur de I’Histoire patriarcale qu’est la Chasse aux sorcicres. Les multiples violences
symboliques et physiques de genre, comme I’inégalité en droit, I’appauvrissement socio-
¢conomique, les féminicides et la féminisation de la guerre, que vivent aujourd’hui les femmes,
et en plus grande mesure les femmes afro-descendantes du XXle siecle jettent sans aucun doute
une partie de leurs racines dans I’extermination de leurs ancétres. Beaucoup d’entre elles, a
I’aube de 1’ére moderne, dans un mouvement de résistance contre le régime de terreur qui visait
a controler leur corps, leur sexualité et leur autonomie, ont défié¢ le nouvel ordre patriarcal

colonial capitaliste naissant.
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1.2 CHAPITRE 2 : Deuxiéme malheur généalogique :
racialialisation, sexualisation et esclavagisation des femmes afro-
descendantes des Amériques

« Todavia huelo la espuma del mar que me hicieron
atravesar.

La noche, no puedo recordarla.

Ni el mismo océano podria recordarla.

Pero no olvido el primer alcatraz que divisé.

Altas, las nubes, como inocentes testigos presenciales.
Acaso no he olvidado ni mi costa perdida, ni mi lengua
ancestral

Me dejaron aqui y aqui he vivido.

Y porque trabajé como una bestia,

aqui volvi a nacer.

A cuanta epopeya mandinga intenté recurrir.

Me rebelé. »!°! Nancy Morejon

1.2.1 Llinvention de la race, la conquéte-invasion du Nouveau Monde et la Traite

transatlantique
1.2.1.1 « Race » et Racisme entre fiction et réalité

La découverte-conquéte du « Nouveau Monde » et la Traite transocéanique, événements
historiques resignifiés depuis un langage décolonial par une partie des descendants
contemporains des populations colonisées comme «l’invasion», «Dintrusion», la
« destruction » de I’Abya Yala et de 1’ Alkebu-lan'®?, marquent un tournant déterminant dans
I’histoire de I’espace socio-culturel occidental.isé. Il s’agit du plus récent et significatif chapitre
impérialiste et esclavagiste congu et mené par ’homme conquérant occidental qui dés lors

devient la référence identitaire et le paradigme universel'*>. L’invasion-découverte!** d’Abya

191 MOREJON Nancy, Black Woman and Other Poems/ Mujer Negra y otros poemas, Mango, 2001, p. 227.
192 Tout comme Abya Yala, Alkebu-lan est 1’appellation sans doute d’origine arabe pour désigner le continent
africain. Elle est souvent utilisée dans le discours panafricaniste qui juge le terme Afrigue comme une construction
épistémique euro-centrée.

193 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit. p. 42.

194 Dans la sphére des sciences humaines, en particulier en histoire et en sociologie, serait-il encore pertinent et
juste de parler aujourd’hui de la « découverte » et de la « conquéte » du « Nouveau Monde » ? Ces termes se sont
en effet construits a travers le prisme subjectif et eurocentré des colonisateurs. Ils ont sé¢journé jusqu’a nos jours
dans les multiples supports de communication et académiques en minimisant voire en effacant le passé, la
présence, la culture et les savoirs d’une grande diversité de sociétés natives habitant ’Abya Yala durant des
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Yala inaugure, comme nous 1’avons déja mentionné, une ere d’extréme violence, de domination

et de déshumanisation axée essentiellement autour de la race, mais aussi autour du sexe-genre.

L’artefact de race, qui méne au processus de racialisation et a la naturalisation du
racisme, est un modele de classification sociale, désigné comme universel entre le XVe et le
XIXe siecle, qui naturalise les mécanismes d’asservissement a travers d’une construction
mentale puissante basée sur la couleur de peau et les traits physiques. Dans ce nouvel ordre
racial, ou tous les étres humains deviennent « des sujets habités par la couleur »'°, le teint, la
forme du nez et de la bouche, la texture des cheveux, etc., constitueront des marqueurs
identitaires arbitraires. Ils attribueront d’une part, aux populations européennes définies comme
« blanches » une supériorité biologique, esthétique et épistémique, enfermant, d’autre part, un
trés vaste groupe de populations n’appartenant pas a cet idéal de la blancheur. Comme le
souligne la sociologue martiniquaise Juliette Smeralda, «la domination économique des
Blancs, imposée par le systéme esclavagiste qui fut a I’ceuvre des siecles durant, se doublait
aussi d’une domination ethno-esthétique « qui n’eut méme pas le temps de revétir le caractere
d’une “guerre de canons esthétiques”, a cause de la brutalité unilatérale de 1’asservissement que
représenta 1’esclavage »'°°. Ainsi, le corolaire de cette activité classificatoire a finalité

esthétique autant que politique, continue Smeralda,

« fut que toute peau sombre était mécaniquement associée a la laideur et a une condition
basse, défavorisée. Noirceur, laideur et basse condition furent donc les trois piliers du
stigmate forgé par une culture occidentale et coloniale qui, aprés avoir isolé le Noir de
ses valeurs esthétiques propres, réservait au seul Blanc la totalité des priviléges dont
pouvait bénéficier le genre humain, dans ces sociétés frappées d’arbitraire. »!*7

Selon I’emblématique penseur péruvien du Tournant décolonial (Giro descolonial) latino-
américain, Anibal Quijano, I’idée de « race » est trés sirement « le plus efficace instrument de
domination sociale inventé dans les derniers 500 ans, produit tout au début de la formation de
I’ Amérique et du capitalisme entre le XV et le XVIe siecle et imposée dans les si¢cles suivants

8

sur I’ensemble de la population mondiale »'*8. Le racisme est donc le produit de

I’esclavagisation et non I’inverse. Méme si a partir du XVe siecle, la « race » devient le majeur

millénaires avant 1’arrivée des conquitadores. Dans ce travail de recherche nous avons opté pour utiliser les deux
termes attachés « invasion-conquéte » pour inclure les deux points de vue.

195 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit, p. 100.

196 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Editions Jasor, Pointe-a-Pitre, 2004, p. 85.

197 Ibid., p. 32.

198 SEGATO Rita, « Anibal Quijano y la perspectiva de la colonialidad del poder », dans La critica de la
colonialidad en ocho ensayos, Op.cit. p. 53.
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motif de subalternisation, le sexe-genre, la classe et I’hétérosexualité ne cesseront de s’articuler
de fagon simultanée au sein de la colonisation raciale qui en plus d’étre racialisante sera aussi
sexualisante, classiste et hétéro-normative. C’est justement cette inséparabilité entre les
systémes d’oppression sexuelle, raciale, hétérosexuelle et de classe qui sera théorisée a travers

I’intersectionnalité par plusieurs penseuses améfricaines de 1’espace occidental.isée.

La premiére partie de ce travail a tent¢ de montrer que, bien avant 1492, depuis la
préhistoire, le patriarcat, en tant qu’ordre sociopolitique global a abouti a I’implantation sur une
trés longue durée de mécanismes endogenes et exogénes de domination basés sur le sexe-genre
et sur la subordination des femmes. C’est ce terreau social qui a permis par la suite
I’implantation et la reconfiguration d’une multiplicit¢ de sociétés esclavagistes, d’ou la
possibilité de parler d’une histoire mondiale de I’esclavagisation. Celle-ci, a été principalement
axée sur le sexe-genre, dans laquelle la priorité historique des femmes et I’essence misogyne
ont été des ¢léments constitutifs de I’esclavagisation. La Traite transatlantique se démarque
cependant, des autres mondes de 1’esclavage, par son ampleur et son étendue, tout un continent
a été réduit a l’esclavage ou per¢gu comme potentiellement voué a I’étre. La Traite
transatlantique se distingue aussi « par sa durée (plus de quatre siécles), par son acceptation
généralisée a I’époque, par la racialisation de ses victimes : dans la Traite transatlantique

seul.e.s les noir.e.s africain.e.s étaient concerné.e.s. »'%°.

Contrairement au sexe-genre, basé sur la différence biologique sexuelle, une
construction sociale discriminatoire beaucoup plus naturalisée et acceptée, trés probablement a
cause de son ancienneté millénaire, I’invention de la « race », ancrée également dans la
différence phénotypique, ainsi que les pratiques racistes qui en découlent, sont aujourd’hui des
phénomeénes sociaux embarrassants, voire tabou, selon la société ou 1’on se trouve. Aux Etats-
Unis et en Amérique latine, ’emploi du mot « race » (race/raga/raza) est assez courant. Que
ce soit dans le domaine académique des sciences humaines ou dans le langage populaire ou
artistique, 1’utilisation du mot « race » est fréquente. En contraste, en France, le mot « race »
est souvent susceptible de déclencher de vives polémiques a cause des trois tragédies humaines
légitimées en son nom?®°, En 2018, le mot « race » a méme été oté de la constitution frangaise

sous le postulat que « les « races » n’existent pas » et qu’il n’existe qu’une seule, I’humaine.

199 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 50.

200 11 s’agit des deux mouvements de colonisation dans les Amériques a partir du XVe siccle, puis en Afrique et
en Asie au XIXe siécle suite a la conférence de Berlin. Le mot « race » a été également au centre de la participation
de I’¢état frangais dans I’extermination du peuple juif francais durant la Deuxiéme Guerre mondiale.
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Malgré tout, le racisme est un phénomene social, qui lui existe et demeure souvent structurel,
et qui est bien implanté dans la société francaise et américaine et dans 1’ensemble des pays
d’Occident en général. Les « races » biologiques et I’aigué hiérarchisation qui en découlera au
sein des sociétés de castes puis des sociétés modernes pigmentocratiques, ont été et sont encore
des constructions sociales. Si elles ont été fondées par la colonisation européenne, et maintenues
par les ¢lites latino-américaines eurocentrées, pour légitimer 1’exploitation des populations
racialisées, les pratiques propres au racisme ont bien été et sont aujourd’hui réelles et palpables.
C’est pourquoi, il est primordial de bien faire la différence entre la « race » biologique, véritable
« fiction coloniale » et sa plus grande conséquence, a savoir le racisme, lui, bien réel et constant
depuis six siécles. C’est ce paradoxe entre fiction et réalit¢ qu’enferme le concept de

« race » qui est justement mis en évidence par I’anthropologue francgaise Elisabeth Cunin :

«En préalable, une précision s’impose autour du terme “race”, largement utilisé en
Amérique latine et aux Etats-Unis, exclu du langage scientifique et quotidien en France.
La race n’est pas autre chose qu’une construction sociale. Ce n’est pas la présence de
différences physiques objectives qui crée la race, mais la reconnaissance de différences,
réelles ou imaginaires, comme socialement significatives (Schnapper, 1998: 27). Car si
I’identification raciale repose bien sur certaines différences pergues dans le phénotype,
ces différences sont elles-mémes socialement construites: ce ne sont pas n’importe
quelles variations phénotypiques qui sont devenues racialisées. L’idée méme qu’il y a
des différences physiques significatives est une construction sociale et historique. Le
critére racial intervient donc dans la facon dont les membres d’une société se classent
et sont classés, au cours de leurs interactions, d’apres leurs caractéristiques physiques.
La race intéresse le sociologue et I’ethnologue dans la mesure ou elle intervient,
subjectivement et objectivement, dans les pratiques sociales des individus. Dans son
acception contemporaine, le terme ne dénote pas 1I’hérédité biosomatique, mais la
perception des différences physiques en ce qu’elles ont une incidence sur le statut des
individus et les relations sociales. »?°!

A travers I’analyse des entretiens dans la deuxiéme et troisiéme partie de cette thése,
nous verrons que dans la société colombienne, les us et coutumes racistes sont encore vivement
présents et continuent d’opérer de fagon consciente ou inconsciente non seulement chez les
personnes blanches-métisses mais aussi afro-descendants et les indigéno-descendantes. En
Colombie, nous I’avons dit, le mot « race » étant fréquent et naturalisé, c’est avant tout le mot
«racisme » et sa praxis punie par la loi, si courante, mais déguisée, qui constitue un domaine

épineux et complexe, car sa prédominance est machinalement voilée par un déni social. Dans

201 CUNIN Elisabeth, « La compétence métisse : Chicago sous les tropiques ou les vertus heuristiques du
métissage » dans Sociétés Contemporaines, 2005, pp. 7-30.
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son étude sur I’ Histoire du racisme en Colombie**?, ’historien Sergio Mosquera met 1’accent
entre I’ambivalence d’un dispositif juridique qui interdit ouvertement le racisme, d’une part, et
I’invisibilisation et dénégation générale de pratiques racialisantes pourtant tangibles dans la
réalité sociale, de I’autre. De plus, ajoute Mosquera, le racisme en Colombie étant institutionnel
rend propice « sa naturalisation, sa normalisation et son acceptation, et cela tant par ceux qui le
pratiquent que par ceux qui le subissent assumant parfois le racisme comme un phénomene

normal »203,

Malgré les approches socio-politiques, parfois divergentes, de la France et de la
Colombie sur le concept de « race » et la discrimination raciale, le racisme est un phénomene
bien présent dans ces deux sociétés et sur 1’ensemble des continents. C’est seulement a
condition d’identifier et de nommer la « race » et surtout le racisme en tant que construit social
et marqueur arbitraire d’identité, qui en plein XXle si¢cle continue de discriminer, que nous
pourrons commencer une possible déconstruction et décolonisation de cet imaginaire collectif
profondément empreint de colonialité et de colonialisme. Mais également de sexisme et de
misogynie. Pour les femmes afro-colombiennes, et de la diaspora africaine en général, la
«race » et le sexe-genre, ainsi que leurs processus sociaux a savoir la racialisation et la
sexualisation, deviennent deux forces majeures convergentes. Ainsi, depuis le XVlIe siecle, les
femmes africaines et leurs descendantes n’ont cessé de construire leurs identités et subjectivités
a partir ou en dehors d’une sexualisation raciale, et vice versa, d’une racialisation

sexualisante?4,

1.2.1.2 Ll’invasion d’Abya Yala et la Traite transatlantique africaine

Pour la majeure partie des populations plurielles d’Abya Yala et d’Alkebu-lan, loin
d’étre synonyme de civilisation et de progrés comme 1’ont souvent report¢ de nombreux
intellectuels et philosophes européens, 1492 représente le début d’un malheur généalogique
trans-générationnel que les descendants des populations vaincues, et en particulier les femmes
et hommes afro-descendant.e.s, endurent toujours aujourd’hui. Ce malheur généalogique racial

s’est basé sur I’expérience de fabrication et subalternisation de millions d’individu.e.s défini.e.s

202 MOSQUERA Sergio, Negro ni mi caballo Historia del racismo en Colombia, Epidama Ediciones, Bogota,
2020, 381 p.

203 Ibid., p. 239.

204 VIVEROS Mara, « La sexualizacion de la raza y la racializacion de la sexualidad en el contexto
latinoamericano actual », dans Revista latinoamericana de estudios de familia, Caldas, 2009, pp. 63-81.
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d’«africaines », de « négre.sse.s » et de «noir.e.s ». Le malheur généalogique pourrait aussi
s’étendre aux populations natives, puisque ces deux groupes humains subissent de processus
d’esclavagisation, de racialisation et subalternisation similaires qui passent par 1’africanisation
et I’indigénisation de leur corps et subjectivité. Le nouvel ordre racial marque le début de
I’avilissement du corps noir dans sa globalité. Leurs traits dits négroides : peau sombre, nez
large, bouche charnue et surtout cheveux crépus, se verront particulierement stigmatisés et
deviennent des signes d’infériorité raciale. La dimension esthétique, écrit Aurélie Louchart, se
méle des ’origine a la classification des individus qui place systématiquement les blancs en
haut de la pyramide®®. Toutes les caractéristiques différant de celle d’un corps blanc, et
notamment masculin, sont alors répertoriées dans une rhétorique rapprochant plus les femmes
et les hommes noir.e.s de ’animal et de la laideur?°®. En ce sens, pour les penseurs décoloniaux
comme Quijano, Dussel et Lander, les concepts d’Europe, d’Amérique, d’Afrique, d’une part,
et de Blanc, d’Indien et de Noir, surgissent a la méme période et ne peuvent exister que selon

leur position contraire et complémentaire.

Deux tragédies humaines et deux génocides se dérouleront sur ces trois espaces
géographiques régis par I’occident patriarcal colonial au nom du projet civilisationnel moderne.
La premiere tragédie humaine est celle commise contre les diverses et multiples populations
natives d’Abya Yala qui du Canada a la Patagonie, peuplaient depuis des millénaires ce vaste
territoire. Dés le premier siecle de la colonisation, I’intense esclavagisation ménera a la

disparition de 90 % des populations originaires*®’

. Le manque d’esclavagisé.e.s indigenes,
donneront lieu a I’implantation mondiale du monstrueux commerce triangulaire faisant des
hommes et des femmes africain.e.s subsaharien.ne.s les nouvelles figures emblématiques de la
Traite transatlantique. Dés le XVle, les esclaves arawak, inca, maya, aztéques, broy¢€s par la
machine coloniale, seront par conséquent remplacés par des «migrant.e.s nu.e.s »*%,

capturé.e.s brutalement en Afrique et amené.e.s de force dans les Amériques. Dans ce nouvel

205 LOUCHART Aurélie, Trop crépue ? Hikari éditions, Lille, 2019, p. 17.

206 Ibid.

207 Tout comme [D’incertitude autour du nombre d’africain.e.s esclavisé.e.s, les estimations de la chute
démographique de la population native d’ Amérique centrale et du Sud varient beaucoup. Cependant, les milieux
savants et académiques sont de plus en plus d’accord pour parler d’un « holocauste américain » ou d’un « génocide
indigeéne ». André Gunder Frank écrivait qu’en un peu moins d’un siécle, la population native a chuté de 90 % et
méme de 95 % au Mexique, au Pérou et dans d’autres régions d’Abya Yala.

- GUNDER FRANK André, « La acumulacion mundial 1492-1789 », dans Siglo XXI de Esparna, Madrid, 1985,
pp. 257-276 (1ére publication 1978, World accumulation1492-1789).

- TODOROV Tzvetan, La conquéte de I’ Amerique et la question de [’autre, Seuil, Paris, 1982, 283 p.

208 GLISSANT Edouard, Introduction d une poétique du divers, Gallimard, Paris, 1996,

Voir également : LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 57.
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ordre mondial, ou [I’accumulation primitive annonce le capitalisme, un nombre
incommensurable d’africain.e.s minas, mandingas, congos, carabalis, seront séquestré.e.s,
déraciné.e.s d’Afrique, déshumanisé.e.s et transformé.e.s en «biens meubles» et plus
implicitement en « biens sexuels ». C’est ce que le philosophe martiniquais, Edouard Glissant,
a appelé « I’expérience du gouffre » vécue par des centaines de milliers d’africain.e.s dont « le
rapt, la captivité, le transborde et ’univers de la plantation transforme ce captif en hybride entre
la chose, I’animal et I’homme ». Souvent peu mentionnés, survolés ou amoindris dans la pensée
plurielle postcoloniale, la violence sexuelle et le viol systématique des femmes noires
deviennent des expériences traumatisantes qui commencent dans les ventres des vaisseaux
esclavagistes. C’est ce que nous avons appelé [/’expérience féminine du Gouffre. En effet, tout
au long du XXe siécle, la grande partie des réflexions qui ont été produites depuis une posture
critique occidentale, postcoloniale et/ou décoloniale, ont principalement porté leur attention sur
la figure de ’homme noir esclavagisé hétérosexuel, devenant le sujet prioritaire dans les études

s’intéressant a la Traite transatlantique et au colonialisme.

«Les historiens ne mentionnent donc méme pas et questionnent encore moins les
répressions infligées aux femmes pour les pousser a devenir méres. Ils ne traitent pas de
facon équivalente les deux sexes: I’utilisation des hommes comme étalons qui les
rabaisse a un niveau animal a été plus que commentée, alors que celles des femmes
comme reproductrices a paru normale: ni la répression de 1’avortement ni
I’encouragement au mariage n’ont été pergus comme des politiques de reproduction.

15209

Dans cette approche et perspective narrative patriarcale, en dépit d’une expérience
organique de I’esclavagisation différente a celles des hommes, les femmes africaines et leurs
descendantes se sont fondues dans la masse masculine du « ils ». Cela peut en partie s’expliquer
par la prédominance intellectuelle des hommes non seulement dans la sphere officielle, mais

aussi alternative des sciences humaines (Curiel, Lozano, Gautier)?'°,

209 Gautier Arlette, « Les esclaves femmes du Nouveau Monde », Op.cit.

210 Comme nous le verrons dans la troisi¢éme la partie, ce sont justement les diverses pensées féministes afro-
américaines et afro-latino-américaines qui, a partir d’une théorisation académique et organique, donneront une
visibilité¢ inédite & I’expérience historique différenciée des femmes noires marquée par des violences sexuelles,
raciales et de classes multiformes et intersectionnelles, mais également par un intense déploiement d’actions de
résistance individuelles et collectives.
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1.2.1.3 Les femmes noires dans I'esclavagisation, racialisation et

sexualisation des populations africaines

Tout comme les victimes de la Chasse aux sorciéres et la quasi-extermination des
sociétés natives, nous ne saurons jamais a science exacte combien d’africain.e.s ont été
capturé.e.s et parmi eux et elles, combien ont succombé a la traversée du milieu, aux traitements
cruels affligés dans le ventre des bateaux de la mort. Ni combien d’hommes, de femmes et
d’enfants ont été transporté.e.s de fagon arbitraire dans les navires de contrebandes, encore
moins combien de personnes ont préféré dter leur vie. Tout au long du XXe siecle, une certaine
« querelle des chiffres »?!! des victimes de 1’esclavage transatlantique s’est installée dans
I’espace académique. Néanmoins en entrecroisant les chiffres approximatifs avancés par les
spécialistes ont pourrait parler d’un mouvement forcé d’étres humains asservis entre le XVIe
et le XIXe siecle, pouvant atteindre entre 15 et 30 millions d’hommes et de femmes.

Derniérement ¢’est surtout le chiffre de 15 millions qui parait le plus accepté et cité?!?

.C’esten
se basant sur ce nombre, que la sociologue frangaise Arlette Gautier avance dans le rapport Les
esclaves femmes du Nouveau Monde, qu’en moyenne « les navires négriers aménent deux
hommes pour une femme », ¢’est-a-dire qu’environ un tiers, soit 25 % de la population africaine
esclavagisée était féminine?!®. Ce constat pouvait varier selon la société coloniale concernée :
en Nouvelle Grenade entre le XVle et le XVIlIe siecle, il y avait trois fois plus d’hommes que
de femmes esclavagisé.e.s?'*. Nous sommes face donc & un nombre significatif de femmes qui
rend compte également d’un clair déséquilibre démographique sexuel parmi le groupe massif
d’esclavagisés dont approximativement 65 % étaient des hommes. En dépit de ’incertitude
autour du nombre précis d’individus qui ont été arrachés de I’ Afrique, malgré I’inscription de

la Traite transatlantique dans une longue liste de traites qui avait déja rythmé le monde depuis

la préhistoire, il est incontestable que par son effet de masse, le niveau de brutalité et sa courte

211 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différe, Op.cit. p. 53-54.

212 D’apres les estimations de ’'UNESO, la Traite transatlantique a déraciné 15 a 20 millions d’africain.e.s qui
ont été séquestré.e.s et trainé.e.s de force dans les Amériques et les Caraibes. Nonobstant, pour 1’historien antillais
Eric Williams environs 14 millions d’africains auraient été menés de forces rien que dans I’espace caribéen.

213 GAUTIER Arlette, « Les esclaves femmes du Nouveau Monde : étude comparative », n° spécial « Les femmes
et ’esclavage », dans Revue haitienne d’histoire et de géographie, Port-au- Prince, 2001, pp. 28-47.

214 SPICKER MORALES Jessica, « El cuerpo femenino un cautiverio: aborto e infanticidio entre las esclavas de
la Nueva Granada /750-1810 » dans Geografia humana de Colombia Los afrocolombianos, Tome VI, Instituto
Colobiano de Cultura Hispanica, Bogota, 1998, pp. 95-111.
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durée, I’esclavage transocéanique aftricain « est considéré comme une tragédie majeure, une des

plus ignominieuses qu’ait connue I’histoire des hommes »!3.

Si les mécanismes de chosification et d’animalisation commencent bien avant 1’arrivée
des africain.e.s sur les terres américaines, en particulier sur les cotes d’Afrique et dans « les
bateaux a esclaves », c’est en franchissant les différents « ports négriers » du continent colonisé
que de millions d’étres humains se convertiront au regard dépréciateur de colons en « biens

meubles ».

« Les justifications de I’asservissement des Noirs étaient nombreuses. Elles allaient de
la théorie du climat a une exégese tendancieuse de la Bible (Ia malédiction de Cham en
passant par I’animalité du Noir. Toutes ces justifications ne doivent pas faire oublier les
raisons économiques qui fondamentalement sont a la base de 1’esclavage transatlantique
: une main-d’ceuvre bon marché, mais aussi taillable et corvéable a souhait. Apres avoir
¢été¢ vendus sur le marché aux esclaves selon des critéres établis (age, dentition, sexe,
taille, origine de provenance, robustesse, beauté) les africain.e.s devenaient aussitot des
objets, des “instruments utiles”, une “machine animée” au service exclusif de leur
maitre du moment jusqu’a une hypothétique manumission ou jusqu’a une revente. »!6
La grande majorité des femmes devenaient également des « biens sexuels ». Pour nos
ancétres « migrant.e.s nu.e.s » déraciné.e.s de leur terre natale, plus que le Nouveau Monde ce

que représentait les Amériques était bien un « Monde de la mort »?!7

ou le recours systématique
de la violence symbolique, mais surtout physique sera complétement naturalisé¢ au sein des
sociétés coloniales. A partir du XVe siécle, le sexe-genre et la race, la sexualisation-
féminisation et la racialisation, nous 1’avons souligné plus haut, vont main dans la main quand
il s’agit de la domination masculine occidentale perpétrée au sein des sociétés subsahariennes
et natives vaincues. Portant sur leurs corps les signes physiques a partir desquels le systéme-
monde patriarcal colonial implantera les deux instruments de domination les plus efficaces de
I’histoire de I’humanité, ce sont avant tout contre les corps des femmes améfricaines, que les
violences sexuelles et raciales orchestrées en général par les colonisateurs, mais aussi par les
hommes colonisés, vont se déplier de maniere systématique, simultanée et continue. C’est ce
double malheur généalogique ancré dans les corps et la psyché de I’ensemble trans-

générationnel des femmes afro-descendantes, qui rend I’expérience et la mémoire féminine de

la Traite et de 1’esclavagisation transatlantiques particuliere et différente a celle des hommes.

215 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen differe, Op.cit. p. 54.

216 Ibid., pp. 58-59.

217 MALDONADO TORRES Nelson, « La descolonizacion y el Giro descolonial », dans Tabula Rasa, N°9 ;
Bogota, 2008, pp. 61-72.
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Il s’agit «d’une expérience historique différenciée », pour reprendre les termes de Sueli
Carneiro, qui ne peut pas €tre uniquement ou/et surtout abord¢ a travers la racialisation, mais

dans un dialogue constant avec la sexualisation.

« Son suficientemente conocidas las condiciones historicas en las Américas que
construyeron la relacion de cosificacion de los negros, en general, y de las mujeres
negras, en particular. Sabemos, también, que en toda situacion de conquista y
dominacion la apropiacion sexual de las mujeres del grupo derrotado es uno de los
momentos emblematicos de afirmacion de superioridad del vencedor. Las mujeres
negras tuvieron una experiencia historica diferenciada que el discurso clasico sobre la
opresion de la mujer no ha recogido. Asi como tampoco ha dado cuenta de la diferencia
cualitativa que el efecto de la opresion sufrida tuvo y todavia tiene en la identidad
femenina de las mujeres negras. »*!8
C’est en déshumanisant les hommes et surtout les femmes africain.e.s et originaires que
les colonisateurs perdront simultanément leur humanité. Ils se transformeront eux-mémes en
sauvages conquérants (Césaire) et en hommes prédateurs (Verges). La position supérieure du
« maitre », leur role sociopolitique majeur supposant un pouvoir en théorie absolu sur d’autres
étres humains, a rendu possible la mise en place d’une véritable « école de la violence
esclavagiste » (Vidal). Celle-ci impliquait un constant recours des colonisateurs a la
« pédagogie de la cruauté » (Segato) (déja vivement déployée en Europe lors de la Chasse aux
sorcieres ou la persécution des peuples juifs). A partir du XVlIe siecle, sur une longue durée,
ces pratiques brutales performatives, 1égitimées par des textes juridiques tels que les Codes
noirs, ou les manuels de planteurs, ont abouti a la construction et consolidation d’une
hégémonie masculine blanche, devenant paradoxalement la figure paradigmatique et
universelle de I’étre humain. Cependant, dans une perspective de genre, les colonisateurs étaient
eux-mémes aux prises du complexe systeme-monde patriarcal colonial esclavagiste qui en leur
attribuant une supposée suprématie naturelle, et en les fabriquant comme supérieurs parmi les
Autres, parce qu’homme et blanc, les transformaient parallélement, en principaux instigateurs

et exécuteurs des tortures, des viols et des mises a mort, en des étres cruels et catalyseurs de

multiples exactions. Ainsi, le privilege sexuel et racial de ’homme blanc peut étre aussi congu

218 CARNEIRO Sueli, « Ennegrecer el feminismo, la situacion de la mujer negra en América latina a partir de
una perspectiva de género » Cet article est basé sur I’intervention de la philosophe et activiste féministe afro-
brésilienne Sueli Carneiro lors du séminaire international sur le Racisme, la Xénophobie et le Genre a Durban,
Afrique du Sud en 2001.
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comme un pie¢ge dans lequel il est lui-méme prisonnier et « sournoisement victime » de la

représentation patriarcale dominante qui lui assigne un constant devoir-étre?!?.

1.2.2 L’expérience historique différenciée des femmes améfricaines

Ce sont sans aucun doute nos ancétres grand-meres capturées en Afrique, esclavagisées
a vie, et désignées elles-mémes comme vectrices de la marque de la servitude, qui connaitront
les pires sévices racistes et sexuels au cceur des sociétés hiérarchisées de castes. En plus de
I’intense exploitation de la force de leurs bras dans les champs, dans les plantations dans les
mines ou dans les maisons des colons, les sexes, les ventres et les seins des femmes racialisées
furent incessamment outragés durant plus de quatre siécles. Et encore au-dela, puisque I’ordre
républicain, instauré apres les indépendances loin de représenter un changement pour les
populations dominées, et en particulier pour les femmes, a plutot signifi¢ une continuité du
statu quo colonial, voire une nette dégradation. Aujourd’hui, il n’est pas anodin qu’en plein
XXle siecle les femmes afro et/ou indigéno-descendantes des Amériques, vivent en
permanence cette colonialité du pouvoir et du genre et qu’elles constituent le groupe humain le
plus atteint par les inégalités et les oppressions sociales. Comme 1’explique Jules Falquet dans
Le sexe de la mondialisation ce sont bien les femmes racisées et appauvries qui sont aujourd’hui
les cibles principales de I’exploitation capitaliste. Elles sont en effet considérées comme « le
segment le plus important par le systéme d’accumulation néolibérale et la réalisation concréte
du travail »*?°, Au sein du nouvel ordre global néolibéral, ce sont également les femmes
améfricaines, les plus exposées aux diverses violences sexuelles et raciales. A Medellin, en
Colombie, les statistiques sociales montrent de maniere inquiétante la surreprésentation des
femmes racisées dans les taux €levés de viols et/ou de féminicides commis tant dans I’espace
privé que dans 1’espace public, étatique et paraétatique. Pour saisir la subalternisation, les
discriminations et I’environnement prédateur au sein desquels continuent de se développer les
femmes afro-colombiennes et de la diaspora africaine en général, il est par conséquent
primordial de revenir sur ce chapitre douloureux de I’histoire coloniale. Un passé a la fois si
lointain et si proche dans lequel nos ancétres chosifiées se sont vues arbitrairement au plus bas
de I’échelle sociale. Un passé déterminant pour comprendre plus clairement la racialisation et

la sexualisation que vivent encore de manicre intersectionnelle I’ensemble des femmes de la

219 BOURDIEU Pierre, « Virilité et violence », dans Domination masculine, Op.cit. pp. 55-59.
220 FALQUET Jules, HIRATA Helena, Le sexe de la mondialisation, genre, classe, race et nouvelle division du
travail, Presses de Sciences Po, Paris, 2010, 275 p.
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diaspora africaine du XXIe, et notamment les femmes afro-antioquefias, afro-chocoanas et afro-

costefias, qui seront au centre de notre é¢tude dans la deuxiéme partie de cette analyse.
1.2.2.1 L’expérience féminine du gouffre

« L’expérience du gouffre » est un concept ¢laboré par Edouard Glissant pour décrire
I’horreur qu’expérimenterent les africain.e.s lors de la traversée de 1’ Atlantique entre Abya Yala
et Alkebu-lan. L’ouvrage Un traité sur [’esclavage (Un Tratado sobre la esclavitud) écrit en
1627 par le jésuite espagnol Alonso de Sandoval est un précieux témoignage des conditions
atroces de voyage et de 1’état physique et psychologique dans lesquelles arrivaient nos ancétres
africain.e.s au port de Carthagéne des Indes, I’un des principaux ports de débarquement des
victimes de la Traite trans-océanique. Pendant prés de 40 ans, De Sandoval évangélisera
environ 60 000 africain.e.s de 70 peuples différents, il va aussi les soigner, les nourrir et essayer
d’apprendre leurs langues et cultures?’!. Bien que dans son approche sur I’Afrique, un fort
ethnocentrisme religieux et un prisme déformant sont caractéristiques de la pensée du Pére de
Sandoval®??, Un traité sur [’esclavage est aussi souvent désigné comme un texte
anthropologique capital sur la grande diversité de populations subsahariennes asservies qui
arriva en Nouvelle Grenade. C’est aussi une dénonciation de 1’intense cruauté du systéme

esclavagiste et surtout des conditions inhumaines de transports des personnes esclavagisées :

« Juntos, pues, y cautivos, si es en Angola, los suelen llevar, porque no huyan, a la isla
que dijimos: Loanda, donde estan seguros hasta que se embarquen, y si son de los rios
de Guinea, en lugar de la isla aseguran sus piezas o armazones con aprisionarlos a todos
con unas cadenas muy largas que llaman corrientes, y con otras crueles invenciones de
prisiones de las cuales no salen en tierra ni en mar hasta que desembarquen en alguna
parte a donde los llevan. Y como en la isla de Loanda pasan tanto trabajo y en las
cadenas aherrojadas tanta miseria y desventura y el mal tratamiento de comida, bebida
y pasadia es tan malo, les da tanta tristeza y melancolia, y se les junta la viva y cierta
persuasion que traen de que en llegando han de sacar aceite de ellos o comérselos, que
vienen a morir de esto el tercio en la navegacion, que dura mas de dos meses (...) Tan
apretados, tan asquerosos y tan maltratados, que me certifican los mismos que los traen
que vienen de seis en seis con argollas por los cuellos en las corrientes, y estos mismos
de dos en dos con grillos en los pies, de modo que de pies a cabeza vienen aprisionados,
debajo de cubierta, cerrados por fuera, donde no ven sol ni luna, que no hay espafiol que

221 CRAVERI Michela, « Simbologia del cuerpo y raza en Aloson de Sandoval », dans Centroamerica, vol 30,
Milan, 2020, pp. 35-60.

222 TARDIEU Jean-Pierre, « Du bon usage de la monstruosité : la vision de I’ Afrique chez de Sandoval (1627),
dans Bulletin hispanique (tome 86), 1984, pp 164-178. Le jésuite de Sandoval « s’est fait le défenseur des Noirs,
comme le Pére Bartolomé de Las Casas s’était fait le défenseur des Indiens, avec une différence capitale toutefois,
a savoir que Sandoval se voit obligé d’admettre 1’esclavage car, en définitive, il ne posséde pas les éléments qui
lui permettaient d’affirmer que I’esclavage des Noirs est 1également injuste. »

104



se atreva a poner la cabeza al escotillon sin almadiarse (marearse) ni permanecer dentro
una hora sin riesgo de grave enfermedad. Tanta es la hediondez, apretura y miseria de
aquel lugar. Y el refugio y consuelo que en €l tienen es comer cada 24 horas no mas que
una mediana escudilla de harina de maiz o de millo crudo, que es como el arroz entre
nosotros, y con €l un pequefio jarro de agua y no otra cosa, sino mucho palo, mucho
azote y malas palabras. »**

Pour les femmes destinées a la Traite transatlantique, ce processus de fabrique et de
conditionnement des esclaves commencait aussi par les violences sexuelles et/ou les viols subis
des leur capture sur les cotes africaines. Ces exactions étaient perpétuées dans les ventres des
bateaux par les équipages composés exclusivement d’hommes européens. « Dans 'univers
absolument fou du bateau négrier » nous dit Edouard Glissant « la ou les hommes déportés sont
annihilés physiquement, la femme africaine subit la plus totale des agressions, qui est le viol
quotidien et répété d’un équipage de marins rendus déments par I’exercice de leur métier ; apres

quoi au débarquer sur les terres nouvelles, la femme a sur I’homme un inappréciable avantage :

elle connait déja le maitre. »***

Pour ne citer qu’un exemple illustratif du caractére systémique des sévices sexuels que
souffraient les femmes et les fillettes avant méme leur arrivée dans le « Nouveau Monde », un
dossier d’enquéte qui se trouve aujourd’hui dans les archives nationales de Cuba a propos de la
saisie du bateau Jesus Maria par les forces anglaises, mentionnait que sur 252 esclavagisé.e.s,
97 étaient des femmes entre 13 et 14 ans. Ces femmes, qui en réalité étaient des enfants, avaient
été toutes violées pendant la longue traversée et le capitaine avait pris la fuite dés 1’ancrage du
paquebot a La Havane??. En général, explique Frangoise Verges, « les femmes captives étaient
violées dans les baraquements des ports négriers sur les cotes africaines et dans les bateaux
négriers, une femme enceinte ayant plus de valeur marchande, comme I’enfant a naitre »%2°,
Aux vues de I'impossibilit¢ de citer ici un témoignage réel d’une femme ayant vécu
I’expérience féminine du gouffre, nous donnant la voix a Maryse Condé qui en tant que femme
intellectuelle de la diaspora africaine, donne a son tour la voix a Tituba, elle-méme fruit d’un

viol durant le passage du milieu :

223 DE SANDOVAL Alonso, Un tratado sobre la esclavitud, Alianza Editorial, Madrid, 1987, p. 124. (lére
publication en 1627 sous les titres Naturaleza, policia sagrada y profana, disciplina i catecismo evangélico de todos
los etiopes puis De instauranda Aethipum Salute).

224 GLISSANT Edouard, Le discours antillais, Op.cit. p. 510.

225 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion, Op.cit. p. 182.

226 VERGES Frangoise, Le ventre des femmes. Op.cit. p. 256.
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« Abena, ma mere, un marin anglais la viola sur le pont du Christ the King, un jour de
16** alors que le navire faisait voile vers la Barbade. C’est de cette agression que je
suis née. De cet acte de haine et de mépris. Quand, de longues semaines plus tard, on
arriva au port de Bridgetown, on ne s’apergut point de 1’état de ma mere. Comme elle
n’avait stirement pas plus de seize ans, comme elle était belle avec son teint d’un noir
de jais et, sur ses hautes pommettes, le dessin subtil de cicatrices tribales, un riche
planteur du nom de Darnell Davis ’acheta trés chére. » 227

1.2.2.2 La force asservie des femmes

Les violences raciales et sexuelles que vivaient les femmes africaines, adultes et enfants,
dans un premier temps en Afrique et dans les bateaux du commerce triangulaire, ne seront que
le prélude des intenses exactions physiques et psychiques qui les attendaient dans les
Amériques. Une fois insérées dans les plantations, les champs, les mines et dans I’espace
domestique des colons, elles ne s’appartenaient plus. Leurs corps devenaient des objets, des
biens meubles et sexuels. Leur force et leur capacité productive, mais aussi reproductive
passaient sous le contrdle répressif et permanent des colonisateurs. Méme si le commerce
triangulaire préférait les hommes, lorsque les femmes étaient intégrées dans la machine
monstrueuse coloniale, du point de vue de la force de travail, hommes et femmes été exploité.e.s
avec la méme vigueur et cruauté. Comme le rapporte Angela Davis, «le canal Santee, en
Caroline du Nord, fut creusé par autant de femmes que d’hommes esclaves. Elles participérent
aussi a la construction de digue en Louisiane et a I’installation de nombreuses voies ferrées
encore en service dans le sud »*?%. Dans les Antilles frangaises, une femme esclavagisée
travaillait 18 heures par jour pendant une semaine sur deux. Toujours dans les Antilles
francaises, si Arlette Gautier note une certaine division sexuelle du travail entre les groupes
féminins et masculins, les hommes en signe de virilité coupaient le bois et étaient plus enclins
a travailler dans les plantations alors que les femmes s’occupaient de 1’agriculture et des taches
domestiques, il s’agissait en fait d’une « hiérarchisation symbolique », car les conditions de vie
et de travail étaient aussi dures pour les hommes que pour les femmes??. En 1851, dans son
¢loquent discours, Ne suis-je pas une femme ? (Ain’t I a woman), qui deviendra par la suite un

véritable socle de la pensée féministe noire, Sojourner Truth, tout en montrant ses bras meurtris

227 CONDE Maryse, Moi, Tituba sorciére, Op.cit. p. 13.

228 DAVIS Angela, Femme, race et classe, Edition des femmes (2e édition), Paris, 2007, p. 13.

229 GAUTIER Arlette, « Les esclaves femmes aux Antilles francaises 1635-1848 », dans Historical Reflections/
Réflexions Historiques, Vol 10, n°3 1983, pp. 409-433.
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par le travail fourni sous sa condition d’esclavagisée, insistait sur le fait qu’indépendamment
de son statut de femme, et donc de son sexe-genre, au sein du systéme esclavagiste sa capacité

physique avait été exploitée avec la méme véhémence que celle des hommes asservis :

« Regardez-moi ! Regardez mon bras! J’ai labouré, planté et rempli des granges, et
aucun homme ne pouvait me devancer ! Et ne suis-je pas une femme ? Je pouvais
travailler autant qu’un homme (lorsque je trouvais du travail) ainsi que supporter tout
autant le fouet ! Et ne suis-je pas une femme ? J’ai mis au monde treize enfants, et vu la
plupart d’entre eux étre vendus comme esclaves, et quand j’ai pleuré avec ma douleur
de mére, personne a part Jésus ne m’écoutait ! Et ne suis-je pas une femme ? »%3°
Le travail servile des femmes, nous dit Angela Davis, rapportait davantage que celui
des hommes libres ou asservis. Dl a leur appartenance au genre féminin, elles cotltaient
effectivement moins cher, mais elles devaient fournir les mémes résultats que les hommes. En
outre, leur entretien en général, et en particulier I’alimentation, beaucoup plus réduite, était
aussi moins coliteux?}!. La violence alimentaire?*? (Segato), qui concerne I’ensemble des
femmes et qui caractérise tout systéme patriarcal, était encore plus virulente pour les femmes
asservies et les confinait souvent a des états chroniques de malnutrition. En plus de
I’appropriation de leur force de travail, leurs ventres, sexes et seins étaient continuellement

utilisés comme des objets de jouissance et/ou de procréation, transformant leurs corps et tout

particulierement leurs sexes en véritable extension du systéme patriarcal esclavagiste.
1.2.2.3 400 ans de viol dans les colonies américaines

La disproportion démographique sexuelle de la population esclavagisée africaine
déportée en Abya Yala, phénomene significatif au début de la colonisation, que I’on retrouvera
¢galement au sein du peuplement des conquistadores composé massivement d’hommes,

rendront les femmes noires et natives encore plus vulnérables. Elles se verront sans cesse

230 « Look at me! Look at my arm! I have ploughed and planted, and gathered into barns, and no man could head
me! And ain’t [ a woman? I could work as much and eat as much as a man — when I could get it — and bear the
lash as well! And ain’t I a woman? I have borne thirteen children, and seen most all sold off to slavery, and when
I cried out with my mother’s grief, none but Jesus heard me! And ain’t I a woman? ».

MABEE Carleton, Sojourner Truth, slave, prophet, legend, New York University Press, New York, 1993, 296 p.
231 DAVIS Angela, « L’héritage de 1’esclavage : éléments pour une autre approche de la condition de la
femmes », dans Femme, race et classe, Op.cit. pp. 6-47.

232 La violencia alimentaria es « una modalidad de violencia de género, en un doble sentido, material y simbdlico.
Material porque agrede materialmente a las mujeres, cuando privilegia la alimentacion del padre y los hijos varones
de una familia, y simbdlica, porque al alimentar primero a los hombres del grupo doméstico expresa el mayor
valor social de estos con relacion a sus mujeres, y este mensaje de subvaloracion es percibido por las mujeres y
nifias desde la mas tierna edad » SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 147. Ce sujet sera
approfondi dans le contexte de la Medellin contemporaine dans le sous-chapitre Patriarcat noir.
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exposées a I’appétit sexuel de ’ensemble des hommes qui les entourait et notamment des
colonisateurs qui comme nous 1’avons dit étaient tous puissants dans les sociétés esclavagistes.
Dans I’ordre patriarcal colonial, « Le sexe des meubles »** comptaient et devenaient aussi un
lieu de profonde spoliation. La trace écrite du journal de I’esclavagiste anglais Thomas
Thistlewood est illustrative, ayant fait fortune dans une plantation en Jamaique, il violait
constamment les femmes qu’il avait esclavagisées. Dans L ‘origine des Autres Toni Morrison

fait référence et commente le journal du prédateur :

« Contrairement a ses notes d’ordre commercial, le relevé de ses aventures charnelles
est écrit en latin : Sup. lect. pour “sur le lit”; sup. terr. pour “par terre”; in Silva pour
“dans les bois”; In.Mag. ou Parv.Dom. pour “dans la grande” ou “la petite chambre”; et
quand il n’est pas satisfait: Sed non bene. A notre époque, je suppose on appellerait cela
du viol; a I’époque ¢a s’appelait le droit du seigneur. On trouve insérées, entre ses
activités sexuelles, ses notes sur 1’agriculture, les corvées, les visiteurs, les maladies,
etc. Une entrée datée du 10 septembre 1751 indique entre autres: “environ 10 h '4. du
matin. Cum Flora, une congo, Super Terram parmi les cannes a sucre, au-dessus de la
téte du mur, a main droite de la rivicre, vers le terrain negre. Elle était partie chercher
du cresson. Lui ai donné 4 bitts”. Le lendemain aux premiéres heures de la matinée, il
écrit: “environ 2 h du matin. Cum jeune négresse, super plancher, au pied nord du lit,
dans le salon, est ‘inconnue’” Et une entrée du 2 juin 1760 indique entre autres: Nettoyé
le chantier, jeté les cerceaux en bois, évacué la terre de 1’étang; etc. Cum L. Mimber.
Sup Me Lect. »**

Contrairement aux Etats-Unis, la Colombie et de nombreux pays d’Amérique latine,
disposent peu de témoignages directs des populations asservies, encore moins de femmes.
Néanmoins, a partir de la sauvegarde de nombreux textes juridiques et judiciaires de la période

coloniale?3?

, quelques historiens ont parfois réussi a rassembler et a analyser des bribes de voix
et de subjectivités d’hommes et de femmes esclavagisé.e.s. C’est ce que I’historien néerlandais
Jacob Presser a nommé un ego-document dans lequel, de temps a autre et malgré de multiples
contraintes, les transcriptions, les traductions et la réinterprétation de la parole des personnes
asservies : «une dimension de soi est dévoilée ou bien cachée de manicre intentionnelle ou
parfois non voulue »*3¢, C’est a travers un cas judiciaire que I’historienne Jessica Spicker

récupere des fragments de voix et de vie de Agustina, une femme esclavagisée néo-grenadine.

Le 13 octobre 1788, dans la région du Choco, aprés avoir été longtemps violée par

233 GAUTIER Arlette, « Les esclaves femmes aux Antilles frangaises 1635-1848 », Op.cit. p. 409.

234 MORRISON Toni, L ‘origine des Autres, Christian Bourgeois Editeur, Paris, 2018, pp. 20-21.

235 En Colombie, une grande partie de ces documents se trouvent dans le Fondo documental Negros y esclavos
del Archivo General de la Nacion. Ils sont assez facilement accessibles sur leur site internet :
https://www.archivogeneral.gov.co/consulte/negros-y-esclavos.

236 M"HAMED OUALDI, « Voix d’esclaves », dans Les mondes de [’esclavage, Op.cit. pp. 785-796.
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I’esclavagiste Don Joaquin de la Flor, Agustina osa faire appel a la justice. Enceinte de son
maitre, ce dernier la battait brutalement, non seulement dans le but de la faire avorter, un bébé
métis pouvant faire foi de sa transgression sexuelle. Mais aussi parce qu’il était jaloux d’un
esclave avec qui Agustina entretenait une relation affective. Ce n’est qu’en 1796 a Tadd au
Chocd, huit ans apres les faits, que la déclaration de Agustina a été recueillie et transcrite par

un agent de la Couronne espagnole dans le but d’ouvrir un proces pour mauvais traitements :

« Preguntada que diga porque la castigd su amo, responde que estaba su amo con ella
en comercio carnal de cuyas resultadas estaba embarazada como lo declar6 entonces y
lo ratifica ahora tuvo celos del negro esclavo y por resto y no por otra cosa se la
castigd...que estando ya en las ultimas horas de su prefiez y dandole a la declarante un
dolor fuerte y no estando en su casa su amo cuando este vino ; como por causa de estar
la declarante rendida no estaba la comida le mandd a un esclavo que tiene llamado
Tomas que la levantase a castigo y que con el dolor y castigo se levanté a componerle
la comida (...) a pocos dias arrojo su criatura muerta en la casa de su mismo amo
asistiéndole al parto la negra Prudencia y la mujer Patricia... que su criatura tiene
entendido que se hizo un hoyo debajo de la casa donde pario y alli se enterrd. »>*7
Les sévices sexuels endurés par les femmes esclavagisées comme Flora, L. Mimber en
Jamaique, Agustina en Nouvelle ne sont que quelques exemples d’une trés longue liste de viols
et d’exactions sexuelles perpétrés de maniére systématique dans le trés vaste espace des
colonies. Il y régnait un ordre patriarcal colonial particulierement nocif a I’égard des femmes
noires et natives. Un systéme de domination absolu, nous explique I’historien Pascal Blanchard,
qui s’inscrit dans une sorte de « paradis sexuel » pour les colonisateurs prédateurs®*®, devenant
un véritable enfer pour les Autres et notamment pour les femmes colonisées. Ne disposant que
de trés rares témoignages organiques délivrés directement par les voix féminines, ce sont
derricre les traces écrites frivoles laissées par les colonisateurs, que la sensibilité de la lectrice

et du lecteur peut entrevoir le calvaire qu’ont pu vivre nos ancétres esclavagisées pendant la

période coloniale.

237 SPICKER MORALES Jessica, « El cuerpo femenino un cautiverio: aborto e infanticidio entre las esclavas de
la Nueva Granada /750-1810 », dans Geografia humana de Colombia Los afrocolombianos, Tome VI, Instituto
Colobiano de Cultura Hispanica, Bogota, 1998, pp. 95-111.

238 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit. p. 20.

« La liberté sexuelle des hommes blancs aux colonies, n’était pas transférée aux femmes occidentales qui sont plus
surveillées encore dans le « Nouveau Monde » du fait qu’elles doivent incarner 1I’exemplarité sexuelle et morale,
a laquelle les hommes dérogent en général »
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1.2.2.3.1 Le viol intra-communautaire : El cogimiento et le dérobé de jouissance

La femme noire des Amériques, observe Victorien Lavou, a été « doublement victime,
de sa propre communauté et du reste de la société globale »**°. Bien que les colons européens
aient été sans aucun doute les plus offensifs envers la population féminine améfricaine, au cceur
des populations dominées (natives, esclavagisées et marronnes), les femmes pouvaient aussi
étre exposées de facon directe ou indirecte a une violence patriarcale et sexuelle intra-
communautaire. Cette derni€re, nous semble-t-il, a été peu étudiée, amoindrie, parfois justifiée,
elle est en tout cas restée le plus souvent dans le domaine du tabou. Si le viol des femmes noires
par les hommes blancs durant 1’esclavage peut étre abord¢, constate Collins, « le viol, I’inceste
et la misogynie des pratiques culturelles noires et d’autres sujets douloureux pouvant impliquer
des hommes noirs demeurent tabou »*%°, 1l est important de noter que dans 1’Abya Yala, ce sont
les femmes natives qui ont subi les premieres une période de viols perpétrés majoritairement
par les colonisateurs, mais parfois sous le regard complice, homosolidaire, des hommes
dominés. Multiples sources historiques, et notamment les chroniques de voyage, racontent que
dans certaines régions il arrivait qu’en guise de bienveillance, les hommes représentatifs du
pouvoir autochtone, offraient ou échangeaient, tels des objets de plaisir, les femmes de leur
communauté aux nouveaux conquérants?*!. Par exemple, lors de son arrivée dans le Nouveau
Monde, Christophe Colomb se voit ainsi offrir plusieurs femmes par les dirigeants natifs dont
le viol était dans la majeure partie des cas leur destinée. C’est ce qui arriva a une femme caraibe
cambala que Colomb « recu » et « offrit» a son tour a son ami et camarade de bord, I’italien
Michele de Cuneo. Dans une lettre écrite en octobre 1495 Michele de Cuneo décrit I’extréme

brutalité dont il a usé pour violer cette femme native :

« Estando yo en la barca tomé una cambala bellisima, la cual me regal6 el sefior
Almirante; y teniéndola en mi camarote, al estar desnuda seglin su usanza, me vino
deseo de solazarme con ella; y al querer poner en obra mi deseo, ella, resistiéndose, me
arafi6 de tal modo con sus ufias que yo no hubiese querido entonces haber comenzado;
[...] agarré una correa y le di una buena tunda de azotes, de modo que lanzaba gritos
inauditos [...] nos pusimos de acuerdo de tal manera que os puedo decir que de hecho
parecia amaestrada en la escuela de rameras. »*%?

239 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 247.

240 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 276

Voir également le chapitre 6 « La politique sexuelle de la féminité noire », dans La pensée féministe noire, Op.cit.
pp- 273-322 chapitre 7 « Les relations amoureuse des femmes noires », pp. 323-365.

241 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit. p. 58.

242 La lettre de Michele de Cuneo, écrite entre le 15 et le 28 octobre en 1495 a Nice, destinée a Gerolamo Aimari,
noble génois. SOLODKOW David, « De canibales, etndgrafos y evangelizadores : versiones de ka Otredad en las
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Dans les sociétés esclavagistes issues de la Traite transocéanique, 1’asymétrie
démographique sexuelle au sein méme de la population esclavagisée et marronne exposait
¢galement la femme noire a de nombreuses violences sexuelles endogenes, car elle devenait
aussi un « objet de plaisir livré aux caprices de la libido des autres esclaves »**. Dans son
témoignage, cité a la fin du premier chapitre, I’ancien esclavagisé et marron cubain Esteban
Montejo expliquait que la faible présence des femmes avait causé des traumatismes
psychologiques dans une partie importante des hommes asservis parfois forcés de se tourner
vers I’homosexualité ou la masturbation. Dans I’impossibilité d’avoir des rapports sexuels avec
une femme, disait-il : « habia que tener veinticinco afios o cogérsela en el campo ». Il est clair
qu’ici cogérsela n’est qu’un euphémisme de « la violer ». Dans son livre testimonial, il donne
d’ailleurs de nombreux exemples de viols perpétrés par les hommes esclavagisés et par lui-

méme lorsqu’il était marron :

« Los negros se iban a la represa, que eran unas pocetas que se hacian en los ingenios
para guardar el agua. Ahi también se jugaba a la escondida y los negros perseguian a las
negras para cogérselas. Las mujeres que no andaban en eso se quedaban en los
barracones y con una batea se bafiaban (...) Si saco la cuenta de todas las mujeres que
me cogi en el Ariosa, los hijos me sobran. Ahora, yo no conoci ninguno. Por lo menos
las mujeres que vivieron conmigo en el barracon no parieron nunca. Las otras las
mujeres de monte, venian y me decian: -este hijo es tuyo — . »**

A travers un langage poétique d’Edouard Glissant, la pratique de el cogimiento devient
dans le contexte martiniquais Le dérobé de jouissance**. 1l est question en soi du vol de la
puissance du maitre par I’homme esclavagisé a travers le rapt de la femme noire qui n’est autre

.1 , : ..
qu’un bien meuble et sexuel dans I’ordre esclavagiste. Le rapport au temps est aussi important,
car les femmes et hommes esclavagisé.e.s seront privé.e.s du temps pour jouir de leur corps, en
tant que vecteur de sens, de beauté et notamment de sexualité et d’érotisme?*®. La quasi-totalité
du temps sera en effet entre les mains des colonisateurs et du systéme de production capitaliste.

Dans le systeme d’exploitation esclavagiste, la jouissance de ’homme servile « n’est pas un

acquis, n’est pas un projet, ¢’est un dérobé », son activité sexuelle, explique Glissant s’organise

primeras cartas del descubrimiento » (Cristobal Colon (1493), Michele de Cuneo (1495) y Péro Vaz de Caminha
(1500) », The Colorado Review of Hispanic Studies, 2005, pp 17-39.

243 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen differe, Op.cit. p. 63.

244 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion, Op.cit. p. 95.

245 GLISSANT Edouard, Le discours Antillais, Op.cit. pp. 503-519.

246 Dans les sous chapitres Esthétique d’emprunt et La sublimation du cheveu crépu en Afrique, nous étudierons
qu’au-dela de la privation du temps pour jouir sexuellement de leur corps, les esclavagisé.e.s africain.e.s et leurs
descendant.e.s seront également privé.e.s du temps dédié a la culture et a I’esthétique physique, notamment a leur
cheveu, qui dans 1’ Afrique précoloniale était continuellement sublimé a travers une grande diversité de coiffures
hautement sophistiquées et raffinées.
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«en rencontres détournées, arrachées au hasard des champs de cannes ». Bien que Glissant est
conscient que le viol et les violences sexuelles sont constitutifs du dérobé de jouissance, cet
euphémisme et la perspective a travers laquelle il est abordé pose question. Par exemple, le
philosophe antillais se demande peu comment pouvait se manifester la jouissance de la femme
martiniquaise esclavagisée, il conclut de fagon hétive « qu’avant trente ans elle entrait dans
I’indifférence sexuelle qui est la forme standardisée de misére sexuelle »247. Méme si Edouard
Glissant fait une analyse trés intéressante sur les répercussions de I’esclavagisation dans la
sexualit¢ des martiniquais.e.s contemporain.e.s et qu’il rend compte d’intenses conflits
psychiques et de pathologies sexuelles, comme « le court-circuitage entre plaisir-jouissance »,
«le machisme antillais » ou «l’auto-chosification », hérités du passé colonial, Glissant se
concentre essentiellement sur la sexualité masculine. En ce sens, il tend a notre avis parfois, a
avoir une approche assez superficielle de la sexualit¢ féminine et a adoucir le viol

intracommunautaire qui devient sous sa plume « I’appétit de jouissance des esclaves males »*43.

Dans les communautés intellectuelles noires en général et dans le champ des Black
Studies, nous dit Hill Collins, « la sexualité des femmes noires est soit ignorée, soit abordée en
rapport avec les préoccupations des hommes noirs »**°. Dans ce cheminement d’idées, nous
voulons citer ici I’essai « Use of the erotic : the erotic as a power » écrit par I’intellectuelle afro-
américaine Audre Lorde. Selon elle, la sexualité et I’érotisme sont de grandes sources de
pouvoir, une énergie puissante que femmes et hommes posseédent et peuvent renforcer a travers
I’expérience de sentiments profonds. Cependant, pour que les grands systémes de domination
puissent fonctionner et se perpétuer, cette énergie érotique doit étre impérativement corrompue,
faussée et annexée. Les sociétés coloniales esclavagistes se sont en partie fondées sur la
dépossession du pouvoir sexuelle et érotique des populations dominées. Au XXIe siecle, au
sein des rapports marchands capitalistes, ce pouvoir de 1’érotisme continue a étre un puits
d’amalgames, car il est souvent associ¢ a la féminité comme synonyme de faiblesse, mais

également a la sexualisation et a la pornographie®*°.

Lors d’un entretien, la représentante communautaire, également directrice de
9

I’association des femmes, Casimba de suerios de San Basilio de Palenque, Solvay Cesseres

247 Ibid., pp. 503-519.

248 Ibid.

249 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 274.

250 LORDE Audre, «Uses of the Erotic: The Erotic as power”, Sister Outsider: essays and Speeches, Crossing
Press Berkeley, 2007 (1ére éd: 1984), pp. 53-60.
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Cabarca, depuis la sauvegarde de la mémoire collective féminine communautaire, nous a
expliqué, comment les femmes colombiennes palenqueras de la période coloniale, étaient aussi
sujettes a toute une série de violences symboliques et physiques sexuelles, dont el cogimiento.
Ces pratiques avaient été pratiquées jusqu’a trés récemment et avaient rythmé les relations de

genre dans la communauté marronne de San Basilio de Palenque.

« En Palenque todavia el machismo y el patriarcado es fuerte, pero imaginate hace siglos
lo que sucedia aqui. Era tan fuerte el patriarcado aqui en Palenque hasta los afios 80, 90
que aca habia cuatro formas de relacionarse fuera del casamiento entre un hombre y una
mujer: el salimiento, el entregamiento, el cogimiento y el jalamiento. El salimiento es
una relacion de mutuo acuerdo entre el hombre y la mujer. El entregamiento, para las
mujeres que ya no eran sefioritas, es decir ya no eran virgenes. El padre era muy exigente
y muy cuidadoso con la virginidad de la hija y si alguien le informaba de sus malos
pasos, que habia sido vista entrar a casa del novio, deducian que ya no era virgen y habia
que entregarla tal un objeto a la casa del novio. El chico tenia siempre la tltima palabra
y decir «yo no fui», podia no responder por sus actos. Casi siempre eran chicas menores
de edad. Por lo que la familia firmaba el dote, un documento donde la familia del joven
se responsabilizaba por si pasados los 18 afios el chico no se casaba con la chica, debian
pagar una suma de dinero por el agravio. Pero si el chico no respondia por sus actos,
pasa el descantillo que consiste en una venganza del primo de la chica perjudicada que
enamora a una mujer de la familia del chico que hizo el desplante, y cuando llegue ese
momento no responde por la mujer en son de venganza. ;Todo esto estaba en manos de
quién? del hombre. La madre siempre estaba sumisa, lo que estaba en juego no era la
dignidad de la mama, sino del papéa. Otra forma de relacionarse era el cogimiento:
cualquier chico aqui se podia enamorar de una chica y esperaba que ella estuviera en el
arrollo, en un lugar solo haciendo un quehacer y se la llevaba, la secuestraba. A veces
era con el consentimiento de ella, pero a veces no, la podia violar y era aceptado por
todos. Si el chico decidia liberarla y ella volvia a casa del papé y si ¢l decidia que ya no
era digna debia seguir con el hombre que la habia agredido. De hecho, hay muchos
matrimonios en el Palenque que se consolidaron de esta forma. »

En entrecroisant les témoignages de Esteban Montejo, depuis la perspective masculine
d’un homme cubain esclavagis¢ puis marron dans le Cuba du XVlle siécle, I"approche
sociologique de Glissant sur les traumatismes causés par I’esclavagisation dans la sexualité des
martiniquais.e.s et celui de Solvay Cecilia Caceres, nous pouvons déduire que dans les
communautés serviles, méme au sein des terres de marronnage : macombos, quilombos,
palenques, supposément des « terres de la liberté », un patriarcat communautaire noir régnait
en défaveur des femmes. En effet, dans un systéme aussi de domination masculine, si la
racialisation n’était apparemment plus une source d’oppression, leur appartenance a un sexe-
genre les exposait a des processus internes de subalternisation et vulnérabilisation. De
nombreuses communautés marronnes notamment dans les Amériques et les Mascareignes

coloniales, « pratiquaient de surcroit elles-mémes de formes d’esclavage, les femmes esclaves,
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capturées lors des raids sur les plantations ou grands domaines voisins, demeurant souvent
asservies »*°!. Au XVIle siécle, nous dit Maria Cristina Navarrete, les Palenques Matudere et
El Limonar, dans le département de Bolivar en Colombie, étaient souvent en majorité composés
d’hommes qui organisaient continuellement de raids pour capturer des femmes afin

« d’équilibrer la population et pour créer des familles »?>2.

Au XXIe siecle, San Basilio de Palenque continue d’étre est un ordre social régi par des
normes ethnico-raciales et sexuelles, qui ont eu comme objectif premier le contrdle des corps
féminins?*3. Aujourd’hui, encore au sein Conseil Communautaire Ma Konkanama et des
Kuagros**, les plus hautes instances politiques du Palenque, prévalent non seulement une
surreprésentation masculine dans les postes de pouvoir, mais aussi des normes patriarcales
archaiques qui avaient été instaurées par Benkos Biohd, notamment suite a la trahison de Orika.
Selon les lois communautaires, il est interdit que les femmes palenqueras se marient avec un
homme étranger, elles ne peuvent pas étre amies des hommes faisant partie d’autres Kuagros,
et peuvent seulement se marier avec des hommes de leurs propres Kuagros®’. De méme, au
XXle siecle, les femmes continuent encore a étre confinées dans les tiches domestiques et sont
en général exclues du Conseil Communautaire Ma Konkanama et Kuagros®S. En 2008, sur
onze postes seulement deux étaient occupés par des femmes (consejera de vivienda et consejera

de servicios publicos)*’. Derniérement, I’imposition de I’ensemble de ces normes patriarcales

basées sur I’inégalité de genre, ont été désignées comme « les régles de Benkos Bioho » par le

251 VIDAL Cécile « Résistance », dans Les mondes de [’esclavage, Op.cit. p. 658.

252 NAVARRETE Maria Cristina, « Los cimarrones de la provincia de Cartagena de Indias en el siglo XVII :
Relaciones, diferencias y politicas de las autoridades», dans RITA, N°5, 2011. Disponible en
ligne : http://www.revue-rita.com/dossier-thema-61/los-cimarrones-de-la-provincia-de-cartagena-de-indias-en-
el-siglo-xvii-relaciones-diferencias-y-politicas-de-las-autoridades.html (consulté le 6 janvier 2022).

253 DE LA TORRE Jenny, SEPULVEDA Candelaria, MARIN Claudia, BERARDINELLI Narda,
Empoderamiento y participacion politica de las mujeres Negras, Afrodescendientes y Palenqueras en Colombia,
Op.cit. pp. 163-177.

254 Ibid., pp. 166-170. Le conseil communautaire Ma Kankamana de San Basilio de Palenque est une entité
publique bénéficiant d’un régime spécial d’autonomie. Il s’agit de la plus haute autorité administrative et
organisationnelle locale chargée de la sauvegarde, de la gestion et de la défense du territoire ancestral palenquero.
Soutenus par le conseil communautaire Ma Kankanama, Les Kuagros sont des espaces politiques collectifs
organisationnels qui visent & garantir la cohésion sociale et culturelle de San Basilio de Palenque. Cependant, tant
le conseil communautaire Ma Kankanama que les Kuagros, sont de trés anciennes organisations d’essence
patriarcale créées par Benkos Bioho lors de la conformation du Palenque au XVle si¢cle, perpétuant des valeurs
archaiques notamment en ce qui concerne les questions de sexe-genre.

255 Ibid., p. 166.

256 Ibid., p. 169. « En Palenque existe una diferencia espacial de deriva una diferenciacion de género. Los espacios
de predominacién masculina son : el campo o monte, a donde el hombre palenquero se desplaza para realizar sus
actividades de cultivo de tierra y cuidado del ganado vacuno ; y la calle o plaza para realizar las actividades
sociales. Para la mujer el espacio prederterminado es la casa/patio lugar donde desempefia aquellas actividades
asociadas al cuidado del hogar, la preparacion de alimentos y la cria de animales como las gallinas y los cerdos »
257 Ibid.
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mouvement féministe palenquero qu’elles ne cessent de dénoncer et qui depuis dix ans elles
cherchent a renverser. En contraste, aujourd’hui les militantes marronnes, comme Solvay
Caceres Cabarca, parlent de plus en plus des « régles de Orika » quand il s’agit de revendiquer

I’égalité entre les hommes et les femmes de San Basilio de Palenque??8.

« Aqui las mujeres tienen que llegar a ser las presidentas de los consejos comunitarios
territoriales. Las mujeres tenemos que unirnos porque en Palenque hay unas situaciones
que no nos dejan mirar mas alla, unos ideales que han borrado las capacidades de las
mujeres. Debemos comprender que tenemos diferencias politicas. Para ganarles a los
hombres en el campo politico...las mujeres debemos tener espacios propios. Todavia
qui existen lideres historicos que tienen problemas personales y los trasladan a las
organizaciones. Las mujeres palenqueras demos tener nuestras agendas propias:
organizarnos, respetar las diferencias, unificarnos, tener espacios de mujeres. »*>

1.2.2.4 Llinstrumentalisation des ventres et des seins des femmes

esclavagisées
1.2.2.4.1 Le vol du ventre des femmes noires

Durant la colonisation raciale, nous 1’avons étudié dans le premier chapitre,
I’instrumentalisation du ventre des femmes noires se déroule dans un premier temps sur le
continent africain puis de manieére concomitante dans les Amériques. Cette reproduction de la
force de travail servile a en grande partie reposé sur « le vol des ventres des femmes africaines
et malgaches » qui mettront au monde de millions de gargons et de filles par la suite arraché.e.s
de leurs foyers, déportés et esclavagisés®®®. Dans le Nouveau Monde, les ventres des femmes
esclavagisées continueront a étre volés et seront transformés en des lieux organiques de
procréation intensivement exploités. Dans les deux continents, le travail gratuit, productif et
reproductif, des femmes africaines, mis au service de I’accumulation primitive du capital et
permettant I’émergence du capitalisme, est resté invisible dans I’histoire moderne. C’est

261

justement a partir de son expérience organique dans ce slave-breeding industry“°" instaurée sur

tout le territoire étatsunien, que Sojourner Truth nous offre un témoignage poignant sur

258 Ibid., p. 169. « Las reglas de Benkos versus las reglas de Orika »

259 Ibid., p. 173.

260 VERGES Francoise, « Le ventre des femmes noires, le capitalisme et la division internationale du travail »,
dans Le ventre des femmes, Op.cit. pp. 97-121.

261 Ibid., p. 102.
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’instrumentalisation de son ventre comme lieu de fabrication « d’un autre bétail esclave »%6? :
«J’ai mis au monde treize enfants, et vu la plupart d’entre eux étre vendus comme esclaves
(...)». Ces mots rendent manifestement compte qu’au sein des sociétés coloniales américaines,
mis a part ’exploitation ouvriére et sexuelle, les ovaires, les utérus et le ventre, en tant
qu’organes reproducteurs, ¢étaient des extensions du systéme esclavagiste. Cette
instrumentalisation de la reproduction était 1égitimée pas de multiples postulats et textes
juridiques de 1’époque esclavagiste, tels que « enfant de femme esclave nait esclave », dans les
Antilles frangaises ou « El parto sigue el vientre » en Colombie. Au Brésil, au XIXe siécle, un
manifeste esclavagiste déclarait que «le ventre qui donne les enfants est la partie la plus
productive de la propriété d’esclave »*%°. Méme dans les Antilles frangaises qui priorisait
I’importation esclavagiste, la reproduction locale d’esclavagisé.e.s, était parfois mise en avant
par certains colonisateurs, comme Jean Baptiste Dutertre rapportant au XVlle siecle que les
francais doivent prendre soin de marier « les esclaves » le plus tot possible « pour en avoir des
enfants qui dans la suite des temps prennent la place des leurs peres, font le méme travail et

leur rendent méme assistance »2%4,

A Cuba et au Brésil, les colonisateurs se souciaient moins du mariage et favorisaient
largement la promiscuité des rencontres sexuelles entre femmes et hommes esclavagisés pour
accroitre la main-d’ceuvre. Comme le décrit Esteban Montejo, tels des animaux et dans le but
de la reproduction de futur.e.s esclavisé.e.s, les colons enfermaient souvent une femme et un
homme durant plusieurs jours dans une chambre pour les forcer a avoir des rapports sexuels :
« Juntos en un cuarto a parte del barracon, les obligaban a gustarse y la negra tenia que parir un
buena cria todos los afios. Yo digo que era como tener animales. Pero bueno si la negra no paria
como a ellos se les antojaba, la separaban y la volvian a trabajar en el campo otra vez »?%. 11
est important de noter que ce sont bien a partir de ces pratiques arbitraires congues par les
colons, que nait la figure du « métre étalon Saint-phallus géniteur »*%® pour reprendre les termes

de Victorien Lavou, chargé de violer les femmes esclavagisées afin d’assurer la reproduction

262 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen differe, Op.cit. p. 63.

263 FREYRE Gilberto, Maitres et esclaves : la formation de la société brésilienne, Gallimard, Paris, 1952 (trad
francgais 1974), p. 301.

264 DUTERTRE Jean Baptiste, Histoire générale des Antilles habitées (Ed 1667-1671), Hachette Bnf, Paris, 2012,
349 p.

265 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion, Op.cit. p. 94.

266 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 232.
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de la population esclavagisée?s’

. Les enfants métis issus des continuels viols commis par les
colonisateurs en contre des femmes noires servaient également a alimenter les populations
asservies comme en a témoigné Harriet Jacob, ancienne esclavagisée d’une plantation en
Caroline du Nord, aux Etats-Unis : « My master was, to my knowledge, the father of eleven
slaves. But did the mothers dare to tell who was the father of their children? Did the other slaves
dare to allude to it, except in whispers among themselves? No, indeed ! They knew too well the

terrible consequences »%8,

Si dans certaines sociétés, la dureté du travail physique pouvait temporairement se voir
allégée pendant la période de la grossesse, comme le rapporte Jessica Spicker pour la Nouvelle

Grenade?®?

, dans une grande partie des colonies américaines, les femmes esclavagisées
continuaient a travailler vigoureusement et surtout & étre punies et fouettées. Aux Etats-Unis et
a Cuba, un trou était creusé a terre pour que les femmes puissent emboiter leur ventre, modalité
qui soi-disant protégeait le bébé, laissant le reste du corps exposé aux pratiques sadiques des
maitres et notamment aux coups de fouet. A La Havane, Esteban Montejo assista a ce type de
punition qu’il décrit dans sa biographie : « A las mujeres prenadas les daban cuero igual, pero
acostadas boca abajo con un hoyo en la tierra para cuidarles la barriga. jLes daban una mano
de cuerazos! Ahora, se cuidaban de no estropearle el nifio porque ellos los querian a
tutiplén »27°. On retrouvera cette méme pratique aux Etats-Unis a travers le témoignage de
Moses Grandy, une ancienne esclave : « Une femme enceinte qui commet une faute doit se

coucher au-dessus d’un trou a sa taille. Alors on la fouette ou on la frappe avec un battoir troué :

chaque coup provoque une blessure »?’!. Au XIXe siécle, le naturiste frangais Buffon, un des

267 Ibid., p. 243. L’historien Lavou souligne « la position tragiquement paradoxale dans laquelle se trouvait
confiné ’homme noir transformé en « métre étalon géniteur ». Bien que ce dernier bénéficiat de certains avantages
(étre bien nourri, soigné, bénéficier de certains égards, jouir forcément, etc.), la délégation sexuelle qu’il subissait
I’entrainait « irrémédiablement a une déchéance morale et physique ». En effet, « institué en un sujet sexuel a des
fins de sinistre rentabilité, il demeure fondamentalement un instrument-objet dont le statut d’esclave n’est que
momentanément suspendu grace a la vigueur-prouesse de son pénis. Hors de la point de salut, méme éphémere. »
268 JACOBS Harriet, Incidents in the life of a Slave Girl written by herself, Harvard University Press, 1987 (1ére
éd: 1861), p. 35.

269 « Un aspecto que requiere atencion e ilustra el interés de los amos por procrear esclavos son los incentivos a
la maternidad esclava a finales del siglo XVIII. Los amos a sabiendas de que las mujeres embarazadas producian
esclavos, procuraban que estas recibieran prerrogativas especiales (...) La racion semanal era de ocho manos de
platano o diez kilos de maiz y un poco de sal. La carne era un bien escaso y costoso y no se incluia con frecuencia
en las raciones. Pero las mujeres embarazadas recibian el privilegio de comer carne ademas de miel, arroz, vino,
azucar, aceite y aguardiente como incentivos.» SPICKER MORALES Jessica, Op.cit. p. 105.

270 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion, Op.cit. p. 125 (Mosquera cite la Biografia de un cimarrén
de BARNET Miguel).

271 GRANDY Moses, Narrative of the live of Moses Grandy: late a Slave in the United States of America, Boston
1844, cité par Angela Davis dans Femmes, race et classe, Op.cit. p. 12.
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précurseurs de la « biologisation de la race », expliquait qu’une fois que les femmes avaient
accouché il ne leur fallait « qu’un jour ou deux pour se rétablir » et retourner au travail. Pour
celles qui parvenaient au terme de leurs grossesses, les souffrances physiques et traumatismes
s’accentuaient parce qu’en dépit de la grande fragilité que signifie un état postpartum, elles
devaient reprendre immédiatement le travail forcé comme le préconisait Buffon. La voix de
Moses Grandy rend compte des violences que subissaient les femmes venant d’accoucher :
« Dans la plantation dont je parle, celles qui allaitaient souffraient de leurs seins gonflés de lait,
car les petits restaient a la maison. Elles ne pouvaient suivre le rythme des autres travailleurs ;
j’ai vu le surveillant les fouetter avec de lanicres de cuir, si fort que le sang et le lait coulaient

ensemble de leurs seins »*'2.

Pour beaucoup, la souffrance augmentait également, car elles étaient conscientes que
leurs enfants leur seraient trés probablement arrachés et leur maternité bafouée. C’est ce qu’a
expérimenté Sojourner Truth qui a vu la plupart de ses enfants étre vendus comme esclaves.
Comme ce fut le cas du personnage imaginaire de Maryse Condé, Abena la mére de Tituba®”3,
certaines femmes développaient parfois un mépris envers leur progéniture, qui était souvent le
résultat d’un viol ou d’une imposition du colon, elles savaient dans tous les cas qu’une
séparation était en général la norme et manifestaient un grand détachement?’*. Par ailleurs,
I’é¢tude menée au Brésil par I’anthropologue Sonia Maria Giacomini sur un nombre important
d’annonces publiées entre 1850 et 1871 dans les journaux Diario do Rio de Janeiro et Journal

do commercio montrent que les meres étaient constamment mises en vente indépendamment

de leur progéniture :

« 169, rue Formosa de la nouvelle ville: belle négresse Mina, avec une fille de trois ans
a quatre ans, a vendre avec ou sans sa fille, elle sait bien laver au savon, faire la lessive
et est une bonne marchande de fruits et légumes (...) A louer: négresse qui lave, repasse,
coud et cuisine, avec ou sans son petit (Jornal do commercio, juillet 1850). »*73

272 DAVIS Angela, Femme, Race et Classe, Op.cit. p. 12.

273 CONDE Maryse, Moi, Tituba sorciére, Op.cit. p. 18. « Quand découvris-je que ma mére ne m’aimait pas ?
Peut-étre quand j’atteignis cinq ou six ans. J’avais beau étre « mal sortie », c’est-a-dire le teint & peine rougeatre
et les cheveux carrément crépus, je ne cessais pas de lui remettre en I’esprit le Blanc qui I’avait possédée sur le
pont du Christ the King au milieu d’un cercle de marins, voyeurs obscénes. Je lui rappelais a tout instant sa douleur
et son humiliation ».

274 MOSQUERA Sergio, Esclavizacion y sexualizacion, Op.cit. p. 128.

275 GIACOMONI Sonia Maria, Femmes et esclaves [’expérience brésilienne 1850-1888, éditions Ixe, 2016 (1%
éd : 1988), pp. 56-57.
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Dans la logique comptable de 1’économie esclavagiste occidentale, les femmes
africaines, libres ou esclavagisées, n’étaient pas considérées comme des méres, « elles n’étaient
que des corps et des ventres » qui sur deux continents différents 1’Alkebu-lan et ’Abya Yala,
assuraient la reproduction de force de travail servile et gratuit (cheap labor) « essentielle a
I’accumulation du capital, un travail non reconnu, invisible, pillé a grande échelle »*’®. En
Colombie, a Dl’aube de la wvague abolitionniste, c’est encore une fois a travers
I’instrumentalisation juridique des ventres des femmes asservies, les bien connues /lois de
ventres libres (las leyes de libertad de vientres), que se fera la lente et souvent entravée sortie
de I’esclavagisation. Méme si ces lois, basées sur les droits de ’Homme, visaient la liberté des
populations asservies, il n’en demeure pas moins qu’elles représentaient encore une fois des
dispositifs politiques arbitraires de contrdle et de domination qui tyrannisaient le corps et la

sexualité des femmes de la diaspora africaine®”’.
1.2.2.4.2 Les seins

«Je parlerai de ¢a a Beloved ; elle comprendra ; elle est ma fille.
Celle pour qui je me suis débrouillée pour avoir du lait et lui
apporter méme apres qu’ils me ’aient volé ; apres qu’ils m’aient
manipulée comme si j’étais une vache, non, la chévre, la-bas
dehors derriere I’écurie, parce que dedans c’est trop dégoutant
pour y rester avec les chevaux. »2’® Toni Morrison

Au cours du processus d’animalisation qu’impliquait I’esclavagisation, derriére
I’exploitation domestique en tant que « mucama», « nana», « baba», «nénenne », « da »,
«nounou » les femmes africaines étaient traitées et définies par les colonisateurs comme des
«négresses vaches a négres-esclaves futurs »*’°. Dans ce contexte, beaucoup d’entre elles se
sont retrouvées dépossédées de leurs seins et du lait maternel, qui étaient dans bien des cas
réservés aux nourrissons des colons américains. Dés le début de la colonisation jusqu’au
XIXe siecle, c’est bien sous la coercition, aux dépens de leurs propres enfants, que les meres
de lait (madres de leche) esclavagisées ont nourri et ont pris soin d’un grand nombre de

générations criollas des élites latino-américaines. Ces derniéres considérablement marquées

276 VERGES Frangoise, Le ventre des femmes, Op.cit. p. 100.

277 En nous basant sur le contexte républicain post-esclavagiste colombien, ce point est plus approfondi dans la
deuxi¢me partie : Entre abolition et esclavagisation : les contradictions de la république.

278 MORRISON Toni, Beloved, 10/18, Paris, 2015 (1¢re éd: 1987), p. 279.

279 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 232.
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par I’influence affective et culturelle des nourrices africaines ont été confrontées pendant pres
de quatre si¢cles a une double maternité s’articulant d’une part, autour de la visibilité et de la
valorisation de leur mére blanche biologique, et de I’autre, autour de 1’occultation et de la

« forclusion de leur mére noire »2%°.

De nombreuses sources historiques et littéraires rendent compte de 1’omniprésence et
du role central des méres noires dans les classes sociales aisées et dirigeantes des sociétés
coloniales des Amériques. Un exemple est le tableau a 1’huile peint par Debret dans la moitié
du XIXe siecle, intitulé « D. Pedro II, con un afio y medio de edad, en el regazo de su ama » ou
I’on voit I’empereur du Brésil Don Pedro II dans les bras protecteurs de sa nourrice restée
anonyme?8!. Entre 1862 et 1885, toujours au Brésil, les photos prises par Militdo de Azevedo a
Sao Paulo des enfants blancs issus des classes aisées souvent portés par leurs meres noires ont
figé visuellement la complexité des liens maternels qui malgré I’imposition se tissaient entre
les méres noires et les enfants des « maitres ». Des clichés photographiques que I’on retrouve
par ailleurs dans la grande majorité des sociétés coloniales issues de 1’esclavagisation
transocéanique. En littérature, de nombreux écrivains latino-américains du XIXe et du
XXe siecle, ¢€levés aussi par des nourrices noires, rendront compte, souvent de maniére
superficielle, de cette duplicit¢ maternelle dans laquelle la représentation dominante de la
femme noire n’échappera pas aux stéréotypes de la nourrice soumise et/ou sorcicre. C’est ainsi
qu’est représentée, Nay de Gambia ou Feliciana dans Maria, livre fondateur de la littérature
colombienne et récit autobiographique de Jorge Isaacs, qui avait grandi auprés d’une mére noire

dans I’hacienda familiale £/ Paraiso dans la société esclavagiste néo-grenadine du XIXe siccle.

La correspondance épistolaire laissée par le héros vénézuélien des indépendances
Simon Bolivar mettent en évidence le lien maternel qu’il entretenait avec sa mere noire Hipolita
qui disait-il considérer comme « sa mere et son pere ». Femme esclavagisée appartenant a la
puissante famille Bolivar, propriétaire de I’Hacienda E/ Ingenio a Caracas, a I’age de vingt ans,
Hipdlita a dG alimenter et ¢élever le petit Simon durant toute son enfance au détriment de son
propre fils Dionisio?®2. De ce fait, il est fort possible que la formation intellectuelle et en

particulier I’esprit libertaire de Simon Bolivar se soient en partie forgés a travers la transmission

280 SEGATO Rita, « El edipo Negro : colonialidad y forclusion de género y raza», dans La critica de la
colonialidad en ocho ensayos y una antropologia por demanda, Op.cit. pp.179-211.

281 Ibid., p. 193.

282 PROTZEL Patricia, « La madre negra como simbolo patrio: el caso de Hipolita, la nodriza del Libertador »,
dans Revista venezola de estudios sobre la Mujer, N°34, Caracas, 2010, pp. 65-74.
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du bagage culturel de sa « nana de leche » Hipolita, marquée a la fois par I’esclavagisation, la
quéte de liberté et porteuse aussi d’un bagage culturel africain®®?. Méme sous la contrainte, la
création de liens affectifs était certes inévitable, comme ce fut trés probablement le cas entre
Simon et Hipolita, cependant comme le rappelle I’anthropologue Jests Herrera Salas, le récit
national vénézuélien a souvent adouci les dures conditions d’exploitation subies par Hipdlita et
les autres nourrices, esclavagisées au sein de la famille du libertador. D’ailleurs, a la fin du
XVlIlIe siecle dans le discours officiel, elles ne sont plus représentées comme des femmes
esclavagisées, mais comme des voisines de la ville de Caracas (vecinas de la ciudad de

Caracas)?**,

Des constats similaires ont été soulevés par Lélia Gonzalez dont les analyses remettent
en question les récits dominants a propos des femmes noires domestiques brésiliennes,
principalement définies par leur docilité et passivité, notamment celui de Freyre dans son livre
fondateur Maitres et Esclaves. Dans le contexte brésilien, Lélia Gonzalez, observe justement la
maniére dont les maés pretas, dans une posture de résistance, ont conservé leurs traditions, leurs
cultures et les langues d’origine africaine et native, influengant puissamment le portugais, qui
selon Gonzalez, il conviendrait de remplacer par le « pretuguéz », néologisme issu de « preto »,
noir, et « portugais »*%°. Les divers exemples cités ci-dessus, issus de contextes différents, nous
montrent que dans le récit et ’imaginaire eurocentré des sociétés latino-américaines, I’image
stéréotypée de la nourrice noire « tendre » et « douce » tant reproduite dans les arts visuels qu’en
littéraire n’a fait en réalit¢ que minimiser I’extréme violence de [’expérience historique

différenciée de ’esclavagisation des femmes noires nourriciéres®%¢.

283 RAMOS GUEDEZ José Maria, « Las “ayas y nodrizas” africanas y sus descendientes: aportes culturales
tanto en la Venezuela colonial, como durante el siglo XIX», dans Boletin de la Academia Nacional de la Historia
XClI, 2005, pp. 97-110.

284 HERRERA SALAS Jests, De como Europa se apropio de la leche de las madres africanas en Caribe. Un
ensayo sobre la Barbarie y la civilizacion, Fondo Editorial Tropykos, Caracas, 2005, 175 p.

285 GONZALEZ L¢lia, « A categoria politico-cultural de Améfricanidade », dans Tempo brasileiro, Rio de
Janeiro, 1988, pp. 69-82.

GONZALEZ Lélia, « Racismo e seximo na cultura brasileira », dans Ciéncias Sociais Hoje, Brasilia, 1984, pp.
223-244.

286 HERRERA SALAS Jesus, De como Europa se apropio de la leche de las madres africanas en Caribe, Op.cit.
p. 195.
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1.2.3 Féministes, plaideuses, marronnes et abolitionnistes

En réponse aux violences physiques et symboliques inhérentes au processus de
dépersonnification, les populations africaines, et en particulier les femmes, ont également
développé de multiples pratiques de résistance individuelles et/ou collectives. Dans le but
incessant de défendre et conserver leur humanité et avant tout de rester en vie, cette résistance
pouvait prendre plusieurs formes. Comme la contestation, le contournement,
I’accommodement, voire la coopération. Ou des formes plus radicales cherchant une rupture
définitive avec 1’ordre esclavagiste, comme la fuite, le marronnage, 1’abolitionnisme,
I’infanticide ou le suicide. Dans tous les cas, dans ce Monde de la mort qu’était 1’ ordre patriarcal
colonial moderne, la résistance physique et psychologique au quotidien était un élément
essentiel pour les populations asservies. Cette résistance polyforme leur permettait de « contrer
la démoralisation et la désintégration sociale engendrée par le systéme esclavagiste » (Duval).
Il existe aujourd’hui une interprétation dominante qui place ces actes pluriels de résistance
comme inhérents a la condition de I’étre humain esclavagisé. Selon Eugeéne Genovese, ces actes
pouvaient n’avoir qu’un impact limit¢ ou méme contribuer a la reproduction de I’ordre
esclavagiste, mais «leur variété et accumulation participaient d’un apprentissage de la
désobéissance et du maintien d’un esprit d’insoumissions qui nourrissait une culture de la

résistance »287.

Dans les pages suivantes, a travers les bribes des témoignages de plusieurs femmes
esclavagisées entre le XVIe et le XIXe siecle, nous allons voir quatre formes de résistances
individuelles. 11 s’agit de la résistance gynécologique et maternelle, le recours a la justice des
femmes esclavagisées ou devenues libres ainsi que le recours a I’esthétique d’emprunt. Le
dernier mouvement de ce chapitre sera consacré a la vive implication des femmes noires dans
la résistance collective, abolitionnisme et marronne qui transparait tant bien que mal dans les
morceaux de voix laissés par plusieurs femmes historiques de la diaspora africaine des
Amériques. Ainsi, c’est a partir de leur individualité et de leur appartenance a un des groupes
le plus opprimés de la société coloniale, que les femmes noires ont développé de maniere
intuitive ce que les sociologues contemporain.e.s, en particulier afro-diasporiques et

décoloniaux, intéressé.es aux groupes subalternisés ont nommé empowerment*s®. Selon la

287 GENOVESE Eugene, Roll, Jordan, Roll: The World the Slaved Made, Pantheon Books, New York, 1974, 823

p.
288 Si en espagnol et en portugais la traduction de empowerment s’est faite spontanément par « empoderamiento »

ou « empoderamento », les tentatives de traduction au frangais, comme « automisation », « pouvoir d’agir »,
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penseuse afro-brésilienne Joice Berth, I’empowerment vise la voie qui méne au développement
profond de la conscience critique dans diverses dimensions (sociale, cognitive, politique,
¢conomique, etc.) et consolide les possibilités d’une opposition consciente au discours
dominant?®®. Cependant, L’empowerment en tant que processus conscient par lequel les
personnes essayent d’atteindre un contrdle sur leurs vies au niveau d’abord individuel, doit

impérativement se traduire a une plus grande échelle par un bien-étre collectif>°.

1.2.3.1 La résistance individuelle et I'’émergence d’un féminisme afro-

diasporique
1.2.3.1.1 Résistance gynécologique

Une des théses avancées par I’historienne jamaicaine Barbara Bush dans son étude sur
les femmes asservies dans la société de plantation caribéenne britannique, de 1650 a 1838, est
justement la transmission trans-générationnelle d’un esprit de résistance gynécologique, qui de
facon occulte refusait de contribuer a la reproduction d’esclaves. Pour expliquer les taux de
fertilité¢ extrémement bas que connut la population féminine esclavagisée dans les West Indies
britanniques du XVIe au XIXe si¢cle, Barbara Bush met en exergue la forte possibilité qu’il y
ait eu une intervention gynécologique, inconsciente et consciente de la part des femmes afro-
diasporique des Antilles anglaises pour contrdler leur capacité a procréer®!. En effet, selon son
hypothése, en dépit de leur statut servile, les femmes disposaient individuellement d’un certain
et limité libre arbitre (frree will) notamment en ce qui concernait leur fertilit¢. D’une part, Bush
parle d’une contraception psychologique qui s’est développée certainement de manicre
inconsciente parmi de nombreuses femmes noires comme mécanisme de défense, expliquant la
forte présence de maladies gynécologiques et notamment 1I’aménorrhée, a savoir I’absence des
regles, empéchant la reproduction et la croissance de la population esclavagisée. De 1’autre, elle

explique que la régulation de leur fertilité passait également par des pratiques individuelles

« agentivité » s’averent insatisfaisantes. Bien que nous utilisions aussi ces traductions nous privilégierons le terme
anglais empowerment tout au long de ce travail.

289 BERTH Joice, Empowerment et féminisme noir (titre original : O qué é empoderamento?), Anacaona éditions,
Paris, 2019, p. 46.

290 En nous appuyant sur le cas de la Colombie, dans un ordre racial, genré et classiste qui aujourd’hui continue
d’étre particulierement oppressif envers les femmes afro-descendantes, nous verrons dans la troisiéme partie que
I’empowerment est un processus socio-politique encore en cours qui se base avant tout sur 1’auto-définition
ethnico-raciale et I’estime de soi.

291 BUSH Barbara, « Slave motherhood. Childbirth and Infant death in a cross-cultural perspective », dans Slave
women in Caribbean society 1650-1838, Indiana University Press, Kingston 1990, pp. 120-151.
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telles que la contraception ou I’avortement. Ces procédés reposaient sur les savoirs ancestraux
des plantes et trés populaires parmi les femmes africaines. Il est fort probable, explique Bush,
que ces meceurs se soient transmises de meére en fille en guise de résistance contre le
systéme esclavagiste, particulierement oppressif dans les sociétés de plantation comme ce fut

le cas de la Jamaique.

« Slave women would certainly have possessed the inherited knowledge from Africa
and as primitive abortion techniques, mechanical or drug based, can be dangerous, their
use by slave women may have contributed to the high incidence of sterility and
gynaecological complaints reported by whites. Greater insight into the practice of
abortion by slave women can thus be gleaned from a cross-cultural analysis of the
practice in Africa societies. Major abortifacients used by African women include
infusions from herbs, leaves of special shrubs, plant roots and bark from certain trees.
Common plants used include manioc, yam, papaya, mango, lime and frangipani.
Mechanical are less popular and rely, for instance, on the insertion of sharp sticks or
stalks into the vaginal canal. »*?

Bien que I’hypothése de I’intervention gynécologique comme mode de résistance,
expliquant la faible fertilit¢ des femmes antillaises-anglaises, repose avant tout sur une
interminable énigme*®® (an enduring enigma) pour reprendre I’expression de Bush, de
nombreuses sources historiques ont démontré que beaucoup de femmes esclavagisées des
Amériques conservaient des connaissances médicinales africaines. Elles pouvaient alors avoir
recours a des méthodes de contraceptions et d’avortements afin d’éviter, quand cela était
possible et au risque de leur vie, des grossesses non désirées. A Cuba par exemple, certaines
femmes noires buvaient le lait de papaye pour éviter les grossesses, d’ou la nomination

294, Le dicton créole « Manjé té, pa fé ich pour

populaire papaya pour désigner le sexe féminin
lesclavaj » (Mangez de la terre, ne faites pas d’enfants pour l’esclavage), répété par les
nombreuses générations de femmes esclavagisées dans les Antilles francaises, manifeste

également un clair refus a I’institution esclavagiste?®>.

1.2.3.1.2 linfanticide, une résistance maternelle

La résistance maternelle commencait en Afrique ou le ventre des femmes alimentait les

deux plus grandes traites esclavagistes de 1’histoire de I’humanité : la Traite intra-africaine et

292 Ibid., p. 140.

293 Ibid., p. 149.

294 MOSQUERA Sergio, Sexualizacion y colonizacion, Op.cit. p. 127.
295 GLISSANT Edouard, Le discours antillais, Op.cit. p. 510.

124



la Traite transatlantique. Le 14 juillet 1695 a Kinshasa, au Congo, le missionnaire Luc
de Caltanisetta est témoin d’une scéne d’extréme violence qu’il cristallisera dans ses chroniques
de voyage dans laquelle une esclave préferera I’infanticide et le suicide plutot que d’étre vendue

et séparée de son enfant :

« Un commergcant agissant pour le compte du capitaine Francesco Pereira Bravo, voulut
acheter une esclave et son petit enfant encore au sein ; voyant son maitre s’entretenir
avec le commercant, cette femme soupgonna a son endroit qu’elle allait étre vendue ;
elle prit son enfant et pleine de rage le jeta sur une pierre ; puis elle prit des mains d’un
homme quelques fléches et, rageusement, se les enfonga dans la poitrine. »2°°
Depuis le regard féministe africain, la sociologue Awa Thiam décrit le recours a la mort,
notamment a I’infanticide, de ses «ancétres déportées » dans les Amériques et la Caraibe
comme une pratique révolutionnaire. Refusant de livrer leurs enfants a 1’esclavage, elles
enfongaient une épingle ou une épine dans le crane du nouveau-né, car «lutter contre

297 En Nouvelle Grenade les

I’esclavage signifiait ravir le plus de victimes aux maitres blancs »
cas judiciaires d’infanticides ont été conséquents et une grande partie est aujourd’hui
consultable dans I’ Archive Général de la Nation (Archivo General de la Nacion) en Colombie.
Malgré la frivolité qui émane des transcriptions des témoignages des femmes esclavagisées
néogrenadines, nous retrouvons dans ces égo-documents des bribes de voix de méres de

douleurs et de résistantes qui ont montré un refus absolu de laisser vivre leurs descendants dans

un monde mortiféere comme 1’était 1’ordre patriarcal colonial dans les Amériques.

En février, 1768 Felipa, femme esclavagisée de la Villa de Purificacion de Nuestra
Sefiora, est accusée d’infanticide : elle poignarda sa fille Catalina et son fils Victor avant
d’essayer d’6ter sa vie. Elle expliqua que son maitre lui avait enlevé sa fille préférée et « ce
qu’elle regrettait le plus c’est qu’ils ne soient pas tous morts ». En avril 1796 a El Socorro, au
Santander, Juana Maria Cruz est accusée d’avoir noy¢ ses deux filles, Maria Monica et Maria
Eulalia dans un puits. Dans sa déclaration Juana Maria Cruz révelera qu’elle a préféré tuer ses
filles a cause des mauvais traitements infligés par la femme du maitre « et que pour toutes ces
raisons afin de ne plus voir ses filles souffrir, elle leur donna la mort ». Toujours en 1792, dans
la ville de Barbacoas en Colombie, commence un long proces judiciaire contre le colon et
propriétaire de mines Casimiro Cortés dii au nombre important de suicides et infanticides qui

s’¢tait déroulé dans ses propriétés. Une des plaideuses, Modnica, femmes esclavagisées de

296 ISMARD Paulin, Les mondes de [’esclavage, Op.cit. p. 588.
297 THIAM Awa, Parole aux Négresses, Op.cit. p. 180.
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Cortés, qui tua sa fille de quelques mois, expliqua a la cour qu’elle avait agi de la sorte pour

« la libérer, méme par la mort, de si malheureux sort »**%,

Aux Etats-Unis, Margaret Garner, son mari et ses quatre enfants, une famille
esclavagisée de la plantation Maplewood au Kentucky, prennent la fuite pour le Canada. Etant
sur le point d’étre a nouveau capturé.e.s par des chasseurs d’esclaves a Cincinnati, dans 1’Ohio,
Garner égorge alors sa fille cadette de deux ans. Elle tente en vain de tuer ses trois autres enfants
puis de se suicider a son tour. Lors de I’enquéte, Margaret Garner avait expliqué qu’elle avait
agi de la sorte afin d’éviter a ses enfants la cruauté de 1’esclavage une nouvelle fois. Méme si a
I’époque c¢’était I’inhumanité de Garner et son abominable infanticide qui avaient été mis en
exergue, son message de résistance transparait indirectement dans la transcription frivole de
I’enquéte. Ainsi que dans le titre impactant du journal local The Cincinnati Gazette publié le
29 janvier 1856 : «Une mere esclave tue son enfant plutdt que de le voir retourner a

I’esclavage »**° (A slave Mother murders her child rather than see it returned to slavery).

L’infanticide et le suicide commis par cette femme anonyme au Congo au XVlle siecle
et perpétué par les générations de femmes esclavagisées dans les Amériques, comme Felipa,
Juana Maria Cruz et Monica dans Nouvelle Grenade du XVIlle siécle ou par Margaret Garner
aux Etats-Unis dans la moitié¢ du XIXe siécle, montrent la prédominance d’une forte résistance
maternelle. L’ effroi de 1’esclavagisation était tel, que certaines femmes ont préféré tuer leurs
propres enfants, voire se tuer elles-mémes, plutdét que de les/se voir broyés par la machine
esclavagiste. En outre, les femmes qui osaient pratiquer ou enseigner ces savoirs
gynécologiques ou pratiquer 1’infanticide encouraient de nombreux risques. Non seulement
elles s’attaquaient au systeme économique esclavagiste, mais elles défiaient 1’ordre patriarcal
colonial politique et religieux qui décidait des politiques natalistes et légitimaient les
mécanismes d’oppression envers 1’ensemble des femmes, et tout particulierement des femmes
colonisées. La contraception, I’avortement et I’infanticide étaient considérés comme des crimes
capitaux, souvent associés a la sorcellerie et aux croyances magico-religieuses qui étaient déja

en soit des comportements d’insoumission et de rébellion.

298 MOSQUERA Sergio, « Cuidar las embarazadas », dans Sexualizacion y Colonizacion, Op.cit, pp. 125-132.
299 « A slave Mother murders her child rather than see it returned to slavery » dans The Cincinnaty Gazette publié
le 29 janvier 1856, Ohio, Cincinnati History Library and Archives.
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1.2.3.1.3 L'accommodement une autre forme de résistance individuelle

Depuis quelque temps, certains historiens spécialisés dans 1’étude de I’esclavage ont
¢largi le champ théorique de la résistance, antérieurement, réduite aux formes les plus radicales
comme la fuite ou la mort. L’accommodement, voire la coopération, avec le régime
esclavagiste, a ét¢ défini comme d’autres modes d’action élaborés par les personnes serviles
pour résister. Sous cet angle, nous dit Cécile Duval, les populations esclavagisées étant sous la
domination coloniale absolue et subissant des processus profonds de déshumanisation, toute
manifestation de volonté de leur part serait considérée comme une affirmation de leur humanité
et par conséquent comme un acte de résistance’®. D’aprés Paul Lovejoy
« L’accommodement était une réponse active des esclaves qui essayaient de minimiser leur
oppression, et dans la mesure ou les esclaves ¢largissaient leurs opportunités
d’accommodement ils contribuaient autant a transformer I’esclavage en s’accommodant qu’en

301 A travers de multiples formes de négociation, les femmes et les hommes

résistant »
esclavagisé.e.s, tout comme leurs descendants, affirmaient ainsi qu’il existait des limites a ce
qu’ils pouvaient endurer et se présentaient comme de sujet.te.s ayant des droits, ce qui
constituait en soit une forme de transgression de ’ordre esclavagiste. En effet, si quelques
esclavagisé.e s ont réussi a rompre radicalement avec leur statut servile en exercant le
marronnage, nombreux furent celles et ceux qui pour changer ou adoucir leur sort ont préféré
opter pour l’accommodement appliquant d’autres stratégies alternatives basées sur la
négociation. Dans les prochaines lignes, nous allons nous concentrer sur deux pratiques
d’accommodement, le recours aux lois et I’esthétique d’emprunt, que les femmes de la diaspora

africaines, en particulier celles qui travaillaient en tant que domestiques, ont développé dans les

Amériques toujours dans le but ultime d’améliorer leur sort et retrouver leur humanité perdue.
1.2.3.1.3.1 «J'exige ma liberté»

Le chapitre 13 intitulé Modo de averiguar los excesos de los dueiios y mayordomos de

la Cédula real de la Couronne espagnole de 1789, permettait aux femmes et hommes

302

esclavagisé.e.s d’établir des instructions judiciaires pour mauvais traitements =, Comme

300 DUVAL Cécile, « Résistance », dans Les mondes de [’esclavage, Op.cit. pp. 655-670.

301 Ibid., p. 660.

302  Real cédula 1 de 1789  Bogota  Colonial,  Alcaldia Mayor de  Bogota.
https://www.alcaldiabogota.gov.co/sisjur/normas/Normal .jsp?i=13668
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illustre I’ouvrage Demando mi libertad®®®, entre 1700 et 1800, en dépit d’une exposition a de
fortes réprimandes et de maigres chances de réussite, plusieurs femmes noires de la Nouvelle
Grenade, de Cuba et du Venezuela prendront la parole et se présenteront comme des « sujettes
de droit ». En dépit de leur exclusion des codes de I’honneur exclusivement réservés aux
femmes blanches, elles protestaient souvent contre l’atteinte a leur intégrité physique et

notamment sexuelle3%*

, elles défendaient leur dignité et en particulier leur humanité. Le recours
des femmes asservies a la justice coloniale était sans aucun doute un acte rebelle, a la fois de
résistance et d’accommodement. Il s’agissait souvent de femmes domestiques esclavagisées au
sein de familles puissantes des zones urbaines coloniales qui se voyaient impliquées dans les
réseaux sociaux de leurs maitres et utilisaient avec beaucoup de sagesse ce type d’alliances ou
d’affrontements pour leur propre bénéfice. C’est en étant étroitement en contact avec la classe

dominante que hommes et femmes noir.e.s prirent connaissance sur les jurisprudences qui

pouvaient étre favorables a la population asservie®>,

Entre 1796 et 1798, depuis la ville de Honda, en Colombie, Maria Josefa Olalla, femme
afro-descendante esclavagisée, prendra la plume et échangera plusieurs lettres avec le
représentant de la Couronne espagnole, le vice-roi de la Nouvelle Grenade, acte totalement
subversif a 1’époque coloniale durant laquelle 1’éducation des populations esclavagisées était
strictement interdite**®. Dans cet échange épistolaire avec les hautes autorités, elle prendra la
parole et engagera ainsi une procédure légale contre Monsieur Manuel Chinchilla qui d’apres

elle lui avait promis sa liberté et celle de ses enfants, en échange de sa virginité.

« Excelentisimo sefor Virrey

Sefior, su mas humilde esclava Maria Josefa Olalla postrada a los pies de vuesa
excelencia [...] suplico, y hago presente a vuesa excelencia: como carezco de mi libre
albedrio, por no cumplir con lo que mando el excelentisimo sefior virrey su antecesor
de vuesa excelencia, que bien informado de mi pasaje mandd por tres veces al sefior
Gobernador que hiciera que se me cumpliese la palabra. Y es sefior, que Manuel

303 VERGARA FIGUEROA Aurora, COSME PUNTIEL Carmen, Demando mi libertad : mujeres negras y sus
estrategias de resistencia en la Nueva Granada, Venezuela y Cuba, 1700-1800, Universidad Icesi, Cali, 2018, 274
p.

304 « Las mujeres de castas y esclavas... a pesar de ser excluidas de los codigos de honor (en la Colonia), ellas a
menudo se adherian a dichos codigos para asegurar el reconocimiento social para ellas y para su descendencia».
Para Chaves « las esclavas participaban activamente en los esfuerzos por lograr el « ascenso social » para ellas y
sus hijos». CHAVES Maria Eugenia, « La mujer esclava y sus estrategias de libertad en el mundo hispano colonial
de fines del siglo XVIII », Ibid., pp. 110-111.

305 CHAVES Maria Eugenia, « La mujer esclava y sus estrategias de libertad en el mundo hispano colonial de
fines del siglo XVIII », dans Anales, Instituto iberoamericano Universidad de Goteborg, 1998, pp. 91-118.

306 ABELLO HURTADO Maria, « Las cartas de Maria Josefa Olalla, 1796-1798 ;Desde cuando escriben las
mujeres de la didspora africana ? », dans Demando mi libertad, Op.cit. pp. 173-197.
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Chinchilla me quité mi virginidad bajo la palabra de que me daria la libertad, y que me
daria casa en que vivir, que me daria unos pesos para que buscase la vida mientras me
buscaba con quien casarme; con esta promesa cumplié su intento, de suerte que ha
tenido dos hijos en mi, y no ha tenido efecto la promesa hasta que acudi al sefior virrey,
el que le cometi6 al sefior Gobernador lo que dejo dicho que Chinchilla me liberase a
mi, y amis dos hijos, lo cual no se verific hasta que ocurrié de segunda volvié a mandar
que cumpliese con lo mandado, entonces, libré a uno de los hijos no mas, y se lo
entregaron al dicho quien lo castigd cruelmente en desquite, volvi a ocurrir, mando el
sefor virrey que me entregasen el muchacho, y que se me diese la libertad a mi y a mi
hijo, me entregaron el muchacho, pero a mi me han dejado detenida en la esclavitud; a
la bajada del sefior Virrey me presente y dejo mandado al sefior Procurador y al
Gobernador, pero hasta la fecha no se ha verificado, porque me entretienen. (AGN.
Maria Josefa Olalla, legajo nimero 71). »3%7

Les registres écrits exceptionnels de cette voix féminine noire, souligne I’historienne
Maria Abello Huratado, mettent en évidence une forme spécifique de résistance, une définition
de I’étre et un projet existentiel clairement différent a celui imposé par ses oppresseurs. A la fin
du XVIlle siecle, nous pouvons constater dans la plaidoirie de Maria Josefa Olalla, une pensée
politique, éthique et philosophique, ainsi qu’une capacité de I’écriture et de la rhétorique mise
en faveur du droit et de la dignité humaine des populations féminines esclavagisées que Maria
Josefa Olalla représente. Dans Demando mi libertad, comme son titre I’indique, la quéte de la
liberté était une des raisons principales qui motivait I’ensemble de ces femmes asservies a faire
appel a la justice. Toujours en Nouvelle Grenade, le cas judiciaire atypique de Maria Gertrudis
de Leon est révélateur de I'ordre particulierement prédateur dans lequel pouvaient vivre
certaines femmes et enfants afro-descendant.e.s au sein de leur communauté, voire de leur
propre famille. Entre 1777 et 1778, dans la ville de Sopetran, a Antioquia, en réponse a la
tentative d’esclavagisation mise en place par son frére ainé Marciano de Leon, Maria Gertrudis
de Ledn, femme libre grace a sa manumission et propriétaire de biens, demande la protection

308

au maire de Sopetrdn qui cédera a sa demande”"®. En effet, comme le dénonce Maria Gertrudis,

Marciano de Ledn, en tant que frére ainé et représentant 1égal de la famille, possédait les lettres
de liberté et voulait a nouveau esclavagiser sa sceur, Maria Gertrudis, ainsi qu'une de ses niéces,

Andrea.

« Maria Gertrudis de Leon, parda libre y vecina de esta ciudad comparezco y Digo: que
[...] habido el tiempo de veinte y cinco afios mas o menos que me libré6 mi marido y dio
el importe de mi valor a mi amo Don Balentin de Areyza quien lo recibié de mano de
mi dicho marido y habiéndose ido al sitio de Angelina en solicitud de unos sujetos que

307 Ibid., p. 175.
308ARBOLEDA HURTADO Nayibe, « Maria Gertrudis de Leon. Una parda libre y proprietaria en la Nueva
Granada », dans Demando mi libertad, Op.cit. pp. 113-135.
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le adeudaban, paso6 a esta ciudad mi hermano Marciano de Ledn en compaiiia de mi
dicho amo Don Balentin al otorgamiento de la carta de mi libertad [...] En mi consiente
consta y es que me debe veinte y cuatro reses ganado vacuno [...] Viéndome sola y sin
ningun abrigo, sola en compafiia de unas humildes hijas, me fue preciso retirarme a una
montafia a trabajar para con el usufructo de mi trabajo satisfacer a mis acreedores y que
me quedaran dichas veinte y cuatro reses libres de deudas, las que le entregué al
expresado de mi hermano haciendo toda confianza de su persona para que como
hermanos que somos, las cuidara como suyas propias, ya siendo yo el concepto en que
¢l también se doliera de mi, por verme ya viuda y sola cargada de mis hijas [...]. Pero
toda me ha sido muy al contrario, pues faltando a la ley de la confianza con toda mayoria
de articulo de hermano mayor, me ha dejado sin una vaca siquiera y no solamente ha
llegado a este extremo, sino que con toda espotiques y atrevimiento, por estar la
expresada carta de mi libertad en su cabeza otorgada, ha dado a entender que ¢l fue el
que dio el dinero de mi libertad y pasé a venderme una hija mia como si fuera legitima
esclava suya. »**

C’est a travers plusieurs actions d’accommodement que Maria Gertrudis de Ledn fit
face a I’esclavage, d’abord en participant avec ’aide de son mari a sa manumission, un effort
conséquent considéré comme un exploit parmi les populations asservies. Puis en tant que
femme libre, lorsqu’elle arborera des stratégies discursives et se tournera vers la justice locale
pour empécher d’étre & nouveau assujettiec par son propre frére. Bien que la plupart des
plaideuses esclavagisées ou libres portaient plainte contre leurs maitres qui incarnaient le
régime esclavagiste, le cas de Ledn, nous ouvre un autre apergu moins connu et visible dans
I’histoire coloniale sur les relations de domination existante, notamment basées sur le genre,
qui pouvaient exister a I’intérieur d’une partie de la population de castes, ce que 1’historienne
Nayiba Arboleda a nommé «esclavagisation endogéne ». En effet, si dans certains cas
I’expérience commune d’asservissement a slirement favorisé des stratégies de résistance et
d’empowerment, qui supposaient la solidarité et la protection du groupe communautaire ou
familial, dans d’autres cas, comme celui de Maria Gertrudis de Ledn, certains sujets comme les
femmes ou les enfants racisé.e.s, considéré.e.s comme des personnes socialement inférieures,
pouvaient se retrouver sous I’emprise des hommes, comme les époux, les grands fréres, les
oncles ou les péres qui, grace a leur appartenance au genre masculin, jouissaient malgré tout
d’un meilleur statut et était souvent les représentants des femmes non seulement au sein de
I’ordre patriarcal blanc, mais également dans le patriarcat colonial noir. Les plaidoiries de Maria
Josefa Olalla et de Gertudis de Le6n, parmi tant d’autres, nous montrent qu’il y avait déja a

cette époque un processus d’empowerment intuitif au sein de certaines femmes noires

colonisées qui s’articulait autour de la conscientisation, 1’auto-définition et I’auto-estime, et qui

309 Ibid., p. 118.
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osaient mettre en question de maniere individuelle non seulement I’inhumanité et la cruauté da

I’ordre patriarcal esclavagiste, mais également son incongruité.
1.2.3.1.3.2 Esthétique d’emprunt

Au sein du projet colonial, la construction et naturalisation de 1’abondante stéréotypie
avilissante dans laquelle ont été arbitrairement confinées les populations africaines et afro-
descendantes, a donné lieu a 1’émergence et a ’essor de ’esthétique d’emprunt. Comme
I’explique Juliette Smeralda, aux origines mémes de leur mise en contact, le mépris, le rejet
voire le dégolt qu’a pu lire I’esclave dans le regard du maitre a déterminé par la suite la
construction des notions du beau et du laid, mais aussi de la respectabilit¢ et de la
présentabilité®!?. Arraché.e.s de leur terre ancestrale et du systéme de beauté propre a I’ Afrique,
sous le regard exogeéne dépréciateur du colonisateur qui, d’un point de vue plus large, devient
le regard social hégémonique a part entiere, I’homme et la femme noir.e vont souvent établir
une relation complexe avec leur corps, ou se cristalliseront a la fois aliénation et action sociale.
Ainsi, bien que la dépersonnalisation culturelle sous-tende 1’esthétique d’emprunt, celle-ci peut
aussi étre considérée comme une stratégie a la fois d’accommodement et de résistance.
L’esthétique d’emprunt élaborée de fagon individuelle et collective par les hommes et surtout
par les femmes esclavagisé.e.s consistait & emprunter des signes et des symboles corporels a
I’ Autre dominant : I’homme et la femme blanc.he. Cela pouvait consister, entre autres, au port
de vétements, de parures, d’armes ou de bijoux. Le recours a des pratiques dénaturantes,
contraignantes et douloureuses, impliquant une continuelle altération morphologique, comme
le défrisage du cheveu crépu et/ou a la dépigmentation faisait également partie de 1’esthétique

d’emprunt®!!,

310 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. pp. 86-87.

311 Ibid., p. 280. L’ histoire de ’humanité est rythmée par plusieurs types d’esthétiques d’emprunt qui souvent
dans un contexte de domination politique et/ou culturelle se transmettaient de peuple en peuple. Pour citer quelques
exemples, dans I’ Antiquité, « Le blond ardent porté par les héros de la Gréce antique impressionna tellement les
romains, que ceux-ci se mirent a se teindre dans cette couleur. Les femmes romaines, quant a elle, généralement
brune, aimaient a se teindre en blond pour ressembler aux Gauloises, dont les opulentes chevelures avaient
impressionné les Romains. De leur c6té, les femmes gauloises adoptérent les coupes mi-courtes & la romaine, se
laissérent tenter par les frisures, par les nattes et les faux cheveux qui venaient de Rome. En Afrique, les coiffures
extraordinaires des Peul ont aussi été empruntées par d’autres populations d’Afrique occidental. Enfin, dans la
période post-coloniale les améfricain.e.s et surtout les africain.e.s ont continuellement eu recours a I’esthétique
d’emprunt des un.e.s et des autres.
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1.2.3.1.3.2.1 'habillement

Dans la plupart des sociétés esclavagistes, I’'usage des vétements différenciés, voire la
nudité, est un enjeu central, car il met en scéne 1’inégalité des corps. Ainsi, dans les Amériques
en régle générale, au XVllle siecle, les maitres européens ne procurer que des vétements de
mauvaise qualité a leurs esclaves. Dans les Antilles francaises, notamment en Guadeloupe, le
buste des femmes et des hommes esclaves était totalement dénudé et le port de la chaussure
était inexistant, de méme qu’il était interdit aux libres de couleurs de revétir des vétements trop

ostentatoires’!2

. Des normes corporelles similaires étaient également instituées en Nouvelle
Grenade ou I’habillement avait une fonction importante dans la distinction entre libres et
esclaves. Cependant, méme si « la mise en scéne de I’infériorité statuaire des esclaves passe
surtout par 1’imposition plus ou moins ritualisée de comportements corporels spécifiques »13,
ceux-ci pouvaient étre a I’inverse des espaces symboliques grace auxquels les femmes et les
hommes asservis manifestaient dignité et humanité. Pour illustrer nos propos, nous revenons
ici a deux personnages historiques contemporains de la Carthagéne coloniale du XVIIe siecle,
récupérés par 1’historienne colombienne Maria Cristina Navarrete. Il s’agit du roi marron de La
Matuna, Benkos Bioho et la sorciére caribéenne Paula de Eguiluz. Ces deux figures afro-
colombiennes sont illustratives de complexe processus de créolisation résultant de la rencontre
entre européen.ne.s, africain.e.s et indien.ne.s en Abya Yala. A leur héritage africain et & I’esprit
de rébellion, se sont aussi combinés des ¢léments esthétiques occidentaux. Cet emprunt culturel
ne peut pas étre seulement vu comme un accommodement, voire une acculturation, mais aussi
comme une gestion corporelle sociale a travers laquelle Benkos et Paula cherchaient a renverser

les codes et hiérarchies établies par le systeme esclavagiste.

Selon Navarrete, a Carthagene des Indes, les nombreux échanges de biens et de services
entre les communautés fugitives et la société coloniale (populations esclavagisées, domestiques
ou paysannes, communautés indigénes et propriétaires terriens blancs) montrent que méme

parmi les plus rebelles 1’esthétique d’emprunt était une pratique courante :

«Los cimarrones del Limonar frecuentaban la estancia de don Francisco Martin
Garruchena donde solian trabajar en las rozas, recogian y pilaban el maiz y le habian
construido los bohios; a cambio €l les proveia hachas, machetes, cuchillos, tocadores,
camisas, botijas de sal, tabaco y “cativo” de mangle para que se curaran los que tuvieran
llagas. Alli comerciaban con el mayordomo Juan Ortiz y con los esclavizados gallinas,

312 Ibid., pp. 435-436.
313 ISMARD Paul, « Corps », dans Les mondes de [’esclavage, Op.cit. p. 434.
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mantas y fajas de algodon que hacian en el palenque, las cuales tomaban en trueque de
machetes, hachas, arcos de pipa para flechas, tocadores y “cuentas” para las mujeres.
También ¢l les daba camisas y cuchillos a cambio de lo que ellos llevaban. Con otro de
los mayordomos de esta misma estancia, el indio Juan Gonzdlez, trocaban gallinas,
mantas y fajas por hachas, machetes, arcos, ruan, canamazo, jabon y cintas. Su amistad
con los cautivos de la estancia era tan estrecha que gracias a ellos sabian lo que pasaba
en Cartagena. »*!4
Mis a part la nourriture et les armes (haches, machettes, arcs, couteaux), de nombreux articles
vestimentaires occidentaux circulaient entre les marron.nes : chemises, mouchoirs de téte
(tocadores), colliers (cuentas) pour les femmes, des draps (mantas, fajas de algodon), des rubans
(cintas), tissu en coton a motif coloré provenant de Rouen (France) d’ou le nom ruan, du tissu
a broder (cafiamazo). Les rois palenqueros, pourtant symboles de rébellion, adoptaient aussi de
nombreux marquages vestimentaires et ornementaux a la culture dominante européenne. Suite
aux périodes de tréves convenues avec la Couronne espagnole, Benkos Biohd, «roi»
del Arcabuco, était souvent vu dans la citadelle de Carthagéne portant habits et armes
ostentatoires propre a la mode européenne de 1’époque : « El Bioh6 andaba con tanta arrogancia
que demas de andar bien vestido a la espafiola, con espada y daga dorada, trataba su persona

como un gran caballero »'>.

Cette posture esthétique corporelle dissidente, empreinte
d’arrogance et de danger, menacgait non seulement le statu quo esclavagiste, mais générait
¢galement un grand respect au sein de la population noire asservie. « Negro tan belicoso y
valiente que con embustes y encantos se lleva tras de si a todas las naciones de Guinea que hay

en la ciudad »3!¢

, se plaignait le gouverneur de Carthageéne de 1’époque, Garcia Giron. Ce
dernier d’ailleurs, sous prétexte d’une altercation avec la garde de la ville causée par Bioho,
violera finalement ’accord de paix, et procédera en 1622 a 1’exécution del rey del Arcabuco. 1l
est trés probable, nous dit Navarrete, que ce fut justement grace a leur connaissance tant des
traditions africaines comme de la culture occidentale, esthétique et militaire, que les chefs

marrons tel que Benkos Bioho et plus tard Domingo Criollo, entre autres, réussirent a légitimer

leur pouvoir parmi les populations marronnes.

314 NAVARRETE Maria Cristina, « Los cimarrones de la provincia de Cartagena de Indias en el siglo XVII :
Relaciones, diferencias y politicas de las autoridades », dans Revue Interdisciplinaire des travaux sur les
Ameériques (Rita) http://www.revue-rita.com/images/PDFn5/Navarrete n5.pdf (consulté le 25/03/2023)

315 Fray Pedro Simon, Las conquistas de tierra firme en las Indias Occidentales, Casa editorial de Medardo Rivas,
1891.

316 NAVARRETE Maria Cristina, « De reyes, reinas y capitanes : los dirigentes de los palenques de las sierras
de Maria, siglos XVI 'y XVII », dans Fronteras de la historia, vol 20, 2015, pp. 51-52.

133



Un an apres la mort de Benkos Bioho, en 1623 a également lieu & Carthageéne des Indes,
la premiere des trois condamnations menées par le tribunal du Saint Office de I’inquisition a
I’encontre de Paula de Eguiluz. Certes la charge principale qui pesait contre cette derniére était
bien ses pratiques «diaboliques» a travers lesquelles elle enfreignait I’ordre religieux
catholique. Mais en plus d’étre accusée de sorciére, Paula de Eguiluz était aussi dénoncée pour
son incessante transgression aux normes corporelles et vestimentaires. En effet, 1’apparence
physique De Eguiluz déstabilisait la mise en scéne de I’infériorité statuaire des populations
esclavagisé.e.s ou affranchi.e.s de la Nouvelle Grenade. D’aprées les fragments de vie récupérés
a travers les témoignages et accusations qui pesaient sur Paula de Eguiluz, celle-ci aimait
prendre soin d’elle et portait une attention particuliére a son habillement et a son paraitre, qui

317 La ritualisation inappropriée

était en fait celui réservé aux femmes respectables « blanches »
de son corps qui brouillait I'usage vestimentaire différencié¢ destinée aux populations dominées
étonnait ses voisins. Le sacristain du voisinage qui avait reporté a cet égard « que la dicha Paula
siendo que esta bien vestida no acude a misa muchos dias de fiesta ni entre semana »*!8. Son
premier procés qui culmina, nous ’avons analysé plus haut, en une punition cruelle et
humiliante, a savoir deux cents coups de fouet dans les rues de Carthagéne, 1’obligation de
porter un habit de pénitence et de vivre a I’hdpital del Espiritu Santo pendant deux ans®',
n’empéchera guere la « sorcic¢re afro-caribéenne » de continuer ses rituels ésotériques ni de
s’habiller avec distinction. Dans son livre José Toribio Medina, reportait que suite a sa premicre
condamnation, en dépit de son chatiment public, Paula continua a jouir d’une grande notoriété.
Grace a ses connaissances magiques et médicinales, elle était fréquemment sollicitée par les
habitant.e.s carthaginois.e.s, en particulier celles et ceux de la classe aisée®?’. Ces informations
nous permettent de supposer que c’est aussi en partie grace au recours de I’esthétique d’emprunt
que Paula de Eguiluz a pu jouir d’une telle aura charismatique qui d’un coté, était sans doute
sublimée par ses tenues et bijoux et qui, de I'autre, lui permettait de réunir d’importantes
sommes d’argent : « salia con silla de manos, sin habito penitencial, con mantellica bordada de

oro y con mucho dinero, parte del cual compartia con sus demas compatfieras presas », « Traia

317 NAVARRETE Maria Cristina, « La mujer bruja en la sociedad colonial. El caso de Paula de Eguiluz », dans
la Revue Region, N°2, Cali, 1994, pp. 37-49.

318 NAVARRETE Maria Cristina, « Paula de Eguiluz : su visién coésmica del area circun-caribe,siglo XVII »,
dans Mujeres, historias y sociedades : Latinoamérica, siglos XVI al XXI, Fondo editorial estado de México,
Meéxico DF, 2016, p. 78.

319 Voir sous-chapitre « La chasse aux sorciéres améfricaines en Abya Yala », p. 73.

320 NAVARRETE Maria Cristina, « La mujer bruja en la sociedad colonial. El caso de Paula de Eguiluz », Op.cit.
pp. 44-47.
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en la faldriguera de la saya un real de a dos y dieciocho cuentas de oler »*2!. Le fiscal du tribunal
du Saint Office, Damian Velasquez de Contrera mettra également en exergue le comportement
licencieux de Paula. En dépit de sa condition de femme, noire et de « sorci¢re » en pénitence,
non seulement celle-ci continuait a s’enrichir, par des moyens illicites et anti-catholiques, mais
en plus elle s’exhibait publiquement avec des vétements, accessoires et bijoux qui lui étaient
factuellement interdits : « Por que estando como esté4 penitenciada, no puede traer sedas, ni oro,
ni otras cosas preciosas y estoy informado que las tiene y las trae ». C’est pourquoi le fiscal
agacé suppliait les inquisiteurs que Paula soit détenue ainsi que « la ropa, joyas y otras cosas
que se halleren de su uso »*?2. Par biais de ’esthétique d’emprunt Paula de Eguiluz va
entreprendre de se rendre conforme aux standards dominant en essayant d’acquérir les attributs
esthético-économiques, ce qui traduit un accommodement a la culture dominante. Cependant,
on voit également que malgré les grands risques encourus, en renversant les usages de son corps
féminin, noir et fétichisé, Paula de Eguiluz tentait aussi avec ténacité et audace de revendiquer

sa place et sa dignité dans 1’espace public de la Carthagéne du XVlIle siecle.
1.2.3.1.3.2.2 Défrisage et dépigmentation

Parallelement a ces pratiques de marquage vestimentaire et/ou ornementale,
commenceront a émerger des stratégies dénaturantes, comme la décoloration épidermique ou
le défrisage capillaire. Celles-ci traduisaient parmi les populations dominées a la fois un rejet
systématique des traits négroides et une volonté d’acceptation sociale. Construits comme des
stigmates dans les sociétés coloniales des pays du Sud, mais également du Nord, la peau
sombre, le nez épaté, la bouche charnue et surtout le cheveu crépu deviennent a partir du
XVe siécle des synonymes de primitivisme®?. Dés le XVIle siécle, a Carthagéne des Indes, le
pere jésuite Alonso de Sandoval, notait dans Un traité sur I’esclavage que certaines femmes
Lucumi lissaient leurs cheveux : « mojando el peine con cierto azeite que les pone los cabellos
muy negros y lizos como los de una espafiola, sino que a estas les llega hasta el empeine del
pie »¥?4, Deux siécles plus tard, en Martinique, Victor Scheelcher observait que « les femmes

de couleur qui ont la chevelure crépue s’imposent d’horribles tortures en se coiffant, pour la

321 NAVARRETE Maria Cristina, « Paula de Eguiluz : su visién coésmica del area circum-caribe, siglo XVII »,
Op.cit. p. 44

322 Ibid.

323 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 86.

324 DE SANDOVAL Alonso, Un tratado sobre la esclavitud, Op.cit. p. 124.

135



tirer de fagon a laisser croire qu’elle est soyeuse »*?°. Cette variante de I’esthétique d’emprunt,
toujours en vigueur dans la société occidental.isée du XXle siécle, a eu un cofit €¢levé au niveau
identitaire. Elle a impliqué durant plusieurs siecles d’intenses et douloureux processus de
ritualisation et de domestication du corps noir, en particulier du corps féminin326. 1l est
important de noter que dans un premier temps, le déracinement forcé de la terre ancestrale
signifia I’¢loignement du systéme de beauté africain, dans lequel le cheveu crépu et la peau
noire étaient des symboles esthétiques valorisés, célébrés et sublimés par des parures et des
coiffures sophistiquées®?’. La dépossession du temps culturel des africain.e.s esclavagisé.e.s,
désormais aux mains des esclavagistes, ainsi que la privation du peigne africain (peigne-pic)*?8,
deux ¢éléments indispensables au soin du cheveu africain, inaugureront la méconnaissance de la
valeur inestimable du cheveu crépu. Dans I’espace occidental.isé, ce dernier deviendra 1’un des
traits somatiques les plus accablés de torture, humiliation et ressentiment?°. Ainsi, dés lors que
les femmes et hommes africain.es et leur descendant.e.s furent arraché.e.s a I’environnement
qui conférait a I’esthétique africaine toute sa signification, la transmission de leur sens de la
beauté, de leur propre valeur, de 1’estime de soi acquis a travers la reconnaissance de siens,
perdit toute sa portée dans les Amériques®*’. La perte de cet héritage s’accompagne de la
progressive aliénation des populations afro-descendantes. Une fois convaincues que leur
cheveu et leur peau étaient synonymes de laideur, leur adhésion au blanchiment et a
I’occidentalisation signifiera simultanément 1’effacement de leurs racines culturelles et
esthétiques africaines. Il s’est par conséquent produit une déstructuration du rapport de ces

populations a leur propre corps et notamment a « la texture du cheveu crépu qui s’est vue dotée

325 SOUQUET-BASIEGE Gabriel, Le préjugé de race aux Antilles francaises : étude historique, Désormeaux,
1979 (1¢ére éd : 1883), p. 478.

326 La grande diversité¢ de femmes européennes dites blanches a aussi intégré de nombreux rituels visant la
domestication de leur corps et tout particulierement de leur cheveu. Beaucoup d’entre elles ne correspondant pas
au modele préétabli de la femme caucasienne idéal.isée ont expérimenté exclusion sociale et traumatisme
psychologique. 11 est ici question par exemple des femmes rousses souvent porteuses de taches de rousseurs
conformant ce que Irmela Hannover a appelé « les parias de la race blanche ». Les cheveux crépus ou bouclés des
femmes européennes ont été la cible de multiples pratiques de dénaturation afin d’obtenir 1’effet lisse et soyeux
proné au sein de la sociétés occidental.isée. En Colombie, dans le passé et le présent, les femmes blanches-métisses
porteuses de cheveux bouclés, ondulés voir lisses se sont tournées vers des traitements intensifs de lissages ou ont
intégré ’utilisation fréquente du fer-a-cheveu.

Voir SMERALDA Juliette, « Représentations du cheveu roux caucasien » et « Représentations du cheveu crépu »,
dans Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. pp. 51-74.

327 LOUCHART Aurélie, Trop crépue ? Op.cit. p. 16.

328 SMERALDA lJuliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 86. Le peigne-pic africain sera remplacé par le
peigne européen dont 1’usage difficile et inadapté pour le cheveu crépu, finira par convaincre les populations
africaines esclavagisées et leur descendant.e.s « que ce sont leur cheveux qui sont de - mauvais cheveux — »

329 Ibid., p. 96.

330 Ibid., p. 95
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d’un véritable coefficient de discrimination, indicateur de primitivisme »*3! et qui, tout comme

la peau, n’a cessé de « faire I’objet d’agressions verbales autant que chimiques »*%2.

Dans I’intéressant ouvrage Peau noire, cheveu crépu dont une partie s’appuie sur les
études du Docteur Willie L. Morrow menées aux Etats-Unis®®, la sociologue martiniquaise
Juliette Smeralda explique que ce sont les hommes et surtout les femmes domestiques,
notamment chargé.e.s de I’hygiéne corporelle (toilette, coiffure et habillement) des
esclavagisateurs blancs, qui seront les pionnier.¢.s dans la mise au point des techniques
dénaturantes. Ainsi, la surreprésentation négative du corps africain aboutira a une nouvelle
organisation de la gestion corporelle des hommes et femmes noir.e.s des Amériques, basée sur
I’effacement des traits négroides. Si dans un premier temps, au moyen de couvre-feux et/ou des
gangs blancs, cheveux et mains étaient constamment cachés de la vue du Blanc, trés vites des
inventions, aussi aberrantes que géniales, cherchant a modifier la morphologie, voient le jour.
Pour atténuer le dessechement et adoucir les cheveux, les domestiques utilisaient divers types
de graisses issues des viandes, de suie et méme des essieux des wagons***. Toujours dans le but
d’assouplir les cheveux et d’avoir une apparence plus soignée, I’eau de vaisselle, ou des agents
nettoyants tels que la térébenthine et le kéroséne étaient fréquemment utilisés. A partir du
XVlllIe, les femmes afro-américaines, étant les individues les plus brutalement touchées par le
mépris général envers le cheveu crépu, créent des moyens techniques archaiques de défrisage.
Elles utilisaient « de vieilles étoffes qu’elles déchiraient en bandes avant de les enrouler autour
des cheveux pour les rendre plus droits, plus souples et les empécher de s’emméler »*3°. Le
cheveu crépu, séparé en meches, était aussi continuellement repassés, enroulé, compressé,
enveloppée, enserrés en sandwich par divers objets de métal grossier, préalablement chauftés,
comme des fers a repasser, des couteaux, de fourchettes, des pinces plates et tous types de
morceaux métalliques. Une dangereuse décoction a base de soude et potasse, mélangée a des
pommes de terre et de la graisse de porc, était couramment utilisée pour défriser le cheveu

crépu. Les meres domestiques avaient I’habitude de se savonner continuellement avec un

331 Ibid., p. 8.

332 [Ibid., p. 27.

333 Il s’agit des deux ¢tudes sur I’histoire du cheveu crépu des afro-américains intitulées 400 years without a comb
(1973) et Cosmetology : the Art and Science of Curly Hair (1993) réalisées par Willie L. Morrow.

334 Ibid., p. 103. Cette méthode était plus pratiquée parmi les esclaves des champs, « elle consistait a s’enduire
les cheveux d’une graisse épaisse prélevée sur les essieux des wagons. Cette graisse était si dure qu’elle ne pouvait
s’¢étaler qu’a la surface du cheveu, sans le pénétrer. Appliquée a 1’aide d’une brosse, elle contribuait a plaquer les
cheveux sur le crane, lui conférant I’apparence d’un cheveu défrisé ».

335 Ibid., p. 104.
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produit & base de soude caustique, visages et corps, ainsi que ceux de leurs progénitures. Selon
Morrow, ce sont les enfants des domestiques qui ont été les premicres victimes de la névrose
collective du blanchiment et de la haine de soi chez 1’Afro-américain.e et entre les afro-

américain.e.s eux-mémes.

«Quant aux nourrissons, la sage-femme leur examinait a la loupe les cheveux, les
ongles des doigts et les lobes des oreilles afin d’anticiper le degré de noirceur de leur
peau et de frisure de leurs cheveux. Si les cheveux étaient relativement plats a la
naissance, la mére et la sage-femme s’en réjouissaient. Le bébé qui n’affichait pas ces
bons signes était rarement bienvenu, avait méme a désespérer d’étre jamais aimé par sa
famille (...) C’est ainsi que le nez et lévres du bébé, étaient régulierement pincés de
manigére a les rendre droits et minces (...) Les enfants noirs, les filles essentiellement,
en vinrent trés tot a rejeter leurs cheveux crépus, aggravant de la sorte la blessure de
I’auto-dénigrement qui aujourd’hui encore, n’a pas cicatrisé ; se transmet de génération
en génération. »3¢
L’esthétique d’emprunt impliquant la dénaturation du corps noir devient trés vite une
esthétique de la torture au niveau physique et psychologique. Le défrisage a chaud et a froid
s’accompagne souvent d’intenses brulures du cuir chevelu, du visage et des mains, le cheveu
est souvent « frit », abimé, fragilisé et cassant et peut étre sujet a d’importantes chutes voire a
I’alopécie®®’. Freinant considérablement la production de mélanine, pigment naturel et
protecteur de la peau, 1’utilisation a long terme de crémes éclaircissantes a mené a de maladies
cutanées, telles que les allergies, I’acné sévere, les vergetures, les plaques, I’atrophie de la peau,
les troubles endocriniens, le vieillissement précoce et le cancer’*®. Des maladies et des
dysfonctionnements psychosomatiques, tels que la dysmorphophobie, les névroses
obsessionnelles, 1’auto-dénigrement, apparaissent des le plus jeune age et de maniere
inquiétante parmi les populations noires. Comme nous 1’avons analysé¢ plus haut, les enfants de

la diaspora africaines ont été, et sont toujours, exposés aux tortures que les parents s’infligent,

et leur infligent, « gravant en leurs progénitures I’idée que quelque chose dans leur Etre

336 Ibid., pp. 88-89-100. Dans les sous-chapitres Le blanchiment névrosé et L enfance : violences symboliques.
Nous retrouverons le rejet systématique des traits négroides, notamment du cheveu crépu, dans les récits de vies
liés a la petite enfance des femmes noires de Medellin du XXIe siécle. Cet extrait est important car il dévoile les
mémoires traumatiques de 1’enfance que les femmes de la diaspora africaine des Amériques portent en elles de
génération en génération. Cependant, comme nous le verrons dans 1’avant dernier chapitre de ce travail de
recherche, ces derni¢res année la réappropriation du cheveu crépu est également devenue une esthétique
décoloniale et une source d’empowerment pour les femmes afro-descendantes, notamment dans leurs processus
d’auto-définition et d’estime de soi.

337 Ibid., p. 150.

338 Ibid., p. 215.
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comporte un défaut originel, voire que leur apparence entiere releve d’une somme de

dysfonctionnements. »3*°

Toutes ces créations esthétiques destinées au blanchiment des afro-étatsunien.ne.s, qui
n’étaient ni plus ni moins que les ancétres du défrisage chimique, du peigne a défriser, du fer a
cheveux et des crémes éclaircissantes contemporains, commencent a étre améliorés et
commercialisés. D’abord aux Etats-Unis a la fin du XIXe siécle, puis un demi-siécle plus tard
a I’échelle mondiale, en Amérique latine, dans la Caraibe, en Europe et méme en Afrique3#’.
Dans I’histoire de I’industrie cosmétique de la beauté noire, nous pouvons citer 1’avocat afro-
américain Anthony Averton qui en 1889 lancera toute une gamme de cosmétiques
éclaircissants®#!. Tl y a également Sarah Breedlove, plus connue comme Madam C.J. Walker,
la premiere femme noire a devenir milliardaire grace a I’invention du peigne a défriser qu’elle
lancera en 1905. Grace a ce peigne en métal chauffant, les femmes, jusque-la contraintes aux
archaiques et dangereuses techniques citées ci-dessus, obtiennent plus aisément une chevelure
lisse. C’est-a-dire une apparence « soignée », un critére en général indispensable sur le marché
du travail. Si la pratique de diverses stratégies dénaturantes traduit un degré important
d’aliénation, impliquant une relation pathologique a leur corps, les hommes et les femmes
noires esclavagisées ne peuvent pas étre appréhendés uniquement comme des indivu.e.s
aliéné.e.s. Comme D’illustre le cas de Madam C. J. Walker, ils et elles étaient également des
«acteurs sociaux ». Par conséquent, sous le défrisage et la décoloration transparaissait aussi
une résistance, puisqu’au-dela d’un conformisme et d’un mimétisme, il y avait souterrainement
de la part des populations colonisées, du moins symboliquement, « une volonté de s’attaquer

aux hiérarchies traditionnelles autant qu’aux priviléges, afin de rivaliser avec le modéle »3*2.
9

339 Ibid., p. 100.

340 Un demie siecle plus tard, au sein de I’évolution effrénée de la société de consommation, ou I’industrie de la
beauté occupe une place fondamentale, c’est ’ensemble de la diaspora africaine d’ Amérique latine, de la Caraibe,
d’Europe et mémes les populations africaines qui auront de plus en plus recours a cette cosmétologie dénaturante.
En Colombie c’est le produit défrisant Alicer qui a été le plus popularisé au sein de la population féminine afro-
descendante, la plupart des femmes interviewées dans ce travail de recherche ont cité 1’utilisation fréquente de ce
produit pendant leur enfance et jeunesse. Paradoxalement, « la fievre de la peau claire » a gagné les africains et
surtout les africaines, toute classe sociale confondue, qui depuis les années 70, ont recours a des produits
éclaircissants hautement toxiques, a bases de corticoides, comme le Xeessal, provenant des Etats-Unis et d’Europe.
Aujourd’hui, I'utilisation massive de ces cosmétiques, qui détruisent lentement 1’épiderme, est devenue un
véritable probléme de santé publique dans nombreux pays d’Afrique.

341 Ibid., p. 89.

342 Ibid., p. 286.
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1.2.3.2 Marronnes et abolitionnistes dans la résistance collective

En tant que dissidentes, stratéges ou soldates, les femmes noires ont eu un role politique
fondamental dans la majeure partie des mouvements collectifs libertaires, marrons,
indépendantistes et abolitionnistes, qui se déroulent a des périodes et sous des formes
différentes dans 1’ensemble des colonies issues de la Traite transatlantique. Dans I’ordre
patriarcal colonial esclavagiste, elles ont développé une conscience critique de leur réalité
individuelle et collective et ont combattu avec ténacit¢ non seulement auprés de leurs
homologues masculins dans les projets de fuite et de marronnage, mais aussi aupres des
hommes et des femmes blanc.he.s, noir.e.s et indien.nne.s, obtenant parfois des grades
militaires importants suite aux indépendances. Si le corps féminin noir n’a cess¢ d’étre le
récepteur de multiples violences, il devenait aussi un espace de résistance mis au service de
I’empowerment collectif. Elles se servaient par exemple du tressage énigmatique de leurs
cheveux pour dissimuler des cartes indiquant des chemins d’accés au marronnage, elles y
cachaient de ’or ou des graines destinées a la survie et ’autonomie alimentaire de la
communauté, qui reposait principalement sur les femmes marronnes. Ou bien elles prétaient
des services sexuels dans le but de réunir des informations capitales pour mener a bien un
soulévement ou un projet de fuite. En ce sens, grace a la compréhension critique de leur
environnement et les processus individuels de conscientisation, les femmes ont été des actrices

capitales dans I’autonomisation et empowerment collectif des populations noires.

Pourtant, généralement quand on parle de marronnage de palenques, de quilombos ou
de cimarronaje, qui ont eu lieu en Amérique latine, ce sont surtout I’insoumission et la bravoure
des hommes noirs, comme Benkos Bioh6 en Colombie, Zumbi au Brésil, Bayano au Panama,
qui sont mises en avant et commémorées par des statuts et/ou des plaques généralement érigées
dans les lieux ou se trouvaient jadis ces « terres de liberté ». De méme, lorsqu’il est question de
luttes abolitionnistes, face au large éventail de références d’hommes occidentaux
abolitionnistes qui sillonnent I’histoire officielle et la mémoire collective, si les combattants
noirs sont la plupart du temps invisibilisés, les femmes esclavagisées sont quant a elles presque
inexistantes. Si I’on fouille cependant les quelques traces diffuses de femmes marronnes et
abolitionnistes oubliées et/ou occultées par I’histoire patriarcale noire et blanche, nous
comprenons trés vite que nous ne connaissons essentiellement que la version masculine de
I’histoire. Celle-ci durant des si¢cles a été établie, racontée et répétée de génération en

génération aux populations occidentales.isées.
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1.2.3.2.1 Au nom du collectif. Sur les traces subversives des femmes de la diaspora

africaine dans les Amériques

Dans ces mouvements collectifs dissidents, abolitionnistes, indépendantistes ou
marrons, qui n’ont cessé de troubler I’ordre esclavagiste des sociétés coloniales d’ Amérique
latine, les femmes colonisées participaient aux révoltes, aux conspirations, aux incendies, aux
attaques physiques voire aux meurtres de leurs oppresseurs. Dés sa naissance dans les
Amériques, ce féminisme de marronnage pouvait se montrer radical et révolutionnaire
remettant en cause 1’ordre patriarcal, esclavagiste, capitaliste et hétérosexuel. Le 5 novembre
1843, a Matanzas a Cuba, Carlota et Fermina, deux femmes yoruba esclavagisées dans les
plantations de cannes a sucre de Triunvirato et Acana empoignerent e/ machete et furent a la
téte d’un des plus violents soulévements de I’ile culminant sur de fortes répressions et la mort
d’une grande partie de rebelles. Une version de I’histoire, affirmerait que Carlota et Fermina
entretenaient une relation amoureuse et que c’est en apprenant que Fermina avait été
emprisonnée les chaines aux chevilles dans la plantation voisine de Ocana qui précipitera le
soulévement organisé par Carlota et d’autres esclavagisé.e.s**. En nous appuyant sur les études
de Oyewumi et de Segato des populations précoloniales Yoruba au Nigéria et lorubas au Brésil,
dans lesquelles I’androgynie et ’homosexualité, ainsi que les unions entre des personnes de
méme sexe, €taient acceptées, la possibilité d’une relation amoureuse entre Fermina et Carlota,
n’est pas a exclure’**. Par ailleurs, Carlota est souvent représentée sous 1’apparence d’une
féminité masculine caractéristique de ce que Oyewumi appelle «le troisiéme genre »3%.
Capturée lors d’une embuscade, pour son acte subversif et sa volonté libertaire de mettre fin a
I’ordre esclavagiste, Carlota paiera par une mort cruelle. Quelque mois apres le soulévement,
en 1844, elle sera attachée a plusieurs chevaux qui tirés dans différentes directions vont
désarticuler ses membres et écarteler son corps. Dans les Antilles frangaises, lorsque Bonaparte
décide de rétablir I’esclavage, de nombreuses femmes noires s’insurgent, rejoignent 1’armée
rebelle et se battent avec hargne comme ce fut le cas de Rosalie, dite la mulatresse Solitude en
Guadeloupe ou Sophie Lumina en Martinique. Selon I’historien guadeloupéen Oruno Lara cité

par Arlette Gautier : « les femmes furent sublimes, elles fanatisaient les hommes, décuplaient

343 BIDASECA Karina, « ;{Dénde esta Ana Mendieta? estéticas afro-descoloniales feministas y poéticas eroticas
caribefias y anitillanas », dans Mas alla de los pueblos afrodescendientes, CLACSO, Buenos Aires, 2017, pp. 117-
134.

344 Ce sujet est approfondi dans la premiére partie de cette étude dans la sous-section intitulée Débats sur
I’évolution de [’ordre patriarcal dans les sociétés précoloniales africaines et amérindiennes.

345 OYEWUMI Oyeronke, Op.cit. p. 53.

141



leur courage, montraient autant de bravoure qu’eux et mourraient comme eux »*#¢. Lors de la
révolution haitienne, premiére révolte d’esclaves réussie menant a la premicre République noire
des Amériques, de nombreuses femmes, comme la lieutenante Sanité Belair et la soldate Marie
Jeanne Lamartiniere, entre autres, s’insurgent auprés des hommes pour 1’indépendance et son
maintien. « Méme la plus inoffensive des femmes » disait Mme Toussaint Louverture « devint

une lionne a I’arrivée de ’armée du Général Leclerc »3*.

Contrairement a la Caraibe ou certaines héroines ont été progressivement incorporées
au récit national et disposent aujourd’hui de lieu de commémoration®#3, en Abya Yala peu sont
les femmes noires soldates qui malgré leur implication dans les mouvements d’indépendance,
ont été visibilisées en tant qu’héroines nationales dans I’histoire officielle. Celle-ci a été un
espace mémoriel souvent accaparé quasi exclusivement par les hommes libertadores blancs-
métis. En Argentine, un pays qui a toujours occulté ses origines noires et natives, la trés récente
récupération historique par les mouvements afro-argentins de Maria Remedios del Valle®*,
surnommeée « la Madre de la Patria », est un cas illustratif de I’invisibilisation et 1’oubli de
I’activisme politique des femmes afro-descendantes. Apres la Révolution de Mai, entre 1810 et
1814, Maria Remedios del Valle participera vigoureusement en tant que soldate aux batailles
de Ayohuma, Salta et Vilcapugio, dans le nord de I’Argentine, défendant le camp
indépendantiste qui proclamait 1’abolition de 1’esclavage. Dans ces affrontements, elle perdra
son mari et ses enfants. Elle continuera malgré tout a se battre contre I’armée royaliste, obtenant
de la main du bien connu général Manuel Belgrano le grade de capitaine des armées de la
république d’Argentine. Apres les guerres d’indépendance, Remedios del Valle tombera dans
la mendicité et dans ’indifférence. Ce ne sera que dans les années 20 du XIXe siecle, quand
elle ménera des démarches pour obtenir une pension pour son implication militaire, qu’elle
commencera a étre timidement reconnue au sein de Dl’institution. En effet, a partir du
XIXe siecle, tout comme I’effacement des populations afro-argentines et natives des

recensements, Remedios del Valle demeurera méconnue dans la mémoire collective argentine.

346 GAUTIER Arlette, « Les femmes esclaves aux Antilles frangaises 1635-1848 », Op.cit. p. 432.

347 Ibid., p. 433.

348 Pour donner quelques exemples, une statue de Carlota a été érigée a Matanzas, Cuba en 2015. La licutenante
haitienne Sanité de Belair ainsi que la marronne Nanny en Jamaique apparaissent sur des billets de ces deux états
de la Caraibe. La statue de Solitude est érigée a Pointe-a-Pitre en Guadeloupe et en 2020 a Paris, le jardin Solitude
ainsi qu’une statue ont ét¢ inaugurés au nom de la mémoire de Solitude. Il s’agit de la premiére statue d’une femme
noire a Paris.

349 OCORO LOANGO Anny, « Del soldado raso a la capitana de la patria: un aporte para repensar los
feminismos negros desde la Argentina », dans Afrodescendencias y contrahegemonias, desafiando al decenio,
CLACSO, Buenos Aires, 2019, pp. 157-181.
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Au début du XXlIe, les longs et exacerbés combats sociaux menés par les mouvements afro-
argentins, se sont progressivement traduits par de plusieurs victoires politiques, comme la
réapparition des afro-descendants dans les recensements, La journée nationale des afro-
descendant.e.s et de la culture Afro, ainsi que la récupération historique de Maria Remedios de
Valle. Considérée désormais comme une héroine nationale de la République d’Argentine, un
lieu de mémoire et une statue de la capitaine afro-argentine ont été édifiés en 2018 dans la ville
de Santa Rosa de la Pampa. Dans les divers mouvements collectifs de résistance, I’exemple de
cette héroine afro-argentine, un parmi tant d’autres, rend compte du role historique des
populations afro-descendantes, et tout particulierement des femmes noires, en tant batisseuses
des Etats-nations latino-américains. Derriére chaque histoire officielle patriarcale eurocentrée
se cache une multitude d’acteurs et d’actrices historiques graduellement subalternisées : des
femmes blanches, des hommes racisés et surtout des femmes noires. Un travail de recherche
historique minutieux et persévérant, mené préférablement depuis une position décoloniale,
pourra peut-étre permettre de mettre de la lumiére sur les actions de certaines de ces femmes
agissantes, empowered et résistantes qui restent pour beaucoup inconnues. C’est le cas de

I’histoire colombienne.
1.2.3.2.2 Larésistance féminine dans le marronnage, le cas de Polonia, Wiwa et Orika

Dans une grande partie des mouvements de marronnage des Amériques, le nombre de
femmes qui prenait la fuite a été€ beaucoup plus réduit que celui des hommes. Nonobstant, elles
¢taient fondamentales dans la mise en place des stratagémes pour s’évader, elles étaient aux
commandes des plans de fuites. Et, celles qui parvenaient a atteindre les terres clandestines
participaient activement a la protection et survie de la communauté. Certaines femmes noires
ont acquis un pourvoir politique important et participaient vivement a [’organisation
sociopolitique, économique et/ou militaire de la communauté marronne. Il pouvait s’agir des
épouses des gouverneurs des palenques, comme Tereza de Benguela, qui apres I’exécution de
son mari en 1750, le quilombolo José Piolho, devient la cheffe du Quilombo de Piolho dans le
Mato Grosso, au Brésil. Elle dirigera la communauté clandestine jusqu’au 22 juillet 1770, date
a laquelle la cheffe quilombola prendra les armes pour lutter contre I’invasion de I’armée. Elle
sera capturée et humiliée publiquement, on ne sait pas clairement comment Tereza de Benguela
perdra la vie, mais son corps décapité sera exposé¢ dans le quilombo de Piolho aux yeux de tous.
D’autres cimarronas arriveront a diriger ces terres de fugitifs grace a leur charisme et

notamment a un « leardership magico-religieux » (Navarrete). C’est le cas par exemple de la
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Reine ashanti Nanny dans les Blue Mountains en Jamaique ou Léonor Membela, la Reine
criolla d’origine angolaise dans la communauté de El Limdn, palenque voisin de San Basilio,

situ¢ dans les monts de Maria, a 70 kilomeétres au sud de Carthagéne, en Colombie.

«Leonor acudia a las empresas militares “porque ella iba a todo con su gente”, en
ocasiones vestida con “habito de hombre”. Para asistir a los combates, los milicianos,
armados de arcos y flechas, machetes y lanzas, se organizaban en cuadrillas (...)
Lorenzo Criollo declar¢ ante las autoridades que la reina era la que mandaba sobre todos
los negros del palenque, quienes obedecian lo que ella, el capitan y los mandadores
ordenaban (...) Como explica Antonio Angola, “a la reina le subia una cosa y luego
decia lo que habian de hacer”. Cuando la tomaba, todos le obedecian, hasta el capitan,
porque algo le pasaba en la cabeza que la hacia caminar como loca, cayéndose y
golpeandose antes de hablar. »*>°
En général, a part quelques témoignages indirects recueillis dans des égo-documents,
comme ceux des marrons Lorenzo Criollo ou Antonio Angola repris ci-dessus, nous disposons
de peu de sources historiques sur les femmes noires dissidentes qui ont marqué I’histoire
marronne d’4bya Yala. Durant mon travail de terrain je suis partie a Carthagene, un des centres
névralgiques de la Traite transatlantique durant 1’époque coloniale, autour de laquelle ont
émergé de nombreux palenques entre le XVle siécle et le XVIle siecle. Ce phénomene social,
nous explique I’historienne Maria Cristina Navarrete, s’est produit dés 1’établissement des
premiers colons espagnols dans la région. En 1540, seulement sept ans apres la fondation de la
ville de Carthagene des Indes nous retrouvons les premicres traces écrites dans les cédulas
échangées dans lesquelles le gouverneur de la province et le roi d’Espagne manifestaient leur
inquiétude face a la croissante pratique du marronnage parmi les populations asservies. De tout
ce passé colonial, San Basilio de Palenque est une des rares terres marronnes qui a pu conserver
sa culture, sa langue palenquera et une certaine autonomie politique au sein de 1’administration

territoriale de I’état colombien, devenant en 2005 un espace culturel classé comme patrimoine

oral et immatériel de I’humanité par "'UNESCO*!,

Comme déja évoqué, bien que les femmes noires fugitives ont contribué¢ a
I’établissement et a la difficile sauvegarde des « premiers peuples libres des Amériques », je me
suis retrouvée encore une fois face & une mémoire collective patriarcale blanche et noire dans

laquelle la résistance des femmes noires marronnes afro-colombienne demeure aujourd’hui

350 NAVARRETE Maria Cristina, « De reyes, reinas y capitanes : los dirigentes de los palenques de las Sierras
de Maria, siglo XVI'y XVII », Op.cit. pp. 44-62.

351 Voir la page internet de ’'UNESCO dédiée a I’espace culturel de palenque de San Basilio
https://ich.unesco.org/fr/RL/lespace-culturel-de-palenque-de-san-basilio-00102 (consultée le 15/02/2023)
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quasi absente. Lors d’une visite au Musée historique et palais de I’Inquisition de Carthagene
des Indes, si le court espace explicatif dédié au marronnage intitulé « Palenques, cabildos y
juntas : la resistencia» était assez restreint et superficiel, la résistance des femmes noires
palenqueras se réduisait a une simple phrase : « No solo hubo cimarrones, también hubo
cimarronas que ostentaron el titulo de reinas, como fue el caso de la mujer del Capitan
Mina »*>2. Comment se nommait « la femme du Capitaine Mina » ? Aucun nom propre est cité,
aucune mention sur son role en tant que reine dissidente, encore moins sur ce que pouvait
signifier étre une femme noire fugitive dans une communauté marronne et plus largement dans
une société coloniale. Ce méme constat a été fait en parcourant San Basilio de Palenque, au
niveau symbolique, la résistance de la population esclavagisée semble se réduire a la figure
masculine de Benkos Bioho dont la statue s’érige dans la place centrale du village. A quelques
ruelles de Benkos, une autre statue d’un palenquero connu s’impose. Celle de Antonio

Cervantes Reyes, alias Kid Pambele, ancien champion mondial de boxe.

A continuation, nous voulons nous concentrer sur trois personnalités historiques afro-
colombiennes de San Basilio de Palenque : la guerriere Polonia, la reine Wiwa et sa fille la
princesse Orika. Toutes trois se sont sans aucun doute connues et ont participé de différentes
manicres a la vie agitée du palenque. En particulier, a la longue guerre qui s’installera sur pres
d’un siecle entre d’une part, les communautés marronnes de la vallée de Maria, dont faisait
partie La Matuna aujourd’hui San Basilio, et de 1’autre, la ville de Carthagéne aux mains de la
couronne espagnole. Méme si leurs noms ont pu défier le passage des siecles, leurs actes de
résistance ont été amoindris, effacés ou déviés. En 1581, a Malambo, a quelques lieues de
Carthagéne, Polonia, femme marronne militaire de I’armée de San Basilio de Palenque créa une
armée composée d’environ 200 femmes soldates palenqueras. Avant cela, Polonia avait
vivement participé a de nombreux projets de fuite tout en contribuant a la protection de la
communauté. Cette femme guerriére, accompagnée de son armée, réussit a vaincre 1’armée
dirigée par le capitaine espagnol Pedro Ordonea Caballos, qui humilié par telle défaite leur

tendra un piége’>

. L’amoindrissement historique autour de cet exploit militaire et déploiement
de résistance et puissance collective féminine se doit sans doute au fait qu’il représente un

renversement de tous les piliers de 1’idéologie patriarcale coloniale raciste et sexiste, dans

352 Visite au Musée historique et palais de I’Inquisition de Carthagene des Indes effectuée dans le cadre de mon
travail de terrain en juillet 2021.

353 DUQUE CASTILLO Elvia, « Polonia », dans Aportes del pueblo afrodescendiente : la historia oculta de
América latina, [Universe, 2003, p. 105.

145



laquelle la défaite d’une armée de colons blancs, supposément supérieurs, par une armée de
femmes noires marronnes, situées au plus bas de la société des castes, ne pouvait qu’étre
impensables. Ainsi, en 1581, par cet acte subversif, I’armée de femmes palenqueras dirigée par
la vaillante Polonia bouleversaient déja radicalement les constructions mentales et sociales de
sexe-genre et de «race» qui assignaient catégoriquement les femmes noires comme des

personnes doublement inférieures et incapables, parce que femme et noire.

Dans nos recherches, tout comme la citation fantomatique de « la femme du Capitaine
Mina » faite dans le musée de Carthagéne, le pouvoir d’agir de la reine Wiwa mise a faveur de
la cause collective du marronnage, s’est vue effacé d’un coup de pinceau par son statut marital.
Elle est la « femme du grand et courageux roi : Benkos Bioh6 ». Il est important de noter que
Benkos et Wiwa, ainsi que leurs deux enfants Orika et Sando, issus de 1’ethnie Bijago, ont été
capturé.e.s en Guinée-Bissau, dans I’archipel de Bijagos, puis esclavagisés a Carthageéne a la
fin du XVlIe siecle. C’est également ensemble que la famille, accompagnée d’autres personnes
esclavagisées, prend la fuite et instaure le Palenque de la Matuna. Le peu d’information qui est
restée de Wiwa, confirme bien qu’elle a eu un /eadership considérable et qu’elle a combattu
notamment en tant que stratége pour la protection et survie du Palenque®>*. Comme le souligne

Betty Ruth Lozano :

« La historia de la resistencia y la lucha contra la esclavizacion ha estado vinculada en
especial al heroismo masculino, destacandose personajes como Benkos Bioho y
nombrandose de soslayo a las mujeres, como las que “acompanaron” a Benkos en su
gesta cimarrona a finales del siglo XVI: su esposa Wiwa y su hija Orika. Wiwa y Orika
son rescatadas en su especial relacion de parentesco con Benkos, dejandose de lado
otros aspectos de su propia agencia como cimarronas que no han sido suficientemente
investigados por las/los historiadores. »>>

Lors de notre travail de terrain, nous n’avons pas trouvé d’information officielle sur Wiwa a
San Basilio de Palenque. C’est a travers notre important échange avec Solvay Caceres Cabarca,

que nous avons entrevu des bribes de vie de Wiwa ainsi que sa fille Orika qui restent toujours

présentes dans la mémoire collective de la population féminine de la communauté :

« Wiwa, sabemos, y es ciento por ciento seguro, que jug6d un papel muy importante en
la historia del Palenque de San Basilio, en esa etapa de esclavizacion y de la liberacion
de los negros y las negras, era esencial. Sabemos y creemos como comunidad negra y

354 Ibid., p. 104.
355 LOZANO Betty Ruth, Tejiendo con retazos de memorias insurgencias epistémicas de mujeres negras/
afrocolombians. Aportes a un feminism negro descolonial, Op.cit. p. 172.
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palenquera, que Wiwa debié muy probablemente ser una lider muy importante y la que
direccionaba todo ese tema del trenzado, de guardar saber de estrategia en el tejido, de
marcacion y de mapeo geografico. Se dice que las mujeres al huir, estratégicamente en
unos tipos de trenzas se metian en sus trenzas semillas que venian de las grandes
plantaciones para el cultivo y la alimentacion de la comunidad. También podian guardar
oro. Entonces nosotros sabemos que Wiwa cumplié un papel muy importante, que no
la visibilizan en la historia, por eso nosotras mujeres palenqueras estamos esculcando
en ese contar y en la documentacion existente, pero hay muy poca informacion. Cuando
se profundiza un poco se habla mas de Orika, la hija de Benkos, porque ella
supuestamente fue una hija rebelde y que por eso le dieron una bebida que la envenend
pues ella no fue leal con sus padres y con los otros lideres al enamorarse de un blanco.
Como el tema es para crucificar a la mujer, para sefialarla, ahi si se menciona mucho a
Orika como traidora, pero de Wiwa nadie dice nada. Entonces si a Wiwa, que fue la
esposa de Benkos y ademas una estratega, no la han visibilizado es de cierta manera
porque a nosotras historicamente siempre nos han querido mantener bajo ese nivel. Por
ejemplo, hay una palanquera que no se habla ya de ella, era heredera del espiritu de
Wiwa que yo conoci, le decian Tia Masu, ella era muy reconocida y respetada en
palenque porque era conocedora de la medicina tradicional y convencional y ella vendia
y fiaba comida, sobre todo arroz, para la comunidad. La casa de ella es el actual museo
del Palenque. Cumplia un rol social bastante importante, se preocupaba por el cuidado
de la comunidad. Ella ayudaba y velaba mucho por las mujeres que padecian el
“cogimiento”, las recibia en su casa y convencia a las familias y sobre todo a los padres
de recibirlas de nuevo en las casas. Tenia tanta autoridad que en el Palenque se hacia lo
que Tia Masu decia. Muchos iban a pedirle consejo y se exclamaban: «jAh bueno Tia
Masu, qué se va hacer, si usted dice eso, lo tenemos que aceptar! »

Si nous avons peu d’éléments historiques sur Wiwa, son ancrage aux iles Bijagos, en
Guinée Bissau, dont 1’organisation matrilocale, matrilinéaire et uxorilocales a séculairement
attribué aux femmes un role incontournable dans la sphére religieuse et socio-politique®*, nous
laisse présager I’important pouvoir qu’elle dit représenter au sein du Palenque au XVle siecle.
Les quelques sources dont nous disposons soulignent toutes I’audace et le sens aigu de la
stratégie qu’elle mit au service de sa communauté. Le tracage de cartes sur le cheveu crépu,
ainsi que l’utilisation de ce dernier en tant que réceptacle d’objets sont deux stratagemes
souvent cités dans 1’histoire afro-colombienne. L’approche historique du cheveu crépu et
notamment de la coiffure en Afrique pré-coloniale est un élément fondamental pour saisir les
connaissances techniques, mais aussi spirituelles, importées par les migrantes nues en Nouvelle
Grenade. En effet, c’est sans doute grace a la haute technicité permettant de transformer le

cheveu crépu en sculptures architecturales que Wiwa et d’autres femmes marronnes

356 BOURDILLON Rémy, « A la recherche du matriarcat perdu...et fantasmé : les Bijagos », dans Gazette des
femmes, 2018.
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confectionneront a travers la coiffure des cartes capillaires énigmatiques montrant le chemin de

la liberté aux africain.e.s esclavagisé.e.s de la Caraibe et du Pacifique®”’.

C’est aussi en mobilisant tout un savoir spirituel ancestral africain que Wiwa et d’autres
femmes marronnes utiliseront la coiffure de leur cheveu pour y cacher des objets de grandes
utilités, comme des graines et de 1I’or. Un mythe africain, d’origine Tabwa, rapporte comment
Kyombo Nkuwa, le chef de la migration, «aurait transport¢ dans 1’espace creux que
recouvraient les tresses, les éléments essentiels a la culture : les graines des plantes comestibles,
le feu vital et le panier pour la collecte des impdts. Plus encore en secouant ses cheveux puis
en les plantant, le héros serait a I’origine de I’agriculture »**8. Ainsi, tout comme Kyombo
Nkuwa, lors de la traversée du milieu, dans le ventre des bateaux, beaucoup d’hommes et de
femmes esclavagisé.e.s transporteérent depuis 1’Afrique, des graines dans leurs cheveux. En
Colombie, au Chocd, cette pratique sera perpétuée a travers la coiffure appelée Embutidos, des
petits chignons qui couvraient la téte créant de véritables « coffres forts » dans lesquels les
femmes travaillant & la mine aurifére avaient pour habitude de cacher une partie de leur

trouvaille pour ensuite acheter leur liberté ou celle de leurs proches®>°.

Dans I’étude intitulée Poética del peinado afrocolombiano, la sociologue Lina Vargas
a pu recueillir une mémoire précieuse sur I’histoire du cheveu crépu et du role des femmes dans
les projets libertaires des populations asservies de la région Pacifique. L’entretien fait a
Leocadia Mosquera, originaire du Choco est dans ce sens un témoignage extrémement
précieux. Dans ce dernier elle se remémore des moments et des conversations partagés avec sa
grand-meére et son arriére-grand-meére, qui avait été esclavagisée. Ces mémoires féminines
transgénérationnelles nous dévoilent en effet la maniére dont les femmes sculptaient les plans
de fuite sur leur cheveu. Et I’organisation méthodique et logistique qui impliquait le repérage
des lieux, la mise en place d’une codification géographique a travers le tressage, toute la
procédure de fugues, ainsi que des lieux stratégiques de rencontres. Lorsque les femmes
esclavagisées travaillaient a I’extérieur, explique Leocadia, elles observaient avec grande
attention leur environnement dans le but de situer les monts, les rivieres et les arbres les plus

imposants. Elles se réunissaient ensuite autour de la téte de la plus jeune et sculptaient au moyen

357 Ce point sera ¢largi au sous-chapitre La sublimation du cheveu crépu en Afrique.

358 Collection Marc Ladreit de la Lacharricre, Porte-fleches, insigne de prestige, République démocratique du
Congo, Luba, Musée du Quai Branly Jacques Chirac, p. 8.

359 VARGAS Lina, Poética del peinado afrocolombiano, Tesis de grado, Departamento de sociologia,
Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 2003, p. 120.
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de tresses collées, appelées « tropas », un plan de fuite. Celui-ci était transmis par la suite aux

hommes :

« Alla era en el patio de las casas (donde las mujeres se reunian para planear la fuga),
se sentaban cuatro o cinco a peinar, pero cuando iban a hacer la estrategia de fuga, que
era lo que mi abuela me contaba, la estrategia de fuga, entonces eran cuatro o cinco
seforas de las que decian, como iban las siembras, iban a sembrar, se recorrian el monte,
entonces sabian donde era el monte mas, mas culebrero como se dice, mas dificil para
los otros alcanzarlos, entonces allas tejian la marafia, digamos asi, de la estrategia,
entonces si estamos aqui en la orilla del rio, nos vamos hacia el monte, monte adentro,
pero mas adentro tantas tropas hay un rio, entonces esta primer tropa era cortica, la otra
la hacian mas larga y la otra mas larga, esas eran las distancias que tenian que recorrer,
(si? Tonces, igual, ellas se ponian a hacer la estrategia; cuando ya venian los hombres,
o uno, el que iba a decir como era, pues no se podian reunir...entonces se paraba uno
asi y observaba, y una de las viejas era que daba... en esa época como que era el
matriarcado que mandaba, o sea una de las viajas era la que ponia y decia “miren -no
decia nombres ni nada-, esta atropa avanza aqui y aqui avanza otra y otra. O sea, esta
avanza hasta aqui y aqui y aca”. Hacian también como postas, o sea, unos corrian hasta
aqui, pero los que estaban aqui ya corrian, iban mas alld y ponian a los jovenes...eran
los primeros que corrian, o sea los que estaban aca en la frente, en el pueblo, pero los
hombres ya hombres que se iban a volar, los mayores estaban mas al fondo. Cuando
estos (los jovenes) se volaban y corrian hasta aqui, los iban persiguiendo, y llegaban
aqui, y ya estos iban en la fuga, ya habian coronado. La estrategia, entonces cogian a
los jovenes, y volvian otra vez all4 a se’esclavos hasta que ya tuvieran la fuerza. Como
quien dice los mayores que tenian fuerza y todo, se iban, se iban, se iban pa’l monte,
Lya? Los otros cuidaban, eran retaguardia, o sea, aqui estaban estos, estaban los otros,
pero las distancias de aqui a aqui eran mas corticas y las de aqui a acd mas larga y
cuando ya llegaba la trenza a la cola, acd a la nuca, ya sabian donde estaban y la sefia’pa’
encontrarse aqui, si habia varios caminos, varias formas de huir, porque ellos nos huian
todos asi, huian por aqui, por alla ;si? Entonces se encontraban en un punto y ademas
ellos se contaban: “falté Fulano, lo cogieron o lo mataron...” no volvia, entonces
mandaban a avisar. ;Como mandaban a avisar? Con alguno, con un pelaito o con una
vieja. Mas que todo era con las viejas, que traian... estaban sembrando aqui y de aqui
ya sabian que se tenia que volar a tal hora, se volaban por el sol, y se volaban... y
llegaban alla, y entonces “que falté Fulano, o Fulano esta ac4d”, se comunicaban. Y
ademads hablaban trabalenguas, que, si estaban hablando con este, el espafiol no entendia
(s1? Hablaban en trabalenguas y eso no habia quien entendiera. Ese trabalengua es
bueno, yo quisiera recuperar el trabalenguas. »*°

Entre les femmes marronnes comme Polonia, Wiwa ou encore Tia Mas, c’est pourtant
Orika Bioh6 qui est devenue la figure féminine de San Basilio la plus représentative et
perceptible, non seulement au sein du Palenque comme 1’a souligné Solvay Caceres Cabarca

ci-dessus, mais également dans la mémoire collective de la société blanche-métisse costeria-

cartagenera. Elle est, dans ce sens, une des sources d’inspiration de la nouvelle Orika de

360 Ibid., pp. 119-120.
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los Palenques 3% écrite en 1991 par German Espinosa. Selon les quelques études historiques,
tout comme sa mere, et malgré son jeune age, Orika a participé a plusieurs stratégies militaires
pour défendre la communauté marronne qui était continuellement assaillie par 1’armée
coloniale. Cependant, avant qu’elle ne prenne la fuite avec sa famille, durant sa condition
d’esclavagisée au sein d’une famille espagnole aisée de Carthageéne elle aurait eu une relation
amoureuse avec le fils de son maitre qui deviendra par la suite soldat et fera partie d’une
offensive militaire contre La Matuna, actuel San Basilio de Palenque. La Iégende qui tend a se
fondre avec I’histoire officielle dit que préférant sauver son amant qu’elle aidera a fuir, et
découverte par Benkos dans ’action, Orika aurait été forcée par son pére de boire un breuvage
empoisonné et mourut a titre exemplaire sous les yeux des habitants du Palenque. Le récit
national dit-il vrai? Dans tous les cas, c’est bien I’ambigiiité historique qui entoure le
personnage de Orika Bioh6. Cette ambiguité a fait que son nom et son histoire, réelle ou biaisée,
se démarquent parmi les autres femmes palenqueras. Au sein de la structure mentale de la
population de San Basilio, Orika est devenue une sorte de Malinche, qui a trahi son peuple en
tombant amoureuse d’un colon blanc. On se souvient d’elle parce qu’elle a opté pour un colon
aux dépens de la sécurité des siens. Aux yeux de la culture patriarcale noire et blanche, I’histoire
de I’anti-héroine Orika, traitresse et punie de mort, apparait ainsi plus en accord et exploitable
que I’histoire de la vaillante Polonia ou celle de Wiwa, la stratége. Ainsi, la prédominance de
Orika dans I’imaginaire collectif de la société de San Basilio de Palenque pourrait s’expliquer
par sa position de traitresse et de palenquera déloyale, comme I’a souligné¢ Solvay Caceres
Cabarca « quand il s’agit de crucifier et de montrer du doigt la femme, 14, on parle beaucoup de
Orika et on ne dit rien sur Wiwa. Alors, si on n’a pas voulu rendre visible Wiwa, I’épouse de
Benkos et stratége, c’est parce qu’historiquement, on a toujours essayé de nous maintenir a ce

niveau ».

Par ailleurs, Orika devient également un personnage attrayant pour l’imaginaire
patriarcal colonial blanc. Premic¢rement, parce qu’au plan symbolique, elle serait tombée
amoureuse de son propre esclavagisateur au point de trahir le projet collectif libertaire mené
par ses parents et sa communauté. Orika symbolise la trahison envers le projet de résistance et
de liberté, qui en soi mettait en danger 1’ordre esclavagiste colonial. Deuxiémement, parce

qu’en tant que femme noire, elle peut devenir un catalyseur des multiples stéréotypes, sexistes

361 ESPINOSA German, « Orika de los Palenques », dans Cuentos completos, Fondo editorial de la Universidad
de EAFIT, Medellin, 2004 (1¢ére éd 1991), pp. 446-458.
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et racistes, sur les femmes esclavagisées et leurs descendantes. Ceux-ci ont circulé sur pres de
400 siecles et continuent de circuler notamment a travers le langage. C’est justement a travers
une approche critique de ce prisme de vue que nous analyserons dans le prochain chapitre, la
représentation littéraire de Orika Biohd que nous propose German Espinosa, dans sa nouvelle

Orika de los Palenques’®.

Conclusion

Dans la premiére partie de cette thése, nous avons défini 1’ordre patriarcal comme le
systéme social le plus ancien de I’histoire de I’humanité. Ce dernier a été la source principale
du sexisme, du racisme, du classisme et de I’hétérosexisme, des instruments socio-culturels
construits dans une relation réciproque, pour dominer celles et ceux defini.e.s comme Autres.
Dans la lente consolidation de ce systéme-monde, a partir des constructions culturelles du sexe-
genre et beaucoup plus tard de race, se sont configurées et naturalisées la hiérarchisation,
I’esclavagisation et la déshumanisation des femmes de la diaspora africaine de l’espace
occidental.isé et en particulier des Amériques. Ce double malheur généalogique, nous 1’avons
vu, a assigné les femmes noires a conformer un des groupes humains transnationaux les plus
vulnérabilisés et infériorisés au sein du monde occidental.isé. Un monde qui a partir XVe siccle,
ne cessera de se mondialiser et dans lequel la culture patriarcale capitaliste européenne
prédominera comme mode¢le civilisationnel jusqu’a nos jours. Ainsi, dans le projet colonial
politique, philosophique et littéraire, les femmes colonisées, indigénes et/ou noires seront
continuellement définies et confinées comme [’antithése virtuelle du sujet universel du
paradigme de la modernité. A savoir ’homme européen qui aprés les indépendances sera
incarné par I’homme blanc-métis. Nous avons également parlé de la superposition des
patriarcats de haute et de basse intensité dans les territoires colonisés aboutissant au
développement d’une hypermasculinité chez la population masculine. La résultante sera la
consolidation d’une culture sexiste qui prédominera dans 1’ensemble des populations latino-

américaines, y compris chez les femmes.

Dans leur double appartenance au collectif féminin et a la diaspora noire esclavagisée, que

ce soit en Amérique latine, aux Etats-Unis, en Europe, dans les Antilles frangaises et anglaises

362 Voir sous-chapitre Orika de los palenques de German Espinosa.
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ou dans les iles Maraqueignes, les femmes aftricaines et leurs descendant.e.s, ont subi des
oppressions similaires pendant la période coloniale et postcoloniale. En ce sens, en dépit des
différents contextes géopolitiques et culturels, le développement des femmes noires dans
I’espace occidental.is€, s’est aussi vu articulé autour d’expériences de vie commune impactées
ici et 1a par le racisme, le sexisme et I’appauvrissement. Ce cadre d’analyse diasporique, pour
reprendre les mots de Patricia Hill Collins, est extrémement important, car bien qu’il sous-
entende que les femmes afro-descendantes se sont vues dispersées dans les sociétés
caribéennes, latino-américaines, étatsuniennes et européennes, les enjeux auxquels elles se sont

confrontées dans le passé et le présent peuvent se ressembler®6?

. Ainsi, malgré sa particularité,
la complexe évolution historique et sociopolitique des femmes afro-descendantes dans la
Colombie républicaine, notamment a Medellin, peut étre per¢cue comme un exemple illustratif
de certaines caractéristiques et continuités qui touchent aujourd’hui 1’ensemble des femmes
noires de la diaspora africaine des Amériques et d’Europe en général. Dans la deuxi¢me et
troisiéme partie, nous allons désormais nous concentrer sur les femmes de la diaspora noire

colombienne du XIXe et XXIe si¢cle et tout particulierement sur la diversité de femmes noires

habitantes de Medellin, ville ou s’est déroulé notre travail de terrain.

363 HILL COLLINS Patricia, « Des différences partagées », dans La pensée féministe noire, Op.cit. p. 491.
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2 PARTIE2: DES |IDENTITES FRAGMENTEES EN DE-RE-
CONSTRUCTION. LE CAS DES FEMMES NOIRES DE MEDELLIN,
COLOMBIE

153



2.1 CHAPITRE 1 — Les femmes noires dans I’ére républicaine
colombienne, XIXe et XXe siéecles.

2.1.1 Une République contradictoire face a sa population afro-descendante
2.1.1.1 Entre esclavagisation, indépendance et abolition

A partir de la colonisation espagnole, une certaine unité politique, articulée
principalement par les élites ibériques, se crée entre la Nouvelle Grenade et la péninsule
Ibérique, et plus largement entre I’ Amérique latine et ’Europe. Dans le nouvel ordre mondial
patriarcal, colonial et capitaliste qui débute en 1492, entre périphérie et centre, ces deux
territoires se voient liés dans une relation de pouvoir et d’interdépendance économique. Ils
feront désormais partie du méme espace occidental.isé et par conséquent du méme projet
civilisationnel, partageant d’importants ¢éléments culturels dont la langue espagnole,
I’organisation politique et la religion catholique, sont sans doute parmi les plus importants.
Malgré les guerres d’indépendance entre les colons ibériques et les criollos américains, ces
¢léments culturels seront constamment mis en avant par les nouvelles classes dirigeantes dont
le violent détachement politique de I’Espagne ne les empéchera gucre de percevoir et de situer
le vieux continent comme une référence universelle et progressiste. D’apres le politologue
francais Alain Rouquié une unité des nations latino-américaines se forge principalement dans
I’expérience coloniale. Elle a abouti a une certaine homogénéisation du continent, notamment
a travers des mouvements politiques et économiques dirigés dans un premier temps par les
colonisateurs, tels que la « conquéte », 1’esclavagisation des populations natives et africaines,
I’évangélisation, la Traite transatlantique, 1’intensive exploitation des terres et I’extraversion
économique, entre autres®®*. Cette unité géo-politique sera ensuite reléguée pendant 1’ére
républicaine par les criollos américains, qui en dépit des vagues consécutives d’indépendance,
et d’'un discours de patriotisme, de liberté, vont davantage marquer une continuité politique

qu’une rupture avec le statu quo de 1’ancien régime colonial :

« Los estados republicanos fundados por las élites criollas no representaron un quiebre
con la relacion al periodo de la administracion colonial, como la narrativa mitico-
historica nos ha hecho creer, sino una continuidad en que el gobierno, ahora situado
geograficamente proximo, se establecid para heredar los territorios, bienes y

364 ROUQUIE Alain, L’Amérique latine. Introduction a [’extréme occident, Seuil, Paris 1987, p. 22.
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poblaciones antes en poder de la administracion ultramarina. Las asi bien llamadas
independencias no fueron otra cosa que el repase de esos bienes de alld para aca, pero
un aspecto fundamental permanecio; el caracter o sentimiento siempre exterior de los
administradores con relacion a lo administrado (...) De hecho, el sujeto fundador de las
republicas de nuestro continente, es decir, el «criollo», no es tal paladin de la democracia
y la soberania como la historia publicita, sino el sujeto de cuatro caracteristicas que
refrendan su exterioridad con relacion a la vida: es racista, misdgino, homofébico y
especista. »*6°

Ainsi, la continuité socio-culturelle entre 1’ordre colonial et 1’ordre républicain, assurée par les

classes hégémoniques, est un point essentiel pour comprendre la permanence de la colonialité

du pouvoir et du genre dans la société colombienne et latino-américaine en générale.

Pendant la période de I’indépendance en Colombie, le recours a la force militaire des
populations noires, et a leurs descendants, souvent quantitativement supérieurs aux classes
sociales ibériques et criollas, sera fondamentale pour la victoire de Simoén Bolivar. C’est en
mobilisant méthodiquement des idées libertaires et abolitionnistes que le grand Libertador
réussit une grande adhésion a la cause indépendantiste de la part de nombreux hommes et de
femmes esclavagisé.e.s. Des lors, ces derniers se battront avec hargne pour la liberté de la
Nouvelle Grenade. Malgré le lien maternel qu’il avait tissé avec sa « mére noire » Hipolita3®S,
Bolivar aura cependant un double discours a I’égard des populations noires qu’il traitera en
général avec extréme méfiance voire avec un certain mépris. Ainsi, comme il I’a manifesté dans

ses échanges épistolaires, ce massif recrutement était aussi un moyen idéal de réduire le nombre

inquiétant des habitant.e.s noir.e.s sur le territoire néogrenadin, future Grande Colombie.

Dés la guerre d’indépendance, 1’apparente volonté du discours politique d’incorporer
les sujet.tes noir.e.s dans la masse citoyenne, recélait 1’idée sous-jacente de 1’élimination de
I’¢1ément africain (et indien). Plusieurs historiens comme Chavez, Helg ou Mosquera ont mis
en avant le caractére antagoniste du discours abolitionniste construit au sein de 1’élite ou la
question centrale, mais illusoire, de la liberté et 1’égalité coexistaient en réalité avec 1’idée
souterraine et ferme de I’impossible égalité avec les hommes et les femmes noir.e.s. Comme
I’explique Sergio Mosquera, durant la guerre d’indépendance de la Nouvelle Grenade, la
question de la « race » se maintiendra en toile de fond et se traduira par une claire subordination

et hiérarchisation raciale entre les militaires criollos et les militaires issus de la société de castes.

365 SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. pp. 24-25.

366 La correspondance épistolaire laissée par Simon Bolivar met en évidence le lien maternel qu’il entretenait
avec sa deuxiéme meére noire Hipolita qui disait-il considérer comme « sa mére et son pere ». Ce point a été
développé dans le sous-chapitre intitulé Les seins.
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367 La peur d’une guerre

Elle prédominera pendant et aprés les mouvements indépendantistes
raciale menant & une possible «pardocratie », poussera Bolivar, a exécuter des militaires
charismatiques issus de la société¢ de Castes, comme les généraux mulatres vénézuéliens
Manuel Carlos Piar et le colombien José Prudencio Padilla. En outre, il abandonnera finalement
d’abolir I’esclavage. Une des promesses, nous I’avons déja dit, qu’il avait mise en avant de
facon stratégique pour recruter de nombreux militaires esclavagisés. Face a la dystopique
République noire d’Haiti qui dés 1804 s’instaure dans I’espace occidental.isé*®®, les nouveaux
dirigeants américains seront sans cesse hantés par la profonde crainte d’un possible
soulévement des populations noires. A travers de leur agentivité subalternisée, certes limitées,
celles-ci osaient défier de plus en plus I’ambivalent discours républicain sur la liberté. C’est ce
qui se passera en 1812 dans I’état libre de Antioquia®®?, lorsque 206 hommes et femmes
esclavagisés, porte-parole des 107 000 d’individus serviles du territoire, écriront une lettre aux

hautes autorités proclamant la liberté, 1’égalité et la véritable application de 1’abolition de

I’esclavage comme le stipulait la nouvelle constitution.

« Sefiores del Supremo Tribunal de Justicia decimos nos diez mil y setecientos esclavos
de esta Villa de Medellin y sus distritos y jurisdiccion todos juntos nos postramos ante
Vuestras Sefiorias con el motivo de darles a saber a su mercedes de como hace largo
tiempo de que por noticias que hemos sabido y por palabras de nuestros propios amos
que nos vino la libertad la cual ignordbamos que [...] se nos ha dado a saber de coémo
Dios nuestros sefior nos hizo libres e independientes de tal esclavitud. [...] que hace
dilatado tiempo que estamos padeciendo el insufrible yugo de la esclavitud unos con
mas trabajos, otros con muchos disgustos por sus amos mal contentadizos otros en ver
salir sus hijos vendidos a tierras extrafias no siendo esto justo [...] ni menos el estar suje-
tos a nadie y siendo todos iguales como se declard en el auto del nuevo gobierno que
publicaron sus mercedes el primer martes de julio de este presente afio. »*7°

367 MOSQUERA Sergio, « La guerra de razas en las guerras de Independencia », dans Negro ni mi caballo.
Historia del racismo en Colombia, Epidama, Bogota, 2020, pp. 169- 231.

368 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 70.

« La révolution de Haiti a grandement contribué a 1’accélération du processus de 1’abolition de 1’esclavage en
Amérique latine. De nos jours, les historiographies nationales n’ont pas encore accordé a cette Révolution, toute
la place qu’elle mérite. Elles n’ont pas ou peu insisté sur ’influence qu’a représentée cette Révolution dans
I’abolition de 1’esclavage et dans les luttes d’indépendance qui mettront progressivement fin a I’histoire coloniale
des futures nations américaines. »

369 Suite a I’invasion de I’Espagne par Napoléon en 1808 et a I’enlévement du roi Fernando VII, la junte de
Antioquia s’autoproclamera indépendante en 1811, devenant ainsi un des premiers états libres néo-grenadins. Dés
1811 elle commence a rédiger une constitution qui face a I'instabilité politique, changera successivement en
1812,1814 et 1815. Lors de la reconquéte, ce territoire sera repris par la Couronne espagnole en 1816 pour
n’atteindre son indépendance qu’en 1819, comme I’ensemble du territoire néo-grenadin.

370 CHAVES Maria Eugenia, « Nos los esclavos de Medellin. La polisemia de la libertad y las voces subalternas
en la primera republica antioquefia », dans Nomadas, N°33, Universidad central, 2010, pp. 43-55.
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Cet unique et rare précédent judiciaire €émis par la population esclavagisée antioqueria,
analysé par Maria Eugenia Chaves, met en évidence I’important apport des esclavagisé.e.s au
champ polysémique de la liberté. Pour 1’¢élite républicaine, la liberté demeurait une notion
illusoire et limitée qui ne s’appliquait pas aux populations colonisées. Dans 1’incessante quéte
pour leur liberté, le questionnement des populations noires sur la contradiction entre le discours
égalitaire et le maintien de I’esclavagisation a eu un role important dans la lente transformation
sociale que connait la Colombie républicaine, notamment a partir de I’abolition de 1’esclavage
le 21 mai 1851. Celle-ci sera avant tout possible grace a I’active militance noire qui, par tous
les moyens, cherchera a changer leur condition servile en exergant une certaine pression
politique. En effet, suite a I’indépendance, durant trois décennies de gouvernance républicaine,
I’esclavagisation sera perpétuée et ne sera abolie que progressivement entre 1814 et 1851 a
travers la trés contestée promulgation des lois des ventres libres (Ley de vientres libres). En
Colombie, c’est justement & Antioquia, que les premiéres lois de ventres libres sont timidement

implantées en 1814 puis en 1820 sous 1’autorité de I’intellectuel et Procer José Felix Restrepo :

«No conceder la libertad es una barbarie; darle de repente es una precipitacion. La
libertad social tiene ciertos grados y necesita ciertas disposiciones en los que la reciben
para que no sea peligrosa. [...] “El remedio radical de la esclavitud se presenta por si
mismo, y es la libertad de Vientres; remedio que evita la propagacion de este cancer
politico y no trae perjuicios a los propietarios”. Es verdad que estos no tendran el
aumento de los partos de las esclavas, como tienen los de sus yeguas o vacas; pero por
justa que fuese la esclavitud de la madre, jamés pudo transmitirse a la prole. [...] Al
propietario nada se le quita sino solo la esperanza de una cosa que no existe, y a la cual
nunca puede aplicar los titulos de conquista y guerra justa. Invencion u otro de aquellos
por donde se adquiere el dominio. En recompensa por los alimentos, los hijos quedaran
sujetos a la potestad dominica hasta los diez y seis o diez y ocho afios, sirviendo a los
ministerios de sus padres. Los amos, por una justicia natural, estan obligados a vestirlos
y alimentarlos, o a dejar a sus padres el tiempo necesario para ejecutarlo. Estos seres de
la naturaleza no pueden abandonarse a la casualidad; los amos, que se aprovechan del
trabajo de los padres, se subrogan en su lugar y contraen la misma obligacion. Con el
servicio hasta los diez y seis o diez y ocho afios, quedan suficientemente
recompensados. »*7!

Bien que I’abolitionniste antioquerio Restrepo considérait I’esclavagisation comme une
« barbarie » et un « cancer », plus qu’une sortie radicale, il visait & une abolition transitionnelle
de I’esclavage. Cette sortie progressive de I’esclavagisation, permettrait ainsi de sauvegarder le

plus longtemps possible les privileges de la classe aisée criolla qu’il cherchait a persuader en

ayant recours aux valeurs morales et paternalistes. Cet extrait nous montre que méme si ces lois

371 Ibid.
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basées sur les droits de ’Homme visaient a long terme la libert¢ des populations afro-
descendantes, celles-ci continuaient a étre déshumanisées au sein méme du discours
abolitionniste colombien. Par exemple, 1’abolition progressive proposée par Jos¢ Felix Restrepo
dans la province de Antioquia sous-tend I’instrumentalisation physique et juridique des ventres
des femmes asservies qu’il animalise en les comparant a des « juments » et a des « vaches ».
Leurs enfants, « seres de la naturaleza », resteraient également sous le joug et le pouvoir absolu
des maitres jusqu’a 1’age de dix-sept ans. Dans la premicre période qui suit I’indépendance,
observe I’historienne Castriela Hernandez, les Lois de ventre libre étaient une fois de plus des
dispositifs arbitraires de contrdle et de domination du corps et de la sexualité des femmes de la
diaspora afro-colombienne?’2. En Colombie, comme dans de nombreuses sociétés esclavagistes
américaines, c’est dans l’exploitation continuelle du ventre des femmes africaines et
améfricaines que s’édifie, se régule et s’acheve lentement I’esclavagisation transatlantique.
Dans la République de Colombie, c’est également a partir de leurs ventres et d’une reproduction
sélective et contrdlée que commencera a prendre 1’idéologie aliénante de la Nation métisse. De
sorte qu’entre XIXe et XXe si¢cle, de nombreuses femmes colombiennes racisées en quéte
«d’améliorer la race» se tourneront, de maniére consciente ou inconsciente, vers des
partenaires a la teinte plus claire. Comme nous le verrons a travers les témoignages, au

XXle siecle, ce paradigme est toujours d’actualité au sein de la société antioqueria.
2.1.1.2 La construction du corps-territoire noir sous la république

La vive adhésion de 1’¢lite néo-grenadine a la pensée occidentale basée sur le racisme
scientifique et le déterminisme géographique, climatique et racial séjournera dans le discours
officiel durant toute 1’¢re républicaine colombienne. L’infériorité et la supériorité biologiques
de leurs habitant.e.s y sera continuellement préconisées. Nous allons maintenant observer trois
fragments de discours de Francisco José¢ de Caldas (1768-1816), José Eusebio Caro (1817-
1853) y Jos¢ Maria Samper (1828-1888). Trois hommes intellectuels, d’horizons politiques
différents, qui tout au long du XIXe si¢cle ont fortement influencé la conformation idéologique
de I’Etat-nation colombien. En 1808, 4 la veille de la guerre d’indépendance et dans un contexte
géopolitique trés conflictuel en raison du vide politique occasionné par I’invasion
napoléonienne en Espagne, Francisco José de Caldas, botaniste considéré aussi comme un héros

de I’'indépendance de la Colombie, écrira un article intitulé Del influjo del clima sobre los seres

372 HERNANDEZ REYES Castriela, « Leyes de libertad de vientres de 1814 y 1821 : filantropia o mescanismos
de control y dominacion », dans Demando mi libertad, Op.cit. pp. 53-58.
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organizados. 11 proposera entre autres, el mapa caldeano, une carte ethnico-raciale du territoire.
De¢s lors, cette derni¢re sera reprise et incorporée dans la pensée des grandes figures
républicaines qui lui succéderont et surtout dans I’imaginaire collectif de 1’ensemble des

colombien.ne.s.

« El angulo facial retine casi todas las cualidades morales e intelectuales al poner en
gjercicio la inteligencia y la razén ; cuando disminuye, disminuyen también sus
facultades. El europeo tiene 85° y el africano 70°. jQué diferencias entre estas dos razas
del género humano! Las artes, las ciencias, la humanidad, el imperio de la tierra son el
patrimonio de la primera; la estolidez, la barbarie y la ignorancia son las dotes de la
segunda. El clima que ha formado este angulo importante, el clima que ha dilatado o
comprimido el crdneo, ha también dilatado o comprimido las facultades del alma y la
moral. (...) El africano de la vecindad del Ecuador, sano, bien proporcionado, vive
desnudo bajo chozas miserables. Simple, sin talento, solo se ocupa con objetos
presentes. Las imperiosas necesidades de la naturaleza son seguidas sin moderacion y
sin freno. Lascivo hasta la brutalidad, se entrega sin reserva al comercio de las mujeres.
Estas tal vez mas licenciosas, hacen de rameras sin rubor sin remordimiento (...) Pasa
sus dias en el seno de la pereza y la ignorancia. Vengativo, cruel, celoso con sus
compatriotas, permite al europeo el uso de su mujer y de sus hijas. »*7

Dans cette méme lignée, en 1868 José Maria Samper écrivain et homme politique libéral, a

deux reprises ambassadeur colombien aux Etats-Unis et a Paris, écrit a propos des pécheurs du

fleuve Magdalena aussi appelés bogas :

«El boga descendiente de Africa e hijo del cruzamiento de razas envilecidas por la
tirania, no tiene casi de la humanidad sino la forma exterior y las necesidades y fuerzas
primitivas (...) El boga del Magdalena no es mas que un bruto que habla en malisimo
lenguaje, siempre impudico, carnal, insolente, ladron y cobarde. »*7*

Du c6té du parti conservateur, la perception des populations noires par ces partisans
¢tait aussi méprisante. L’un de ses premiers fondateurs, José Eusebio Caro proposait de
favoriser I’immigration européenne notamment anglo-saxonne, qui selon lui mettrait fin a « la
diversidad de razas porque la blanca absorberd y destruird a la indigena, la negra y la
amarilla »*7°. Ces trois extraits rendent compte de la construction des hommes afro-descendants
et indigéno-descendants, qui englobent aussi les femmes, en tant que figures de I’exclusion
dans le langage de 1’¢lite criolla. Ces « discours de haine » recelent également 1’inquiétude des

hommes politiques face a la diversité ethnique et culturelle que représentaient les populations

373 DE CALDAS Francisco José, « Del influjo del clima sobre los seres organizados », dans Seminario del Nuevo
Reino de Granada, Santa fé de Bogota,19 de mayo 1808, Fotocopioteca N° 16, Cali 2009, pp 146-147.

374 MOSQUERA Sergio, Negro ni mi caballo. Historia del racismo en Colombia, Op.cit. p. 204.

375 Ibid., p. 203.
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colonisées. Du point de vue symbolique et physique, les afro et indigéno-descendant.e.s, et tous
les dérivés possibles de leur métissage, sont percu.e.s comme un obstacle au projet politique
républicain et eurocentré. L ’homogénéité de la nation est donc une condition pour atteindre
modernité et progres. En ce sens, comme cité ci-dessus, pour réussir un blanchiment des
colombien.nnes, majoritairement issu.e.s des sociétés de Caste, le conservateur Caro proposait
a I’époque une émigration sélective anglo-saxonne, qui selon lui finirait par « absorber » et
« détruire » les races africaines, amérindiennes et asiatiques®’®. Comme 1’observe Peter Wade,
dans les politiques d’immigration sélective visant a blanchir les populations améfricaines, le
discours du métissage coexiste des le début avec un projet sociopolitique bas¢ avant tout sur la

discrimination raciale des colombien.ne.s noir.e.s et indigénes’””.

L’extrait de Francisco José de Caldas est significatif, car il dénote explicitement une
position raciste, mais aussi sexiste envers les femmes et hommes noir.e.s. La commune
stéréotypie assignée aux personnes afro-descendantes y apparait: la paresse, 1’idiotie et
I’hypersexualité. Les femmes noires y sont décrites comme des prostituées : « Estas tal vez mas
licenciosas, hacen de rameras sin rubor y sin remordimiento ». Mais également comme des
objets sexuels, passifs, entre les mains d’hommes noirs qui n’hésitent pas a les échanger avec
I’homme européen : « Vengativo, cruel, celoso con sus compatriotas, permite al europeo el uso
de su mujer y de sus hijas ». Pour sa part, que ce soit chez Caldas ou Samper, I’homme noir
n’échappe pas non plus a une certaine féminisation et sexualisation quand il est décrit comme
« siempre impudico, carnal », « bien proporcionado, vive desnudo bajo chozas miserables ». Il
est aussi dépeint comme un étre dépourvu de raison qui suit uniquement ses instincts primaires :
« Las imperiosas necesidades de la naturaleza son seguidas sin moderacion y sin freno. Lascivo
hasta la brutalidad, se entrega sin reserva al comercio de las mujeres ». Ces extraits sont

illustratifs du contexte dans lequel nait et se consolide le récit imaginé de la Nation métisse.

376 A partir de la moitié du XIXe siécle, plusieurs pays latino-américains, comme le Brésil, Cuba et le Pérou,
favoriseront I’immigration asiatique, en particulier chinoise et japonaise mais aussi indienne (d’Inde), pour
travailler dans les plantations agricoles (canne a sucre, café) souvent auprés ou en remplacement des populations
noires. Leur condition de travail fiit similaire a I’esclavagisation, subissant aussi de nombreuses formes de
discrimination raciale. Au XXIe siécle, a différentes échelles la diaspora asiatique est présente dans la majeure
partie des pays latino-américains, dont la diaspora nippo-brésilienne et nippo-péruvienne, aussi appelé Nikkei,
sont les plus représentatives. La diaspora indienne est aussi présente dans certains pays sous 1’appellation
péjorative de « couli » ou « coolies ».

377 WADE Peter, Gente negra Nacion mestiza, Op.cit. p. 487.

Dans I’impératif politique de blanchir les populations noires et natives, plusieurs Etats-nations comme le Mexique,
le Chili I’'Uruguay et surtout I’Argentine, vont implémenter des lois d’immigration sélective a faveur des
populations européennes (italiennes, allemandes et espagnoles). Bien que le conservateur colombien Caro
proposera cette alternative, la Colombie, tout comme le Venezuela, I’Equateur et le Pérou, entre autres, opteront
principalement pour un métissage sélectif censé tendre de fagon endogene vers le blanchiment.
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Tout en pronant le mythe de la démocratie raciale, celui dernier tend a mépriser et a éliminer
les racines natives et surtout africaines. Tout au long du XIXe, du XXe, mais également du
XXle siecle, prédominera par conséquent un métissage sélectif basé sur le blanchiment culturel

et social des colombien.ne.s.>”®

Forgé depuis I’idéologie d’une suprématie blanche et masculine, le récit national
hiérarchisera les habitants du territoire non seulement a partir de leur couleur de peau et de leur
sexe-genre, mais aussi I’ensemble du territoire sera congu comme un espace géographique
fragmenté selon les groupes humains qui I’habitent, ce que Francia Marquez a derniérement
défini comme un racismo ambiental. Dans la dichotomie entre civilisation/barbarie, les
habitant.e.s bogotanos et antioquerios de I’espace andin au climat tempéré, seront défini.e.s a
partir des paradigmes positifs de la blanchité. A leur sens inné de la productivité et prospérité
¢conomique, s’ajoutera aussi la pratique rigoureuse de la religion catholique et d’une sexualité
conventionnelle. Sans parler des idéaux de beauté et de respectabilité incarnés par les femmes
et hommes bogotanos et medellinenses. En opposition, selon le projet civilisationnel et la
constitution du jeune Etat-nation colombien, les régions « noires » tropicales de la Caraibe et
du Pacifique et celles de l'intérieur des terres amazoniennes, majoritairement indigenes,
appartiendraient & des races inférieures, fétichistes, libidineuses et dangereuses®”. En
Colombie, les dénominations régionales et les sous-cultures telles que la antioqueriidad, 1a
bogotanidad, la chocoanidad, et la costeniidad vont également opérer comme une identité
raciale et sexuelle, a part entiere, qui sera constamment accolée a leurs populations et a la
diversité des femmes et hommes qui les composent. Ces constructions identitaires, raciales et
genrées, aboutiront & une complexe hiérarchisation a I’intérieur méme des féminités et des
masculinités présentes sur le territoire. A partir du XXe siécle, cette racialisation et
sexualisation de la géographie nationale sera dans ce sens un facteur important dans les
nouvelles dynamiques de colonisation interne et du conflit armé. Que ce soit de fagon 1égale ou
illégale, dans les derniéres décennies, se sont en régle générale, des hommes entrepreneurs et/ou
armés, provenant des régions blanches-métisses, qui s’approprieront des zones rurales
originairement habitées par des populations afro-descendantes et/ou natives. Ces derniéres,
fuyant la guerre, s’installeront massivement dans les grandes villes de Colombie, comme

Bogotéa, Medellin et Cali. Elles conformeront des flux importants de déplacé.e.s au niveau

378 WADE Peter, Gente negra Nacion mestiza, Op.cit.
379 VIVEROS Mara, « Género, Raza Nacion, los reditos politicos de la masculinidad blanca en Colombia » dans
Maguare, vol 27, Medellin, 2013, pp. 71-144.
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national et mondial menant a la reconfiguration des espaces urbains qui avaient été
traditionnellement définis comme blancs-métis. Par ailleurs, que ce soit dans les campagnes ou
dans les villes, les structures politiques de type féodal favorisant le maintien des colonialités de
pouvoir et de genre affectent particulicrement les femmes afro-colombiennes et tout

particulierement les habitantes racisées de Medellin.

2.1.2 De 1851 a 1991 : une citoyenneté ambigué marquée par la violence
2.1.2.1 140 ans d’invisibilisation sociale

Si dans le projet colombien républicain du XIXe siecle, les groupes natifs réussissent
tant bien que mal a garder un statut différencié et une certaine reconnaissance institutionnelle
et académique, on assiste a I’effacement juridique des femmes et des hommes noir.e.s des
recensements et des statistiques démographiques®®. Ainsi, a partir de I’abolition de I’esclavage
le 21 mai 1851, les populations afro-colombiennes sortiront de quatre si¢cles de mort sociale
pour entrer dans une ére d’invisibilisation. Dans celle-ci, les hommes et les femmes afro-
colombien.ne.s se verront incorporé.e.s dans la masse de citoyen.ne.s indifférencié.e.s tout en

étant quotidiennement discriminé.e.s et différencié.e.s®8!.

Il s’agissait d’une citoyenneté
ambigué car différée. Cette discrimination sera particuliérement virulente envers les personnes
afro-descendantes originaires des régions définies comme « blanches » telle que Antioquia.
Mais aussi dans les régions définies comme « métisses ». C’est le cas paradoxal de la Costa
dans la Caraibe colombienne ou la population noire est conséquente, mais se définit comme

métisse’®?. Les dynamiques discriminatoires véhiculées par la Nation métisse prendront

380 « Mientras que los pueblos indigenas han sido relativamente visibles, los afrodescendientes o han permanecido
ignorados o han sido ocultados. La presencia asimétrica de estos dos pueblos se remonta al siglo XVI. Cuando se
nombraron corregidores de indios y cien afios mas tarde se les permitio a los indigenas vivir en sus territorios
ancestrales y gobernarse mediante sus autoridades, con la intencion de protegerlos en calidad de tributarios de la
Corona Espafiola. Otro siglo mas tarde, la lucha de ellos por convertir a los resguardos y cabildos en espacios para
el afianzamiento étnico recibiria un halito gubernamental con la aprobacion de la Ley 89 de 1890. La ley 89 fue
la excepcion que permitio el derecho a la diversidad indigena ».

AROCHA Jaime, « Etnia y guerra : relacion ausente en los estudios sobre las violencias colombianas », dans Las
violencias : inclusion creciente, Bogota, 1998, pp. 205-235.

381 AGUDELO Carlos, « L’inclusion ambigué des afrocolombiens », dans Société suisse des Américanistes/
Schweizerische Americkanisten, Geneve, 2009, pp. 51-60.

382 MOSQUERA ROSERO LABBE Claudia, RODRIGUEZ MORALES Margarita, « Principales barreras que
impiden el autorreconocimiento étnico-racial en la region Caribe (Cartilla 2) », Grupo de Investigacion sobre
Igualdad Racial, Diferencia Cultural, Conflictos Ambientales y Racismos en las Américas Negras (IDCARAN),
Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 2012.
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d’autres formes au Chocd, ou I’isolement territorial et politique aboutira au contraire a «la

congrégation des populations noires » et au renforcement d’une identité afro-descendante.

Entre 1851 a 1991, c’est-a-dire sur 140 ans, ’invisibilisation des populations afro-
colombiennes dans le discours officiel du métissage, ’occultation méme de tout un
département, le Choco, a sans aucun doute renforcé la fausse idée, pendant longtemps
commune, qu’il y avait peu ou pas de personnes noires en Colombie. Le changement
constitutionnel a la fin du XXe si¢cle placera les populations afro-descendantes, comme un
groupe ethnique a part entiére. Du point de vue juridique, elles ont pu désormais se définir en
tant que « Noire, Afro-colombiennes, Raizal et Palenquera » (NARP)*33. Cependant, malgré la
carte constitutionnelle, la visibilisation des femmes et hommes afro-colombien.nne.s pose
toujours probléme notamment au niveau du systéme de recensement historiquement caractérisé
par des résultats déconcertants. A titre d’exemple, sur un siécle de gouvernance républicaine,
entre 1900 et 2022, parmi les douze recensements effectués, seulement quatre ont pris en
compte les populations noires. Si le recensement de 1912 estimait que 6,36 % de la population
colombienne était noire, en 1993, c’est-a-dire deux ans apres le changement constitutionnel,
seulement 1,5 % des colombien.ne.s se considéraient noir.es et/ou afro-colombien.nes, pour
passer en 2005 a un total de 10 %, placant la Colombie comme le troisiéme pays, ayant la
diaspora afro-descendante la plus importante dans les Amériques, aprés les Etats-Unis et le
Brésil*84. Avec une remarquable réduction de 31 % des habitants se reconnaissant NARP. Le
plus récent recensement réalis¢ en 2018 estimait la population afro-descendantes a
4 671 160 personnes, soit 9,34 % du total de la population colombienne. Il est important de
noter ici, que les deux recensements de 2005 et 2018, se base sur 1’auto-reconnaissance ethnique
plus ou moins spontanée des habitant.e.s recensé.e.s. Cela implique que chaque personne a le

choix d’exprimer ou pas, son appartenance identitaire et culturelle a un des groupes

383 La population noire, afro-colombienne, raizal et palenquera (NARP), inclue trois groupes ethniques : la
population raizal del I’ Archipel de San Andrés et Providencia situés dans la Caraibe colombienne, la population
palengquera de San Basilio, dans le département du Bolivar et I’ensemble de femmes et hommes s’auto-définissant
noir.e.s, mulatres, afro-descendent.e.s et afro-colombien.nes.

384 Du Mexique a I’ Argentine en passant par la Caraibe, les populations noires ont été historiquement présentes
sur I’ensemble des pays latino-américains conformant aujourd’hui environ 30 % a savoir 150 millions du total des
habitant.e.s du continent. A partir des années 1990, le tournant multiculturel soutenu sur le plan international par
de multiples événements comme la Conférence mondiale de Durban en 2001, ou la déclaration par ’ONU de la
Décennie internationale des personnes d’ascendance africaine (2015-2024), permettront une progressive visibilité
et organisation politique des femmes et des hommes de la diaspora africaine notamment en Colombie et au Brésil,
mais aussi en Equateur, au Venezuela, au Panama, a Cuba au Costa Rica, au Honduras, en Bolivie, au Pérou, en
Argentine et en Uruguay, entre autres.

AGUDELO Carlos, « Paradojas de la inclusion de los afrodescendientes y el giro multicultural en América
Latina », Op.cit.
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ethniques®®. Si en 2022, les mouvements noirs de la société civile sont d’accord sur
I’importance du changement sociopolitique qu’a signifi¢ la constitution multiculturelle, ils
mettent aussi en exergue son insuffisance et les limitantes qu’ils ont rencontré ces trente
dernieres années, dans I’application de la loi 70, comme le souligne Nicanor Serna Maturana,

représentant du Fond de Communautés Noires (Fondo de Comunidades Negras) de Medellin :

« La constitucion de 1991 es un inicio, un progreso, y el hecho que ya estemos como
comunidad dentro de la ley y nos tienen en cuenta es fundamental. Porque le ha dado la
oportunidad a las personas Negras de pelear por sus derechos. Pero hay muchos vacios,
muchas cosas que no se cumplen. Hay algo que es social y cultural y te preguntas ; Tt
como negro, puedes estar aca? ;Tu puedes proyectarte en una alcaldia? ;en un consejo?
Eso es lo que yo siento que falta en la sociedad, poder vivir en Medellin y que acepten
la diversidad sin que te discriminen. Hay un paso, si, pero no estamos en lo ideal y en
lo que queremos. Por ejemplo, hoy en este afo se presentaron 9 000 personas para las
becas de comunidades negras a las cuales solo se podian beneficiar 2 500 personas, es
insuficiente. »*3%

2.1.2.2 Les femmes racisées dans les cycles de la Violence

Si les guerres d’indépendance se traduisent par un changement substantiel pour I’¢lite
criolla patriarcale colombienne qui en chassant les colons ibériques prend totalement les rénes
du pouvoir politique et culturel, les conditions de vie des populations qui étaient déja
subalternisées durant [’époque coloniale, changeront trés faiblement voire auraient
manifestement empirées pour certain.e.s*®’. Assignées comme [’antithése virtuelle®®® du sujet

universel, maintenant incarné par ’homme criollo, durant le XIXe, le XXe et le XXIe siecle,

385 Poblacion negra, afrocolombiana, raizal y palenquera, resultado del censo nacional de poblacion y vivienda
2018, DANE Informacion para todos, 2019 https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-
etnicos/presentacion-grupos-etnicos-poblacion-NARP-2019.pdf (consulté le 29/07/2022) « A pesar de los
esfuerzos conjuntos durante el proceso de consulta, hay barreras que influyen en el autoreconocimiento étnico,
racial, principalmente en contextos urbanos. Los fendmenos que actilan como barrera en los procesos de
autoreconocimiento étnico-racial en el Caribe colombiano son el discurso de la costefiidad y el mito del mestizaje
triétnico, la existencia del racismo y discriminacion racial, el desconocimiento acerca de aportes de Africa y de las
culturas negras, la negacion de la etnicidad de la gente negra, afrocolombiana raizal y palenquea en los
departamentos donde existen pueblos indigenas y la debilidad de las organizaciones étnicas »

386 Entretien réalisé le 2 décembre 2020 a Medellin, Colombie.

387 En général, la situation des catégories sociales qui étaient subordonnées durant 1’époque coloniale, a savoir
I’ensemble des femmes et les populations issues de la société de castes, continueront a &tre subalternisées a
différents degrés durant 1’ére républicaine. Cependant, aprés les indépendances, les communautés indigénes se
voient particulierement affectées puisqu’elles perdront globalement la protection juridique assurée jusque-la par
la couronne espagnole dans laquelle les femmes et les hommes natifs bénéficiaient d’une politique différenciée et
d’une certaine autonomie.

388 HILL COLLINS Patricia, « Learning from outsider Within, the sociological signification of black feminism
thought », dans Social Problems, Vol. 33, No. 6, 1986, p. 18.
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les femmes indigénes, afro-descendantes et métisses des classes populaires, ont continué a étre
les plus exposées aux violences intersectionnelles, raciales, sexuelles et classistes perpétuées

au sein de la société colombienne. Comme le souligne Mara Viveros :

« Pendant la période coloniale et pendant le contexte de ce qu’on appelle le métissage,
les relations sexuelles entre les hommes espagnols et les femmes indiennes et/ou noires
furent presque toujours fondées sur 1’intimidation et la force. La période républicaine
en conservera les séquelles et les femmes indigénes, afro-descendantes et métisses des
classes populaires étaient toujours les plus soumises aux violences et les plus exposées
aux conditions matérielles d’existence précaires et déshumanisantes. Par ailleurs, les
multiples conflits armés qui touchérent la région reproduisirent, exacerbérent et
amplifierent la diversité de formes de violences qui touchaient tout particulierement les
femmes en temps de guerre comme en temps de paix. »*%°.

Du point de vue géopolitique et social, la Colombie est peut-&tre un des rares pays
d’Amérique latine qui depuis son indépendance n’a jamais connu de paix durable.
L’omniprésence de la violence est devenue un élément identitaire des colombien.nes qui, de
maniére directe ou indirecte, de génération en génération, se sont vu.e.s quotidiennement
affecté.e.s. L’intense violence, issue de la colonisation, sera d’abord suivie de multiples guerres
civiles du début du XIXe siecle, puis de la période de la Violencia ou s’affrontérent
conservateurs et libéraux. A partir de la seconde moiti¢ du XXe sie¢cle jusqu’a nos jours, la
nation colombienne s’est vue plus récemment plongée dans un profond bourbier politico-
militaire connu sous les noms de la Nouvelle Violence (Nueva Violencia) et surtout de conflit
armé (conflicto armado). Celui-ci s’est caractérisé par I’implantation des guérillas d’extréme
gauche, la recrudescence des groupes paramilitaires et la consolidation du narcotrafic en

réseaux criminels. Par ailleurs, de fagon souterraine et préoccupante, ces deux derniers groupes

vont progressivement pénétrer I’ensemble des sphéres socio-politiques du pays®*°.

Alors que les guerres civiles du XIXe si¢cle se concentrent sur des affrontements armés
en essence masculins, au début du XXe siécle, au sein de la société civile, les femmes et les
enfants des zones rurales deviendront des cibles majeures de la Violence. Dans le contexte de
la terreur qu’instaure 1’affrontement brutal entre conservateurs et libéraux, le massacre collectif

de familles paysannes est le recours le plus marquant de cette période. Pour la premicre fois,

389 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. p. 169.

390 En Colombie, la mafialisation et la gangstérisation de la politique, de I’économie et de la justice, a abouti au
maintien d’un ordre de caractere seigneurial ou le crime, I’illégalité et la corruption ont été de maniére croissante
des éléments structurels de la politique et de I’économie. A titre d’exemple, les phénoménes de la parapolitique et
de la narcopolitique rendent compte de 1’étroite alliance entre de nombreux hommes et femmes politiques et les
chefs des groupes criminels tels que les Autodéfenses Unies de Colombie (AUC) et les Cartels de la drogue.
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les femmes colombiennes, dans leur role de génératrices de vie, se voient affectées de manicre
différenciée durant la période de la Violencia. A travers le viol, la torture, la mutilation,
I’avortement forcé et I’homicide, le corps féminin devient une « arme de guerre » symbolique
pour humilier les hommes du camp adversaire**!. Comme nous I’analyserons ultérieurement,
entre la fin des années 90 et le début du XXIe siécle, le conflit armé, aux mains des militaires,
des paramilitaires et des guérilleros, « les nouveaux seigneurs de la guerre », sera importé dans
des régions noires et indigénes, en particulier la région du Pacifique. Dans cette région, observe
la sociologue Betty Ruth Lozano, la violence était « un événement culturel extraordinaire »3%2.
Dans ce nouveau cycle infernal de la guerre, ou prédominent manifestement des violences
intersectionnelles sexuelles, raciales et de classe, les femmes, les adolescentes et les fillettes
améfricaines deviendront les premicres cibles des groupes armés. Enfin, dans le contexte
urbain, en particulier de Medellin, I’approche intersectionnelle prend également tout son sens,
puisque comme nous le verrons dans le prochain chapitre, elles constituent actuellement une

des franges les plus vulnérables des villes colombiennes.

2.1.3 Les femmes noires dans le conflit armé et la constitution de 1991
2.1.3.1 Le tournant constitutionnel de 1991

Au début des années 90, les multiples exactions et injustices ainsi que 1’incapacité
institutionnelle a contrecarrer le conflit armé méneront la nation colombienne & une intense
crise sociale. Elle se cristallisera dans la volonté civile et gouvernementale d’un changement
constitutionnel plus en accord avec les réalités de la population colombienne, et surtout
permettant une pacification réelle et pérenne du pays. Grace a d’intenses et de longs combats
menés par divers groupes de la société civile, qui vont s’organiser autour d’une Assemblée
nationale constituante, une constitution multiculturelle voit finalement le jour en 1991. La
Colombie sera désormais définie comme une nation respectueuse de la différence ethnico-
raciale, mais également sexuelle et de genre. Ce nouveau contexte politique favorisera et

légitimera I’organisation politique de plusieurs groupes sociaux qui en tant que « minorités »

391 MEERTENS Donny, « Victimas y sobrevivientes de la guerra : tres miradas de género », dans Las violencias :
inclusion creciente, Op.cit. pp. 236-266.

392 LOZANO Betty Ruth, « Asesinato de mujeres y acumulacio global : el caso del Bello Puerto del Mar mi
Buenaventura », https://observatoriofeminicidioscolombia.org/index.php/component/content/article/91-
analisis/255-asesinato-mujeres-buenaventura?ltemid=437 (consulté le 21 mars 2023)
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avaient jusque-la été discriminés au sein de la société colombienne. On peut citer, par exemple,
les populations natives, afro-descendantes et gitanes®?, mais également les femmes et plus

implicitement les populations LGBTQIA+3%4,

Ainsi, ’homogénéité préconisée dans 1’ancienne carte constitutionnelle de 1886, qui
rétro-alimentera le récit national de la Nation métisse et par conséquent le blanchiment et
I’hétérosexualité pendant plus d’un siécle, sera remplacée par une nouvelle vision de la
population colombienne. Elle se définit dorénavant comme hétérogeéne et plurielle. La
constitution de 1991 représentera, dans ce sens, une véritable rupture des paradigmes socio-
politiques, puisque le pays passera de la négation de la différence ethnico-raciale, de genre et
sexuelle a sa valorisation. Mais également a sa protection juridique comme le stipulent les

articles 7, 13 16 et la loi 70 des Négritudes de 1993 et la loi 1482 anti-discrimination de 20113%%

393 Les populations Rrom arrivent en Colombie durant la période coloniale a partir du XVlIe siecle. Bien que
moins visibles, au méme titre que les populations afro-colombiennes et indigeénes, la population gitane est
considérée comme une communauté ethnique et culturelle a part entiére. Suite a la constitution multiculturelle de
1991, le recensement de 2005 avait estimé la population Rrom a 4 857 habitant.e.s, cependant elle réduit de 45 %
dans le recensement de 2018 représentant un total de 2 649 gitan.e.s colombien.ne.s. En Colombie, les Rrom
s’organisent actuellement autour de plusieurs groupes claniques appelés Kumpanias présents dans une grande
partie du territoire et en particulier a Santander, Norte de Santander et Tolima ou se trouvent 51 % des Rrom. Les
populations colombiennes Rrom sont aujourd’hui semi-nomades, elles disposent d’une justice autonome connue
sous le nom de la Loi Kriss Romani et parlent la langue romanés. Dans une organisation patrilinéale, les femmes
Rrom sont particulierement sujettes a des traditions patriarcales telles que le mariage a 15 ans, la virginité avant le
mariage et 1’exclusivité conjugale a vie.

« Poblacion gitana o Rrom de Colombia. Resultados del censo nacional de poblacion y vivienda 2018 » DANE,
Bogota, 2019
https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-etnicos/presentacion-grupos-etnicos-poblacion-
gitana-rrom-2019.pdf (consulté le 17 juin 2022)

394 En Colombie, durant 1’époques coloniale et républicaine, la bisexualité, I’homosexualité et la transsexualité,
entre autres, présentes sous des formes différentes dans toutes les classes sociales et tous les groupes ethniques ont
été violemment réprimées. Il faudra attendre 1981 pour que ’homosexualité ne soit plus considérée comme un
delit et 1990 pour que cette orientation sexuelle soit éliminée par I’Organisation Mondiale de la Santé de la liste
des maladies mentales. Malgré une faible organisation civile LGBTQIA+ lors de I’Assemblée Nationale
constituante, la constitution de 1991 reconnait pour la premicre fois « la différence sexuelle » et « le droit de
développer librement sa personnalité ».

395 L’article 7 : « El estado reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de la Nacion colombiana », 1’article
13 : « Todas las personas nacen libres e iguales ante la ley, recibiran la misma proteccion y trato de las autoridades
y gozaran de los mismos derechos, libertades y oportunidades sin ninguna discriminacién por razones de sexo,
raza, origen nacional o familiar, lengua, religion, opinion politica y filosofica. », ’article 16 : « Todas las personas
tienen derecho al libre desarrollo de su personalidad sin mas limitaciones que las que imponen los derechos de los
demas y el orden juridico. ». L’article 33 de la loi 70 ou Loi des Négritudes de 1993 stipule que « El Estado
sancionara y evitara todo acto de intimidacion, segregacion, discriminacion o racismo contra las comunidades
negras en los distintos espacios sociales, de la administracion publica en sus altos niveles decisorios y en especial
en los medios masivos de comunicacion y en el sistema educativo, y velara para que se ejerzan los principios de
igualdad y respeto de la diversidad étnica y cultural ». D’un point de vue plus large, en 2011 la loi 1482 ou Loi
Anti-discrimination dit que : « El que arbitrariamente impida, obstruya o restrinja el pleno ejercicio de los derechos
de las personas por razon de su raza, nacionalidad, sexo u orientacion sexual, incurrira en prision de doce a treinta
y seis meses y multa de diez a quince salarios minimos legales mensuales vigentes. » Articles de la Constitution
de 1991.
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Cette grande diversité sociale, longtemps méprisée et considérée comme inférieure et
dangereuse durant 1I’époque coloniale et républicaine, deviendra en théorie, un élément positif,
synonyme de richesse. En ce sens, apres I’abolition de I’esclavage en 1851, la constitution de
1991 peut étre vue comme un événement politique majeur dans I’histoire de la diaspora afro-

colombienne et de son évolution dans I’¢re républicaine.

Dans ce renouveau constitutionnel, I’émergence des populations afro-descendantes
comme de nouveaux sujets de droit est I'une des grandes victoires. Elles peuvent dés lors
s’organiser de maniere politique grace a I’article transitoire 55 qui s’est traduit en 1993 par la
promulgation de la Loi 70. Pour la premiere fois, cette Loi des Négritudes désignera les
« communautés noires, afro-descendantes, raizales et palenqueras », notamment des zones
rurales, comme un groupe ethnique a part entiére. En théorie, elles disposeront de multiples
droits. Celui de préserver leur identité culturelle et le droit a la propriété collective des terres
ancestrales sont les plus remarquables. Nonobstant, pour la diaspora afro-colombienne, le
changement constitutionnel et son application seront pleins de paradoxes. D’un coté, la
constitution attribuera de nombreux droits aux communautés afro-descendantes, notamment la
possibilité d’obtenir la titularisation collective des terres. De 1’autre, on assistera parallélement
a une reconfiguration de la «cartographie de la violence » dans laquelle le conflit armé
s’installera dans la région du Pacifique. Une des régions qui jusque-la avait été épargnée par
les guerres civiles et la Violencia. Dans ce nouveau « monde de la Mort » qui s’instaure dans le
Pacifique, rythmé par les massacres, les disparations, le viol, les intimidations et la destruction
de leurs habitats, des centaines de milliers d’hommes et de femmes de zones rurales, noires, se
voient contraint.e.s de quitter leurs terres et de fuir vers les grandes villes. Ina, une jeune femme

déplacée, nous raconte comment elle et sa famille ont di fuir du Choc6 a la fin des années 90 :

« Yo soy de Riosucio, Chocé y fui desplazada en 1998 cuando estallaron las peleas entre
paramilitares y guerrilleros, hubo una amenaza familiar, decian que iban a matar al
menor de la familia, o sea yo. Mis padres tenian su finca, sus animales y todo eso se
perdi6. Todo, todo. Hubo muchos muertos por lo mismo, porque si uno le colaboraba a
algun grupo y llegaba el otro, decian que ese era de tal, y te amenazaban o te mataban.
Mi hermano mayor se vino a Medellin antes del desplazamiento y mi mama también
tenia hermanas aqui y por ende estamos en esta ciudad, porque si no, no creo que
estariamos aca. »*%

396 J’ai réalisé cet entretien le 18 novembre 2020 a Medellin, Colombie.
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A plus petite échelle, plusieurs populations améfiicaines rurales de la région de Antioquia ou

du nord de Cauca, Tumaco, Buenaventura, entre autres, seront également forcées de se

397

déraciner de leur territoire pour s’exiler dans les zones urbaines””’ comme ce fut le cas de Luz

et sa famille3°8.

« Yo naci en Apartad6, Antioquia, pero me tuve que venir muy pequetia a Medellin con
mi familia y ya nos quedamos. Nos tuvimos que ir de alld porque era una época de
mucha violencia. Mi padre era el que trabajaba, entonces los llevaban a las fincas para
trabajar en las plataneras. Y una vez como que cogieron a todos y los iban matando y
los que sobrevivieron, ahi mismo les toco irse. Yo en realidad no tengo recuerdo, pero
mi papd y sus hermanos hablan de que habia mucha violencia, de que ellos, muchas
veces iban a las fincas a trabajar, pero no sabian si volvian porque los filaban a todos e
iban matando a los que se les daba la gana.»

la violence et la mort sont omniprésents dans la majorité des témoignages recueillis. Que ce
soit en zone rurale ou urbaine les peres de Lila, de Tara et de Rosa ont été assassinés quand

elles étaient encore bébé et/ou enfants.

« Mi papé desafortunadamente fue asesinado cuando yo era muy pequefia. Su muerte
fue absolutamente debida a la violencia en Colombia. Mi papé era profesor en una
universidad y junto con algunos compaifieros tenian el proyecto de hacer un campus de
la universidad en el pueblo en el que yo naci. Alli, no hay universidades y hay muy
pocos colegios, y mi papa y sus colegas empezaron a retomar la idea de que iba hacer
algo muy importante, que hubiera mas educacion en este pueblo. Y bueno como ellos
tenian que reunirse mucho con politicos, y de alguna manera esos politicos empezaron
a incluir esto en sus campafnas, como queremos “traer educacion” (...) Y es por este
juego politico que a mi papa lo asesinaron, asesinaron al que era alcalde del pueblo y a
los colegas de mi papa fueron 7 personas, solamente uno sobrevivio (...) La idea era
clara ellos querian apagar ese movimiento porque estaba ganando mucha popularidad.
Luego del asesinato de mi pap4, cuando surgio el proceso de Justicia y Paz, mi hermano
y yo participamos, conversamos con algunas de las personas que estaban confesando
los crimenes organizados. Todo esto trajo la verdad a la luz. Fue un proceso muy
doloroso. » (Lila)

« Mi papéd murid en el 93, cuando iba a cumplir un afio. A ¢l lo mataron en Bello, en
Niquia justamente. Esa ha sido una parte complicada, cierto, porque si da mucha tristeza
cuando uno se da cuenta (voz triste) vivir algo asi por causa de la violencia urbana.
cuando yo era pequefia siempre estaba la sombra de la muerte de mi papa. Un asunto

397 MINA ROJAS Charo, Combatiendo a las mujeres Negras como si fueran un enemigo bélico. La violencia de
género en mujeres negras del norte del Cauca, Tumaco, Buenaventura, Atlantico, Bolivar y Guajira, Rapport
réalisé dans le cadre du projet « Iniciativas comunitarias afrocolombianas para la paz sostenible e inclusive en
Colombia », 2019, p. 30.

398 J’ai réalisé cet entretien le 30 septembre 2020 a Medellin, Colombie.
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que a la familia le causé mucha tristeza, algo que no se hablaba. Era dificil y lo sigue
siendo. Yo he crecido y he encontrado muchas historias similares a las mias. Es que
nosotros crecimos en una generacion en la que los padres estaban ausentes porque
querian, es decir por la cultura, o porque estaban muertos. Y muchos estaban muertos.»
(Rosa)
A la fin des années 80, en pleine recrudescence du conflit armé urbain particuliérement
sanguinaire a Medellin par sa fusion avec les cartels de la drogue, je perdis mon grand-pére
paternel Chucho et mon oncle maternel Victor. Le premier assista par mégarde a un braquage
mené par la guérilla urbaine dans un bar de Bello. Le deuxiéme, a peine agé de 17 ans, fut
assassiné par la police a Bello. Selon le rapport délivré en juin 2022 par la Commission de la
Vérité et de la Réconciliation (La Comision para la Verdad y la Reconciliacion) 3%°, 450 664
personnes ont perdu la vie, 50 770 ont été séquestrées et prés de 8 millions déplacées dans le
cadre du conflit armé. Pres de la moitié des victimes a été tuée par les paramilitaires. « Si nous
devions faire une minute de silence pour chaque victime du conflit armé en Colombie, nous

devrions nous taire pendant dix-sept ans » s’exprima le prétre jésuite Francisco De Roux,

président de la Commission de la vérité et de la réconciliation.
2.1.3.2 Le droit de cuissage au XXe et XXle siécles

Depuis un cadre d’analyse afro-diasporique, nous avons vu dans la premiére partie les
nombreuses exactions sexuelles endurées par les femmes esclavagisées entre le XVlie et le
XIXe siecles. Depuis une expérience différenciée de la colonisation, les femmes afro-
descendantes et natives subirent quatre siécles de viol. Dans les colonies américaines, cette
violence sexuelle séculaire fiit 1égitimée par le Derecho de pernada, Droit du seigneur ou Droit
de cuissage implanté et naturalisé par les colonisateurs européens et seigneurs du « Nouveau
Monde ». Dans la Colombie du XXIe siecle, dans les zones rurales (zones agricoles et miniéres)
et urbaines (quartiers populaires), le droit de cuissage continue d’opérer dans la structure
mentale de nouveaux « seigneurs de la guerre »*% : les militaires de 1’armée nationale, les
paramilitaires et les guérilleros. Ancrée dans des dynamiques raciales et misogynes qui trouvent

sa source dans le passé patriarcal et esclavagiste, nombreuses sont les femmes afro-

399 La Commission de la Vérité et de la Réconciliation est une instance a caractére extrajudiciaire créée dans le
cadre des accords de paix signés en 2016 entre le gouvernement colombien, alors dirigé par Juan Manuel Santos
et la guérilla des Forces armées révolutionnaires de Colombie (FARC). Cette commission n’a pas eu pour vocation
de prononcer des peines, mais de faire toute la lumiére sur les atrocités commises lors du conflit : disparitions
forcées, viols, massacres, actes de torture, etc.

400 SEGATO Rita, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 63.
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descendantes et/ou natives qui ont été et continuent d’étre violées sous le principe du « droit de
seigneur ». Tout comme lors de la colonisation-invasion d’Abya Yala, les nouvelles formes
endogenes d’occupation territoriale 1égale ou illégale semblent s’accompagner
systématiquement du viol des corps féminins racisés. L’atmosphére dramatique, chaotique et
les formes d’extréme cruauté, notamment envers les femmes améfricaines, qui s’étendent
aujourd’hui depuis le Mexique, I’ Amérique Centrale et de la Colombie vers le Sud, s’enracinent
profondément au processus de la Conquéte espagnole. Un processus qui ne s’est jamais

vraiment achevé et qui est toujours en marche aujourd’hui en plein XXIe siécle*?!,

Pour donner un exemple, entre 1996 et 2005, plusieurs compagnies extractivistes
s’implanteront dans le sud du département du Choco6. Cette région est en effet connue pour ses
grandes richesses naturelles et sa position stratégique dans le transport des drogues sur la mer
Pacifique. Pour contrer la menace des guérillas des FARC et du ELN, ces multinationales
favoriseront la conformation du groupe paramilitaire Bloque Pacifico-héroes del Choco qui a
par ailleurs été principalement incorporé par des hommes métis antioquerios et costeiios. A
partir de la moiti¢ des années 90, ces derniers envahiront les villages afro-descendants riverains
situés entre les fleuves Baudd et San Juan. Ils seémeront la terreur a travers de multiples
violences dont el Derecho de pernada, ciblait principalement les femmes, en particulier les
fillettes et les adolescentes. D’aprés le Tribunal de Justice et Paix, durant une décennie, la
pratique criminelle du droit de cuissage (Derecho de Pernada), en particulier exercée par les
paramilitaires, atteindra le pic le plus ¢élevé entre 2000 et 2004. En outre, il s’articulera
clairement autour d’éléments discriminatoires tels que 1’appartenance ethnico-raciale, le genre
et ’4ge**. En effet, le Droit de cuissage a été essentiellement commis par des hommes blancs-
métis sur de centaines de jeunes femmes noires, trés souvent mineures et vierges, dont

seulement une trentaine ont osé dénoncer les faits devant la justice*®3. Sur les 31 cas entendus,

12 étaient mineures et 11 sont tombées enceintes suite au viol qui pouvait tre collectif.

401 Ibid., p. 99

402 « Los abusos sexuales de los paras contra las mujeres en el Sur del Chocé », dans Verdadabierta.com, 2017
https://verdadabierta.com/los-abusos-sexuales-de-los-paras-contra-las-mujeres-en-el-sur-de-choco/ (consulté le
21 juin 2022).

403 Hernan Dario Aristizabal, alias « King Kong », quien luego fuera comandante del Bloque Cacique Nutibara
en la comuna 13 de Medellin ; Aldemar Echavarria Durango, alias « Mario » ; Jos¢ Maria Negrete, alias « Ratl »;
y Nilson Machado Renteria, alias « Capacefio », aparecen como los méaximos responsables de estos crimenes de
violencia sexual.

171



Le droit de cuissage pouvait favoriser une persécution a long terme dans laquelle
certaines d’entre elles devenaient des esclaves sexuelles et/domestiques, comme ce fut le cas
de S* qui a I’age de 15 ans devient la captive d’un commandant paramilitaire dans la zone

rurale du Bajo Baudo.

« Alias Ronald apenas me mir6 dijo que yo tenia que ser de ¢l y me cogio y me llevod
para el monte y no me dejaba salir y para donde ¢l iba yo tenia que ir con ¢l (...) me
obligaba a tener relaciones con €l (...) y me decia que si me volaba me mochaba la
cabeza. »*04

Dans nombreux cas, le droit de cuissage se conjuguait a des violences extrémes et pouvait étre

exercé par plusieurs hommes en méme temps, comme ce fut le cas de F* :

“Dos de ellos nos detuvieron... me decian que no gritara que nadie iba a hacer nada...
me llevaron detras de una casa... [y] entre los dos me arrancaron la blusa también tenia
una falda short, también me la arrancaron... yo estaba temblando del miedo y gritaba,
y ellos me metieron un trapo en la boca... segui gritando y el negro me pegd en la cara
y me revento la boca, ellos estaban discutiendo quién era primero y me preguntaron si
yo habia estado con algin hombre yo les dije que no... me violaron, primero el negro,
y yo botaba mucha sangre y luego el paisa y después vino otro paramilitar y también
abus6 de mi, yo quede tendida en el suelo llena de mucha sangre, y como pude me
levanté.»*%3
Que ce soit durant la période coloniale comprise entre le XVIe et XIXe siecles, ou sous les
nouvelles dynamiques de la colonisation moderne incarnée par les nouveaux seigneurs de la
guerre, les femmes noires et indigénes ont sans cesse ¢été exposées a ’appétit sexuel de
I’ensemble des hommes qui les entourait, y compris les hommes de leur propre communautg.
Comme observe Victorien Lavou, la femme noire des Amériques, a été¢ « doublement victime,
de sa propre communauté et du reste de la société globale »*°®. La violence du témoignage ci-
dessus illustre la complexité de la dimension relationnelle du genre et ethnico-raciale. Le
paramilitaire noir, se montre particulierement agressif envers F* : « el negro me pegd en la cara
y me revent6 la cara ». On voit clairement qu’en tant que prédateur sexuel, I’homosolidarité et

I’appartenance au groupe masculin priment sur le caractére communautaire et identitaire qu’il

partage manifestement avec sa victime.

404 Ibid.

405 Ce témoignage a été extrait de I’article « Los abusos sexuales de los paras contra las mujeres en el Sur del
Chocé », dans Verdadabierta.com, 2017.
https://verdadabierta.com/los-abusos-sexuales-de-los-paras-contra-las-mujeres-en-el-sur-de-choco/ (consulté le
21 juin 2022).

406 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 247.
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Dans la méme période, un cas similaire aura également lieu a la Sierra Nevada de Santa
Marta, dans le département du Bolivar ou s’installera I’ex-paramilitaire et narcotrafiquant
Hernén Giraldo, originaire de Caldas. Sur une vingtaine d’années, cet ancien chef du Blogue
Tayrona des Autodéfenses unies de Colombie (AUC), aussi nommé « Le seigneur de la
Sierra », implantera le droit de cuissage et violera entre 150 et 200 jeunes filles paysannes et/ou
indigenes. Dans la plupart des cas, il s’agissait souvent d’adolescentes mineures, vierges et a la
teinte claire*’. Ce qui est le plus étonnant est que cette violence pédophile était aussi pratiquée
par les soldats de I’armée nationale accusées par plusieurs entités nationales et internationales
comme les principaux victimaires. Harcélement sexuel, humiliation sexuel, chantage sexuel,
mariage ou concubinage forcé, prostitution forcée, commercialisation de femmes, esclavage
sexuel, grossesse forcée, avortement forcé, stérilisation forcée, interdiction de contraception ou
de protection sexuelle, mutilation génitale ou inspection pour prouver la virginité, sont quelques
exemples des exactions sexuelles qu’ont vécu et vivent encore les femmes, adolescentes et

fillettes du Pacifique*®

. En Colombie, notamment au Choc6 et a Antioquia, la surreprésentation
des femmes racisées et en particulier noires, dans les féminicides est un phénomene
préoccupant. Que ce soit en zone rurale ou urbaine, le corps de la femme est devenu une arme
de guerre ou se cristallisent toutes les multi-violences du conflit armé. Comme nous le verrons
plus tard, & Medellin, nous retrouverons les mémes oppressions intersectionnelles. En zone

urbaine, les femmes noires sont les premicres cibles des féminicides perpétrés par les bandes

criminelles et paramilitaires*®.
2.1.3.3 Les femmes racisées dans « el desombligamiento forzado »

Un dense et continuel exode rural sera le résultat de cette nouvelle invasion-colonisation
interne des territoires afro-descendants, rythmée par les massacres, les tortures, la disparition
forcée, le viol, les féminicides. Un violent desombligamiento*'’, d’hommes et de femmes qui,
afin d’éviter la destruction de leur vie et du tissu social de leur communauté, fuiront dans les
grandes agglomérations du pays, telles que Bogotd, Medellin et Cali. En 2017, Le Haut-

Commissariat des Nations Unies pour les Réfugiés (UNHCR) plagait la Colombie, avec

407 HERRERA DELGHAMS Eleonora, « Investigacion revela que ex para abus6 de unas 200 menores de 14
afios », dans El tiempo, Barranquilla, 2019. https://www.eltiempo.com/colombia/barranquilla/tras-el-rastro-de-
los-abusos-de-hernan-giraldo-en-magdalena-346746 (consulté le 21 juin 2022).

408 LOZANO Betty Ruth, « Asesinato de mujeres y acumulacion global: el caso del Bello Puerto del Mar mi
Buenaventura, Op.cit.

409 Voir sous-chapitre Afro-féminicides et seigneurs urbains.

410 MENESES COPETE Yeison, El rio sigue siendo el rio, Op.cit. pp. 101-116.
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7,7 millions d’habitant.e.s en exil, comme le pays ayant le plus de déplacé.e.s internes devant
la Syrie (6,3 millions), I’Irak (3,6 millions) et le Soudan (2,2 millions)*'!. Selon une étude
menée par la Consultoria para los derechos Humanos y el desplazamiento forzado (Codhes)
entre 1985 et 2007 sur 4 millions de personnes déracinées par le conflit armé, 35 % étaient afro-
colombiennes, chiffre alarmant quand on sait que la population noire représentait officiellement
a I’époque 10,62 %*'? de la population nationale. Ainsi, lors de I’ Acnur 2007, des spécialistes
ont parlé d’ethnocide et de violence et de déplacement forcé avec une dimension clairement
ethnique et raciale*!®. Dans la mémoire collective, el desombligamento forcé subi par leurs
ancétres aftricain.e.s durant la période coloniale fait grand écho au déracinement national qu’ont
vécu une deuxiéme fois les populations afro-colombiennes, en particulier les chocoanos au
début du XXIe siecle. Lors de notre échange, Deyanira Valdés, activiste afro-colombienne
Deyanira Valdez, coordinatrice du Réseau des Femmes afro-colombiennes Kambiri, mettait
aussi 1’accent sur un autre déplacement forcé plus ancien et subtil li¢ a ’abandon étatique du
Pacifique. La-bas, le manque criant d’infrastructures sociales telles que les hdpitaux et les
universités ont également poussé de nombreux habitants a quitter leur ville depuis les

années 80 :

« A veces dicen que no hay que recordar ese capitulo de la historia, pero es fundamental
ir al pasado para entender este presente. Durante el periodo colonial la traida de los
hombres y las mujeres africanos fue violenta, la transculturacion fue brutal y obligada.
Luego, siglos después en Colombia, en el desplazamiento forzado a causa del Conflicto
Armado, no nos han arrastrado, ni capturado como antes, pero es la segunda vez que
nos arrancan de nuestras tierras. Los territorios nuestros han sido invadidos, nos han
sacado a bala. En Colombia los mas desplazados somos afros, negros, raizales y
palenqueros. Es el nimero més elevado. Entonces, en esta segunda inmigracion, nos
toca llegar, apropiarnos de un territorio y cuando ti te apropias de un territorio te
apropias también de una parte de esa cultura. Pero que esa cultura no te borre tu raiz.
Yo vivo en Medellin hace 30 afios y ese ha sido mi proposito siempre. Otra cosa yo no
hui de la violencia particularmente, yo me vine voluntariamente entre comillas, porque
mis hijos mayores ya iban a estudiar carrera, y en el Choc6 no habia la carrera que ellos
querian, fue entonces un desplazamiento voluntario, pero si vamos al fondo, el hecho
de que el estado no invierta en una tierra, como el Chocd, como Quibdd, nos impide
permanecer, porque nos toca buscar otras oportunidades en otros lugares. Entonces,

411 « Internally displaced People (IDPs) » (Chapter 4), Global trends. Forced displacement in 2017, United
Nations High Commissioner for Refugees, Genéve, 2018, p. 33.

412 Le recensement DANE de 2005 estimait la population afro-colombienne a 10,62 %. Cependant, a cette époque
plusieurs études comme le travail mené par la Cisde-Ird, la Cisde Banco muldial parlaient plutdt de 18,6 %. Le
« Plan national pour le développement de la population afro-colombienne 1998-2002 » réalisé par un ensemble
d’organisations afro-colombiennes estimait quant a lui que la population colombienne de descendance africaine
représente 26 % du total de la population nationale.

413 GARCIA SANCHEZ Andrés, Espacialidades del destierro y la reexistencia, afredescendientes desterrados
en Medellin, Op.cit. p. 167.
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siempre he dicho que sea desplazamiento voluntario o forzado, nosotros de algin modo

siempre venimos violentados... y mi pensamiento continta all4, claro si mi ombligo

estd alld, mi ombligo quedd sembrado en el Choco, entonces tengo un amarre con el

territorio. »*!4

Dans son fervent engagement aupres du Processus des Communautés Noire (PCN) et
en particulier des femmes afro-colombiennes, 1’afro-féministe Charo Mina Rojas n’a cessé de
mettre 1’accent sur I’'importance d’incorporer simultanément le genre et I’ethnie dans 1’analyse
du conflit armé en Colombie. Selon elle, les femmes afro-colombiennes ont effectivement été
des « victimes disproportionnées »*!>. Ce méme constat a été rendu par /’'ONU femmes pour la
Colombie. Entre 1995 et 2011, plus 2 700 000 de femmes avaient été victimes de déplacement
forcé, représentant environ 6 % du total de la population colombienne et 51 % des populations
déplacées internes. Le méme rapport explique que pendant cette méme période, les femmes
indigéno et afro-descendantes avaient été affectées par la violence de maniére disproportionnée.
Sur un total de 3 445 homicides de personnes appartenant & un groupe ethnique, 65,5 % étaient
des femmes noires et natives*'®. Les femmes étant les personnes les plus affectées par le conflit
armé, on assistera logiquement a une « féminisation de 1’exode rural » dont la contrepartie fut

une masculinisation des campagnes colombiennes et notamment celles du Chocé*!”

. Ainsi, a
partir de 1995, de nombreuses femmes afro-colombiennes, déracinées de leur terre, portant de
nombreux traumatismes physiques et psychiques, arriveront a Medellin pour reconstruire leurs
vies fragmentées dans une société, qui malgré son indiscutable racine aftricaine, s’était édifi¢e
et consolidée dans le discours patriarcal, raciste et sexiste de la pureté de sang paisa. Une fois
installées en zone métropolitaine, initie un nouveau cycle de multi-violences perpétrées par les

bandes criminelles. Mais aussi par une culture misogyne profondément ancrée dans

I’idiosyncrasie medellinense*'s.

Le déracinement ou desombligamiento forcé et massif des chocoanos et des populations
racisées en général, aboutira a grande échelle a la reconfiguration démographique et
géographique de la nation colombienne a deux niveaux. Premicérement, l’arrivée des

populations noires a Bogotd ou a Medellin a eu comme résultante la reconfiguration urbaine

414 J’ai réalisé cet entretien le 8 aofit 2021 a Medellin, Colombie.

415 MINA ROJAS Charo, « Me quito el camino » : andlisis cualitativo del impacto del conflicto armado en las
mujeres negras afrodescendientes, desde un enfoque étnico y de género en perspectiva étnica, Op.cit. p. 135.
416 ONU Mujere, « Las mujeres en Colombia, situacion de los derechos de las mujeres en Colombia »,
http://colombia.unwomen.org/es/onu-mujeres-en-colombia/las-mujeres-en-colombia

417HOFFMANN Odile, BARBARY Olivier, « La costa Pacifica y Cali, sistema de lugares », dans Gente negra
en Colombia dinaminas sociopoliticas en Cali y el Pacifico, Medellin, editorial Lealon, 2004, pp. 113-153.

418 Ce point sera approfondi dans le sous chapitre Le patriarcat blanc-métis.
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des deux grandes villes qui traditionnellement s’étaient démarquées par la blanchité imaginée
de leurs habitant.e.s. Rétrospectivement, on voit une urbanisation massive des populations
afro-colombiennes désormais plus importantes dans les métropoles que dans les campagnes. 11
ne serait pas exagéré de dire qu’au cours XXle siecle, ces villes ont plutdt connu un
brunissement progressif de leur population locale*!'. Dans cette reconfiguration territoriale, la
nouvelle distribution et concentration des communautés noires dans les espaces urbains ont mis
fortement en question ’efficacité de la loi 70. Celle-ci a principalement été destinée aux
populations paysannes dont un pourcentage conséquent était paradoxalement en déplacement
forcé a cause de la guerre. D’autre part, comme I’a constamment signalé Charo Mina Rojas,
I’absence de la question de genre et de I’intersectionnalité dans la loi 70 et dans les programmes
politiques en général, ne favorisaient pas la prise en compte des femmes améfricaines comme
principales réceptrices d’oppressions intersectionnelles et multidimensionnelles. Encore moins
des plus vulnérables qui furent touchées par le conflit armé et qui étaient pour beaucoup cheffes

de famille lors de leur arrivée en ville.
2.1.3.4 De l'ombre a la lumiére, I'activisme politique des femmes noires

Avant de parler de I’activisme politique des femmes afro-colombiennes, il est nécessaire
d’analyser la conformation et 1’évolution des mouvements socio-politiques noirs colombiens
depuis I’époque coloniale jusqu’a nos jours. L’anthropologue Eduardo Restrepo identifie en ce
sens quatre étapes clés que nous voulons citer dans ce qui suit*?’. La premiére jette ses racines
dans les actions libertaires et de résistance (émeutes, rébellions et marronnage) entreprises par
les hommes et les femmes esclavagisé.e.s dans le systéme esclavagiste instauré en Colombie
au zénith du XVlIe siécle jusqu’en 1851. A partir de cette date qui marque 1’abolition de
I’esclavage jusqu’aux années 60, les luttes des hommes et des femmes noir.e.s vont s’articuler
autour de leur statut de citoyen.ne.s (pourtant différé.e.s, nous I’avons vu plus haut), en tant que
membre faisant théoriquement partie du peuple colombien. En général, la problématique
ethnico-raciale et culturelle y sera quasi absente. Le troisieme moment clé est la décennie
comprise entre la fin des années 70 et 80, dans lesquelles les mouvements afro-colombiens,
fortement influencés par les processus de décolonisation en Afrique, I’émergence de la

Négritude en France et surtout par le puissant mouvement africain-américain aux Etats-Unis,

419 Ce point sera approfondi dans le sous-chapitre Migrations noires et reconfiguration urbaine.

420 RESTREPO Eduardo, « Politicas de la identidad en la comunidad negra en Colombia », dans Movimientos
sociales afro y politicas de identidad en Colombia y Ecuador, Edicion Convenio Andrés Bello, Bogota, 2005, pp.
215-230.
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vont commencer a organiser leurs dynamiques politiques autour des questions raciales. Un
foisonnement intellectuel, artistique et académique apparait dans certains cercles sociaux de la
classe moyenne noire, éduquée et urbaine qui a leur initiative et sans financements
institutionnels, lanceront des études de recherches, de diffusion et des processus identitaires
d’auto-reconnaissance. Parmi ses diverses organisations, nous pouvons citer le mouvement de
la Negritud ainsi que journal Presencia Negra lancés a Bogota par Amir Smith Cérdoba. Le
Centre d’études Frantz Fanon, également fondé dans la capitale. Dans la sphére littéraire et
artistique, il est a citer I’apparition progressive des ouvrages littéraires de Manuel Zapata
Olivella, ainsi que son important protagonisme, au coté de sa sceur Délia Zapata Olivella, dans
la création de la Fundacion Colombiana de Investigaciones Folcloricas y el Centro de Estudios
Afrocolombianos. Le mouvement Multicolor est aussi dirigé par Juan Zapata Olivella, frére
respectif de Manuel et Delia Zapata Olivella. Enfin, en 1976, a Pereira, se met en place le cercle
d’études Soweto qui deviendra plus tard Le Movimiento Nacional Cimarron, une des
organisations les plus représentatives du mouvement politique afro-colombien, incarné par son
leader emblématique Juan Dios Mosquera. Enfin, a la fin des années 1980, la progressive quéte
d’ethnisation des populations afro-descendantes, en particulier celles situées dans le Pacifique,
peut étre considérée comme la quatriéme étape du mouvement noir en Colombie. La nouvelle
carte constitutionnelle de 1991, nous dit Restrepo, constitue la pointe de I’iceberg. Et culmine
dans la naissance de la Coordinadora de las comunidades Negras, créés dans le but de faire
passer I’article transitoire 55 puis la loi 70 des Négritudes. Le Proceso de Comunidades Negras
(PCN), un réseau d’organisation ancré dans le Pacifique dont le défi est d’étendre a I’ensemble

des populations noires du pays, nait également de ce dernier processus.

Tout au long de 1’évolution des mouvements noirs en Colombie, les femmes, aux cotés
des hommes, ont été présentes dans les luttes contre 1’ordre esclavagiste et raciste. Pendant
I’époque coloniale, nous 1’avons vu dans la premicre partie, elles ont été des actrices sociales
essentielles en tant que strateges (Wiwa) ou soldates (Polonia). La présence des femmes dans
la lutte sociale noire durant 1’ére républicaine a toujours été une constante, mais a été effacée
et/minorisée par la posture patriarcale et hétérosexiste des leaders noirs. La subalternisation de
I’activisme politique des femmes au sein méme des mouvements noirs des Amériques et de la

Caraibe est une réalité récurrente qui peut s’observer avec les sceurs martiniquaises Paulette et
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Jeanne Nardal au sein de la Négritude**'. Aux Etats-Unis, plusieurs militantes comme Angela
Davis, Alice Walker ou Michelle Wallace ont aussi dénoncé ouvertement 1’infériorisation faite
par leurs homologues masculins a 1’égard des femmes. Aux manettes du pouvoir, les hommes
afro-colombiens ont suivi les mémes schémas. Comme Aimé Césaire, Martin Luther King ou
encore, ils ont principalement privilégi¢é dans leurs revendications la lutte contre la
discrimination raciale. En général, ils se sont peu intéressés a la question de genre et encore
moins a la diversité sexuelle de leur communauté. Comme ce fut le cas dans la plupart des pays
américains, comme aux FEtats-Unis ou au Brésil, en Colombie, les femmes noires se sont
fondues dans les mouvements sociaux noirs sans vraiment revendiquer leur propre différence
et les discriminations sexuelles au sein de la société et dans leur communauté. C’est justement
ce qui s’est passé tout au long du processus constitutionnel en Colombie, malgré un fort

dynamisme et une constante implication, les femmes noires ont ét¢ invisibilisées :

«Son pocos los nombres de mujeres que tienen un reconocimiento dentro del
movimiento social de comunidades negras. Poca atencion se ha prestado al aporte de un
gran numero de mujeres, dejando en la invisibilidad a la mayoria que con mucha
valentia y aun a costa de su vida y del exilio, aportaron a todo el proceso de construccion
de la Ley 70. (...) Las mujeres negras y afro-colombianas, se vieron enfrentadas a la
necesidad impostergable de reclamar sus derechos territoriales, al lado de los hombres
y muchas veces en contra de la voluntad de sus maridos, compafieros o esposos,
recibiendo incluso maltrato fisico de parte de ellos. (...) Las mujeres negras/afro-
colombianas antes de pensarse como mujeres, se pensaron como pueblo negro, como
comunidades negras. »**?

Méme si durant 1’établissement de la nouvelle constitution, il n’y a pas eu de
participation d’un mouvement afro-féministe colombien a proprement dit, I’émergence d’une
conscience multiculturelle a mis en avant la nécessité d’intégrer « de nouvelles perspectives

théoriques qui rendent compte de la multiplicité, de la simultanéité et de I’inséparabilité des

oppressions vécues non seulement par les femmes, mais aussi par les sujets non-blancs,

421 VIVEROS Mara, « Discurso sobre o Colonialismo de Aimé Césaire : uma chave de leitura feminista latino-
americana descolonial », dans Equatorial — Revista Do Programa De Pos-Graduag¢do Em Antropologia Social,
2021, pp. 1-16.

422 LOZANO Betty Ruth, « El feminismo no puede ser uno porque las mujeres somos diversas. Aportes a un
feminismo negro decolonial desde la experiencia de las mujeres negras del Pacifico colombiano », dans Tejiendo
de otro modo el Feminismo, Op.cit. p. 344.

Betty Ruth Lozano cite une longue liste de femmes noires militantes qui ont participé a la mise en place de la loi
70 telles que Rosana Cuama (Maméa Cuama) del rio Raposo, Natividad Urrutia y Beatriz Mosquera del rio
Anchicay4, Bibiana Pefiaranda de San Bernardo del Viento, Mercedes Segura de Tumaco, Blanca Pinzén, Marta
Cuero, Mirna Rosa Rodriguez, Maria Moénica Granados, Maria Elcina Valencia, Libia Grueso, Leyla Andrea
Arroyo, Olivia Balanta y la hermana Ayda Orobio de Buenaventura, Susana Ortiz del rio Cajambre, Mercedes
Moya de Quibdo, exiliada en Suiza, Yolanda Salcedo de Cali, entre muchas otras.

178



migrants et pauvres, sur la base de ce qui est maintenant connu comme 1’intersectionnalité »*23,
Dans les années 90, plusieurs associations féministes noires et communautaires voient le jour.
Dans ces espaces associatifs, « depuis la revendication de leur appartenance ethnique et/ou
“raciale”, les femmes vont commencer a questionner certains des concepts clés du féminisme
contemporain, comme, le genre, 1’équité, le patriarcat et I’autonomie, tout en interrogeant la

424 Ainsi, face a I’insuffisance

place que doit occuper I’identité ethnique dans leurs luttes »
institutionnelle pour traiter et accompagner les femmes afro-descendantes dans les situations
de grande vulnérabilité, les organisations civiles spécialisées ont représenté des espaces
essentiels dans I’accompagnement et la dé-re-construction identitaire des femmes noires,
notamment celles qui pour des raisons diverses et variées habitaient la ville. De nombreuses
femmes racisées en quéte de réponses et de compréhension de leur position subalternisée au
sein de la société colombienne se sont tournées vers ces associations. Il s’est agi 1a de lieux de
sensibilisation, d’éducation et de renforcement de 1’identité féminine et afro-colombienne.
Grace a eux, de plus en plus de femmes meénent aujourd’hui des processus importants de
conscientisation et d’empowerment impliquant décolonisation et dépatriarcalisation de leur
étre, mais également de I’estime de so0i*?>. Pendant mon travail de terrain 8 Medellin, j’ai eu la
chance de faire un entretien a Deyanira Valdés Martinez, une des pionnieres du Réseau National
des femmes afro-colombiennes Kambiri, présent sur I’ensemble du territoire a travers
14 bureaux nationaux de coordination*?®, dont le siége principal se trouve a Medellin. Issu de
la constitution de 1991 Kambiri est une organisation civile qui depuis plus de vingt ans fait un
travail courageux et constant, pour rendre visible les femmes noires de la Colombie et surtout

« para empoderarlas » pour reprendre les mots de Deyanira.

« Este proceso nace a raiz de que las mujeres negras estibamos como secretarias,
tesoreras, la que hace el tinto, la que lleva las cuentas, la que hace los mandados de las
organizaciones mixtas. Entonces, nos pusimos a pensar hace veinte afios que era lo mas
conveniente que las mujeres negras tuvieran su espacio autdbnomo y que nosotras
mismas orientaramos el proceso. Si bien es cierto que ha habido, en un principio,
bastantes roces con nuestros compaiieros afros, ya tienen claro que la organizacion tiene
veinte afos y que hemos sostenido el proceso. No es un proceso que ha sido facil, pero
siento que hemos hecho un recorrido maravilloso. Como mujeres negras, hemos
fortalecido nuestra identidad, la cultura y politicamente nos estamos posicionando.

423 MARA Viveros, « Les ¢tudes de genre et les mouvements ethnico-raciaux en Colombie entre méfiance et
défis », dans Regions & Cohesions, Vol 7, New York, 2017, pp. 93-108.

424 Ibid.

425 Ces points seront amplement abordés dans les deux premiers chapitres de la troisiéme partie : Vers
[’empowerment afro-colombienne suivi de Ser Negro.a es hermoso : une esthétique décoloniale.

426 Ces 14 burcaux de coordination se trouvent a Cali, Buenaventura, Tumaco, Medellin, Turbo, Puerto Berrio,
la Dorada, Puerto Boyaca, San Andrés, La Virginia, Novita, Itsmina et a Quibdo.
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Siempre hemos dicho que en este proceso politico de Kambiri “asumir” les cuesta a las
mujeres negras, les da temor porque primero no se gana dinero es mas bien una mision.
Hay muchos espacios a nivel nacional donde la Red ha ido tejiendo alianzas y se ha ido
comprometiendo, como la Red nacional de defensoras de derechos humanos, en esa red
tenemos un papel de coordinacion politica. También estamos participando en el
COMPA, un espacio mixto, en La Ruta pacifica de las mujeres. En estos momentos hay
un relevo generacional y como lo decia en una entrevista el 25 de julio que es el Dia de
la mujer afro-latina, afro-caribeiia y de la diaspora, que ahora que estoy propiamente
de salida de la organizacién, me voy muy satisfecha porque politicamente las mujeres
negras jovenes estan cada vez mas posicionadas, mas empoderada en Medellin, estan
creciendo aceleradamente. Estan en un camino de formacion y ellas desde su imagen,
desde su estética, desde el pelo afro, la manera de vestir, de expresarse, el avance
politico, muestran que llegaron a desafiar, a combatir un mundo racista y sexista. Este
proceso tiene que seguirse dando y llegar a las comunas, donde esta la gente que no va
a la universidad pero que también siente el olvido, el racismo cotidiano y estructural.»

Au sein du tout récent mandat présidentiel de Gustavo Petro, positionné a gauche dans
I’échiquier politique, la récente nomination de Francia Marquez, militante noire, féministe et
¢cologiste, en tant que vice-présidente de la Colombie, mais également la désignation a des
postes importants de nombreuses femmes et hommes afro et indigéno-descendant.e.s, nous
montre bien qu’actuellement les paradigmes socio-politiques changent progressivement*?’.
Aujourd’hui, parmi les femmes afro-colombiennes nommées a des postes politiques importants
il y a, entre autres, la ministre du sport Maria Isabel Urrutia née au Valle del Cauca, Yesenia
Olaya originaire de Tumaco la vice-ministre de «talento social del ministerio de ciencia y
tecnologia e innovacion. Leonor Zabalata Torres ambassadrice arawak devant I’ONU ainsi que
I’avocate embera Patricia Tobon a la direction de I'unité des victimes (unidad de victimas). Un
tel paysage politique, entre les mains d’une méme ¢élite criolla depuis les indépendances,
patriarcale et colonialiste, aurait été impensable aux XIXe et XXe et la premicre partie du

XXle siecle. Pour la premicre fois dans 1’évolution politique de la Colombie, pays ou nous

427 Gustavo Francisco Petro Urrego candidat de la coalition de gauche du Pacte historique (Pacto historico) a été
¢lu président de la Colombie le 19 juin 2022 prenant fonction le 7 aott 2022. Dans une traditionnelle et stricte
alternance bipartidiste entre libéraux et conservateurs, qui a valu la vie de plusieurs candidats de gauche, comme
Jorge Eliecer Gaitan en 1930, aboutissant aussi a un génocide politique du parti communiste Union patriotica,
Gustavo Petro est le premier candidat de gauche a étre président en Colombie. Il peut étre considéré comme un
outsider politique qui a grandi dans un quartier populaire de la Caraibe et de Bogota et qui dans sa jeunesse, face
aux nombreuses injustices sociales, devint membre de la guérilla M19 pour ensuite se démobiliser et entamer entre
2000 et 2022 une longue carriere politique de sénateur puis de maire de Bogota. L’actuel programme présidentiel
de Petro se profile progressiste et humaniste, non seulement 50 % de ministéres sont dirigés par des femmes mais
il a nommé de nombreuses personnes issues des communautés afro-descendantes et natives a des postes
importants, dont la plus emblématique est la nomination de Francia Marquez comme vice-présidente. Les réformes
agraires, fiscales et de santé sont également au centre de son mandat, la redéfinition de la guerre anti-drogue, qui
jusque-1a s’est avérée étre un échec, ainsi que la création d’un fond international pour protéger I’Amazonie en
échange de la réduction de la dette externe et la mise en place d’une véritable paix dans le pays. Voir :
https://www.lemonde.fr/international/article/2022/08/08/en-colombie-gustavo-petro-prete-serment-et-devient-le-
premier-president-de-gauche-du-pays_6137445 3210.html (consulté le 28/10/2022)
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I’avons analysé, les populations noires, et en particulier les femmes racisées, ont été
historiquement marginalisées et invisibilisées, les paradigmes changent. Au-dela de leur
appartenance ethnico-raciale, la plupart de ces femmes et de ces hommes portent bien un
message politique alternatif. Dans I’espace occidental.is¢ ou se consolide de plus en plus une
approche assez critique envers le sexisme, le racisme, I’hétérosexisme, le capitalisme et
I’inquiétant réchauffement climatique, supposant la fin de I’espéce humaine, la Colombie
représente dans ce sens un véritable laboratoire politique. On y voit se tisser, du moins dans le
discours, un nouveau projet humain alternatif. Celui-ci se base sur la transformation du projet
civilisationnel capitaliste, dans lequel les femmes afro et indigéno-descendantes, et notamment
Francia Mdrquez, en tant qu’héritiére d’une sagesse ancestrale, semblent avoir un role essentiel

pour atteindre cette transformation sociale*?s.

Conclusion

Malgré le tournant multiculturel que connait la Colombie depuis 1991, une des
principales raisons qui expliquerait I’ancrage de la colonialité du pouvoir et de genre au fil des
siécles est sans doute qu’en général la structure mentale des détenteurs du pouvoir, qu’ils soient
légaux ou illégaux, a souvent été proche a celle 1€guée par les colonisateurs espagnols. Comme
nous avons essay¢ de I’illustrer avec le droit de cuissage et le déracinement forcé, les diverses
formes de violence, qui perdurent envers les femmes afro-colombiennes, notamment dans le
cadre du conflit armé, font grandement écho aux violences subies par nos ancétres africaines a
1I’époque esclavagiste. L’analyse du conflit armé depuis une perspective intersectionnelle, nous
montre ¢également que tout comme a 1’époque coloniale, les femmes afro-descendantes
continuent a subir les oppressions issues de la colonisation interne de maniere différenciée,
articulée. Ainsi, d’un point de vue historique, au cceur de la confrontation entre ces groupes
armés légaux et illégaux, majoritairement composés d’hommes blancs-métis, partageant un
méme imaginaire de genre, héritiers sans aucun doute de I’hyper-masculinité [éguée par le passé
esclavagiste, les femmes racisées, apparaissent encore au XXle siécle comme les principales
réceptrices des violences patriarcales et coloniales qui se déploient dans I’ordre républicain

passé et actuel. Nonobstant, au vu du trés récent virage a gauche et du projet progressiste et

428 En raison de la trés récente élection de Gustavo Petro et Francia Marquez et du fait que leur projet politique
pluriel écologique et féministe ne fait que débuter au moment ou nous écrivons cette thése, nous ne pouvons parler
que dans une position théorique et discursive. Il sera fondamental de revenir sur les résultats fournis a la fin dudit
mandat.
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pluriel, incarnés par Gustavo Petro et Francia Marquez, depuis juillet 2022, la Colombie parait
débuter un processus de transformation idéologique et politique et social significatif dans lequel
la visibilisation et la participation des populations racialisées, notamment des femmes noires et
natives, constituent un futur champ d’études. Dans le prochain chapitre, nous allons nous
concentrer désormais sur les multi-violences que subissent les femmes afro-descendantes en

milieu urbain et tout particuli¢rement a Medellin.

Avant d’aborder les constructions identitaires des femmes afro-descendantes dans I’ordre
patriarcal colonialiste de la Medellin du XXIe siécle, le chapitre suivant sera consacré a la
représentation littéraire de la femme noire dans la littérature colombienne classique et
contemporaine. En effet, le langage sous toutes ses formes, et en particulier le langage littéraire,
aux mains d’une perspective narrative masculine et eurocentrée a été un catalyseur fondamental
dans la circulation de ces images archétypales et dans la réitération d’un langage injurieux
contribuant a renforcer la figure discursive de I’exclusion de la femme noire dans I’imaginaire
collectif des populations occidental.isé.e.s. Nous verrons comment le langage est aussi un acte
performatif a partir duquel les « corps -textes » des femmes noires et leur assignation en tant
que figure de I’exclusion dans I’espace littéraire deviennent des « corps-organiques »

discriminés dans 1’espace social.
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2.2 CHAPITRE 2 — La femme noire dans I’espace littéraire de
Colombie : une figure discursive et performative de I’exclusion

« On sait depuis de lustres qu’on ne fait pas de beaux romans avec
de beaux sentiments. Et que des écrivains grincheux,
misanthropes et misogynes peuvent écrire sinon des chefs
d’ceuvres — il n’en tombe pas comme de fruits mirs ni aussi
souvent que la misére sur les pauvres- des ceuvres, intéressantes,
brillantes, belles aussi. »**° Christiane Taubira

Tout comme I’ensemble des sciences humaines et des connaissances développées dans
le vaste et ’influent espace patriarcal occidental.isé, le langage littéraire, a été et demeure
encore au XXle siécle une sphére majoritairement masculine et eurocentrée. Au sein de cette
derniére, les femmes issues des populations colonisées, ne disposant pas ou peu de légitimité
pour écrire ou pour s’affirmer dans le langage, ont continuellement été représentées comme des
figures de [’exclusion. Cette représentation négative a agi sur trois niveaux. D’abord en tant que
personnage en papier des récits historiques et fictionnels, ensuite comme artistes puis de
manicre plus large, en tant qu’individues organiques faisant partie d’une société donnée. Selon
la penseuse mexicaine Erika Lindig, les figures de 1’exclusion sont avant tout des figures
rhétoriques, des termes et/ou des expressions qui a travers le langage inventent ou réinventent
I’Autre ou ces Autres, humains et non-humains. Il s’agit d’un ensemble de constructions
rhétoriques et sociales, explique-t-elle, qui «rassemblent a la fois pratiques sociales,
stéréotypes, imaginaires et ignorances, utilisées pour hyperboliser les différences qui existent
entre certains groupes sociaux et créer au plan performatif des relations de soumission et
subordination toujours renforcées par le discours »**°. Si dans ses recherches, Lindig insiste sur
I’aspect discursif de la figure de I’exclusion, en nous appuyant sur la perspective du langage
comme un acte performatif, nous parlerons dans cette analyse de figure discursive, mais aussi

de figure performative de 1’exclusion.

429 TAUBIRA Christiane, Baroque Sarabande, Philippe Rey, Paris, 2018, p. 56.

430 LINDIG Erika, « Introduccion Figuras de la exclusion. Herramientas tedricas para su critica », dans Figuras
del discurso. Exclusion, filosofia y politica, VILLEGAS Armando, TALAVERA Natalia et MONROY Roberto
(coords.), Bonilla-Artigas, México, 2017, pp. 15-16. Les figures de I’exclusions sont en autres, les animaux, les
femmes, les dit.e.s sauvages ou barbares, les populations colonisées natives et afro-descendantes, les personnes
LGBTQIA+, les étranger.e.s et les migrant.e.s.
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La littérature occidentale, qu’elle soit fictionnelle ou historique, a favorisé la circulation,
la fixation et la naturalisation d’archétypes sexistes, racistes et classistes existants dans
I’imaginaire collectif sur les femmes de descendance africaine et native. Ces derniéres se sont
vues définies par le langage littéraire hégémonique comme des femmes faciles, exotiques,
domestiques, sorciéres, pauvres et incultes. Et par conséquent, disqualifiée et désautorisées a
produire une littérature de bonne qualité et/ou des connaissances. C’est dans cette prise de
conscience lucide d’appartenir a une population subalternisée que la poétesse afro-américaine
Audre Lorde depuis son expérience et son €criture interroge ce statu quo : « Comment trouver
une légitimité au sein d’espaces qui vous rendent invisibles et vous excluent frontalement ? (...)
des espaces qui, en une violente négation ontologique, font intérioriser a une personne que des

parties de son identité doivent étre détruites ? »*3!.

Dans ce chapitre, notre attention sera portée sur la représentation de la femme noire, en
tant que figure de I’exclusion dans la littérature colombienne. En nous appuyant sur 1’analyse
des représentations de Jorge Isaacs a 1’égard des personnages noirs, nous verrons comment le
langage littéraire classique occidental.isé a joué un role central dans la construction de cette
figure de I’exclusion, qui s’est forgée a travers des archétypes véhiculés dans la répétition
d’¢épistémologies sexistes et/ou racistes. Ce que Judith Butler a défini comme des discours de
haine (hate speech)**?. Nous analyserons ensuite la continuité de la représentation stéréotypée
chez trois écrivains colombiens emblématiques, Manuel Zapata Olivella, German Espinosa et
Gabriel Garcia Marquez. En ce sens, en nous appuyant sur une sélection de témoignages
recueillis lors de notre travail de terrain, nous observerons comment les représentations
discursives des « corps-textes » des femmes noires dans le langage littéraire continuent a rétro-
alimenter les constructions identitaires dominantes des « corps-organiques» des femmes
racisées dans la société colombienne du XXIe si¢cle. Enfin, la derniére partie de ce chapitre
abordera la figure rhétorique de D’exclusion de la femme racisée, comme une réalité
performative, dans laquelle la femme noire a ét¢ historiquement exclue de I’espace littéraire en

tant qu’écrivaines et créatrices.

431 LORDE Audre, Sister Outsider: Essays and Speeches, Crossing Press edition, 1984, 2007, 192 p.
432 BUTLER Judith, Le pouvoir des mots : discours de haine et politique du performatif, Editions Amsterdam,
multitudes, 2017, 241 p.

184



2.2.1 Le langage littéraire canonique et le discours de haine
2.2.1.1 L’acte de langage

Le langage sous toutes ses formes, qu’il soit écrit, parlé ou gestuel, ordinaire,
humoristique ou fictionnel, joue un rdle essentiel dans 1’¢élaboration et le maintien du récit
national, de I’imaginaire collectif et du sens commun, non seulement a 1’échelle d’un état, mais
aussi au-dela de ses fronticres, au sein d’une région ou d’un espace culturel donné. En occident,
de nombreux philosophes ont réfléchi sur la puissance du langage dans la construction
d’artefacts sociaux déterminants. C’est a travers le langage que ce sont implantées de multiples
structures idéologiques et organisationnelles. Depuis la nuit des temps, c’est aussi a travers le
langage qu’une pluralité d’individu.e.s a construit leurs identités au sein des sociétés humaines.

Dans une approche ancrée dans les Cultural studies, Stuart Hall observe que :

« Le langage, au sens large, est par définition le principal médium ou sont élaborés
différents discours idéologiques qui préceédent les individus et font partie des formations
et des conditions sociales déterminées au sein desquelles les individus viennent au
monde » (...) Le langage et la symbolisation sont les moyens par lesquels la
signification est produite. Il s’agit donc de chercher a savoir quel type de significations
se trouve systématiquement et réguliérement construit autour de tel ou tel événement
(et j’ajouterais «ou de tel ou tel individu»). Ainsi pour qu’une signification ft
régulierement produite, il lui fallait gagner une sorte de crédibilité, de légitimité
(signification universelle, consensus universel) il fallait qu’elle fiit considérée comme
allant de soi. Cela impliquait de marginaliser, de déclasser et de délégitimer les
constructions alternatives. »*3?

Dans les années 1960, les études menées par le philosophe anglais John Austin sur le
langage et notamment sur I’acte performatif du langage**, vont servir de point de départ a tout
un mouvement de penseurs et de penseuses, tel.le.s que Jacques Derrida, Pierre Bourdieu, Stuart
Hall et plus récemment Erika Lindig et Judith Butler, qui vont réfléchir sur la fonction du
langage dans les constructions identitaires des individus. En particulier de celles et ceux inscrits

dans les groupes subalternisés. Pour Jacques Derrida « rien n’existe en dehors du langage »,

433 HALL Stuart, « Le langage et I’idéologie » dans Identités et cultures, politiques des Cultural studies, Op.cit.
p. 217.

434 AUSTIN John, Quand dire, c’est faire, Seuil, Paris, 1991, 202 p. John Austin est un philosophe anglais qui
a révolutionné la philosophie du langage avec sa théorie d’actes de langage. Dans son étude, il démontre que le
langage n’est pas uniquement constatif, certains énoncés sont eux méme ’acte qu’ils désignent, ils sont des actes
de langage performatif. Autrement dit, I’acte de langage se traduirait par des actions notamment dans la sphere
sociale. Cette théorie du langage comme acte performatif sera reprise et réélaborée, d’un coté, par Jacques Derrida
dans sa philosophie de déconstruction, de 1’autre, par la philosophe post-structuraliste Judith Butler dans sa théorie
du genre.
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dans ce sens le langage en tant qu’acte de pouvoir joue un role déterminant dans la construction
d’identités qui est toujours basée sur une ou plusieurs exclusions ainsi que sur I’établissement
de hiérarchies violentes. Judith Butler explique pour sa part que: «la délégitimation de
certaines vies commence dans le langage tout en dessinant des trajectoires de violence
symbolique et physique naturalisées par des discours qui déshumanisent certains groupes »*3>.
La répétition des discours de haine, sexiste, raciste et homophobe, si présents dans les divers
types de langage des sociétés modernes contemporaines a joué, et joue actuellement, un role
déterminant dans la construction et I’immutabilit¢ des figures de I’exclusion, tant au plan
discursif qu’au plan performatif. Jacques Derrida souligne comment dans le langage
I’incessante répétition a travers I’itérabilité et la citationnalité de certains discours négatifs,
réitérés sur des siécles, a donné lieu a la naturalisation de stéréotypes et de préjugés. Ces
derniers sont souvent véhiculés dans les multiples et puissants dispositifs qui composent le
vaste champ de la culture populaire, a savoir le langage quotidien, les expressions et les blagues.
A ce sujet, dans son analyse sur les « conduites verbales » comiques et les injures racistes,
Marléne Marty, rejoint Dérrida, lorsqu’elle dit que I’« itérabilité » et la « citationalité » sont
«des points de départ fondamentaux dans la diffusion des histoires droles qui véhicule le
racisme et nous ajoutons ici le sexisme. De nombreux archétypes sont ainsi renouvelés a travers
I’humour « (par le puissant biais idéologique de la reformulation/resémantisation) et leur
inscription dans des catégories (généricités) et sous-catégories (attributs définitoires) qu’il est
ais¢é de mémoriser/diffuser de par leurs structures syntaxiques breéves et les identifications
« faciles » qu’elles induisent ou produisent »**¢. Les médias massifs de communication comme
la télévision, la radio, le cinéma, la musique*’, mais également I’art visuel et littéraire ont aussi

été des domaines peuplés de répétitions d’archétypes négatifs*8,

435 BUTLER Judith, « Actes enflammés, discours injurieux », dans Le pouvoir des mots : discours de haine et
politique du performatif, Op.cit. pp 75 -125.

436 MARTY Marléne, « “Conduite verbales” comiques et injures racistes, entre biais idéologiques et
imaginaires », dans Imaginaire racial et projections identitaires, Presse universitaire de Perpignan, 2009, pp. 15-
24.

437 Dans la deuxieme partie de cette theése, nous abordons la musique populaire latino-américaine, notamment le
reggaeton et la diffusion télévisé de Miss Colombie, comme des dispositifs essentiels au service de la reproduction
et de la sauvegarde de 1’ordre patriarcal, colonialiste et hétéro-normatif & Medellin et en Colombie. Voir sous-
chapitre La misogynie de la culture populaire.

438 Contrairement a Austin qui excluait la fiction (littérature, publicité, cinéma, etc.) de I’acte de langage, pour
Derrida tout langage est performatif'y compris le langage fictionnel. Selon lui, le langage se perpétue dans le temps
au moyen de deux types de répétition : 1’itérabilité, c’est-a-dire le fait de répéter des idées dans les relations sociales
et la citationnalité, le processus de répéter des idées tout en citant des personnes avec autorité. Derrida étudie aussi
comment la répétition de I’acte de langage peut faillir et présenter une rupture permettant I’irruption d’ un nouveau
langage, créatif et transgressif.
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Depuis I’extériorité et 1’autreté, les identités des femmes, des populations colonisées, et
des femmes racisées, se sont donc en partie développées a partir de ces discours péjoratifs.
Ceux-ci réitérés a I’infini ont assuré un espace performatif et des performances accolées a
certains individus de la société. D’aprés Hall I’identité se crée autour des représentations
dominantes, « les unités que proclament les identités sont ainsi construites a 1’intérieur du jeu
de pouvoir et de I’exclusion, et résultent non pas d’une totalité¢ naturelle, inévitable ou
primordiale, mais d’un processus naturalisé et surdéterminé de cloture —»**. Les corps et
identités pourraient par conséquent étre appréhendés en partie comme des textes qui tendent a
se répéter et a se rétro-alimenter a travers des performances ancrées dans une longue série de
performativités hégémoniques. En ce sens, on ne nait pas femme, ni homme noir ni femme
noire, encore moins homosexuel.lle, les personnes le deviennent a travers un processus socio-
culturel identitaire (et dissident) complexe qui s’appuie et s’enracine dans le langage,
notamment dans les discours de haine**. La « réalité » nous dit Pierre Bourdieu « est sociale
de part en part et les plus naturelles des classifications s’appuient sur des traits qui n’ont rien
de naturel et qui sont pour la plupart le produit d’une imposition arbitraire, c’est-a-dire d’un
état antérieur du rapport de forces dans les champs des luttes pour la délimitation légitime »**!.
Cependant, a travers de profonds processus de conscientisation et d’empowerment individuels
et collectifs, les populations historiquement subalternisées ont ¢galement le pouvoir de ne pas
reconnaitre ces identités construites depuis un langage négatif extérieur. Le langage est par

conséquent un espace constant de dé-re-construction identitaire.

« Le pouvoir symbolique comme pouvoir de constituer le donné par I’énonciation, de
faire voir et de faire croire, de confirmer ou de transformer la vision du monde et, par
1a, I’action sur le monde, donc le monde, pouvoir quasi magique qui permet d’obtenir
I’équivalent de ce qui est obtenu par la force (physique ou économique), grace |’effet
spécifique de mobilisation ne s’exerce que s’il est reconnu, c’est-a-dire méconnu
comme arbitraire. Cela signifie que le pouvoir symbolique ne réside pas dans les
“systémes symboliques” sous la forme d’une “illocutionary force”, mais qu’il se définit

439 HALL Stuart, Identités et cultures, politiques des Cultural studies, Op.cit. p. 382.

440 L’écrivaine frangaise emblématique du féminisme blanc-bourgeois, Simone de Beauvoir affirmait « on ne nait
pas femme, on le devient». Depuis un féminisme noir, Claudia Cardoso Pons (Brésil) explique également
comment la femme de la diaspora africaine, devient “femme noire” a travers de tout un processus colonialiste et
social dans lequel les femmes racisées sont le produit du récit hégémonique. Frantz Fanon (France), W.E.B Dubois
(EEUU), Zapata Olivella (Colombie) ont analysé comment leurs sociétés respectives, ont construit a travers le
langage “I’homme noir” en tant qu’un individu synonyme de danger. Pour leur part, en s’appuyant sur le concept
de masculinité hégémonique, les sociologues comme Raewyn Connell (Autralie) ou Mara Viveros (Colombie) ont
analysé comment I’idéal de ’homme blanc, en tant que protagoniste du systéme patriarcal, est aussi construit sous
des patrons arbitraires : le succes, 1’autorité, la force, ’intelligence, 1’hétérosexualité, etc. Enfin la sociologue
dominicaine Ochy Curiel explique dans ses recherches que les personnes homosexuelles sont également le produit
du langage et de I’ordre hétérosexuels.

441 BOURDIEU Pierre, Langage et pouvoir symbolique, Points (Seuil), Paris, 2001 (1% éd : 1991), p. 284.
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dans et par une relation déterminée entre ceux qui exercent le pouvoir et le subissent,
c’est-a-dire dans la structure méme du champ ou se produit et se reproduit la croyance.
Ce qui fait le pouvoir des mots et des mots d’ordre, pouvoir de maintenir 1’ordre ou de
le subvertir, c’est la croyance dans la Iégitimité des mots et de celui qui les prononce,
croyance qu’il n’appartient pas aux mots de produire. »*+?

2.2.1.2 Les personnages en papiers noirs dans la littérature universelle
2.2.1.2.1 Une image faussée

De I’antiquité a 1’dge contemporain, les langages littéraires et philosophiques dits
universels ont été I’apanage d’un groupe d’hommes intellectuels principalement européens qui
a travers leur plume, dans une riche production littéraire, ont cristallisé leur vision du monde,
leur sensibilité et leur imaginaire. « Locuteurs légitimes, autorisés a parler et a parler avec
autorité »**, ils sont dés lors devenus des référents incontournables dans les milieux érudits et
académiques du monde entier, tant dans les pays européens que dans les pays européanisés.
Bien que leurs apports intellectuels et poétiques soient de grande valeur, il n’en demeure pas
moins qu’il s’agit d’une vision partielle du monde, celle élaborée a partir des subjectivités et
des perspectives masculines blanches. La plupart du temps produites et ancrées dans les cultures
européennes patriarcales et impérialistes. Comme I’ont démontré de nombreuses ¢tudes menées
dans I’optique décoloniale, ’'universel enseigné et diffusé dans les milieux universitaires et
savants européens et latino-américains renvoie non seulement a I’hégémonie masculine, mais

444 L’universel serait par conséquent le résultat d’un

aussi a I’hégémonie occidentale
mouvement provincial composé d’un groupe réduit d’hommes européens qui sont parvenus a
imposer leur structure mentale a une partie importante d’hommes et de femmes d’Occident,
voire de la planéte (Boaventura de Sousa, Vergés, Lander). A la trés ancienne marginalisation

des femmes savantes européennes*®, s’ajoutera donc la subalternisation des populations

442 Ibid., p. 210.

443 Ibid., p. 65.

444 SEGATO Rita, « Brechas decoloniales para una universidad Nuestraemericana », dans La critica de la
colonialidad en ocho ensayos, Op.cit. pp. 267-293

-FLOR DO NASCIMENTO Wanderson, BOTELHO Denise, Colonialidade e Educacao: O curriculo de filosofia
brasileiro entre discursos coloniais, dans Revista Sul- Americana de Filosofia e Educagdo. Numero 14: maio-
out/2010, p. 66-89.

445 PLANTE Christine, « La place des femmes dans I’histoire littéraire : annexe, ou point de départ d’une
relecture critique ? », dans Revue d’histoire littéraire de la France, Presse Universitaire de France, vol 103, pp.
655-668.
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asservies issues des différentes périodes de colonisation menées a partir du XVe siécle sous
I’¢égide de la supériorité culturelle et civilisationnelle européenne. Cette supériorité humaine se
cristallisera d’une part, dans les figures victorieuses de ’homme conquérant, et de I’autre, dans

la figure de ’homme savant de lettres et/ou de lois.

« ¢{Coémo es posible que el canon de pensamiento en todas las disciplinas de las ciencias
humanas (ciencias sociales y humanidades) en la universidad occidentalizada se base
en el conocimiento producido por unos cuantos hombres de cinco paises de Europa
occidental (Italia, Francia, Inglaterra, Alemania y los EE.UU.)? ;Cémo es posible que
los hombres de estos cinco paises alcanzaran tal privilegio epistémico hasta el punto de
que hoy en dia se considere su conocimiento superior al del resto del mundo? ;Cémo
lograron monopolizar la autoridad del conocimiento en el mundo? ;Por qué lo que hoy
conocemos como teoria social, historica, filosofica o critica se basa en la experiencia
socio-historica y la visién del mundo de hombres de estos cinco paises? ;Como es que
en el siglo XXI con tanta diversidad epistémica en el mundo, estemos todavia anclados
en estructuras epistémicas tan provinciales? »*4
D’apres plusieurs intellectuel.lle.s, qui s’ intéressent et/ou qui font partie de ces groupes
historiquement minorisés, le résultat de cette littérature universelle a été une image faussée de
la réalité. Une image souvent stéréotypée de certains groupes d’humains qui de siécle en siecle
s’est perpétuée en partie par le langage littéraire. Dans son livre, Peau noire, cheveu crépu, la
sociologue Juliette Smeralda analyse comment le racisme scientifique imprégnera la pensée et
la philosophie frangaises des Lumiéres notamment quand il s’agira des personnages noirs. Les
grands esprits, écrit-elle, rivaliseront d’originalité dans I’art du décrire la laideur personnifié¢e
par I’individu.e noir.e : « ses cheveux, sa peau ses traits, ses yeux- et son regard- son nez, sa
bouche, toujours caricaturée trés grandes et rougie a I’excés, comme une obscénité en plein
visage ». En outre, cette laideur sera toujours associée a « des impressions olfactives, sur le ton
d’une indignation qui ferait presque oublier les raisons pour lesquelles I’Europe s’est mise au

arfum au XVII® siécle. » Pour convaincre que le laid existe, poursuit-elle, et « justifier la
p q p J

torture qu’on lui inflige, il faut ’affubler d’une odeur, en effet, car plus le laid sens mauvais,

MARINI Marcelle, « La place des femmes dans la production culturelle » dans L ‘histoire des femmes d’occident
au XXeme siecle, tome 5, Paris, Académique Perrin Editions, 2002, pp- 403-431.

Selon Christine Planté, en occident, malgré leur exclusion et par conséquent leur rareté sur la scéne culturelle
officielle, notamment au XIXe si¢cle, les femmes écrivaines européennes, ont toujours existé et ont participé dans
la production littéraire au fil des si¢cles sombrant pour la plupart dans 1’oubli. Pour sa part, Marcelle Marini,
explique que méme si au XXe siecle, dans les sociétés occidentales, la participation de femmes a la vie culturelle
connait un développement sans précédent et des avancées incontestables, elles découvrent trés vite que « I’égalité
proclamée reste un leurre, dans la mesure ou les femmes continuent a étre dévalorisées en tant que telles, malgré
leur compétence et leur talent ».

446 GROSFOGUEL Ramén, « Racismo/sexismo  epistémico, universidades y los  cuatro
genocidios/epistémicidios del largo siglo XVI », dans Tabula Rasa N°19, Bogota, 2013, pp. 31-58. (Ici Boaventura
de Sousa est cité par Grosfoguel)
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plus légitime apparait le rejet »*7. Dans son essai Playing in the dark, depuis un autre regard
plus ancré dans le contexte littéraire anglophone, Toni Morrison, expose comment les écrivains
anglo-saxons, a partir d’une certaine position privilégiée due a 1’appartenance a la blanchité,
construisent généralement les personnages noirs a travers la répétition de certains archétypes

ancrés dans le sens commun des intellectuels :

«Je parle de la construction de la blancheur en littérature. Comment la littérature
devient “nationale”, comment Melville ou Twain avaient I’idée du Blanc qu’ils étaient
en imaginant le Noir: son langage, étrange, différent, presque étranger; la fagon
d’associer les Noirs avec certains traits: la violence, la sexualité, la colére ou bien, si
c’est un bon Noir, la servilité, ’amour. Ce qui n’a rien a voir avec la réalité, mais qui
est la facon dont les Blancs imaginent les Noirs. Par exemple, je 1’étudie dans Benito
Cereno, de Melville, ou le Blanc ne peut pas imaginer que le Noir puisse faire quelque
chose d’intelligent. Chez Hemingway (dans En avoir ou pas, Le Jardin d’Eden), Saul
Bellow, Flannery O’Connor, Willa Cather, Carson McCullers, Faulkner... ils
contemplent des corps noirs afin de réfléchir sur eux-mémes, sur leur propre moralité,
leur propre violence, leur propre capacité d’aimer, d’avoir peur, etc.»**8

2.2.1.2.2 «Entre verasy burlas », el Reino Micomicén racializado y sexualizado de Miguel

de Cervantes

De fagon globale, des appréciations similaires pourraient s’appliquer aux écrivains
emblématiques de la littérature classique et contemporaines hispanophones. Quand des
personnages en papiers noirs y apparaissent, ils sont souvent surplombés des mémes stéréotypes
décrits par Smeralda et Morrison. Ils sont rarement au centre de I’histoire, mais des personnages
secondaires faisant partie du paysage. Au XVle siccle, le roman fondateur de la langue
espagnole, Don Quijote de la Mancha, qui selon de nombreux spécialistes ouvre 1’¢re de la
littérature moderne en Occident, apparaissent des personnages africains ou africanisés dans les
chapitres 29 et 30 de la premiere partie dédiée au Royaume Micomicon. Dans un ton parodique
qui caractérise I’ensemble du texte cervantin, Miguel de Cervantes africanise Dorotea qui
devient sous sa plume la Reine du grand Royaume Micomicon d’Ethiopie. Le loyal Sancho
Panza est quant a lui transformé en plausible gouverneur-négrier dudit royaume. Comme

I’explique Mar Martinez Gongora « L imagination de Dorotea tout comme les plans ambitieux

447 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. pp. 38-39.
448 MORRISON Toni, Playing in the dark. Whiteness and the litterary imagination, Random House, New York,
1993, 112 p.
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de Sancho recréent les traits de la mentalité collective des espagnol.e.s de 1’époque qui font de
I’ Afrique une source inépuisable de richesse, ainsi qu’un territoire méconnu et lointain »**°.
Dans ces deux chapitres, Cervantes déploie a travers son écriture une série d’idées regues déja
bien ancrées dans le sens commun de la société espagnole esclavagiste du XVIe siécle*°. Il y
transcrit les stéréotypes qui allaient séjourner dans la littérature classique hispano-américaine :
I’extranéité et I’exotisation de 1’ Afrique, I’animalisation et la chosification des africain.e.s et de
leurs descendant.e.s. Mais également ’image sexualisée des femmes noires incarnée par
I’africanisation de la reine Micomicona et surtout la transformation de Sancho en négrier, prét

a vendre ces futurs vassaux tels des biens mercantiles®! :

« Soélo le daba pesadumbre el pensar que aquel reino era en tierra de negros, y que la
gente por sus vasallos le diesen habian de ser todos negros; a lo cual hizo en su
imaginacion un buen remedio, y dijose a si mismo :

— ¢ Qué se me da a mi que mis vasallos sean negros? ;Habra mas que cargar con ellos
y traerlos a Espafia, donde los podré vender, y adonde me los pagaran de contado, de
cuyo dinero podré comprar algun titulo o algin oficio con que vivir descansado todos
los dias de mi vida?{No, sino dormios, y no tengais ingenio ni habilidad para disponer
de las cosas y para vender treinta o diez mil vasallos en ddcame esas pajas! jPor Dios
que los he de volar, chico con grande, o como pudiere, y que, por negros que sean, los
he de volver blancos o amarillos! »**2

Comme I’explique Bhabha, 1’utilisation répétée de notions stéréotypées précongues
dans les discours renaissantistes sur cet Autre africain, dénote a la fois une conscience de
pouvoir et de faiblesse de la part du sujet européen qui se bat pour se définir en tant que
colonisateur*?, Cependant, il est important de mettre en exergue que méme si Cervantes arbore
a travers son ceuvre littéraire une série de stéréotypes au sujet des personnes africaines
esclavagisées qui apparaissent dans plusieurs de ses livres, le registre burlesque et parodique

propre a son écriture a mené plusieurs spécialistes a conclure qu’il s’agissait aussi d une critique

449 GONGORA Mar, « Mas alld del Islam: Africa en Don Quijote », dans Cervantes y el Mediterrdineo,
(HUTCHINSON Steven, CORTIJO Antonio), Ehumanista Cervantes, vol 2, University of California Santa
Barbara, 2013, pp. 362-378.

450 « La esclavitud que existia en Espafia y en Europa desde épocas antiguas se fue desarrollando en la Peninsula
a lo largo del siglo XVI. En Sevilla (poblada entonces por unas100.000 personas, habia unos 7.860 esclavos (casi
el 8 % de la poblacion) de los cuales el 60 % serian negros o sea unos 4.800. »

REDONDO Augustin, « Entre burlas y veras, la princesa Micomicona y Sancho negrero », dans Edad de Oro, vol
15, Universidad Autonoma de Madrid, 1996, pp 125-140.

451 Ibid., pp. 125-140.

452 DE CERVANTES Miguel, « Que trata de la discrecion de la hermosa Dorotea, conotras cosas de mucho gusto
y pasatiempo », Don Quijote de la Mancha, (1, 29,), Edicion del IV Centenario Real Academia Espafiola,
Alfaguara, Madrid, 2004, p. 295.

453 BHABHA Homi, Les lieux de la culture : une théorie post-coloniale, Payot, Paris, 2007, 411 p.
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implicite de I’ordre esclavagiste et amoral de son époque*>*

. On pourrait donc dire que de
manicre paradoxale, Cervantes, tout en ayant un regard critique envers le systéme colonial et
esclavagiste, ne cesse pas pour autant de construire ses personnages fictifs noirs, ou liés a
I’Afrique, a Dlintérieur des discours hégémoniques. Comme nous allons le voir, cette
contradiction entre la mise en question de I’entreprise coloniale et la cruauté esclavagiste, d’ un
coté, accompagnée paradoxalement de 1I’emploi du langage colonialiste pour décrire les

personnages de papier noirs, de I’autre, sera un patron régulier dans la littérature canonique

latino-américaine, en particulier dans la littérature colombienne.

2.2.2 lafigure discursive de I’exclusion de la femme noire dans la littérature colombienne

classique et contemporaine

Dans son essai La ciudad letrada, Angel Rama explique la maniére dont les intellectuels
latino-américains ont constitué « un cordon protecteur du pouvoir » et des exécutants des
fonctions culturelles visant le maintien structurel du statu quo*>®. Ainsi, de 1’époque coloniale
a 1’époque post-coloniale, ils ont été simultanément « produits » et « producteurs » d’une
formation sociale et historique particuliére en transition, au sein de laquelle ils occupaient une
position située dans 1’avant et 1’aprés propres a un ordre socio-culturel totalisant. Selon Rama
les intellectuels n’ont pas été congus comme tout a fait autonomes et indépendants, ils avaient
en effet la tAiche de transmettre la doxa eurocentrée produite au cceur de la métropole dans les

sociétés coloniales du « Nouveau Monde », dont eux-mémes étaient le « produit » :

« Una peculiar funcion de productores, en tanto conciencias que elaboran mensajes, y,
sobre todo, su especificidad como disefiadores de modelos culturales, destinados a
conformacion de ideologias publicas (...) No sélo sirven a un poder, sino que también
son duefios de un poder. Este incluso puede embriagarlos hasta hacerles perder de vista
que su realizacion, solo se alcanza si lo respalda, da fuerza e impone, el centro del poder
real de la sociedad. »**¢

454 CASTELLVI LAUKAMP Luis, Cervantes y “Black Lives Matter”, dans £/ Mundo, Madrid, 2020.

Gogora, Redondo et Castellvi, spécialistes de 1’ceuvre cervantine, concluent que Miguel de Cervantes fait une
critique sur les contradictions du projet colonial espagnol et de la méconnaissance de 1’Afrique et de ses
habitant.e.s. Dans 1’analyse des chapitres sur le combat des troupeaux (I, 18), le passage de la princesse
Micomicona (I, 29, 1, 30), I’épisode des tréteaux de maitre Pierre (I, 25 ; II, 26) et ’aventure des lions (II, 17),
Gongora explique que Cervantes rompt de certaine manicre avec la littérature rennaissantiste de son époque qui
légitimait le projet colonial. Pour sa part, Redondo observe qu’a travers la transformation de Sancho en possible
négrier, Cervantes attire 1’attention sur le caractére amoral de la société espagnole.

455 RAMA Angel, La ciudad letrada, Orca, Montevideo, 1998 (1% éd: 1984), p. 32.

456 Ibid., p. 36.
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Dans [’'imaginaire national, Benedict Anderson, nous explique comment au XVIlle
siécle le langage du roman et de la presse, impulsés par le fleurissement du capitalisme de
I’imprimé, « fournirent les moyens techniques de re-présenter le genre de communauté
imaginée qu’est la nation ». Il ajoute : « Le capitalisme de I’imprimé donna au langage une
fixité¢ inédite qui a la longue, contribua a forger cette image d’ancienneté tellement capitale
pour I’idée subjective de nation ». En ce sens, les intellectuels ont joué un réle central dans la
création de la communauté imaginée, de la Nation qui constitue elle-méme « une stratégie
narrative ». Celle-ci « en tant que dispositif de pouvoir symbolique produit un glissement
continuel des catégories comme la sexualité, I’affiliation de classe, la paranoia territoriale ou la

“différence culturelle” dans 1’acte de I’écriture de la nation »*’.

En Amérique latine, et plus précisément en Colombie, 1’idée de nation s’est construite,
forgée et légitimée a travers le langage et en particulier a travers la littérature journalistique et
romancicre. Dans un contexte permanent d’impérialisme occidental marqué nonobstant par le
syncrétisme culturel et des cosmogonies natives et africaines, les successives générations
d’écrivains, appartenant en général a 1’¢lite aisée euro-andino-centrée urbaine, assureront la
transmission et la répétition d’idées et d’archétypes puisés dans la littérature européenne. Au
moyen de leur plume, en tant que seuls créateurs 1égitimes, ils disposeront du grand pouvoir de
véhiculer les figures discursives et performatives de I’exclusion a travers la répétition de la
représentation dominante qu’ils ont été menés a se faire des individus subalternisés, notamment
des femmes*>®, C’est donc a la fois en tant que « produits » et « producteurs » organiques d’un
ordre social que nous abordons ici les hommes de lettres colombiens, ainsi que leur role de
producteurs de signes et de personnages en papier. « Dans la littérature latino-américaine, la
femme, I’indien et le noir ont été construits comme Autres, par des narrateurs en grande partie

hommes, criollos, intelectuels et urbains », observe Liliana Ramirez dans son ouvrage Entre

457 BHABHA Homi, «DissemiNation: time, narrative, and the margins of the modern nation», dans Nation and
Narration, Routledge edition, Londres, 1990, p. 292.

BHABHA Homin, « DissemiNation : temps, récit et les marges de la nation moderne», dans Les lieux de la culture.
Une théorie postcoloniale, Op.cit. p. 225.

458 Je cite ici trois études sur la représentation de la femme dans la littérature de trois prix Nobel d’Amérique
latine, Mario Vargas Llosa, Octavio Paz et Gabriel Garcia Marquez :

WATNICKI Ellen, La significacion de la mujer en la narrativa de Mario Vargas Llosa, These doctorale,
Université Complutense de Madrid, 1993, p 486.

LINDIG Erika, « La figura de la mujer mexicana en El laberinto de la soledad », dans Figuras del discurso
Exclusion, filosofia y politica, (VILLEGAS, TALAVERA, MONROY -coords.), Bonilla-Artigas, México, 2017,
pp. 179-191

LUISSELI Alessandra, « Los demonios en torno a la cama del rey : pederestaria ¢ incesto en Memoria de mis
putas tristes », Espéculo Revista de estudios literarios, Universidad Complutense de de Madrid, N° 32, 2006.
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fronteras : latinoamericanos y literaturas*®

. Pour sa part, en citant Jean-Pierre Tardieu,
I’historien Victorien Lavou nous parle d’une « permanence dans 1’écriture latino-américaine
d’une stéréotypie liée a I’individu.e noir.e qui « n’apparait presque jamais comme un héros,

mais comme un résigné, un étre servile, un étre alibi, condamné a la déchéance et a I’échec. »*6°

Bien que la littérature colombienne ait abouti a des propositions artistiques nouvelles et
originales, dont le réalisme magique Garciamarqueano en est 1’exemple, celle-ci a été
¢galement un milieu culturel masculin et eurocentré qui a éclipsé d’autres voix et subjectivités
fondatrices et actrices dans 1’évolution historique et culturelle de la société colombienne,
notamment celles des femmes noires. Ces dernicres apparaissent en effet en toile de fond, dans
des roles infériorisés. Elles sont souvent privées de prénom et/ou de nom de famille, la negra,
la negrita, et cloisonnées dans un récurrent et abondant clichage qui varie entre la servitude, la
domesticité, le danger, la magie, la sexualisation, la barbarie et/ou la stupidité. Ce sont
essentiellement ces traits qui caractérisent les premiers personnages féminins noirs représentés
dans les livres fondateurs de la littérature traditionnelle colombienne : comme Rosa et Pia dans
Manuela (1858) de Eugenio Dias Castro Andrea, Salomé, Feliciana et Jos¢ Angel dans Maria
(1867) de Jorge Isaacs, Rivera, Martina et Fermin dans E/ alférez real de Eutaquio Palacios
(1886), Griseida dans La voragine (1924) de José Eustasio, Sacramento et Narcisa dans La
Marqueza de Yolombé de Tomds Carrasquilla (1928)*!. La construction littéraire de ces
personnages en tant qu’individu.e.s différé.e.s, met en lumicre le « rapport particulier des
consciences et pratiques discursives latino-américaines vis-a-vis de la présence-histoire des
Noire.s-africain.e.s « déniée mais qui vient cependant sans cesse hanter les discours officiels
(académiques, artistiques et politiques)*®2. Le/la différé.e observe Lavou, suppose une
construction fantasmatique dans laquelle le Noir dans les Amériques, est érigé en absolu

ontologique advenant pour potentialiser-marquer les différences.

459 RAMIREZ Liliana, Entre fronteras : latinoamericanos y literaturas, Pontificia Universidad Javeriana,
Bogota, 2006, p. 140.

460 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 134.

461 11 est cependant important de noter que tout comme Cervantes, ces auteurs, notamment Jorge Isaacs et Tomas
Carrasquilla, semblent divisés entre d’une part nostalgie et dénonciation de la société patriarcale esclavagiste, et
de I’autre, entre déshumanisation et empathie envers les personnes noires qu’ils représentent cependant souvent
en toile de fond, a I’intérieur des discours hégémoniques et avec des fins de vie négatives. Alfonso Munera décrit
trés bien cette contradiction dans son article Maria de Jorge Isaacs : la otra geografia.

MUNERA Alfonso, « Maria de Jorge Isaacs : la otra geografia », dans Jorge Isaacs, el creador en todas sus
facetas (HENAO Dario), Editorial Universidad del Valle, 2007, pp. 159-167.

462 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 180.

194



2.2.2.1 Maria de Jorge Isaacs

Dans Maria, livre fondateur de la nation colombienne, a travers le discours
hégémonique et eurocentré¢ de Efrain, alter ego de Jorge Isaacs, personnage principal et
narrateur intradiégétique, le lecteur et la lectrice actuel.le.s, sont confronté.e.s aux préjugés
racistes et sexistes de 1I’époque. Dans la société post -esclavagiste colombienne du XIXe siccle,
et surtout dans la structure mentale masculine, les femmes afro et indigéno-descendantes ainsi
que les métisses se trouvaient dans I’intersection de ces deux oppressions. Dans Maria, le
personnage secondaire de Salomé est particuliérement catalyseur du discours colonial de la
hiérarchie des castes. Elle cristallise 1’obsession sociale a 1’égard du blanchiment visant a
améliorer la « race » (mejorar la raza), discours qui comme nous le verrons dans la section
suivante sont toujours d’actualité dans la société colombienne du XXIe si¢cle. En effet, Salomé
réve d’étre blanche pour plaire au jeune Efrain. Elle lui dit : « si yo fuera blanca, pero bien
blanca, rica pero bien rica (...) si que lo querria a usted, ;no ? »*¢3. Plus loin, dans son sommeil,
elle réve véritablement qu’elle est blanche. A son réveil, elle confesse son profond désarroi face
a la réalité : « Cuando desperté, me entré una pesadumbre tan grande, que al otro dia que era
domingo y en la parroquia no pensé sino en el suefio mientras durd la misa »***. Quand elle
cesse d’étre courtisée par Tiburcio, fils d’une femme esclavagisée, celle-ci s’écrie: «j
Caramba !, como si yo fuera alguna negra bozal o alguna manumisa como €l »*6>. En ce sens,
Salomé incarne la classification raciale et sexuelle existant entre les diverses catégories de
femmes du XIXe siécle qui oscille entre la « femme noire » et la « femme blanche ». A travers
ce personnage, on décele aussi un ando-racisme au sein méme de la société colonisée puisque
Salomé se distingue avec mépris de Tiburcio et de sa mere qu’elle considere des personnes

inférieures, car elles sont issues de la population esclavagisée et/ou affranchie.

Aux yeux d’Efrain, Maria est I’idéal de la femme hégémonique, elle est synonyme de
douceur, de pureté, et de virginité. Salomé, femme racisée, quant a elle, est représentée par des
adjectifs sexualisants comme malicieuse, coquette, sensuelle boquirrubia, humedos labios.
Malgré son attirance pour Salomé, il est impensable pour Efrain, jeune aristocrate criollo,
d’aller a I’encontre des normes pigmentocratiques de son époque et d’envisager une possible

liaison avec une femme « mulatresse » issue d’une caste inférieure. Ainsi, quand Custodio, le

463 ISAACS Jorge, Maria, Santillana, Bogota, (1ére €d:1867) 2016, p. 329.
464 Ibid., p. 330.
465 Ibid., p 325.
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pere de la jeune fille, croit a tort que Efrain est amoureux de Salomé, le jeune homme répond
fermement : « que a los mil encantos de su hija, alma ninguna podia ser mas ciega y sorda que
la mia ». De méme, lorsque son ami Emigdio lui confie son projet de se marier avec une femme
métisse dont il est amoureux, Efrain narre que Emigdio « se habia enamorado locamente de una
niapanguita, debilidad que procuraba esconder a la milicia de don Ignacio (...) - Me caso aunque
me lleve la trampa ! — con una mujer del pueblo ? Sin el consentimiento de tu padre ? »*¢. Pour
Efrain, une femme non-blanche ne peut étre qu’une rfiapanguita terme péjoratif de 1’époque
pour qualifier les femmes métisses des classes sociales populaires et par conséquent indignes

d’établir une relation amoureuse avec un homme « blanc ».

Dans le roman fondateur de la littérature colombienne, a travers le regard du
protagoniste Efrain, qui est 1’alter ego de Jorge Isaacs, la représentation négative des femmes
noires/métisses consolide et réitere la figure de 1’exclusion de la femme afro-colombienne. Au
moyen de I’écriture et des innombrables lectures, cette figure négative sera par la suite
intériorisée et figée dans une grande partie de I’imaginaire collectif de la société colombienne.
En ce sens, dans son article Maria de Jorge Isaacs y su aporte en la construccion de la identidad
de sujetos, Maribel Florian Buitrago remarque que le roman romantique a considérablement
modelé la société de I’époque et plus précisément I’institution matrimoniale basée elle-méme
sur un imaginaire racialisant et patriarcal : « este tipo de literatura [...] coadyuvé al proceso de
educacion sentimental, trazando itinerarios sentimentales y proponiendo modelos de conducta,
que por supuesto estaban encaminados a fortalecer y a preservar el orden social »*’7. Un ordre

social qui était et demeure sexuel et racial.

A vpartir du XXesiécle, a des degrés différents, les auteurs colombiens les plus

représentatifs tels que Pedro Gomez Valderrama®%®

, Garcia Marquez, German Espinosa, d’une
part, ainsi que les écrivains afro-colombiens comme Manuel Zapara Olivella ou Ornaldo
Palacios, de I’autre vont aussi assurer une certaine continuité dans la représentation stéréotypée

de la femme noire dans la littérature contemporaine. Généralement, les auteurs blancs-métis de

466 Ibid., p. 96.

467 FLORIAN BUITRAGO Maribel, « La Maria de Jorge Isaacs y su aporte en la construccion de la identidad de
sujetos », dans Tabula Rasa, Bogota, 2008, pp. 335-352.

468 Dans ce chapitre nous n’analyserons pas la représentation des populations noires dans la littérature de Pedro
Goémez Valderrama. Il est cependant important de signaler qu’il a fait une étude particuliérement minutieuse et
intéressante sur I’Inquisition dans la Nouvelle Grenade donnant une place importante aux populations noires dans
ses essais réunis dans le livre Muestras del Diablo (1958). Dans les nouvelles Procesion de los ardientes, Los
pulpos de la noche apparaissent des personnages noirs secondaires et dans Los infiernos del jerarca Brown, le
protagoniste John Brown, est un homme noir.
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renom ancrés dans des sociétés avec une forte présence noire comme Gabriel Garcia Marquez
ou German Espinosa, semblent avoir reproduit des schémas similaires a leurs prédécesseurs.
Ils ont tendance a adopter une position eurocentrée et a représenter les personnes noires de
facon superficielle. Pour leur part, les auteurs afro-descendants qui font de 1’écriture un espace
de mémoire et d’exécutoire contre la discrimination raciale, n’altérent pas ou peu I’image et la

place de la femme noire dans leurs écrits.

Dans ce qui suit, nous allons analyser la représentation de la femme noire chez trois
écrivains importants de la littérature colombienne, Manuel Zapata Olivella, German Espinoza
et Garcia Marquez. Notre étude s’articulera autour de quatre stéréotypes récurrents : la
maternité, la soumission, la sexualisation et I’animalisation, qui, & des degrés et sous des formes
différentes, se réitérent lorsque ces auteurs créent ou recréent des personnages féminins noirs,
fictionnels ou historiques. Il est important de noter que 1’é¢tude de ces ceuvres littéraires est
menée ici depuis une réflexion multidisciplinaire décoloniale, axée sur les études culturelles,

les études de genre et les apports théoriques du Black feminism et du féminisme décolonial.
2.2.2.1 Chango el gran putas de Manuel Zapata Olivella

La littérature afro-colombienne est un espace artistique ou prédomine la perspective
narrative masculine et patriarcale, les femmes ont souvent un role secondaire ou effacé face aux
personnages masculins généralement au centre des histoires. La littérature afro-colombienne ne
semble pas avoir échappé a cette régle. Que ce soit chez, Manuel Zapata Olivella et Arnaldo
Palacios, les écrivains afro-colombiens les plus représentatifs de Colombie du XXe siecle, la
représentation féminine s’est vue confinée dans les clichés classiques de la mére nourriciere, la
femme soumise et la femme objet sexuel*®®. Au sein de cette littérature, la figure de la femme
noire peut également se retrouver minorisée face a 1’idéalisation de la beauté de la femme

470

«blanche » ou « mulatresse »*’?. Ne pouvons pas analyser de maniére approfondie 1’ensemble

469 Dans le roman Las Estrellas son Negras, la représentation que fait 1’écrivain chocoano Ornaldo Palacios de
la femme noire est assez révélatrice de la présence d’archétypes négatifs et du langage injurieux dans I’imaginaire
masculin afro-descendant envers le groupe féminin. A travers le regard du personnage principal Irra, les femmes
de sa famille et de son entourage sont des personnages infériorisés voire méprisés par le protagoniste. Les femmes
sont construites d’une part, comme objet de violence, comme c’est le cas des sceurs du protagoniste, de 1’autre, en
tant qu’objet de désir et de sacrifice, comme Nive, la maitresse-enfant de Irra qui se suicide pour empécher que ce
dernier aille en prison.

470 Dans Las Estrellas son Negras avec un langage négatif Irra marque une préférence envers les femmes
« mulatresses » au désavantage des femmes noires qu’il discrimine en les définissant comme « una tanagra de
carbon ». Dans Chambacu corral de negros de Zapata Olivella, le langage idyllique utilisé pour représenter le

197



des ouvrages qui composent la littérature afro-colombienne, nous avons choisi d’étudier le livre
de Chango el Gran Putas (1983) de Olivella, un grand classique de la littérature afro-

colombienne et de la diaspora noire dans les Amériques en général.

Chango el gran putas, raconte I’incroyable épopée de la diaspora africaine, le Munti*’!,

dans les Amériques sur une durée de prés de 500 ans. Dans un ton profondément poétique,
jouant avec différentes temporalités, Zapata Olivella propose a ses lect.eur.rices une vision afro-
diasporique de I’esclavage et de la Traite transatlantique. Mais également de la ségrégation et
des luttes que les différentes générations des populations de la diaspora noire ont dit mener dans
les Amériques, d’abord pour obtenir la liberté, ensuite pour atteindre 1’égalité en droit dans les

sociétés actuelles.

« Chango viene a reivindicar una historia colombiana/latinaomericana informada por
multiples memorias étnicas de huellas africanas. Asimismo, la novela convoca tanto la
kora mandinga- siendo los mandingos/mandingas, partes de aquel imperio mandingo
africano no considerado bantu y cuyos descendientes van dispersos dentro de las
fronteras artificales y coloniales de Burkina Faso, Costa de Marfil, Gambia, Guinea-
Bissau, Guinea-Conakry y Sierra Leona - como los nagdés de Nigeria y su deidad
(“Chang6”). En este contexto, la/el sujetx colonizadx africanx de Colombia/
Latinaomérica no apela exclusivamente a un origen bantu - si alguna vez hubiera
existido tal exclusiva identidad - sino a una identidad africana, una (del mismo
continente y del mismo pasado historico) y diversa (étnica y lingiiisticamente). Es decir,
una identidad enraizada en aquella Africa que existia sin fronteras antes del reparto del
continente durante la rapifia colonial que fue la conferencia de Berlin (Alemania,
1884-1885). »*"2

Dans Chango ce sacré dieu, Zapata voyage a travers le temps et 1’espace (Nouvelle
Grenade, Haiti, Brésil, Etats-Unis), faisant interagir des personnages historiques et
contemporains, connus et anonymes, morts et vivants, mais également les déités de la

mythologie africaine yoruba dont Chango6, dieu de la guerre, la fécondité et la danse, est au

centre du récit. En lisant Chango, nous nous rendons compte que le récit se concentre avant

personnage de Inge, femme suédoise et épouse de Jos¢ Raquel contraste souvent avec la description des femmes
racisées que fait Zapata Olivella.

471 ZAPATA OLIVELLA Manuel, « Afroamérica, siglo XXI: tecnologia e identidad cultural », dans
Contribucion africana a la cultura de las Américas, (Coor : ULLOA Astrid), Bogota, 1993, pp. 165-175. « El
Muntt concibe la familia como la suma de los difuntos (ancestros) y los vivos, unidos por las palabras a los
animales, a los arboles, a los animales (tierra, agua, fuego, estrellas) y a las herramientas, en un nudo indisoluble. »
472 ANIMAN Clément, « El Muntu : propuesta de una epistemologia africana para descolonizar los imaginarios
y los discursos latinoamericanos sobre las identidades », dans Sociocriticism XXXVI Diaspora/diasporisations
noires, 2022 (en ligne), https://interfas.univ-tlse2.fr/sociocriticism/3260#quot (consulté le 14 juillet 2023).

Voir également MENESES Yeison, « Fécondité politique des diasporas noires dans Chang6 El gran putas, de
Manuel Zapata Olivella », dans Sociocriticism XXXVI Diaspora/diasporisations noires, 2022 (en ligne),
https://interfas.univ-tlse2.fr/sociocriticism/3260#quot (consulté le 14 juillet 2023).
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tout sur les hommes esclavagisés et leurs descendants, ils sont en effet au centre de 1’histoire
de lutte et de résistance des populations noires colonisées. Sur les cinq parties dont est divisée
la saga, Zapata dédie les quatre premiers chapitres principalement aux héros de I’histoire afro-
latino-américaines, Benkos Bioho, Toussaint Louverture, Jean Jacques Dessalines, Francgois

Mackandal, Boukman, Jos¢ Prudencio Padilla, Alejaidinho, entre autres.

Certes, tout au long de I’épopée surgissent une série de personnages féminins
secondaires, historiques ou fictionnels, comme Marie-Jeanne, Hipolita, Dorothy Wright,
Harrieta Vinton Davis, Harriet Tubman, mais c’est seulement dans la cinquiéme et derniére
partie intitulée Los ancestros combatientes, consacré a la ségrégation aux Etats-Unis,
qu’apparait une protagoniste femme afro-américaine Agne Brown. Cette dernic¢re porte sur sa
poitrine les serpents de Elegba, tout comme les autres protagonistes de la saga. Elle a aussi été
¢lue pour se mouvoir entre morts et vivants et semble étre au centre du récit puisque plusieurs
épisodes sont narrés a partir de sa perspective. Cependant, le lecteur et la lectrice averti.e.s se
rendent trés vite compte que le personnage de Agne Brown rempli surtout un rdle structurel,
qui véhicule peu sa propre lutte en tant que femme noire éduquée dans les Etats-Unis
ségrégationnistes. Elle narre surtout les actions de toute une série de leaders, penseurs et
activistes emblématiques des mouvements afro-américains : Malcolm X, Martin Luther King,
Nat Turner, Marcus Garvey. Harriet Tubman et en moindre mesure Sojourner Truth sont les
seules femmes abolitionnistes connues qui apparaissent bricvement dans cette dernicre partie.
En tant que lectrice et chercheuse, je rejoins Ferndndez Ochoa dans I’intéressante analyse
qu’elle fait de la place minorisée de la femme noire « cimarrona » dans Chango el gran putas :
tout comme Agne Brown, les personnages féminins, méme ceux qui ont participé aux
mouvements de résistances armées, sont peut-étre présents, mais amoindris, vidés de leur

empowerment en tant que femmes révolutionnaires et résistantes.

Dans Chango, les femmes sont souvent soit dans une position de narratrice des exploits
des héros afro-descendants au détriment de leurs propres histoires, pourtant souvent
extraordinaires et uniques dans leur genre. Comme c’est le cas de Marie-Jeanne, qui eut un rdle
relevant pendant la Révolution de Haiti, et qui malgré son statut de femme esclavagisée devint
soldate. Cependant quand Zapata donne la parole a Marie-Jeanne, son protagonisme
révolutionnaire parait s’effacer pour se concentrer davantage sur les intrigues et exploits de ses
homologues masculins, de son mari. Ainsi, dans Chango, depuis sa mort, la grande guerricre

haitienne Marie-Jeanne Lamartiniére, se voit reléguée a parler de Louverture, Dessalines et
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Vincent Ogé. A ’image de la révolutionnaire haitienne, 1’activisme libertaire, 1’inépuisable
combativité et le profond pouvoir de résistance de 1’abolitionniste afro-américaine Harriet
Tubman qui a libéré des centaines d’esclaves, dont la grand-meére de Agne Brown dans Chango,
sont des ¢éléments qui a notre sens ne sont pas suffisamment mis en avant et exploités. Ce
puissant personnage de 1’histoire afro-diasporique, et notamment de la pensée féministe afro-
américaine, semble estompé. Il est réduit a un role plutot salvateur, maternel et testimonial aux
dépens de son active participation au front de bataille, de son sens aigu de la stratégie. Peu sont
approfondies ses multiples et dangereuses missions menées tout au long des rivieres et des
marécages de la Caroline du Sud, sa participation a /'Underground Railroad, sans parler de son

importante action durant la guerre de Sécession*’>.

La maternité, la mere nourriciére et sacrifiée sont des ¢léments incarnés par Yemaya,
déesse de I’eau, des riviéres et océans, et par ses différentes transmutations, d’abord en Sosa
Illamba et en plusieurs personnages féminins qui peuplent Chango. 11 s’agit d’une mere

plurielle, la mére du Muntu américain :

«Dos ekobias calabares ayudan a Sosa Illamba que no puede andar por el peso del
engendro. A través de su piel transparente podemos ver la semilla del Muntt con la
cabeza espumosa, bailadoras las aletas de los pies. Entonces, reflejados en sus ojos,
contemplamos nuestras edades futuras-jovenes, envejecidas, nifios-siempre, todos
alimentandonos de la misma sangre. »*74
Zapata évoque des personnages comme Potenciana Biohd, la mére de José Prudencio Padilla
ou Hipolita essentiellement dans leur réle biologique de donneuse de vie. Leur individualité,
leur subjectivité et leurs sentiments restent subjugués par la figure tutélaire de Yemaya. Comme
I’observe Fernandez : « la femme noire est liée a son utérus qui semble étre son unique destinée,
elle donne la vie et/ou allaite pour que les héros puissent se développer ou pour que le Muntu
puisse s’alimenter et vivre »*7°. C’est par exemple le cas de Potenciana Biohd dont le violent
accouchement dure sept jours et convoque de nombreuses personnalités et divinités, toutes

réunies pour la venue au monde du héros palenquero Benkos Bioh6 dont la mére ne parvient

pas a survivre :

« El hijo de Potenciana Bioh6 naci6 de pie buscando donde pararse. Ngaftia lo habia
anunciado y las comadronas buscan el signo de Elegba. Si, alli sobre sus hombros las

473 DAVIS Angela, Femmes, sexe et race, Op.cit. p. 25.

474 ZAPATA OLIVELLA Manuel, Chango el gran putas, Cali, Universidad del Valle, 2020, p. 146.

475 FERNANDEZ OCHOA Adelaida, Presencia de la mujer negra en la novela colombiana, thése de master,
Université de Pereira, 2011, 146 p.

200



serpientes se mordian las colas. Las siete abuelas las miran y las palpan. Después,
entrego el pequefio a Potenciana ya moribunda. — Mira a tu hijo y regresa al reino de
los mayores. »*7¢

Hipodlita, la « mére noire » de Simoén Bolivar se voit forcée de sacrifier la vie de sa fille

prématurée, pour alimenter le futur héros américain des indépendances. Tout comme dans

I’histoire officielle, une fois cette mission remplie, Hipo6lita disparait du récit.

« La mujer negra en Chango el gran putas destaca en su funcion maternal y como objeto
sexual, nada, ni siquiera las grandes realizaciones, le garantiza un estatus dentro del
conglomerado social, o, por lo menos, el reconocimiento de su protagonismo, entre otras
cosas porque sus acciones se vinculan con los proyectos que lideran los héroes de la
historia, todos hombres. Los actos herodicos, de haberlos, como es el caso de Harriet
Tubman, carecen de un reconocimiento equiparable al impacto que obraron. Sin
embargo, hay una funcion de relevancia que representa Agne Brown: la de ser memoria,
la de recoger las figuras herdicas masculinas, seguirles el rastro y descifrarlas durante
la vida y después de la muerte. »*77

2.2.2.2 Orika de los palenques de German Espinosa

A part Zapata Olivella, peu sont les écrivains colombiens, et latino-américains en
général, qui ont repris des personnages historiques, féminins, noirs, marrons et abolitionnistes.
Nous I’avons vu dans le chapitre précédent, les femmes esclavagisées ont été des actrices a part
entiere dans les mouvements collectifs de résistance, mais leur important role en tant que
batisseuses des Etats-nations a été occulté, voire effacé par I’histoire officielle des nations
patriarcales latino-américaines. En 1991, German Espinosa, écrivain cartagenero, représentatif
de littérature colombienne contemporaine, reprend un personnage féminin noir de I’histoire
coloniale colombienne, plus précisément de 1’histoire de San Basilio de Palenque. Il s’agit de
Orika, la fille du grand « cimarrén » Benkos et de la reine stratége Wiwa, sujet.te.s historiques
déja évoqués dans le mouvement consacré a la résistance collective des femmes esclavagisées.
Bien plus visible que Wiwa et d’autres femmes importantes de I’histoire marronne, Orika est
un personnage de I’histoire qui reste cependant peu étudié et dont les traces historiques sont si
faibles, diffuses, voire confuses, qu’elle se préte facilement a étre utilisées par les imaginaires
collectifs patriarcaux noir et blanc de la société caribéenne colombienne. Solvay Caceres

Cabarca, femme engagée du Palenque, expliquait que la priorité de la 1égende de Orika, comme

476 ZAPATA OLIVELLA Manuel, Chango el gran putas, Op.cit. p. 159.
477 FERNANDEZ OCHOA Adelaida, Presencia de la mujer negra en la novela colombiana, Op.cit. p. 71.
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unique référent historique féminin dans la mémoire palenquera, était une fagon d’asseoir la
domination masculine envers les femmes, construites comme de plausibles « traitresses » dans
la communauté marronne. Comme nous verrons plus bas, dans la perspective narrative
masculine blanche-métisse colonialiste, Orika devient également une figure rhétorique de
I’exclusion construite a partir des stéréotypes racistes et sexistes qui se sont forgés durant la
période coloniale et qui sont toujours trés présents dans les structures mentales des sociétés du

XXe et du XXle siécle.

C’est bien a partir de ce vide historique dont fait objet Orika, que Espinosa propose une
version littéraire de ’histoire de cette anti-héroine dans sa nouvelle Orika de los Palenques*’®.
Entre fiction et données historiques confuses, la nouvelle narre la relation amoureuse entre
Orika et le fils de son esclavagisateur, le capitaine Alonso de Campos, qui a aussi asservi sa
mere Wiwa et son petit frére Sando. Apres, la fuite de toute la famille et 1’établissement de la
communauté marronne de La Matuna, Orika dans un geste d’amour, finit par trahir son propre
pere Benkos mettant en danger son projet libertaire de marronnage. Le récit imaginé et la
version officielle figés dans la mémoire collective colombienne et palenquera, reprise en partie
par Espinosa, raconte qu’aprés une embuscade ratée de la part de ’armée espagnole qui
cherchait a anéantir le Palenque, et dans laquelle participait, Francisco de Campos, Orika
voyant son amant « blanc » blessé et prisonnier, opte pour le sauver au prix de sa vie. A la fin
les deux amants meurent, rappelant a grands traits la populaire tragédie de Roméo et Juliette.
Orika, explique ’auteur, est « une espece de Giulietta Capuleto afro-caribéenne ». German
Espinosa initie ainsi sa nouvelle : « Varios conocen la historia de Benkos Bioho. Pocos las de
su hija, la princesa Orika, al menos en su verdad nuda ». Il explicite dés le début les sources,
douteuses, d’artistes, chroniqueurs et spécialistes qu’il a réunis pour soi-disant restituer

I’anecdote de Orika avec le plus d’exactitude possible :

« La anecdota la conozco desde muy chico : la narra a medias el doctor Arcos en sus
Historias y leyendas de Cartagena, pero la hallé més completa y formal en el olvidado
Manual de amores coloniales de Don Rafael Bércenas, publicado en Sincelejo entre
1906 y 1909. Datos mas precisos pintorescos me proporcioné el doctor Evelio Nufiez
Barcenas, expulsado de la Academia de Historia de Cartagena, cuando departiamos con
Adolfo Megjia, alld por 1956 en las mesillas del Café Metropol. Para ser del todo franco,
hacia tiempos la habia echado en olvido. Pero la evocacion ha brotado de esa curiosidad
de 6leos en que Ana Mercedes Hoyos, apelando a la virtud de los grandes rasgos,
exhuma para nosotros (plural por demas singular) prolijos recuerdos de nifiez. Con raras

478 ESPINOZA German, « Orika de los Palenques », dans Cuentos completos, Fondo editorial Universidad
EAFIT, Medellin, 2004, pp. 446-458.

202



excepciones, la pintora evita los rostros: prefiere mostrarnos las manos de la negra que

se atarea con las frutas de cuyo comercio deriva la vida. Frutas del trépico, de pulposa

sensualidad,de colores vehementes. Manos inexorables, del Palenque de San Basilio y

manos en fin que pudieran reproducir las de la princesa Orika. »*7°

D’apres notre analyse, au fil des pages, la représentation littéraire de Espinosa, elle-
méme profondément stéréotypée, aboutit sans surprise a une construction superficielle du
«corps texte » de Orika. En effet, cette derniére est ¢élaborée a travers le regard et le langage
patriarcal colonial d’hommes savants, tels que le doctor Arcos, Don Rafael Barcenas, Don
Rafael Barcenas, Adolfo Mejia et de German Espinoza lui-méme. Au vu de leurs débats, ils
semblent s’intéresser tout particulierement au caractére sexuel de Orika, ainsi qu’a son rdle
d’objet de désir aux mains du jeune colon de Campos. La supposée virginité¢ de la princesse
palenquera est au centre de la réflexion et de la curiosité de ces intellectuels : comment une
femme noire esclave, synonyme de libido, construite ainsi dans leur structure mentale, aurait-
elle pu parvenir a maintenir sa virginité intacte ? Dans ce sens nous rejoignant Arlette Gautier
quand elle dit que «les délires érotiques enflammés des élites masculines blanches —
comprenant autant les discours des magistrats que ceux des philosophes- concourent tous a une
forte érotisation hétérocentrée des “marchandises” féminines et a I’impossibilité de penser la
réalité et la 1égitimité de leur refus »**°. German Espinosa, ainsi que de nombreux intellectuels
d’ Amérique latine, et de I’espace occidental.isé en général, ont manifestement hérité et perpétué

cet imaginaire dans leur écriture.

En outre, en lisant Orika de los Palenques, on se rend trés vite compte qu’elle est loin
d’étre le personnage principal du récit, elle est surtout un prétexte de 1’écrivain pour parler du
conflit entre le roi africain esclavagisé Benkos Bioho et de son ennemi Francisco de Campos,
le pére et I’amant de Orika. Un prétexte aussi pour évoquer les luttes de domination et de
résistance que représentent ces deux personnages et auxquels I’auteur dédie de longs passages.
Par exemple, alors que toute la famille, Wiwa, Benkos, Sando et Orika, a été séquestrée au
méme temps sur le territoire africain (Golfo de Guinea), la capture, la traversée de I’ Atlantique
et le marquage au fer sont décrits uniquement depuis la subjectivité de Benkos. On ne sait
jamais comment les deux futures palanqueront, Orika et Wiwa, vivent et percoivent ce
processus de totale déshumanisation. Au contraire, I’auteur souligne a plusieurs reprises leur

position de conformité et de soumission face a leur situation d’esclavagisées : « se dulcificaron

479 Ibid., p. 443.
480 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit. p. 136.
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con el buen trato, proverbial en Cartagena, que recibian en casa de los Campos », « habituada
al buen trato de los blancos »*8'. A travers le récit de Espinosa, le lecteur et la lectrice obtiennent
¢galement plus de détails sur la transformation et la contradiction méme du personnage de
Francisco de Campos qui en devenant un homme d’armes de la couronne espagnole désire
profondément Orika (I’aime-t-il vraiment ?), une femme avant tout esclavagisée, mais surtout

son « bien meuble et sexuel » :

« Traigo todo esto a colacion so6lo para explicar como Francisco de Campos, joven hijo
del capitan, repar6 por primer vez en la belleza corporal de Orika, dite Benilda, cuyos
senos virginales y cuyo sexo apenas musgoso lo arrebataron hasta el delirio. El
muchacho era aun muy timido y no resulta muy arduo imaginar una que otra
masturbaciéon (...) Este género de amores entre un amo y su esclava no solia
desenvolverse entre discretos suspiros, como en las novelas romdnticas, sino que tenia
un destino inmediato: el lecho. Hay sin embargo, una objecion, que Nufiez Barcenas
lamenta positivamente. En el examen que Benkos Bioho ordend de su hija antes de
someterla a la imponente ordalia del higanton, se la encontrd virgen. »*%2

D’aprées notre lecture, Orika et Wiwa ainsi que leur aura érotisée, apparaissent surtout pour
mettre du « piment » dans I’histoire épique de San Basilio de Palenques, German Espinosa a ici
recourt & un des plus récurrents stéréotypes des femmes noires : la sexualité débridée. Méme la

représentation de Wiwa, la femme guerricre, grande stratege, épouse et main droite de Benkos,

n’y échappe pas :

« El capitan, segun version de Nufiez Barcenas, acariciaba el trasero de la reina Wiwa,
es decir la esclava Marta, cuando ésta le llevaba alguna refaccion a la alcoba, en
ausencia de su esposa. El maestro Adolfo Mejia me guifi6 el ojo cuando nuestro amigo
relatd en el Café Metropol este pormenor, ddndome a entender que eran imaginaciones
suyas, inspiradas por su alma depravada. Para mi sorpresa, afios después, durante mi
residencia en Africa, topé en una libreria de Nairobi el invaluable Negroes Special
Subjects, de Norman Mislaid, en el cual se afirma que «para las mujeres de Golfo de
Guinea, como para las italianas de hoy, una acaricia en el trasero era casi equivalente a
une venia.»*?

Dans ce récit Orika ne peut €tre que corps et extériorité, et non psychologie et intériorité,
puisque ’auteur souligne que son inspiration est née de tableaux dans lesquels la peintre Ana
Mercedes Hoyos « evita los rostros : prefiere mostrarnos las manos de la negra que se atarea

con las frutas de cuyo comercio deriva la vida». Comme Hoyos, et tant d’autres artistes,

Espinosa préfere se concentrer sur le corps-objet d’Orika et peu dans la construction mentale et

481 Ibid., p. 448, p. 451.
482 Ibid., p. 449.
483 Ibid., p. 448.
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subjective de I’héroine Orika, ni de sa mére Wiwa. Ces personnages féminins historiques,
pourtant profondément intéressants et riches, mériteraient a notre avis d’étre abordés dans le
champ littéraire non uniquement en fonction de leur érotisation qui est en soi, nous I’avons vu,
un trait identitaire construit par le prisme extérieur des colonisateurs qui dans les colonies
américaines sont devenus des prédateurs sexuels (Verges, Lugones, Segato). Le peu
d’information que nous possédons dans les sources historiques sur les femmes palenqueras qui
ont participé aux projets libertaires et de résistance, comme Orika et Wiwa, leur oubli et/ou
omission dans I’histoire officielle, et par conséquent dans I’imaginaire collectif, est une des
raisons majeures qui explique la possibilit¢é de multiples réinterprétations fictionnelles et
historiques. Dans Orika de los Palenques German Espinosa narre Orika depuis sa perspective
narrative masculine et eurocentrée. Méme si Orika aurait trahi le projet libertaire de San Basilio
de Palenque en ayant une relation amoureuse avec le colonisateur blanc, son esprit subversif et
sa résistance en tant que fille de Benkos, de Wiwa et en tant que membre du Palenque, s’effacent
de facon radicale derriere 1’approche sexualisante que fait Espinosa de cette personnalité

historique dont I’ambigiiit¢ mentale appelle a d’autres perspectives littéraires et historiques.

2.2.2.3 La représentation de la femme noire chez Garcia Marquez depuis

une analyse dépatriarcale et décoloniale

Des spécialistes de I’ceuvre littéraire de Garcia Marquez, comme Julio Olaciregui,
Jacques Gilard, Manuel Zapata Olivella ou William Menneigey, entre autres, ont mis I’accent
sur le paradoxe dans « le manque d’intérét » du prix Nobel colombien envers les populations
afro-colombiennes. Pourtant si présentes dans 1’identité culturelle de la Caraibe colombienne,
dont il est originaire et ou se déroule une grande partie de ses fictions. Comme [’explique

Menneigey, 1’approche de Marquez envers les populations noires est restée superficielle :

« Garcia Marquez ha intentado convencer a sus lectores de la notable presencia africana
en el continente americano que se manifiesta en la lengua, las ideas religiosas, la musica
y el baile, la vestimenta, etc. Sin embargo, no ha conseguido aprovechar dicha presencia
para escribir novelas enteras dedicadas a este tema. Tampoco ha profundizado en
subrayar la importancia del elemento africano en la cultura latinoamericana. Los negros
en su obra casi siempre son personajes secundarios. Asi mismo no ha prestado interés
suficiente a la rebeldia y resistencia de los esclavos africanos que desembocaron en su
emancipacion en el siglo XIX. Su visita a Angola le conmovio, pero sus consecuencias
no podian trascender el nivel de la subconsciencia. »*%*

484 OLACIREGUI Julio, « Garcia Marquez dejo pendiente « el problema del Negro », dans Revista El Heraldo,
2017
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Cette approche ambigué pour la culture noire de Carthagéne est également mise en
¢vidence par Jacques Gilard dans son intéressant article ; Orishas en Cartagena ? ou il analyse
I’amalgame (volontaire ou involontaire) que commet Gabriel Garcia Méarquez dans son roman
Del amor y otros demonios**®. Dans ce dernier, nous dit Gilard, Marquez ne fait que « plaquer »
la culture afro-cubaine des Orishas sur le contexte esclavagiste de la Carthageéne du XVle siecle.
Contrairement a Cuba ou débarquerent nombreux africains yoruba, en Colombie c¢’est bien la
culture importée par les femmes et les hommes bantou.e.s*® qui prédomine*®’. Gilard observe
que Marquez s’est principalement appuyé¢ sur les abondantes études de la culture afro-cubaine
réalisées a Cuba au détriment des recherches, plus faibles, mais existantes, sur les populations
afro-descendantes de la Caraibe colombienne. La construction du personnage de Sierva Maria,
petite marquise blanche avec une ame africaine, s’identifiant comme Maria Mandinga, sa
relation étroite avec sa nourrice Dominga de Advento et I’'univers noir qu’elle incarne, son gotit
pour la danse et la liberté, son esprit espiegle et les trois langues africaines que parle Sierva
Maria, a certes fasciné les lecteurs du monde entier, peu connaisseurs cependant, remarque
Gilard, de I’histoire des racines africaines en Colombie. Bien qu’une partie de la critique
littéraire ait souvent mis I’accent sur I’importance de la récupération de 1’histoire de la Traite
transatlantique et de la transculturation dans Del amor y otros demonios, les analyses de Gilard
et de Olaciregui, ont mis en question la cohérence des ¢léments historiques et culturels articulés

par Marquez dans cette fiction. De plus, la création du personnage de Sierva Maria, selon eux,

https://revistas.elheraldo.co/latitud/Garcia-Mdarquez-dejo-pendiente-el-problema-del-negro-140954 (consulté le
11 juillet 2021). (Olaciregui cite William Mennegey).

485 GILARD Jacques, « Orishas en Cartagena ? A proposito Del amor y otros demonios », dans Plumas y pinceles
11 El grupo de Barranquilla : Gabriel Garcia Marquez, Maestro Marvel Moreno, un epigono (RODRIGUEZ
Fabio), Bergamo University Press, Bergamo, 2008, pp. 89-115.

486 Les groupes bantous se répartissent du Cameroun aux Comores et du Soudan a 1’Afrique du Sud et se
disséminent sur la moiti¢ de la surface du continent africain. Bien qu’ils aient des structures socio-politiques
différentes, leur grande caractéristique commune est avant tout linguistique. En effet, environ 500 langues
bantouphones descendent d’une méme langue mére. Malgré leur grande diversité et d’intenses processus de
métissage, des études récentes ont démontré que les bantou.e.s partagent également un patrimoine culturel et
génétique commun. Les populations Bantoues furent particuliecrement meurtries par la Traite transatlantique et
I’esclavagisation dans les Amériques. Leur important apport culturel aux sociétés latino-américaines a souvent été
occulté par la culture afro-diasporique Yoruba originaire du Nigéria. A ce sujet voir : DOUGUELI Georges,
« Bantous : la quéte des origines », dans Jeune Afrique, 2016.

487 Entre les années 1970 et 1990, Nina S.de Friedmann fait d’importantes recherches sur les populations afro-
colombiennes de la région du Pacifique et tout particuliérement de la Caraibe mettant en évidence la prédominance
de l'origine bantoue parmi celles-ci. Entre 1991 et 1998, elle fonda la revue América Negra a 1’Université
Javeriana. Par ailleurs, depuis 2002, la bibliothéque Luis Angel Arango dispose de 10.263 documents (manuscrits,
publications, cartes, photos, entretiens, diapositives, vidéos, etc.) produits par I’anthropologue colombienne Nina
S.de Friedmann.
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est peu réaliste, stéréotypée et sa relation avec les personnages noirs, qui restent en toile de

fond, demeure artificielle.

« Lo que la novela rescata no deja de ser simplista. Puede resultar extrafio el que un

vocero de la latinoamericanidad haya tenido tan poca curiosidad, y tan tardia y fugaz,

por unos procesos de los que tiene sin embargo conciencia de haber nacido, puesto que

sabe, al menos empiricamente, hasta qué punto han modelado la sociedad costefia en la

que él mismo se formo. »*88

En reprenant I’idée de Angel Rama cité auparavant, Gabriel Garcia Marquez a sans
aucun doute était simultanément le « produits » et le « producteurs » de la formation sociale et
historique propre a la Colombie du XXe siecle. En ce sens il a été porteur, malgré lui, des
catégories conceptuelles dont il a hérité pour dire le monde. Des catégories qui décrivent moins
le monde, qu’elles ne traduisent en réalité¢ un ou des rapports que 1’écrivain colombien avait
avec celui-ci*®. Dans la littérature garciamarquena émerge « le rapport particulier des
consciences et des pratiques discursives latino-américaines vis-a-vis de la présence-histoire des
afro-colombien.ne.s » entant qu’individu.e.s différé.e.s*°. Le concept de « différé.e » élaboré
par Edouard Glissant et enrichi par Victorien Lavou, nous ouvrent d’autres perspectives a ce
sujet. D’apres Glissant, le « différé », résultant d’un rapport signifiant avec le réel, présuppose,
en ce sens «un processus de dénégation, d’occultation et de raturage et finalement de
dévoilement »*!. Le/la différé.e dans le cas des femmes et hommes d’Amérique latine « s’est
articulé par la méconnaissance ou le refus de reconnaitre les esclaves noirs-africains comme les

492 1] est donc a se demander si

batisseurs véritables, en tous les cas originels des Amériques »
dans son approche littéraire aux populations afro-colombiennes, c’est-a-dire au concept de
I’autre, Garcia Marquez a produit une réelle connaissance ou a plutdt engendré, malgré sa bonne

volonté, une certaine méconnaissance de ces derniéres ?

En prenant de la distance et en mettant de c6té ’incontestable génie littéraire de
Marquez, le langage littéraire garciamarqueano abordé depuis une analyse de genre et
décoloniale, révele de nombreux stéréotypes sexistes et racistes, notamment quand il est

question des représentations de femmes noires. Ici nous proposerons quelques idées nécessitant

488 Ibid., p. 94.

489 LAVOU Victorien, « Le Noir ou le différé des consciences et pratiques discursives latino-américaines :
ébauche d’une recherche a venir », dans Du « migrant nu » au citoyen différe, pp. 177-187.

490 Ibid., p. 180.

491 Ibid., p. 179.

492 [bid., p. 178.
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dans le futur une analyse plus rigoureuse. Sans vraiment remettre en question I’imaginaire
collectif misogyne et raciste, Gabriel Garcia Marquez « se laisse souvent séduire par le mythe
de Pactivité sexuelle effrénée existant sur les populations noires », observe Julio Olaciregui

493 Que ce soit dans ses

dans I’article Garcia Marquez dejo pendiente el problema del Negro
romans ou ses nouvelles, les personnages en papiers féminins et/ou racisés, couramment au
second plan***, sont représentés a plusieurs reprises comme des objets sexuels, animalisés, et
liés a la magie. Les lieux de prostitutions et de sexualité transgressive sont en général associés
aux personnages noirs comme on l’observe dans Otofio de un Patriarca, une possible
Carthagene mythique, ou il est plusieurs fois question du « burdel de Negros ». Dans son tres
reconnu roman, Cent ans de solitude, le personnage de Nigromanta, dont le prénom enferme a
lui seul sorcellerie et mort, est « la bisnieta del mas antiguo de los negros antillanos » qui
habitaient Macondo. Nigromanta est aussi la propriétaire du bordel de Macondo. Marquez la
décrit comme « una negra grande, de huesos solidos, caderas de yegua y tetas de melones

vivos », plus loin lors de I’acte sexuel consommé avec Aureliano, il reprend le méme langage

stéréotypé oscillant entre animalisation, érotisation et magie :

“Nigromanta lo llevé a su cuarto alumbrado con veladoras de supercheria, a su cama de

tijeras con el lienzo percudido de malos amores, y a su cuerpo de perra brava,

empedernida, desalmada (...) Lo esperaba para ensefiarlo a hacer primero como las
lombrices, luego como los caracoles y por tltimo como los cangrejos.»*?

Dans ses nouvelles et romans, I’animalisation et sexualisation reviennent constamment
quand il s’agit de personnages féminins noirs. La grand-meére « desalmada » contraint Candida
Eréndira a se prostituer de village en village, le premier homme « el tendero del pueblo » qui
achete sa virginité et la viole dit « tiene teticas de perra ». Cette description est reprise par le

narrateur omniscient de Cent ans de solitude ou Erendira est décrite comme « una mulata

adolescente con sus teticas de perra »*°°. Dans la nouvelle Buen viaje seiior presidente, Lazara

493 OLACIREGUI Julio, « Garcia Marquez dejo pendiente « el problema del Negro », dans Revista El Heraldo,
2017

https://revistas.elheraldo.co/latitud/Garcia-Mdarquez-dejo-pendiente-el-problema-del-negro-140954 (consulté le
11 juillet 2021)

494 Le personnage principal féminin de Maria dos Prazeres qui apparait dans /2 contes vagabons est peut-étre le
seul texte de Garcia Marquez ou une femme noire est au centre du récit. Maria dos Prazeres est une ancienne
prostituée de 76 ans, originaire de Manaos ou elle a été vendue par sa mére a 14 ans. Elle vit a Barcelone et attend
la mort, car elle a fait un réve qui lui annongait qu’elle allait bientdt mourir.

GARCIA MARQUEZ Gabriel, « Maria dos Prazeres » dans Cuentos 1947-1992, Bogota, Editorial Norma, 2006,
pp. 532-551.

495 GARCIA MARQUEZ Gabriel, Cien afios de soledad, Editorial Norma, Bogota, 2002, p. 450.

496 GARCIA MARQUEZ Gabriel, « La increible y triste historia de la cindida Eréndira y de su abuela
desalmada », dans Cuentos 1947-1992, Op.cit. p. 363.
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femme mulétresse portoricaine et épouse du Président, a des « ojos de perra brava»*’. Le
stéréotype de I’odeur forte existant sur les individu.e.s noir.e.s apparait dans E/ amor en los
tiempos del Coléra, quand Fermina Daza, la femme du docteur Juvenal Urbina finit par
découvrir que son mari a une maitresse de descendance africaine et lui reproche : « Y lo peor
de todo, carajo, con una negra . El corrigio: mulata (...) —Es la misma vaina —dijo ella, y solo

ahora lo entiendo: era un olor de negra »**8

. Laura Farina, possédant une beauté sans égal, tel
un objet, est offerte par son peére Nelson Farina au Sénateur Orésino Sanchez, elle aussi est
analimalisée : « sus cabellos eran de crines de potranca » et « el cuerpo exhal6 una fragancia
oscura de animal de monte »**°. Enfin, le personnage polémique de Delgadina, une enfant
effacée, passive de quatorze ans, noire et pauvre qui doit se prostituer pour nourrir sa famille
dans la Carthageéne du début du XXIe siecle. Le lecteur ne saura jamais, le vrai prénom de « la
nifia » (Delgadina étant le prénom qu’a choisi Don Sabio), on ne connaitra pas non plus sa
précaire situation sociale ni sa subjectivité personnelle encore moins son ressenti face a la
nécessité de vendre son corps a un vieil homme pour survivre. Elle est construite a travers le
regard du personnage principal de Don Sabio, devenant le corps-objet de désir du protagoniste

et narrateur du roman. Un homme qui pour se quatre-vingt-dix ans veut s’offrir « una noche de

amor loco con una adolescente virgen »%. Cette adolescente est Delgadine :

« Entré en el cuarto con el corazon desquiciado, y vi a la nifia dormida, desnuda y
desemparada en la enorme cama de alquiler, como la pari6 su madre (...) me senté a
contemplarla desde el borde de la cama con un hechizo de los cincos sentidos. Era
morena y tibia. La habian sometido a un regimen de higiene que no descuid6 ni el vello
incipiente del pubis. La habian rizado el cabello y tenia las ufias de las manos y los pies
un esmalte natural, pero su piel de color de la melaza se veia dspera y maltratada. Los

497 GARCIA MARQUEZ Gabriel, « Buen viaje sefior presidente », dans Cuentos 1947-1992, Op.cit. p. 445.
GARCIA MARQUEZ Gabriel, EI amor en los tiempos del Coléra, Verticales de bolsillo, Bogota, 2010, pp 284-
285.

498 Dans I’ceuvre Garciamarqueana, les personnages masculins noirs sont aussi représentés a partir de stéréotypes
sexuels et/ou racistes. Dans E! rastro de sangre en la nieve, quand Nena Laconte rencontre Billy Sanchez elle le
provoque en lui disant : « los he visto mas grandes y mas firmes... (...) conmigo te tienes que comportar mejor que
un negro ». A la fin de la nouvelle, quand celle-ci a cause de la blessure mortelle sur son doigt se retrouve &
I’hopital entre les mains d’un jeune médecin noir, elle rassure son mari en lui disant : « No te asustes lo Ginico que
me puede suceder es que este canibal me corte la mano para comérsela ». Dans El Coronel no tiene quien le
escriba, I’avocat du Coronel est décrit également a partir de traits effrayants : « era un negro monumental sin nada
mas que los dos colmillos en la mandibula superior ». Le personnage de Blacaman est quant a lui un sorcier noir
qui vend herbes et talismans. Dans les nouvelles Nabo el negro que hizo esperar a los angeles et En este pueblo
no hay ladrones, méme si Garcia Marquez fait une dénonciation de I’invisibilisation et de la discrimination envers
les individus noirs, ces deux personnages ont tous deux une fin tragique. De plus, ’homme noir qui est accusé a
tort d’avoir volé les boules de billard, n’a pas de prénom ni de voix.

499 GARCIA MARQUEZ Gabriel, « Muerte constante mas alla del amor », dans Cuentos 1947-1992, Op.cit. pp.
330-331.

500 GARCIA MARQUEZ Gabriel, Memoria de mis putas tristes, Norma, Bogota, 2004, p. 5.
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senos recién nacidos parecian todavia de un nifio vardn pero se veian urgidos por una

energia secreta a punto de reventar. » >°!

Le jour de ses quatre-vingt-dix ans, avant la rencontre avec Delgadina, Don Sabio se
remémore avec nostalgie la longue liste des femmes avec qui il eut des rapports sexuels. Sous
la plume de Gabriel Garcia Marquez, Don Sabio apparait comme un homme qui semble avoir
entretenu une relation pathologique envers le féminin. Un collectionneur de femmes qui ne peut
envisager d’avoir des rapports sans payer ses partenaires décrites comme des objets sexuels :
«Nunca me he acostado con ninguna mujer sin pagarle (...) Por mis veinte afios empecé a llevar
un registro, con el nombre, la edad, el lugar y un breve recordatorio de las cisrcunstancias y el

)502

estilo. Hasta los cincuenta eran quinientas quatorce mujeres ... »” 2. Parmi cette liste, la

sodomisation d’une adolescente d’origine native, Damiana, qui était en outre la femme
9

domestique de Don Sabio, attire notre attention :

« La unica relacion extrana fue la que mantuve durante afios con la fiel Damiana. Era
casi una nifa, aindiada, fuerte y montaraz, de palabras breves y terminantes, que se
movia descalza para no disturbarme mientras escribia. Recuerdo que yo estaba leyendo
La lozana andaluza en la hamaca del corredor, y la vi por casualidad inclinada en el
lavadero con una pollera tan corta que dejaba al descubierto sus corvas suculentes. Presa
de una fiebre irresistible se la levanté por detras, le bajé las mutandas hasta las rodillas
y la envesti en reversa. Ay, sefior, dijo ella, con un quejido lugubre, eso no se hizo para
entrar sino para salir. Un temblor profundo estremecid el cuerpo, pero se mantuvo firme.
Humillado por haberla humillado quise pagarle el doble de lo que costaban las mas caras
de entonces, pero no aceptd ni un ochavo, y tuve que aumentarle el sueldo con el calculo
de una monta al mes, siempre mientras lavaba ropa y siempre en sentido contrario. »%

L’abus de pouvoir, le viol, la prostitution des personnages féminins de bas age est
¢galement un patron qui se répetent dans la littérature garciamarqueana, a tel point que

derniérement certains critiques littéraires ou journalistiques ont osé mettre I’accent sur le

caractére obsessionnel, voire pédophile et misogyne>** qui se réitére dans nombreux livres de

501 Ibid., pp. 28-29.

502 Ibid., p. 8. Dans Amour aux temps du choléra Florentino Ariza, personnage qui partage de nombreuses
similitudes avec Don Sabio, couche avec 622 femmes.

503 Ibid.

504 En 1998, Rojo expliquait déja que la persistance de la figure de I’adolescente prostituée peut étre considérée
comme une « obsession » dans 1’écriture de Garcia Marquez. « El lector atento de Garcia Marquez sabe muy bien
que Erendira es para éste lo que suele llamarse una obsesion ». ROJO Benitez, « La ramera carnavelesca » dans
la Isla que se repite, Editorial Casiopea, Barcelona, 1998, 343 p.

-Le prix nobel sud-africain écrit a ce sujet en employant le mot pédophilie: “The goal of Memories is a brave one:
to speak on behalf of pedophilia, or at least show that pedophilia needs not to be a dead end for either lover and
beloved”. COETZEE Maxwell John, “Sleeping Beauty: Memory of my Melancholy Whores”, The New York
Review of Books, vol 53, 2006, p. 5.

-De fagon plus radical Luisselli conclut dans son intéressant mais polémique article : « El tema de pederestaria
aparece no solo en Memorias de mis putas tristes, sino que es un tropos absolutamente recurrente y obsesivo a lo
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Garcia Méarquez et en particulier dans son dernier livre auto-biographique Memorias de mis

305 En effet, la relation transgressive et éthiquement questionnable, entre une

putas tristes
enfant-adolescente, souvent racisée, et un homme 4gé, incarnée par les personnages de
Delgadina et de Don Sabio, est une constante dans plusieurs des livres de I’auteur colombien.
Nous avons déja cité la Candida Eréndira qui venant d’avoir 14 ans est vendue puis violée par
«el tendero del pueblo, un viudo escudlido y prematuro que era muy conocido en el desierto
porque pagaba a buen precio la virginidad ». Sierva Maria, spirituellement noire, agée de
12 ans, devient également 1’objet de désir du prétre Delaura qui a 36 ans. Dans Cent ans de
solitude et L amour aux temps de choléra, des personnages enfants blanches comme América
Vicuna et Remedios Moscote devenant 1’objet de désir d’hommes beaucoup plus agés, tel que
Florentino Ariza et Aureliano Buendia, font également écho au personnage de Delgadina et
Don Sabio. L’ensemble de ses personnages féminins est en général représenté du point de vue
des personnages masculins ou d’un narrateur extradiégétique et omniscient, Garcia Marquez,
répondant souvent a une logique binaire entre culture et nature. Dans I’analyse de Barbara
Barbisotti sur le personnage de Delgadina en paralléle a celui de Sierva Maria, pouvant
s’appliquer aux autres personnages nommés ci-dessus, celle-ci explique: «La
equivalencia entre naturaleza y vacio es evidente : la mujer es materia bruta, pura exterioridad
que el hombre-demiurgo puede moldear. La interioridad, o sea el ambito que Don Sabio

siempre ha considerado propio, referido a Delgadina es algo ajeno “invasivo™” y extrafio »*°,

Dans ses nouvelles et romans, Méarquez tente une approche envers les racines africaines
(et indiennes), on y observe des références a I’histoire coloniale, a la traite transatlantique et
une certaine admiration envers 1’énergie, la force et la beauté noire qui restent cependant
imprégnée de lieux communs et d’idées regues. Marquez les retranscrits en adoptant rarement

une position critique envers le racisme et la discrimination, encore moins envers la misogynie.

largo y ancho de la prosa de Garcia Marquez, tanto que puede incluso establecerse la siguiente afirmacion : la
discursividad pederasta e incestuosa va implicita en la firma de Garcia Marquez ». LUISSELI Alessandra, « Los
demonios en torno a la cama del rey : pederestaria e incesto en Memorias de mis putas tristes », Espéculo Revista
de estudios literarios, Universidad Complutense de de Madrid, N° 32, 2006.
https://webs.ucm.es/info/especulo/numero32/camarey.html (28/2022).

Voir également : CORTI Erminio, « La recepcion de Memorias de mis putas tristes : una panoramica y algunas
observaciones », dans Plumas y pinceles Il El grupo de Barranquilla : Gabriel Garcia Marquez, Maestro Marvel
Moreno, un epigono (RODRIGUEZ Fabio), Bergamo University Press, Bergamo, 2008, pp. 51-89.

505 Mémoire de mes putains tristes est la traduction en frangais.

506 BARBISOTTI Barbara, « Cuerpo e ideas del cuerpo en Del amor y otros demonios y Memorias de mis putas
tristes de Gabriel Garcia Marquez », dans Plumas y pinceles Il El grupo de Barranquilla : Gabriel Garcia
Marquez, Maestro Marvel Moreno, un epigono (RODRIGUEZ Fabio), Bergamo University Press, Bergamo, 2008,
Op.cit. pp. 3-27.

211



« Garcia Méarquez tiene mas preocupacion por el problema del estilo que el problema social,
este no es su preocupacion » constatait Manuel Zapata Olivella en 1986°°7. Comme une grande
partie des colombiens, méme en étant conscient du caractére pluri-ethnique de leur pays, et du
protagonisme des populations noires et natives, l’auteur caribéen n’a pas cherchait a

approfondir dans ces autres racines présentes dans son identité>%®

. L’esprit libertaire et
abolitionniste, le marronnage, la résistance propres aux populations esclavagisées sont des
¢léments peu exploités dans sa création littéraire. Au regard de son dernier livre, il ne semble
pas non plus avoir remis en question de maniere consciente I’ordre social androcentrique et la
violence patriarcale qu’aussi bien dans la réalité que dans sa fiction, assignent souvent les
femmes, en particulier les jeunes femmes racisées, a des roles d’objets sexuels passifs et sans
voix. Derriere I’admiration aveugle des lecteurs et critiques envers le génie littéraire qu’était
sans aucun doute Garcia Marquez, ces représentations étaient peut-&tre acceptées, voire
naturalisées au XXe siecle, elles deviennent aujourd’hui des sujets de recherche importants
(mais peu développés jusqu’a présent), pour un public de lecteurs et lectrices et de spécialistes
de plus en plus critiques au regard des problématiques qui s’inscrivent dans les études

décoloniales, intersectionnelles et de genre. En rejoignant Luiselli Allesandra, qui refuse tout

type de censure, mais une critique littéraire plus ouverte et plurielle :

«Ya no resulta valido hoy en dia dejar fuera de la discusion critico-literaria sobre
Garcia Marquez dos de los topicos mas reiterados de su narrativa: la pederestaria e
incesto. El prolongado silencio académico en torno a estos temas no se justifica mas
(...) Ladiscursividad pedofilica (et j’ajouterai misogyne) de Garcia Marquez, por mas
que sea su filiacion literaria, no debe continuar siendo soslayada del analisis relativo a
sus obras. »%

A travers une analyse multidisciplinaire du langage littéraire fictionnel et/ou historique
employé par des auteurs iconiques de la littérature colombienne, tels que Jorge Isaacs, Garcia

Marquez, German Espinosa et Zapata Olivella, nous avons essayé de démontrer comment sous

des formes, des approches, des styles et a niveaux divers et variés, les représentations littéraires

507 HOOD WATERS Edward, « Manuel Zapata Olivella y Gabriel Garcia Marquez », dans Ciberayllu, 2020.
https://andes.missouri.edu/andes/cronicas/ewh_zapata.html (consulté le 3/09/2023).

508 Moreno cite Garcia Marquez : « la casa de Aracataca estaba llena de guajiros —de indios guajiros, no de
habitantes del departamento de La Guajira—. Eran gente distinta, que aportaba un pensamiento y una cultura a esa
casa que era de espafioles, y que los mayores no apreciaban ni creian. Pero yo vivia mas a nivel de los indios, y
ellos me contaban historias y me metian supersticiones, ideas que yo notaba que no tenia la abuela ». MORENO
BANCO Juan, « Transculturacion amerindia en la narrativa de Garcia Marquez », dans Revista Estudios de
literatura colombiana, Universidad del Valle, N°10, Cali, 2002, pp. 42-58.

509 LUISSELI Alessandra, « Los demonios en torno a la cama del rey : pederestaria e incesto en Memoria de mis
putas tristes », dans Espéculo Revista de estudios literarios, Universidad Complutense de de Madrid, N° 32, 2006.

212



de la femme noire ont contribué¢ a la construction et fixation d’une figure rhétorique de
I’exclusion. A travers le temps, celle-ci a été considérablement stéréotypée et n’a cessé de
circuler a travers le langage non seulement dans les livres littéraires et historiques, mais
¢galement dans la mémoire collective des colombien. ne.s. Si dans la littérature engagée dans
Chango de Manuel Zapata Olivella, I’érotisation de la femme noire est moins importante et
cede la place au role de la mere nourriciére, dont la mission vitale est de donner vie aux futurs
héros de la diaspora noire, la littérature canonique de Jorge Isaacs, German Espinosa et Garcia
Marquez n’a que peu réussi a échapper aux préjugés racistes et misogynes circulant sur les
femmes racisées. Ils les ont incorporés en tant qu’individus et figés dans leurs ouvrages sans
vraiment les mettre en question. Ainsi, ¢’est depuis ’autreté, 1’extériorité et/ou I’animalisation
et la chosification, que les personnages de Salomé, de Orika, de Delgadina, entre autres, étudiés
dans ce corpus se dessinent aux yeux des lectrices et des lecteurs. En ce sens, aprés un travail
de recherche sur la présence de la femme noire dans la littérature colombienne, un sujet encore

peu travaillé de nos jours, Adelaida Fernandez Ochoa conclut :

« En la novela colombiana la mujer negra no se narra, es narrada, es otredad y ausencia
de si, también alter ego que llora las lagrimas que la otra, blanca y también otredad, no
puede llorar; esa mujer sirve y es objeto sexual. Tal es el panorama que ofrecen varias
novelas, entre fundacionales, posteriores y recientes: Maria, Manuela, El alférez
real, La marquesa de Yolombo, Risaralda, Del amor y otros demonios, Las estrellas
son negras, Chango el gran putas, La ceiba de la memoria, Rencor. Y entre estas,
ninguna fue escrita por una mujer. »'°

2.2.3 De la figure discursive a la figure performatif de la femme noire dans la société

colombienne

Les représentations discursives des « corps -textes » des femmes noires dans le langage
littéraire se reflétent incontestablement dans les constructions identitaires dominantes des
« corps-organiques » des femmes afro-colombiennes. Il y a dans ce sens un continuel
mouvement de rétro-alimentation entre la figure rhétorique de 1’exclusion des personnages
féminins noirs que nous avons analysés ci-dessus et le corps performatif organique des femmes

que j’ai eu la chance de connaitre et dont j’ai recueilli les précieux témoignages, Yolanda, Rosa,

510 FERNADEZ OCHOA Adelaida, « La ausencia afro en la lista de Arcadia sobre un personaje negro y mujer »,
dans Semana, 2019 https://www.semana.com/impresa/portada/articulo/la-ausencia-afro-en-la-lista-arcadia-sobre-
un-personaje-negro-y-mujer/79467/ (consulté le 23 juillet 2021).
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Tara et Stefanya. Une correspondance entre les représentations stéréotypées littéraires et les
représentations sociales hégémoniques dont elles font 1’objet et qu’elles dénoncent est évidente.
L’acte de langage littéraire fictionnel devient aussi un acte performatif dans lequel les femmes
noires et racisées d’aujourd’hui construisent leurs identités toujours en fonction de ces discours,
soit en les acceptant, soit en les refusant. « L’efficacité du discours performatif qui prétend faire
advenir ce qu’il énonce dans 1’acte méme de 1’énoncer », note Bourdieu, est proportionnelle a
I’autorité de celui qui I’énonce. Mais I’effet de connaissance qu’exerce le fait d’objectivation
dans le discours ne dépend pas seulement de la reconnaissance accordée a celui qui le tient ; il
dépend aussi du degré auquel le discours qui annonce au groupe son identité est fondé dans
I’objectivité du groupe auquel il s’adresse, c’est-a-dire dans la reconnaissance et la croyance
qui lui accordent les membres de ce groupe. »°!! Ce sous-chapitre a été élaboré a partir d’une
approche propre a la sociologie de la littérature. A partir de plusieurs témoignages, j’établis une
correspondance entre des sujets amplement développés au cceur de la littérature colombienne
et des réalités sociales concrétes comme les logiques sexualisantes et racialisantes de
I’éducation sentimentale, le diktat de « mejorar la raza » ou encore le fort ancrage de la culture

du viol au ceeur de la société colombienne contemporaine.

2.2.3.1 Maria et I'éducation sentimentale de la société colombienne du

XIXe, XXe et XXle siécles

Deux siecles et demi aprés, la publication de Maria, I’éducation sentimentale et les
patrons sociaux pigmentocratiques mis en valeur par Jorge Isaacs au XIXe siecle, et parfois
repris par ces prédécesseurs comme Marquez et Espinosa, semblent étre similaires dans la
société colombienne du XXIe siécle. En reprenant I’analyse de Florian Buitrago, citée plus
haut, Maria n’a pas seulement sculpté 1’éducation sentimentale et contribué a maintenir un
certain ordre racial et sexuel de la société de I’époque de Jorge Isaacs, sa nomination en tant
que livre fondateur de la nation colombienne et sa prédominance dans I’espace académique et
littéraire, a permis que les générations suivantes continuent de s’identifier aux personnages du
livre, et notamment a 1’histoire romantique de Maria et Efrain. Pour ce dernier, nous avons vu,
il est inconcevable d’enfreindre les normes imposées par la société de caste. En ce sens, le

témoignage de Santiago, un jeune homme métis de la classe moyenne de Medellin démontre

511 BOURDIEU Pierre, Langage et pouvoir symbolique, Op.cit. p. 286.
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comment la structure mentale d’Efrain est encore d’actualité chez nombreux hommes

colombiens :

«Nosotros los hombres de Medellin y de Colombia en general, somos muy racistas
hacia las mujeres negras. Yo me acuerdo que en la universidad las mujeres negras eran
muy excluidas, porque no gustaban sea porque el cabello sea porque tenian cierto olor.
Personalmente nunca senti que tuvieran un mal olor. »

Comme nous 1’avons vu dans plusieurs personnages comme Laura Farina, Fermina
Daza de Garcia Marquez, I’odeur des femmes noires est une thématique qui revient souvent
dans la littérature colombienne et qui jette ses racines dans les processus de déshumanisation et
animalisation subis par les personnes esclavagisées durant de la période coloniale faisant encore
¢cho dans I’ordre de colonialité du pouvoir actuel. Depuis leurs expériences de vie, la grande
majorité des femmes que j’ai interviewées durant le travail de terrain 8 Medellin, ont remarqué
qu’une partie importante des hommes non-noirs ont en effet souvent du mal & concevoir une
relation sérieuse avec une femme noire. Cela est di, d’une part, parce que dans 1’imaginaire
collectif masculin, et féminin, la femme noire continue d’étre une femme de seconde catégorie
et/ou une femme chosifiée en objet sexuel. De 1’autre, a cause de la pression sociale, notamment
familiale, que peut engendrer une relation amoureuse entre deux individus de couleurs de peau
différente, voire opposée, qui défient 1’ordre racial établi. Yolanda m’expliquait comment dans
le domaine affectif cette violence symbolique se manifestait particuliérement envers elle et les

femmes de son entourage :

« En Colombia y sobre todo en Antioquia, existe todavia ese ideal de no mezclarse con
mujeres negras excepto si es para pasar el rato. Estd profundamente arraigado en la
mentalidad de gente de aqui que las mujeres negras no estan para una relacion seria,
mucho menos para conformar una familia. Y asi tengo una infinidad de historias de
amigas que han tenido relaciones con hombres de tez més clara y si muy bacano®!?, la
relacion va muy chévere®!'®, pero no la pueden transcender por la presion social. Mi
hermana por ejemplo no es aceptada por la mama de su novio simplemente porque es
una mujer negra, parece que ella le dice a ¢él: “ay a esa nifia lo vaya a embarazar” porque
¢l es tan cinico que le cuenta esas bobadas a mi hermana, y mi hermana le dice “es que
no te preocupes que no nos vamos a mezclar, no te preocupes”. Mi hermana dice
«cuando yo vea la cosa muy mala me pongo a un costado» (risa). Por mi parte, mi unica
pareja ha sido un hombre blanco mestizo, esa experiencia fue muy bonita, pero...los
otros siempre estan metiéndote cosas en la cabeza. Por ejemplo, a ¢l su expareja le decia,
“es que obviamente debes estar en esa relacion porque “los hombres que no se acuestan

512 Expression colloquiale pour dire qu’une chose ou une personne est agréable, super, géniale.
513 En Colombie, tout comme bacano, le vocable chévere est trés utilisé dans le langage familier. Chévere signifie
« excellent », « splendide », « magnifique », « cool », etc.
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con una negra no van al cielo”, se burlaba asi. Un dia ¢l me contd eso, y yo le decia “es
verdad, no lo puedo creer”.»

2.2.3.2 L’acte de langage de « Mejorar la raza »

Encore aujourd’hui, « mejorar la raza» et son corolaire « empeorar la raza», sous
I’égide du blanchiment promu par le discours de la Nation métisse et la littérature dominante,
sont des diktats qui restent profondément ancrés chez la pluralité d’hommes et des femmes de
la société colombienne du XXIe siecle. L héritage culturel de la société des castes de 1’époque
coloniale continue de subsister avec force. Comme Salomé qui réve d’étre blanche pour plaire
a Efrain et qui méprise Tiburio parce que fils d’une femme noire esclavagisée, beaucoup de
personnes racisées voient 1’'union conjugale avec une personne noire comme une régression
sociale alors qu’étre en couple avec un individu a la peau plus claire est synonyme d’ascension
sociale et raciale. C’est par exemple I’expérience qu’a vécue Tara, femme afro-colombienne
née a Medellin, qui a grandi dans une famille métisse. Lors de son mariage avec son fiancé, un
homme blanc aux yeux verts, son grand-pére la félicita d’avoir de la sorte amélioré le devenir

de sa famille :

« El dia de mi matrimonio, durante la fiesta, fue stiper charro®'* porque cuando pasamos
a saludar mesa por mesa, llego entonces a la mesa de mi abuelo y €l va diciendo: “Tara
se caso, ve se caso y el esposo es blanco y mono de ojos verdes, mejord la familia,
mejord la familia!”. Esta escena me parecid increible, me parecio increible que ¢l
estuviera diciéndome esto y mas porque el tiene la piel oscura, €l tenia el mismo tono
de piel mio. Yo lo miraba y todos se reian y yo le decia “;pero abuelo usted por qué esta
diciendo eso?” y ¢l “si, si mejoro la familia, la felicito, los felicito”. Me dio risa, pero
también estaba realmente sorprendida de ver como esas expresiones de hace siglos, que
se hacian cuando un espanol llegaba aca y se casaba con una persona de la zona y de la
region seguian vigentes en pleno siglo XXI. Para mi, fue muy impactante constatar
codmo esté de arraigado en la cultura la idea que supuestamente que las personas blancas,
o de piel supuestamente blanca, mejoran la especie (risa) fue muy impresionante.»

Rosa, une jeune femme s’auto-définissant comme métisse, issue d’une union entre un
homme blanc et une femme noire, m’expliquait comment sa mere avait été méprisée par sa

famille paternelle. Méme elle qui était née « blanche » sentait un traitement différent de la part

de ses grands-parents.

514 Fagon colloquiale de Antioquia pour dire « drdle » ou « marrant ».
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« Mi abuelito era muy fastidioso. Era un hombre, que se sentaba en una mecedora, ya
jubilado, todo el dia, y le tenian que llevarle la comida, yo creo que ese hombre nunca
entrd a la cocina. Yo con ¢l no tenia muy buena relacion, sentia una distancia emocional
super grande, porque ¢l no fue una buena persona con mi mama y mi abuelita materna,
solo porque eran negras. Entonces yo me daba cuenta de esas cosas pequefia y para mi
era muy dificil. De hecho, de cierta manera yo senti cuando era pequefia que a mi
abuelita paterna le daba cierto alivio que yo haya salido “por el lado mas claro”, ella lo
hacia porque estaba condicionada, era su realidad. Siento que hubiera sido muy
diferente si hubiera sido més... con un color de piel mas oscuro. Por ejemplo, cuando
ya era adolescente un dia si hizo un comentario muy desagradable, pero lo hacia asi con
la mayor inocencia. Yo tenia como 16 afios y tuve mi primer novio y siempre me
preguntaba: “;y su novio es morenito o es clarito?”. Y yo me reia, le decia que eso no
importaba. Muy tremenda.»

Ce qui est révélateur dans I’ensemble de ces témoignages mis en parallele avec le
langage littéraire, est le fossé qui existe entre la prévalence de I’idéologie raciste du blanchiment
mettant en exergue une certaine préservation névrosée de la « pureté de sang » et la réalité
sociale colombienne. Depuis le XVle siecle, cette société composite a été le produit de profonds
processus de miscégénation dans laquelle les relations sexuelles et affectives entre des femmes
et hommes de couleurs différentes ont toujours existé, devenant le socle du métissage actuel de
la population colombienne®'®. Le cas de Antioquia est un exemple révélateur, nous y

reviendrons dans la deuxiéme partie de cette these.
2.2.3.3 Lalittérature et la société : des espaces misogynes

Que ce soit dans I’espace littéraire ou dans I’espace réel, la sexualisation des personnes
noires, et surtout des femmes noires, est devenue un topo presque naturalisé dans 1I’imaginaire
collectif. Elles « sont toujours vues comme faciles, lascives, lubriques, perverses et forcément

insatiables »°10.

Cet archétype est si profondément ancré dans le sens commun des
colombien.ne.s, afro-colombien.ne.s y compris, que les écrivains contemporains, fruits de leur
€poque, sont rarement parvenus a faire une représentation des femmes noires en dehors de ce
stéréotype. Ainsi, la représentation érotisée des femmes marronnes Orika et Wiwa faites par
Germéan Espinosa dans sa nouvelle Orika de los palenques trouve son sens. Le contraire aurait

été révolutionnaire et peut-€tre moins attrayant pour le public hégémonique des lectrices et

lecteurs, qui, d’une certaine manicre, ont ¢t¢ habitué.e.s a lire et a voir la femme racisée

515 Ce point sera approfondi dans la deuxiéme partie de ce travail de recherche consacrée a une étude sociologique
de la conformation de la société antioqueria et de son évolution au XXle si¢cle. Voir sous-chapitres L ‘histoire-
présence africaine a Antioquia et Un blanchiment névrosé.

516 BLANCHARD Pascal, TARAUD Christelle, Sexe, race et colonies, Op.cit. p. 20.
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construite ainsi. Dans cet ordre d’idées, Pierre Bourdieu explique que les discours savants
peuvent tenir leur efficacité de « la correspondance cachée entre la structure de 1’espace social
dans lequel ils sont produits, champ politique, champ religieux, champ artistique ou champ
philosophique, et la structure du champ des classes sociales dans laquelle les récepteurs sont

situés et par rapport a laquelle ils interprétent le message »°!7.

L’hypersexualisation et I’animalisation des personnages féminins, représentés souvent
dans un langage injurieux dans les nouvelles et romans de Garcia Marquez, tels que
Nigromanta, Candida Eréndira ou Delgadina, font écho et prennent forme dans les corps
organiques des femmes afro-colombiennes d’aujourd’hui. Dans un cercle vicieux, la violence
symbolique réitérée sur des siecles, dans le langage et notamment dans le langage littéraire,
parait se traduire par des violences symboliques sociales et/ou physiques concrétes qui rythment

les vies des femmes noires colombiennes contemporaines comme 1’a souligné Yolanda :

«Yo creo que de las violencias simbdlicas que mas sienten las mujeres negras tienen
lugar en la calle y en los espacios publicos. Por ejemplo, yo hago la salvedad de vestirme
de manera “provocativa” entre comillas, porque creo que las mujeres deberian poder
salir desnudas sin que nadie las agreda. Por mi parte, soy una persona que me considero
que soy muy formal en la forma en la que me visto, y aiin asi todo el tiempo te estas
enfrentando a comentarios en la calle, miradas y expresiones muy violentas como:

b 1Y

“estds buena para no sé que”, “quisiera hacerte tal cosa”. Me convierto realmente en un
objeto sexual. Nosotras las mujeres afro-colombianas vivimos estas situaciones
constantemente en la vida de todos los dias.»

En 2003, la publication du dernier livre a caracteére biographique, Mémorias de mis
putas tristes écrit par le prix Nobel de littérature, Gabriel Garcia Marquez, montre un tournant
dans la réception du public. Celui-ci s’est divis¢, d’un coté, par une imposante critique littéraire
qui demeure ¢élogieuse, mais de I’autre, par une naissante critique sociopolitique et féministe
qui met considérablement en question la représentation sexualisante et racialisante des femmes,
notamment des femmes enfants noires, dans 1’ceuvre Garciamarqueana. Comme nous ’avons
¢tudié plus haut, les personnages polémiques de Delgadina et Don Sabio, leur relation pédophile
et transgressive, font écho a toute une série de personnages qui peuplent le monde fictif de
Macondo. Mais aussi le monde organique qui se développe sous nos yeux dans lequel la culture
du viol, la prostitution et les réseaux pédophiles de jeunes personnes sont monnaie courante en
Colombie. Particuliérement a Carthagéne et & Medellin, deux villes connues pour I’essor du

tourisme sexuel. Ainsi dans un article virulent intitulé : Memoria de mis putas tristes : una

517 BOURDIEU Pierre, Langage et pouvoir symbolique, Op.cit. p. 65.
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literatura odiosa la journaliste colombienne Sonia Goémez faisait un lien incontestable entre le

langage littéraire de haine et la violence de genre que vivent les femmes en Colombie :

« Mientras el pais se da golpes de pecho, se rasga las vestiduras, se asombra y se
pregunta por qué crecen las cifras de violencia sexual contra los menores de 14 afios,
especialmente contra la nifias, nuestro Nobel y sus editores se llenan los bolsillos de
plata (...) Esa literatura se vende como pan caliente y llega a los salones de clase y se
convierte en un texto obligado, para que a los chicos no se les olvide que a los 20, a los
40, los 80 o los 90 la sociedad les da el derecho de quitarle la ropa a una nifia y violarla,
sin que a nadie le importe su indefension y su desgracia. »°'®
Selon notre point de vue, la littérature de Garcia Marquez, ni quelconque littérature,
n’est la cause directe d’une réalité¢. Néanmoins, depuis son autorité et sa popularité nationale et
mondiale, 1’écrivain colombien en tant que médiateur intellectuel a contribué de quelques
manicres a la consolidation et naturalisation de cet ordre social a travers son écriture. L’écriture
garciamarqueana est aussi un acte de langage. En 2020, la sénatrice Daira Galvis expliquait
qu’en Colombie toutes les 22 minutes un mineur subissait une violence sexuelle. Elle rapportait

I’inquiétante hausse du tourisme sexuel des mineures a Carthagéne ou les jeunes filles les plus

pauvres sont obligées de se prostituer pour subvenir a leurs besoins et a ceux de leur famille :

« En la ciudad de Cartagena, se esta promoviendo el turismo sexual con menores de
edad, que son drogadas y objeto de todo tipo de violencia, quienes por necesidad y vivir
en extrema pobreza acceden para adquirir recursos para su subsistencia y el de sus
familias, siendo victimas de sujetos que no se compadecen, ante lo cual la senadora
calificé que se estd creando una sociedad enferma de salud mental que se aprovecha de
esas condiciones. »!?
Bien qu’ici la sénatrice ne fait pas d’analyse intersectionnelle, et s’intéresse uniquement au
genre, en entrecroisant les informations démographiques qui placent les populations
améfricaines comme les plus appauvries dans la ville de Carthagéne, nous pourrons dire que ce
sont particulierement les jeunes filles noires ou racisées, comme Delgaldina, qui sont le plus
exposées a la pédophilie et a la prostitution. D’ailleurs la description de la situation sociale a

propos des violences sexuelles sur mineures faite par Daira Galvis est pratiquement la méme

transcrite avec glose par Garcia Marquez :

«Casi al instante me despert6 el teléfono, y la voz oxidada de Rosa Cabarcas me
devolvié a la vida. Tienes una suerte de bobo, me dijo. Encontré una pavita mejor de la

518 GOMEZ Sonia, « Memorias de mis putas tristes, una literatura odiosa », dans E/ Colombiano, Bogota, 2004.
519 https://www.senado.gov.co/index.php/prensa/lista-de-noticias/1629-siguen-aumentando-los-casos-de-
violencia-sexual-e-intrafamiliar-contra-menores-y-mujeres-en-la-pandemia (consulté le 5 aofit 2021).
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que querias, pero tiene un percance: anda apenas por los catorce afios. No me importa
cambiar pafales le dije en chanza sin entender sus motivos. No es por ti, dijo ella, pero
(quién va a pagar por mi los tres afos de carcel? (...) Recogia su cosecha entre las
menores de edad que hacian mercado en su tienda, a las cuales iniciaba y exprimia hasta
que pasaban a la vida peor de putas graduadas en el burdel histérico de la Negra
Eufemia. Nunca habia pagado una multa, porque su patio era la arcadia de la autoridad
local, desde el gobernador hasta el ultimo camajan de la alcaldia (...) La nifa estaba en
el cuarto desde la diez, me dijo que era bella, limpia y bien criada (...) Pobrecita, ademas
de todo tiene que trabajar el dia entero pegando botones en una fabrica. No me parecid
qué fuera un oficio tan duro (...) Ademés me confesd que le habia dado a la nifa un
bebedizo de bromuro y valeriana y ahora estaba dormida. »°2°

L’organisation sociale, politique et culturelle, profondément patriarcale et colonialiste,
a donné lieu a I’implantation et naturalisation d’un discours et un imaginaire collectif
hégémonique au sein desquels les femmes noires et racisées, tant dans 1’espace littéraire que
dans I’espace social, se sont vues enfermées dans des cases archétypales. Comme nous avons
essay¢ de démontrer dans ce chapitre, il existe un mouvement complexe rétrospectif entre la
figure de ’exclusion et le corps organique de la femme racisée : que ce soit sur le papier ou
dans la rue, la représentation imaginée que les Autres hégémoniques ont d’elles, les limite dans
leur humanité et potentiel. Achille Mbembe explique trés bien cette conscience propre aux
individus subalternes de se voir construit a travers le regard de I’ Autre, de ces Autres qui ont le

pouvoir de nommer :

« Ce qui m’¢énerve le plus ici, c’est que 1I’Autre parce qu’il a des moyens que je n’ai
pas, s’autorise de me renvoyer a la figure une image qu’il a fabriquée de moi... Et,
sachant bien que je n’ai guére les moyens de ne pas I’écouter, il me dit “voici qui tu es”.
Il veut m’obliger & me convaincre que je suis a I’image de ce qu’il a fabriqué. Non
seulement il veut me convaincre de cela, dans le sens d’une persuasion, mais il me force
a adhérer a ce qu’il a décidé que je suis. »*2!
Comment déconstruire le langage et en particulier le langage littéraire sexiste et raciste
si présent dans la littérature colombienne ? Au XXIe siecle, ’industrie littéraire colombienne
reste un espace culturel patriarcal fermé et réticent a inclure d’autres perspectives narratives

provenant notamment d’individu.e.s qui historiquement n’ont pas été 1égitimé.e.s a produire

des connaissances et encore moins de la littérature. L imperceptibilité des écrivaines afro-

520 GARCIA MARQUEZ Gabriel, Memorias de mis putas tristes, Op.cit. pp. 22-27.

521 VELDWACHTER Nadége, « Les nouvelles expositions coloniales : quand les couvertures se dévoilent
(Maryse Condé¢ et Patrick Chamoiseau) », dans Nouvelles études Francophones, 2008, University of Nebraska
Press, pp. 262-275. (Achille Mbembe est cité par Veldwachter).
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descendantes, de leur production littéraire et des contres-discours qu’elles arborent en est un
exemple illustratif. Cela met en lumiére ce que I’écrivaine nigériane Chimamanda, en
s’inspirant de sa propre expérience comme écrivaine africaine, appelle « le danger de I’histoire
unique », ou la littérature est pergue par les individus subalternisés, comme un espace
exclusivement masculin et occidental dans lequel ils n’ont pas 1’autorité d’y participer>?2. En
Colombie, la perspective intersectionnelle a été peu utilisée pour aborder I’histoire critique et
sociale de la littérature. L’intersectionnalité est pourtant un cadre théorique important pour
comprendre comment les femmes artistes racisées subissent des processus simultanés
d’invisibilisation tant dans la littérature canonique, qu’au sein de la littérature féminine

hégémonique et de la littérature afro-colombienne.

2.2.4 Perspectives intersectionnelles de la place de I'écrivaine afro—descendante dans

littérature colombienne : un espace eurocentré et masculin

2.2.4.1 La littérature universelle et afro-diasporique, un espace d’exclusion

pour les femmes artistes noires

Durant la longue période coloniale, les hommes, et encore moins les femmes colonisées,
de par leur condition d’esclavagisé.e.s ou de descendant.e.s d’esclavagisé.e.s, n’avaient que trés
peu de chances d’apprendre a lire et a écrire et par conséquent de produire et publier des
ouvrages®?®. Ce n’est qu’au XIXe siécle, notamment a partir de 1’ére abolitionniste, et surtout
au XXe siecle, que des mouvements littéraires de la diaspora afro-américaine et afro-latino-

américaine-caribéenne, tels que la Renaissance de Harlem aux Etats-Unis, la Négritude aux

522 CHIMAMANDA Ngozi Adichie, Le danger d 'une seule histoire, Conférence réalisée en juillet 2009 dans le
cadre 1’organisme de presse TED Conferences (technology, Entertainment, Design).

523 Les quelques exceptions méritent d’étre citées, comme Ottobah Cugoano, un des premiers écrivains noirs de
I’histoire occidentale qui en 1787 publie a Londres, Réflexions sur la Traite et [’esclavage des Negres ; le
chroniqueur indigéene Guaman Poma de Ayala qui publie La nouvelle chronique et bon gouvernement vers 1605
au Pérou. Aux Etats-Unis, Mémoire d un esclave écrit par Fréderick Douglass en 1845, Incidents dans la vie d 'une
femme esclave, écrit par elle-méme écrit par Harriet Jacobs en 1861 et Autobiographie d’une esclave écrit par
Hannah Crafts en 1850 aux Etats-Unis mais publi¢ en 2007 lors de la découverte du manuscrit. En 1831 est publié
La véritable histoire de Mary Prince, esclave antillaise, o Mary Prince femme esclavagisée des Bermudes. Maria
Firmina Dos Reis écrit au Brésil plusieurs contes comme Ursula ou A escrava entre 1859 et 1887 sous un nom
masculin puisque les femmes et encore moins les femmes racisées avaient le droit d’écrire. Autobiografia de un
esclavo écrit en 1835 par Juan Francisco Manzano a La Havane, Cuba. Biografia de un cimarron est un récit
testimonial raconté par un ancien esclave, Esteban Montejo, de 108 ans qui est publié par I’anthropologue Miguel
Barnet en 1966, a Cuba.
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Antilles et en Afrique, le Négrisme a Cuba et au Porto Rico, généralement représentés par des
hommes, vont progressivement commencer a surgir sur la sceéne littéraire des jeunes nations
européennes et américaines. Toujours cependant dans une position périphérique®?*. Durant I’ ére
républicaine et démocratique, et notamment au cours du XXe et XXle siecle, dans
I’entrecroisement des colonialités du pouvoir, du genre et du savoir, les populations colonisées,
mais aussi la globalité des femmes, et de manicre plus vigoureuse, les femmes racisées, ont
souvent été construites comme des sujet.te.s naturellement disqualifié.e.s a produire des
connaissances et tout particulierement de la littérature. Nous revenons au discours Le danger
d’une histoire unique, dans lequel I’écrivaine nigériane Chimamanda rend compte comment de
manicre inconsciente depuis sa plus jeune enfance elle avait intérioris¢ dans son imaginaire

africain occidentalis¢ I’inaptitude des personnes non-blanches a produire de la littérature :

« Comme je n’avais lu que des livres dans lesquels les personnages étaient étrangers,
j’avais acquis la conviction que les livres, de par leur nature méme, devaient contenir
des étrangers et devaient traiter de choses auxquelles je ne pouvais pas m’identifier
personnellement (...) Les choses ont changé quand j’ai découvert les livres aftricains. Il
n’y en avait pas beaucoup. Et ils n’étaient pas aussi faciles a trouver que les livres
étrangers. Mais grace a des écrivains comme Chinua Achebe et Camara Laye, j’ai vécu
un changement mental dans ma perception de la littérature. J’ai réalisé que des gens
comme moi, des filles a la peau couleur chocolat, dont les cheveux crépus ne pouvaient
pas former de queue de cheval, pouvaient aussi exister en littérature. J’ai commencé a
écrire sur des choses que je reconnaissais. »°2>

Actuellement au niveau mondial, sur 117 lauréats, seulement une femme noire, Toni Morrison
a réussi a emporter le prix Nobel de littérature en 1993. Au XXle, sur seize femmes, elle est
devenue la huitiéme écrivaine a avoir emporté cette haute distinction, et seulement la troisieme

autrice afro-descendante aprés 1’écrivain nigérian Wole Soyinka (1986) et 1’écrivain saint-

lucien Dérek Walcott (1992).

Tout comme dans I’ensemble de 1’espace occidental.is¢, en Colombie, la grande

diversit¢ de femmes écrivaines a ét¢ aux marges de 1’espace savant et lettré, un milieu

524 Alain Locke, Nella Larsen, W.E.B Du Bois sont représentatifs de la Renaissanse de Harlem qui se développe
dans le New York de I’entre-deux guerres. Dans cette méme période, Aimé Césaire et Léopold Sedar Senghor,
écrivains francophones de la Martinique et du Sénégal créent le courant politique et littéraire de la Négritude.
Inspirés a la fois par la Négritude et la Renaissance de Harlem, a partir de 1930, le Négrisme (el Negrismo) voit le
jour sous la plume de Nicolas Guillén a Cuba et de Luis Palés Matos a Puerto Rico. En Colombie, a défaut d’un
mouvement littéraire noir d’ampleur, c’est I’écrivain Candelario Obeso avec son livre Cantos populares de mi
tierra, a la fin du XIXe si¢cle qui ouvre la voie a toute une génération d’auteurs afro-descendants comme Jorge
Artel, Manuel Zapata Olivella, Ornaldo Palacios, entres autres.

525 CHIMAMANDA Ngozi Adichie, conférence intitulée Le danger d 'une seule histoire, Op.cit.
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principalement patriarcal et colonialiste. Depuis 1959, années ou elles deviennent
officiellement des citoyennes en théorie égales aux hommes. Malgré une plus grande
participation ces dernicres années, les femmes colombiennes ont continué¢ a étre massivement
exclues de la scéne culturelle’?®. Dans la tradition littéraire colombienne, observe 1’écrivaine

Adelaida Fernandez Ochoa,

«La femme en général a demeuré aux marges en acceptant passivement les
propositions et perspectives narratives qui se sont ¢élaborées depuis la subjectivité
masculine dont la représentation résulte en fait totalement ou partialement étrangere a
son regard. Les femmes non noires et surtout les femmes noires ne se sont jamais narrées
elles-mémes, elles ont été narrées par les hommes, leurs voix ont été omises ou
silenciées de maniére systématique. »*%’
Ainsi, tout comme le récit national colombien a occulté I’activisme sociopolitique des femmes
noires dans les guerres d’indépendance, la littérature, aux mains des puissantes institutions
culturelles, a aussi ignoré¢ les voix des artistes femmes afro-descendantes doublement
disqualifiées a écrire, car femme et noire (ou native). Les études menées par Prescott, Vargas
et Santos, nous montrent comment en reégle générale la production littéraire noire a été
marginalisée au sein de la littérature canonique colombienne. Méme parmi les écrivains afro-
colombiens les plus reconnus, peu figurent dans les ceuvres référentielles utilisées par les
institutions académiques, et la quasi-totalité des histoires de littérature colombienne n’abordent
pas la production des auteurs de la diaspora africaine, encore moins celles de femmes écrivaines

noires>28

. D’un point de vue endogeéne, ces spécialistes soulignent aussi comment cette
littérature afro-diasporique a eu tendance a répéter les mémes patrons patriarcaux en devenant
un espace spécifiquement masculin dans lequel les femmes de lettres ont occupé une place
mineure. Ainsi, a une échelle nationale, une grande partie d’auteurs, en particulier les autrices
afro-colombiennes, restent inconnues de I’audience des lecteurs et des études de littérature. A
ce propos, lors d’un entretien obtenu aupres de la poétesse afro-antioqueria Marta Quifidnez

cette derniére m’expliquait comment durant sa formation en philologie, le programme proposé

par son université se limitait en grande partie a I’étude d’ceuvres d’écrivains européens :

526 COPETE DIAZ Virginia, Reescribir la violencia, narrativas de la memoria femenina colombiana
contemporanea, P.1.LE Peter Lang Editions, Bruxelles, 2016, 208 p.

527 FERNANDEZ OCHOA Adelaida, La presencia de la mujer negra en la novela colombiana, Op.cit, p. 6.
528 PRESCOTT Laurence, « Perfil historico del autor afrocolombiano: perspectivas y problemasy, dans América
Negra, 12, 1996, pp. 104-125.

SANTOS PALMEIRA Francineide, « Escritoras na literatura afrocolombiana », dans Estudios de Literatura
Colombiana, N° 32, Universidad de Antioquia, Medellin, 2013, pp. 87-102.
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«Me acuerdo que cuando era estudiante de literatura, todos los escritores que
estudidbamos eran hombres europeos. Nunca estudiamos textos de autores negros,
nunca analizamos escritos de Manuel Zapata Olivella. Recuerdo que solo estudiamos
Las estrellas son negras de Arnoldo Palacios... Fue sobre todo cuando empec¢ a viajar
como escritora, a ir a los festivales y sobre todo cuando fui a Africa, que verdaderamente
empecé a leer y a descubrir autores importantes como Edouard Glissant, Aimé Césaire,
Senghor ... Pero ves, solo nombro a hombres, las mujeres que sean blancas o negras,
mucho mas las escritoras negras, son fantasmas. Yo las leo igual pero es mas una
iniciativa personal. »

2.2.4.2 La structure hiérarchisante de I'industrie littéraire colombienne

Cette invisibilisation et désintérét envers la littérature féminine, la littérature noire et en
particulier la littérature féminine noire, s’est particuliecrement manifestée en 2017 lors de
I’année France Colombie, I’événement culturel le plus important de 1’année, qui a compté avec
environ 1000 manifestations artistiques organisées entre décembre 2016 et décembre 2017 par
les gouvernements frangais et colombien®?’. Lors de la saison de la Colombie en France, le
volet littéraire a été particulierement critiqué par la quasi-absence d’écrivaines colombiennes
et par conséquent par la surreprésentation d’hommes tant au sein de la délégation ministérielle
en charge de I’organisation, que dans les publications et traductions officielles ainsi que dans
les multiples scénes culturelles mises a disposition pour I’espace littéraire de I’année France-
Colombie®*°. Lors de I’événement principal littéraire programmé a la Bibliothéque de I’ Arsenal
a Paris en novembre 2017, c’est particuliérement face a I’invitation de 10 hommes écrivains et
a la totale absence de femmes écrivaines qu’une quarantaine de femmes artistes colombiennes
ont montré leur indignation a travers une lettre ouverte dirigée au Ministere de la Culture et a
la Bibliothéque Nationale du pays. « Nous voulons manifester, réclamaient-elles, notre

indignation parce que le champ littéraire colombien continue d’invisibiliser les femmes

529 Bilan de ['année  France Colombie 2017, Institut Frangais, Paris, 2017, pl5l
https://www.pro.institutfrancais.com/sites/default/files/medias/documents/2017 bilan_annee france colombie
2017 _0.pdf (consulté le 31 mai 2021).

530 Parmi les ouvrages officiels financés et publiés par le Ministére de la Culture et la Bibliothéque Nationale en
coopération avec le gouvernement frangais, nous avons compté que sur 9 livres traduits de 1’espagnol au francais
seulement deux livres de femmes avaient été traduits : ce qui n’a pas de nom de Piedad Bonnett aux éditions
Meétailié et Mémoires par correspondance de Emma Reyes chez Fayard. Dans le I’anthologie Breves Nouvelles de
Colombie dirigée par Roberto Salazar, sur 13 textes seulement 3 ont été écrits par des femmes : Margarita Garcia
Robayo, Carolina Sanin et Diana Ospina. De méme, dans le recueil Siecle 21 dirigé par Ernesto Machler, sur 32
auteurs seulement 5 autrices ont été publiées : Piedad Bonnett, Fanny Buitrago, Vicenta Gomez Lara et Juliana
Restrepo. La literatura colombiana es invitada de honor en Francia, presse Mincultura du Ministére de la Culture
de Colombie, Bogota, 2017 https://www.mincultura.gov.co/prensa/noticias/Paginas/L.a-literatura-colombiana-es-
invitada-de-honor-en-Francia.aspx (consulté le 31 mai 2021).

224



¢crivaines (...) C’est intolérable qu’aujourd’hui en Colombie des événements soient organisés
sans inclure des femmes »>!. La programmation littéraire de 1’Année France Colombie et
I’invisibilisation des artistes femmes dans 1’espace intellectuel colombien, loin d’étre un cas
exceptionnel, sont représentatives et illustratives de la structure patriarcale et sexiste de son
industrie littéraire’>2. A une autre échelle plus subtile, elle nous montre également qu’il s’agit
d’un espace racialisant dans lequel les hommes et les femmes racisés, noirs et natifs, sont quasi
inexistants dans ce milieu canonique des lettres réservé principalement aux auteurs hommes

blancs-métis>33

. Dans le volet littéraire de I’Année France Colombie, ni parmi les écrivains
invités officiels, il y a eu des artistes hommes et femmes afro-colombiens, ni parmi les femmes
intellectuelles indignées qui ont diffusé la lettre ouverte, il y a eu de femmes autrices afro-

colombiennes ou indiennes signataires>*4.

En 2010, dans le cadre de la commémoration de 200 ans de I’Indépendance et du projet
Colombie diverse, le Ministére de la Culture de la Colombie, langait pour la premiére fois une
Bibliothéque de littérature afro-colombienne afin de «rendre visibles les invisibles » pour
reprendre le titre du prologue de I’ex-ministre de la culture en charge du projet, Paula Marcela
Moreno Zapata, elle-méme étant a 1’époque la premiere femme de descendance africaine a
occuper un poste ministériel dans I’histoire politique colombienne. Dans le cadre du projet
gouvernemental Colombie Diverse, la sélection et la publication de multiples voix littéraires
afro-colombiennes, pendant longtemps minimisées, ont ¢été saluées et accueillies avec

enthousiasme dans les différents milieux d’intellectuels. Cette Bibliothéque de littérature afro-

531 « Es intolerable que todavia se hagan eventos que no incluyan a las mujeres : escritoras colombianas », E/
Pais novembre 2017 https://www.elpais.com.co/colombia/es-intolerable-que-todavia-se-hagan-eventos-que-no-
incluyan-a-las-mujeres-escritoras-nas.html (consulté le 31 mai 2021).

Adriana Rosas, Alejandra Jaramillo, Alejandra Lopez, Amalia Andrade, Andrea Echeverri, Andrea Salgado,
Angela Cuartas, Beatriz Vanegas Athias, Beatriz H Robledo, Carolina Andujar, Carolina Cuervo, Carolina Sanin,
Carolina Vegas, Catalina Holguin, Claudia Ivonne Giraldo, Cristina Maya, Diana Ospina, Esther Fleishacher,
Estefania Uribe, Fatima Vélez, Gloria Susana Esquivel, Lilia Gutiérrez, Lina Maria Pérez Reyes, Lucia Donadio,
Luisa Fernanda Trujillo, Luz Giraldo, Margarita Garcia Robayo, Margarita Posada, Margarita Valencia, Maria
Clara Gonzalez, Maria del Rosario Laverde, Maria Mercedes Andrade, Maria Ospina Pizano, Marta Orrantia,
Melba Escobar, Nana Rodriguez, Paloma Pérez, Paola Gaviria, Patricia Suarez, Pilar Quintana, Sindy Infante
Saavedra (Sindy Elefante), Tara Andrade et Yolanda Reyes.

532 Quelques mois plus tard un autre événement littéraire organisée au Mexique ne comptait que des hommes
écrivains.

533 Roberto Burgos Cantor, écrivain de Carthagéne a été invité pour la présentation de son livre La ceiba de la
memoria traduit en frangais a 1’occasion de 1’Année France Colombie. Dans ce roman Burgos Cantor dédie une
place centrale a la période coloniale de la Nouvelle Grenade et a la mémoire de 1’esclavage, qu’il fait converger
avec 1’holocauste nazi.

534 En tant que co-organisateur, il est important de mettre également en question le réle du gouvernement frangais
dans le déroulement du volet littéraire de 1’Année France-Colombie et d’un certain consentement a 1’égard de
I’absence d’artistes issus de populations subalternisées.
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colombienne représente sans aucun doute une action significative dans la reconnaissance et
diffusion de la littérature et de la poétique des écrivains afro-descendants contemporains de la
Colombie. Elle nous propose une riche collection de 18 ouvrages d’auteurs provenant de
différentes villes de Colombie et notamment des régions avec une forte présence de population
noire, comme le Pacifique et la Caraibe. Cependant, encore une fois, l’apparition
disproportionnelle d’auteurs hommes contraste considérablement avec la faible présence de
femmes écrivaines afro-colombiennes. Sur les 18 titres proposés®®®, dont deux consacrés a
I’emblématique auteur afro-colombien Manuel Zapata Olivella, seulement deux livres ont été
dédiés a des auteures : ’Anthologie de femmes poétesses afro-colombiennes®>® (volume XVI)
et le roman bilingue espagnol anglais | No give up, maan !; No te rindas ! (volume IV) de Hazel
Robinson Abrahams, originaire de 1’1le de San Andrés de la Caraibe colombienne. La pluralité
que promouvait Colombia diversa, cultura de todos, cultura para todos, incarnée
paradoxalement par une femme politique noire, était donc axée autour de 1’appartenance
ethnico-raciale des artistes sans tenir compte du genre. Bien que le but de cette bibliotheque de
littérature noire ¢était de «rendre visibles les invisibles», la littérature féminine afro-

colombienne est encore restée peu visible. Cette constante dans I’histoire de la littérature,

535 La Bruja de las minas de Gregorio Sanchez Goémez, Las estrellas son negras de Ornaldo Palacios, Chango el
gran putas de Manuel Zapata Olivella, ;No give up, Maan ! [ No te rindas ! de Hazel Robinson Abrahams, Vivan
los comparieros. Cuentos completos de Carlos Arturo Truque, Cuentos escogidos 1964-2006 de Oscar Collazos,
Sobre nupcias y ausencias y otros cuentos de Lenito Robindon-Bent, Cuentos para dormir a Isabella, tradicion
oral afro-pacifica colombiana de Baudilio Revelo Hurtado, Cuentos populares de mi tierra de Candelario Obeso,
Tambores en la noche de Jorge Artel, Evangelios del hombre y el paisaje humano litoral de Helcias Martan
Gongora, Antologia intima de Hugo Salazar Valdés, Obra poética de Pedro Blas Julio Romero, Obra poética de
Alfredo Vanin, Obra poética de Romulo Bustos Aguirre, Antologia de mujeres poetas afrocolombianas de
Guiomar Cuesta et Alfredo Ocampo, Ensayos escogidos de Rogerio Velasquez, Manuel Zapata Olivella, por los
senderos de sus ancestros recopilacion de Alfonso Munera.

536 Les poétesses afro-colombiennes de cette anthologie sont: Teresa Martinez de Varela, Luz Colombia
Zarkanchenko de Gonzalez, Elisa Posada de Pupo, Bertulia Mina Diaz, Lucrecia Panchano, Ofelia Margarita Benet
Robinson, Maria Teresa Ramirez, Leida Viveros Vigoya, Imelda Mina Diaz, Mary Grueso Romero, Amalia Lu
Posso Figueroa, Ana Teresa Mina Diaz, Laura Victoria Valencia, Colombia Truque Vélez, Hermilda Chavarria
Londofio, Muris Cueto Mercado, Sonia Nadhezda Truque, Lya Sierra Gonzalez, Edelma Zapata Pérez, Nila del
Socorro Castillo, Yvonne América Truque, Ruth Patricia Diago, Bricefia Corpus Stephens, Jenny de la Torre
Cordoba, Alexandra Adress Guzman, Clara Luz Guerrero Mufioz, Sayly Duque Palacios, Felipa Trifenia Castillo
Reina, Sonia Solarte Orejuela, Julia Simona Guerrero, Mailen Quifionez, Herminia Macariz Michell, Dionicia
Moreno Aguirre, Lyda Cristina Lopez Hernandez, Emiliana Bernard Stephenson, Elcina Valencia Cérdoba, Ana
Milena Lucumi, Marqueta Mckeller, Nidia del Socorro Bejarano Velasquez, Perla de Ebano,Lorena Torres
Herrera, Solmery Césseres Estrada, Maria de los Angeles Popov, Nelly Patricia Lerma Rosas, Dora Isabel
Berdugo, Claudia Patricia Silgado, Gudiela Milena Paternina, Tania Maza Chamorro, Yina Pérez Bolivar, Karen
Mindy Bowie Consuegra, Eva Duran, Paulina Cuero Valencia, Sobeida Delgado Mina, Yesenia Maria Escobar,
Nena Cantillo Atuesta, Kenia Martinez Gomez, Mayra Alejandra Sierra Ruiz, Sindy Cardona Cuello.
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toujours d’actualité¢ au XXIe siécle, explique la prédominance de la littérature masculine afro-

descendante en défaveur des artistes afro-colombiennes.

Tout comme la délégation gestionnaire du volet littéraire de 1’année France Colombie,
le comité éditorial de la Bibliotheque de littérature afro-colombienne, deux événements
organisés par le Ministere de la Culture, furent essentiellement dirigés par des hommes
intellectuels aboutissant a un choix d’artistes qui rendait majoritairement visibles les hommes,
au désavantage des femmes. En nous basant sur ces deux exemples ponctuels, nous pouvons
donc constater qu’en général la littérature colombienne, qu’elle soit canonique ou minoritaire,
est une institution socio-culturelle et symbolique androcratique dans laquelle les hommes
détiennent généralement le pouvoir de décision, de publication, de diffusion et de consécration
(éditions, revues, jurys de prix, commissions ministérielles, etc.). Dans les deux cas, malgré la
qualité littéraire, 1’originalité et une reconnaissance notamment au plan international, les
ceuvres de ’ensemble des femmes colombiennes restent souvent a la marge du dynamisme
littéraire. Elles subissent un désintérét institutionnel et social quant a leur création artistique.
Cependant, comme j’ai essay¢ de le montrer a travers une analyse intersectionnelle de ces deux
événements littéraires ponctuels, les artistes femmes afro-descendantes sont encore plus
sujettes a une triple invisibilisation qui se déploie a plusieurs niveaux. En premier lieu, elles
restent inexistantes dans les espaces littéraires dominants, classiques et contemporains, réservés
en grande partie aux hommes de lettres généralement blancs-métis, et a un groupe trés réduit
de femmes. Deuxiémement, comme nous le montre la lettre ouverte co-écrite en 2017 par les
écrivaines contemporaines les plus représentatives de la Colombie, les auteures noires restent
inexistantes dans le réseau littéraire féminin du pays. Celui-ci semble étre manifestement limité
aux femmes artistes appartenant a un groupe social bien défini, issu en général de la classe
moyenne/aisée blanches-métisses. Enfin, dans le cercle littéraire afro-colombien la
prédominance des auteurs hommes est considérable et laisse peu d’espace a la manifestation
des voix de leurs homologues écrivaines visibles. En ce sens, 1’écrivaine afro-colombienne
Marta Quifidnez expliquait lors de notre rencontre en s’appuyant sur son expérience personnelle
d’écrivaine comment en Colombie, un pays fortement occidentalisé et eurocentré, la création
littéraire des auteures afro-descendantes était souvent confinée et réduite a la catégorie de sous-

cultures féminine et/ou folklorique :

«En Colombia, en los circulos intelectuales, dirigidos por una aplastante mayoria de
hombres, son muchos los que piensan que una mujer, mas si es negra, no puede ser una
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buena escritora. Actualmente, en este pais hay un gran movimiento de mujeres

escritoras y poetas negras, sobre todo en el Pacifico. Sin embargo, son poco visibles en

la escena literaria. Es mejor que nada, pues antes eran totalmente inexistentes. Por
ejemplo, me acuerdo cuando participé al encuentro nacional de poetas colombianas de

Roldanillo, donde son invitadas muchas escritoras del Pacifico. Ellas han heredado de

todo ese conocimiento ancestral africano. Ellas le escriben al rio, a las palmeras y a la

naturaleza en general... Pero muchos dicen que todo lo que ellas escriben no es
literatura sino folklore, o a lo mejor tradicion oral. Es porque justamente la literatura de
ellas no se inscribe en la literatura canonica.»

A ce sujet, I’écrivain colombien Selnich Vivas fait une intéressante étude sur la manicre
dont le colon européen imposa aux populations indigeénes et africaines 1’écriture alphabétique
au détriment de la tradition orale millénairement pratiquée par ces peuples. Et I’idée qu’il fallait
nécessairement s’insérer dans le langage de la société dominante dont le patron esthétique et le
pouvoir du discours « transcrit » excluaient de facto tous.tes celles et ceux qui n’étaient pas en
accord avec le modéle économique établi’>?’. Cette imposition normative, qui s’accompagna de
la soumission et des travaux forcés propres a I’esclavagisation, nous dit Selnich Vivas,
« infundieron en las mentes de los dominados la creencia de que la escritura era superior a la
oralidad, de que las lenguas europeas eran divinas y las lenguas africanas y americanas eran
demoniacas »°*%. En outre, sous ces mémes dynamiques, le projet occidental.isé a aussi essayé
d’effacer la mémoire ethnique, I’ancestralité, la relation avec la Terre mére et la nature, dont le
caractére sacré¢ est central autant dans les cultures natives que dans les cultures afro-
diasporiques. Comme 1’explique Marta Quifidnez, les écrivaines du Pacifique qui continuent,
d’une part, a privilégier la tradition orale héritée de leurs ancétres africain.e.e et indien.ne.s, et
d’autre part, a s’inspirer de la nature « ellas le escriben al rio, a las palmeras y a la naturaleza
en general », continuent de subir une forte stigmatisation et exclusion au sein de 1’industrie
littéraire colombienne, qui au XXle siecle, n’a cessé d’étre patriarcale et colonialiste. « muchos
dicen que todo lo que ellas escriben no es literatura sino folklore, o a lo mejor tradicion oral.
Es porque justamente la literatura de ellas no se inscribe en la literatura canonica. » Pourtant,
aujourd’hui, I’histoire intellectuelle de I’ Amérique latine, constate Vivas, ne peut plus continuer

a ignorer la grande diversité de langues et des traditions natives et afro-descendantes au risque

d’outrepasser « los caminos mas creativos del pensar, derivados de culturas a las que le ha

537 VIVAS Selnich, LIMA Denilson, « El intellectual afro en América Latina y su proyecto estético politico »,
dans Utopias moviles. Nuevos caminos para la historia intelectual en América latina (coor : VIVAS Selnich),
Diente de Leon, Medelli, 2014, pp. 190-210.

538 Ibid., p. 194.
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decretado la muerte ciento de veces y sin embargo resisten y perviven gracias a su capacidad

de reinventarse. »>3°

2.2.4.3 Linvisibilisation de la production littéraire des écrivaines afro-

colombiennes

Comme nous I’avons déja dit, en général I’apparition des femmes racialisées dans le
champ littéraire occidental est tardive et conserve un caractere fantomatique. La Colombie suit
le méme schéma. Selon Guiomar Ocampo et Alfredo Zamorano, tout au long du XXe siecle,
sur huit anthologies littéraires publiées dans le pays, seulement deux incluaient des écrivaines
afro-colombiennes®*. Ce n’est que trés récemment, entre la fin du XXe siécle et le début de
XXle siecle, qu’un timide dynamisme s’est créé autour de I’écriture féminine afro-colombienne
principalement rythmée par 1’événement annuel Encuentro de Mujeres Poetas Colombianas
dans le Musée Rayo de la ville de Roldanillo, dans lequel de nombreuses poétesses afro-
colombiennes y participent depuis 1986. Selon I’écrivaine Mary Grueso, il s’agit d’un espace

fondamental pour la reconnaissance et la diffusion des poétesses afro-colombiennes :

« jClaro! Para las mujeres de Colombia, el encuentro de mujeres del Museo Rayo es

supremamente importante. Pero mucho mas importante es para las mujeres negras,

porque es la ventana por la cual nosotros nos hemos asomado al mundo. [...] El Museo

Rayo nos dio a luz a las mujeres Negras. »*4!

Il est aussi important de citer la publication en 2008 de la premiere anthologie de poésie
dédi¢e a des auteures du Pacifique, ; Negras somos! Antologia de 21 mujeres poetas
afrocolombianas de la region pacifica, dirigée par Ocampo et Zamorano. Il s’agit du premier

cadre et support littéraire enticrement consacré a 1’écriture des femmes noires de Colombie, qui

servira justement de base a la réalisation de I’Antologia de mujeres poetas afrocolombianas’*

539 VIVAS Selnich, « El problea del intelectual indigena, los antisemitismos y la Komuya uai de los minika »,
dans Utopias moviles. Nuevos caminos para la historia intelectual en América latina (coor : VIVAS Selnich),
Diente de Leon, Medelli, 2014, p. 88.

540 ECHEVERRI MEJIA Oscar, BONILLA NAAR Alfonso, Antologia 21 afios de poesia colombiana (1942-
1963), Stella, Bogota, 1964, 404 p.

- ROZO-MOOREHOUSE Teresa, Diosas en bronce, Poesia contemporanea de la mujer colombiana, Ediciones
Latidos, Bogota, 1995, 420 p.

541 SANTOS PALMEIRA Francineide, « Escritoras na literatura afrocolombiana », Op.cit. p. 92.

542 OCAMPO ZAMORANO Alfredo, CUESTA ESCOBAR Guiomar (compiladores), Antologia de mujeres
poetas afrocolombianas, Biblioteca de literatura afrocolombiana, Ministerio de la Cultura, Tome XVI, Bogota,
2010, 590 p.
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0°%, Malgré ces progrés timides et ponctuels, et

lancée par le Ministere de la Culture en 201
comme j’ai essay¢ de I’illustrer a travers les deux événements lancés en 2010 et en 2017 par le
ministére de la Culture, les femmes noires écrivaines subissent encore une forte invisibilisation
sur la sceéne littéraire contemporaine du pays. Dans son article Escritoras en la literatura afro-
colombiana qui s’appuie sur I’analyse de I’anthologie | Negras somos ! je rejoins Francineide

Santos dans son questionnement sur cette faible reconnaissance a 1’égard de 1’écriture poétique

féminine afro-colombienne :

« Une des interrogations qui attire le plus 1’attention dans cette anthologie est que les

auteures ne soient pas encore reconnues au niveau national. Elles possedent pourtant un

nombre considérable de textes littéraires publiés, soit dans des revues littéraires, soit

dans des anthologies ou des livres. Et beaucoup de textes poétiques de I’anthologie

/Negras somos! avaient déja été publiés antérieurement. »>44

Ce serait donc erroné de croire, comme je 1’ai souvent entendu lors de mon travail de
terrain & Medellin, que I’absence de livres de femmes noires dans I’industrie littéraire
colombienne se doit a leur inexistence. Il suffit de lancer des recherches simples pour
qu’apparaisse une liste conséquente d’artistes contemporaines afro-descendantes avec des
ceuvres originales, traduites a une ou plusieurs langues et parfois récompensées. A la trés longue
liste des poétesses afro-colombiennes et a la romanciére Hazel Robinson Abrahams citées ci-
dessus, nous pouvons également mentionner, entre beaucoup d’autres, 1’écrivaine et poétesse
antioqueiia Marta Quifionez, I’auteure chocoana Amalia LU Posso Figueroa, ’essayiste et
romanciere Adelaida Fernandez Ochoa, I’écrivaine et dramaturge Ana Yuli Mosquera,
I’écrivaine Sonia Nadhezda Truque Velez et Mary Grueso reconnue pour sa poésie, mais aussi

pour ses livres de littérature infantile’®. Les auteures noires et leurs productions littéraires

543 SANTOS PALMEIRA Francineide, « Escritoras na literatura afrocolombiana », Op.cit.

544 « Uma das questdes que mais chamam atengdo nessa antologia ¢ que as autoras, embora ndo sejam
reconhecidas nacionalmente, possuem um nimero consi- deravel de textos literarios publicados, seja em revistas
literarias, antologias ou livros. E muitos dos textos poéticos que constam na antologia jNegras somos! ja tinham
sido publicados anteriormente », /bid., p. 95.

545 Parmi la riche production littéraire de Amalia Lu Posso Figuero nous pouvons citer : Delfa Garcia y Jesusita
Blandon (2007), Vean ve, mis nanas negras (2001, 2003, 2006), Nanas y otras negruras (2008) Betsabelina
Ananse Docordo. Un cuento de la selva del Choco (2009). En 2017 elle a obtenu le prix "Guachupé de Oro", le
Prix Nelson Mandela" (Palomino 2015), Le prix Orden de la Democracia Simén Bolivar del Congreso de la
Republica (Bogota 200). Vida y obra de Gobernacion del Chocéd. Quibdé (2007). Adelaida Fernandez Ochoa a
publié entre autres, La hoguera lame mi piel con carifio de perro, recompensé par le prix littéraire Casa de las
Américas en 2015, Afuera crece un mundo (2017), Que me busquen en el rio (2006). L’écrivaine Sonia Nadhezda
Truque Velez de Buenaventura a publié La otra ventana (1986), Historias anomalas (1996), Cuentos
policiacos (1997), Poetas bogotanos (1999), Bordes (2002), Los perros prefieren el sol (20006), Las travesuras del
picaro tio conejo (2007), Un muiieco en la acera (2016). Mary Grueso de Guapi est I’auteure de E/ otro yo que si
soy yo (1997), El mar y tu (2003) Tomame antes que la noche llegue (2013), Poesia afrocolombiana; Cuando los
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existent. La raison de leur invisibilisation résiderait plutt dans le fait que ce groupe de femmes
appartient de fagon intersectionnelle, a deux populations historiquement dominées, les femmes
et les populations racisées. En s’¢loignant ainsi catégoriquement du sujet universel masculin et
blanc, elles ont eu trés peu souvent, pour ne dire jamais, fait partie du discours officiel politique
et littéraire, ni comme actrice de son €élaboration, ni comme protagoniste de son contenu. Ainsi
les voix et sensibilités des femmes noires ont généralement été discriminées, minimisées et/ou
ignorées dans les processus de canonisation, dans la réception des secteurs spécialisés, dans les
espaces de diffusions réservés en général aux grandes ceuvres et aux auteurs masculins les plus
représentatifs. Ces facteurs socio-politiques ont considérablement diminué leurs chances de
publier dans de bonnes conditions. Et quand elles réussissaient « a s’ouvrir les portes d’une
quelconque maison d’édition », comme 1’a souligné 1’écrivaine Marta Quifidnez, leurs ceuvres
ont souvent été contraintes a de faibles tirages d’exemplaire et/ou de réédition, ainsi qu’a une
mince diffusion publicitaire. L’ensemble de ces facteurs socio-culturels qui aboutissent a de
considérables contraintes matérielles en ce qui concerne la production, la diffusion et la
consécration de la littérature féminine noire, a comme résultat le maintien de cette fausse idée
que les femmes afro-colombiennes ne produisent pas ou peu de littérature. Cet imaginaire
collectif partagé par de nombreux.ses. colombien.ne.s assure ainsi la permanence et le
renouvellement de la figure de I’exclusion de la femme noire dans la sphére littéraire, tant au

niveau discursif comme au niveau performatif : elle est disqualifiée a écrire.

Comme nous I’avons analysé, en dépit d’une certaine visibilisation ces dernieres
années, en tant qu’artistes ou productrices de connaissances, les femmes racisées ont sans aucun
doute été les individues les plus occultées dans les différents espaces littéraires de la Colombie.
Si elles n’existent pas dans le milieu littéraire traditionnel, dans la littérature féminine et la

littérature afro-colombienne, leur apparition se fait souvent a ’ombre du groupe des femmes

ancestros llaman (2015). Dans le champs de littérature infantile elle a publi¢ Del baul a la escuela; antologia de
literatura infantil (2003); Negra soy (2008), La muiieca negra (2012) et La nifia en el espejo (2012).
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hégémoniques et des hommes noirs illustrés. Eux-mémes, il est important de le noter, peu

visibles au sein de 1’industrie littéraire colombienne.

Conclusion

Les écrivains classiques tels que Jorge Isaacs, et contemporains comme Gabriel Garcia
Marquez ou German Espinosa, enracinés dans la culture colonialiste propre aux sociétés post-
esclavagistes, vont d’une part étre d’ importantes sources historiques des meeurs et coutumes du
développement de la société colombienne. D’autre part, a travers le langage littéraire, ils vont
contribuer a la construction et consolidation de la Nation métisse colombienne dans tous ces
paradoxes. Le projet d’Etat-nation de la Colombie, selon Peter Wade, s’est érigé sur des
¢léments contradictoires : « il y a certes une glorification du métissage, mais a condition que
celui-ci tende vers le blanchiment. Il s’agit donc d’une Nation métisse blanchie au sein de
laquelle les ¢léments noir et indien ne sont ni inclus ni assimilés, mais effacés du cadre national,
ce qui aboutit a la discrimination raciale »*#. La nation colombienne s’est également fondée
sur un ordre patriarcal ou la domination masculine blanche-métisse a exclu les femmes et tout
particulierement les femmes racisées. Ainsi, le projet sociopolitique colombien de la Nation
métisse, a la fois patriarcal et raciste, a sans aucun doute rétro-alimenté et modelé I’expression
et la perspective littéraire traditionnelles, et vice versa, tous deux aux mains d’'un méme groupe
d’hommes intellectuels de 1’élite blanche-métisse. A I’image des individus racisés de leur
époque, et sans véritablement remettre en question le statu quo, les personnages en papiers
créés par ces hommes de lettres, ont aussi été discriminés dans leurs fictions. Tout
particulierement les femmes racisées, dont les « corps-textes » ont été un espace ou ont

convergé racisme, sexisme et classisme.

En ce qui concerne la littérature afro-colombienne, si les thémes principaux ont été
justement ’esclavage, la discrimination raciale et la récupération de 1’héritage africain, cette
littérature généralement masculine, a peu exploré les problématiques de genre en confinant la
femme a son statut maternel et nourricier, d’une part, et en se focalisant avant tout sur I’homme

noir en tant que protagoniste et héritier central de I’histoire afro-diasporique colombienne et

546 WADE Peter, Gente negra Nacion mestiza. Dinamicas de las identidades raciales en Colombia, Op.cit. p.
487.
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latino-américaine en général. Par conséquent, méme dans la littérature noire la place de la
femme afro-colombienne a tendance a demeurer stéréotypée, amoindrie et superficielle. Nous
avons vu comment la femme noire, en tant que personnage en papier construit a travers un
langage négatif, voire injurieux, est devenue une constante dans les récits fictionnels de la
littérature colombienne. Que la littérature soit canonique, contemporaine et afro-colombienne,
les femmes noires sont souvent sous-représentées et/ou mal représentées. Ainsi ces « corps-
textes » féminins noirs que nous avons étudiés dans ’espace littéraire se matérialisent et
projettent de diverses manicres dans les corps organiques des femmes afro-colombiennes du
XXle siecle. Autrement dit, dans un jeu de miroir, la figure discursive de 1’exclusion que le
langage littéraire a sans cesse dépeint, a favorisé la répétition de la stéréotypie sexualisante et
racialisante a 1’égard des femmes afro-descendantes. La littérature peut étre considérée comme
un acte de langage dans lequel la figure discursive de I’exclusion devient une figure
performative en chair et os de I’exclusion. Cela nous méne a réfléchir, d’une part, sur le role de
I’écrivain en tant que créateur tout puissant, Hacedor, pour reprendre le terme de Borges, dans
sa contribution (ou pas) dans la répétition de représentations stéréotypées des populations
subalternisées. A travers 1’écriture, I’écrivain détient en effet le pouvoir de transcrire, de figer
ou de révolutionner le langage. De 1’autre, sur la nécessité d’impulser la critique littéraire a
puiser dans la multidisciplinarité, a s’enrichir de nouveaux regards, notamment axés sur des
analyses critiques décoloniales, sur le genre et I’intersectionnalité, encore en marge des études
littéraires. Enfin, il devient fondamental d’ouvrir un espace conséquent et visible aux voix des
personnes historiquement subalternisées, en particulier des femmes écrivaines racisées, pour
permettre que 1’espace littéraire puisse se décoloniser, se dépatriarcaliser et se renouveler a
partir d’autres perspectives et approches narratives a celles proposées jusque-1a par la littérature
canonique. En ce sens, des politiques culturelles d’inclusion axées sur le genre et ethnico-raciale
doivent également étre mises en place et/ou renforcées pour permettre une réelle visibilisation
des femmes écrivaines dans les espaces littéraires, notamment dans les manifestations
culturelles promues par le Ministere de la Culture et les dispositifs gouvernementaux. Ces
mesures permettraient la décolonisation et dépatriarcalisation de la littérature colombienne. A
condition bien stire qu’elles soient accompagnées d’ un mouvement conscient de déconstruction
de I’imaginaire collectif et ’ordre social colombien, dans lequel les femmes noires et racialisées

sont toujours la frange de la population positionnée au plus bas de 1’échelle sociale.
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2.3 CHAPITRE 3 — Les femmes noires de Medellin au XXle siecle

2.3.1 Maedellin dans mon travail de terrain

Sous un angle global, nous avons abordé¢ la brutale incorporation et la déshumanisation
des femmes de la diaspora africaine dans I’histoire patriarcale occidental.isée des Amériques,
et notamment des femmes afro-descendantes de la Colombie coloniale. C’est a partir du
dépouillement physique et sexuel perpétré durant 1’époque coloniale et postcoloniale que
depuis I’extériorité se consolidera une stéréotypie négative a 1’égard des femmes afro-
diasporiques. Les habitantes améfricaines du Medellin en sont aujourd’hui les héritieres. En ce
sens, de nos jours, la représentation archétypale des femmes racisées reste essentiellement
similaire a celle qui s’est arborée de maniére arbitraire durant le régime esclavagiste. Il s’agit
d’un imaginaire collectif qui s’enracine et s’entreméle avec la trés ancienne subordination des

femmes. Un des principaux vecteurs de racisme et sexisme est le langage sous toutes ses formes.

Inscrite malgré elles dans un double malheur généalogique, aux yeux de ces Autres non-
noir.e.s, la femme améfricaine de Medellin se caractérise encore au XXle siecle par une
sexualité bestiale la menant a étre beaucoup plus exposée aux agressions sexuelles et au viol si
caractéristique de I’espace patriarcal occidentalisé. Dans la ville andine, les femmes noires et
natives continuent également a étre assimilées a la sorcellerie et a I’insubordination sociale et
donc apte a étre condamnable et punissable de facto pour leur soi-disant déviance. Enfin,
souvent assignée au role de domestique dans 1’imaginaire collectif antioquerio, la femme afro-
colombienne se voit limitée dans son évolution professionnelle, non seulement parce qu’elle
fait partie d’'une communauté particulierement appauvrie et vulnérabilisée, mais aussi parce
que malgré les compétences acquises, elle est souvent confrontée a un puissant plafond de verre.
Au-dela du sexisme et du racisme, toute une série d’oppressions agissant en cascade, classisme,
homophobie, transphobie, xénophobie, peut se déployer sur une sujette selon le degré
d’éloignement a la norme sociale. Comme nous le verrons, Medellin a toujours été représenté

comme un espace urbain synonyme de richesse et de progres. On y trouve un pouvoir politico-
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culturel patriarcal blanc, particulierement complexe et hostile envers les femmes noires, en

général pergues comme d’« étranges étrangéres »*47.

C’est dans ce contexte que les protagonistes de cette étude, Yolanda, Luz, Stefanya,
Marta, Tara, Dana, Maritza, Ina, Gloria, Lidia issues d’origines antioqueria, chocoana, costeiia
ou vénézuélienne, construisent, déconstruisent et reconstruisent leurs identités de femmes
noires, hétérosexuelles ou homosexuelles et transsexuelles. Pour beaucoup, en effet, s’auto-
définir, une femme noire représente un continuel processus de transformation. Il résulte souvent
d’une crise identitaire achevée ou en cours. Ou la remise en question du racisme structurel peut
s’accompagner d’une prise de conscience face au sexisme-machisme, mais aussi au classisme
et a la culture capitaliste, a savoir de I’ensemble des piliers fondamentaux sur lesquels le projet
occidental.isé s’est solidement édifié¢. A partir d’un cadre théorique sociologique axé sur des
entretiens, nous allons a présent donner la voix a douze habitantes de Medellin, ainsi qu’a un
groupe extérieur a ce groupe, composé¢ de trois femmes et de deux hommes blanc.he.s-

métis.ses.

2.3.1.1 Présentation des personnes interviewées et organisation des

entretiens

Le premier groupe est composé¢ de douze habitantes de Medellin. Ce sont les
protagonistes de ce travail de recherche. Méme si elles proviennent d’horizons, d’origines et de
(sous-)cultures différentes : antioqueria, chocoana, costeria et vénézuélienne, elles ont trois
points communs. Tout d’abord, dans le passé et le présent, elles ont été issues de mouvements
historiques de migration forcée (Traite transatlantique, appauvrissement, conflit armé). D’autre
part, elles vivent ou ont vécu pendant une trés longue période a Medellin. Le troisiéme point
comme est qu’elles s’auto-définissent toutes comme des femmes noires. Les interviews propres
a ce premier groupe ont duré environ deux heures et se sont pour la plupart étalées sur deux
jours distincts. Dans un premier temps, les questions de la premiére rencontre s’articulaient
essentiellement autour de leur expérience personnelle du racisme et de la racialisation, puis
dans un deuxi¢me temps, autour du sexisme et de la sexualisation. Ces questions recouvraient
différentes étapes de leur vie comme 1’enfance, 1’adolescence et 1’dge adulte, ainsi que leur

fréquentation et leurs inscriptions dans différents espaces personnels et publics de la société

547 LAVOU Victorien, Les blancs de I’Histoire, Op.cit. p. 74.
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medellinense. La famille, I’école, le lycée, 'université, le marché du travail y ont été évoqués,
ainsi que les divers lieux fréquentés au quotidien constituant 1’espace public, la rue, les

commerces et les transports en commun.

Deux d’entre elles, Stefanya et Tara, sont nées au sein de familles paisas blanches-
métisses. Yolanda, Luz, Sofia et Marta sont nées en Antioquia (Caucasia, Apartadd et
Medellin), mais elles avaient en général grandi au sein de famille chocoanas. Maritza, Dana,
Ina et Lidia sont nées au Chocd, mais pour des raisons économiques, académiques ou a cause
du conflit armé se sont installées trés jeunes, entre deux et six ans, et de manicre définitive a
Medellin. Lila est originaire de Monteria, du département de Cérdoba, et avait aussi effectué
ses études supérieures a Medellin. Enfin, Gloria est une femme afro-vénézuélienne qui a da
s’exiler avec sa famille & Medellin a cause de I’intense crise sociopolitique que traverse le pays
voisin. La tranche d’age des « protagonistes » de cette recherche va de dix-neuf a cinquante
ans. La plupart ont fait des études supérieures en sociologie, psychologie, littérature,
fonctionnaire publique, ethno-éducation, microbiologie, bactériologie, agronomie, dans la
fonction publique et dans I’industrie de la beautg, et étaient actives sur le marché du travail. En
ce qui concerne leur orientation sexuelle, une d’entre elles oscillait entre la pansexualité et
I’homosexualité, elle était consciente d’avoir une féminité masculine et, pendant son enfance
et son adolescence, avait toujours révé d’étre un homme. La seconde était une femme noire
transsexuelle qui lors de notre rencontre avait entamé sa transition hormonale. Bien qu’elle soit
née homme, elle s’est toujours considérée comme une femme et a été attirée par les hommes
depuis son enfance. Pour le reste, les dix autres femmes se définissaient hétérosexuelles. Ces
femmes habitaient différents quartiers de I’aire métropolitaine allant de la classe moyenne a
populaire, correspondant aux communes 1, 3, 4, 9, 11, 12, c’est-a-dire Laureles, Calazans,

Guayabal, Buenos Aires, Manrique, Aranjuez, Santo Domigo Savio, Bello et Girardota>*®. Ces

548 La ville de Medellin est divisée en seize communes : Popular, Santa Cruz, Manrique, Aranjuez, Castilla, Doce
de Octubre, Robledo, Villa Hermosa, Buenos Aires, la Candelaria, Laureles-Estadio, La América, San Javier, El
Poblado, Guayabal et Belen, et en cing circonscriptions territoriales : Palmitas, San Cristobal, Altavista, San
Antonio de Prado et Santa Helena. La ville est composée de 249 quartiers officiels. Au nord la ville limite avec
les municipalités de Bello, Copacabana et San Jerénimo, au sud avec Envigado, Itagiii, La Estrella et El Retiro, a
I’est avec Guarne et Rionegro et a 1’ouest avec Angelopolis, Ebéjico et Heliconio. Voir
https://www.medellincomovamos.org/medellin#:~:text=La%20ciudad%20tiene%20un%?20total,1a%20Direccion
%20Seccional%20de%20Fiscal%C3%ADas (conculté le 2/03/2023)
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zones correspondent actuellement aux strates sociales qui vont de la strate 1 a la 4, sachant que

la strate la plus élevée est la 6, ou vivent les familles les plus aisées de la ville>*.

Pour une meilleure analyse, nous avons divisé ce premier groupe en deux sous-groupes.
Le premier sous-groupe était composé de femmes noires qui avaient construit leur identité
exclusivement dans la culture eurocentrée antioqueria. Par conséquent, avant leur
conscientisation ethnico-raciale, ce groupe de femmes avait eu peu, ou pas, de contact avec une
quelconque cosmogonie afro-diasporique. Dans 1’ordre patriarcal et racial medellinense, a
I’école, mais aussi au sein de leur famille, ces derniéres ont été exposées des leur enfance a de
multiples violences physiques et symboliques. Le deuxiéme groupe est quant a lui constitué de
femmes qui se situaient souvent a cheval entre deux ou trois cultures, antioquerias, chocoana
et/ou costeria et malgré une crise identitaire marquée par le déplacement forcé et leur arrivée
dans une métropole frontalement racialisante et sexualisante, elles voyaient leur foyer et leur
communauté afro-descendante comme de véritables contres-espaces de résistance et de
réexistence. Espaces qui leur permettaient d’affronter le racisme structurel tout en ré-élaborant
la mémoire individuelle et collective en tant que groupe ethnique>°. Cependant, si le racisme
était peu ou moins présent dans ce deuxieéme groupe, le sexisme était quant a lui identifié

comme la premicre source de discrimination au sein de leur noyau familial et communautaire.

e 19ans e 30ans
e Transsexuelle e  Hétérosexuelle
1. Dana e  Esthéticienne . e Doctorante en biologie
’ e  Née a Baudo, Chocod 6. Lila e Née a Monteria, Cérdoba
e Vit a Buenos Aires, commune 9 e Vita Laureles, Commune 11
e Réside a Medellin depuis 13 ans e A vécu 7 ans a Medellin
e  Famille chocoana o Meére costena et pére chocoano
e 2lans e 30ans
e  Hétérosexuelle e  Hétérosexuelle
. e Ftudiante en psychologie 7. Sofia e Bactériologue

2. Maritza e Née a Quibds, Chocd e Née i Medellin
e Vita Villa Hermosa, commune 8 e VitaBello
e Réside a Medellin depuis 15 ans e  Pére antioquerio et mere chocoana
e  Famille chocoana

549 Concernant la stratification territoriale et socio-économique, Medellin se divise en six strates, la strate 1 tres
basse, la strate 2 basse, la strate 3 moyen-basse, la strate 4 moyenne, la strate 5 moyennes élevées et la strate 6 trés
élevée. Ce point sera développé dans la deuxiéme partie.
550 GARCIA SANCHEZ Andrés, Espacialidades del destierro y la re-existencia, Op.cit. p. 122.
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e 26ans e 33 ans
e  Hétérosexuelle e  Hétérosexuelle
3. Stefanya e FEtudiante en ethnio—éducation 8. Lidia . Ingénieur§
) o Estnée et vit a Girardota e Née a Quibdo, Chocd
e  Mere métisse médellinense et pere e Vit a Guayabal commune 15
afro-antioqueiio (Vereda de San e Vit a Medellin depuis 15 ans
Andrés) e  Famille chocoana
e 26ans e 35ans
e  Hétérosexuelle e  Hétérosexuelle
4. Luz e Ingénieure biologique 9. Tara e Ingénieure agronome
) e N¢ a Apartadd, Antioquia e Née a Medellin
e Vit a Aranjuez, commune 4 e Vit a Calasanz, Commune 12
e Vit a Medellin depuis 24 ans e Mere medellinense, pere chocoano
e  Famille chocoana
e 29ans e 47 ans
e  Hétérosexuelle e  Hétérosexuelle
5. Ina e  FEtudiante en communication sociale | 10. Gloria e  Vendeuse ambulante
) e Née a Rio Sucio, Choco e Née a Aragua, Venezuela
e Vit a Popular Santo Domingo Savio e Vit a Bello depuis 4 ans
e Réside a Medellin depuis 27 ans. e Meére métisse et pere afro-vénézuélien
e  Famille chocoana
e 30ans e 49 ans
e  Hétérosexuelle e Pansexuelle
11. Yolanda e Sociologue . o 12. Marta e Fonctionnaire et écrivaine . i
e Née a Caucasia, Antioquia e Née a Apartadd (Uraba antioguerio)
e Vit & Manrique, commune 3 en e Vit a Buenos Aires, commune 9
Medellin e Vit a Medellin depuis plus de trente ans
e Vit a Medellin depuis 13 ans e  Meére cheffe de famille afro-descendante,

Famille afro-descendante

pere inconnu

Le deuxieme groupe est composé de cinq personnes non-noires, nées en Antioquia, la

plupart a Medellin. Ces témoignages ont ¢été importants dans notre réflexion sur les

constructions identitaires des femmes noires vues de D’extérieur, sous le regard des

medellinenses qui en quelque sorte sont privilégié.e.s par la couleur de leur peau et le statut

social. Ont été interviewé.e.s deux hommes, Téo et Santiago, respectivement entrepreneur et

cadre. Et trois femmes, Carolina, Rosa et Paulina, médecin, journaliste et mannequin. Ils et elles

se sont défini.e.s comme blanc.ch.e-métis.se.s ou métis.se.s et I’ensemble provenaient de

quartiers de la classe moyenne (Bello) et aisée de la ville (Poblado et Envigado). Paulina, Rosa
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et Santiago étaient conscient.e.s d’avoir des racines afro-descendantes évidentes au sein de leur

famille.
e 29ans
e Pansexuelle e 28ans
L. Rosa e FEtudiante de journalisme ) . Hétérogexuelle
) e Née aBello 4. Carolina e Meédecin
e VitaBello e Née a Medellin
e Mere afro-antioqueiia (Giradota) et e Vit a El Poblado, commune 14.
pere blanc-métis e Famille blanche-métisse
e 34ans e 39ans
e  Hétérosexuelle e  Hétérosexuel
2. Paulina e  Traductrice et mannequin 5. Teo e Homme d’affaire/ entrepreneur
e Née a Medellin e Née a Medellin
e VitaBello e Vit a Envigado
e Famille métisse avec une racine noire e  Famille blanche-métisse
notable, originaire de Saragoza,
Antioquia.
e 28ans
e  Hétérosexuel
. e Cadre
3. Santiago e  Estné et vit 3 Medellin
e  Meére métisse et pére blanc
e Sa famille maternelle a une racine

afro-descendante notable

239




Communes de Medellin et municipalités proches ou vivaient les femmes et hommes interviewé.e.s

Division Politico Administrativa
de Medellin

Girardota
-

Ebéjico
Copacabana

Corregimiento de
San Cristobal

Guarne

o

Corregimiento
de <~

Altavista

o Rionegro
Heliconia

= Entretiens réalisés durant le
travail de terrain a Medellin.

Angeldpolis 2020-2021

Envigado

La Estrella

En dehors de ces entretiens individuels, j’ai également effectué cinq entretiens d’ordre
institutionnel et associatif. J’ai eu la chance d’échanger avec trois femmes activistes (liderezas)
afro-colombiennes : Deyanira Valdés, coordinatrice de la Red de mujeres afro-colombianas
Kambiri a Medellin, Nancy Janeth Foronda directrice du Parque Vivo del Sainete de la Vereda
de San Andrés a Girardota et Solvay Caceres Cabarca, directrice de 1’association des femmes,
Casimba de suerios de San Basilio de Palenque du Département du Bolivar. Ramon Perea
directeur de la Corporacion Afrocolombiana de Desarrollo Social y Cultural de Carabantu et
a Nicanor Serna Maturana, représentant du Fondo de Comunidades Negras de Medellin ont

également participé a ce travail de recherche!.

Il est important de noter que mon travail de terrain a également été marqué par deux
événements socio-politiques importants que j’évoque dans le dernier chapitre de cette
investigation. Le premier est la vague de manifestations massives, e/ Paro Nacional, qui débuta
en avril 2021 dans plusieurs villes colombiennes en réponse a la réforme fiscale du
gouvernement de I’ex-président Ivan Duque, mais aussi a la recrudescence des inégalités
sociales et de la pauvreté. Le deuxieme est la puissante émergence politique de Francia Marquez

et de son parti politique Soy, porque somos, ainsi que la campagne ¢€lectorale de Gustavo Petro,

551 Voir fiches signalétiques des associations- annexe 6.
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au sein de Colombia Humana. Méme si les campagnes ¢électorales ont été menées d’abord
distinctement, Petro et Marquez finirent par unir leurs forces dans la coalition politique E/ Pacto
Historico, qui emporta les ¢lections le 22 juillet 2022. Le suivi attentif de son apparition et de
son évolution politique, 1’analyse de son discours alternatif explicitement anti-patriarcal, anti-
colonialiste et anti-capitaliste, ainsi que sa nomination en tant que vice-présidente, sont venues
enrichir considérablement ma réflexion sur la construction et notamment I’empowerment

identitaire des femmes afro-colombiennes.
2.3.1.2 Medellin

Au sein de la cordillére des Andes, au creux du Valle de Aburrd s’éléve Medellin. A la
fois capitale d’Antioquia et deuxiéme agglomération importante de la Colombie, cette aire
métropolitaine, peut étre considérée a maints égards comme un territoire qui est né et s’est forgé
dans I’ordre patriarcal, colonialiste et capitaliste de I’espace occidental.isé. On y constate sans
difficulté racisme, sexisme, homophobie dans le langage, dans le comportement et dans
I’organisation globale de cette idiosyncrasie, axée autour de I’ensemble des colonialités de
pouvoir, de genre, du savoir et de 1’étre. Une hyper masculinité blanche-métisse y est aussi
particulicrement exacerbée. Depuis 1’époque coloniale, ses habitant.e.s, nommé.e.s
antioquerio.a.s ou paisas, se caractérisent par leur esprit commercial et un dynamisme
entrepreneurial qui favorise 1’alignement de la ville aux normes du marché et du projet
néolibéral. Elle se dessine souvent comme un lieu de prospérité économique attractif pour les
populations colombiennes déplacées, mais aussi, plus récemment, pour les nombreux

vénézuélien.n.e.s qui ont fui, et continuent de fuir, leur pays.

Comme nous 1’avons déja mentionné auparavant, en dépit de ses racines noires et
natives, dans la cartographie régionale, la genese de I’identité paisas s’est construite autour de
son appartenance ethnico-raciale blanche, patriarcale et hétérosexuelle. Pour cela, elle s’est
forgée et imaginée en opposition aux régions racialement et ethniquement définies
comme indiennes et noires et par conséquent comme féminines. Bien qu’erroné, le mythe
fondateur de la « race antioqueria blanche » est pourtant souvent partagé dans 1’imaginaire des
medellinenses et d’une partie importante des colombien.ne.s. La antioquernidad, représentée par
la masculinit¢ hégémonique paisa, principale détentrice du pouvoir politique, culturel et
économique, s’est audacieusement affirmée dans ’opposition au collectif des femmes en

général, mais aussi a travers de « la racialisation, la féminisation et la sexualisation des groupes
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ethniques indiens et noirs dans le contexte moderne »°2. Selon Mara Viveros, en Colombie, le
département de Antioquia représente « la référence la plus importante du monde non-noir en

tant que sous-culture définie par sa vigueur économique et son esprit commercial. »

« La sous-culture paisa est constituée de référents identitaires et de cohésion sociale
forts et particuliers qui lui ont permis d’affirmer sa singularité¢ au sein de la nation
colombienne. Son identité régionale est plus politique qu’historique et elle se différencie
de celle des autres zones du pays par 1’¢litisme blanc moins marqué, un plus grand
pourcentage de population phénotypiquement blanche, mais pas nécessairement
fortunée, et en méme temps une négation du Noir et de I’Indien comme faisant partie
de cette identité. Cette condition de blanchité identifie cette sous culture aux valeurs et
aux signes externes les plus précieux de la modernité capitaliste décrits par Bolivar
Echeverria (2007) (...) Le choix du mod¢le de masculinité paisa comme illustration de
la masculinité blanche en Colombie est justifi¢ par I’importance que le mythe de la
pureté raciale et I’absence d’héritage africain ou indigéne a tenu dans cette identité
ethnique régionale, ainsi que par le fait qu’il s’agit d’une région “ou le processus
¢conomique, démographique et politique structurérent le métissage d’une manicre telle
qu’ils encouragérent la dispersion du noir” (Wade 1997). »*3
Dynamique et fermée, multiculturelle et conservatrice, c’est un lieu contrastant ou la
croissance se conjugue avec de multiples violences urbaines. Ces multi-violences sont le fruit
des inégalités sociales, de I’omniprésence des réseaux mafieux et d’un contexte socio-
¢conomique ou les politiques néolibérales d’ajustement structurel ont un cotit social élevé,
notamment pour les femmes racisées. Ville phare du narcotrafiquant Pablo Escobar, de 1’essor
de la narco-esthétique et de la para-narco-politique incarnée par I’ex-président Alvaro Uribe
Vélez, aujourd’hui Medellin est également connue, entre autres, pour étre 'une des capitales
du reggaeton, un des genres les plus misogynes du marché mondial de la musique. Ainsi, force
est de constater que la culture populaire paisa, profondément impactée par le narcotrafic, est
devenue un espace ou régnent ostentation matérielle et gaspillage, ainsi qu’une obsession
accrue pour I’argent, en particulier pour 1’obtention d’argent facile®>*. Cette soif pour I’argent,
comme trait typique de la population antioqueria avait déja été reportée des le XIXe siecle par
le voyageur frangais Charles Saffray : « L’argent est la seule chose qui donne de la valeur a

chacun. (...) L’argent est le seul terme de comparaison : un homme s’enrichit par 1’usure, les

552 VIVEROS Mara, « Género, raza y nacion, los réditos de la masculinidad blanca en Colombia. », dans
Maguaré, vol°27, Bogota, 2013, pp. 71-104.

Voir également de la méme auteure : « L’expérience locale de I’identité masculine blanche et ses bénéfices
récents », dans Les couleurs de la masculinité, Op.cit. pp. 153-166.

I est intéressant de voir I’analyse que fait Mara Viveros de I’ex-président paisa Alvaro Uribe qui a su incarner
justement la « masculinit¢ hégémonique blanche » guerriére, autoritaire, catholique, « objet de réussite » et
hétérosexuelle.

553 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. pp. 150-151.

554 Ibid., p. 152.
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fraudes commerciales, la fabrication de fausse monnaie ou tout autre moyen de ce genre, et on

dira de lui qu’il est trés ingénieux ! »%°

Héritiere de la société de castes, Medellin se caractérise encore aujourd’hui par une
organisation sociopolitique explicitement stratifiée et plus subtilement pigmentocratique dans
laquelle, pour reprendre les mots de Mara Viveros, « les classes sociales ont une couleur ». En
effet, «les personnes dotées d’un capital culturel, social, académique, économique et
symbolique ont en général une teinte de peau plus claire et vice-versa celles les moins dotées
se caractérisent par une couleur plus foncée »*%. « Negro ni mi caballo », « calladita mas
linda », « trabajar como un negro para vivir como un blanco », « negra culona », « negrear a
alguien », «negro.a chocoano.a», «pelo de chuchay», «negro.a tenia que ser », « Huele a

fo »>7

. Il est fréquent d’écouter dans les espaces publics (écoles, université, rue, transport en
commun) plusieurs types de langage de haine raciste, sexiste et classiciste. Ces violences
symboliques sont naturalisées et légitimées par la société antioqueria, en particulier par les

médias et les produits culturels de masse populaire comme la musique.

En Colombie, nous 1’avons dit dans la premiére partie, le mot « race » étant fréquent et
banalisé, c’est avant tout le mot « racisme » et sa praxis punie par la loi, si courante, mais
déguisée qui constituent un domaine épineux et complexe. La prédominance du racisme tend
en effet a étre voilée par un certain déni social. A une échelle plus grande, le déni social semble
encore plus grave quand il s’agit des discriminations sexistes, car elles sont davantage
naturalisées dans I’espace privé et public et moins emparées par un cadre juridique. Teo est un
homme d’affaire antioquerio «blanc », provenant d’une famille fortunée de Medellin, c’est
depuis son statut social privilégi¢ et du contact étroit avec 1’¢lite paisa qu’il nous parle de ces

deux sujets :

« La sociedad colombiana, y sobre todo la sociedad paisa es bastante conservadora y
muy racista donde la doble moral estd muy presente y esto estd muy ligado con la
religion. Conociendo a mis coterraneos, pienso que la gente de la élite paisa es muy
falsa, mas ahora que hay tanta migracion del Choco, del Bajo Cauca y de Venezuela.
Por ejemplo, por méas que una persona adinerada sea amable con una persona negra, el
contacto es hasta ahi y no mas, «de lejitos» como se dice aca. Si estan andando por la
calle y se topan con un venezolano o con un negro, se cambian de andén porque esta
siempre la idea de peligro que les pueden puede hacer algo malo y sobre todo robar. Por

555 Ibid.

556 VIVEROS Mara, extrait de la conférence « Los colores de la masculinidad, Qué hemos hecho y hacia donde
vamos ? 20 afios de estudios de hombres ymasculinidades en América latina », Auditorio FAO, Santiago du Chili.
557 Interjection du langage familier pour signaler une mauvaise odeur.
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parte de mi familia paterna observé también en mis tios y primos que habia unos c6digos
sociales muy estrictos frente a las relaciones con mujeres negras, indigenas e inclusive
mestizas. El quedar bien con la sociedad prima mucho en Medellin. No es mi caso
porque yo viajé y vivi mucho tiempo en el extranjero. Presencié también en el ambiente
laboral que excluian a las personas negras. Aunque fueran muy inteligentes y con
muchas capacidades no les daban las oportunidades para seguir adelante. En general en
Medellin hay muchos prejuicios racistas, sin embargo, pienso que hoy en dia prima
mucho mas el machismo. En las generaciones paisas mas viejas, de los 35 para adelante,
yo veo el racismo y el machismo muy por igual, pero en los jévenes si veo un cierto
cambio y mas apertura con respecto al racismo, pero el machismo si sigue muy
naturalizado.»*®

2.3.1.3 Migrations noires et re-configuration urbaine

Dans le passé et le présent, c’est a travers plusieurs types de migrations externes et
internes, que les populations afro-descendantes se sont installées de gres et surtout de force a
Medellin et en Antioquia. Depuis le XVle siecle, nous distinguons trois migrations importantes
noires dans ce territoire. La premiére migration de femmes et hommes aftricain.e.s résultera de
la Traite transatlantique. Elle fut dense, s’est étendue sur quatre si¢cles et s’est caractérisée par
une extréme violence®’. En faisant un grand saut dans le temps, une migration interne plus
estompée, principalement originaire du département voisin, le Choco, a également eu lieu a
Medellin entre les années 50 et 70 du XXe siécle. Il s’agissait de femmes et d’hommes
chocoano.a.s a la recherche de possibilités d’étudier, de travailler, et en général, en quéte de
meilleures conditions de vie, qui s’avéraient plus difficiles, voire inaccessibles dans la région
du Pacifique. Bien que « volontaire » et « économique », il est important de rappeler, en
reprenant les mots de I’activiste afro-colombienne, Deyanira Valdés, que la raison de cette
seconde vague migratoire répond aussi a une violence plus souterraine : I’abandon étatique du
Choc6. Enfin, a partir des années 90, la troisiéme vague migratoire fut causée par 1’installation
du conflit armé dans la région du Pacifique provoquant le desombligamiento forcé>®° et massif
des populations noires vers les grandes villes du pays. Par sa proximité géographique avec le

Choco, Medellin est devenue une des principales destinations urbaines des nouveaux

558 Entretien réalisé le 27 mai 2021 a Envigado, Medellin, Colombie.

559 Ce point a été approfondi dans la premiére partie de cette thése, au sous-chapitre L invasion d’Abya Yala et
la Traite transatlantique africaine.

560 MENESES COPETE Yeison, El rio sigue siendo el rio, Op.cit. pp. 101-116.
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déplacé.e.s chocoanos. Le résultat a été une reconfiguration démographique et culturelle de la

ville paisa dont la population noire a augmenté considérablement.

Dans les deux derniers recensements réalisés par le DANE (Departemento
Administrativo Nacional de Estadisticas), Antioquia apparaissait d’abord en 2005 puis en 2018,
comme le deuxiéme et quatrieme département ayant la population noire la plus importante de
la Colombie’®!. Si en 2005, 593726 habitants s’y auto-reconnaissaient noir.e.s,
afrodescendant.e.s, raizales et palenquero.a.s (NARP), en 2018 1’auto-reconnaissance de la
population NARP a cependant diminué de 47,43 %, passant a un total de 312,112 personnes
noires dans le département®®2. En dépit de cette baisse, en 2018, Medellin continue & étre une
des villes principales d’installation et de résidence de la communauté NARP. En 2011, le
rapport de la Mairie de Medellin Convivamos estimait que les femmes et hommes afro-
descendant.e.s représentaient environ 236 200 habitants a savoir 10 % de la population totale.
Une population majoritairement jeune parmi laquelle les femmes noires étaient
particulierement importantes en nombre puisqu’elles représentaient 55 % de la population

363 Méme si ’ensemble des

totale de descendance africaine contre 44,9 % pour les hommes
nécessités basiques des afro-descendant.e.s, en particulier des idividu.e.s déplacé.e.s, sont en
général insatisfaites, les pressions socio-€conomiques s’averent plus virulentes envers les

* et sexuelles du travail qui

femmes racisé.e.s de la ville. En effet, les divisions raciales>®
prédominent & Medellin les releguent souvent a des métiers précaires dont le service ménager
ou la vente ambulante sont les principales débouchées. Par ailleurs, comme 1’observent

plusieurs spécialistes>®

, les politiques néo-libérales d’ajustement structurel appliquées depuis
les années 1980 afin d’alléger la dette extérieure, sont une des causes majeures de
I’appauvrissement des femmes noires en général, notamment de celles qui vivent dans les pays
du Sud : I’Afrique, I’ Asie, I’ Amérique latine et les Caraibes. En Colombie, les femmes racisées,
métisses, indigénes et surtout les femmes afro-descendantes, ont été les individues les plus

impactées par les effets néfastes de ces politiques économiques qui préconisaient des

561 Rapport de la Mairie de Medellin-Convivamos, « Condiciones de vida de la poblacion negra, afrocolombiana,
palenquera y raizal de Medellin », 2010-2011, p. 243.

562 Poblacion negra, afrocolombiana, raizal y palenquera, resultado del censo nacional de poblacion y vivienda
2018, DANE Informacion para todos, 2019 https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-
etnicos/presentacion-grupos-etnicos-poblacion-NARP-2019.pdf (consulté le 29/07/2022)

563 Rapport de la Mairie de Medellin- Convivamos, Op.cit. p. 70.

564 GARCIA SANCHEZ Andrés, Espacialidades del destierro y la re-existencia, Op.cit. p. 103.

565 Les effets des politiques d'ajustement structurel ont été observés, entre autres, par Jules Falquet pour
I’ Amérique centrale, Silvia Federici pour le Nigéria, Betty Ruth Lozano pour la Colombie, par Hills collins pour
les Etats-Unis et Frangoise Vergés pour la France.

245


https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-etnicos/presentacion-grupos-etnicos-poblacion-NARP-2019.pdf
https://www.dane.gov.co/files/investigaciones/boletines/grupos-etnicos/presentacion-grupos-etnicos-poblacion-NARP-2019.pdf

compressions dans les services publics et des hausses des produits et des services de premicre
nécessité (nourriture, eau, médicament, électricité, logement, transport, etc.). En ce sens, les
politiques d’ajustement structurel peuvent étre vues a la fois profondément racisées et genrées,
car elles visaient en premicre instance 1’appauvrissement des personnes et tout particuliérement

des femmes noires et indigénes ainsi que des femmes métisses des classes plus appauvries®®®,

Concernant la stratification territoriale et socio-économique, la ville se divise en six
strates, la strate 1 trés basse, la strate 2 basse, la strate 3 moyenne-basse, la strate 4 moyenne,
la strate 5 moyenne- élevée et la strate 6 trés élevée. Dans le Nord prédominent les strates les
plus appauvries a savoir les strates 1 et 2 suivies d’une faible présence de la strate 3. La zone
du centre de la ville correspond en général aux strates 1 et 2 méme s’il y a de plus en plus de
présence des strates 3, 4 et 5. Ces derniers ainsi que la strate 6 sont par contre majoritaires dans
la zone occidentale. Ce systeme de stratification met en évidence les grandes inégalités et
disparités sociales qui caractérisent cette aire métropolitaine. Environ 80 % de ses habitants se
concentrent effectivement dans les 3 premicres strates (trés basse, basse, moyenne-basse) et
50 % de la population la plus appauvrie vit dans les strates 1 et 2. Les habitants de la classe
moyenne vivant principalement dans les strates 4 et 5 représentent environ 16,8 % et les plus
riches se concentrant dans la strate 6 représentent a peine 3,9 % du total de la population
medellinense. En ce qui concerne la population noire urbaine, nous rejoignons le sociologue
Andrés Garcia quand il parle de la racialisation de la géographie urbaine de Medellin®7,
puisque 74,9 % vivent en général dans les strates 1 et 2 ou se trouvent les quartiers (comunas)
avec les indices de pauvreté les plus élevés. Et seulement 4,1 % de la population afro-

descendante est visible dans les strates 4 et 5.

Si nous abordons ces chiffres dans une perspective de genre, 95 % des femmes noires
habitent dans les trois premieres strates les plus précaires. 81 % se concentrent principalement
dans les strates 1 et 2°%%. Vivre et se développer dans une strate sociale basse implique un état
permanent de pauvreté et exclusion qui se traduit par des conditions précaires matérielles
comme la qualité¢ de I’habitat, I’acces a la santé et a I’éducation positionnant leurs habitants
dans un imaginaire symbolique négatif et ségrégationniste. Pour les populations noires de

Medellin, il s’agit en fait d’un appauvrissement structurel qui en 2009 atteignait 60 % et dont

566 HILL COLLINS, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 494.
567 Op.cit. p. 117.
568 ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres, pobres y negras, triple discriminacion, Op.cit. pp. 64-66.
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un quart vivait dans I’extréme pauvreté>®’

. Pour donner quelques exemples, en 2011, 11,7 % de
la population noire de Medellin était analphabete, 32 % de la population n’avait pas achevé la
primaire et a peine 6,5 % avaient réussi a mener des études supérieures®’’. C’est aussi dans ces
strates ou les bandes criminelles, dirigées par « les seigneurs urbains de la guerre », déploient
leur pouvoir et une violence inouie envers la population féminine racisée, souvent déplacée,
interne ou externe. Bien qu’une grande partie des femmes participant a ce travail de recherche
vivaient effectivement dans les quartiers populaires du nord de Medellin, malgré les diverses
discriminations subies tout au long de leur parcours académique, professionnel et personnel, la
quasi-totalité d’entre elles avait réussi a mener des études supérieures et avaient pu acquérir

une ascension sociale ainsi qu’une certaine indépendance économique, les démarquant souvent

a maints égards des autres générations féminines de leur famille.
2.3.1.4 L’histoire-présence africaine a Antioquia

En tant que territoire ex-colonisé, Antioquia jette ses racines dans 1I’ordre mondial qui
s’édifie a partir de 1492. Au sein de ce dernier, la race, inspirée de I’instrument socio-culturel
du genre, meénera au processus de racialisation et a la naturalisation du racisme non seulement
en Colombie, mais dans I’ensemble de 1’espace occidentalisé. Ce nouveau modele de
classification sociale, désigné comme universel entre le XVe et le XIXe siécle, naturalisera les
mécanismes d’asservissement a travers d’une construction mentale puissante basée de fagon
explicite sur la couleur de peau, les traits physiques, mais également sur I’appartenance a un
sexe-genre. Dans ce nouvel ordre racial, ou tous les étres humains deviennent « des sujets
habités par la couleur »°7!, le teint, la forme du nez et de la bouche, la texture des cheveux, etc.,
constitueront des marqueurs identitaires arbitraires. De sorte que dans cet ordre racial, les
populations définies comme « blanches », et plus tard comme « blanches-métisses », se verront
accordées d’une supériorité biologique, culturelle et esthétique. En contrepartie, les populations
natives et/ou afro-diasporiques, n’appartenant pas a cet idéal, subiront d’intenses processus de
déshumanisation. Dans la Colombie du passé et du présent, et surtout a Antioquia, les us et

coutumes racistes et sexistes sont encore trés présents et continuent d’opérer de facon

569 Ibid., p. 15.
570 Plan municipal afrodescendiente 2020-2029, Alcaldia de Medellin, Medellin, 2019, p.16.
571 LAVOU Victorien, Les blancs de I’Histoire, Op.cit. p. 100.
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consciente ou inconsciente non seulement chez les personnes blanches-métisses mais aussi chez

les afro-descendant.e.s et les indigéno-descendant.e.s.

L histoire-présence de la diaspora africaine’’? 4 Antioquia date du XVle siécle. A cette
époque de centaines de milliers de femmes et hommes originaires d’environ 32 peuples
africains de la vaste région comprise entre 1’actuel Sénégal et Angola, arrivérent en tant
qu’esclavagisé.e.s pour travailler dans 1’agriculture et surtout dans les nombreuses mines du
territoire aux mains de la Couronne espagnole®’. En tant que société esclavagiste, Medellin
devient vite un lieu important dans I’acheminement des produits agricoles destinés aux zones
miniéres du nord. La ville fut en outre le lieu privilégié de résidence des grands propriétaires
terriens qui en régle générale avaient leurs biens dans la partie orientale et du nord de la
province. Cela explique I’importante concentration de population africaine dans ce territoire>’*.
En 1778, sur la totalité de la population antioqueria, les femmes et hommes esclavagisé.e.s
étaient environ 19 %, et parmi la population libre de toutes les couleurs, qui représentait plus
ou moins 60 %, on trouvait de nombreux descendant.e.s d’esclaves noir.e.s et mulatres.sse.s.
Les recensements compris entre 1778 et 1805 montraient dans ce sens des taux importants de
la population noire dans plusieurs villes de Antioquia, comme Santa F¢, Santa Rosa, Guarne,
Girardota et Medellin. Dans cette derniére, nous dit James Parsons, « le sang noir devait au
moins constituer un tiers de la société¢ antioqueria ». Enfin, au début de 1’ére républicaine, le
dernier recensement de 1918 a prendre en compte les catégories raciales, avangait que 14,6 %
de la population afro-descendante de Medellin était noire et 50 % des habitant.e.s étaient
« libres de todos los colores », avec toujours une ascendance africaine prédominante®”>. Une
population afro-descendante donc historiquement nombreuse qui face au discours raciste de la

Nation métisse et une obsession pour la couleur de peau optera pour le blanchiment. En ce sens,

572 LAVOU Victorien, Du « migrant nu » au citoyen différé, Op.cit. p. 7.

573 MAYA Adriana, CRISTANCHO Raul, {Mandinga sea! Africa en Antioquia, Ediciones Uniandes, Bogota,
2015, 255 p. Cet ouvrage a été publié suite a I’exposition jMandinga sea! Africa en Antioquia qui s’est déroulée
au Musée de Antioquia a Medellin, entre 2013 et 2014 et dont le but principal était de tracer le parcours de la
diaspora africaine antioqueria a partir du XVIe siccle jusqu’a nos jours. Nous attirons 1’attention sur la charge
méprisante et blasphématoire que comporte I’expression « Mandinga sea » utilisée couramment a Antioquia a la
place de « Maldita sea ». Mandinga étant le nom du peuple africain mandingue originaire d’Afrique de I’Ouest
présent principalement au Mali, en Guinée, au Sénégal, en Gambie et en Guinée-Bissau. Beaucoup de femmes et
d’hommes mandingues furent esclavagisé.e.s en Abya Yala et en particulier dans la région de Antioquia de la
Nouvelle Grenade.

574 PATINO Beatriz, « Riqueza, pobreza y diferenciacion en la provincia de Antioquia durante el siglo XVIII »,
dans Anuario colombiano de Historia social y de la cultura (comp : LOPEZ Edwin), vol N°39, Editorial
Universidad de Antioquia, Medellin, 2012, pp. 362-367.

575 WADE Peter, Gente negra, nacion mestiza, Op.cit. p. 109.

Wade cite a PARSONS James, Antioquerio colonization in Western Colombia, Berkeley, University of California
Press, 1968.
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Peter Wade définit Antioquia comme « Une région avec une histoire noire blanchie » qui s’est
traduit par le déni de I’héritage indigéne et surtout africain. Cette « histoire noire blanchie »
s’est aussi accompagnée d’un mépris prononcé envers celles et ceux défini.e.s comme noir.e.s
et surtout par une attitude négrophobe, souvent paranoiaque et schizophrene, en vers le non-
blanc.he.s. Sous I’influence d’une intense pression raciale, les premicres populations noires
antioquerias choisirent donc le blanchiment social en particulier au moyen du métissage. Les
afro-descendants consentirent a adopter les normes et la culture de 1’¢lite blanche-métisse.
Cette adaptation culturelle aboutit a long terme a une dispersion spatiale et a une miscégénation
avec les autres composantes de la population antioqueria et notamment avec les blanc.he.s-

métis.se.s de la classe populaire’’s.

« En Antioquia, una gran parte de la poblacion negra o descendientes de negros fue
involucrada en un poderoso proceso, no s6lo de mestizaje sino de blanqueamiento,
vinculado de cerca con una sociedad blanca dominante en las montafias y alejandose
cada vez mas de lo negro con cada generacion. (...) Para los negros y los mulatos
antioquenos existian los motivos tanto como los medios: la presion para escapar de lo
negro era penetrante y las oportunidades para renegociar la propia identidad fuera del
estigma social de ser de color eran relativamente abundantes. Al mismo tiempo, desde
cerca de 1800, el grupo al cual los negros y los mulatos habian contribuido tanto fue
involucrado en todo el movimiento de colonizacién con el surgimiento coincidente de
una identidad poderosa de particularidad racial y cultural. Légicamente, el proceso de
blanqueamiento con su negacion de lo negro se entrelazd con el desarrollo de una
mitologia de lo étnico y racial caracteristico, resultando de una negacion de la
contribucion negra a la «raza antioquefia». Los campesinos no s6lo eran colonizadores
agresivos; también eran en muchos casos descendientes de negros y mulatos que habian
gradualmente escapado al bajo estatus de lo negro: cuando afirmaron su identidad como
paisa, simultaneamente negaron su herencia negra. »°’’

Dans ce sens, le champ théorique de la Poétique de la Relation ou de la Poétique du
Divers®’® proposé par Edouard Glissant pour la Caraibe et les Amériques, nous éclaire dans
I’analyse de la composition et la construction de la société antioqueria. En effet, bien que nous
soyons face a une identité composite faite de plusieurs éléments culturels différents (natif,
européen, africain) qui se sont tant bien que mal métissés et/ou créolisés, le mythe fondateur de
I’identité antioqueria s’est principalement articulé autour de la notion de I’identité de la Racine

Unique propre a la culture atavique héritée d’Occident. En effet, selon Glissant, le monde

576 WADE Peter, Gente negra, nacion mestiza, Op.cit. pp. 108-114.

577 Ibid., pp. 112-113.

578 GLISSANT Edouard, Poétique de la relation, Gallimard, Paris 1990, 248 p.
GLISSANT Edouard, Introduction a une Poétique du divers, Gallimard, Paris, 1996, 160 p.
GLISSANT Edouard, Philosophie de la relation, Gallimard, Paris, 2009, 176 p.
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repose sur deux formes génériques de cultures : la culture atavique et la culture composite. La
premicére est celle dont la créolisation s’est opérée il y a trés longtemps, elle se base sur le
principe d’une genese, d’'un mythe fondateur ou d’une filiation qui légitime la présence d’une
communauté sur une terre et un territoire. « Conception magnifique autant que mortelle »7°,
pour Glissant la culture atavique repose sur ’identit¢ de la racine unique qui exclut voire
¢limine les autres racines menant le plus souvent aux massacres, génocides et a toute sorte de
colonisation. En contraste, dans un monde qui ne cesse de se créoliser>®’, la culture composite
se fait pratiquement sous nos yeux et jette ses bases sur I’identité de la racine Relation ou
Rhizome, a savoir une identité qui comporte une ouverture a 1’autre et qui cherche a aller a la
rencontre d’autres racines pour se renforcer dans cette rencontre®®!. Cependant, bien que le
monde se créolise sans cesse, nous explique Glissant, les cultures composites tendent a devenir
ataviques, « c’est-a-dire a prétendre a une sorte de perdurabilité¢, d’honorabilité du temps qui
semblerait nécessaire a toute culture pour qu’elle soit sire d’elle-méme et pour qu’elle ait

I’audace de s’affirmer »>82

. C’est justement ce qui semble étre arrivé au département de
Antioquia qui, manifestement di a son histoire coloniale et par la conformation de sa population
plurielle, était en fait une population composite. L’¢lite dirigeante locale a cependant privilégié
le développement arbitraire d’une culture atavique et d’une identité de la racine unique, tourné
vers I’Occident, tout en essayant d’occulter les autres racines culturelles, natives et noires
fondatrices de la société antioqueria. Dans ce sens 1’emprunt du discours propre a la culture
atavique et I’identité de la racine unique a mené dans le département antioquerio, en Colombie
et en Amérique latine en général, a I’invisibilisation et a la discrimination des populations et de
la culture noires et natives. Nonobstant, malgré I’implantation d’un métissage ethnocide, ou
d’une créolisation non aboutie/défaillante, des niches culturelles ont pu se maintenir au fil des

siécles en Antioquia. La Vereda de San Andrés, a Girardota, en est un clair exemple. Comme

nous le verrons plus tard, sa population afro-antioqueria revendique une culture afro-andine qui

579 GLISSANT Edouard, « Culture et identité », dans Introduction a une Poétique du divers, Op.cit. p. 60.

580 GLISSANT Edouard, Traité du Tout-Monde, Gallimard, Paris, p. 37. « La créolisation est “la mise en contact
de plusieurs éléments culturels distincts dans un endroit du monde avec comme résultat une donnée nouvelle,
totalement imprévisible par rapport a la somme ou a la simple synthése de ces ¢léments ». Le mot créolisation
vient de terme créole qui en une langue composite née de la mise en contact d’éléments linguistiques absolument
hétérogenes (bretons, africains, entre autres). Edouard Glissant s’inspire de la structure de la langue créole propre
aux Antilles frangaises et des iles caribéennes en général pour élaborer le terme de créolisation. Glissant marque
également une différence importante entre la créolisation et le métissage. Nous approfondirons ce point dans le
sous-chapitre intitulé Afro-antioqueriidad, métissage et créolisation.

581 GLISSANT Edouard, “La créolisation dans la Caraibe et les Amériques”, dans Introduction a une Poétique
du divers, Op.cit. pp. 11-32.

582 Ibid., p. 22.
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s’est perpétuée et renforcée depuis 1’époque coloniale. De méme, les nouvelles migrations a
Medellin des populations rurales noires, chocoanas et afro-antiquerias, déplacées par la
violence, présuppose une reconfiguration, non seulement de 1’espace urbain, mais aussi de sa
population ou la culture afro-descendante gagne de la visibilité. En ce sens, peut-on dire que
d’une certaine manicre la société medellinense entame de nouveaux processus de créolisation

ou de métissage ?

2.3.2 Racisme et blanchiment

«Nous détestions nos caractéristiques africaines. Nous détestions nos
cheveux. Nous détestions la forme de notre nez et la forme de nos 1évres,
la couleur de notre peau (...). C’est comme cela que les Blancs, vous
nous avez emprisonnés. Pas seulement en nous amenant ici et en nous
rendant esclaves. Mais I’image que vous avez créée de notre peuple était
un piege, une prison, une chaine, la pire forme d’esclavage qui ait été
inventée par une prétendue race civilisée. » Malcolm X 383

2.3.2.1 Un blanchiment névrosé

Dans le passé et le présent, nombreuses ont été les générations de medellinenses
racisé.e.s ou non, qui ont subi, et subissent encore, la puissante pression raciale et raciste de la
blanchité et du blanchiment. Cette coercition a été une constante dans la société de castes de
I’ordre colonial, puis au sein de la Nation métisse de 1’ere républicaine. Le multiculturalisme,
promu par la carte constitutionnelle de 1991, ne semble pas avoir stagné cette pression liée au
blanchiment qui opere toujours dans la société medellinense et colombienne du XXIe. Tout au
long de ces trois périodes qui se suivent, se rétro-alimentent et, selon la pensée décoloniale,
constituent davantage une continuité qu’une rupture. Sous des formes différentes, on y retrouve
la méme préoccupation obsessionnelle liée au corps, la couleur de peau, les dimensions des
lévres, le nez, et en particulier, la texture des cheveux. Dés les premicres lueurs coloniales, c’est
d’apres une sorte de dimorphisme racial, écrit la sociologue martiniquaise Juliette Smeralda,

que I’on voit se mettre en place les critéres de beauté qui, au fond, ne font que se transporter

583 Extrait du discours de Malcolm X a New York en 1959, Malcolm X, the last speeches, New York, 1989,
Pathfinder Presse,
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des sociétés occidentales aux sociétés du « Nouveau Monde »°%*. Plus le teint d’un.e individu.e
était clair, plus son nez pointu et plus ses cheveux étaient souples, plus cette personne avait la

chance de correspondre au critére du beau, tel qu’il avait été défini par la culture eurocentrée.

« Le corolaire de cette activité classificatoire a finalité esthétique autant que politique,
fut que toute peau sombre €tait mécaniquement associée a la laideur et a une condition
basse, défavorisée. Noirceur, laideur et basse condition furent donc les trois piliers du
stigmate forgé par une culture occidentale et coloniale qui, aprés avoir isolé le Noir de
ses valeurs esthétiques propres, réservait au seul Blanc la totalité des priviléges dont
pouvait bénéficier le genre humain, dans ces sociétés frappées d’arbitraire. »°%°
Cette op.pression raciale est née et s’est cristallisée dans le regard exogene dépréciateur
des groupes dominants (colons, élites criolla américaine du passé et du présent). Dans un
premier temps elle a été entérinée par le courant de pensée pseudo-scientifique évolutionniste
qui prend racine au XVlle siecle et dominera le XVIlle et XIXe siecle donnant lieu a
I’invention de la «race » ainsi qu’a la complexe et incongrue hiérarchisation raciale de
I’humanité et a la déshumanisation d’une partie de celle-ci. Par ailleurs, le rejet unanime de la
communauté scientifique mondiale vis-a-vis de cette pseudo-science au XXe siccle,
n’empéchera pas la survivance, souvent tenace, des mythes racistes dont les effets déléteres
sont toujours perceptibles dans les sociétés occidental.isées du XXe et le XXIe siecle. C’est
I’exemple du département de Antioquia, et notamment de sa capitale Medellin, ou le diktat
raciste et névrosé du blanchiment a toujours rythmé 1’identité corporelle et psychique de sa
population. Depuis le XVle siécle, les femmes et hommes noir.e.s, mulatre.sse.s et métis.se.s
antioquerio.a.s, ont en régle générale, cherché a tout prix a échapper du bas statut social de la
noirceur. Dans les prochaines lignes, nous explorerons deux stratégies de blanchiment, qui bien
qu’anciennes restent toujours perceptibles dans la société colombienne actuelle. 11 s’agit, dans
un premier temps, des dynamismes de blanchiment a travers le mariage et le choix d’un.e
partenaire per¢.u.e comme blanc.he.s-métis.sse. Dans un deuxiéme temps, nous reviendrons sur
les pratiques esthétiques d’emprunt, telles que le défrisage et la décoloration de la peau, de
I’autre, encore trés présentes parmi les populations noires de Antioquia du XXIe si¢cle. Comme
nous 1’avons déja analysé plus haut, malgré leur caractére aliénant, ces techniques dénaturantes
ont également permis aux individu.e.s racisé.e.s de rendre leur corps « présentable » dans le but
de pouvoir correspondre au mieux a I’étiquette sociale, aux canons de beauté¢ hégémoniques et

avoir plus de chance d’obtenir une ascension sociale. Le processus de blanchiment propre a la

584 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 32.
585 Ibid., p. 32.
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société medellinense est abordé ici comme un acte a la fois d’accommodement et de résistance
a travers lequel les antioquerio.a.s racisé.e.s ¢étaient certes aliéné.e.s mais

également d’insatiables « acteurs et actrices sociaux »°%,
2.3.2.1.1 Le blanchiment a travers de son/sa partenaire affectif

Pendant 1I’époque coloniale et postcoloniale, les litiges issus des promesses de mariage
rendent comptent de la situation sociale singuliére a Antioquia, particulierement marquée a
Medellin. Entre 1790 et 1820, dans un contexte ou paradoxalement les populations plurielles
«libres de toutes les couleurs » se mélangeaient de plus en plus entre elles, la juridiction de la
villa de Medellin renforcera des politiques ségrégationnistes basées sur la propreté de sang, la

couleur de peau, ’origine, mais aussi la légitimité et 1’honneur®®’.

Ce que nous révele
I’intéressante étude de I’historienne Carolina Jaramillo est la maniére dont les populations de
caste, dans le but d’une mobilité sociale au sein de la société coloniale medellinense,
s’approprieront stratégiquement de ce méme discours visant a les discriminer pour 1’appliquer
a leurs semblables. Il était souvent question de dynamiques de négociation identitaire
individuelle basées sur I’apparence et la réputation publique qui, a travers des conflits et des
litiges, souvent liés a des promesses de mariage, cherchaient a s’¢loigner des personnes qui
partageaient en fait leur méme ascendance africaine. Ces stratégies au cceur du discours
dominant étaient des formes individuelles de résistance puisqu’elles cherchaient a améliorer le
statut social des personnes situées au plus bas de la pyramide sociale. Nonobstant, cela aboutira
aussi a la conformation d’une « névrose raciale » empéchant la conformation d’une identité et
d’une cohésion collective parmi les sujet.t.es noir.e.s et libres de toutes les couleurs
antioquerios. Ces derniers en cherchant impérativement une ascension sociale se
désolidarisaient systématiquement des membres de leur propre groupe social. Un des litiges les
plus illustratifs exposés par Jaramillo est celui de I’antioquerio mulatre Juan Ignacio Puerta qui
avait d’abord obtenu le statut de métis grace au mariage contracté avec une femme blanche-
métisse. Quelques années plus tard, Juan Ignacio Puerta accusera devant la justice son propre
cousin Diego de Puerta Cddoba de vouloir dégrader le statut de sa famille en cherchant a se
marier avec une femme mulatresse nommée Francisca Gomez Acevedo. Nous n’allons pas

exposer tout le litige, mais finalement plusieurs témoignages affirmeront qu’autant la famille

586 Voir sous-chapitre Esthétiques d’emprunt.
587 JARAMILLO Carolina, « Las promesas de matrimonio como estrategias de movilidad social de la poblacion
de castas, Medellin, 1776-1830 », dans Historia y sociedad, Medellin, 2016, pp. 205-234.
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Puerta comme la famille Gomez, étaient en fait d’origine mulatre. Cela permit, d’une part, le
mariage de Diego de Puerta Cordoba avec Francisca Gomez, d’autre part, le litigeur Ignacio
Puerta perdit son statut de métis pour redevenir mulatre et ainsi régresser une nouvelle fois au

niveau de 1’échelle sociale’®®.

Dés le XVIIle siécle, la « névrose des identités chromatiques »%° que sous-tendait le
blanchiment a travers les promesses de mariage met en évidence un important degré
d’aliénation des medellinenses et d’une société en générale malade qui promouvait parmi sa
population racisée « la haine de soi». En appliquant la théorie sur 1’aliénation d’individu.e.s
colonisé.e.s élaborée par Frantz Fanon, depuis une expertise psychiatrique, on pourrait dire que
la colonisation du territoire antioquerio va de pair avec la colonisation des cerveaux des femmes
et hommes racialisé.e.s par I'impérialisme espagnol. Cela favorisera un état mental
pathologique produit directement par 1’op.pression raciale qui souterrainement visait avant tout
a diviser, a fragmenter et désolidariser 1’individualité et la collectivité de la société de caste
antioqueria®®. Dans le projet patriarcal colonial I’adhésion au métissage en tant que synonyme
de blanchiment était aussi une forme de résistance des populations dominées, car a travers le
mariage ou la gestation volontaire d’enfants plus clairs, prévalait 1’aspiration a que leurs
descendants puissent échapper au statut servile et ainsi obtenir une plus grande acceptation
sociale. En outre, comme le rappelle Peter Wade, le métissage dans sa forme classique a une
importante dimension de genre, puisqu’en général il s’agissait souvent d’un homme blanc, ou
plus clair, qui se mettait en couple avec une femme indigéne ou noire, ou du moins plus foncée
de peau. Derriére le métissage, transparaissaient clairement des relations de genre et de
domination patriarcale, car ’homme pouvait se « mélanger » sans mettre en péril ni son statut
social ni sa vie domestique, alors que la femme qui se mélangeait courait toujours le risque de
perdre son « honneur » ou de devenir mére célibataire®!. Le contrdle du comportement sexuel

des femmes de I’¢lite, explique également Mara Viveros, « fut crucial, car elles représentaient

588 Ibid., p. 224.

Durant I’¢re républicaine et I’ordre pigmentocratique, cette « névrose raciale » et raciste envers les femmes et les
hommes noir.e.s ou mulatre.sse.s se poursuit de maniére exacerbée. Cependant, elle n’intervient plus dans la
jurisprudence puisque celle-ci prone désormais 1’égalité et la liberté des individu.e.s.

589 LAVOU Victorien, Les blancs de I’Histoire, Op.cit. p. 90.

590 FRANTZ Fanon « Guerre coloniale et troubles mentaux », dans Les damnés de la terre, La Découverte, Paris,
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les agents pouvant contaminer la famille et menacer la pureté du sang qui définissait pour une

592

bonne part la position dans la hiérarchie sociale et raciale »””“. En ce qui concerne les hommes

natifs et noirs, méme si ces derniers bénéficiaient de priviléges patriarcaux, ils étaient pergus
de fagon contradictoire. A la fois construits comme « une menace envers les femmes blanches
et la pureté du corps social national en raison de leur sexualité incontrolable », de manicre
paradoxale, ils étaient aussi désignés comme les représentants d’une masculinité virile et
puissante pour garantir la solidité du projet national »*3. Au XXlIe siécle, les diktats de
«mejorar la raza» et son corolaire « empeorar la raza» a travers le choix d’un.e partenaire
situé.e ou non dans la structure mentale comme une personne plus proche de la blanchité restent

en vigueur, comme |’atteste le témoignage de Ina :

« Yo creci en Medellin donde siempre escuchas que hay que “mejorar la raza”, tanto
por el color de piel como por la situacion econdmica. Muchas veces escuché: “no te
cojas con ese negro que es igual de pobre a ti para mejorar la raza”. La verdad, siempre
me dije que en el fondo no queria tener una pareja negra. Yo s€¢ que me contradigo y
puede parecer que discrimino... Es que esa mezcla blanco y negro es muy bonita, no es
desmeritando que somos feos, porque obviamente, mira yo soy hija de dos negros y yo
no me considero fea (risa), yo me decia que mi hija la iba a tener con un hombre blanco
y asi fue. »

De méme, dans son processus individuel et collectif de conscientisation de conscientisation,
I’activiste Francia Marquez a avoué plusieurs fois avoir ét¢ dans son adolescence sous 1’emprise
de cette forte injonction sociale également ancrée au sein de la communauté afro-descendante

de La toma dans le nord du Cauca :

« El patriarcado y el racismo hacen sus efectos, chiquito cuando uno escucha ese
discurso, que yo lo entendi, solo hasta que escribi mi tesis, ese discuro que hay que
conseguir un blanco para mejorar la raza, pues yo me lo crei. Por que la television me
vendia eso, a mis dieciséis afios ya estaba embarazada de un hombre banco-mestizo que
me vio solo como un sujeto sexual, me embaraz6 y chao se fue. Entonces me toco
asumir una maternidad y paternidad a los dieciséis afios estando en el colegio y esa es
la vida de muchas mujeres cabezas de familia de Colombia. A mi mama le ha tocado
ser cabeza de familia y yo creo que 50 % de las familias en Colombia son familias se
componen solo por las mujeres, por la responsabilidad de las mamas que deben asumir
mantener a los hijos, de mantenerlos. Porque los hombres no asumen esas
responsbilidades. »***

592 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. p. 143.

593 Ibid., p. 146.

594 Entretien de Francia Marquez, TV CLACSO, voir : https://www.youtube.com/watch?v=B2e0GgAFdj8,
minutes 15 :39 — 16 :47.
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Dans le chapitre précédent, nous avions déja analysé le témoignage de Tara, qui le jour
de son mariage avait ouvertement été félicitée par son grand-pére, pour avoir épousé un homme
blanc. Pour son grand-pére, le choix de sa petite-fille d’un partenaire clair de peau contribuait
a I’amélioration de sa famille : « ; Tara tu t’es mariée avec un homme blanc aux yeux verts, je
te félicite tu as amélioré la famille ! | bravo ! ». A I’inverse, el miedo de empeorar la raza, une
¢vidente négrophobie, transparaissaient au sein des familles des partenaires qui étaient
potentiellement plus claires. Yolanda nous expliquait dans ce sens la forte crainte qu’exprimait
sans cesse la mere du petit ami de sa sceur a I’idée de devenir la grand-meére d’un enfant métis.
Pour sa part, Rosa, enfant d’une femme noire et d’un homme blanc, mais qui physiquement
¢tait plus proche de la blanchité, était sans cesse questionnée par sa grand-meére blanche au sujet
de la couleur de son petit-ami qui ne devait en aucun cas étre noir ou foncé de peau : « D’une
certaine fagon ils avaient été rassurés que je ne sois pas née « noire », ou foncée de peau... plus
tard, dans mon adolescence, quand j’ai commencé a sortir avec des gargons ma grand-mére me
demandait avec insistance s’il était noir « attention qu’il ne soit pas noir, me disait-elle »*°. La
névrose du blanchiment et le racisme qui le sous-tend sont un héritage social palpable au sein
de I’entourage social et surtout familial des couples mixtes, comme en témoigne 1’expérience

de Stefanya :

« Al principio cuando conoci a la familia de mi novio fue muy dificil. No faltaba el
micro-racismo, si me ponia un turbante: “jay no, que Piedad Cordoba, que la palenquera
de Cartagena!”. Y luego comentarios incomodos como: “Ay no, ;cOmo seran los hijos
de ustedes ?, “;como saldran, de qué color? jseguro van a tener morochitos!”. Y bueno
como la esposa del hermano de mi novio es blanca, siempre hacen bromas: “jah no, esta
es muy blanca y esta es muy negra!”. Son cosas que dicen en forma de chiste pero que
chocan, es algo brusco. Otra cosa que a mi, me molesté mucho al principio, cuando nos
estadbamos conociendo, es que una vez habldbamos de nuestros abuelos y mi novio muy
torpemente me dijo “creo que si mi abuelo te hubiera llegado a conocer, ¢l no te hubiera
querido por tu color de piel”. Entonces yo le decia “jbueno esto no es necesario
decirlo!”. El obviamente me pidié disculpas y nunca ha vuelto a pasar. Y eso ha sido
como de las cosas mas incomodas.»

2.3.2.1.2 Lecorps

Mise a part I’injonction sociale du blanchiment au moyen des relations affectives, tout
au long des six derniers siécles, a différentes échelles 1I’ensemble des femmes racisées, a savoir

les femmes améfricaines et métisses des classes populaires vivant a Medellin, ont été

595 Ces témoignages, entre autres, ont ét¢ étudiés dans le sous-chapitre L ‘acte de langage de « mejorar la raza ».
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réguliérement confrontées d’une maniére ou d’une autre au passing. Ce phénoméne social, qui
est ’acte de passer la ligne de couleur entre les blocs raciaux de la noirceur et de la blanchité,
s’est traduit au sein des femmes afro-diasporiques, par la volonté, souvent inconsciente exogeéne
ou/et endogene, de modifier la nature de leurs traits africains. En effet, dans la surreprésentation
négative du corps noir, le nez épaté, la peau sombre et surtout les cheveux dits « laineux », ont
été symboliquement construits comme des traits-stigmates renvoyant a une condition
dévalorisée. Cependant, nous dit Victorien Lavou, le passing, si banalisé dans 1’idiosyncrasie
paisa, « s’accompagne fatalement d’un coup psychologique et social ; il présuppose qu’il faille
en payer inlassablement et constamment le prix »*°®, vivre des apparences et surtout se tenir

sans cesse dans un ¢état identitaire conflictuel, pathologique et liberticide :

« Les sujets casi limpio-métis (en représentance, bien souvent des femmes, mais en rien
exclusivement n’échappent cependant pas aux inévitables “dé-masquages”, aux “dé-
voilements” qui sont souvent polymorphes, imprévisibles et déroutants: rumeurs
persistantes au sujet de leurs véritables origines, de leurs généalogies, de leurs
patronymes (...) La hantise de s’exposer au soleil, d’avoir un enfant qui rappellerait, tel
un miroir grossissant, les traces de la race abréagie ou constamment redoutée, les
cheveux récalcitrants qui tendent a boucler dés qu’il pleut, un né arrété qui inquiete (...)
une grand-meére noire qu’on cache soigneusement quand on regoit “la gente de razon”,
des regards scrutant attentivement 1’apparence pigmentocratique, une vérité révélée a
d’autres par une proche, sous le sceau de la confidence, des mets qu’on évite
soigneusement, la peur panique jusqu’au moment de 1’accouchement, une instance
narrative ou une voix en surplomb qui crée une complicité avec le lecteur/spectateur au
détriment d’un personnage qui croit pouvoir ““ passer”. Il en est ainsi, par exemple, dans
certains romans abolitionnistes brésiliens et cubains. »*°7

Dans ce processus d’aliénation qui s’est étendu sur plusieurs siécles et qui est toujours
perceptible aujourd’hui a Medellin, face au regard extérieur dépréciateur, les femmes racisées
du passé et du présent, ont établi une relation douloureuse avec leur corps. Dans bien des cas,
ce désamour entravant toute estime de soi a laiss¢ des traumas psychologiques, voire
psychiatriques, que parfois elles ont fini par incorporer et/ou par naturaliser. Depuis 1’époque
coloniale, les femmes afro-descendantes portent en elles des « mémoires traumatiques »**8
transgénérationnelles, dont les premiers souvenirs sont liés a la petite enfance, étape de la vie

ou elles apprennent a détester leur corps, notamment leur cheveu crépu et leur peau sombre>*.

596 LAVOU Victorien, Les blancs de I’Histoire, Op.cit. p. 96.

597 Ibid., pp. 96-97.

598 SMERALDA lJuliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 278.

599 Nous avons vu dans le sous-chapitre Esthétiques d’emprunt, que dans le cas des Etats-Unis, de multiples
techniques dénaturantes commencent trés tot a étre congues au sein des hommes et surtout des femmes
esclavagisé.e.s domestiques qui finiront par se répandre massivement sur 1’ensemble de la population afro-
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C’est au sein du premier groupe de femmes noires ayant grandi dans une famille paisa se
définissant blanche-métisse, comme ce fut le cas de Tara et Stefanya, ou les oppressions
physiques et symboliques ont ét¢ les plus brutales puisqu’elles se sont déroulées sous 1’autorité,
la légitimation et ’amour du noyau familial. Leur cheveu crépé, trait négroide affichant sans
équivoque leur ascendance africaine, a été un espace organique constamment effacé, caché et

dénaturé. Le récit de vie de Stefanya nous éclaire a cet égard :

«Desde la guarderia, Cuando era pequefia, como mi pelo era crespo, mi abuela y mi tia
no lo sabian manejar, no tenian conocimiento del tema afro, solian entonces tusarme.
Fue algo que me marcd mucho, algo violento. Siempre que hablo de esto me dan ganas
de llorar (silencio, emocidn). En esa época yo era una nifia, yo no entendia muchas
cosas. Luego en el colegio, me lo dejaron crecer pero yo nunca me atrevi a soltarmelo,
jamas! Ya cuando entré al bachillerato, yo era la nifia de mi salon con la piel mas oscura,
el resto de mis compafieras eran peli-lisas, con la piel clara, entonces claro, yo quise
seguir ese estereotipo. Fue a partir de los 13 afios que me empezaron a lisar el cabello,
mi abuela fue la que tomo la decision de alisarmelo. Como en ese entonces yo no tenia
todos esos saberes y sobre todo no aceptaba mi cabello, pesaban mucho en mi los micro-
racismos que escuchaba: que el pelo afro es sucio y desordenado, que si estds en un
lugar y se pierde algo eres th la ladrona solamente por ser negra y tener el pelo crespo,
etc. Desde los 13 afios empecé a echarme constantemente quimicos, era un proceso
horrible y a pesar de eso siempre que me crecia la raiz y me hacian reproches corria
para alisairmelo de nuevo. Esto fue de hecho une constante hasta 2017 que es el afio en
el que empiezo a recuperar mi raiz negra y decido hacer mi transicion.»

Si pendant une grande partie de leur enfance leur cheveu crépu, pergu par leurs proches
comme synonyme de laideur et/ou de désordre, a été continuellement rasé ou caché, a leur
adolescence ce sont les cosmétiques défrisants, tel que le alicer, auxquels les méres, les tantes
et les grands-méres ont eu recours pour lisser le cheveu de leur fille et petite-fille. Le alicer,
aussi connu comme desriz, desrizado ou Alisair, est un traitement capillaire chimique qui
modifie définitivement la structure du cheveu crépu pour le rendre lisse. Composé d’hydroxyde
de sodium, plus communément connu comme soude caustique, hautement toxique, ce produit
principalement congu aux Etats-Unis et en Europe, a été commercialisé en Colombie a partir
des années 80. Par la suite, il a ét¢ massivement utilisé par les hommes et en particulier par les

femmes, noires ou métisses, porteuses de cheveux ondulés et surtout frisés.

«En algiin momento, mi hijo, que se parece mucho a mi, cuando era mas pequefio,
encontré una foto de cuando yo era chiquita, y salié furioso y me dijo enojadisimo
“;mama tu por qué me pusiste vestido?”. Y yo respondi “jes que soy yo! a mi me
cortaban el cabello como si fuera un nifio” (silencio, emocidén). Aunque mi madre y mi

étatsunienne. Séculairement les cheveux crépus ont été couverts, cachés, défrisés a outrances a travers des
techniques rustiques autant que nocives pour la santé.
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abuela tenian el pelo muy crespo, el mio era ain mas afro, porque mi padre era
chocoano. Ellas no sabian manejarlo, se desesperaban, no las puedo culpar, era la forma
que ellas tenian para “mantenerme organizada” como dicen en Medellin. Yo no sé
porque en Colombia esta mal visto que una mujer tenga el cabello crespo y si es afro es
peor. Entonces cada vez que mi cabello estaba largo y abundante, asi fuera desordenado
no me lo dejaban crecer me lo cortaban inmediatamente como si fuera un nifio. También
recuerdo que me decian que el cabello afro no crecia y crei ese cuento hasta los 19 afos.
Luego a partir de los 8 afios me empezaron a alisar el cabello con alicer, no entendia
por qué. Me decian que seria mas facil para peinar y mas rico para el cabello en general.
Alisarme el cabello era un proceso muy doloroso y tedioso: me desenredaban, me
jalaban y me cepillaban mucho el pelo, luego me echaban ese producto, a veces me
quemaba, era una tortura. Sin embargo, recuerdo que en ese momento me fascinaba el
resultado, si, me encantaba verme con el cabello largo como las demés nifas, me decia
“1qué chévere por fin lo tengo largo!”. Durante la adolescencia y la juventud me lo segui
haciendo porque yo no encontraba otra forma de organizarme el pelo. Pero sabes, no
estaba 100 % satisfecha porque cuando va pasando el tiempo y el cabello crece
encrespado en la raiz es muy dificil peinarse, el cabello se fractura y tiene una apariencia
como si le hubieras prendido con candela. Es un proceso muy incomodo, lo detestaba y
como no era permanente, siempre era la misma sensacion. Yo pienso que el cabello afro
hace parte de la identidad de uno y que hay que buscar alternativas para manejarlo, pero
echarle alicer para borrarlo asi de tajo es muy agresivo, es atentar contra tu cuerpo. De
hecho, por haberme echado tantos afos esos productos, hoy tengo una alergia, es como
una dermatitis atipica del cuero cabelludo. Me hizo mucha falta tener el conocimiento
del cuidado del cabello afro, porque si yo hubiera sabido, hubiera manejado mi cabello
de otra forma, asi a mi familia no le gustara. De hecho, hace un tiempo mi hijo tomo la
decision de dejarse el cabello afro, al principio no quise, me daba miedo que lo trataran
mal en el colegio, pero ¢l insistia: “{Yo me quiero dejar el afro mama, no me motiles
mas, quiero mi afro!”. Entonces le compré el peine, las cremas y €l se paraba su pelo
(risa). Mi mama no lo tomo bien, queria alisarselo como a mi, le dije furiosa “jNi te
atrevas mama!” y a él le decia frente a ella: “;No te vayas a hacer eso, que se dafia el
pelo mira yo todo lo que he sufrido! » (Tara)

A P’image des Etats-Unis du XIXe et XXe siécles, au cours desquels les femmes
domestiques esclavagisées ont créé et perfectionné de multiples modes de défrisants, en
Colombie, I’incessant recours au alicer comme instrument de blanchiment, a eu comme but de
rendre leurs (petite) filles plus « acceptables » et « soignées ». Cette pratique visait avant tout
I’amélioration de leur sort, dans la société antioqueria. En général, les femmes noires d’occident
commencent a se défriser vers I’age de 12-13 ans. Dans nombreux pays, comme en Colombie,
le défrisant ou le lissage sont devenus des pratiques culturelles qui marquent la transition de
I’enfance a I’age adulte des femmes colombiennes. Il s’agit en ce sens, d’un rite de passage non
seulement vers le blanchiment, mais également vers la féminisation de leur corps. La
dénaturation du cheveu va de pair la plupart du temps avec les premiéres épilations des jambes
et des aisselles, le port des talons et de maquillage. Au moyen d’artifice et performances, cette

ritualisation culturelle du corps cherche sans aucun doute a se rapprocher le plus possible a
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I’idéal de beauté caucasienne imposée par la culture hégémonique eurocentrée. Méme au
Choco, un territoire ou régne pourtant une culture noire importante, la traditionnelle féte
célébrée au quinzieme anniversaire des jeunes quincearieras chocoanas est synonyme de

lissage de leur cheveu, comme nous 1’a expliqué Lidia lors de notre rencontre :

« En el Choco utilizar el alicer a partir de los 15 afios es algo muy frecuente, es cultural.
All4 todas las mujeres suelen tener el cabello natural hasta los 15 afios y luego
empezamos a utilizar el alicer, porque es como el cambio de ser nifia a ser mujer.
Culturalmente la tradicion se da asi. Pero ahorita, un tiempo para acé, la gente es mas
consciente, como: jpara qué nos vamos a alisar? Cada vez mas las mujeres chocoanas
estan optando por tratar y manejar el cabello. »%%°

Le recours a D’alicer se répandit également chez les femmes de San Basilio de Palenque qui,
travaillant dans les zones urbaines, comme Carthagéne de Indes ou d’autres grandes villes
colombiennes, commencerent a se défriser les cheveux et a importer la mode au sein du

Palenque. Solvay Caceres nous raconte son vécu :

« Hace algunos afos, la mujer palenquera realizaba en su cabello todo lo que veia en la
ciudad. Porque hubo una época en la que nos toco irnos a trabajar no solo a Cartagena,
sino que también al interior del pais, a vender cocadas, frutas, etc. Las mujeres
empezaron a adquirir practicas estéticas occidentales que trajimos al centro de nuestra
comunidad, como el alicer que utilizdbamos para desrizarnos totalmente, también
extensiones. Esto era de alto costo, se iban facilmente entre 400 000 y 600 000 pesos.
Yo también llegué a la practica del alicer, me alisé el pelo varios afios. Pero yo creo
que, asi como llega, se va. Me acuerdo que empezd a haber un movimiento artistico
relacionado al pelo, muy presente en la musica, en la champeta. Habia una cancion que
decia “Usa tu pelo rucho, usa tu pelo cucta”!. Otra cancion que decia que “el pelo de
nosotros no era malo”, como lo suelen llamar, porque no ha matado, no ha asesinado y
no ha hecho acciones en contra de nadie. Todo eso nos puso a reflexionar. Primero, yo
si considero que éramos unas payasas, segundo que estdbamos perdiendo identidad,
tercero eso generaba mucho gasto, y lo peor, perdiamos nuestro propio cabello. Ni
quedabamos con el pelo rucho, ni con el pelo alisado. Sufriamos mucho con lo caro que
era, sufriamos también fisicamente. Acd en el Palenque lo bueno que tiene la comunidad
es que cuando decidimos que no vamos a seguir haciendo algo, se acabd. Empezamos
a implementar estrategias de sensibilizacion y de ethno-educacion. Hoy en San Basilio
de Palenque no hay ninguna palenquera que sea desrizada.»

L’utilisation de alicer marque aussi le début d’un cercle vicieux et addictif dans lequel
cette opération sera continuellement répétée toutes les 6 a 8 semaines, parfois tout au long de

leur vie. En effet, « la partie défrisée 1’est pour toujours, mais les cheveux continuent a pousser

600 Cet entretien a eu lieu le 21 novembre 2021 a Medellin.
601 Il s’agit de la chanson de champeta Pelo rucho interprétée par I’artiste palenquero Charles King alias
Palenquero fino.
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avec leur structure d’origine. Pour éviter de se retrouver avec des cheveux moiti¢ crépus,
moitiés lisses, comme 1’ont vécu, Stefanya, Tara et Solvay, il faut traiter les racines au fur et a
mesure de la pousse. Comme ce fut, le cas pour les femmes afro-étatsuniennes, cette esthétique
d’emprunt-esthétique torture, s’est aussi accompagnée d’un cott élevé pour la santé physique
et psychologique de leurs consommatrices. Le témoignage de Tara est illustratif. L’ imposition
des fréquentes séances de coiffure s’est avérée extrémement douloureuse et a eu des effets
néfastes, parfois irréversibles au niveau de la santé. On y compte des briilures du cuir chevelu,
de la peau, des allergies, la fragilisation générale du cheveu, causant des chutes importantes

602 A cela s’ajoute ’absorption de ces produits

pouvant aller jusqu’a ’alopécie chronique
chimiques par I’organisme et surtout par le sang, pouvant causer des problémes rénaux, des

déséquilibres hormonaux et des risques accrus de développement de fibromes utérins®®,

De plus, dans le cadre de certaines de ces pratiques de lissage, comme le séchage a
chaud, toute source d’humidité (pluie, sueur) devient une menace et 6te une grande part de leur
esprit d’initiative et de leur spontanéité. Ainsi, toute activité physique aboutissant a la
transpiration corporelle, comme le sport et la sexualité, censés €tre des moments de jouissance,
peuvent ainsi potentiellement devenir des espaces d’anxiété. Selon des études, certaines

604

femmes peuvent finir par les réduire et méme parfois par les bannir®®*. Le temps dépensé au

long processus du défrisage est aussi un facteur important a prendre en compte, car il s’agit du

«temps en moins pour penser, s’investir dans sa carriére, profiter de la vie »%%.

En outre,
atteindre un niveau physique d’acceptabilité et de désirabilité, selon les critéres du diktat
esthétique occidental, exige énormément d’argent. Comme 1’a souligné plusieurs fois Solvay
Caceres, les femmes palenqueras souffraient beaucoup, car une bonne partie de leur argent,
entre 400 000 et 600 000 pesos colombiens®®, était réservé a I’achat du alicer et des extensions.
Il est important de noter ici que méme si les femmes noires sont souvent les indivues les plus

appauvries, dans ’industrie cosmétique elles dépenseraient trois fois plus que les autres femmes

pour leur beauté. La raison, souligne Juliette Smeralda, est que le modéle esthétique qu’on leur

602 SMERALDA lJuliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 150.

603 LOUCHART Aurélie, Trop crépue ?, Op.cit. pp. 90-91. « Dans son documentaire Good Hair, le comédien
Chris Rock fait I’expérience de tremper une cannette de soda dans de I’hydroxyde de sodium, d’un des composants
du défrisant, pendant 4 heures. Elle ressort dissoute. I1 dépose également une dizaine de gouttes du produit sur une
cuisse de poulet, quelques minutes plus tard, un trou d’un centimétre de profondeur apparait dans la viande. Au
quotidien, on utilise ’hydroxyde de sodium pour déboucher les canalisations. »

604 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 148.

605 LOUCHART Aurélie, Trop crépue ?, Op.cit. p. 115.

606 Le salaire minimal en Colombie est a peu prés de 1 000 000 de pesos. Ce qui équivaut a environ 250 dollars.
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vend n’est pas africain, d’ou D’effort et le colt élevé pour réduire leurs spécificités

morphologiques et ainsi coller de plus prés aux canons de la beauté occidentale®®’.

Le cheveu est « porteur de mémoire de 1’enfance et dévoile les frustrations enkystées
dans le moi le plus profond ». D’apreés Smeralda, la femme noire est souvent en situation de
blocage émotionnel face a ses cheveux, comme 1’ont manifesté Stefanya et Tara lors de nos
entretiens ou I’allusion du traitement de leur cheveu était systématiquement connectée a une
expérience douloureuse. Lors de nos échanges, I’évocation de leur cheveu déclenchait chez
elles des états de tristesse et d’affliction. « Ce blocage trouve son origine dans 1’enfance pendant
laquelle il leur a été constamment répété ou montré que le cheveu crépu était un signe
dévalorisant privé de toute beauté et de traitement facile »*%®. Au sein des sociétés
occidental.isées, les hommes noirs ont aussi eu un rapport anxiogéne avec leur anatomie
constamment dévalorisée par I’hégémonie culturelle blanche. Par exemple, les cheveux de
I’écrivain frangais, d’origine haitienne, Alexandre Dumas, auteur des Trois mousquetaires, du
Comte de Monte-Cristo ou encore de La Reine Margot, ont continuellement été attaqués et ont
fait I’objet de multiples caricatures et de commentaires racistes dans le monde littéraire frangais
du XIXe siécle. Aux Etats-Unis, le leader emblématique du mouvement social Black Power,
Malcolm X, a aussi pratiqué le défrisage pendant de longues années afin de se rapprocher le
plus possible du style capillaire européen et du prestige social qu’il représentait aux yeux des
Autres. Dans son autobiographie, Malcoml X évoque I’expérience traumatisante de son premier
défrisage lorsqu’il était enfant, expérience qui, comme 1’a manifesté Tara, se conjuguait

paradoxalement a une fascination de I’effet obtenu :

« Shorty décida que mes cheveux étaient assez longs pour étre défrisés. Il avait promis
de me montrer comment faire un conk (abréviation de congoléne, du nom de la pate
gélifiée défrisante), chez soi au lieu d’avoir a payer trois ou quatre dollars chez le
coiffeur. Il me remit une petite liste d’ingrédients a acheter chez I’épicier: deux boites
de soude caustique, deux ceufs et deux pommes de terre de tailles moyennes (...) Quand
Shorty commenga a appliquer le congoléne, je ne sentis qu’une douce chaleur. Puis ma
téte prit feu. Je grincai de dents et serrai de toutes mes forces les bords de la table de
cuisine. J’avais ’impression que le peigne me scalpait. J’avais les larmes aux yeux, mon
nez coulait. Je n’en pouvais plus. Je me ruai sur le lavabo, je traitai Shorty de tous les
noms (...) “La premicre fois est toujours la plus dure. Mais tu vas bientot t’habituer. Ca
te va rudement bien, 1’enfant du pays. T as un beau Conk !” (...) Mon premier regard
dans la glace suffit a effacer toutes les souffrances que j’avais endurées. J’avais déja vu

607 WUILBERCQ Emeline, « Juliette Smeralda : « le modéle de beauté qu’on vend aux femmes du continent
n’est pas africain », Jeune Afrique, 2014. https://www.jeuneafrique.com/41020/societe/juliette-smeralda-le-mod-
le-de-beaut-qu-on-vend-aux-femmes-du-continent-n-est-pas-africain/ (consulté le 11 mars 2023)

608 1bid., p. 278.
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des conks pas mal, mais quand vous voyez cela sur votre propre téte. Pour la premicre
fois Deffet est stupéfiant. Je voyais Shorty debout derriere moi, souriant tous les deux,
nous transpirions a grosses gouttes. Et sur mon crane, j’apergus un casque épais, brillant
de cheveux roux-vraiment roux ‘lisses comme les cheveux d’un Blanc. Ce que je
pouvais étre ridicule ! J’admirais dans la glace un noir avec des cheveux de blanc! Je
me jurais de n’avoir plus jamais de cheveux crépus, et effectivement je les ai défrisés
réguliérement pendant de longues années. »%%°
A Medellin, et en Colombie en général, les femmes racisées qui s’ auto-définissent afro-
colombiennes ou non, ne rentrent pas aisément dans les canons esthétiques érigés
traditionnellement dans I’imaginaire andin paisa et national, lui-méme profondément
eurocentré. C’est bien 1’idéal féminin antioquerio, qu’une grande partie des femmes essaye de
performer a outrance. Pour atteindre le stéréotype de la femme latine barbie blanche-métisse,
mince aux cheveux lisses jusqu’aux hanches, féminine, douce et éternellement sexy, elles ont
recours a la chirurgie et a diverses pratiques esthétiques. Par conséquent, c’est bien I’ensemble
des femmes colombiennes, couleurs et classes confondues, qui a des degrés différents subissent
I’op.pression du paraitre. Cette culture de I’apparence est fortement empreinte de clichés. Elle
est continuellement « véhiculée par les supports médiatiques de la société de consommation,
qui vendent de la beauté, du plaisir (a voir, a regarder, a étre vu et regardé...), a partir d’une
exploitation forcenée du corps, instrumentalisé, objet a polir sans fin, pour soutenir le jeu de
rapport de force entre les races, les sexes et les ethnies »!°. Dans les espaces privés et publics,
des commentaires et des allusions au blanchiment, mais également a un idéal de féminité,
dirigées aux femmes noires sont souvent fréquents, une violence explicite et implicite qui mene
les femmes noires de Medellin, comme Yolanda, Yalerdey et sa sceur a adopter des positions

et des réflexions qui remettent en question ou défient la société medellinense :

« Yo siento que no he vivido realmente episodios racistas en Medellin, pero a personas
cercanas les ha ocurrido. De hecho, mi hermana hace poco caminaba por el centro, y
una seflora se le acercd y le dijo “jAy qué nifa tan linda, lastima que sea negra!”. Ella
se quedo callada y se puso a llorar y luego nos cont6é cuando llego6 a la casa. Estaba
desamparada. Hace poquito me dijo muy arrepentida: “;aaah, yo por qué no le dije nada,
yo le hubiera dicho tal y tal cosa?”. Yo pienso también que en la sociedad paisa hay
mucha competencia. Las mujeres quieren en general operarse, tener silicona, llegar a
esa perfeccion que nos muestran contantemente en los medios de comunicacion. Yo por
ejemplo me alis¢ el cabello con quimicos, muchas veces me decia: «Ay! yo quiero
verme como mi amiguitay, Pero hoy como mujer negra, realmente lo cuestiono,
[realmente yo quiero ser eso que la mayoria de las mujeres paisas son o quiero ser otro
tipo de mujer? ;0 quiero ser yo misma? »

609 HALEY Alex, Autobiographie de Malcolm X, Presses Pocket, Paris, 1993, pp. 76-80.
610 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 27.
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« Estar en una sociedad que vive sumergida en el ideal del blanqueamiento y de la
extrema delgadez, es muy dificil, porque siempre te estan diciendo: “es que ti necesitas
ser un poco mas delgada” y que en alglin momento tii compras un producto y te dicen,
“;ah! es que ese sirve para ir aclarando un poquito la piel” y yo digo: “jpero si yo no
quiero eso!”. También escuchas expresiones como “entre mas blanquita mejor” o “a mi
no me gustan las mujeres tan negras, a mi me gustan mas lavaditas”. Hasta cuando te
vas a tomar unas fotos para un documento te blanquean (risa). Una vez me toco hacerme
unas fotos para una hoja de vida y el chico le hizo un blanqueamiento, y yo le dije: “jno,
pero como asi, yo no vengo a que me blanquee, yo necesito simplemente unas fotos de
identidad!”. De hecho, tengo una prima que es cosmetologa, y ella en sus servicios tiene
paquetes a la vez para hacerte ver mas esbelta y para blanquearte. Hay un paquete que
se llama disque “el bafio de novia”, no sé que componentes tiene, pero ese bafio de novia
te lo debes echar constantemente y te va aclarando la piel. Ella misma se lo ha hecho,
desde que tiene unos 17 018 afios, se lo ha hecho, y ahora tiene 25. Incluso, como ella
estd en la industria de la belleza, sé¢ qué también se ha modificado su cuerpo, lo que me
parece inadmisible... Ese mito de lo blanco nos ha hecho mucho dafio, porque al igual
que muchos paises de Africa, del mundo, donde la gente compra productos de belleza
para verse mas blanco, es también una practica muy estandarizada en Colombia. Porque
obviamente muchas personas negras que no quieren verse como “ese otro”.»

Pour Smeralda, la surreprésentation négative du corps noir, en particulier du corps noir
féminin, a permis 1’émergence d’une esthétique d’emprunt dans laquelle le défrisage des
cheveux, la décoloration et plus tard la chirurgie esthétique (notamment du nez) sont devenus
des pratiques incontournables. La raison est que ces pratiques conditionnaient le souci de
I’étiquette sociale, mais également le degré d’adhésion d’un individu a la modernité, celle-ci
entendue comme synonyme de clarté et de lisse. En ce sens, dans son étude intitulée Cheveu
crépu, peau noire, Juliette Smeralda soutient qu’au-dela des pratiques aliénantes sous-jacentes
au blanchiment que connaissent les femmes de la diaspora africaine, cette question doit aussi

étre abordée depuis la sociologie du corps®!!.

Selon elle dans la relation dialogique
culture/corps, c’est la permanence d’une surreprésentation négative du corps noir (en particulier
des cheveux) qui a induit, et induit toujours, des milliers de femmes afro-descendantes a
procéder a une douloureuse et colteuse domestication de leurs corps. Ou de ceux de leurs
enfants, afin d’avoir plus de chance d’étre accepté.e.s au sein de la culture hégémonique. La
peau noire, dit-elle, continue de faire I’objet d’agressions verbales autant que chimique®'?.

Comme I’exprime également, Jaramillo dans son étude sur les promesses de mariage au sein de

la population racisée de Medellin au XVIlle et XIXe siecles, ainsi que nos entretiens réalisés

611 SMERALDA Juliette, Peau noire, cheveu crépu, Op.cit. p. 14.
612 Ibid., p. 27.
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en 2021, au-dela d’une aliénation sociale, il existe une intense pression sociale, amplifiée par
la société¢ de consommation, qui pousse continuellement les générations de femmes racisées a
chercher un.e partenaire avec une couleur de peau plus claire. De la sorte, « consciemment ou
non, travestir ses cheveux, c’est favoriser une stratégie de réussite sociale et

professionnelle »%13,

11 s’agit d’utiliser des artifices esthétiques, nous dit Aurélie Louchart « pour se fondre
dans le moule et ainsi, tenter de se soustraire a la violence. Peut-on en vouloir a ces femmes de
favoriser des stratégies de réussite professionnelle ou sociale ? »*'* Comme 1’ont exprimé Tara
et Stefanya a 1’égard de leurs meres, tantes et grands-méres, qui souvent de maniere
inconsciente ¢étaient les instigatrices des pratiques dénaturantes agressives visant au
blanchiment de leurs descendant.e.s ; comment les culpabiliser si d’une part elles n’avaient pas
les connaissances requises pour manipuler des cheveux crépus? Cheveux qui de par leur
caractere négroide avaient étaient dénaturés, raidis et/ou occultés durant des si¢cles ? Comment
en vouloir a ses femmes qui elles-mémes étaient le produit d’une société que s’est construite
dans I’idéal de la blanchité et de la phobie de la noirceur ? Récemment, la société colombienne
voit I’émergence d’une nouvelle esthétique noire qui a ’image des mouvements sociaux, des

1615

années 60 et 70, sud-africain, afro-étatsunien, Black is beautiful®'>, et brésilien, Ser negro é

bonito, revendique a leur tour que « Ser negro.a es hermoso.a»®!'¢. Comme nous le verrons dans

613 LOUCHART Aurélie, Trop crépues ?, Op.cit. p. 136.

614 Ibid.

615 Black is beautiful est un mouvement artistique et politique qui est né¢ a Harlem, New York dans les années
1960. Le photographe afro-américain Kwane Bathwaite qui dirigeait a 1’époque le African Jazz-Art Society&
Studios (AJAAS) est a I’avant-garde de ce mouvement qui en rejetant les normes esthétiques occidentales voulait
mettre au centre et promouvoir la beauté des hommes et des femmes de descendance africaine. Cela passait par le
port de vétements et d’accessoires d’origine africaines mais surtout par la valorisation des traits morphologiques
négroides, tels que la peau foncée et surtout les cheveux crépus. Voir article : « « Black is beautiful », comment
est né le mouvement culturel et politique aux FEtats-Unis», BBC News Afrique, 2020,
https://www.bbc.com/afrique/region-55348736 (consulté le 16/02/2023).

616 SALCEDO Edwin, CORREA OCHOA Laura, « Ser negro es hermoso », Transition, N°127, Afro-latin
America Rising, 2019, pp. 142-154. Voir également : FREELON Kiratiana, “Ser Negro es hermoso Campaign
seeks to teach Afro-Colombians that Black is beautiful”, IBW21, 2016. https://ibw21.org/editors-choice/ser-
negro-es-hermoso-campaign-seeks-to-teach-afro-colombians-that-black-is-beautiful/ (consulté le 16/02/2023).
#SerNegroEsHermoso est une campagne artistique conjointement dirigée en 2015 par le producteur et activiste
afro-colombien Edwin Salcedo et la Corporacion Pilas Colombia et Observatorio Distrital antidiscriminacion
racial. A travers d’une quinzaine de photographies d’hommes et de femmes noir.e.s de tous les jours habitant
Carthagene de Indes, il s’agit d’une campagne d’auto-reconnaissance et d’empowerment ayant pour but didactique
d’enseigner aux colombiens qu’étre noir.e est beau. Cependant, nous avons été interpellés par I’omniprésence de
la nudité, notamment des femmes, dans I’ensembles de ces photographies, renvoyant d’une certaine manicre a la
stéréotypie coloniale de la sexualisation du corps féminin noir. D’autres projets artistiques, a visée ethno-
éducative, dédiés au tressage traditionnel du cheveu crépu, revendiquant la beauté noire, ont vu le jour. Nous
pouvons citer, entre autres, le festival annuel Tejiendo Esperanza créé dans le cadre de 1’ Association des femmes
afrocolombiennes (Amafracol) mené a Cali depuis 2004 par D’activiste Emilia Valencia, I’exposition de
photographies Quieto pelo dirigé en 2008 au Chocod par Astrid Angulo, I’exposition photographique sur les
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la troisiéme partie, la quéte, la réappropriation et la créolisation de I’esthétique capillaire afro-
descendante jouent un role central dans les processus socio-politiques d’empowerment
individuel et collectif des femmes afro-colombiennes, axés en grande partie sur 1’auto-

définition ethnico-raciale et I’estime de s0i®!’.

2.3.2.1.3 Réflexions autour des dénominations noir.e, afro-colombien.ne, afro-

descendant.e

Les dénominations «noir.e», «afro-colombien.ne» et «afro-descendant.e» font
I’objet d’intenses débats dans le contexte social, académique et politique de la Colombie
actuelle. Pour beaucoup, il ne s’agit 1a que des synonymes. Pour d’autres comme les militants
de [’organisation Cimarron, 'une des principales associations politiques noires du pays, le
terme noir.e devrait étre aboli du vocabulaire puisqu’il serait une catégorie créée pour 1égitimer
I’esclavagisation et la domination sociale. Ils admettent dans ce sens uniquement son usage
comme un adjectif qualificatif « un hombre negro, una mujer negra » et non comme substantif
«un negro, una negra ». Ils militent pour le recours au terme afro-colombien comme substantif
pour définir un nouvel acteur social dont on souligne la spécificité culturelle afro et I’intégration
politique®!8. Sofia, qui suit une formation qui cherche la visibilisation statistique des

populations noires, nous explique :

« Casualmente estoy haciendo un diplomado en visibilidad estadistica afrodescendiente,
y entonces siempre se pregunta: “;usted como se considera?”. Muchos dicen, me
considero una persona afrodescendiente, me considero una persona negra, o afro-
colombiana. Realmente la pregunta sigue muy abierta. Yo creo que para muchas
personas el tema de toda esta terminologia es bastante complejo. Yo personalmente me
considero una mujer afro-descendiente y prefiero el término “afrodescendiente”. Porque
la palabra “negro” lo suelen decir de una manera muy despectiva, casi siempre para
ofender y de una manera maluca®'®, muy pocas veces van a decir “negro” o “negra” de
una manera buena, carifiosa o dirdn que es carifiosa pero no es asi. Desde mi punto de
vista, el término afrodescendiente lleva una connotacion mas amplia, pues vas mas alla
de mi identidad colombiana y reconozco una descendencia que es de Africa y entonces
empiezo a reconocer toda esta historia al decir que soy afrodescendiente. Entonces yo
creo que por ese lado me considero como una persona afrodescendiente. »

coiffures traditionnelles de San Basilio de Palenque intitulé¢ Asali : Memorias estéticas afro-colombianas réalisé
en 2009 par Adriana Cassiani Sarmiento et enfin la foire annuelle Vive tu pelo afro organisée a Bogota par des
personnalités importantes du Mouvement Naturel, telles que la journaliste afro-bogotana Edna Liliana Valencia.
617 Le deuxiéme chapitre de la troisi¢me partie intitulé Ser negro.a es hermoso : une esthétique décoloniale sera
dédié¢ a la revalorisation et réappropriation du cheveu crépu par les femmes afro-colombiennes.

618 VIVEROS Mara, Les couleurs de la masculinité, Op.cit. p. 106.

619 « Maluco, maluca » est un terme du langage courant qui est synonyme de « malo », « mala ».
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D’autres penseurs et penseuses de la diaspora africaine voient le terme « noir.e.s »
comme une catégorie sociopolitique de résistance qu’il est nécessaire d’assumer positivement
aujourd’hui. Cela dans le but de décoder et de revaloriser ce qui a été 1’objet de discriminations
et de dévalorisation dans le passé colonial et qui continue a avoir de répercussions importantes
dans le présent postcolonial®?®. Malgré une volonté théorique et militante de la pensée noire
afro-diasporique de dé-re-construire 1’appelation noir.e, negro.a au sein méme du langage
dominant, en Colombie la forte charge coloniale et raciste qu’elle contient rend le recours a ce
mot souvent génant et/ou conflictuel. Cela arrive notamment quand il s’agit d’un échange entre

une personne noire et une autre non-noire, en tout cas identifiées comme telles.

A Medellin, lorsque des personnes non-noires veulent décrire une personne identifiée
comme noire, on peut voir une position trés courante d’évitement. L’emploi de mots plus subtils
comme « moreno.a», ou le recours a des diminutifs negrifo.a, negris, morenito.a, more, sont
courants. Nous avons également constaté que les termes afro, plus qu’afro-descendant.e ou
afro-colombien.nne, commencent aussi a étre de plus en plus utilisés dans la société et dans les
médias, cependant certain.e.s manisfestaient leur difficulté, voir leur inconformité, a se
revendiquer « afro », préférant dans ce sens s’auto-définir en tant que femme ou homme noir.e.
Parmi les femmes interviewées, beaucoup exprimaient au premier abord que ¢a ne les
dérangeait pas qu’on les appelle « negra », beaucoup remarquaient d’ailleurs, que dans leur
cercle d’ami.e.s non-noir.e.s, de maniere affective elles étaient souvent appelées ainsi.
Cependant, elles soulignaient a I'unanimité qu’elles préféraient qu’on les appelle par leur
prénom. Elles mettaient I’accent sur I’importance qu’elles portaient a la tonalité de la voix de
leur interlocuteur, proche ou pas, et se méfiaient en particulier des inconnu.e.s qui soudainement
pouvaient utiliser le mot negro ou negra, pour les interpeller brutalement ou les humilier dans

un espace public.

« Yo me defino como una mujer negra, aunque la palabra, el antonimo, sea una herencia
de un montoén de cosas heredadas de los esclavistas. Eso no significa que les dé el poder
a ellos de verme o definirme. Sino que yo me reconozco como una mujer negra porque
lo que aporto, me caracteriza y pienso es desde mi identidad de mujer negra. Yo no
peleo con esa palabra excepto si alguien al que yo no conozco y al que yo no le permito
ese tipo de apelativo me llama asi y le pone un tono distinto. Pero sabes, aunque creo
que uso de forma indistinta todas esas categorias, de mujer negra, afro-descendiente,
afro-colombiana, yo me reconoceria primero que todo como Yolanda, y las personas
que me conocen y que tienen relaciones cordiales conmigo siempre me llamaran por mi

620 HALL Stuart, « Codage/décodage », dans Identités et cultures, politiques des Cultural studies, Op.cit. pp.
251-269.
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nombre. De hecho, a mi nunca se me pasaria por la mente de llamar a otra persona:

“iEy! el que esta all4 de tal color”. {Nunca! »

A Antioquia, I’utilisation du mot negro.a est extrémement ambivalente, car il s’agit en
fait d’un énantioseéme, c’est-a-dire d’'un mot ayant deux sens antonymes. L’appellation
affectueuse « (Mi) negro.a» ou « mi negrito.a» synonymes de « (mon) chéri.e » peut ainsi
facilement basculer dans sa forme la plus blessante : « negro.a hijueputa », deux expressions,
qui selon une situation positive ou négative, sont autant récurrentes que déconcertantes dans le

langage populaire paisa.

« En Antioquia, muchos suelen decir: “jay mi negrito, mi negrita !”, a la persona que

sale mas morena en una familia, le ponen el nombre de “negrito” o ‘“negrita” por

carino. Suele también pasar mucho que esas mismas personas que utilizan ese término

como algo amoroso cuando estdn en sociedad con otros, pueden ser tan duros y

despectivos con las hombres y mujeres negros que ya no son “sus negritos”. Se pasa

entonces de forma contradictoria de “mi negrito lindo” a “jese negro hijue tantas!” “o

este negro no sé que”, o “jnegro tenia que ser!”. O sea todo lo negro es de repente lo

malo pero no se dan cuenta que la constitucion o la base de donde estan parados ha sido
negra y ha sido indigena. »

Dans la société medellinense, héritiere d’un long passé colonial, la racialisation et le
colorisme ne se limitent pas uniquement aux personnes noires. Que ce soit au plan physique ou
symbolique, elle concerne en général les individu.e.s racisé.e.s qui s’inscrivent dans un cadre
social ou prédomine la blanchité. Je me souviens dans mon enfance, lorsque je passais mes
vacances d’été a Medellin au sein de la famille « blanche » paternelle, la maniére sous laquelle
la violence symbolique pouvait surgir soudainement. Ayant la couleur de peau plus foncée, on
m’expliquait que je devais impérativement éviter de m’exposer au soleil, car «j’allais noircir
et enlaidir », comme Tara et Stefanya mes tantes couperent une fois mes cheveux a la garconne,
car considérés trop abondants et bouclés. J’entendais également certaines inflexions subtiles
sur la couleur de peau de ma mére et surtout de ma grand-mere maternelle : « jes muy negra ! ».
J’ai des lors compris trés vite que la raison pour laquelle parmi tous mes cousin.e.s ma grand-
mere « blanche » m’appelait con carifio « mi negrita ». Dans les entretiens effectués auprés du
groupe de femmes et d’hommes non-noir.e.s, qui pour la plupart se définissaient comme métis,
on retrouvait les mémes dynamiques racialisantes. Autant dans la sphére familiale, amicale que
professionnelle, Sebastian, jeune entrepreneur métis de la classe moyenne, a toujours été défini

comme «el negro» ou «el Negrito» a cause de la tonalit¢ de sa couleur de peau. Une

expression qu’il a fini par naturaliser bien qu’il soit conscient de la charge raciste qui s’y cache.
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« Por parte de mi familia paterna donde la mayoria son todos monos y de ojos claros, o
sea el blanco comun que identifican como un ser humano normal, desde muy pequeiio
me decian “el negro” o “el negrito”. Aunque nunca senti que me rechazaran o
marginaran, hubo desde que tengo memoria una separacion a través del lenguaje entre
mis primos “los blancos” y “yo el negrito”. Hay algo muy particular y que puedo ver ya
adulto con la distancia y es que a mi siempre me ha ido muy bien académicamente, pero
la familia de mi papa es tipicamente de esas familias antioquernias: muy emprendedoras
y comerciantes. Entonces oia comentarios que al principio naturalizaba pero que
empecé a cuestionar con el tiempo como: “jél es el negrito, pero es €l mas inteligente!”,

6,

“1él es negrito, pero es el mas querido!”, “jél es negrito, pero es ¢l mas buen nieto!”.

Como si por ser moreno, yo tenia que tener algo extra para poderme destacar o salvarme

de mi color de piel. De hecho, me acuerdo muy bien que cuando me peleaba con mi

hermana ella utilizaba esa misma palabra negro para insultarme. »%!

L’utilisation énantiosémique du mot « negro.a» jette ses racines dans la présence-
histoire africaine de la région antioqueria. Celle-ci, nous 1’avons analysé dans ce chapitre, est
un lieu du refoulé propice a un comportement névrosé de la part de sa population. Ancrés dans
deux positions et contextes sociaux différents, les témoignages de Yolanda en tant que femme
noire, et de Sebastian en tant qu’homme métis, rendent compte de I’importante charge raciale,

622 En ce sens, a des

condescendante et offensive, que véhicule 1’utilisation du mot negro.a
¢chelles différentes, que ce soit dans une situation affective ou offensive, 1’identification d’une
personne percue comme noire la place symboliquement dans une position d’infériorité a

I’intérieur de la hiérarchisation raciste, toujours latente dans I’espace intime et/ou privé.
2.3.2.2 L’enfance : violences symboliques

W.E.B Dubois est I'un des premiers penseurs de la diaspora africaine dans les
Amériques a cristalliser dans son écriture la premiere fois qu’il a subi une discrimination raciale
dans sa petite enfance en Nouvelle-Angleterre, actuels Etats-Unis. Un moment traumatisant qui
marque le début du sentiment bizarre « d’étre né avec un voile et une conscience dédoublée, ce
sentiment de constamment se regarder par les yeux d’un autre, de mesurer son ame a 1’aune
d’un monde qui vous considére comme un spectacle, avec un amusement teinté de pitié

623

méprisante »°=°. Audre Lorde et Hill Collins reprennent aussi le terme d’une conscience

621 Cet entretien a été réalisé le 26 février 2021 a Medellin, Colombie.

622 LOBO Gregory, MORGAN Nick, « Los decimos con carifio : estratificacion racial y el discurso de lo negro
en Colombia », dans Revista de estudios colombianos, Asociacion de colombianistas y the Univrsity of Illinois,
2005, pp. 36-40.

623 DU BOIS W.E.B, Les dmes du peuple noir, Op.cit. pp. 10-11.

« Etre un probléme est une expérience étrange-bizarre méme pour quelqu’un qui n’a jamais été rien d’autre, sauf
peut-étre quand il était en bas dge, ou en Europe. C’est trés tot, dans les premiers jours d’une enfance a la gaieté
exubérante, j’en ai eu la révélation fulgurante. Pour ainsi dire d’un seul coup. Je me rappelle trés bien quand
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dédoublée qui pour les femmes afro-américaines marque le début d’une « lutte inhérente au fait
de vivre deux vies “une pour les autres et I’autre pour nous méme” »%24. Dans cette conscience
dédoublée, les femmes noires se sont souvent familiarisées avec le langage et les
comportements de 1’oppresseur. Certaines les ont méme consenties et adoptées dans 1’illusion
d’étre protégées, d’autres, tout en faisant semblant d’adhérer a I’idéologie des groupes
dominants, ont stratégiquement dissimulé des définitions de soi indépendantes et se sont
confectionné des identités alternatives servant a leur donner du pouvoir®?®, La période comprise
entre I’enfance et 1’adolescence a également été désignée par la majorité des femmes noires
vivant a Medellin, comme traumatisante. La maternelle, 1’école, le lycée, mais aussi, I’espace
familial pouvaient devenir des lieux extrémement hostiles. Ces espaces fondamentaux dans la
vie et le développement de la majorité des étres humains sont souvent vecteurs de stéréotypes
et stigmates envers les filles et les garcons racisé.e.s. Ces dernier.e.s, dés le plus jeune age
peuvent étre confronté.e.s a de nombreuses violences physiques et surtout symboliques issues
de leurs camarades et/ou professeur.e.s, mais aussi de leurs grand-meéres, cousin.e.s non-
noir.e.s. De génération en génération, cette conscience dédoublée (doubling) a été vécue par
I’ensemble des femmes de la diaspora africaine des Amériques et cristallisée dans plusieurs
supports artistiques et littéraires comme la chanson et la performance de la dramaturge afro-
péruvienne Victoria Santa Cruz Me gritaron negra, le roman L @il le plus bleu de I’écrivaine
nord-américaine Toni Morrison ou dans 1’essai Paroles des femmes de Maryse Condé qui

occupera une place centrale dans les prochaines lignes®?°.

I’ombre I’a balay¢. J’étais une petite chose, 1a-bas, dans les collines de la Nouvelle-Angleterre. Dans une minuscule
école en bois, il est venu a I’idée des garcons et des filles d’acheter de splendides cartes de visite -dix cents le
paquet- et de les échanger. Nous nous amusions bien, jusqu’au moment ou une petite fille, une nouvelle venue,
refusa ma carte-péremptoirement, avec un regard par en dessous. Alors il m’est apparu avec une soudaine certitude
que j’étais différent des autres ; ou comme eux, peut-étre, dans mon cceur, dans ma vie et dans mes désirs, mais
coupé de leur monde par un immense voile. »

624 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 225.

625 Ibid., p. 225-227. L’ auto-définition des femmes noires comme source de pouvoir sera abordée dans la derniére
partie de ce travail de recherche.

626 En 1978, a travers son puissant poéme et sa performance Me gritaron Negra, I’ artiste afro-péruvienne Victoria
SANTA CRUZ dénonce depuis une posture adulte et mature d’auto-reconnaissance en tant que femme noire,
I’interpellation raciale qu’elle subit dans son enfance quand pour la premiére fois dans la rue de Lima on lui cria
« Negra, negra, negra ». Performance : https:/www.youtube.com/watch?v=4S08DTkii0Q (consulté le 6 aoft
2022) voir aussi LAVOU Victorien, « De Pelona a Negra : interpelacion racial y agencia (trans) individual. Bojeo
analitico de la cancién Me gritaron negra de Victoria Santa Cruz », dans Les blancs de [’histoire, Op.cit. pp. 105-
122.

- MORRISON Toni, L @il le pus bleu, 10/18, Paris, (2008), 224 p.

- CONDE Maryse, « L’enfance et I’éducation », La parole des femmes, L’Harmattan, Paris, 1993, pp. 8-21.
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Dans le premier chapitre de Paroles des femmes intitulé L ’enfance et [’éducation, a

travers 1’étude de deux personnages en papier, Sapotille et Témunée®?’

, Maryse Condé expose
deux types d’éducations et d’évolutions de femmes au sein de la société colonialiste antillaise
guadeloupéenne. La premicre, Sapotille, vient d’une famille bourgeoise, citadine et regoit sous
I’hospice de sa mere et grand-meére une éducation conventionnelle dans un couvent dirigé par
de sceurs blanches éminemment racistes. La deuxiéme, Témulée, vit a la campagne, au contact
précieux de sa grand-meére qui est la dépositaire de la connaissance du passé afro-diasporique.
Sapotille se caractérise par 1’¢loignement, I’incompréhension et la désolidarisation de sa société
d’origine. Témulée se démarque par I’ancrage « dans son sol, son oralité et ses traditions ».
Nous avons d’un co6té, une éducation de la culture dominante pronant le blanchiment qui,
d’apres 1’analyse de Condé, « sert a inculquer a I’individu des mécanismes qui fassent oublier
la race » et qui assigne Sapotille a développer une « personnalité d’emprunt » et surtout a rester
a « sa place » pour que la pyramide sociale soit respectée et 1’ordre racial ne soit pas dérangé.
De I’autre c6té, une éducation afro-diasporique qui puise la foi et la force dans « le passé cruel
de la race », nous dit Condé¢, pour pouvoir continuer la téte haute. « Si Sapotille se voit laide
dans le regard des religieuses blanches, Témulée se voit belle dans le regard de sa grand-
mére »%?8, Bien que I’écrivaine n’exclue pas 1’aliénation et I’angoisse psychologique en milieu
rural, marqué par I'unité et la résistance noire, pour elle I’école et 1’éducation institutionnelle
est un espace de « contre-éducation la plus meurtriére » ou les petites filles comme Sapotille
sont « marquées(s) pour la vie, incapable(s) de se valoriser et d’affronter I’existence avec
confiance ». Témulée et Sapotille sont issues de la méme histoire coloniale, elles partagent dans
ce sens le méme malheur généalogique, cependant nous dit Condé méme si le passé qui pese
sur Témulée est le méme pour Sapotille, « il ne s’agit pas pour Témulée ni de le fuir ni de le
renier en s’effor¢ant d’accéder a un nouvel état par le biais de 1’école »?°. La grand-mére de
Témulée lui transmet son savoir ancestral, elle lui apprend a s’aimer, a se garder des autres et
a développer une résistance envers la société hégémonique. « Ce ne sont 1a que de grosses
baleines échouées dont la mer ne veut plus et si les poissons les écoutent, sais-tu ? Ils perdront
leurs nageoires »%°. Méme si la réflexion de Maryse Condé se centre dans I’enfance et

I’éducation de jeunes filles de la société guadeloupéenne, a partir d’'une approche analytique

627 Les ouvrages analysés par Maryse Condé sont Sapotille et le serin d’argile de 1’écrivaine martiniquaise
Michele Lacrosil publié en 1960 et la Pluie et le vent sur Témulée Miracle de Simone Schwartz Bart publié en
1972.

628 CONDE Maryse, La parole des femmes, Op.cit. p. 16

629 Ibid., p. 15.

630 Ibid.
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afro-diasporique, elle devient féconde pour I’étude des constructions identitaires des femmes
noires dans le contexte colombien, ou nous avons rencontré lors de notre travail de terrain des

profils approximatifs a maints égards a ceux de Sapotille et Témulée.

A I’image de Témulée, le deuxiéme groupe de femmes concernait celles qui avaient
grandi au sein d’une famille se définissant culturellement chocoana et qui malgré leur résidence
a Medellin, s’inscrivaient dans la logique de la congrégation et de la résistance noire
prédominante dans le Pacifique. Si le noyau familial représentait pour elles un lieu en général
empathique, 1’école était souvent désignée comme un espace hostile, ou pour la premicre fois
elles découvraient avec brutalité qu’elles étaient percues comme différentes. « Yo me doy
cuenta que soy negra a los 7 afios, principlamente en el colegio porque antes vivia
constantemente con personas negras. Entonces comienza un proceso de aislamiento y te
conviertes en el otro distinto, sobre todo cuando eres la inica nifia negra del salon. » me disait
Yolanda. Gloria est une femme noire vénézuélienne en exil & Medellin depuis quatre ans, son
enfance au Venezuela a aussi été¢ marquée par des moments humiliants et traumatisants au sein
d’une école ou elle était aussi la seule éléve noire. Avec ses mots, elle nous raconte comment

elle voit aujourd’hui cette petite fille qu’elle fut jadis :

« Pobrecita, la nifia que fui yo sufria bastante, siempre escuchar con rechazo “Negra,
negra, negra”. Muchas veces no la dejaban jugar con las otras nifias. Habia el grupito
de las mas bonitas y yo no cabia en ese grupo. Incluso una vez, a mi salon llegd una
nifiita, mas negrita y mas feita que yo, me senti aliviada. Fue un amparo para mi en
cuanto al grupo porque se metian mas con ella que conmigo. Yo sentia pena con ella,
era muy calladita y lloraba mucho. Creo que cuando ella lleg6 al salon me senti liberada
porque en el fondo me decia que ella era otra peor que yo. Imaginate, “otra peor”, muy
triste. »

Dans La Parole des Femmes, Maryse Condé met aussi en évidence le transfert de la
violence raciale, mélangé a un sentiment ambivalent de culpabilité, de solidarité et de dégoft,
qui s’opere chez Sapotille lors de I’arrivée au pensionnat d’une autre enfant noir Yaya.
« Sapotille forcée de se voir négativement rejette sa haine d’elle-méme sur une autre enfant
Yaya, noire comme elle (...) Honte, sentiment de culpabilité, malédiction. Péle-méme, Spotille
régurgite le discours prononcé par ses parents et éducateurs a son endroit et investit Yaya »%3!,

Comme dans le témoignage de Gloria, dans plusieurs récits de vie nous avons vu se dessiner la

silhouette de Yaya qui dans le partage de la malédiction de 1’ascendance esclave peut étre

631 CONDE Maryse, La parole des femmes, Op.cit. p. 12.
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exposée non seulement au racisme structurel de I’école, mais aussi a un endo-racisme noir®*

marqué par I’humiliation et/ou I’indifférence des autres enfants noir.e.s qui I’entourent.

« En el colegio fui muy atacada, se burlaban de mi por mi pelo y mi nariz. Este tipo de

cosas te hacen pensar de una manera muy negativa de ti mismo. Todo esto me hizo

sentir muy descontenta conmigo misma. Es muy duro cuando uno esta pequefio, porque
estas cosas golpean muy fuerte, puede ser muy destructivo, porque cambia la manera,
en que te percibes a ti mismo, pero también en la manera en que percibes a la gente.

Porque yo también empecé a buscar esos defectos en la gente. Empezaba a decir bueno

“Isl yo tengo esta nariz, este pelo, pero yo no soy tan negra!”, como si esto fuera algo

positivo. La época del colegio para mi, fue un poco dificil precisamente por eso. »

A ’école et a I'université, institutions marquées par les colonialités du pouvoir, du genre
et du savoir, les professeur.e.s peuvent étre eux-mémes sources de racisme, de sexisme,
d’hétérosexisme et de classisme. La raison est qu’ils et elles ont été formé.e.s dans un espace
académique qui a favorisé « la verticalité, le binarisme et I’'universalisme » tout en négligeant
I’étude de I’histoire-présence des populations noires en Colombie®**. Ainsi, comme I’observent
des spécialistes comme Yeison Meneses ou Angela Mena, aujourd’hui les professeur.e.s
colombienn.e.s ne disposant d’aucune formation d’ethno-éducation et ont été en général mal-
eduqué.e.s (miseducated) pour encadrer correctement des €léves d’origines multiculturelles
afro-descendantes, natives ou métisses®*. Les agent.e.s de I’éducation colombienne,
professeur.e.s mais aussi directeurs et directrices, ont par ailleurs eu tendance a reproduire ce
que Maryse Condé appelle une «contre-éducation» faisant des ravages psychiques

incommensurables chez les enfants qui développaient des mécanismes d’auto-mépris. Une

contre-éducation qui perpétuait plus subtilement le statu quo colonialiste.

« Yo recuerdo que un dia una profesora me dijo “Negra” y en la inflexion de sus palabras
senti de inmediato toda su mierda. Yo me puse a llorar. En realidad, yo recuerdo que en
el colegio era muy llorona, lloraba mucho, mucho. Me sentia agredida por todos
(silencio). La gente suele recordar el colegio y el bachillerato con alegria, yo lo recuerdo
con mucha tristeza. »

« En la universidad yo estudié ingenieria, en el laboratorio soliamos trabajar en grupo y
nos turnabamos. Un dia yo le di el lugar a uno de mis compafieros para que continuara
lo que yo habia empezado y ¢l cometié un error y causamos un dafio en el laboratorio.
El profesor se acerco y nos preguntd: «;qué paso6 aqui? esto hay que pagarlo (...) ;me

632 LAVOU Victorien, Les blancs de [’histoire, Op.cit. p. 80.

633 MENESES Yeison, MENA Angela, MINOTTA Carlos, « Las africanias en la formacion de maestros/as :
acordes de saberes por el derecho acrecer libres de racismo y discriminacion racial », dans Africa en la escuela :
del camino recorrido a los retos para una escuela sin racismo ni discriminacion racial, Nifieces de Gor¢, Medellin,
2020, pp. 183-199.

634 Ibid., p. 188.
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imagino que la negrita aqui fue la que lo dand?». Yo reaccioné de inmediato: “;por qué

yo, si usted no vio nada?” y él respondi6: “jPorque los negros son los que dafan las

cosas mas facil!”, exclamé: “jqué!”, me dijo “no, no, no solo estoy bromeando”.

Finalmente, mi compaifiero dijo que ¢l habia cometido el error. Pero sabes, fue muy duro

y humillante porque el profesor dijo esto en frente de todos mis compafieros. »

De nombreuses femmes afro-antioquenias, d’origine chocoana, voyaient leur
appartenance a la chocoanidad comme un espace alternatif de refuge, d’espoir et de résilience,
un contre-espace de résistance et de réexistence. Luz est née a Apartadd, Antioquia, mais sa
famille est originaire du Choc6. A cause du conflit armé, elle s’installera a Medellin dans les
années 90 ou elle a grandi, étudi¢ et travaillé. Comme Témulée, le contact et les précieux
échanges que Luz a pu établir avec ses grands-parents chocoanos, dépositaires de la

connaissance et de la résistance afro-diasporiques, ont ét¢ fondamentaux dans la construction

identitaire de femme afro-colombienne :

« Lamentablemente, Si tu vas a un colegio publico o privado en Medellin, vas a ver

contaditos con los dedos a personas negras, y puede que sea una institucion grande, pero

siempre somos minoria y por lo tanto centro de atencion. Los nifios no negros son muy

crueles y te empiezan a molestar por tu color de piel. Te llaman “chorro de humo” o

dicen: “Ay hace mucho calor, que se quemo”. En el colegio un compaiero nos decia, a

mi y a mi hermana, “mores”, diminutivo de “morenas”, y decia: “a mi no me gustan los

negros, yo no sé porque ustedes me caen bien”. Nosotras no poniamos mucha atencion,

pero no nos gustaban esos apodos que fuimos interiorizando. Pero algo que me ayudé

muchisimo es que yo iba bastante al Choco a visitar a mi familia, donde mis abuelos y

alla veia ese apropiamiento y orgullo de ser negro, el hecho de no sentirse discriminado

y al contrario ser mas unidos y fuertes, fue algo muy, muy importante para mi, que me

permiti6 abrazar con mas plenitud mi identidad de mujer negra. »

Pour leur part, les femmes noires qui avaient grandi au sein de familles qui se
définissaient par essence antioquerias, et par conséquent blanches-métisses, étaient plus
proches du profil psychologique de Sapotille. Dépourvues d’une référence afro-diasporique,
totalement immergées dans un environnement blanc.hi, elles étaient exposées a des violences
symboliques plus virulentes et permanentes non seulement a 1’école, mais aussi chez-elles. Tara
est née a Medellin d’une relation amoureuse entre une femme métisse antioqueria et un pere
chocoano qui déceéde peu apres sa naissance. Le déces de son pere aboutira incontestablement
a la perte de sa racine noire, provoquant une crise identitaire profonde. Incapable de se valoriser

pleinement et d’affronter 1’existence avec confiance, c’est seulement lorsqu’elle sera adulte

qu’elle réussira a renouer des liens avec ses demi-sceurs du Choco et avec son identité noire.
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«Mi papa muri6 cuando yo tenia dos afios y por lo tanto la cultura chocoana no estuvo
muy presente en mi vida hasta hace poco que conoci a mis medias hermanas chocoanas.
Creci en la familia de mi mama que es paisa, sin embargo, ellos no son blancos, es mas,
mi abuelo era muy moreno, y mis tias, tienen tez muy morena, tienen el pelo crespo
pero, igual yo siempre era distinta, extraia, por la definicion de mi cabello y mis
facciones. Para mi no fue facil, ser nifia, huérfana y negra. En el ambiente familiar mis
primos eran personas bruscas y me trataban de una forma ofensiva, me hacian mucho
bulling, hacian que mi ambiente de las amistades, o sea de mis amigos del barrio, fuera
mas dificil. En el colegio también, fue muy complicado, yo creo que todos los nifios que
fuimos de raza negra entre los ochenta y los noventa, sufrimos mucho en Medellin.
Porque de una forma u otra siempre habia algin tipo de comentario hiriente: «que mi
pelo era de chucha, que olia maluco porque era negra. Cuando se referian a mi me decian
despectivamente “esa negra” o me preguntaban “;usted por qué es negra?”. Era
doloroso. Por ejemplo, algo que me molestaba mucho en el colegio era cuando debia
pintar un muifieco de color piel, pero el color piel no se parecia al color de mi piel y yo
lo pintaba café, porque ese era mi color de mi piel. Fue algo que no pude procesar en
mucho tiempo y simplemente boté el color de mi cartera... Creci entonces en un
ambiente hostil, siempre tenia rabia... y siento que si hubiera conocido a mis hermanas
antes tal vez hubieran sido un pilar para mi, para entender muchas cosas de mi identidad
afro.»

Dans plusieurs récits, souvent I’effacement de la racine africaine était le résultat de la
perte d’une personne proche, un pére, une grand-mere ou une tante, qui incarnait culturellement
I’identité noire constituant la privation d’un repére essentiel dans la construction et I’affirmation
identitaire de ces petites filles. « Grand-meére se penchait sur moi, caressait mes cheveux et leur
faisait un petit compliment bien qu’elle les siit plus courts et entortillés qu’il n’est convenable »,
Témulée se voit belle dans le regard de sa grand-meére qui a « le rdle d’amener I’enfant a prendre
conscience de la richesse contenue dans son corps vivant et de I’offrir aux autres ». Sa grand-
mere lui rappelle « La misere est une vague sans fin, mais le cheval ne doit pas te conduire,
c’est toi qui dois conduire le cheval »%3°, Pour celles, comme Tara ou Stefanya, qui vivaient au
ceeur de familles paisas cette disparition s’accompagnait par conséquent de 1’effacement
inévitable de leur africanité et le début anxiogéne du blanchiment social et physique si
naturalisé dans la société antioqueria-paisa. Contrairement a Témulée, elles se sont retrouvées
sans repéres affectifs et spirituels afin d’y puiser un pouvoir d’agir et continuer la téte haute

dans une société hostile envers leur négritude.

« Mi abuela paterna que era negra falleci6 cuando yo tenia como dos o tres anos y hubo
efectivamente todo un alejamiento de la familia de mi papé que vivia en la Vereda San
Andrés y de toda esa raiz africana que tengo. Por lo tanto, yo fui mas criada por la
familia de mi mama y por mi abuela materna que se considera mestiza y no sabia nada
del tema afro, un tema de hecho que nunca acept6. Yo nunca tuve como un referente o

635 CONDE Maryse, La parole des femmes, Op.cit. p. 15-16.
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alguien que me dijera «eres una mujer afro, tu cabello es hermoso y lo tienes que
querer». Hacerle entender a mi abuela que soy negra ha sido una lucha. De hecho,
cuando tengo trenzas siempre me dice ;Te vas a dejar esas trenzas? ;Cuando te vas a
lisar? »

En psychologie, I’estime de soi fait référence au jugement ou a I’évaluation qu’une
personne a de sa propre valeur. Elle est intimement liée aux relations aux Autres, le plus souvent
au noyau familial, a I’entourage proche, mais également a 1’ensemble de la société. C’est a
travers le regard aimant ou méprisant qui est porté sur soi par ceux dont on est entouré que 1’on
construit I’auto-estime ou au contraire 1’auto-mépris. Depuis leur petite enfance, le blanchiment
névrosé a mené les femmes noires de Medellin a développer un sentiment d’inconformité avec
leur corps. Cela a entravé la possibilité de s’aimer et de jouir pleinement de leurs corps. Selon
Patricia Hill Collins et bell hooks dans les processus d’empowerment individuel et collectif des
femmes noires, la récupération de leur auto-estime est un acte fondamental. Pour beaucoup,
cela passe essentiellement par la déconstruction négative a partir de laquelle a été défini le

cheveu crépu’*.

2.3.3 Un parcours professionnel difficile

Confrontées a I’appauvrissement structurel en tant que membres non seulement de la
population afro-descendantes mais également de la population globale féminine, les femmes
noires sont aujourd’hui un des groupes humains les plus vulnérabilisés de la société
medellinense. Naitre, vivre et se développer dans une strate sociale bas implique pour la grande
majorité des habitantes noires de Medellin, un état permanent de pauvreté et d’exclusion ainsi
qu’un mauvais acces au logement, a la santé et a I’éducation. Cet appauvrissement structurel
minimise, d’une part, considérablement leurs possibilités d’obtenir un emploi et une ascension
sociale, d’autre part, dans un cercle vicieux, les femmes racisées, souvent peu qualifiées,
doivent se tourner vers des emplois précaires et/ou informels, comme le travail domestique et
la vente ambulante. En 2011, 11,7 % de la population noire de Medellin était analphabeéte, avec
un taux d’analphabétisme légérement plus élevé pour les femmes avec 8,7 %, a celui des

hommes représentant 7,9 %%7. De méme, 32 % de la population noire medellinense avait pu

636 Ce point sera développé dans le chapitre Ser negra es hermoso : une esthétique décoloniale.
637 Rapport de la Mairie de Medellin- Convivamos, « Condiciones de vida de la poblacion negra, afrocolombiana,
palenquera y raizal de Medellin », 2010-2011, p. 89.
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achever la primaire, 40 % dans le secondaire et seulement 8 % avaient réussi a mener des études
supérieures®®, En général, méme si parmi la population noire de Medellin, les femmes ont un
niveau d’études primaire, secondaire et universitaire supérieur aux hommes, elles ne
représentent que 4,6 %, de la population diplomée®®. C’est parmi ce dernier et faible
pourcentage que se situent les femmes interviewées qui ont pour la plupart avaient/ou étaient

en train de mener des études supérieures.

C’est a partir de ’enfance, au sein de leur famille et/ou a I’école, que ces femmes
commencent a construire leur identité a partir d’un processus intense de racialisation et de
sexualisation. Dans les prochains mouvements, nous observerons que durant la jeunesse et I’age
adulte, notamment dans leur insertion au monde du travail, le double malheur généalogique se
poursuit. Il continue d’opérer a travers une stéréotypie négative ainsi qu’un plafond de verre les
limitant dans leur développement personnel et professionnel. Dans ce sous-chapitre nous
voulons nous concentrer sur les archétypes normatifs de la Nounou et de la black lady étudiés
et développés par Patricia Hill Collins, depuis le contexte étatsunien, dans son ouvrage La
pensée féministe noire®*®, mais qui encore une fois, a partir d’une approche afro-diasporique,

prennent tout leur sens dans le contexte antioquerio.
2.3.3.1 La muchacha del servicio

« Lo que se piensa de la gente afrodescendiente, raizal, palenquera e
indigena es lo que se piensa de las mujeres: que no podemos, que no
sabemos, que somos incapaces. Que tenemos que ser mujeres bien
puestecitas en nuestro lugar, que obedezcan, guarden silencio y no
cuestionen. Y yo no soy eso. » Francia Marquez

La figure de la Nounou obéissante et fidele, nous dit Hill Collins est le premier
I’archétype normatif appliqué aux femmes de la diaspora africaine dans les Amériques

164 1

expliquant la persistance de leur dégradation en « mule » sur le marché du travail®*'. « Aimant

nourrissant prenant soin des enfants blancs et de sa « famille » mieux que de la sienne méme,

638 Ibid., p. 88.

639 Ibid., p. 169. Sur 8 % des étudiant.e.s adrodescendant.e.s universitaires les femmes représentent 4,6 %

« primaria (17.9 % frente 14.6 % hombres), con secundaria (22.5 % frente a 17.4 % hombres), técnico o tecnologo
(2.2 % frente a 1.4 % hombres), educacion superior (4.6 % frente a 3.4 %) ».

640 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit, p. 637. Dans cet ouvrage, Hill Collins analyse
cinq archétypes principaux visibles dans la société étatsunienne : la nounou, la matriarche, I’assistée sociale et la
pute ou jézabel. Elle aborde également 1’image de la Black lady qu’elle ne considére pas totalement comme un
archétype.

641 Ibid., p. 126.
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la nounou incarne les perceptions du groupe dominant quant a la relation idéale des femmes
noires avec 1’¢élite du pouvoir méle et blanc »%*2. L’image de contrdle de la servante/nounou est
dans ce sens centrale pour les oppressions de race, sexe, de sexualité et de classe. Elle a en effet
justifié¢ dans le passé et le présent la perpétuation de 1’exploitation des femmes noires. Au
XXle siecle, elle vise toujours a encadrer le développement et I’ascension sociale de la femme
noire de I’espace occidental.isé. En 2021, un rapport réalisé par I’Organisation International du
Travail (OIT) mettait en évidence la féminisation et la racialisation du travail domestique en
Amérique latine et la Caraibe. Sur un total de 14, 8 millions d’employé.e.s domestiques latino-
américaines, 91,1 % étaient des femmes et la grande majorité étaient natives et afro-

descendantes®*?

. Dans la plupart des cas, elles travaillent des journées extensives pour des
salaires bien inférieurs a la moyenne établie, ce qui réduit considérablement leurs possibilités
de protection, d’évolution et d’ascension sociale. A 1’échelle de I’espace occidental, c’est
I’ensemble des femmes racisées qui sont concernées par cette réalité puisque chaque jour
constate Verges:

« des milliards de femmes se chargent inlassablement de nettoyer le monde. Sans leur
travail, des millions d’employés et d’agents du capital, de I’Etat, de ’armée, des
institutions culturelles, artistiques, scientifiques, ne pourraient pas occuper leurs
bureaux, manger dans les cantines, tenir leur réunion, prendre leurs décisions dans des
espaces propres ou corbeilles a papier, tables, chaises, fauteuils, sols, toilettes,
restaurants ont été nettoyés et mis a leurs dispositions. Ce travail indispensable au
fonctionnement de toute société doit rester invisible. Il ne faut pas que nous soyons
conscient.e.s que le monde ou nous circulons est nettoy¢ par des femmes racisées et
surexploitées. »44

Dans I’évolution et la continuité de la globalisation néolibérale, cette image de controle
demeure également essentielle puisque le travail invisible, asservi, peu ou pas payé, des femmes
a toujours été un élément constitutif du capitalisme®*. Au XXIe siécle, selon Jules Falquet Le
sexe de la mondialisation néolibérale est bien celui de la femme anciennement colonisée « elle
est le segment le plus important dans le systéme d’accumulation néolibéral et de la réalisation
du travail. Bien avant de viser les hommes racisés et les femmes blanches, 1’état néolibéral

cherche d’abord a convaincre et a contraindre les femmes appauvries et/ou racisées a travailler

642 Ibid., p. 178.

643 El trabajo doméstico remunerado en América latina y el Caribe. A 10 arios del convenio num 189, Lima, OIT,
Oficina Regional para América Latina y el Caribe, 2021, p. 10. Au Guatemala et au Mexique, en moyenne 28 %
des employées domestiques sont des femmes natives. En Bolivie, Brésil, Colombie, Equateur, Costa Rica,
Honduras, Nicaragua, et Panama environ 63 % sont des femmes afro-descendantes.

644 VERGES Francoise, Un féminisme décolonial, Op.cit. p. 8.

645 Ce point a été développé dans la premiére partie de cette thése dans le sous-chapitre Le capitalisme patriarcal
et la dégradation sociale des femmes.
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encore plus »*#, Ainsi, depuis le contexte étatsunien, Patricia Hill Collins, met au centre de la
pensée féministe noire le travail et surtout le travail domestique, car il s’est agi d’un espace
d’une constante dégradation des femmes africaines-américaines en « mules du monde » sur le
marché du travail » : A titre d’objet déshumanisé, les mules sont des machines animées qui

peuvent étre traitées comme un élément de décor »%4.

A Medellin, I’ancienne exploitation des femmes noires en tant que femmes de ménage,
mujer de servicio, est un fait concret qui s’inscrit dans le contexte historique et global décrit ci-
dessus. Dans cette aire métropolitaine, le travail domestique a été historiquement fémininisé et
racialisé. Aujourd’hui 97 % des employé.e.s sont des femmes, parmi elles 60,7 % sont des
femmes noires du Choc6 ou du Urabé antioquerio et 44,5 % sont des femmes métisses des
classes populaires®*®. 11 s’agit 13, en effet, d’une des principales occupations des femmes
améfricaines qui habitent Medellin. Dans cette ville, les classes moyennes et aisées, hériticres
de la culture esclavagiste, ont coutume d’avoir une femme de ménage racisée et appauvrie qui
assure toutes les activités pénibles liées au soin du noyau familial. Par la proximité
géographique entre le Choc6 et Medellin, les relations de pouvoir colonial et postcolonial axées
sur des paradigmes binaires entre noir/pauvre et blanc/riches, et les nombreuses vagues
migratoires de populations chocoanas, ont donné lieu a la circulation d’une stéréotypie selon
laquelle les femmes noires sont par nature des individues ménageres. Et qu’elles doivent de
certaine maniére demeurer a cette place dans la société antioqueria®®. Luz vient d’une famille
chocoana ou, par un manque criant d’opportunités d’étudier et de se former, plusieurs
générations de femmes n’ont eu autre choix que de se tourner vers le travail de service sous-
pay¢. En tant que déplacées ou migrantes économiques, I’entrée au monde urbain de ses tantes,
de ses cousines et de sa mére s’est accompagnée, a court ou a long par, de leur incorporation
au travail domestique. Elle a certes pu se traduire par une certaine ascension sociale, voire une
indépendance économique, surtout vis-a-vis des hommes, cependant il s’est trés souvent agi
d’expériences dégradantes ou elles ont manqué de protection sociale, d’information concernant

leurs droits et qui ont été régulierement exposées a de multiples violences :

«En mi familia, antes de mi generacion, son pocas las mujeres que terminaron de
estudiar o que estan graduadas al menos de bachiller. La gran parte se dedicaron a ser

646 FALQUET Jules, « L’état néoliberal et les femmes », dans Le sexe de la mondialisation, genre, classe, race
et nouvelle division du travail, 2010, pp. 229-236.

647 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. p. 126.

648 ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres, pobres y negras, triple discriminacion, Op.cit. pp. 98-100.

649 WADE Peter, « Servicio doméstico », dans Gente negra, Nacion mestiza, Op.cit. pp. 232-240.
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mamas, a tener hijos a depender del marido, a trabajar en casa de familia o en
restaurante. Mi mama hace 18 afios que trabaja con la misma familia como empleada
del servicio interna, entonces a ella desde hace mucho tiempo solo la vemos los sdbados
y los domingos. Por todos los esfuerzos y sacrificios que requiere este trabajo, a mi
mama le pagan mal y recuerdo que durante mucho tiempo no tenia ni prima, ni
seguridad social. También tengo varias primas que trabajan como empleadas, por
ejemplo, hay una que viene trabajando en eso desde hace ya 8 afios y gana menos del
minimo. jEs horrible! Tengo otra prima que trata de alternar trabajo doméstico con el
estudio, pero es complicado. En general las personas creen que el trabajo doméstico no
es verdaderamente un trabajo. Pero en realidad ellas tienen horas extras, trabajan sin
parar, limpian, cocinan, brillan, sacuden, lavan, desde que se levantan y no pueden
acostarse hasta que los patrones no lo hagan. También estan expuestas a humillaciones
y manipulaciones, tanto asi que mi mama siempre nos dice: “jcuando un jefe le
comienza a preguntar por su vida, usted no les responda nada porque se aprovechan de
la situacion!”. Mi mama y mis primas, siempre dicen que trabajar en casa de familia es
lo peor, que ellas desearian que a nosotras no nos tocara esa vida. Siento que ellas estan
resignadas, pero si hubieran tenido la oportunidad ellas hubieran preferido estudiar y
tener una profesion diferente. Como a mi hermana y a mi siempre nos fue bien
académicamente, mi mama y mi papa también nos inculcaron que debiamos estudiar
“iestudien, jno trabajen como yo!”. Y claro a medida que yo iba creciendo y escuchando
tantas injusticias empecé a aferrarme al estudio como un medio de tener quiza otras
posibilidades. »

Dans un ordre social qui ostracise les femmes racisées dans le domaine domestique, de
nombreuses jeunes femmes afro-descendantes, comme la cousine de Luz, essayent parfois tant
bien que mal de jongler de fagon stratégique entre 1’auto-financement de leurs études et un
emploi comme femme de ménage. Un métier qui est beaucoup plus accessible pour les femmes
racisées. C’est d’ailleurs en alternant le travail domestique et minier, tout en poursuivant son
activisme écologique, que la récente vice-présidente de Colombie, Francia Marquez, dans sa
jeunesse et en pleine grossesse, avec beaucoup de contraintes matérielles et sociales, mais aussi
de détermination, a pu financer ses études et subvenir aux besoins de son fils®>°, Tout comme
la mére de Luz, Francia Marquez s’est vue contrainte de devenir femme de ménage interne du
lundi au samedi. Comme beaucoup de femmes du nord du Cauca, elle travailla a Cali chez
plusieurs familles, pour le salaire minimal, dans des conditions indignes. Entre beaucoup
d’anecdotes, elle raconte qu’une fois alors que son fils était souffrant, un de ses employeurs
avait préféré donner a sa fille I’argent du salaire de Francia pour se rendre a un concert. Nous

avons récupéré son récit lors d’une interviewe faite par la CLACSO TV en Argentine :

650 « Francia Marquez cuanta detalles de sus pintas y peinados : « lo siento mucho por los que digan que me
pongo lo mismo, pero yo repito », Semana, https://www.semana.com/nacion/articulo/francia-marquez-cuenta-
detalles-de-sus-pintas-y-peinado-lo-siento-mucho-por-los-que-digan-que-me-pongo-lo-mismo-pero-yo-
repito/202304/ (consulté le 22/04/2023)
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« Asi le toca a muchas mujeres, mi mama no tiene huellas en las manos, ella las perdi6,
me di cuenta de eso cuando me gané el premio Goldman y le saqué el pasaporte, casi
no puede viajar conmigo. Cudntas mamas en Colombia, en Argentina, en América
latina, han perdido las huellas de sus manos trabajando en casa de familia haciendo lo
que sea para sacar a los hijos adelante (...) Yo nunca renuncié a estudiar, siempre me
dije “jyo quiero estudiar, salir adelante, hacerme profesional!”, sabiendo que eso era
como un suefio para la gente nuestra. Para los jovenes pensar en ir a una universidad es

una utopia. Mis hermanitos cuando les dije “jyo quiero estudiar!”, me preguntaban: “; A

donde va a estudiar ?, ;Cuanto te cuesta?”, se reian de mi “justed apenas llegue alla y

le cierren las puertas!”. Y efectivamente me las cerraron muchas veces, pero yo volvia

las empujaba y fue asi como me hice abogada. »%!

La généralisation de I’archétype normatif de la femme domestique noire ouvre un
marché du travail en général basé sur la population féminine chocoana de Medellin. La-bas,
comme dans les grandes villes du pays, telles que Bogota ou Cali, plus qu’un luxe et/ou une
coutume ostentatoire, la surreprésentation des femmes afro-descendantes dans le service
domestique joue aussi un role essentiel dans la production de 1’ordre racial et sexuel. La relation
de pouvoir entre les employeurs et les employées domestiques est ainsi rythmée par une cascade

d’éléments symboliques colonialistes et hiérarchisants®>?

. Dans D’ordre pigmentocratique
medellinense, mise a part, le contraste de la couleur de peau entre les chef.fe.s et les assistantes
de vie (qui n’est pas systématique, mais commun), ’utilisation des uniformes est courante pour
la démarcation visuelle et symbolique. Le recours du vouvoiement et de titres de civilité comme
Don, Doria, Doctor.a, seiior.a en contraste avec une simple interpellation d’un prénom,
appellent 1’attention. L’aménagement et 1’utilisation de 1’espace sont aussi des marqueurs
importants. Pour les unes, les postures, les démarches et les déplacements sont retenus voire
craintifs, pour les autres, libres et spontanées. En outre, particuli¢rement dans les familles
aisées, les femmes domestiques ont souvent 1’injonction d’éviter I’entrée principale. Elles sont
invitées a prendre une porte différente ou aux pires des cas a contourner le jardin pour accéder
a la maison. Pour les travailleuses internes, comme la mére de Luz, qui passent en réalité plus
de temps aupres des familles de leurs employeurs qu’aupres de ses filles, leurs chambres sont

en réclusion par rapport a celles des autres habitant.e.s et sont généralement situées pres de la

cuisine ou des espaces dédiés au ménage. Enfin, elles sont souvent induites & manger dans la

651 Entretien de Francia Marquez, TV CLACSO, voir : https://www.youtube.com/watch?v=B2e0GgAFdj8,
minutes 17 :10 — 18 :37.

652 Pour le cas des Etats-Unis voir : HILL COLLINS Patricia, « L’urbanisation et le travail de domestique », dans
La pensée féministe noire Op.cit. pp. 144-151.
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cuisine apres la famille et doivent impérativement étre levées avant et se coucher qu’apres leurs

employeurs®3,

En 2012, une photo publiée par la revue espagnole Hola, illustrait au premier plan
plusieurs générations de femmes blanches-métisses d’une famille puissante de la société calefia,
on y lisait “Las mujeres mas poderosas del Valle del Cauca (Colombia) en la formidable
mansion hollywoodiensede la zona Zarzur, en el Beverly Hill de Cali”. Au deuxiéme plan,
transparaissaient deux femmes domestiques noires, de profil, objectivées a la posture figée,

faisant partie du décor, portant un plateau d’argent a la main%>*

. Méme si cette image a provoqué
postérieurement une vague de contestation au sein de la société civile, elle est illustrative de
I’ancrage de la colonialité¢ du pouvoir et du genre dans la société colombienne contemporaine
dans laquelle la femme noire se situe encore au plus bas de 1’échelle sociale. Cette photo faisait
¢galement écho a la surreprésentation négative de la figure féminine noire dans les publicités
et marketing des produits de propreté ou de cuisine. Les marques telles que Un beso de Negra
(Nestl¢), Limpido Blanquita (klorox) ou Escobas y traperos La Negra, révelent la forte
naturalisation d’un langage publicitaire raciste et misogyne qui aux yeux de toutes et de tous

continuent de circuler a la télévision, dans les panneaux publicitaires des espaces publics et

dans les rayons des grandes surfaces®.

L’image stéréotypée de la nourrice noire «tendre» et « douce » tant reproduite en
int en littérature, étudiée dans 1 i¢ rtie de cette these®, fait ré tt
peinture qu’en littérature, étudiée dans la premicre partie de cette thése®°, fait résonance cette
fois-ci dans le langage commercial qui au XXIe siecle est devenu un support privilégié de
I’idéologie dominante. La répétition du « corps-texte » de la femme noire, écrit et réécrit a
I’infini sur les supports traditionnels et contemporains depuis 1’extériorité, a cherché a

minimiser I’extréme violence de I’expérience esclavagiste a partir de laquelle s’édifie la figure

653 Jai cité les violences symboliques envers les femmes de ménage qui m’ont le plus marquées lors de mon
analyse de I’ordre racial et genré aux seins des familles proches (ou pas) durant mon travail de terrain a Medellin.
654 « Las mujeres mas poderosas del Valle del Cauca (Colombia) en la formidable mansion hollywoodiense de la
zona Zarzur, en el Beverly Hill de Cali », dans Hola, 2011,

Voir également : « La foto de discordia », dans Revista Semana, 2011,
https://www.semana.com/nacion/articulo/la-foto-discordia/250614-3/ (consulté le 13/09/2022)

(Voir annexe 5)

655 Le langage raciste et/ou misogyne de ces produits fabriqués en Colombie fait écho a d’autres produits
populaires de cuisine et de propreté qui, sous le logo colonialiste d’une femme ou un homme noir.e, circulent
depuis longtemps dans 1’espace occidental.isé tels que Aunt Jemima de la marque étatsunienne Quaker, Ben'’s
Original ou Oncle Ben’s de la société étatsunienne Mars. Ou la marque frangaise de chocolat en poudre Banania,
qui eut recours a son célébre tirailleur africain Y’a bon a la grosse bouche rouge, pour ne citer que quelques
exemples (voir annexe 5).

656 Voir sous-chapitre Les seins.
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de I’exclusion de la servante noire. Ces répétitions littéraires et iconographiques, artistiques
et/ou commerciales établissent encore une fois un jeu de miroir avec les corps organiques des
nouvelles générations de femmes noires. Lila est une étudiante doctorante en biochimie a
I’Université Nationale, ['une des plus prestigicuses de la Colombie, elle a par ailleurs gagné
une bourse pour mener ses ¢tudes en Allemagne. Cependant malgré un parcours académique et
professionnel brillant, elle nous raconte a continuation comment les stigmates de la stéréotypie

de la nounou continuent a peser sur elle :

«Una vez fui a visitar a una amiga que vivia en el Poblado, es una familia que tiene
mucho dinero. En su familia yo siempre fui muy bien recibida, nunca hubo nada de
temas de que yo soy de la Costa, o de que yo soy negra, o de que yo recibi quizad menos
educacion. Ella vivia en un quinto piso y debia tomar un ascensor, en una ocasion me
he cruzado con una sefiora, supongo que ella vivia en ese edificio, y cuando me vio lo
primero que me preguntd fue si yo estaba alli para limpiar una casa, que si yo sabia
arreglar ufias que ella estaba buscando a alguien que supiera arreglar ufas. Yo le
respondi “jninguna de las dos cosas!”, y luego le pregunté: “;por qué me lo pregunta?”
y no me contestd, me dijo “no, no, por nada, solo pensé¢”. Yo sé que fue por mi
apariencia fisica, estoy segura que para esa sefiora de la clase alta antioquefia como yo
soy una mujer negra tenia que ser empleada de servicio. »

Selon la sociologue brésilienne Lélia Gonzalez, dans les sociétés latino-américaines, la femme
afro-descendante a été construite comme un étre incapable et inférieur et par conséquent

inapproprié pour exercer des métiers prestigieux. Pour elle, les moyens de communication

jouent un rdle fondamental dans le maintien de ce clichage :

«Para a mulher negra o lugar que lhe ¢ reservado ¢ um lugar menor, ¢ um lugar da
marginaliza¢do, ¢ um lugar do menor escenario, € um lugar do desrespeito com relagio
com sua capacidade profissional, sempre personagem secundario, paisagem onde os
brancos s3o protagonistas. »%7

2.3.3.2 Lablack Lady — le plafond de verre

Dans le contexte étatsunien, selon Patricia Hill Collins, la Black lady, littéralement,
« femme noire de la haute », fait référence aux femmes noires, en général de la classe moyenne

ayant abouti des études, travaillé dur et qui malgré de nombreux sacrifices, notamment liés a

657 Extrait d’un entretien fait a Lélia Gonzalez par Mali Garcia dans le contexte de la réalisation du documentaire
As divas negras do cinema brasileiro réalisé par Vir Birkbeck, en 1989.
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198, Dans cette section, nous

leur vie amoureuse, ont réussi dans le domaine professionne
voulons surtout nous concentrer sur l’environnement professionnel discriminatoire sous
lesquels évoluent tant bien que mal les black ladies de Medellin. Pour beaucoup, elles ont eu
acces a un parcours éducatif irréprochable. Leurs efforts, persévérance et intelligence n’ont pas
eu raison du redoutable plafond de verre invisible, subtil, qui les enferment et qui déterminent

leur évolution professionnelle.

Suite a la mort sociale et a la stricte privation de s’instruire durant I’époque coloniale, a
partir de I’abolition de 1’esclavage 1’éducation en tant que tremplin social a toujours eu une
place centrale au sein de la mémoire collective de la diaspora africaine des Amériques. Méme
si I’éducation se présentait encore moins accessible pour les femmes racisées, car doublement
discriminées au sein l’organisation sociale occidentale, 1’éducation était d’autant plus
considérée comme un possible horizon d’espoir pour évoluer dans la société. En Colombie,
malgré le fait que mener des études et devenir professionnel.le reléve de I'utopie, comme le
soulignait Francia Marquez, c’est aussi un horizon trés ancré au sein des populations noires du
pays. « Es que la unica salida que ustedes tienen es estudiar, y es la tinica forma de cambiar sus
condiciones », répétaient constamment les parents a Yolanda et a ses sceurs. La mére de Luz
nous I’avons dit plus haut, a poussé ses filles a faire des études pour qu’elles aient d’autres
alternatives a celle de devenir femme de ménage : « estudien, no trabajen como yo ». En ce
sens, pour le petit groupe féminin noir (4,6 %) qui a I’opportunité d’y accéder, 1’éducation
devient un espace important de développement personnel et académique. Celui-ci est
idéalement per¢u comme un moyen sir d’atteindre une ascension sociale, un moyen pour elles
de prouver leurs capacités et leur motivation. Cependant, comme je I’ai analysé plus haut, la
formation, la spécialisation et le développement des femmes noires au sein des institutions
éducatives primaires, secondaires et universitaires, caractérisées comme des institutions par
essence colonialistes, sont en général ponctués par de nombreuses discriminations. Lors de leur

arrivée au monde du travail, cette réalité est similaire, mais transparait de maniere plus subtile.

C’est dans ce contexte par essence discriminatoire et a 1’origine de profondes
frustrations, que se profile dés I’enfance la figure de la Black lady. 11 s’agit d’une femme noire,
studieuse, et déterminée a réussir. Elle s’accroche souvent a I’idée de la méritocratie pronée par

la société consacrant une partie de leur énergie vitale a exceller d’abord dans le milieu

658 HILL COLLINS Patricia, La pensée féministe noire, Op.cit. pp. 194-195.
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académique puis professionnel. Dés son plus jeune age, en réponse aux oppressions racistes
que Lila a pu vivre dans son enfance, son bon rendement académique et 1’objectif d’étre la
meilleure de la classe sont devenus pour elle des formes de compenser son insatisfaction

personnelle :

«En el colegio fui muy atacada por mi pelo, mi nariz, mi color de piel, pero en algun
momento empiezo yo a encontrar mi autoestima cuando me doy cuenta que me iba muy
bien en el colegio y sentia que era muy exitosa y eso lo puse en la balanza. Me decia
“ital vez soy fea, por mi color de piel, nariz, mi pelo, pero soy mas sobresaliente, me va
mucho mejor, soy exitosa, y me va ir muy bien, ya no me importa!”. Entonces esa fue
la manera que encontré de sentir que no estaba desencajando de esta pequena sociedad
del colegio.»

Cependant, méme si exceller dans les études peut devenir de certaine facon un exutoire et un

espace de compensation et de valorisation personnelles, parfois les fortes op.pressions sociales

qui malgré tout continuaient d’opérer, a également un colit psychologique qui se traduit par la

frustration et la colére, comme 1’a expérimenté Tara dans son enfance :

«Yo soy consciente que, en algin momento en mi vida, siendo muy chiquita, me dije,

“ino me voy a dejar y voy a mostrar que puedo y que soy la mejor!”, y me esforce en

ser académicamente muy buena. Toda esa energia que yo tenia reprimida por las demas

cosas que me pasaban, el mal trato, digamos que las desbocaba en el estudio. Yo creo
que eso fue positivo, pues era una excelente estudiante, pero a la vez negativo porque

yo misma me ponia mucha presion y llegd un momento en el que me ahogué. Me di

cuenta muy rapido que aunque fuera la mejor académicamente las humillaciones

seguian y fue peor porque ya no las toleraba, ya respondia con ira, me enojaba. Los

adultos que estaban a mi alrededor lo percibian, pero no lo sabian manejar o

simplemente no decian nada.»

A Medellin, a I'image de I’espace éducatif, le monde du travail formel, aussi
profondément enraciné a la colonialité du pouvoir et du genre, répond en regle générale a un
ordre trés hiérarchisé, patriarcal et racialisant. Plus que les diplomes et la qualité de la formation
universitaire, la position intersectionnelle d’un.e individu.e dans I’appartenance ou pas a la
blanchité/la noirceur, le genre féminin/masculin, aux strates basses/¢élevées, vont jouer
considérablement dans 1’évolution personnelle et professionnelle et dans la qualité de vie de
cette personne. Lors de leur insertion au monde du travail, le bon rendement académique, voire
la sur diplomation de certaines femmes interviewées contrastaient fortement avec les difficultés
ou I'impossibilit¢ de trouver un emploi. En résonance a leur passé académique souvent

traumatisant, pour les femmes afro-medellinenses, la recherche de travail devient un moment

trés anxiogéne et une source de frustration ou les discriminations sont latentes et refont surface
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lors des entretiens ou des premiers échanges avec le marché du travail. C’est ce qu’a vécu

Marta :

« Fue con muchos esfuerzos que estudi¢ psicologia, a veces hasta pasaba hambre, y
mucho después estudié filologia hispanica. Cuando recién sali de psicologia, yo pensaba
que iba a salir de pobre, y mentiras. Estaba muy necesitada de trabajo, y como ya era
profesional, estaba con el ideal de que la vida iba a cambiar y resulta que no cambia ni
mierda. Entonces para mi fue muy duro, mandaba hojas de vida, alli, all4, nunca nadie
me llamaba. Mandé muchas hojas de vida a esas ONG de mujeres, pero nunca intentaron
llamarme, o decirme “venga y ensayemos”. En ese momento era muy joven y no tenia
la claridad que tengo ahora para pensar que fuera racismo. Ahora si sé con certeza qué
era eso. Con todo lo que he vivido me di cuenta que solo por la condicién de ser negra
es como si socialmente pudieras llegar hasta cierto punto y de ahi no pudieses pasar.
Como que vas y bueno “jhasta aqui te dejamos llegar!”, es como si en realidad el mundo
construyera un muro a tu alrededor, un muro que vos ni ves, pero ahi esta el hijueputa. »
Le blanchiment et la féminisation de leur corps continuent a étre une forte injonction
sociale et une condition sine qua none pour aspirer a accéder a un poste dans une entreprise ou
institution. Ainsi, la typique consigne « Bien presentada » apparaissant a la fin des offres de
travail sous-tend toute une hiérarchie au sein du collectif pluriel des femmes candidates. Elles
savent toutes pertinemment que la compétition ne se base pas uniquement sur leurs savoirs,
leurs compétences et leur motivation, mais également sur leur apparence physique. En ce sens,
en lisant la typique consigne « Bien presentada », les femmes noires, mais également métisses,
savent qu’elles doivent d’une part continuer a effacer leurs traits africains et natifs, mais
¢galement a sublimer leur corps féminin (soin des ongles, cheveux lissés, minceur, esthétiques
dentaires, maquillage, corsets, etc.). Rosa est une jeune femme de la classe moyenne de
Medellin, qui se définit métisse. Bien qu’elle soit consciente de son privilége ethnico-racial
dans le marché du travail par rapport aux femmes afro-descendantes ou natives, son t¢émoignage

rend aussi compte de 1’actuelle et active hiérarchie raciale dans laquelle elle se situe elle-méme

dans un rang inférieur par rapport a une femme de type caucasien :

« Yo si creo que en ocasiones puedo tener mas oportunidades por ejemplo que una mujer
negra, porque para ellas es mas dificil, pero también sé¢ que una persona con una piel
mas clara, unos ojos mas claros, puede tener mas oportunidades que yo. En Medellin
aca eso estd muy vigente, la sociedad tiene las puertas mas abiertas y tiene menos
prejuicios sobre quien es mas blanco, que una persona afro o una persona indigena, o
una persona que simplemente tenga un color de piel mas oscuro. »

Dans son témoignage, Téo, homme d’affaires de 1’élite paisa, nous expliquait comment
9 9 p

depuis sa position privilégiée d’homme blanc il avait lui-méme observé dans son milieu

286



professionnel la discrimination et marginalisation des employé.e.s noir.e.s et cela en dépit de
leur capacité et intelligence. « Presenci¢ también en el ambiente laboral que excluian a las
personas negras. Aunque fueran muy inteligentes y con muchas capacidades no le daban las
oportunidades para seguir adelante.» Dans ce sens, Santiago, homme métis de la classe
moyenne medellinense et employé dans une grande entreprise de télécommunication, nous a
aussi révélé depuis sa position de cadre la mani¢re dont le racisme structurel déguisé s’est

déploy¢ envers Viviana, une de ses collégues :

« Aqui en Medellin las personas negras, viven en los barrios de estrato bajo, entonces
se les hace més complejo estudiar, acceder a cualquier cosa que una persona digamos
entre comillas normal deberia acceder. Ellos tienen muchas més limitaciones, y cuando
una persona negra logra romper esa barrera, ir a estudiar, ir a la universidad, viene un
racismo camuflado, que hace que también tengan muchas mas limitaciones y yo lo he
vivido mucho en el trabajo. Yo como persona no, aunque por mi tez morena mi apodo
sea “negro”. Pero si lo he evidenciado mucho con colegas. Por ejemplo, yo hoy lidero
a un grupo de 8 personas y entre ellas hay una mujer negra, el papé es de Tumaco y la
mamaé es del Choco. Viviana es una mujer brillante, siper inteligente, muy buena
académicamente, incluso estudid lo mismo que yo estudié en la universidad. Ahi nos
encontramos. En la empresa Viviana es una de las analistas seniors de mi equipo, tiene
muy buen sentido relacional y es de las que recibe mejor salario. Sin embargo, cuando
se trata de una ascension, como un cargo de liderazgo, no sé si se haya pensando alguna
vez que Viviana lo pueda hacer. No sé si lo puedo decir con certeza, pero yo siento que
en cuanto al desarrollo profesional, a ella si le va a costar mas que a los demas. La
verdad no conozco muchas personas negras lideres de equipo, y mujeres menos, son
muy pocas. Mira es muy charro porque yo trabajo en una organizacién que habla de
inclusion en cuanto a las mujeres, la empresa en la que yo trabajo, el 70 % de los cargos
directivos son mujeres. Entonces las mujeres predominan mucho pero claro son mujeres
blanco-mestizas. »

En dépit d’une constitution qui se base sur des valeurs démocratiques, au sein de la
société colombienne, le petit groupe de femmes noires qui accédent au monde du travail
salarial, ont souvent, pour les mémes postes et fonctions, un salaire plus bas que les hommes,
blancs-métis, racisés ou noirs, mais également que les femmes blanches-métisses. Plusieurs
¢tudes ont démontré les grandes inégalités salariales qui perdurent dans le monde du travail
entre les employé.e.s racisé.e.s et/ou genré.e.s colombien.ne.s par rapport a leurs homologues
non-racisés®?. A Carthagéne, un homme noir fonctionnaire et cadre pergoit un cinquiéme du

salaire que touche un homme non-noir ayant les mémes charges et responsabilités. Dans ce

659 DE ROUX Gustavo, Politicas publicas para el avance de la poblacion afrocolombiana : revision y andlisis,
Panama, 2010, Programa de las Naciones Unidas para el desarrollo (PNUD).

- Mujeres afrodescendientes en América Latina y el Caribe, Deudas de igualdad, Informe de la Comision
econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), Santiago, 2018, p. 33.

- ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres, pobres y negras, triple discriminacion, Op.cit. pp. 64-66.
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méme contexte, les femmes touchent un quart de ce que gagnent les femmes non-noires. A Cali,
la discrimination est encore plus marquée dans les groupes respectifs masculin et féminin
puisque les salaires sont en général réduits de la moiti¢ lorsqu’il s’agit d’une personne
racisée®. Selon la sociologue Lorena Alvarez Ossa, & Medellin, approximativement 81 % de
la population noire, gagne moins de deux salaires minimaux. Parmi cette population ce sont les
femmes noires qui généralement recoivent les salaires les moins élevés. L’étude de Alvarez
Ossa révele aussi qu’a Medellin, les femmes noires a gagner plus de quatre salaires minimes
représentent seulement 1,2 % contre 70,9 % de femmes blanches-métisses. Pour leur part, les
hommes afro-medellinenses sont 1,1 % contre 65,1 % d’hommes non-noirs®!. L autre partie
¢crasante de la population féminine noire se concentre, comme déja je 1’ai évoqué plus tot, dans
le travail domestique ou commercial ambulant ou de nombreuses jeunes travailleuses noires
sont notamment visibles au quotidien dans le centre de Medellin. On les distingue dans les rues
du centre-ville a vendre de maniere informelle des minutes téléphoniques, des fruits et de la
nourriture en général. Dés I’aube, beaucoup d’entre elles se déplacent silencieusement dans les
transports en commun pour arriver a I’heure chez les familles aisées ou elles passent jours,

semaines, mois et années a nettoyer et a soigner le foyer de leurs employeurs®?,
2.3.3.3 La xénophobie

Dans le but d’¢largir le champ de I’intersectionnalité qui est souvent abordé depuis les
trois principales sources de discrimination a savoir la race, le sexe-genre et la classe, il m’a
semblé important de recueillir au moins un récit de vie d'une femme noire habitante de Medellin
se situant aussi a 1’intersection de discriminations liées a la nationalité. Au début de cette étude,
nous avons vu que la Colombie est un des pays avec la population déplacée interne la plus
importante®. Principalement constituée par des femmes et des hommes et racisé.e.s originaires
du Choco, ils se concentrent principalement dans les grandes aires métropolitaines dont Bogota,

Cali et Medellin sont les principales destinations®®*. Selon le récent rapport Tendances

660 DE ROUX Gustavo, Politicas publicas para el avance de la poblacion afrocolombiana : revision y andlisis,
Op.cit.

661 ALVAREZ OSSA Lorena, Mujeres pobres y negras, triple discriminacion, Op.cit. p. 102.

662 Ibid., pp. 99-10. (Sous-chapitre « Posicion ocupacional en afrodescendientes : realidad de las empleadas
domésticas y los obreros de la construccion. »)

663 « Internally displaced People (IDPs)» (Chapter 4), Global trends. Forced displacement in 2017, United
Nations High Commissioner for Refugees, Genéve, 2018, p. 33.

664 Ce point a été développé dans cette thése au chapitre Entre vulnérabilité et empowerment : les femmes noires
dans le conflit armé et la constitution de 1991.

« En 2017, Le Haut-Commissariat des Nations Unies pour les Réfugiés (UNHCR) plagait la Colombie, avec 7,7
millions d’habitant.e.s en exil, comme le pays ayant le plus de déplacé.e.s internes devant la Syrie (6,3 millions),
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mondiales déplacement forcé en 2021 publié par le Haut Commissariat des Nations unies pour
les réfugiés, apres la population de réfugiée syrienne, les vénézuéliens sont la deuxiéme
population la plus importante de personnes déplacées au-dela des frontieres comptant
6,1 millions de réfugié.e.s, de demandeurs et demandeuses d’asile et de migrant.e.s. Parmi ces
6,1 millions, environ 4,4 millions seraient aujourd’hui principalement en Amérique latine,
notamment en Colombie®®. La région des Amériques a accueilli plus de 5,1 millions de
personnes déplacées au-dela des frontieres (20 % de la population mondiale), dont 86 % de
Vénézuéliens. Situé entre la République de Tiirkiye et I’Ouganda, la Colombie est aujourd’hui
le deuxieme pays d’accueil principal au monde, avec 1,8 millions personnes déplacées au-dela

des frontiéres dont le nombre de vénézuélien.ne.s est significatif et toujours en croissance®®S.

Il est important de noter également que le Venezuela se trouve parmi les pays
d’Amérique latine avec la population afro-descendante la plus importante. Si le dernier
recensement avangait que 3,6 % des vénézuelien.ne.s se définissaient comme noir.e.s ou afro-
descendant.e.s, il avancait également que 50 % se définissaient moreno.a.s. Cette catégorie
ambigué englobe les personnes qui sont physiquement prés de la noirceur, mais qui pour des
questions discriminatoires, rejettent le terme afro-descendant ou noir et préférent s’identifier
comme moreno.a’®’. Comme dans les autres pays voisins, les femmes et les hommes
vénézuélien.nnes s’auto-définissant afro-descendant.e.s et moreno.a.s constituent une
population qui a aussi ¢été historiquement exclue, appauvrie et généralement impactée par les
crises politiques et économiques®®®. Ici, nous voulons présenter une ébauche d’analyse axée sur
I’appartenance ethnico-raciale et de genre au sein de la forte vague de déplacé.e.es
vénézuéliens. Cette approche éclaircirait davantage a propos des discriminations et des
oppressions intersectionnelles qui touchent particuliérement les personnes vénézuéliennes

déplacées et notamment, étrangéres, femme et noire, en Colombie. C’est le cas de Gloria,

I’Irak (3,6 millions) et le Soudan (2,2 millions). Selon une étude menée par la Consultoiria para los derechos
Humanos y el desplazamiento forzado (Codhes) entre 1985 et 2007 sur 4 millions de personnes déracinées par le
conflit armé 35 % était afro-colombiennes, chiffre alarmant quand on sait que la population noire représentait
officiellement a 1’époque 10,62 % de la population nationale. Ainsi, lors de I’Acnur 2007, des spécialistes ont
parlé d’ethnocide, de violence et de déplacement forcé avec une dimension clairement ethnique et raciale. »

665 Tendances mondiales déplacement forcé en 2021, Le Haut-Commissariat des Nations Unies pour les Réfugiés
(UNHCR), p. 17.

666 1bid., p. 18.

667 Caracterizacion de la poblacion venezolana por autoreconocimiento etnico-cultural, Institucion Nacional de
Estadisticas Republica Bolivariana de Venezuela, Censo 2011, Caracas, 2014.
http://www.ine.gov.ve/documentos/SEN/menuSEN/pdf/subcomitedemografica/Documentos2014/Caracterizacio
n _de la Poblacion Venezolana po Auto reconocimiento Etnico Cultural 2014.pdf (consulté le 22/10/2022).
668 Ibid., “La poblacion con un porcentaje mayor en condicion de pobreza extrema son los indigenas seguidos
por los negros y los morenos.”
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femme afro-vénézuélienne qui, comme beaucoup de vénézuélien.ne.s qui ont fui leur pays, s’est
installée illégalement a Medellin depuis plus de trois ans, dans le but de trouver de meilleures
conditions de vie pour elle et sa famille. Son récit de vie nous éclaire sur le racisme et la

xénophobie qu’elle a expérimenté dans la société medellinense :

« Soy de Venezuela del estado Aragua, region central del pais, a una hora de la capital.
Llegué¢ a Medellin el 5 de septiembre del 2018, a Bello. Hui de mi pais por la grave
situacion politica y social que se vivia en Venezuela. Alla, aunque trabajaba, pasabamos
hambre, mis hijos estaban desnutridos, Teniamos que caminar para todas partes porque
no podiamos pagar el pasaje, la ropa la teniamos deshecha, los zapatos rotos. En cuanto
a la salud, no habia medicinas. Estamos viviendo en Medellin desde hace 3 afos y
estamos contentos en general del trato, aunque a veces me he sentido discriminada por
ser mujer, negra, pobre y venezolana. Por ejemplo, me suele pasar mucho que cuando
entro a una tienda y estoy viendo una cosa, ropa, carteras, zapatos, se acercan y me
dicen: “por aca hay mas baratos”, es como si me dijeran “oye no puedes pagarlo, tienes
cara de pobre” (risa). Igual, cuando voy a salir de la tienda me dicen: “tengo que revisar
su cartera”, y yo digo, “;Pero alld no hay cdmaras, las cdmaras son para qué?”, yo no
acepto que me revisen la cartera. Eso es discriminacion, eso para mi es una falta de
respeto. En cuanto a mi estatus de extranjera también he vivido situaciones de
xenofobia, leer por ejemplo cuando buscas vivienda o trabajo: “no se arrienda a
venezolanos”, o simplemente, “venezolanos: no”. Hace poco el presidente Duque
anunci6 que iba a regularizar a todos los venezolanos que estan irregulares, muchos
colombianos no estan contentos con eso, por ejemplo, la gente del Chocé dice que en
Colombia ya hay muchos desplazados colombianos que viven en la pobreza y no tienen
empleo y que los venezolanos se van a aprovechar. Mi esposo y yo somos vendedores
ambulantes, vendemos en los buses. Una vez un sefior me dijo que yo venia a quitarle
el trabajo a las mujeres colombianas, no me dio tiempo de responder. Con relacion al
trabajo también, hay personas que contratan al venezolano y le pagan una miseria.
Porque es Venezolano y no tiene documento. »

Comme nous le verrons a la section Afro-féminicides et seigneurs urbains a la fin du
troisieme chapitre, actuellement les femmes vénézuéliennes déplacées et/ou exilées en
Colombie sont de plus en plus vulnérables aux violences urbaines et surtout aux féminicides
qui de manic¢re générale s’abattaient envers les femmes afro et indigéno-descendantes
colombiennes. En ce sens, d’aprés plusieurs bilans réalisés par le laboratoire des féminicides
en Colombie, les nombreux féminicides commis en Colombie, qu’ils soient passionnels ou

corporatifs, laissent a penser qu’ils répondent a des critéres sexuels, raciaux et xénophobes®®.

669 Voir sous-chapitre Afro-féminicides et seigneurs urbains.
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2.4 CHAPITRE 4 — Féminisation et sexualisation

Blanchiment ou pas, dés leur enfance, I’ensemble des femmes colombiennes subit a
différentes échelles un processus de féminisation-sexualisation répondant a des normes
hétéronormatives bien précises. Déploy¢ a la fois dans I’espace privé et public par la vaste
communauté patriarcale, composée d’hommes et de femmes, le sexisme est une discrimination
fondée sur le sexe et/ou par extension sur le genre d’une personne. Il concerne quasi
exclusivement les étres humains construits comme femmes (hétéro, lesbiennes et transsexuels),
mais aussi comme hommes féminisés. Lorsqu’il s’agit des femmes racisées, les discriminations
sexistes sont encore plus offensives puisqu’elles agissent souvent en dialogue avec une
idéologie raciste. Le sexisme s’ancre dans la stéréotypie de I’hypersexualité de la femme noire
de maniere aberrante, il tend a justifier, a minimiser voire a les rendre coupables des violences
de genre déployées envers elles. Nous avons vu que I’incorporation et évolution de la femme
africaine dans les Amériques, et en Occident en général, se fait tout d’abord a travers les
violences sexuelles qui durant quatre si¢cles seront une oppression constante dans la vie et
identité de sujettes esclavagisées et de leurs descendantes. La chosification des femmes noires
en bien meuble et surtout en bien sexuel est une notion qui est toujours trés ancrée dans
I’imaginaire collectif de la société colombienne. Cela explique la sexualisation a outrance de la
femme, mais également I’homme, afro-colombien.ne. L’invention de la sexualité¢ débridée des
femmes et des hommes noir.e.s est un autre archétype normatif qui prédomine dans I’imaginaire
medellinense. Luz, Yolanda et la grande majorit¢ des femmes interviewées dénoncaient

comment a travers le regard des Autres, elles devenaient des objets sexuels :

« A las mujeres nos ven como una fantasia, como “jAy que bueno estar con ella un
ratico!”, pero no para algo serio, piensan que somos calientes y por lo tanto nos
sexualizan constantemente. Nos ven verdaderamente como objetos sexuales. » (Luz )

« Yo creo que de las violencias simbodlicas que mas sienten las mujeres negras tienen
lugar en la calle y en los espacios publicos. Por ejemplo, yo hago la salvedad de vestirme
de manera “provocativa” entre comillas, porque creo que las mujeres deberian poder
salir desnudas sin que nadie las agreda. Por mi parte, soy una persona que me considero
que soy muy formal en la forma en la que me visto, y aiin asi todo el tiempo te estas
enfrentando a comentarios en la calle, miradas y expresiones muy violentas como:
“estds buena para no sé que”, “quisiera hacerte tal cosa”. Me convierto realmente en un
objeto sexual. Nosotras las mujeres afro-colombianas vivimos estas situaciones

constantemente en la vida de todos los dias. » (Yolanda)
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Depuis leur naissance, les femmes colombiennes sont construites pour occuper de
maniére naturelle une place minorisée et subordonnée dans 1’ordre patriarcal qui privilégie au
plan symbolique et physique I’homme. Ainsi, malgré certains changements politiques visant a
I’égalité des femmes et au renforcement des mouvements féministes en général, la traditionnelle
division sexuelle du travail et le renvoi de I’homme a I’espace public et de la femme dans
I’espace privé sont encore aujourd’hui un patron social souvent prédominant dans 1’ensemble
du territoire colombien. Tout comme le blanchiment, la féminisation-sexualisation peut aussi
étre pergue comme une forte pression sociale. Comme un processus disciplinaire, doux et/ou
coercitif, sous lesquels de nombreuses femmes blanches-métisses et améfricaines, sont
assignées a se conduire et a élaborer leurs identités individuelles et collectives. Il est souvent
question de normes sexistes propres aux dominations masculines hégémoniques et/ou
subalternes qui agissent souvent sous 1’alliance propre a I’homo-solidarité. En ce sens, en nous
appuyant sur la fameuse formule « on ne nait pas femme, on le devient », I’identité de sexe-
genre est en fait une longue construction socio-culturelle dans laquelle les femmes vivent
constamment sous la pression et ’intimidation. Celles qui osent dévier la norme patriarcale
hétéro-normative, se retrouvent souvent corrigées, punies, voire éliminées par une cascade de
violences visant a maintenir la femme « a sa place », dont le féminicide est la forme la plus

radicale.

Medellin est un espace social ou régne une domination masculine qui favorise un
sexisme-machisme ambiant. On y observe sans difficult¢ de multiples violences de genre,
comme les violences symboliques, psychologiques, économiques, physiques ou homophobes
qui au XXIe siecle semblent étre naturalisées ou du moins plus tolérées que le racisme. La
violence symbolique est « une violence douce, insensible, invisible pour ses victimes mémes,
qui s’exerce pour I’essentiel par les voies purement symboliques de la communication et de la
connaissance — ou, plus précisément, de la méconnaissance, de la reconnaissance ou, a la
limite, du sentiment »%7?. La violence psychologique est un ensemble d’actes d’intimidation,
d’humiliation et/ou de menace principalement véhiculés par des mots et des gestes injurieux
visant a intimider et a tourmenter une femme pour qu’elle perde le controle de sa vie et de ses
décisions. La violence économique cherche quant a elle a controler la femme a travers I’argent.
Elle peut se traduire, d’une part, par le refus catégorique de travailler et donc de contribuer

¢économiquement au sein du foyer, d’autre part, elle peut également aboutir a la privation de

670 BOURDIEU Pierre, Domination masculine, Op.cit. p. 7.
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nourriture et des besoins basiques. La violence physique englobe toutes formes de mauvais
traitements et d’agression contre le corps de la femme. Le viol, c’est-a-dire le recours a la
coercition pour réaliser des pratiques sexuelles non désirées, et surtout le féminicide, entendu
comme ’homicide intentionnel d’une femme par le simple fait d’étre une femme, sont les
violences physiques les plus radicales®’!. Les violences homophobes (transphobe ou biphobe)
sont aussi un ensemble d’agressions psychologiques et physiques contre la population
LGBTQIA+ en raison de leur orientation sexuelle ou de leur identité de genre. Ces violences
sont souvent motivées par la volonté de punir et/ou de corriger celles et ceux considéré.e.s allant
a I’encontre de normes hétérosexuelles. Au sein de 1’espace occidental.isé, dans la population
LGBTIQIA+ ce sont les femmes noires transsexuelles appauvries, qui placées a I’intersection
du racisme, du sexisme, du classisme et de 1I’hétérosexisme, sont les plus affectées par I’ordre
patriarcal. Le déploiement de toutes ces oppressions de genre citées ci-dessus a comme objectif
la perpétuation de la domination masculine. A partir de multiples patrons, des valeurs et des
symboles, elle cherche a contrdler la liberté et la vie du collectif féminin et a reproduire

indéfiniment les relations d’inégalité entre hommes et femmes.

Si la plupart des femmes afro-colombiennes voient I’impact du racisme sexiste et/ou du
sexisme raciste comme deux oppressions similaires qu’elles expérimentent souvent de maniere
enchevétrée dans leur vie de tous les jours, pour elles le sexisme est considéré comme une
violence beaucoup plus banalisée et moins susceptible d’étre punie par la loi colombienne.
Parmi les personnes non-noires interrogées durant mon étude de terrain, cette constatation
revenait. « Hoy el racismo tiene mas limites, las personas se cuidan mas de discriminar por su
raza porque saben que hay consecuencias legales. En cambio el machismo es mas permisivo y
estd muy arraigado en la cultura antioquefia, en los chistes, en la musica, en las relaciones
humanas, en todo », nous expliquait Luz. Selon notre travail de recherche, une des raisons
principales qui expliquerait la forte naturalisation du sexisme dans ’espace occidental.is¢ est
que la construction du sexe-genre, comme outil de subordination, constitue le premier
laboratoire humain de domination. Celle-ci a jeté ses racines durant la préhistoire pour se
consolider et se reconfigurer a travers les si¢cles au sein du systéme-monde patriarcal colonial

672

dont sa derni¢re phase est 1’actuelle globalisation néolibérale®’. Le sexisme a pendant si

671 Formes de violence a 1’égard des femmes et des filless, ONU Femmes voir:
https://www.unwomen.org/fr/what-we-do/ending-violence-against-women/faqs/types-of-violence (consulté le 14
aout 2022).

672 Ce point a été approfondi dans le premier chapitre de cette thése.
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longtemps été 1€gitimé par toutes les sociétés humaines que ce n’est que trés récemment a partir
des mouvements féministes pluriels et transnationaux comme Mee foo que les violences
patriarcales, la culture du viol, les féminicides et la misogynie culturelle commencent a peine a
étre considérés comme des faits extrémement graves et relevant de la santé publique a I’échelle

mondiale.
2.4.1.1 Le patriarcat noir

Une majorité des femmes interviewées désignait le sexisme comme la majeure
oppression ressentie au sein de leur famille et de la communauté noire en général. Le sexisme
constitue une discrimination a 1’avantage des hommes, mais de manic¢re paradoxale, elle
souvent approuvée et perpétrée par les femmes. Quelle que soit leurs origines, costeria comme
Lila, ou antioqueria comme Marta et Tara, ou chocoana comme Ina ou Luz, toutes étaient en
général conscientes d’avoir été assignées des leur plus jeune age a une place discriminée dans
leur environnement familial. Une fabrique identitaire de sexe-genre marquée, entre autres, par
de multiples oppressions de genre. Parmi celles-ci, on peut citer la violence alimentaire, un
manque de liberté dans leurs maniéres de s’exprimer, de se déplacer, d’ou les expressions
courantes « calladita mas linda» ou «las nifias se quedan en la casa» et le renvoi quasi
systématique aux taches domestiques. En résumé, une disciplinarité stricte des fillettes pour
devenir de futures bonnes femmes au foyer, comme s’en souvient Lila qui a grandi dans une

famille costeria de Tierralta, a Monteria.

« En mi casa las mujeres, eran Unica y exclusivamente las encargadas de los quehaceres
del hogar, de la cocina, de la limpieza. Y los hombres se dedicaban al trabajo, y a traer
la comida, y estas cosas. Entonces, desde muy temprano a las nifias nos introducian a la
cocina, a la limpieza, a ser buenas futuras amas de casa, pero a los nifios no. Mi abuela
no lo permitia. Esta es la hora de la vida que mi abuelo, mis primos y todos los hombres
de la familia jamas van a lavar un plato, ni a cocinar, ni a lavar la ropa. Entonces yo
creci en este ambiente y que esto es lo correcto. Paradojicamente, siento que en mi
familia més que los hombres, eran las mujeres las que estaban mdas arraigadas y
aferradas a esa cultura machista, la apoyaban y la reproducian siempre. »%7

Pour les femmes, comme Marta, qui refusait d’accepter cette disciplinarité et qui se rebellait
contre le sexisme prédominant dans son noyau familial, encore une fois principalement soutenu

par sa mére, la violence patriarcale pouvait étre des plus brutale puisque physique :

673 Cet entretien a été effectué le 2 et le 11 novembre 2020 a Medellin, Colombie.
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« Mi mama que era cabeza de familia, repitié6 muy probablemente de forma inconsciente

un ambiente muy machista en el que la mujer es inferior. De hecho, yo veia que mi

mamaé queria mucho a mis hermanos y a mi no, quiza por eso siempre quise ser un

hombre. Cuando ella se iba a trabajar el plan era que yo asumiera el rol de la casa, yo le
decia “;pero mama si ellos estan mas grandes que yo, por qué lo tengo que hacer yo
sola?”. Como era muy rebelde, mas bien me iba todo el dia a la calle, cuando volvia ya
en la noche mi hermano y mi mamé me pegaban mucho, a veces pensaba que me iban

a matar. Una vez mi mama me dijo: “jmire esta casa es mia, y como usted aqui no se

acomoda, porque usted hace lo que se le da la gana, entonces usted se tiene que ir!”, le

dije “jentonces me voy!”, vendi mi bicicleta y me fui a Medellin. »

Selon Charo Mina, en Colombie, malgré leur position subordonnée et discriminée, en
contexte intrafamilial les femmes, et notamment les meéres, jouent un role important dans la
transmission générationnelle de la violence de genre générant des traumatismes physiques et
psychologiques dans la vie présente et future de leurs filles. Il est en ce sens essentiel de
comprendre que le systeme patriarcal affecte profondément la vie et la conscience des femmes
tout en faisant qu’elles reproduisent les violences Iégitimées par la société sur leurs filles, petites

filles et I’ensemble des femmes mineures de leur noyau familial®’

. Dans son article, Quand
céder n’est pas consentir, Nicole-Claude Mathieu esquisse un tableau des limites et des
fragmentations de la conscience auxquelles les femmes sont soumises pour expliquer ce qu’elle
appelle «la conscience dominée »°7>. Selon la féministe matérialiste, méme si les femmes
« peuvent étre plus sensibles aux contradictions inhérentes a leur situation, de par leur position
de classe de sexe dominée, elles ne sont pas en mesure d’évaluer, non seulement la domination
exercée, mais méme la domination subie ». L arraisonnement des femmes, pour reprendre
I’expression de Mathieu, se doit a des déterminants matériels, culturels et psychiques. D’abord,
il y a I'idée que les femmes sont sujettes & un épuisement mental physique chronique
étroitement i€ a une dénutrition généralisée issue de la violence alimentaire. Deuxi¢émement,
I’acces et le partage inégal a la culture sont conditionnés par le sexe. Historiquement, les
femmes n’ont pas eu accés aux mémes informations sur leur culture que les hommes
(alphabétisation, éducation scientifique et sexuelle, connaissances religieuses, philosophique
ou ésotérique)®’®. Enfin, les attentes sont sociales envers les femmes et les hommes. Dans un

mouvement contradictoire et schizophrénique, « les femmes doivent adhérer aux valeurs

674 MINA ROJAS Charo, Combatiendo a las mujeres negras como si fueran un enemigo bélico, la violencia de
género en mujeres negras del Norte del Cauca, Tumaco, Buenaventura, Atlantico, Bolivar y Guajiara, Op.cit. p.
19.

675 MATHIEU Nicole-Claude, « De la conscience dominée des femmes », Op.cit. pp. 73-75.

676 FALQUET Jules, « Pour une anatomie des classes de sexe : Nicole-Claude Mathieu ou la conscience des
opprimés », Op.cit. pp. 193-217.

295



dominantes de leur société tout en restant a leur place. Voire, en incarnant simultanément le

677 Comme

contraire de tout ce qui est considéré de masculin et qui constitue 1’idéal culturel »
nous 1’avons observé plus haut en citant Fanon, si 1’aliénation coloniale a produit un ando-
racisme parmi les populations racisées menant dans le cas de Antioquia a I’impossibilité d’une
cohésion collective des populations racisées, on pourrait pareillement parler d’un ando-sexisme
résultant lui aussi d’une aliénation psychologique au sein du vaste collectif des femmes de
I’espace occidental.isé. Dans beaucoup de contextes, c¢’est en partie cet ando-sexisme, perpétré

de maniére inconsciente, qui a anéanti toute possibilité de sororité entre les femmes d’'une méme

communauté ou d’une méme famille.

La violence alimentaire est une violence physique et symbolique qui a historiquement
privilégie I’alimentation des hommes au sein du noyau familial et de la société en général.
Présente dans la majorité des sociétés humaines, cette alimentation différentielle a concerné et
concerne aujourd’hui I’ensemble des femmes qui du fait de leur appartenance au sexe-genre
féminin et de leur construction en tant qu’individues subalternisées, sont susceptibles de moins
bien manger que les hommes®’®. Bien que naturalisée et intégrée par I’ensemble de la société,
perpétrée par le collectif féminin en général en charge de la préparation et répartition de
I’alimentation, cette violence, constate Rita Segato, renvoie immédiatement les femmes a une
place minorisée dés la petite enfance”. Plusieurs études ont démontré que dans de nombreux
pays, la violence alimentaire se traduit par la malnutrition des femmes face aux hommes qui,
tant en quantité qu’en qualité, ont souvent le monopole de la viande animale. Par sa valeur
nutritive et gustative, la viande est un enjeu de pouvoir, car elle est convoitée par tous®?. Les
restrictions alimentaires, nous dit Nicole-Claude Mathieu « ne peuvent manquer d’avoir des
incidences psychiques, d’augmenter la fatigue et de diminuer les capacités de résistance
physique et psychique des femmes ». La conscience des femmes est par conséquent dominée
par I’alimentation non seulement parce qu’elles expérimentent un sentiment de manque, mais
aussi parce que les restrictions alimentaires affectent le corps et notamment le cerveau, de cette

manicre « la fatigue continue du corps entraine celle de I’esprit », constate Mathieu.

677 Ibid.

678 FOURNIER Tristan, TOURAILLE Priscille, LAPEYRE Nathalie, « L’alimentation, arme du genre », dans
Journal des anthropologues, 2015, pp. 19-49.

679 SEGATO RITA, La guerra contra las mujeres, Op.cit. p. 147.

680 FOURNIER Tristan, TOURAILLE Priscille, LAPEYRE Nathalie, « L alimentation, arme du genre », op.cit.
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La totalité des femmes interviewées, comme Maritza issue d’une famille chocoana, a
affirmé avoir grandi avec cette violence alimentaire. Non seulement leurs assiettes contenaient
moins de nourriture et de moins bonnes qualités, mais souvent elles mangeaient apres les

hommes, voire dans la cuisine :

« En mi casa si hacen una comida al primero al que le sirven con los mejores alimentos

y la mayor cantidad es al hombre. Por ejemplo, mi hermano, ya no vive en Medellin,

pero cuando viene a visitarnos todas las atenciones son primero para él, y ya después

siguen las mujeres. Mi hermana mayor y yo casi siempre hacemos el comentario “;pero
por qué siempre le tienen que servir primero y mejor a los hombres?” y ya se rien
comunmente. »%8!

Dans leur construction de mére nourriciére, au sein d’une famille, les femmes en charge
de la cuisine se privent ou privent les autres membres féminins de viande pour leur mari ou
leurs fils. La socialisation au sacrifice ou 1’injonction coercitive sont des moyens par lequel les
femmes sont sans doute amenées a ne pas remettre en question I’injustice alimentaire. Comme
I’a vécu Maritza, la ségrégation de lieu et/ou temporelle avec préséance des hommes, empéche
les femmes de remettre en question I’injustice alimentaire, « car ne pas voir les autres est aussi
une fagon de ne pas avoir directement sous les yeux I’injustice ». Face a la réclamation de
Marizta : « jPero por qué siempre le tienen que servir primero y mejor a los hombres? », sa
famille n’a d’autre réponse que de rire. Pourtant, comme Nicole Claude Mathieu, n’a cessé de
le rappeler, la domination masculine n’est pas uniquement « symbolique », dans bien des cas,
les femmes rebelles peuvent se trouver ouvertement menacées et attaquées par le groupe
humain patriarcal, composé d’hommes et de femmes, qui cherche avant tout a préserver les
priviléges alimentaires des hommes. Ainsi, dans leur conscience dominée et aliénée, les femmes
sont des vectrices essentielles du sexisme-machisme dans la société colombienne faisant que

les hommes, construits comme des &tres dominants, bénéficient d’un statut individuel et

collectif privilégié.

«Una vez me pasé una cosa muy charra con mi novio, estdbamos en un restaurante
comiendo y entonces cuando nos sirvieron el plato, el mio, el pescado que me dieron a
mi, era muy grande, se salia del plato, y a ¢l no se lo dieron tan grande. Entonces yo sin
pensarlo, como por instinto lo cambié y en mi interior entendi mi micro-machismo, me
dije “;uy no qué hice?”, “;coémo lo ird a tomar €177, e “;ira ¢l a pensar que esto va ser
siempre asi?”. Pero nunca hablé de esa parte con €l. » (Sofia)

681 Entretien réalisé le 10 et 11 novembre 2020 a Medellin, Colombie.
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A une autre échelle, parmi I’ensemble de la population masculine colombienne, nous
retrouvons €¢galement une forte hiérarchisation raciale et des formes de domination internes aux
masculinités hégémoniques et subalternisées. Dans la perpétuation du patriarcat colonial noir,
I’homme afro-colombien se distingue aujourd’hui comme 1I’héritier par excellence d’une hyper
masculinité, qui bien que réelle, a, selon nous, été stéréotypée a outrance dans 1’imaginaire
collectif des colombien.ne.s. Hypersexuel, homme a femmes, polygame, fétard, irresponsable,
I’homme noir est souvent désigné comme 1’incarnation extréme du machisme. En opposition,
I’homme blanc-métis, indiscutablement machiste aussi, a quant a lui bénéficié de traits
mélioratifs. Il est souvent imaginé comme plus attentif, sérieux, responsable et familial. Comme
nous I’avons développé dans la premiére partie de ce travail de recherche, ne pouvant pas
totalement se revendiquer comme « chef de famille », pendant la colonisation 1’émasculation
symbolique des hommes colonisés s’est traduite par un transfert de cette violence envers les
femmes de leur entourage. Marquées par les expériences de vie de leurs grand-meres, meres et
tantes, depuis leur mémoire collective, les nouvelles générations de femmes d’origine
chocoana, costeiia, antioquefia avec qui nous avons ¢échangé, percevaient communément
I’homme afro-descendant avec crainte et méfiance. Sur douze femmes, huit avaient privilégié
des relations amoureuses avec des hommes blanc-métis antioquerios et trois montraient une
attirance exclusivement envers les hommes noirs. Ne voulant pas répéter les mémes schémas
de leurs ancétres féminines, percues comme soumises et malheureuses dans leur vie conjugale
et amoureuse, de fagon plus radicale, plusieurs d’entre elles avaient méme renoncé a avoir une
relation affective avec un homme noir. Elles manifestaient dans ce sens une préférence pour la

figure de I’homme blanc-métis étant selon elles beaucoup « moins macho » :

«En mi opinion, el estereotipo del hombre chocoano machista es una realidad, alli tengo
que poner a mis primos, a mi hermano y a mi papa, a mis tios, porque me ha tocado ver
tantas veces eso. Entonces es a través de esta muestra de mi familia que yo empecé a
juzgar al hombre chocoano y, al contrario, ver ciertos ejemplos en Medellin, de hombres
que son mas abiertos para el tema de la casa, un poco mas discretos con ciertas cosas,
mas serios y respetuosos. El chocoano es un poco mdas “descarado”, se regocija
abiertamente de tener varias mujeres...El hombre paisa es mas discreto.» (Lila)

«A mi hermana y a mi nos ha impactado mucho el machismo del hombre chocoano, por
mi papd y la aceptacion de la mujer chocoana también de ese machismo. Por ejemplo,
mi mama dice abiertamente: “A mi me ensefiaron que el hombre no es para una sola
mujer”. Por otro lado, los hombres suelen utilizar la expresion “tener el ganado” cuando
se refieren a sus amantes...Hemos visto y vivido esa cultura y sabemos coémo es y no
estamos de acuerdo con ella, entonces, para conseguir pareja tratamos de que no sea de
esa zona, que no sea del Choc6.» (Luz)
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Dans I’imaginaire d’autres femmes comme Ina, qui a eu des relations avec des hommes
noirs et blancs, sa préférence était radicalement portée sur le deuxieme, non seulement a cause
du machisme que le premier incarnait a ses yeux, mais aussi parce qu’il symbolisait

I’impossibilité d’améliorer non seulement la « race », mais aussi sa situation économique.

«Yo creci en Medellin donde siempre escuchas que hay que “mejorar la raza”, tanto por
el color de piel como por la situacion econdmica. Muchas veces escuché: “ino te cojas
con ese negro que es igual de pobre a ti para mejorar la raza!”. La verdad, siempre me
dije que en el fondo no queria tener una pareja negra. Yo sé que me contradigo y puede
parecer que discrimino... Es que esa mezcla blanco y negro es muy bonita, no es
desmeritando que somos feos, porque obviamente, mira yo soy hija de dos negros y yo
no me considero fea (risa), yo me decia que mi hija la iba a tener con un hombre blanco
y asi fue.»

Comme I’illustre bien la récente victoire de 1’écologiste et féministe Francia Marquez a
la vice-présidence, la Colombie connait un leadership politique croissant exercé par des femmes
de la diaspora africaine parfois cependant peu soutenu par leurs camarades masculins noirs. A

ce sujet, Nicanor Serna que j’ai interviewé quelques mois avant les élections disait :

« Ahora se esta lanzando Francia Marquez a la presidencia. ;Qué es triste? Nuestra
comunidad en Medellin, en Colombia, es divisora. O sea, cada cual va por su camino
en pro de su beneficio. Yo hablo con algunos representates de otros movimientos negros
y dicen “a ella para qué apoyarla, ella no va a quedar”, “Colombia no esta preparado
para tener una mujer negra como presidenta”. Hay surgen muchas rupturas, porque uno
dice ;por qué no nos apoyamos, cierto? ;Quién es?, ;cudles son sus ideas?
Simplemente, decimos: no una mujer negra no llega al poder. Aunque las mujeres
negras se estan empoderando, yo si veo un cierto machismo, la idea que lo normal es
que primero que una mujer, llegue un hombre negro al poder. »

Apres vingt ans de travail engagé a Medellin au sein du Réseau des femmes Afro-colombiennes
Kambiri, selon Deyanira Valdés, le machisme du patriarcat colonial noir est palpable dans les
sphéres institutionnelles et associatives. L